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ASPECTOS HISTORICOS DO PROBLEMA ECLESIOLO-
GICO DA COLEGIALIDADE EPISCOPAL, SEGUNDO
JOSEPH RATZINGER

O atual Pontifice, o Papa Francisco, na linha dos seus predecessores, fala
com demasiada frequéncia e trabalha com tenacidade pela reforma das estruturas

eclesiais e conversdo pastoral.'®

Exerce seu ministério, magisterial e
pastoralmente, demonstrando pela letra e pela praxis, um esfor¢co continuo em
repensar alguns mecanismos intra-eclesiais que ainda ndo alcangaram aquela
vivacidade comunial e dinamismo missionario que o Concilio Vaticano II propods
a Igreja. A sua primeira exortagdo sinodal/pastoral, a Evangelii Gaudium,"
sinaliza a necessidade de uma renovacao eclesial inadiavel de toda estrutura

eclesial:

A reforma das estruturas, que a conversdo pastoral exige, sO se pode
entender neste sentido: fazer com que todas elas se tornem mais
missiondrias, que a pastoral ordinaria em todas as suas instancias seja mais
comunicativa e aberta, que coloque os agentes pastorais em atitude constante
de “saida” e, assim, favoreca a resposta positiva de todos aqueles a quem
Jesus oferece a sua amizade (EG, 27).

Esta consciéncia atual da urgéncia de renovacao eclesial ja era um clamor do
Concilio Vaticano II, quando apresentou a necessidade de conversao eclesial

como a abertura a uma reforma permanente de si mesma por fidelidade a Jesus

19 Iniciar o capitulo historico dos problemas eclesiais com uma incisiva referéncia ao atual Papa,
indica a tamanha atualidade da questdo que estamos abordando e a sintonia com as intengdes do
Magistério de Francisco. Na esteira de sua praxis, acolhendo seu exigente convite e confiando na
sua profética orientacdo, queremos contribuir, a luz do pensamento ratzingeriano, para uma
verdadeira instaura¢do da nova pastoralidade firmemente solicitada pelo Papa que reconhece todo
cristdo como discipulo missiondrio, fundado numa cultura do encontro.

13 PAPA FRANCISCO, Exortagdo Apostélica Evangelii Gaudium — A alegria do evangelho, Sdo
Paulo: Paulinas, 2013.
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Cristo: “Toda a renovacdo da Igreja consiste essencialmente numa maior
fidelidade a propria vocagdo. [...] A Igreja peregrina é chamada por Cristo a esta

reforma perene. Como instituicdo humana e terrena, a Igreja necessita

perpetuamente desta reforma”."!

A Diocese, que “¢ a por¢do do Povo de Deus, que se confia a um Bispo”,'*

e a paroquia, que € “a propria Igreja que vive no meio das casas dos seus filhos e

das suas filhas”,"® como principais realidades eclesiais, sdo constantemente

chamadas a conversdo pastoral e missionaria. Enquanto sujeito primario da
evangelizagdo, a Diocese, ¢ nela as suas paroquias, ¢ a Igreja encarnada num
espaco concreto, dotada de todos os meios de salvagao dados por Cristo, e por isso
devera promover uma comunhao dinamica, aberta e missiondria, devera estimular
e procurar o amadurecimento dos organismos de participagao, bem como o
didlogo pastoral. Também a Igreja Universal necessita desta reforma em suas
estruturas, sobretudo no Papado, na Curia Romana, nas relacdes com as Igrejas
Particulares, com Bispos e com as igrejas ndo-cat6licas.

O Papa Francisco reconhece esta urgéncia de conversdo. Com palavras

respeitosas, mas também decididamente criticas, aponta esta urgéncia:

Dado que sou chamado a viver aquilo que pego aos outros, devo pensar
também numa conversdao do papado. Compete-me, como Bispo de Roma,
permanecer aberto as sugestdes tendentes a um exercicio do meu ministério
que o torne mais fiel ao significado que Jesus Cristo pretendeu dar-lhe e as
necessidades atuais da evangelizagdo. O Papa Jodao Paulo II pediu que o
ajudassem a encontrar “uma forma de exercicio do primado que, sem
renunciar de modo algum ao que ¢ essencial da sua missdo, se abra a uma
situa¢do nova”." Pouco temos avanc¢ado neste sentido. Também o papado e
as estruturas centrais da Igreja universal precisam de ouvir este apelo a uma
conversao pastoral. O Concilio Vaticano II afirmou que, a semelhanga das
antigas Igrejas patriarcais, as conferéncias episcopais podem “aportar uma
contribuicdo multipla e fecunda, para que o sentimento colegial leve a
aplicagdes concretas”.'® Mas este desejo ndo se realizou plenamente, porque
ainda nao foi suficientemente explicitado um estatuto das conferéncias
episcopais que as considere como sujeitos de atribuicdes concretas,
incluindo alguma auténtica autoridade doutrinal.”® Uma centralizac¢do

151 CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Decr. sobre o ecumenismo Unitatis redintegratio,
6. Seguiremos, neste trabalho, a versdo publicada pela Editora Vozes: Compéndio do Vaticano IL
Constituigoes, decretos, declaragoes. 29* Ed. Petropolis: Vozes, 2000.

132 Conc. Ecum. Vat.Il, Decr. sobre o munus pastoral dos Bispos na Igreja Christus Dominus, 11.
13 Jodo Paulo II, Exort. ap. pos-sinodal Christifideles laici (30 de Dezembro de 1988), 26.

13 Carta enc. Ut unum sint (25 de Maio de 1995), 95.

135 Conc. Ecum. Vat.II, Const. dogm. sobre a Igreja Lumen gentium, 23.

136 Cf. Jodo Paulo II, Motu proprio Apostolos suos (21 de Maio de 1998).



http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19641121_unitatis-redintegratio_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/motu_proprio/documents/hf_jp-ii_motu-proprio_22071998_apostolos-suos_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_po.html
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html#_ftn36
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_25051995_ut-unum-sint_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_30121988_christifideles-laici_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19651028_christus-dominus_po.html
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excessiva, em vez de ajudar, complica a vida da Igreja e a sua dindmica
missionaria (EG, 32).

Em sua visita ao Brasil, em 2013, no Encontro com o Episcopado Brasileiro,
o Papa Francisco falou sobre a Colegialidade e solidariedade da Conferéncia
Episcopal e importancia da comunhdo episcopal que manifesta a unidade da

diversidade bem como a valorizag¢ao das diversas realidades e riquezas locais:

Para a Igreja no Brasil, ndo basta um lider nacional; precisa de uma rede de
“testemunhos” regionais, que, falando a mesma linguagem, assegurem em
todos os lugares, ndo a unanimidade, mas a verdadeira unidade na riqueza da
diversidade. A comunhdo ¢ uma teia que deve ser tecida com paciéncia e
perseverancga, que vai gradualmente “aproximando os pontos” para permitir
uma cobertura cada vez mais ampla e densa. Um cobertor s6 com poucos
fios de 13 ndo aquece. E importante lembrar Aparecida, o método de
congregar a diversidade; nao tanto a diversidade de ideias para produzir um
documento, mas a variedade de experiéncias de Deus para por em
movimento uma dinamica vital. [...] A Conferéncia Episcopal ¢ justamente
um espago vital para permitir tal permuta de testemunhos sobre os encontros
com o Ressuscitado, no norte, no sul, no oeste... Faz falta, pois, uma
progressiva valorizagdo do elemento local e regional. Nao ¢ suficiente a
burocracia central, mas ¢ preciso fazer crescer a colegialidade ¢ a
solidariedade; sera uma verdadeira riqueza para todos. **’

Assim, transparece a inten¢do do atual pontifice em afirmar sempre mais a
renovagdo eclesial, a conversdo pastoral, através de um desenvolvimento mais
programatico (e nao apenas pragmatico), teoldgico e pastoral, da acao colegial dos
bispos, do fortalecimento das Conferéncias Episcopais, enquanto sujeitos de
atribuicdes concretas, da descentralizagdo, valorizando a Igreja Local, de tal modo
que a colegialidade se torne um espago vital para a Igreja, uma verdadeira riqueza
para todos.

Nessa linha de reflexdo, este trabalho sobre a Igreja Comunhdo e a
colegialidade episcopal, acolhendo o ousado convite do Papa Francisco de
repensar os objetivos, as estruturas, o estilo e os métodos evangelizadores, em
especial das Igrejas Particulares, busca pensar a pastoral em chave sacramental-

missionaria, na colegialidade e comunhdo eclesial, num discernimento teologico-

157 Visita Apostolica do Papa Francisco ao Brasil por ocasidio da XXVIII Jornada Mundial Da

Juventude. Encontro com o Episcopado Brasileiro. Discurso do Santo Padre Arcebispado do Rio
de Janeiro. Sabado, 27 de julho de 2013. Disponivel em: https://w2.vatican.va/
content/francesco/pt/speeches/2013/july/documents/papa-francesco 20130727 gmg-episcopato-
brasile.html# ftn7


https://w2.vatican.va/%20content/francesco/pt/speeches/2013/july/
https://w2.vatican.va/%20content/francesco/pt/speeches/2013/july/
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/travels/2013/outside/documents/papa-francesco-gmg-rio-de-janeiro-2013.html
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/travels/2013/outside/documents/papa-francesco-gmg-rio-de-janeiro-2013.html
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pastoral realista e propositivo. Para isso, ¢ necessario adentrar na doutrina sobre a
Igreja, pois “ndo ha discurso pastoral sem doutrina”,'”® como observa com razdo
Y. Congar. Também Ratzinger compreende este imperativo: “a pastoral ndo ¢ um
simples acréscimo, mas o proprio elemento dogmatico ‘implica’ o elemento
pastoral”."® Depois afirma a matua relagdo entre ambos: “O aspecto dogmatico e
o0 aspecto pastoral nao devem ser considerados como duas coisas justapostas, mas
como dois aspectos que se interpenetram”.'® Para tal tarefa, a reflexdo dogmatico-
pastoral de Ratzinger nos conduzird a uma revisitagio do problema (em
perspectiva historica), neste capitulo, e na elaboragao de uma reflexdo acerca da
colegialidade episcopal.

Repensar a colegialidade episcopal, numa estrutura de comunhao eclesial,
ndo ¢ o Unico caminho para a conversdao pastoral e estrutural da Igreja, mas
certamente ¢ uma das mais importantes tarefas. Para contributo ao clamor do Papa
Francisco, para o bem da Igreja, nos propomos a realizagdo deste trabalho que
visa, a partir da contribuicao teologica de Ratzinger, pensar como a colegialidade
episcopal pode colaborar num novo dinamismo eclesial. Antes de adentrarmos na
eclesiologia de comunhao (cap. IV) e na colegialidade episcopal e suas formas
(cap. V e VI), buscaremos elementos, perguntas, formas e consideragoes
histdricas para a questdo central da tese.

O debate sobre a colegialidade episcopal na Igreja Latina oscilou,
historicamente, como questdo primaria ou subordinada (a questdo do primado).
No entanto, sempre foi um problema central para a eclesiologia latina. Cada época
teve sua compreensdo, teoldgica e juridica, a respeito da figura do bispo, sua
natureza ¢ missao na Igreja.

A colegialidade ndo ¢ uma questdo isolada no debate histdrico, mas
intimamente relacionada a outras trés questdes: a compreensdo de Igreja, a
sucessao apostolica e ao primado. Por isso, abordaremos cada problematica e
elencaremos tdo somente os elementos pertinentes ao tema, limitados na
abordagem do autor. Comegando pela pergunta sobre a Igreja, sua origem e
natureza, passaremos a questdo da fundagdo do “colégio apostolico” e a sucessao

apostolica como elemento decisivo para a colegialidade, a origem e compreensao

158 CONGAR, Y. “collége, primauté..., conférences épiscopales: quelques notes”, In: SESBOUE,
B. O magistério em questdo. Autoridade, verdade e liberdade na Igreja. Petropolis: Vozes, 2004,
p. 276.

1% RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 204.

10 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 205.
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histérica do primado para, por fim, abordarmos a colegialidade, a partir de alguns
elementos historicos bem como o estado da questdo, no decurso do Concilio
Vaticano II.

A reflexdo que segue ndo pretende fazer uma exposi¢cdo completa da historia
do problema sobre a Igreja e a colegialidade, mas levantar elementos e perguntas
teologicas. Assim como nao quer ser uma investigacdo sistematica, mas
recuperacdo de dados eclesiais e teoldgicos que permitam argumentar a favor de

uma revisdo critica das estruturas e dinimicas eclesiais.

3.1 - Introducido ao debate historico-teologico sobre a Igreja e suas

estruturas

A Igreja, uma realidade visivel e invisivel, humana e divina, tem sua origem
no designio da Santissima Trindade e sua progressiva realizagdo na historia.
Como ensina a Lumen Gentium (2 - 4), a Igreja foi prefigurada desde a origem do
mundo, quando Deus criou o0 mundo em ordem a comunhdo na sua vida divina,
comunhao que se realiza pela “convoca¢do” dos homens em Cristo; foi preparada
na antiga alianga, na reunido do povo de Deus, na reacdo de Deus ao caos
provocado pelo pecado; foi instituida por Jesus Cristo, que pregando a boa-nova
do advento do Reino de Deus, a faz nascer principalmente do dom total de sua
vida pela nossa salvagdo, antecipado na instituicdo da Eucaristia e realizado na
cruz; foi manifestada ao mundo pelo Espirito Santo, no dia de Pentecostes, o qual
enriquece-a e guia-a com diversos dons hierarquicos e carismaticos e, enfim, a
Igreja serd consumada, mas sO6 na gloria celeste alcangard a sua realizacao
acabada, no momento do regresso glorioso de Cristo. Tal € o seu mistério.

Esta perspectiva sacramental do Concilio Vaticano II, permitiu que a Igreja
se autocompreendesse como mistério de comunhdo, como um sacramento, um
sinal, um instrumento de unido entre Deus e todo o género humano (LG 1). Deus
mesmo ¢ a fonte deste mistério de comunhdo, pois ele se revela como uma
comunhao interpessoal de amor e chama a salvacdo todos os homens.

A Igreja, portanto, pertence a este plano de salvacdo da humanidade que tem
sua origem no seio da Trindade e chega ao seu cumprimento gragas a perfeita
comunhdo entre as Trés Pessoas divinas, que fez possivel que o Pai enviasse o

Filho e que este, unindo-se a natureza humana através da encarnagdo e


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321984/CA

76

reconciliando-nos com o Pai mediante o mistério pascal, nos enviasse o Espirito
Santo, santificador e vivificador. Assim, a Trindade se torna a referéncia ultima da
Igreja, sua fonte, modelo e fim.

E a partir desta perspectiva que Joseph Ratzinger elabora sua eclesiologia
teoldgica. O elemento especifico da sua teologia, ou do seu modo de fazer
teologia, consiste em partir do tema da Igreja, que estd presente em tudo. Ele
mesmo relata: “tornou-se cada vez mais importante para mim, que a Igreja nao ¢
um fim em si mesmo, mas existe para que Deus seja visto. Trato o tema da Igreja
de modo que se abra uma perspectiva para Deus. E nesse sentido, Deus ¢ a
tematica central dos meus esforgos”.'®!

O debate historico-teologico sobre a origem e natureza da Igreja, para
Ratzinger, estara pautado no discurso sobre Deus. Por isso, “o critério da Igreja
ndo ¢ momento histérico, mas a origem”.'” Portanto, todas as questdes
eclesioldgicas sdo discutidas a partir de sua perspectiva teologica. A eclesiologia
de Ratzinger tem como principio o dado revelado, pensado com a fé da Igreja,

pensado com os grandes pensadores da fé:

Nao poderia conceber uma teologia puramente filoséfica. O ponto de partida
¢, primeiro, a Palavra. Que acreditemos na palavra de Deus, que procuremos
conhecé-la realmente e compreendé-la, e que pensemos com os grandes
mestres da fé. A partir dai, minha teologia estd um pouco marcada pela
Biblia e pelos padres da igreja, sobretudo por Santo Agostinho. Mas
procuro, naturalmente, ndo me deter na igreja antiga, mas ter presente os
grandes cimos da fé e também integrar o pensamento contemporaneo no
dialogo.'®®

Assim, a eclesiologia de Ratzinger estara fortemente marcada pela fé
eclesial que vive da verdade revelada. Verdade que implica e sustenta a realidade
da Igreja, verdade que sem a realidade seria pura abstragdo. Elas sdo inseparaveis.
A rentncia 4 verdade conduz a “ditadura da arbitrariedade”.'™* A Igreja perderia
sua identidade e dignidade fora da verdade. Sem a verdade, tudo o que resta ¢
substituivel, ndo passaria de um produto de uma decisdo coletiva.

Na eclesiologia, a verdade como conceito central, significa uma constante

disposicao para compreender os designios de Deus e a sua vontade para a Igreja,

' RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 54.
122 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 119.
19 RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 54.
14 RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 55.
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implica na fidelidade a Deus, no cumprimento eficaz da missdo da Igreja em sua
peregrinacdo. Em cada época, a Igreja caminha em busca da realizacdo da sua
missao. Por isso, em cada periodo historico, encontramos configuragdes eclesiais,
com semelhancas e diferengas, isto é, com pontos em comum € com uma
diversidade de configuracdes, num processo que se vai fixando com o caminhar
da historia.'®

E necessario compreender este processo historico, partindo da Igreja dos
primeiros séculos até o Vaticano II, discernindo sobre as multiplas experiéncias
eclesiais que enriquem a eclesiologia catdlica. O olhar e o resgate historico de
dados eclesiologicos tém fun¢do iluminadora para a dinamica pastoral do
momento presente. Mas o presente ndo pode ser determinado pelos elementos
histéricos que foram sendo agregados a Igreja. Diante de elementos essenciais e
mutédveis, ¢ necessaria a constante conversdo das estruturas eclesiais para que a
Igreja possa ser verdadeiramente fiel ao que ela ¢ chamada a ser, por isso sua
“necessidade de purificagao” (LG 8).

Considerando esta realidade, ¢ com o uso de um método mais descritivo,
abordaremos problemas historicos e perguntas teologicas para, nos proximos
capitulos, perquirirmos aquela que ¢ de fato a proposta desse trabalho: seguindo o
pensamento ratzingeriano, compreender a Igreja como Comunhdo para nela
pensar o dinamismo colegial da pastoralidade eclesial.

Para tal, estabelecemos um itinerario minimo que apresenta uma perspectiva
basica da eclesiologia de comunhao e do problema da colegialidade. Por isso, num
primeiro momento, colocaremos a questdo da fundagao da Igreja, depois tragos da
diversidade de configuracdes historicas da Igreja, desde o Novo Testamento até o
Concilio Vaticano II. Num segundo momento, elementos que contribuem para a
compreensdao da colegialidade episcopal a partir da sucessdo apostolica. Depois
situamos a questdo do primado, para, enfim, tratarmos do estado da questdo do

tema central deste trabalho.

160 texto de WIEDENHOFER, S, Eclesiologia, no Manual de Dogmatica da Editora Vozes, vol.
II, paginas 71-86, apresenta um bom histérico das compreensdes a respeito da experiéncia eclesial,
partindo da Igreja dos primeiros séculos até o Vaticano II.
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3.2 - O debate historico-teologico sobre a natureza e configuracio da

Igreja

A questao da natureza e configuracdo da Igreja é respondida, historicamente,
de acordo com situagdes distintas, objetivos e interesses praticos de cada época,
por isso nao uma sO eclesiologia (uniforme), mas lugares de autocompreensao
eclesial e de reflexdo eclesiologica, circunstancias histoéricas concretas, condigdes
sociais e culturais que acabam por influenciar e determinar o conceito e praxis
eclesial. Nao poderiamos aqui aprofundar todas as disputas e debates historicos
sobre a Igreja.

Limitando esta revisdo historica a dados pertinentes ao objetivo do trabalho,
colocaremos como primeira questdo o tema da fundagdo da Igreja, pois ¢ decisiva
na eclesiologia de Ratzinger a relagdo entre Cristo e Igreja, a consciéncia de ser
Ekklesia, isto €, de pertencer ao novo povo de Deus (escatologico) porque
membros do Corpo de Cristo (Ressuscitado), reunidos na comunhdo eucaristica e
animados pelo Espirito. Na sequéncia, a reflexdo sobre a eclesiologia do Novo
Testamento: priorizando a leitura paulina e uma sintese neotestamentaria, na qual
ficara visivel a compreeensdo da Igreja como mistério da fé. Depois, em breves
linhas, dois conceitos que expressam a diversidade de configuragdes historicas da
Igreja, desde o Novo Testamento até o Concilio Vaticano II: a eclesiologia dos
Padres da Igreja, demonstrando a centralidade do conceito de communio, e a
eclesiologia do segundo milénio, na qual prevalece uma estrutura hierarcologica,

juridica.

3.2.1 - A questao da fundacio e natureza da Igreja

Antes de adentrarmos nos fundamentos da eclesiologia ratzingeriana, na sua
compreensdo sobre a esséncia da Igreja, precisamos fazer algumas consideracdes
metodologicas preliminares. Conhecendo as fontes e modelos exegéticos da

teologia do século XX, Ratzinger faz uma importante constatagao:

A questdo a respeito de Jesus e da Igreja, e sobretudo sobre a forma que a
Igreja assumiu em seus primérdios, em o Novo Testamento, se acha
envolvida por um emaranhado de hipoteses exegéticas, de tal modo que nos
parece quase impossivel encontrar uma resposta mais ou menos adequada
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para esta questdo. Desta maneira corremos o perigo de privilegiar dentre as
solucdes aquelas que nos parecam as mais simpaticas, ou simplesmente de
omitir a questdo e transitarmos imediatamente para o pragmatico.'*

Tal intui¢do acertadamente nos previne de uma pastoral cega as verdades
sobre a origem e natureza da Igreja. Por isso, antes de abordarmos questdes
praticas sobre a Igreja € necessario formular preliminarmente a pergunta
fundamental: Que ¢ a Igreja? Qual a sua finalidade? De onde provém? Cristo quis
verdadeiramente fundé-la e de que maneira a concebeu? Responder estas questdes
¢ pressuposto fundamental para pensar os problemas singulares de ordem pratica,
tal como a responsabilidade do bispo, o significado das Igrejas Particulares, o
essencial do papado, a relacao dos bispos com a Igreja Universal, etc.

Nao convém, neste limitado espaco de reflexdo, entrar no debate exegético e
historico sobre a Igreja. Seria demasiadamente longo e controverso pensar as
diversas teorias, mas devemos ao menos distinguir trés geragdes de exegetas e
concomitantemente também trés grandes viradas na histdria da exegese do século
XX que determinam diretamente o acesso a questdo sobre a esséncia da Igreja.
Trés momentos distintos de reflexdo sobre a natureza da Igreja e sua fundamental
relacdo com Jesus.

Ratzinger identifica as trés fases da histéria mais recentes da interpretacao
do testemunho biblico a respeito de Jesus e de sua Igreja, apresentando a
tendéncia geral do conjunto:'’

1. A primeira ¢ a exegese liberal, que enxerga em Jesus, em conformidade
com o ideal dos circulos liberais, o grande individualista que liberta a religido das
instituicdes do culto, reduzindo-a a ética, a qual, por sua vez, se fundamenta
inteiramente na responsabilidade da consciéncia de cada individuo. Um Jesus
como este, que rejeita o culto, que transforma a religido em moral, declarando esta
ultima um assunto da al¢ada individual, ndo pode evidentemente fundar uma
Igreja. E o adversario de todas as institui¢des e, por isto, ndo vai criar ele proprio

mais uma.

Para a Teologia liberal do inicio do século XX, encontramos Adolf von
Harnack, que via na mensagem de Jesus sobre o Reino de Deus uma dupla

1% RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje. Vocagdo para a comunhdo. Petropolis: Vozes,
1992, p. 9.

17 Apontaremos as trés fases seguindo a obra de Ratzinger Compreender a Igreja hoje, pp. 10-12.
Cf. também Jesus de Nazaré, pp. 60-62.
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revolugdo com relacdo ao judaismo do seu tempo. Enquanto no judaismo
tudo estava dirigido para o coletivo, para o povo da eleicdo, a mensagem de
Jesus era estritamente individualista: Ele se dirigia aos individuos e tinha
reconhecido precisamente o valor infinito do individuo e constituido como
fundamento de sua doutrina. Uma segunda oposi¢do ¢ fundamental em
Harnack. No judaismo, o cultual (e com ele o sacerdécio) tinha dominado;
Jesus teria posto de lado o cultual e estruturado a sua mensagem de um
modo estritamente moral. Ele ndo apostava nem na pureza nem na
santifica¢do do culto, mas sim na alma do homem.'®®

2. Segundo Ratzinger, a Primeira Guerra Mundial trouxe consigo o
desmoronamento do mundo liberal ¢ com ele, o distanciamento em relagao a seu
individualismo e seu moralismo: “houve precisamente no campo protestante
também decisivas posi¢des opostas: ndo seria entdo o individuo como tal o
destinatario da promessa, mas a comunidade, e enquanto membro da comunidade
¢ que o individuo alcangaria a salvagdo”.'® A Igreja foi redescoberta. Surge o
anseio de integrar uma comunidade de vivéncia do sagrado e, com isso, uma
exegese cultica que, em estreita oposi¢do ao pensamento liberal, ja ndo via Jesus
como o critico do culto, mas entendia o culto como o espago vital interior da
Biblia e procurava interpretar o pensamento e a vontade de Jesus a partir da
grande corrente de vivéncia do culto divino. Aliado a isso, uma nova percepgao da
Igreja: a consciéncia de que € impossivel conceber o Messias sem o seu povo,
considerando a Ultima Ceia de Jesus como geradora da comunidade, defendendo,
portanto, a tese de que o proprio Jesus fundou uma nova comunidade na qual a
Ceia ¢ a origem e norma permanente da Igreja.'”

3. Depois da Segunda Guerra Mundial, constata Ratzinger, a humanidade se
dividiu em dois campos: os povos ricos pautados pelo modelo liberal e o bloco
marxista, que se declarou a voz das nagdes pobres da América do Sul, da Africa e
da Asia. Também se produziu uma divisdo nas tendéncias teologicas: no ocidente
neoliberal surgiu uma variante da antiga teologia liberal sob novas formas: a
interpretagdo escatologica da mensagem de Jesus, que j4 ndo era um puro

moralista, mas ainda estd em contraposi¢do com o culto e as institui¢des historicas

1% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré: do Batismo no Jorddo a Transfiguracdo. Sdo Paulo: Planeta
do Brasil, 2007, p. 61.

1 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré, p. 61.

17 Tal compreensdo se dé inicialmente no seio do protestantismo alemdo e na teologia escandinava
e foi também desenvolvida por teblogos russos (teologia ortodoxa), exilados na Franga, os quais
conceberam uma eclesiologia eucaristica que exerceu grande influéncia no ambito catolico depois
do Concilio Vaticano II.
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do AT."" “Agora afirmava-se que a mensagem de Jesus fora radicalmente
escatologica, a sua pregagao sobre a proximidade do Reino de Deus consistiria no
anincio do iminente fim do mundo, da irrup¢ao do novo mundo de Deus,
precisamente de sua soberania”.'”” Aqui Jesus anuncia o fim das institui¢des, pois
ele se situa na linha da profecia, do carisma, da liberdade de expressdao. Também
aqui ndo se pode falar de fundacdo da Igreja, pois esta se chocaria com a
radicalidade escatologica. Jesus quase nunca falou da Igreja, mas referia-se ao
Reino e este passa a ser a sociedade sem classes, meta da luta do povo oprimido.
A Igreja institucional/oficial se contrapde, numa leitura dialética, a “Igreja do
Povo”, que nasce do povo.'”

Para Ratzinger, ¢ totalmente inconcilidvel com a inten¢do de Cristo uma
propaganda deste movimento resumida no slogan: “Jesus sim, Igreja ndo”. Ele
ndo comunga dessas conclusdes da exegese e teologia liberal, mas faz a opgao
pela exegese “candnica” que 1€ a Escritura no seu conjunto, preservando a relagao
e dindmica Cristo-Igreja. Assim nao ha sentido escolher um Jesus individualista,
pois seria um Jesus fruto da fantasia: “E mais do que evidente que Cristo quis ser
muito mais que um defensor de uma nova moralidade. Sua inten¢do era formar
uma nova comunidade religiosa, um novo povo”.'™ Nido podemos ter Jesus sem a
realidade que Ele criou e na qual se comunica. Entre o Filho de Deus feito homem
e a sua Igreja existe uma profunda, insepardvel e misteriosa continuidade, em
virtude da qual Cristo esta presente hoje no seu povo. Ele ¢ sempre nosso
contemporaneo, ¢ sempre contemporaneo na Igreja construida sobre o fundamento
dos Apostolos, esta vivo na sucessao dos Apostolos.

Ratzinger pensa a Igreja a partir de uma visdo de conjunto, e busca na
unidade basica da Escritura e Tradi¢do a identidade da consciéncia da Igreja: ela é
o povo escatologico de Deus, isto €, o sentido da obra de Jesus consiste em
congregar e formar o novo povo de Deus. “Cristo instituiu uma /greja, isto €, uma

nova e visivel comunidade de salvacdo. Ele a quer como um novo Israel e como

' Esta nova tendéncia liberal faz uma interpretagio da Biblia de orientagdo marxista. A
contraposi¢o entre sacerdotes e profetas torna-se a chave da luta de classes como lei da Historia.
Jesus, portanto, teria morrido na luta contra as forcas opressoras. O carater escatologico da
mensagem de Cristo nos remete ao fim da sociedade de classes.

"2 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré, p. 62.

' Aqui Ratzinger tem presente iniimeros tedlogos, em especial ele cita Leonardo Boff, com a obra
Igreja, carisma e poder. Também Bultmann e Moltmann estdo nessa direcdo (cf. RATZINGER, J.
Jesus de Nazaré, p. 62).

7 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 77.
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um novo povo de Deus, que considera a celebracdo da ceia como o seu ponto mais
alto”.'”

Propomos, agora, justamente esta reflexdo fundamental, decisiva para a
eclesiologia, segundo Ratzinger: a relagdo de Cristo com a Igreja e a consciéncia
da primeira comunidade cristd de ser o novo povo de Deus. A importancia deste
percurso se fundamenta no fato de que Cristo serd sempre o critério decisivo para
a Igreja. E preciso considerar as origens da Igreja, para compreender o designio
inicial de Jesus, e assim entender o essencial da Igreja, que permanece com o
passar dos tempos. Pensar a Igreja sem Cristo ¢ desfigura-la, ¢ subverté-la a um
produto meramente humano, historico e até mesmo ideologico.

Com esta reflexdo breve, mas essencial sobre a origem e a natureza da
Igreja, € possivel encontrar respostas para as questdes sobre a dinamica da Igreja
hoje, bem como de sua conversdo pastoral e renovagdo estrutural. A partir desta
linha fundamental da eclesiologia do Novo Testamento Ratzinger busca

identificar a intencao de Jesus ao fundar a Igreja, isto €, o que o proprio Jesus quis

para a Igreja.

3.2.1.1 - A consciéncia de ser “Igreja”

A Sagrada Escritura ndo pretende dar uma definicdo de Igreja em termos
cientificos. “Ela ndo dé respostas prontas e definitivas sobre a Igreja, mas indica-
lhe sempre uma dire¢do”.'” Se limita a assinalar os diversos aspectos da mesma e
para isso se serve de uma pluralidade de termos proprios, tal como Israel de Deus,
Jerusalém, etc. Outras vezes emprega termos metaforicos, como cidade,
construcdo, etc. Outras, finalmente, a define com termos que expressam algo
proprio com uma aparéncia de metafora, como quando chamada de Mae, Virgem,
Esposa de Cristo, Corpo de Cristo, etc. A metafora expressa validamente nao
tanto o ser ontico do sujeito (a Igreja) quanto sua maneira de fazer, seu modo

dinamico.!”’

" RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 79.

176 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 104. O autor continua esclarecendo tal questdo: “Nio
ha nada mais falso do que absolutizar certas assertivas ¢ considera-las como as Unicas certas e
validas. Apoiar-se na linguagem biblica significa aceitar a dinamica e¢ o desafio do
desenvolvimento historico, pois a intengdo da Biblia ¢ justamente a de desvendar-nos os mistérios
de uma histdria. Falar biblicamente ¢ aceitar toda a dindmica que ela encerra.”

"7 Diante de tantas imagens, ¢ preciso notar que nem todas tém a mesma for¢a evocadora do
significado do que ¢ a Igreja. Por exemplo, a imagem como a do “corpo” se reveste de uma
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Na Sagrada Escritura, encontramos grande quantidade de imagens e figuras
ligadas entre si, mediante as quais a Revelacdo fala do mistério inesgotavel da
Igreja. Resumidamente, as imagens tomadas do Antigo Testamento constituem
variantes duma ideia de fundo, que ¢ a de “povo de Deus” e, no Novo Testamento
(Ef 1, 22; Cl 1, 18), todas estas imagens encontram um novo centro, pelo fato de
Cristo se tornar “a Cabeca” deste povo que ¢, desde entdo, o seu corpo. Em torno
deste centro, agrupam-se imagens “tiradas quer da vida pastoril ou agricola, quer
da construcdo ou também da familia e matriménio” (LG 6).

A Igreja, por pertencer ao mistério das obras divinas, ndo pode ser abarcada
em uma defini¢do. Os termos e imagens biblicas nos aproximam do mistério € nos
permitem vivencia-lo melhor. Segundo Ratzinger, o complexo problema da
esséncia e da natureza da Igreja pode ser pensado a partir do proprio nome que ela
possuia no inicio e por meio do qual ela criou uma consciéncia sobre si mesma:
ekklesia.'"™ O termo supde uma das melhores € mais completas defini¢cdes da
realidade eclesial, daquilo que ela mesma ¢. “Igreja” significa a0 mesmo tempo
convocacdo e congregacdo, em seu duplo sentido ativo e terminativo: o afo de
convocar (enquanto iniciativa divina) e a congregacdo dos convocados (enquanto
comunidade de pessoas reunidas na f¢).

E o termo frequentemente utilizado no Antigo Testamento grego para a
assembleia do povo eleito diante de Deus, sobretudo para a assembleia do Sinai,
onde Israel recebeu a Lei e foi constituido por Deus como seu povo santo

(Ex 19)."”” Também com Esdras, apos o exilio, conseguindo uma espécie de nova

importancia primordial. A realidade “Igreja” ndo pode ser abordada de nenhuma maneira sem uma
relag@o direta com a comparacdo de Igreja como “Corpo de Cristo”, como “Povo de Deus”, como
“Templo do Espirito”, as quais o Concilio (LG) recorre equivalentemente (por motivos teologicos
e pastorais).

'8 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, 104. “Igreja” (ekklesia, do verbo grego ek-kalein =
chamar fora) significa “convocacdo”. Designa as assembleias do povo em geral (At 19, 39) de
carater religioso. No profano-helenistico: significa a assembleia popular Atos 19,32-40: atesta este
significado de igreja como reunido dos cidaddos para a elaboracdo das atas juridicas. Semelhante
também a ideia de assembléia politica de Atenas. Na tradugdo dos Setenta aparece 96 vezes o
termo Ekklésia para designar a comunidade do povo de Israel que se retine (72 para fins religiosos
— demais sentido profano). O correspondente hebraico é Qahal: o qahal é a assembleia que Deus
retne (origem) ou a assembleia que pertence a Deus (posse). A palavra Qahal aparece 111 vezes
no AT (72 para sentido religioso e 39 para profano). No NT ha uma grande diversidade de nomes
para designar os seguidores de Cristo (os santos, os crentes, os cristdos, os galileus, os peregrinos,
o povo eleito, o verdadeiro Israel, etc). Mas se impde sobre todos o de Igreja. Paulo usa 62 vezes
o termo Igreja, Atos 23 vezes, 20 o Apocalipse, poucas vezes as epistolas catdlicas. Estd ausente
na carta de Judas, as duas de Pedro, as duas primeiras de Jodo, na segunda a Timoéteo, na de Tito e
nos trés evangelhos de Mc, Lc, Jo. Em todo NT a palavra Igreja aparece 114 vezes.

17 Ratzinger afirma a continuidade do termo, para demonstrar sua importancia: “O termo grego,
que continua a viver na palavra latinizada ecclesia, tem sua base na raiz gdhdal do Antigo
Testamento, que comumente se traduz por ‘assembleia do povo’. Tais assembleias, nas quais o
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fundagdo do povo que estivera disperso, e isto, mediante a leitura da palavra de

Deus.

Mas como a dispersdo prosseguia e a escraviddo voltou, uma nova qahal,
uma nova reunido ¢ uma nova funda¢do do povo por parte de Deus, passou a
ser um dos pontos centrais da sua esperanca. A oracdo, pedindo que
acontega essa assembleia: que surja a qahal-Ecllesia, faz parte integrante do
conjunto das oragdes judaicas da época de Jesus. Assim fica claro o que
significa o fato de a Igreja nascente se dar o nome de Ecclesia. Empregando
este termo ela quer significar: eis que em nds se cumpriu este pedido. Cristo,
morto e ressuscitado, € o Sinai vivo; os que se aproximam dele constituem a
assembleia, escolhida e definitiva, do povo de Deus (cf. p. ex. Hb 12,18-
24).180

Viérios elementos favoreceram o surgimento da ideia de uma nova e
definitiva assembleia de Israel, principalmente a diferenca entre a vida concreta de
Israel e a realidade ideal que ele deveria ser, e ainda os eventos do Exilio da
Babilonia e a dispersdo de Israel. Por isso, a ideia de uma nova assembleia
oriunda de uma convocagao que partisse do proprio Deus tornou-se sempre mais a
expressao-tipo da esperanca escatologica da salvagao.

A comunidade daqueles que creem em Cristo assume a palavra ekklesia para
exprimir justamente esta realizagdo escatologica: “na incipiente comunidade crista
teve inicio a convocacdo definitiva de Israel mediante a palavra de Deus que
chama e que salva”.'"® Ao chamar-se “Igreja”, a primeira comunidade dos que
acreditaram em Cristo reconhece-se herdeira da assembleia de Israel, herdeiros do
antigo povo de Deus.

Na linguagem cristd, explicita Ratzinger, a palavra “Igreja” designa a
assembleia liturgica (1 Cor 11, 18; 14, 19.28.34-35), mas também a comunidade
local (1 Cor 1, 2; 16, 1) ou toda a comunidade universal dos crentes (1 Cor 15,
9;Gl1, 13;F13, 6). Estes trés significados sdo, de fato, inseparaveis, estdo
entrelagados. “A Igreja” ¢ o povo que Deus retine no mundo inteiro. Ela existe nas
comunidades locais e realiza-se como assembleia litirgica, sobretudo eucaristica.
Vive da Palavra e do Corpo de Cristo, e ¢ assim que ela propria se torna Corpo de

Cristo. A Igreja ¢ uma convocagdo, uma assembleia dos chamados por Deus, dos

povo se constituia como entidade cultual e, a partir dai, como entidade politica e juridica, existia
tanto no mundo grego como no ambito semita” (RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p.
17).

18 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 18.

8'RATZINGER, J. O novo povo de Deus, 105.
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eleitos. Nao se trata de um povo com iniciativa propria em reunir-se: na Igreja
todos provém da vocagdo divina. Na sintese de Ratzinger: “a unica Igreja de Deus
manifesta-se concretamente por meio de comunidades locais e essas, por sua vez,
encontram sua expressdo mais alta na assembleia de culto”.'®

Neste conceito unico, denominado ekklesia, a comunidade cristd exprimia a
consciéncia de unidade eclesial, de communio. Externamente dispersa pelo
mundo, espalhada em diferentes lugares, os cristdos estavam conscientes de serem
a assembleia de Deus reunida através da unica palavra por eles ouvida e através
do tnico pao, o corpo do Senhor, que lhes era dado na assembleia cultual,
constituindo um corpo, a ponto de serem um s6é em Cristo Jesus, formando
também um so espirito.

Assim, para Ratzinger, a Igreja ¢ constituida mediante o agir eletivo de
Deus, através da comunidade dos discipulos de Cristo reunida (na celebragdo do
culto eucaristico) e da efusdao do Espirito. Nela, Deus “convoca” e reune o seu
povo de todos os confins da terra, como comunidade de fé (resposta),
possibilitando a fé enquanto movimento da existéncia humana como um todo. A
Igreja anuncia em todas as nagdes fazendo discipulos pelo batismo que ¢ o
comego desta nova existéncia pela fé.'"™ Como comunidade e sinal da fé deve
guardar e anunciar a fé (sendo o Simbolo da Fé uma expressao fundamental da
sua missdo).'®

A primeira comunidade cristd, ao tomar para si, ao designar-se a si propria
como FEkklesia, o faz na consciéncia de ser o novo povo escatologico: “A
autodesignacao deste novo povo como ecclesia define o povo na continuidade
historico-salvifica da Alianga, e também na novidade do mistério de Cristo aberta

para o futuro”.'™ Mas qual é o fato e o dado que permite a esta comunidade

182 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, 105.

183 Fg e Igreja vinculam-se pela obediéncia ao Senhor: “Ide por todo o mundo e pregai o
Evangelho a toda criatura. Quem crer e for batizado serad salvo; quem néo crer sera condenado”
(Mc 16,15s). A miss@o da Igreja nao reside apenas no aniincio, mas no acolhimento e no espago da
vivéncia de uma vida nova iniciada no batismo.

18 O Simbolo da Fé, forma original da doutrina cristd, ¢ uma formula que nasceu do didlogo
batismal: “Crés? — Creio!”. Esse didlogo remete ao “cremos” da Igreja. O Eu do “eu creio”
encontra seu lugar devido na Igreja. “A fé procede da audigdo” (Rm 10,17), do antncio da Igreja,
portanto, ndo ¢ fruto de uma reflexdo, mas o resultado de um didlogo. A Palavra precede o
pensamento; o didlogo suscita a adesdo. A profissdo de fé que brota deste anuncio ¢ adesdo e
conversdo, um redirecionamento do ser humano no sentido de dar a vida um novo rumo. Um
direcionamento para Deus, mas também um virar-se um para o outro para realizar em comunidade
a glorificagdo de Deus. Portanto, “a fé exige unido, ela clama pelo que cré comigo, ela ¢
essencialmente relacionada com a Igreja” (Ibid., p. 72).

18 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 18.
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considerar-se Ekklesia? A eleicdo dos Doze, como grupo estavel, constituido para
estar com o Senhor e serem enviados em Seu nome € o fato por exceléncia para
Ratzinger, e o dado eucaristico o elemento constitutivo desta consciéncia: a
Eucaristia ¢ peremptoriamente o sinal da entrega de Cristo a Deus por nés. Aqui
estd a base ratzingeriana da eclesiologia de Comunhao, fundada no proprio agir
eletivo de Deus-Comunhao, que retine seu povo sob guia dos apostolos e sustenta
a comunhdo sobretudo pela comunhdo eucaristica. A comunhdo eclesial ¢
suscitada pelo Espirito Santo, custodiada e promovida pelo ministério apostolico.
Cristo quis a Igreja, para ser espaco de comunhdo de Deus com os homens e
destes entre si, isto ¢, para todo o género humano. Nesta concepgdo de Igreja
Comunhdao as propriedades eclesiais (una, santa, catolica, apostolica) se
relacionam mutuamente e sdo co-dependentes. A colegialidade episcopal, que sera
apresentada nos proximos capitulos, sera no tempo da Igreja, a promotora desta

interrelacionalidade.
3.2.1.2 - Jesus quis a Igreja

Ratzinger parte da convic¢do de que Cristo tinha inten¢do de formar uma
nova comunidade religiosa, um novo povo'®, ou seja, compreende a origem da
Igreja naquele que ¢ chamado pela carta aos Hebreus de “Autor e plenificador da
f&” (Hb 12,2)."" Cristo quis verdadeiramente fundar a Igreja. Ele veio para
congregar os que estavam dispersos (cf. Jo 11,52; Mt 12,30). Por isso toda a sua
obra consiste em reunir o novo povo. Esta sua missdo ¢ de grande importancia
para a compreensdo da Igreja: o dinamismo do tornarem-se Um, da mutua
aproximacgao através do encontro com Deus, ¢, para Jesus, especifico do novo

188

povo de Deus.”™ Nesse sentido, compreende-se que “o mais intimo ponto de

reunido deste novo povo € Cristo: este povo s6 se tornara verdadeiramente povo

enquanto for chamado por Cristo e responder a sua chamada, a sua Pessoa”.'®

'8 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 77.

87 F das questdes fundamentais que devemos partir, segundo Ratzinger, para entender o
dinamismo fé-Igreja e para repensar, quando oportuno, problemas singulares de ordem pratica.

'8 Corrobora com esta afirmagio as imagens utilizadas por Cristo para designar este novo povo:
rebanho, convidados ao banquete de nupcias, semeadura, casa de Deus, cidade de Deus, entre
outras. O proprio fato dos discipulos pedirem a Jesus que lhes ensine uma oragdo comum indica
que eles tinham consciéncia de haver formado uma comunidade que deriva de Jesus e que estdo ali
como a célula inicial da Igreja, numa abertura comum para Deus.

"WRATZINGER, I. Compreender a Igreja hoje, p. 14.
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Trés dados biblicos testemunham a vontade de Jesus sobre a sua Igreja, o
mistério da relagdo entre Cristo e a Igreja, segundo Ratzinger: a relacdo com o
Reino de Deus, a escolha dos Doze ¢ a instituicao da Eucaristia.

A comecar pela centralidade do Reino, Ratzinger tenta desmistificar a frase
de Loisy que se tornou popular no século XX: “Jesus anunciava o Reino, € o que
veio foi a Igreja” e apresentar a intima conexdo entre Reino e Igreja. E fato que
Jesus ndo anunciava imediatamente a Igreja, mas o Reino de Deus. Os dados
biblicos comprovam, estatisticamente, que o tema principal da pregacdo, da
mensagem de Jesus € o Reino: das 122 passagens do Novo Testamento que falam
do Reino, 99 pertencem aos evangelhos sindticos, e destas ultimas 90 sdo
diretamente palavras de Jesus. Segundo Ratzinger, “uma leitura atenta desses
textos sob o ponto de vista historico nos mostra que esta contraposi¢do entre
Reino e Igreja ndo corresponde a realidade, pois, segundo a concepgdo judaica, a
atividade de reunir e purificar os homens para o Reino faz parte do Reino de
Deus”."”

Ao anunciar o Reino de Deus Jesus queria, portanto, reunir o povo de Deus.

O sentido da sua obra consistiria em congregar o povo escatologico de Deus.

Ele mesmo ¢ a obra de Deus em acdo, sua chegada, seu reinar. O “Reino de
Deus” nio significa, na boca de Jesus, uma coisa ou algum lugar, mas o agir
de Deus no presente. Por isto podemos traduzir diretamente a expressao
programatica de Mc 1,15: “O Reino de Deus estd perto”, com: Deus esta
perto. Surge aqui, outra vez, a conexao com Jesus, com sua pessoa: ele
proprio € a proximidade de Deus. Onde estd ele, estd o Reino de Deus. '

Ratzinger reconhece que entre a mensagem do Reino de Deus (do Jesus pré-
pascal) e a realidade da Igreja (que cresce a partir do “fracasso” de Jesus) existe

um ligame, um enlace que une estas duas realidades: a pessoa mesma de Jesus.

Jesus, ao transformar o Reino de uma realidade espago-temporal em uma
realidade espiritual, e ao anunciar sintética e eficazmente em seu “Eu” a
realidade do Reino, se d4 como um centro que unifica a ambos, Igreja e
Reino. Ambos estdo concentrados na conduta de Jesus Cristo. Sdo dois
modos de presenca de Deus, cuja plenitude sera o Reino mesmo.'”

1 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje. p. 13.
P RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje. p. 13.
2 JROC, VIII-1, p. 103
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Reino e Igreja ndo sdo realidades justapostas, mas mutuamente
compreendidas pela categoria de Alianca. Para explicitar tal vinculo entre Reino e
Igreja, Ratzinger parte do fato de que segundo os evangelhos, Jesus se
compreendeu no contexto da teologia do Antigo Testamento e da fé¢ de Israel e
que se referiu a elas para levar a seu término a promessa da Antiga Alianga.'”
Todo o contexto historico-salvifico do acontecimento da Alianca deve chegar ao
seu cumprimento em Jesus, por isso o Reino de Deus ndo realiza a desumanizagao
do individuo, mas ¢ o cumprimento da Alian¢a que Deus fez com os Pais.

Resumidamente, podemos compreender a realizagdo da Alianga em Jesus ¢ a

centralidade desta na relagao Reino-Igreja:

Jesus se compreendeu como o novo Moisés em Mt 5,17-48: se confronta seu
“mas eu vos digo” com a lei de Moisés. A Alianga dada na lei ficara agora
ancorada nele. Em Mc 2,23-28 Jesus, como o Davi definitivo, se aplica a si
mesmo o direito real como ungido de Javé. Em Mt 12,42 se compreende
como o novo Salomdo. Nao se pode compreender sua autoconsciéncia a
margem do fato da Alianca. A Alianga ¢ proporcionar a humanidade para a
comunhdo com Deus e, a partir dai, a comunhdo entre si. Jesus se apresenta
como realizagdo personalizada da Alianca de Deus com os homens. A unido
com o Eu de Jesus Cristo ¢ o verdadeiro centro das bem-aventurangas (cf.
Mt 5,11). A pessoa de Jesus se converte no lugar em que convergem entre si
as ideias do Reino, da Igreja e da Alianca. Ao mesmo tempo, nele, Alianga e
Reino — conceitos até agora césmicos, espaco-temporal — passam a ser um
conceito pessoal; nele se d4 assim o verdadeiro centro do qual vive a Igreja;
se supera assim a pura justaposicdo e sucessdo de Reino de Deus e Igreja.'*

Na realizagdo da Alianga se destaca a unidade através desse centro que
mantém unido o conjunto Reino-Igreja e que vincula tudo na pessoa de Jesus. De
tal modo que “Jesus mesmo ¢ verdadeiramente em sua pessoa o Reino de Deus.
Ele, Jesus Cristo é o Reino de Deus”.' Seguindo a leitura de Origenes, que
caracterizou Jesus como a autobasileia, Ratzinger insiste na ideia de Jesus como o
Reino de Deus em pessoa: “Jesus mesmo ¢ o ‘Reino’; o Reino ndo ¢ uma coisa,
nio ¢ um espaco de dominio como um reino do mundo. E pessoa: o Reino é

Eleaa 196

19 Cf. RATZINGER, J. Jesus de Nazaré, pp. 21-26. Na Introdugio de Jesus de Nazaré, Ratzinger
oferece um primeiro olhar sobre o mistério de Jesus a luz da teologia do Antigo Testamento, na
dindmica da “exegese canonica” (ler os textos particulares da Biblia na sua totalidade),
apresentando Jesus como “novo Moisés”.

1% JROC, VIII-1, p. 93.

% JROC, VIII-1, p. 93.

S RATZINGER, J. Jesus de Nazaré, p. 59.
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A mudanga de sujeito do “Reino de Deus” para Cristo (e dai o devir da
Igreja), do Evangelho ao Novo Testamento, ndo significa o desmoronamento de
uma promessa ou a irrup¢ao de algo completamente novo. Mas a compreensao de
um profundo nexo entre Reino e Igreja na pessoa de Cristo, realizador da Alianga.
Assim, “a questdo acerca da Igreja ndo ¢ a questdo primdria; a questdo
fundamental ¢, na realidade, a que diz respeito a relagdo do Reino de Deus com
Cristo — daqui depende como nds havemos de compreender a Igreja”."” De fato, a
dindmica Cristo-Reino ¢ decisiva para a Igreja. A cristologia exige uma
explicacdo do Reino de Deus em chave eclesioldgica, assim como o Reino de
Deus impde uma explicagdo cristologica para a Igreja. Reino e Igreja sao
colocados como distintos, mas um em relacao ao outro.

Na acdo de Cristo em reunir o novo povo escatologico (ekllesia), dois fatos
sdo fundamentais para explicitar a conexdao entre Reino e Igreja na pessoa de

Jesus:

1. A erecdo do circulo dos Doze ¢, em primeiro lugar, um gesto de esperanga
escatologica, indicagdo do Israel de Deus proximo e definitivo. Este gesto de
esperanga escatologica guia para a Igreja, porque os Doze estdo ai para estar
com Ele e tomar parte em seu envio.

2. O segundo gesto ¢ a Ultima Ceia de Jesus, que resume de novo uma
grande linha do seu obrar: a comunidade da Ceia do Senhor como os seus,
na qual se antecipa o sentar-se a mesa de Deus com a humanidade. A Ultima
Ceia ¢ o anteprojeto da Igreja enquanto comunidade da mesa com o Senhor
oculto, como antecipacdo do definitivo banquete de bodas de Deus com a
humanidade. "**

Nesse sentido, segundo Ratzinger, a mensagem de Jesus sera mal
compreendida se a separarmos do contexto da fé e da esperanca do povo eleito:
como Jodo Batista, seu imediato precursor, Jesus dirige-se em primeiro lugar a
Israel (cf. Mt 15, 24), para ali fazer a “colheita” no tempo escatologico juntamente
com ele. Assim como a de Jodo, também a pregacdo de Jesus ¢ ao mesmo tempo
chamada de graga e sinal de contradi¢cao e de juizo para todo o povo de Deus. Por
conseguinte, desde o primeiro momento da sua atividade salvifica Jesus de Nazaré¢

procura reunir o Povo de Deus. Mesmo sendo sempre a sua pregacdo um apelo a

T RATZINGER, J. Jesus de Nazaré, p. 59.
19 Cf. JROC, VIII-1, p. 103.
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conversao pessoal, ele na realidade tem continuamente por objetivo a constitui¢ao
do Povo de Deus que veio reunir e salvar. '

A Igreja foi constituida sobre o fundamento dos Apdstolos como
comunidade de f¢é, de esperanca e de caridade. Através dos Apostolos,
remontamos ao proprio Cristo. A Igreja comegou a construir-se quando alguns
pescadores da Galileia encontraram Jesus, deixaram-se conquistar pelo seu olhar,
pela sua voz, pelo seu convite caloroso e forte: “Vinde comigo e farei de vos
pescadores de homens” (Mc 1, 17; Mt 4, 19).

Um sinal evidente da intencdo do Nazareno de reunir a comunidade da
alianca, para manifestar nela o cumprimento das promessas feitas aos Pais, que
falam sempre de convocacgao, de unificacdo, de unidade, ¢ a instituicao dos Doze.
O Evangelho diz, sobre esta instituicdo dos Doze, que “Jesus subiu depois a um
monte, chamou os que Ele queria e foram ter com Ele. Estabeleceu doze para
estarem com Ele e para os enviar a pregar, com o poder de expulsar demonios.
Estabeleceu estes doze...” (Mc 3, 13-16; cf. Mt 10, 1-4; Lc 6, 12-16).

No lugar da revelagdo, “o monte”, Ratzinger afirma que a iniciativa de
Jesus, de constituir os Doze para que sejam com Ele testemunhas e anunciadores
do acontecimento do Reino de Deus, manifesta absoluta autoconsciéncia e
determinagdo. O numero Doze, que evidentemente evoca as doze tribos de Israel,
j& revela o significado de acdo profético-simbdlica implicito na iniciativa de
fundar novamente o povo santo. Tendo terminado ha tempo o sistema das doze
tribos, a esperanga de Israel estava depositada na sua reconstituicdo como sinal da
vinda do tempo escatoldgico (conclusao do livro de Ezequiel: 37, 15-19; 39, 23-
29; 40-48). Ao escolher os Doze, introduzindo-os numa comunhao de antncio do
Reino em palavras e agdes (cf. Mc 6, 7-13; Mt 10, 5-8;Lc 6, 13), Jesus pretende
dizer que chegou o tempo definitivo no qual se constitui um novo povo de Deus, o

povo das doze tribos, que agora se torna um povo universal, a sua Igreja. A

19 Portanto, torna-se unilateral e sem fundamento a interpretacdo individualista do antincio que
Cristo faz do Reino, assim resumida por Adolf von Harnack nas suas ligdoes sobre A esséncia do
cristianismo. “O reino de Deus vem, porque vem em homens individualmente, encontra acesso a
sua alma e eles recebem-no. O reino de Deus é o senhorio de Deus, certamente, mas € o senhorio
do Deus santo em cada um dos coragoes”. HARNACK, A. A esséncia do cristianismo, (Ligao
Terceira, 100s). Na realidade, este individualismo da teologia liberal ¢ uma acentuagdo
tipicamente moderna: na perspectiva da tradi¢do biblica e no horizonte do hebraismo, nos quais a
obra de Jesus se situa mesmo com toda a sua novidade, ¢ evidente que toda a missao do Filho feito
homem tem uma finalidade humanitaria. Ele veio precisamente para convocar a humanidade
dispersa, veio para reunir e unir o povo de Deus.
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vocagdo e missdo dos Apostolos inserem-se num mistério de comunhdo, que

envolve todo o Povo de Deus e realiza-se por etapas, da Antiga a Nova Alianga.

Ao formar o circulo dos Doze, Jesus se apresenta como o patriarca de um
novo Israel, cuja origem e fundamento os Doze devem ser. Ndo se poderiam
expressar de modo mais claro os inicios de um novo povo, um povo que se
forma agora ndo ja por descendéncia fisica, mas através do ‘“‘estar com
Jesus”, que os Doze recebem e que Ele os envia a transmitir. Aqui também
j& se pode reconhecer o tema da unidade e da multiplicidade,
predominando, porém, completamente, o aspecto do povo novo e uno
expresso através da comunidade invisivel dos Doze, que somente como
doze realizam o seu simbolismo — a sua misso.*”

Os discipulos ndo formam um grupo amorfo, mas formam um nucleo
claramente definido, os Doze. Este nimero ¢ de tal importancia que ¢ completado
outra vez apos da traicdo de Judas (At 1,15-26). A vocacao dos Doze, os quais sdo
chamados de apostolos somente depois da ressurrei¢do, grupo realmente
constituido por Jesus, segundo a narracao de Marcos (3,14), tem por missao “estar
com Ele e para envid-los” (Mc 3,14). O simbolismo dos Doze ¢ de importincia
capital.

O fato de Cristo procurar instaurar a sua comunidade com os Doze
demonstra seu objetivo de implantar a Igreja e confiar a ela a difusdo da fé. Jesus,
que atribuiu a si mesmo a expressdo Filho do homem, diretamente vinculada ao
povo de Deus, se apresenta implicitamente como criador € Senhor do novo povo e
toda a sua vida se volta para a nova comunidade eclesial.”" Junto ao grupo dos
Doze, o grupo dos Setenta e Dois completa o simbolismo. Segundo a tradi¢ao
judaica, setenta e dois era o nimero das nagdes (ndo judias) do mundo (Gn 10; Ex
1,5; Dt 32,8). Significando que Jesus reivindica para si toda a humanidade, a qual
¢ chamada a ser discipula. O novo povo de Deus abrangera todos os povos da
terra.

Com a sua propria existéncia os Doze chamados de proveniéncias diferentes
tornam-se um apelo para Israel inteiro para que se converta e se deixe reunir na
nova alianga, pleno e perfeito cumprimento da antiga. Ter-lhes confiado na
Ultima Ceia, antes da sua Paixdo, a tarefa de celebrar o seu memorial, mostra

como Jesus quisesse transmitir a toda a comunidade na pessoa dos seus chefes o

20 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 15.
PICE. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 77.
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mandato de serem, na historia, sinal e instrumento da reunido escatologica, com
ele iniciada.

Num certo sentido podemos dizer que precisamente a Ultima Ceia ¢ o ato da
fundacdo da Igreja, porque Ele se oferece a si mesmo e cria desta forma uma nova
comunidade, uma comunidade unida na comunhdo com Ele. Sob esta luz,
compreende-se como o Ressuscitado lhes confere com a efusdo do Espirito o
poder de perdoar os pecados (cf. Jo 20, 23). Os doze Apdstolos sdo, desta forma, o
sinal mais evidente da vontade de Jesus em relacdo a existéncia e a missao da sua
Igreja, a garantia de que entre Cristo e a Igreja ndo existe contraposicao alguma:
sdo0 inseparaveis.

Na fundagao do novo povo, Jesus da um passo decisivo ao transformar, na
noite anterior a sua paixdo, a pascoa de Israel em um culto totalmente novo,
separando-o da comunidade do templo e fundando definitivamente um povo da
“Nova Alianca”. A instituicdo da Eucaristia ndo ¢, portanto, um ato cultual
qualquer, mas “a conclusdo de uma alianga e como alianga ¢ a fundagao concreta
de um novo povo, que se torna povo por sua relacdo de alianga com Deus”, ou
seja, “mediante o acontecimento eucaristico, Jesus incorpora os discipulos em sua
relagdo com Deus e com isto também em sua missdo, que esta dirigida para ‘os
muitos’, para a humanidade de todos os lugares e de todas as épocas™.**

O novo povo de Deus tem também um novo centro: ser um no Corpo de
Cristo. Portanto, ndo se trata de uma relacdo produzida por homens, mas fundada
em Cristo, fazendo da Eucaristia a origem e o centro permanentes da Igreja. Por
isso, “a Igreja ¢ a comunidade que, gragas a assembléia visivel do culto, confirma
e leva a cumprimento a sua esséncia invisivel como corpo de Cristo”.*”?

Os cristaos sdo o verdadeiro corpo de Cristo quando realmente unidos ao
Senhor. A Eucaristia vitaliza o cristdo enxertado em Cristo. A Eucaristia ¢ uma
forma de participagcdo da vida de Cristo e de unido a Sua vida. Portanto, a luz da
Eucaristia, a Igreja ¢ o Corpo de Cristo. Logo, sinal e mistério de fé. Sinal porque
expressdo do fundamento comum da fé no Deus Trino, porque professa a fé¢ em
Deus que se fez proximo e que ¢ o verdadeiro futuro do ser humano.**

Ratzinger vé a Ultima Ceia como o verdadeiro e proprio ato da instituigdo

da Igreja por Jesus Cristo, ceia em que a sua carne tornou-se comida e seu sangue

22 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 16.
23 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 84.
24 Cf. RATZINGER, J. Introducdo ao Cristianismo, p. 63.
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bebida, convertendo-se em verdadeiro e definitivo banquete pascal. O banquete
transformou-se em alicerce e em centro permanente de um novo povo de Israel.
Portanto, “o novo povo de Deus ¢ definitivamente um povo, em virtude do corpo
de Cristo”.**”

Tal como ndo se pode conceber a ideia de povo de Deus no Novo
Testamento isolada da cristologia, tampouco a fé que ¢, por exceléncia, um dom
de Cristo, um vincular-se a Cristo: a fé crista faz o crente pertencer a Cristo como
a Igreja lhe pertence, isto ¢, “ninguém de nds vive e ninguém morre para si
mesmo, porque se vivemos ¢ para o Senhor que vivemos, € se morremos ¢ para o
Senhor que morremos. Portanto, quer vivamos, quer morramos, pertencemos ao
Senhor” (Rm 14,7-8). Estar radicado na comunidade dos que creem e se colocar
em marcha com Jesus Cristo e com todos os que lhe pertencem ¢é ser sustentado
por aquela confianga irradiante que Paulo exprime: “nada nos separara do amor de
Deus manifestado em Cristo Jesus, nosso Senhor” (Rm 8,39).

Com tudo isso, fica claro que a Igreja, autodesignada como “assembleia do
povo™®, ¢ a assembleia que se reune “para escutar a palavra de Deus e aceita-1a”.
Todos aqueles que se aproximam de Cristo, morto e ressuscitado, constituem a
assembleia, escolhida e definitiva, do povo de Deus (cf. Hb 12,18-24). A
comunidade cristd ndo ¢, genericamente, o “povo de Deus”, mas sobretudo ¢
designado por ecclesia porque representa o nucleo escatoldégico do conceito de
povo. Disso compreende-se que “esta nova comunidade sé se concretiza na
dindmica da congregacdo que provém do Cristo e ¢ sustentada pelo Espirito, cujo

99 207

centro € o Senhor, que se d4 em seu proprio corpo € em seu proprio sangue”.

Destarte,

a estrutura essencial da Igreja precisa sempre de novo expressar-se em
formas concretas, para permear com sua vida cada época e cada espago; (...)
A Igreja ndo existe para nos manter ocupados, como uma instituicao
mundana, nem para se conservar; ela existe, para ser em todos nos abertura
¢ passagem para a vida eterna.”®

25 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 79-80.

2% (O temo grego, que continua a viver na palavra latinizada ecclesia, tem sua base na raiz qahal do
Antigo Testamento, que comumente se traduz por “assembléia do povo”. Tais assembléias, nas
quais o povo se constituia como entidade cultual e, a partir dai, como entidade politica e juridica,
existia tanto no mundo grego como no ambito semita.

WRATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 18.

28 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 82.
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A Igreja ndo ¢ s6 a comunidade que nos reune, mas também a que nos
sustenta na fé. A Igreja ndo € apenas um grupo de ativistas que se movimentam
em torno de algumas atividades, nem somente o grupo daqueles que se reunem
aos domingos para celebrar a Eucaristia. Ela ¢ mais que o Papa, os Bispos e

Sacerdotes, portadores do ministério sacramental.

A Igreja de Jesus ndo ¢ minha, mas sempre a sua Igreja. A esséncia da
conversao consiste em que eu ja ndo procure meu partido, com meus
interesses € meus gostos, mas me entregue as maos do Cristo e me torne
seu, me torne membro de seu corpo, que € a Igreja. (...) O principio sob o
qual se funda a Igreja ¢ a obediéncia ao chamado do Senhor, como hoje
lemos no Evangelho: ‘Chamou-os e eles, deixando imediatamente o barco e
o pai, seguiram Jesus’ (Mt 4,21).2%

A Igreja € a comunidade em marcha na qual ingressamos mediante a fé e na
qual estdo inseridos todos aqueles cujo coragdo se expande, no amor € na
esperanca, até o Cristo, “Autor e plenificador da f¢” (Hb 12,2). Cristo a instituiu
como Igreja, isto ¢, como uma nova e visivel comunidade de salvacdo e deve estar
a Seu servi¢o, a servi¢o da fé. Assim como a fé ndo ¢ um mero sentimento nem
um mero ato de confianca afetiva em Deus, mas uma atitude da inteligéncia, uma
confianga existencial que, movida pela vontade livre diz sim a Palavra de Deus
que se revela, a pertenca a Igreja ndo ¢ um mero assessoério, mas o lugar, o corpo
que nos permite ser membros, que nos vincula a Cristo.

A Igreja ¢, portanto, sinal e mistério da fé. Isto significa que uma das tarefas
irrenuncidveis da Igreja serda a de apresentar-se como “sinal de Deus entre os
povos”, mas também em reconhecer-se como mistério da fé, como corpo de
Cristo. “Existe uma s6 Igreja indivisivel que ¢ ao mesmo tempo mistério de fé e
sinal de fé, vida misteriosa e manifestacio visivel desta via”.*'’

Por isso crer em Cristo € crer na Igreja “Corpo de Cristo”. A Igreja serve a
Cristo enquanto lugar da fé, ao mesmo tempo que apresenta-se como mistério da

fe. Para isso a Igreja precisa sempre de novo “encontrar nova e decididamente o

seu aspecto essencial naquilo que sempre foi o seu cerne: na f€ no Deus unitrino,

2 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 90.

219 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 76. Ratzinger ndo confunde “fé¢” com “Igreja”;
certamente que nao sdo sindonimos. No entanto sdo realidades intimamente interligadas e co-
dependentes. Ambas chegam até as profundezas do homem de onde constantemente brotam o
novo que cria, o inesperado e o ndo planejado.
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em Jesus Cristo, o Filho de Deus feito homem, na assisténcia do Espirito que
chega até o fim”.?"

Sendo a fé um dom da escuta da Palavra de Deus e o fundamento da Igreja
instaurado na obediéncia do Senhor, ¢ possivel verificar a intima unidade entre fé
e Igreja. A reciprocidade instaurada entre elas se d4 na medida em que ambas sao
frutos de uma escuta e de uma obediéncia ao Senhor. A fé “rompe o muro do
finito e liberta o olhar para a amplitude do Eterno, e ndo s6 o olhar, como também
o caminho. Com efeito, a fé ndo ¢ apenas conhecer; ¢ também operar. Nao ¢ so
uma brecha aberta no muro; ¢ também uma mao libertadora que nos tira da
caverna.”?'? Assim também a Igreja rompe com a dimensdo temporal e material,
ndo busca manter-se, mas servir e possibilitar a fé sua a¢gao no mundo.

A Igreja, portanto, ndo tem finalidade em si mesma, mas estar a servigo da
fé, ser lugar do servigo a fé, embora carregue a contingéncia da fraqueza. Por isso
¢ necessario compreender o que a f¢é mesma diz da Igreja: “¢ forca na fraqueza”,
um composto de deficiéncia humana e misericordia divina.?"* Uma vez que, “na
Igreja existem as sombras constantes de grande deficiéncia humana, mas nela
também se encontra a esperanga que € necessaria a0 homem para poder viver”.**

Por ser a Igreja lugar do servigo a fé e mistério da fé, nela estdo guardadas
as fontes da forca espiritual da vida humana, sem as quais essa vida se torna vazia
e a sociedade decai. Serva da fé, a Igreja ¢ também serva da humanidade, uma vez
que esta precisa de um sentido que dé a forca para servir, criando liberdade
internas em face do mundo, capacitando o ser humano a viver e agir sem pensar
em si mesmo, consciente de sua esperanga do homem tem um fundamento mais
profundo do que a obra de suas maos pode lhe conceder. Servir a fé €, portanto,
uma necessidade existencial para o homem. O crente esta a servico da fé na
medida em que coloca sua esperanga, seu esfor¢o procurando novos caminhos

para a sobrevivéncia espiritual ¢ ndo apenas produzindo o pao de cada dia. Por

isso, Ratzinger salienta que:

A liberta¢do fundamental que a Igreja nos pode oferecer consiste em nos
manter dentro do horizonte do eterno e em fazer-nos sair dos limites de
nosso saber e de nosso poder. Por isso, a propria fé, em toda a sua grandeza

2MRATZINGER, J. Fé e futuro, p. 77.
2PRATZINGER, . Compreender a Igreja hoje, p. 82.
23 RATZINGER, J. Dogma e Aniincio, p. 218.

24 [bid., p. 221.
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e amplitude, é sempre a reforma essencial de que precisamos. E sempre a
partir dela que devemos reexaminar as estruturas humanas que se
constituiram dentro da Igreja. Isso significa que a Igreja deve ser a ponte da
fé e ndo pode, principalmente na vida de suas associagdes dentro do mundo,
colocar-se como um fim em si mesma.?"

Uma pessoa ndo ¢ tanto mais cristd quanto mais se envolver nas diversas
atividades eclesiasticas; ndo € este o fundamento da vida cristi. As estruturas ndo
sdo portadoras da vida nova, nem a fé ndo ¢ dependente de tais realidades: alguém
que viva da Palavra e dos sacramentos e pratique o amor que vem da fé, mesmo
sem jamais ter sido visto em associagdes eclesiasticas, pode ser um verdadeiro
cristao.

A Igreja esta a servigo da fé, por isso ndo pode confundir suas estruturas
humanas, carentes de constante conversdo, com a fé, mas ao contrario: “Nao
precisamos de uma Igreja mais humana; precisamos de uma Igreja mais divina,
que sera entdo realmente humana. E por isso que tudo o que é feito pelo homem
dentro da Igreja deve ser visto em seu carater de puro servico, subordinado ao
essencial”.*'®

Disso tudo, Ratzinger compreende a amplitude do significado do termo
ecclesia no Novo Testamento, a qual significa a0 mesmo tempo a assembleia
cultual, a comunidade local, a Igreja em um ambito geografico mais extenso e,
finalmente, a Gnica ¢ mesma Igreja de Cristo. A variedade dos sentidos encontra
unidade no centro cristologico que se concretiza quando os fiéis se reinem para a
Ceia do Senhor. Jesus congrega os dispersos, reune o povo na Nova Alianca cujo
fundamento sdo os Doze, na unidade e multiplicidade, celebrada na Eucaristia.
Nas trés realidades (Reino-Doze-Eucaristia), a Igreja se configura como

communio.

3.2.2 - A doutrina paulina da Igreja como Corpo e Communio

A realidade da Igreja ¢ um dos temas mais importantes do pensamento
paulino. Toda sua vida esta relacionada a Igreja. O seu conceito de Igreja € amplo

e original, mas, segundo Ratzinger, permaneceu fiel ao pensamento e aos gestos

2BRATZINGER, 1., Compreender a Igreja hoje, p. 81.
HSRATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 81.
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de Jesus. A doutrina paulina est4 centralizada na expressao “corpo de Cristo”; é o
eixo agregador de todos os seus conceitos e imagens sobre a Igreja, de tal modo
que cristologia e eclesiologia caminham juntas em Paulo, uma vez que fala
explicitamente da Igreja como “corpo de Cristo” e dos cristdos como “membros
de Cristo”. "

A primeira constatagdo ¢ o fato de que o seu primeiro contato com a pessoa
de Jesus se realiza através do testemunho da comunidade cristd de Jerusalém.
Tendo conhecido o novo grupo de crentes, ele tornou-se imediatamente
perseguidor. Ele mesmo o reconhece em trés cartas: “Persegui a Igreja de
Deus” (1 Cor 15, 9; Gl 1, 13; FI 3, 6). Para Paulo, a adesdo a Igreja foi propiciada
por uma intervencao direta de Cristo, o qual, tendo se revelado no caminho de
Damasco, se identificou com a Igreja e lhe fez compreender que perseguir a Igreja
era perseguir o Senhor: “Saulo, Saulo, porque me persegues?”’ (At9, 4).
Perseguindo a Igreja, perseguia Cristo. Entdo Paulo converteu-se, ao mesmo
tempo, a Cristo e a Igreja.”'®

Portanto, para compreender a eclesiologia paulina, Ratzinger parte da
cristologia concretamente realizada nos sacramentos, descobrindo a novidade e

centralidade do conceito “corpo de Cristo” e, nesse, a ideia de comunhao.

Nao se pode conceber a ideia de povo de Deus no Novo Testamento isolada
da cristologia. Mas esta por sua vez, ndo ¢ uma teoria abstrata, e sim
acontecimento concreto nos sacramentos do Batismo e Eucaristia. Nestes
sacramentos, o cristologico se abre para o trinitario. Nestes sacramentos, o
cristologico se abre para o trinitario, pois somente o Cristo ressuscitado pode
ser esta abertura e amplitude infinitas. Dele, porém, afirma Sdo Paulo: “o
Senhor ¢ Espirito” (2Cor 3,17). No Espirito dizemos juntamente com Cristo:
“Abba”, porque fomos feitos filhos (cf. Rm 8,15; Gl 4,6). Sob este aspecto,
portanto, Paulo nada cria de novo, quando chama a Igreja “Corpo de
Cristo”; apenas oferece uma formula sucinta para expressar aquilo que,
desde o principio, caracterizou o surgimento da Igreja.>”

27 Cf. RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 80.

218 Cf. KLOPPENBURG, B. (ORG.). Mistagogias de Bento XVI sobre a Igreja. Petropolis: Vozes,
2007, p. 156. A Igreja esta muito presente nos pensamentos, no coracdo e na atividade de Paulo.
Primeiramente, porque ele fundou literalmente muitas Igrejas nas varias cidades onde foi para
evangelizar. Quando fala da sua “solicitude por todas as Igrejas” (2 Cor 11, 28), ele pensa nas
varias comunidades cristds suscitadas de cada vez na Galacia, Jonia, Macedonia ¢ em Acaia.
Também porque algumas daquelas Igrejas também lhe deram preocupagdes e desgostos, como
aconteceu por exemplo nas Igrejas da Galacia, que ele viu seguir “outro Evangelho” (Gl 1, 6), ao

que se opds com firme determinagao.

., Compreender a Igreja hoje, p. 19. Aqui Ratzinger ainda explica que “é completamente

errado o que se afirma repetidamente: que Paulo apenas aplicou a Igreja uma alegoria muito
difundida entre os filosofos estoicos de sua época. A alegoria estdica comparava o Estado a um
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Em suas Cartas Paulo apresenta a sua doutrina sobre a Igreja como tal,
sobretudo a sua original definicdo da Igreja como “corpo de Cristo”, que nao
encontramos em outros autores cristaos do I século (cf. 1 Cor 12, 27; Ef 4, 12; 5,
30; CI 1, 24).*° Para Ratzinger, a ideia paulina de “corpo de Cristo” nio se esgota
em consideragdes sociologicas e moral-filosoficas, assim como ndo exprime uma
realidade mistico-invisivel da existéncia cristd; do contrario, o conceito seria
apenas uma glosa a margem do conceito de Igreja em sentido proprio.”!

A ideia de corpo ¢ teologicamente compreendida a partir da Sagrada
Escritura. Ratzinger vai perquirindo as verdadeiras raizes do pensamento paulino
sobre o Corpo de Cristo e constata na tradi¢ao biblica trés origens desta ideia. A
primeira, como pano de fundo, vem da concepcdo semitica da “personalidade
corporativa”, que se expressa, por exemplo, na ideia de que fodos nos somos
Addo, isto é, um s6 homem, ainda que em grande escala.”* A concep¢do semitica
da “personalidade corporativa” ¢ a base fundamental, mas existem ainda duas
outras raizes mais concretas da formula paulina.

A segunda raiz, mais profunda ainda desta designa¢do da Igreja como corpo,
¢ encontrada no sacramento do corpo de Cristo, na Eucaristia. “O pao que

partimos nao ¢ a comunhao no corpo de Cristo? J& que ha um s6 pao, nds, embora

organismo no qual todos os membros devem operar em conjunto. A ideia de Estado como
organismo ¢ uma imagem utilizada para expressar a interdependéncia de todos em relag@o a todos
e, em consequéncia, também significar as diferentes func¢des que fazem existir uma comunidade.
Esta ideia foi empregada para apaziguar as massas que se levantavam e para fazé-las retornar as
suas fungdes: cada 6rgdo tem uma importancia que lhe é propria e exclusiva; ndo tem sentido que
todos queiram sei iguais, porque assim nem todos poderiam chegar a ser uma realidade mais
elevada; pelo contrario, todos se degradariam e se destruiriam reciprocamente.”

20 Por exemplo, quando diz aos corintios dissidentes da comunidade que seria um absurdo se, de
repente, o pé quisesse ser mao e os ouvidos quisessem ser olho: “Se o corpo todo fosse olho, onde
estaria o ouvido? Se fosse todo ouvido, onde estaria o olfato? Mas Deus dispds cada um dos
membros no corpo, segundo a sua vontade... Ha, portanto, muitos membros mas um s6 corpo”
(1Cor 12, 16s).

21 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 83.

22 Cf. Id., Compreender a Igreja hoje, p. 20. Ratzinger demonstra a crise no conceito de
“personalidade corporativa” na época moderna, pois esta deu extrema centralidade ao sujeito,
fazendo da ideia de corpora¢do uma ideia completamente incompreensivel. Explica Ratzinger: “O
eu se converte em uma fortaleza, iltima meta. E sintomético que Descartes tenha procurado
derivar toda a Filosofia do “eu penso”, porque so6 o eu aparecia em suma ainda como acessivel.
Atualmente o conceito de sujeito volta a se dissolver paulatinamente; torna-se patente que nao
existe absolutamente um eu totalmente fechado em si mesmo, mas que penetram em nos e partem
de nos as forgas mais diversas. Ao mesmo tempo, voltamos a entender que o eu somente se forma
a partir do tu, e que ambos se interpenetram. Deste modo serd possivel ter novamente acesso a
visdo semitica da personalidade corporativa, sem a qual é muito dificil penetrar na ideia de Corpo
de Cristo” (Ibid., p. 20). A crise da concep¢do “personalidade corporativa” traz implicagdes para
uma eclesiologia de comunhdo.
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muitos, somos um sé corpo”, diz Paulo aos corintios, precisamente naquela carta
em que ele desenvolve pela primeira vez a doutrina do Corpo de Cristo (1Cor
10,16s). Na mesma Eucaristia Cristo nos da o seu Corpo e nos faz seu Corpo.
Neste sentido Paulo diz aos Gélatas: “todos sois um em Cristo” (GI 3, 28). Com
tudo isto Paulo faz compreender que existe ndo s6 uma pertenga da Igreja a
Cristo, mas também certa forma de equiparagado e de identificagdo da Igreja com o
proprio Cristo. Aqui estd, por exceléncia, o fundamento cristoldgico que permite a

Ratzinger elaborar sua eclesiologia de comunhao. Ele mesmo afirma:

Encontramos aqui seu verdadeiro fundamento: o Senhor se torna nosso pao,
nosso alimento. Ele nos d4 o seu corpo: aqui devemos interpretar a palavra
corpo a luz da ressurreicdo e do substrato linguistico semitico do
pensamento de Sdo Paulo. O corpo ¢ a individualidade do homem, a qual
ndo se esgota no corporal, mas o inclui. Cristo se entrega a noés, ele que,
como ressuscitado, continua sendo também o corpo, ainda que de um modo
novo. O processo exterior da manducacdo torna-se a expressdao daquela
interpenetracdo reciproca e interior de dois sujeitos, de que ja tratamos
acima. A comunhao significa que os limites aparentemente intransponiveis
do meu eu podem ser e sdo derrubados, porque o proprio Jesus se abriu
totalmente por primeiro, assumiu-nos em si € se entregou inteiramente a nos.
A comunhdo significa, portanto, uma fusdo de duas existéncias; da mesma
forma que, ao se alimentar, o corpo assimila matéria estranha que lhe
permite viver, assim também meu eu se “assimila” ao eu de Jesus, faz-se
semelhante a ele, num intercdmbio que rompe cada vez mais as linhas
divisdrias. O mesmo acontece com todos aqueles que comungam; todos eles
se assimilam a este “Pao” e se tornam um entre si — um s6 corpo. Desta
forma, a comunhio constrdi a Igreja, abrindo as muralhas da subjetividade
e congregando-nos em uma comunidade existencial profunda. A comunhao
¢ o processo da “congregacdo” no qual o Senhor nos aproxima uns dos
outros.””

Na eclesiologia paulina, a Eucaristia é o lugar em que Jesus funda sempre de
novo a Igreja. Ele d4 o seu Corpo para transformar todos em seu Corpo, portanto a
Eucaristia ¢, permanentemente, fonte vital da Igreja. Aliado a esta densa realidade,
Ratzinger apresenta a terceira raiz do conceito paulino de Corpo de Cristo: a ideia
dos esponsais, ou da filosofia biblica do amor, que, para Ratzinger, ¢ inseparavel

da teologia eucaristica. Sobre o conceito de esponsalidade, afirma:

Esta filosofia do amor aparece ja no inicio da Sagrada Escritura, encerrando
o relato da criacdo, onde se atribuem a Adao as palavras proféticas: “Por isto

23 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 21. Grifo nosso.
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o homem deixa seu pai e sua mae e se une a sua mulher, e eles se tornam
uma s6 carne” (Gn 2,24). Uma sé carne — ou seja, uma unica existéncia
nova. Na primeira carta aos corintios, Paulo retoma esta ideia do tornarem-
se-uma-so-carne através da unido corporal-espiritual do homem e da mulher,
e diz que esta sentenca se cumpre na comunhdo: “aquele que se une ao
Senhor, constitui com Ele um s6 Espirito” (1Cor 6,17).”* [...] Aquilo que
desenvolvemos a luz da metdfora do alimento torna-se agora mais
transparente ¢ mais compreensivel, a partir da imagem do amor inter-
humano: no sacramento enquanto ato de amor se opera esta fusdo de dois
sujeitos que, vencendo o que os separa, se tornam uma sO coisa. E
precisamente, portanto, na aplicacdo do conceito dos esponsais que o
mistério eucaristico se manifesta como o nucleo do conceito de Igreja e de

sua descri¢do mediante a expressdo “corpo de Cristo”.**

Paulo, no paralelo entre o matriménio ¢ a unido de Cristo com a Igreja,
mostra como estas duas realidades se esclarecem mutuamente (Ef 5,23-32).
Compreendendo a Igreja como esposa de Cristo, Paulo explicita a intima
comunhdo conjugal entre esposo e esposa que formam uma s6 carne. Com isto
retoma-se uma antiga metafora profética, que fazia do povo de Israel a esposa do
Deus da alianca (cf. Os 2, 4.21; Is 54, 5-8), imagem que demonstra o qudo intimas
sdo as relagdes entre Cristo e a sua Igreja, quer no sentido de que ela € objeto do
amor da parte do seu Senhor, quer também no sentido de que o amor deve ser

reciproco.

Paulo retoma uma imagem ja usada no Antigo Testamento pelo profeta
Oseias. Este havia comparado o povo de Deus a esposa de Javé, valendo-se
dessa comparagdo para apontar a idolatria como prostituigdo € como
rompimento da fidelidade devida ao pacto com o esposo, Javé, o Senhor. Se
a comunidade daqueles que créem (ndo o cristdo individualmente
considerado) aparece como “esposa” (2Cor 11,2; Ef5,22-33), isto ha de
significar que essa comunidade tem o direito de ser chamada o novo povo de
Deus. O conceito vetero-testamentario ficou, contudo, profundamente
transformado, pois a comunidade ¢ povo de Deus, pelo fato de ser esposa de
Cristo e com ele, ela forma um unico corpo espiritual (“pneuma”). A Igreja
¢ 0 “povo” porque constitui uma sé realidade com Cristo.”**

22 Ratzinger faz uma observagdo muito precisa em relagdo ao termo “espirito”: devemos entender
a palavra “espirito” & maneira de Sdo Paulo e ndo no sentindo que lhe é dado modernamente.
Somente assim o seu significado ndo estard tdo longe do significado de “corpo”. “Espirito”, no
sentido paulino, quer expressar uma unica existéncia espiritual com aquele que se tornou “espirito”
na ressurrei¢ao por obra do Espirito Santo e continua sendo corpo, “aberto” pela acdo do Espirito
Santo.

2 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, pp. 21-22.

26 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 80.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321984/CA

101

Assim, a Igreja ¢ corpo de Cristo da mesma maneira em que a mulher e o

marido sdo um sé corpo ou uma sé carne, sem confusao e sem misturas:

A Igreja ¢ corpo, ndo em uma identidade indiferenciada, mas através do ato
real e pneumatologico do amor esponsal. Ou ainda em outros termos: Cristo
e a Igreja sdo um s6 corpo no sentido em que o marido e a mulher sdo uma
sO carne, de tal maneira, portanto, que, mesmo em sua unido espiritual e
corporal indissoluvel, ndo se misturam nem se confundam. A Igreja se
transforma simplesmente em Cristo, continua a ser a serva que Ele, em seu
amor, eleva a condicdo de esposa, e que busca seu rosto neste final dos
tempos.*’

O carater relacional e pneumatologico de ambos os conceitos:** o de corpo
de Cristo e o de esposa de Cristo, traz inumeras implicagdes: tudo para a Igreja ¢
apelo, mas tudo esta ainda sob o risco do fracasso; deve permanentemente tornar-
se mais aquilo que ela é, e fugir da tentacdo de apostatar da sua vocagdo, caindo
na infidelidade da auto-suficiéncia; fica latente que a Igreja ndo alcangou sua
forma definitiva, mas precisa renovar-se constantemente; sobretudo, sua unidade
com Cristo podera tornar-se tanto mais fragil, quanto mais ela se afastar desta
relacdo fundamental. Assim, ¢ decisivo para a Igreja sua relagdio comunial com
Cristo.

Paulo insiste na ideia da Igreja enquanto communio com o suporte teoldgico
da imagem de “corpo de Cristo”, cujas raizes estdo nas trés ideias supracitadas:
personalidade corporativa, Eucaristia e esponsalidade. Com esse substrato
teoldgico, a unidade eclesial, na diversidade dos membros de um tnico corpo,
vem também apresentada nas exortagdes paulinas. Ao falar dos varios carismas
que animam e estruturam a comunidade crista, Paulo explica que todos eles
reconduzem a uma Unica fonte, que ¢ o Espirito do Pai e do Filho, sabendo bem
que na Igreja ninguém esta desprovido dele, porque “a cada um ¢ dada a
manifestacdo do Espirito, para proveito comum” (1 Cor 12, 7). Mas ¢ importante
que todos os carismas cooperem juntos na edificacdo da comunidade e ndo se
tornem ao contrario motivo de dilaceracdo. A este propodsito, Paulo pergunta

retoricamente: “Estara Cristo dividido?” (I Cor 1, 13). Na Igreja Comunhao, ¢é

2T RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 22.

228 Ambos, o carater relacional e pneumatoldgico, serdo abordados com maior largueza no proximo
capitulo. Aqui nos interessa mostrar os fundamentos paulinos da eclesiologia de comunhdo
fundados na Eucaristia, na esponsalidade da Igreja e na a¢do do Espirito como protagonista da
comunhdo eclesial.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321984/CA

102

necessario “manter a unidade do Espirito, mediante o vinculo da paz. H4 um s6
Corpo ¢ um s6 Espirito, assim como a vossa vocagdo vos chamou a uma sé
esperanga” (Ef 4, 3-4).

Para Paulo, realcar a exigéncia da unidade ndo significa afirmar que se deva
uniformizar ou nivelar a vida eclesial segundo um unico modo de agir, por isso
ele ensina a “ndo extinguir o Espirito” (1 Ts 5, 19), isto €, a dar generosamente
espago ao dinamismo imprevisivel das manifestacdes carismaticas do Espirito, o
qual ¢ fonte de energia e de vitalidade sempre nova. Mas se ha um critério do qual
Paulo ndo prescinde ¢ a mutua edificagdo: “que tudo se faca de modo a
edificar” (1 Cor 14, 26). Tudo deve concorrer para construir ordenadamente o
tecido eclesial, ndo sO sem estagnagdo, mas também sem fugas ou excegdes.””

Na eclesiologia paulina, o que estd em jogo ¢ a relagdo de comunhao:
a vertical entre Jesus Cristo e todos nos, e também a horizontal entre todos os que
se distinguem no mundo pelo fato de “invocar o nome de Nosso Senhor Jesus
Cristo” (1 Cor 1, 2). Esta ¢ a defini¢ao de pertenga a Igreja: nds pertencemos
aqueles que invocam o nome do Senhor Jesus Cristo. Fica estabelecido o vinculo
entre Cristo, a Igreja e o povo que o invoca, sobretudo na Eucaristia: “A Igreja é o

corpo de Cristo e renova-se continuamente gragas a Eucaristia”.

3.2.3 - A eclesiologia dos Santos Padres™’

Nos primeiros séculos, a eclesiologia era mais vida e consciéncia do que
teologia sistematica. Dessa vivacidade eclesial surge a riqueza de pensamento dos
padres, sua grande e multiforme eclesiologia. Na base da elaboragdo do conceito
de Igreja dos Padres encontramos quatro elementos, segundo Ratzinger: o
conceito paulino de Igreja como corpo de Cristo; a estrutura concreta do

ministério eclesidstico que, por sua parte, estd vinculado de um modo intimo com

29 Cf. KLOPPENBURG, B. Mistagogias de Bento XVI sobre a Igreja, p. 157.

30 Os escritos ratzingerianos sobre os Padres da Igreja se encontram, principalmente, reunidos no
primeiro volume das obras completas: RATZINGER, J. Obras completas 1. Pueblo y casa de Dios
en la doctrina de san Agustin sobre la Iglesia. Disertacion y otros estudios sobre san Agustin y
sobre la teologia de los Padres de La Iglesia. Madrid: BAC, 2015. Sobre a perspectiva da Igreja
como comunhdo indicamos também duas obras complementares: da Universidade de Navarra
(Espanha) uma coletdnea de estudos organizado por TAMAYO, J. A. G.; ALDAZ, J. 1. La
communio em los Padres de la Iglesia. Pamplona: EUNSA, 2010; a segunda obra, uma referéncia
em eclesiologia (que considera muito a abordagem dos Padres em relag@o a doutrina do Concilio
Vaticano II): PIE-NINOT, Salvador. Eclesiologia. La sacramentalidad de la comunidade
Cristiana. 3* Ed. Salamanca: Sigueme, 2015.
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as tarefas capitais da Igreja, que sdo o ministério da Palavra e do Sacramento. A
estes dois elementos centrais da realidade cristd interna somam-se dois motivos de
natureza polémica: a disputa com a Roma paga, isto ¢, com o poder politico e
intelectual do antigo paganismo; e o enfrentamento com o gnosticismo pseudo-
cristdo, que representou a grande tentagdo interna do cristianismo dos primeiros
séculos. !

No centro da eclesiologia dos primeiros séculos estd a realidade da
comunhao entendida como fruto do Espirito Santo e como vinculo entre bispos e
fi¢is, que se realiza e se manifesta de forma preeminente na celebragcao-comunhao
eucaristica. Essa comunhao era percebida como estrutura da Igreja e vivida muito
intensamente na experiéncia cotidiana da Igreja, embora nao fosse ainda objeto de
reflexdo sistematica.

Surge também a consciéncia muito viva da maternidade da Igreja, como
portadora da salvagdo e geradora do homem novo gracas ao batismo: “Nao pode
ter a Deus por Pai quem ndo tem a Igreja por mae”.”* Se revestem de capital
importancia os diversos simbolos da fé da Igreja na medida em que mostram a sua
relacdo com Cristo. Mas, sobretudo predomina uma consciéncia eclesial (sentire
ecclesiam) que se estende até uma concepgdo eclesiologica centrada em dois
conceitos fundamentais para a patristica: a Igreja como Sacramento da Salvagao
(Mistério) e como Comunh@o, cuja raiz estd no Mistério Pascal de Cristo.*’

O Mistério Pascal constitui o centro de toda a vida e missdo de Jesus, para o

qual todos os mistérios da sua vida convergem.”* E pela pascoa, pela passagem da

B Cf. JROC, 1, p. 586. Embora indique estes quatro elementos, Ratzinger sempre priorizou a
abordagem dos dois primeiros: o conceito corpo de Cristo e o ministério eclesidstico. Aqui
também daremos prioridade aos dois elementos centrais, neste capitulo o desenvolvimento da
Igreja como corpo de Cristo e no capitulo V, ao tratarmos do bispo, retomaremos a questdo do
ministério eclesiastico, em especial o episcopado.

22 CIPRIANO, A unidade da Igreja catdlica. 6, 3.

23 Cf. JROC, VII-1, p. 271.

2% O Cristo Pascal ¢ apresentado, no testemunho apostolico, como o centro da comunidade de fé,
que se manifesta e se atualiza por meio do anuncio do Kerygma sobre ele a celebragdo da
Eucaristica (cf. o episédio de Emats — Lc 24,13-15). O Ressuscitado continua presente e ativo em
sua Igreja mediante a sua Palavra e o “pdo partido”, assim como na unido dos discipulos. Sdo Jodo,
de maneira densamente simbolica, apresenta a vinda do Cristo Pascal para o meio dos seus no
primeiro dia depois do sabado (cf. 20,19-29) com o lado aberto, sinal do fato de que ele continua
estando presente na comunidade no ato de amor maximo. E do seu lado aberto, onde jorraram
sangue e agua, alguns Padres viram a sacramentalidade da Igreja, em analogia ao Batismo e
Eucaristia. O Cristo Pascal, presente na Igreja, ¢ a eternizacdo de Cristo no ato do dom supremo da
Cruz. O Kerygma que se anuncia e o pao que se reparte nada mais sdo do que a continuagdo do
dom de si e a transmissdo de sua propria vida filial & comunidade messidnica. O Cristo Pascal,
como eternizagdo da eficacia salvifica do acontecimento pascal, mediante a palavra e os
sacramentos, edifica a Igreja edificando o homem novo em Cristo. O acontecimento pascal,
portanto, constitui ndo somente a revelagdo do designio ja realizado por Deus sobre o homem, mas


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321984/CA

104

morte a nova vida de ressuscitado, que Jesus realiza plenamente a reconciliacio de
todos os homens com Deus e entre si.**® Do Cristo Pascal nasce o sacramento da

Igreja, como retomara a Lumen Gentium:

A Igreja, ou seja, o Reino de Cristo ja presente em seu mistério, pelo poder
de Deus cresce visivelmente no mundo. Este comeco e crescimento sao
ambos significados pelo sangue e pela d4gua que manaram do lado aberto de
Jesus crucificado (cf. Jo 19,34) e preanunciados pelas palavras do Senhor
acerca de sua morte na Cruz: ‘E Eu, quando for levantado da terra, atrairei
todos a mim’ (Jo12,32)” (LG 3).

A visdo da Igreja como sacramento € communio a posiciona num amplo
contexto historico-salvifico. Ela pertence a etapa da historia aberta pela Pascoa e
dirigida para a consumagdo de todas as coisas na gléria da Parusia. A Igreja ¢
irrup¢do e sacramento do acontecimento pascal, portanto mistério do Cristo

Pascal.?¢

De forma poética Melitdo de Sardes afirma que Cristo € o mistério da
pascoa: “novo e antigo, eterno e temporario, perecivel e imperecivel, mortal e
imortal ¢ o mistério da pascoa”.”’ A Igreja vive seu mistério no Cristo Senhor e,
por isso, para os Padres “os cristdos continuam sendo encarados como o
verdadeiro corpo de Cristo, isto €, como realmente unidos ao Senhor. A eucaristia
¢ encarada como a maneira de vitalizar o cristdo que esta enxertado em Cristo”.**

O Mistério Pascal perpetuado na Eucaristia €, portanto, o ponto de partida
dos Padres da Igreja, e s6 assim a Igreja serd compreendida como Corpo de
Cristo: porque vem dele (do mistério da cruz) e ¢ sustentado por ele (pelo seu
Corpo Eucaristico). Eles recorrem constantemente a imagem pocética e, a0 mesmo

tempo, profética com que o livro do Génesis descreve a origem da mulher. Como

Eva nasceu do lado de Adao, assim a Igreja, a esposa de Cristo, nasceu da ferida

ainda o sacramento, isto ¢, o sinal e o instrumento vivo e vivificante, mediante o qual e no qual o
homem, inserido juntamente com seus irmaos, pela graca do Espirito Santo, na vida trinitaria do
amor, realiza, progressivamente, sua humanidade no amor filial a Deus e no amor mutuo aos
irmaos.

5 Todo o culto cristdo ndo ¢ mais do que uma celebragio continua da Pascoa. A liturgia da Igreja
(pedagogicamente delineada pelo Ano Litirgico) tem como fung¢do primaria reconduzir-nos a
percorrer incansavelmente o caminho pascal aberto por Cristo, no qual se aceita morrer para entrar
na vida.

36 Cf. RATZINGER, J. Dogma e aniincio, pp. 291-296. Aqui, uma reflexdo sobre “o mistério da
noite pascal”, na qual Ratzinger, através de trés grandes simbolos que dominam a liturgia da noite
da ressurrei¢do, expde mistagogicamente o mistério pascal e da Igreja.

7 SARDES, Melitdo de. Mistério Pascal. In: Diciondrio de Liturgia, Sdo Paulo: Paulus, 1992, p.
772.

38 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 84.
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do lado do novo Adao, quando dormia sobre a Cruz. A luz do Evento Pascal, os
Padres numa grande analogia comentam o mistério da Igreja. “Adao dorme para
que nasca Eva. Cristo morre para que nas¢a a Igreja. Enquanto Adao dorme, Eva
se forma do seu lado. Quando Cristo acaba de morrer, seu lado ¢ aberto por uma
langa, para que dali corram os sacramentos para formar a Igreja”.>’

Esta teologia acerca da Igreja perpassa toda a patristica, ja pelo final do
século II, Tertuliano escrevia: “Se Adao foi figura de Cristo, o sono de Adao foi
também figura do sono de Cristo, dormindo na morte sobre a Cruz, para que, pela
abertura do seu lado, se formasse a verdadeira mie dos vivos, isto é a Igreja”.**
Santo Ambrdésio, assim como Agostinho, também fala de Cristo como o novo
Adao e afirma que a vida da Igreja brotou do lado de Cristo e que todos nos
somos membros do seu corpo, de sua carne, de seus 0ssos. A Igreja ¢ a verdadeira
Eva, esposa do novo Adao. Os cristdos sdo membros do corpo de Cristo.

Os Padres, a imita¢ao da Escritura (1Tm 3,16), satdam Cristo Pascal com o
titulo de sacramento ou de mistério. Escreve Agostinho: “O mistério (ou
sacramento) de Deus ndo é outra coisa sendo o Cristo”.?*' Para os Padres, toda a
economia da salvagdo emana do Cristo e chega até nds através dos sinais e dos
ritos da vida eclesial. Santo Irineu reconhece a Igreja o dom do Espirito, “penhor
de incorruptibilidade, consolidagao de nossa fé, escada de nossa ascensdo para
Deus”. Sao Cipriano ¢ mais formal ainda: “A Igreja ¢ o inquebravel sacramento
de unidade” **

Os escritos de Inacio de Antioquia nos remetem a afirmacdo de que a
eclesiologia se funda sobre a cristologia.”” A Igreja ¢ inseparavel de Cristo, tanto
que uma Igreja sem e fora de Jesus Cristo ndo € pensavel para Iniacio e nem
mesmo teologicamente possivel para ele. Para Inacio, a obra salvifica se finaliza

em vista da Igreja, a realidade ultima de salvagdo que vem constituir o

prolongamento do Cristo morto e ressuscitado, deste modo temos a continuidade

29 AGOSTINHO. Tractatus in Joannem, X, cap. 1I, n.10. Muitos autores concordam com esta
perspectiva dos Padres, defendida por Ratzinger. Vale citar, como exemplo, o cardeal W. Kasper,
que recorda que “segundo os Padres da Igreja, todo mistério da igreja procedeu do flanco do Cristo
morto na cruz”’(KASPER, Walter, 4 Igreja Catdlica: esséncia, realidade, missdao, Sdo Leopoldo:
Unisinos, 2012, p. 119). Assim, o protossacramento ¢ Cristo, fazendo da Igreja como que
sacramento-base, o sacramento nos demais sacramentos.

M PL t. I, col.767, In.: PHILIPS, Gerard, 4 Igreja e seu mistério no Il Concilio do Vaticano, Sdo
Paulo: Herder, 1968, p. 79.

2 Santo Agostinho, Epistola 187,11. In. BARAUNA, G. 4 Igreja do Vaticano II, Petrépolis:
Vozes, 1965, p. 311.

2 S3o Cipriano, Epist. 55,21.

3 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 85.
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do corpo fisico e real de Cristo histérico no novo corpo mistico real que ¢ a
Igreja.*** Negar a paixdo de Cristo, como fizeram os docetas, é negar a propria
existéncia da Igreja visto que ¢ do mistério pascal de Cristo que ela nasce, assim,
o mistério da cruz d4 origem a Igreja. Ela ¢ fruto da paixdo de Cristo.

Irineu de Lido trabalha o tema da recapitulagdo (de Cristo e por isso do
mistério da Igreja). O conceito de recapitulacdo ¢ propriamente paulino e visa
ressaltar o primado de Cristo enquanto cabeca da humanidade: Cristo recapitulou
em si a longa historia dos homens, dando-nos a salvagdo para que reencontremos
em Cristo o que perdemos em Ad3o, isto €, a imagem e semelhanga de Deus.** A
partir deste horizonte a Igreja ¢ dita como o processo de desenvolvimento da
recapitulagdo iniciada por Cristo.**

Na compreensdo de Ratzinger, os Padres da Igreja e autores cristdos antigos
ndo concebiam a eclesiologia desvinculada da Eucaristia.”*” Para os Padres da
Igreja a comunhdo eclesial brota impreterivelmente do Mistério de Cristo
celebrado nos mistérios litargicos. A Eucaristia ¢ o locus e apice da comunhao
eclesial. Assim, a Eucaristia ¢ principio fontal da comunhao eclesial, pois nesta,
Cristo cabeca junto ao seu corpo a Igreja, realizam o culto ao Pai, na comunhao
do Espirito Santo.

O ponto comum, no que concerne a compreensao da Igreja como comunhao,
entre as diversas épocas e escolas teologicas no tempo dos Santos Padres da
Igreja, ¢ o dado cristologico-eclesial da Eucaristia. Na mesma linha do Novo
Testamento, a teologia patristica ndo separava a Igreja de Cristo, nem a Igreja da
Eucaristia, por conseguinte a eclesiologia dos Padres era unida ao Mistério de
Cristo e da Eucaristia. A partir do mandato do Senhor de fazer memodria dele, a
“Ceia do Senhor” ou Ceia Pascal foi aceita como dom de Cristo a Igreja. Dom
este, no qual Jesus se da por inteiro ao Pai e aos homen:s.

A partir destes elementos fulcrais, sinalizados por Ratzinger, devemos

perquirir aqueles Padres que predominam na sua teologia, os Padres africanos:

 Cf. JROC, 1, pp. 589-591.

25 JRINEU, Contra as heresias III 18; PG VII 932

6 Nesse sentido, o Papa Ledo Magno afirma: “Todos os santos, mesmo aqueles que precederam o
tempo de nosso Salvador, sdo justificados por esta fé, e se tornam corpo de Cristo por este
Sacramento” (Ledo Magno, Serméo 30,7. In: BARAUNA, p. 311). Vemos desta forma o titulo de
sacramento passar a Igreja, o que leva Santo Agostinho a declarar: “A Igreja dos batizados € o
mistério da arca salvadora” (Santo Agostinho, Bapt. C. Don. V,28,39. In: BARAUNA, G. 4 Igreja
do Vaticano II, p. 311).

1 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 84.
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Tertuliano, Cipriano e Agostinho, para demonstrar que neles a visdo eclesioldgica
nunca ¢ reducionista, isto ¢, ndo se fecha em determinagdes socioldgicas ou
politicas, reflexdes temporais ou nacionalistas, mas abre-se ao “Cristo total”, no
qual a Igreja é compreendida como “cosmos de Cristo”,**® de tal modo que a
Igreja estd sempre na dindmica de Cristo que irrompe na histéria. Nao podemos
condensar toda a reflexdo ratzingeriana sobre os padres indicados, tdo somente
alguns tragos e ideias centrais.

Da teologia de Tertuliano, Ratzinger aborda o sentido bésico sacramental da
ideia de disciplina (que abarca ndo s6 o ambito moral e puramente juridico da
vida cristd), que vem a ser seu conceito de Igreja enquanto centro sacramental
mais intimo da comunhio eclesial.”*® A Igreja ¢é, para Tertuliano, “aquela que esta
incorporada na grande marcha da economia da salvagdo divina como a
restauradora entre os homens da semelhanca com Cristo”.°

A restituicdo da imagem divina (= salvacdo), mediante a disciplina, se
realiza na comunhdo eclesial, que Ratzinger afirma ser, no pensamento de
Tertuliano, a comunhdo eucaristica. A comunhdo ¢ a disciplina. Assim se
compreende, por exemplo, a pratica da Igreja africana de levar para as casas o
corpo e sangue do Senhor para que os mesmos possam comungar nos dias nao
litargicos. A Eucaristia era tdo importante que a “comunhdo” era levada para as
casas em vista de uma “comunhio” entre os membros da casa € os ausentes.”' A
compreensdo de que a Eucaristia gera comunhao tanto eclesial como na “oikos” —
casa, uma comunhdo em casa e na casa, em vista da comunhdo maior, com a
comunidade que no domingo celebrou a memoria do Mistério Pascal de Jesus,
significava para Tertuliano o vinculo de comunhdo pela Comunhao no Corpo do
Senhor. Trata-se do vinculo de comunhdao com a comunidade eclesial pela
comunhdo nos mesmos Mistérios. Na Eucaristia, pedimos nossa vida eterna em
Cristo e nao nos separamos do seu corpo. Poder participar do sacramento do corpo

de Cristo expressa a pertenca a Igreja e a Cristo.”* Temos assim, germes de uma

8 Cf. JROC, 1, p. 587.

0 conceito de Igreja em Tertuliano como comunhéo da disciplina é abordado por Ratzinger ja
em sua tese doutoral. Cf. JROC, I, pp. 70-80.

®0JROC, 1, p. 79.

2! TERTULIANO, De Orat. 19 e o De Idol. 7. Citado por Ratzinger em JROC, I, p. 83. Ele cita
também o costume do “beijo da paz” como sinal da comunhdo que assemelha a Cristo.

2 Cf. JROC, 1, p. 92.
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eclesiologia eucaristica de comunhdo que sera continuada por Cipriano e melhor
desenvolvida por Agostinho.

Em Cipriano de Cartago, Segundo Ratzinger, dois conceitos sao
predominantes: o conceito hierarquico da Igreja*’, tomado como expressio de
uma corporacdo segundo o direito, € o de corpo de Cristo, como expressdo da
comunidade de comunhdo juridico-sacramental da Igreja (sacramental-
eucaristico). O bispo africano Cipriano enviou no ano de 253, a Carta niimero 63 a
Cecilio, que era bispo de Biltha, um dos documentos mais importante que a
literatura cristd dos trés primeiros séculos produziu sobre a Eucaristia. Nela ele
apresenta elementos do conceito sacramental-eucaristico da Igreja.>*

A doutrina de Cipriano no que concerne a eclesiologia de comunhao ¢
também como nos demais Padres Eucaristica. H4 em Cipriano uma eclesialidade
da Eucaristia, 0 mesmo afirma que Cristo se d4 a nds e nos faz habitar na unidade.
A Eucaristia para Cipriano revela a constituigdo da Igreja “de Patris, Filii et
Spiritus Sancti unitas congregata”.* Ele afirma que o corpo de Cristo é corpo
eucaristico e corpo eclesial e nio se realiza fora da comunidade eclesial**. Desta
compreensao, tira as consequéncias, segundo as quais, fora da verdadeira Igreja
nao pode haver verdadeira Eucaristia. No meio cismatico, que dilacera o corpo de
Cristo, ndo pode realizar-se a Eucaristia, pois esta ¢ “Sacramentum unitatis”, na
bela imagem, que Cipriano retoma da tradi¢do (Inacio de Antioquia) dos graos
que se fundem para formar um sé pao. Em suma, para Cipriano a Eucaristia ¢
figura e fonte da Igreja para a sua unidade e comunhdo, noutras palavras, “da
celebragdo eucaristica em comum se faz realidade a Igreja como assembleia de
comunhdo”.”’

Um dado, ainda sobre a eclesiologia de Cipriano, muito especial para
Ratzinger, ¢ a centralidade da integracdo desta comunidade eucaristica de

comunhdo (a Igreja) com o bispo, cuja comunhdo tem sua consisténcia nele.

3 Ratzinger desenvolve o conceito de Igreja juridico-concreto segundo Cipriano, na primeira
parte da tese doutoral sobre a Igreja em Santo Agostinho. Cf. JROC, I, pp. 110 - 116.

2% CIPRIANO, Carta 63, 13. Esta carta 63 de Cipriano ¢ motivada pelo uso dos “aquarianos”, ou
seja, os que colocavam um pouco de agua no calice com vinho para celebrar a Eucaristia. H4 uma
simbologia na agua miscigenada ao vinho, para Cipriano, a 4gua é simbolo do povo que esta em
comunhdo com Cristo, assim, a Eucaristia inclui, pois a Igreja. Cristo e o seu povo tornam-se
inseparaveis, assim como a agua que misturada ao vinho ndo se distinguem mais as partes.
Ratzinger cita e desenvolve esta ideia. Cf. JROC, I, pp. 118-121.

23 CIPRIANO, De dom., 23. Citado pela Lumen Gentium, n. 1.

26 CIPRIANO, Carta 63, 13,4.

»7Cf. JROC, 1, p. 116.
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Assim, sdo completamente insepardveis estas trés realidades: comunidade,
eucaristia e bispo.”® Separar-se da comunhio com o bispo ¢ separar-se do “corpo
de Cristo” que ¢ a Igreja. Corpo e comunhdo nao se referem somente a unido
corporativa juridica, mas sobretudo ao centro do mistério da Igreja, sua unidade
no corpo do Redentor.

Em Agostinho devem destacar-se dois conceitos que servem de ponto de
partida para a compreensao da eclesiologia, a estreita ligacdo entre a Igreja e
Cristo na Eucaristia, e a agdo do Espirito, vinculo de caridade, para a comunhao
eclesial (eclesiologia pneumatica). Esta conexdo promove o conceito de Igreja
como corpo, que Agostinho consigna na famosa expressao: “totus Christus caput
et corpus”.

Na teologia de Ratzinger, desde o seu comeco, a centralidade de Agostinho ¢
latente. E dele que Ratzinger recebe grande influéncia para elaborar a sua
eclesiologia eucaristica de comunhdo: “gragas a Agostinho, eu havia
compreendido que a eucaristia ¢ o acontecimento vivo da comunhdo de Cristo
conosco”.* J4 para a sua tese de doutoramento — Povo de Deus e Casa de Deus
na Doutrina sobre a Igreja de Santo Agostinho — Ratzinger havia escolhido como
mote Unum panis unum corpus sumus multi, ‘“nds, embora sendo muitos,
formamos um s6 pao, um sé corpo”. A Eucaristia ocupa um lugar central e ¢ dela
que, de modo particular, depende a sua compreensao da Igreja. “A Igreja nasce e
consiste em o Senhor se comunicar aos homens, com eles entrar em comunhdo e
leva-los a comunhdo mutua. A Igreja significa uma comunhdo de Deus conosco
que, simultaneamente, cria a verdadeira comunhdo dos homens entre si”.**

Com Agostinho, portanto, Ratzinger descobre uma novidade, em relacao a
Cipriano. Enquanto este fazia consistir a unidade da Igreja em algo externo e

visivel, na concordia de todos os bispos entre si, Agostinho a faz consistir em algo

8 Cf. JROC, 1, p. 117. Este dado ¢ fundamental para a eclesiologia ratzigneriana e para a sua
compreensdo da colegialidade episcopal. Retomaremos esta perspectiva nos capitulos V e VI do
nosso trabalho para demonstrar a missdo do bispo na Igreja Particular e Universal, e nisso a intima
relac@o entre eclesiologia eucaristica e ministério episcopal.

29 ¢t JROC, 1, p. 483. Desde a fase anterior ao Concilio Vaticano II até ao presente, foi-se
formando sem interrup¢cdo um fio condutor sobre a compreensdo da Eucaristia e da Igreja, como
comprovam as publica¢des e as conferéncias de Joseph Ratzinger. Esta eclesiologia eucaristica
encontra nos proprios textos conciliares a sua expressdo. Trataremos desta questdo no proximo
capitulo deste trabalho.

20 RATZINGER, J. Deus préximo de nés. A Eucaristia centro da vida. Coimbra: Tenacitas, 2005,
p. 13.
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interno: o Espirito Santo.?*' A unidade da Igreja é operada, assim, pelo mesmo que
opera a unidade na Trindade: “O Pai e o Filho quiseram que estivéssemos unidos
entre nds ¢ com eles por meio do mesmo vinculo que os une, o amor, que ¢ o
Espirito Santo”.”* Ele executa na Igreja a mesma fungdo que exerce a alma em
nosso corpo natural: ser o seu principio vital e unificador. “O que a alma ¢ para o
corpo humano, o Espirito Santo é para o Corpo de Cristo, que ¢ a Igreja”.**® Disto
nasce a compreensao de que todos, nos lagcos do Espirito, pertencemos ao mesmo
corpo; todos devemos nos manifestar com um Unico corpo: “O Cristo total ¢ a
cabeca € € 0 corpo” (fotus Christus caput et corpus).***

Ratzinger compreende que a definicdo de Espirito como communio, para
Agostinho, tem um fundamental sentido eclesioldgico: abre a pneumatologia a
eclesiologia, inaugura a conversdo da eclesiologia em teo-logia: ser cristdao
significa ser communio. A lIgreja €, portanto, o Corpo de Cristo animado pelo
Espirito Santo, por isso communio.**®

A Igreja ¢ apresentada como o corpo de Cristo, animado pelo Espirito Santo,
tdo afim ao corpo eucaristico a ponto de, as vezes, igualar-se quase totalmente a

ele. Agostinho, no sermao da festa de Pentecostes, afirma:

Se queres entender o corpo de Cristo, ouve o Apdstolo que diz aos fiéis: Vos
sois o corpo de Cristo e os seus membros (1 Co 12,27). Se vos sois 0 corpo e
os membros de Cristo, na mesa do Senhor esta o vosso mistério: recebei o
vosso mistério. Ao que sois, respondeis ‘amém’ e, ao respondé-lo, o
confirmais. E dito a vos: ‘o corpo de Cristo’, e respondeis: ‘amém’. Sé
membro do corpo de Cristo, para o teu amém ser verdadeiro... Sede o que
vedes e recebei o que sois.**®
O nexo entre os dois corpos de Cristo se fundamenta, para Agostinho, na
singular correspondéncia simbolica entre o devir de um e o formar-se da outra. O
pao da Eucaristia ¢ obtido da massa de muitos graos de trigo e o vinho de uma
multidao de bagos de uva: assim a Igreja € formada por muitas pessoas, reunidas e

amalgamadas pela caridade que ¢ o Espirito Santo. Como o trigo espalhado pelas

colinas foi primeiro colhido, depois moido, misturado com agua e assado no

1 Sobre o Espirito Santo como comunhdo, principio de unidade na Trindade e na Igreja, segundo

Santo Agostinho, conferir: JROC, I, p. 464 e seguintes.

2 Cf. JROC, 1, p. 483 (Agostinho, Discursos, 71).

23 Cf. JROC, 1, p. 593 (Agostinho, Sermdo 267).

24 Cf. JROC, 1, p. 222 (Agostinho, Com. Salmo 56).

%5 Cf. JROC, 1, p. 467. Perquirindo a natureza de Deus, Ratzinger afirma que “o Espirito é a
pessoa como unidade, a unidade como pessoa”, por isso communio.

26 Cf. JROC, I, p. 593 (Agostinho, Sermio 272).
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forno, assim os fiéis esparsos pelo mundo foram reunidos pela palavra de Deus,
moidos pelas peniténcias e exorcismos que precedem o batismo, imersos na agua
do batismo e passados pelo fogo do Espirito.

Para Agostinho, a conexao entre a Igreja e a Eucaristia ¢ tal, que a Eucaristia
faz a Igreja e a Igreja faz a Eucaristia, segundo o mesmo, o que ocorre no batismo,
torna-se perfeito na Eucaristia, ¢ ali que a caput da Igreja funda a unidade do
organismo inteiro.*” A teologia de Agostinho acerca da eclesialidade da
eucaristia configura-se como uma Igreja pré-existente, e que ¢ alimentada pela
Eucaristia, numa dindmica de mutualidade: a Igreja faz a Eucaristia (celebra) e a
propria Eucaristia faz a Igreja ser o que € — corpus Christi. Somente unindo Cristo
e a Igreja que se compreende a teologia agostiniana, em que o Cristo total, ¢ seu
corpo e os seus membros.

Em intima relacdo com esse pensamento de Agostinho, Ratzinger vé na
teologia de Jodo Criséstomo o desenvolvimento da realidade de um s6 corpo na
unidade da comunhdo eucaristica, uma vez que a esséncia da eucaristia consiste
em unir-nos ao Cristo e consequentemente ao proximo, assim a eucaristia nao
pode ser celebrada como simples rito, mas na caridade mutua, por aqueles que ja
vivem o amor fraterno.”® De um modo geral, para os Santos Padres, a caridade
cristd que se manifesta na vida de cada um, ¢ uma parte essencial da realidade

eucaristica. H4 uma indivisibilidade entre liturgia e vida.

Jodo Criséstomo afirma que “através do pao eucaristico” ndo apenas
participamos da vida do Cristo, mas que também e principalmente nos
unimos a vida do Cristo. “O que ¢ este pao? O corpo de Cristo. O que sucede
aqueles que o recebem? Aqueles que o recebem também chegam a ser corpo
de Cristo. Nao muitos corpos, mas um so corpo. Se existimos gracas a
mesma realidade ¢ se, ademais, nos transformamos em uma mesma
realidade, por que ndo testemunhamos o mesmo amor, a mesma caridade?
Por que ndo nos tornamos também um s6 na caridade?”.**

Apontamos até aqui alguns elementos da eclesiologia, da voz dos Santos
Padres, de modo especial aqueles que mais influenciaram a eclesiologia

ratzingeriana: Tertuliano, Cipriano e, em especial, Agostinho e Crisdéstomo, pois

7 Cf. JROC, I, p. 237-240. Ratzinger aborda a unido com o corpo de Cristo mediante a unido com
o sinal do corpo: a relag@o entre Eucaristia e Igreja.

8 Cf. JROC, 1, pp. 228-231. Aqui Ratzinger desenvolve a conexdo da doutrina eucaristica de
Agostinho com Criso6stomo.

29 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 84. Cita Crisostomo, Comentéario a 2 Corintios,
Homilia 24.
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desenvolveram o conceito de comunhdo eclesial a partir da Eucaristia.
Demonstraram, na mesma linha de pensamento de Paulo, que “a Igreja ¢ a

comunidade que, gragas a assembleia visivel do culto, confirma e leva a

99270

cumprimento a sua esséncia invisivel como corpo de Cristo™", e que os aspectos

visivel e invisivel da Igreja convergem para uma sé unidade, caridade e culto,

estabelecendo a comunhdo. Disso, Ratzinger conclui:

Da celebragdo eucaristica ndo resulta s6 a exigéncia da caridade, mas
também uma exigéncia de ordem. O proprio apdstolo Paulo, discutindo a
respeito da celebragdo eucaristica com os corintios, fez ver que a ordem se
fazia necessaria. Assim sendo, pode-se ver que a Igreja que a luz da
eucaristia deve ser encarada como corpo de Cristo, ndo ¢ so Igreja daqueles
que amam, mas também Igreja que requer ordem. Uma Igreja que tem a sua
estrutura hierdrquica (hierarquia = ordem sacra). [...] A Igreja primitiva
encarava-se a si mesma como a comunidade da ceia. As comunidades locais
consideravam-se como forma expressiva da Unica “Igreja de Deus” e
celebravam o ministério do corpo de Cristo sob a presidéncia do bispo e do
seu presbitério. A unidade entre as multiplas comunidades locais ndo se
prendia a parte administrativa, mas formava, sim, uma verdadeira
comunhdo. Cada comunidade permitia que os membros de outra
comunidade participassem da mesma eucaristia.””

A Eucaristia foi encarada pelos Padres da Igreja como o vinculo de unidade
da Igreja. A partir da Eucaristia compreendiam a verdadeira comunhao eclesial. A
Eucaristia, portanto, era compreendida como aceno ao primado do bispo de
Roma, pois ele representa e concretiza a unidade que se verifica da Igreja e que
emana da Unica ceia do Senhor, e do bispo local, pois ele era o responsavel em
manter a ordem na celebragdo eucaristica. Era o bispo local que dava a carta de
comunhdo que permitia que o cristdo fosse para outra comunidade e 14 pudesse
fazer parte da grande Igreja. Todavia, a unidade da Igreja ndo estd primeiramente
dependendo do fato de possuir um unico poder central, mas sim, da vivéncia que
decorre como fruto da unica ceia do Senhor, uma vez que “para os Padres, a
eucaristia tem sempre um significado eclesiologico, e por sua parte, a Igreja ndo
pode conceber-se a si mesma sem a eucaristia, a partir da qual ela se edifica sem

cessar”.?"?

0 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 84.

' RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 86.

22 JROC, 1, p. 592. Segundo Ratzinger, a separagdo entre a doutrina eucaristica e a eclesiologia,
que se realizou desde o século XIII, significou um empobrecimento e um perigo para ambas
(idem, p. 593).
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Assim, concluimos que a eclesiologia do primeiro milénio, desenvolvida
sobretudo no altar (na celebragcdo eucaristica da comunidade de f€), ¢ uma
eclesiologia eucaristica de comunhdo, na qual o bispo, em comunhdo com o0s
bispos do mundo inteiro e com o supremo ponto de unidade no bispo de Roma,
concretiza a Communio. Na eclesiologia de comunhao, a harmonia com o bispo (e
nele com o colégio episcopal) ¢ plena comunhdo da Igreja una e indivisivel. Ele ¢

ponto de convergéncia da unidade eclesial.

3.2.4 - A eclesiologia do segundo milénio

A autocompreensdo historica da Igreja, o modo como ela se entende no
tempo, estd marcada por um grande processo de reconfiguracdo: da eclesiologia
dos Padres, marcada pela categoria de mistério, para medieval e moderna, mais
juridica, politizada, triunfante. O milénio serd marcado por uma longa caminhada
da Igreja societas perfectas et hierarquica (que perdura ao longo do segundo
milénio) a Igreja misterium et commnunio (compreensdo do Concilio Vaticano II
— século XX). Duas formas de pensar a Igreja que caracterizam bem estes dois
periodos; duas eclesiologias que podem ser apresentadas e sintetizadas nas

seguintes afirmagoes:

A Igreja, de fato, é uma comunidade (coetus) de homens tdo visivel e
palpavel como a comunidade do povo romano, ou do reino da Franga, ou a
republica de Veneza (Roberto Bellarmino).?”

A Igreja é em Cristo como que o sacramento ou o sinal e instrumento da
intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano |[...] é
comunidade de fé, esperanca e caridade (LG 1 e 8).

A primeira frase, resume bem a mentalidade teoldgica que perdurou até as

vésperas do Vaticano II: A Igreja pensada como Societas Perfecta, dotada de

direitos e de meios proprios e suficientes. Uma eclesiologia baseada em uma

13 Segundo Ratzinger, a eclesiologia baseada no Catechismus Romanus ¢ em Belarmino, a partir
do século XVII, considerava a Igreja como povo e, portanto, primeiramente no sentido
hierarquico-institucional. No entanto, entre o Catechistismus Romanus e o pensamento de
Belarmino, ha uma diferenga: o Catechistismus Romanus busca muita inspiragdo em Agostinho, ao
passo que Belarmino baseia toda a sua teologia na controvérsia contra a Reforma (cf.
RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 92).
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concepgdo visibilista e juridica, representada em forma piramidal (Hierdrquica),
fruto de reagdes e defesas.””

A segunda frase demonstra o carater mistérico da Igreja, totalmente
relacionada a Trindade, e seu referimento explicitamente Cristoldgico.”” Tal
paradigma ja trabalhado pelos Padres da Igreja e recuperado pela teologia
conciliar, nos permite experimentar uma forma de ver e viver a Igreja como uma

realidade mais divina e a0 mesmo tempo mais humana.

3.2.4.1 - Igreja: Societas Perfecta

A Igreja e sua histéria, devem ser lidas no contexto da Historia da Salvagao
a luz do Evento Trinitario, no qual encontramos a sua origem””°, Prefigurada em
varios momentos no Antigo Testamento pelo Povo de Israel em caminho, a Igreja
vai sendo como que convocada pelo Pai, at¢ que com a Encarnagdo de Cristo, seu
Esposo, vem instituida pelos seus varios gestos salvificos e manifestada ao mundo
com o Mistério de Pentecostes, que marca o inicio de sua missdo de continuadora
da Obra de Salvagao de Cristo entre os homens.

A Sagrada Escritura, como ja demonstramos, ndo ¢ um tratado sistematico
sobre a Igreja; porém podemos afirmar seguramente que no Novo Testamento nao
encontramos somente o quadro das origens da Igreja, mas os primeiros esbogos da
eclesiologia. Os Padres da Igreja, ricos de imagens biblicas, interpretavam o
Mistério da Igreja com grande profundidade e amplitude alegodrica.

A Eclesiologia segundo milénio, teve seu inicio sistematico no contexto das
controvérsias medievais e das lutas sobre a autoridade dos Papas e dos
Imperadores. A consequéncia foi a perda do referimento Trinitario da Historia da
Salvacao e da dimensdo cristoldgica de todo discurso teoldgico. Os compiladores
dos primeiros tratados, pareciam mais juristas que te6logos, o que ocasionava um

aspecto jurista e institucional da reflexdo eclesioldgica.*”

74 Cf. JROC, 1, p. 11. Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, pp. 89-94.

75 Cf. JROC, 1, p. XIX.

276 Sobre a relagdo Igreja-Trindade, cf. LG 2-6.

770 primeiro verdadeiro tratado De Ecclesia ¢ a obra de Giacomo de Viterbo De regimine
christiano (1301-1302), um pequeno opusculo que oferecia uma espécie de sintese que buscava
reconciliar doutrinas de origens agostinianas e outras de origens tomistas. Este tratado apresenta
uma clara caracteristica de uma obra de media¢io e de transi¢do entre a eclesiologia biblica-
patristica e candnica-medieval e os tratados de eclesiologia apologética que florescerdo a partir do
século XVL
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A Igreja ja havia passado por um cisma em 1054, o que havia acarretado a
divisdo com a Igreja do Oriente, mais tarde conhecida como Igreja Ortodoxa.
Apesar da ruptura, a unidade doutrinal entre as duas Igrejas ndo conheceu muitas
diferengas radicais, com exce¢do do ndo reconhecimento da Primado do Papa na
Igreja Universal. O Cisma com Lutero, foi totalmente diverso, porque marcou o
inicio do Protestantismo. Lutero insistiu tanto no aspecto espiritual da Igreja,*”®
chegando ao ponto de suprimir toda e qualquer mediacdo (sobretudo os
sacramentos e a hierarquia; incentivando a livre interpretacdo da Biblia e a relacao
com o Espirito sem a Igreja), fazendo com que a teologia catdlica, de contra
partida, insistisse (talvez até excessivamente), em uma reflexao teologica baseada
no visivel, na estrutura, na forma, ou seja, com a Reforma Protestante, a
eclesiologia catdlica assume uma clara tendéncia apologética, preocupada pela
demonstratio catholica, resumida quase sempre em trés famosas vias: a via
histdrica, das notas e a empirica.””

Naquilo que diz respeito diretamente a natureza da Igreja, contra a visao
protestante, os tedlogos catdlicos (particularmente Roberto Belarmino), acentuam
a necessidade da comunhdo com a Igreja visivel, nos seus aspectos juridicos e
institucionais, para obter a salvacdo, em contraposi¢ao ao invisibilismo atribuido
aos reformadores. Sendo assim, a eclesiologia pds-tridentina, a literatura teologica
manualistica e neo-escolastica foram marcadas fortemente por uma categoria
fundamental para entender a concepgo da Igreja naquele tempo: Societas. ™

A preocupagdo principal (necessaria e justificada para o contexto daquele
periodo da Reforma Protestante) acabou sendo centrada no fato de demonstrar a
visibilidade da Igreja e a sua identificacdo com a hierarquia. Neste contexto
problematico, consequentemente, a eclesiologia ndo pensou (a menos

explicitamente) e abandonou (mesmo que inconscientemente), a categoria

78 Cf. Ratzinger analisa a teologia luterana, especialmente aspectos eclesiologicos em: O novo
povo de Deus, pp. 215-232.

27 Resumidamente, compreendemos as vias como: (1) A via histérica, que buscava demonstrar,
através dos documentos antigos, que a Igreja Catolica ¢ a mesma Igreja de Cristo de sempre, a que
aparece na historia como uma sociedade una, visivel, permanente e organizada hierarquicamente.
(2) A via das notas, fundada sobre o silogismo que Cristo fundou a sua Igreja com quatro
caracteristicas: Una, Santa, Catdlica e Apostolica. (3) A via empirica, que abandonando todo
confronto entre a Igreja atual e a Igreja da antiguidade, a Igreja considera-se a si mesma como um
milagre moral.

20 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 91.
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fundamental de Mistério, o que a fez automaticamente cair em um tom
organizativo e juridico, resumido no conceito hierarcologia.”

Esta mesma insisténcia sobre o aspecto visivel de sua estrutura, por diversos
motivos, nos séculos XVII e XVIII, em reacdo a diversos movimentos
(Galicanismo, Josepismo e Febronianismo) foi novamente afirmada. Diante de
correntes de pensamento que a queriam submissa e instrumentalizada ao Estado, a
reagdo veio na forma da afirmagdo Societas Perfectas, o que consequentemente a
caracterizava como uma sociedade autoritaria e verticalmente organizada. Frente a
todo este quadro histérico marcado por esta eclesiologia de cunho juridico-
piramidal, urgia uma renovagao eclesiologica, que foi iniciada na segunda metade
do século XIX, com os representantes da Escola de Tubinga e da Escola
Romana.**

Diante de tais exigéncias de renovagdo, emerge também a exigéncia de uma
nova fundamentacdo cristoldégica e pneumatologica para a eclesiologia, que de
certa forma caracterizou o Concilio Vaticano [, o primeiro que tratou
expressamente da Igreja apresentando-a como: Corpo Mistico de Cristo, imagem
esta que foi abandonada depois pela maioria dos padres conciliares, porque lhes
parecia protestante, enquanto dava muito relevo a Igreja invisivel. Interrompido
pela ocupacdo de Roma, o Concilio ndo pode levar ao fim uma sintese
eclesioldgica, ficando assim limitado a definir os dogmas do primado de
jurisdi¢do e da infalibilidade do Romano Pontifice, ficando aberta a doutrina sobre

o episcopado.”

3.2.4.2 — A renovagdo eclesiologica: do Concilio Vaticano I ao século XX

1 Cf. JROC, 1, p. 11.

282 s primeiros baseavam sua eclesiologia sobre a Encarnacdo e a Missdo do Espirito Santo; os
segundos consideravam a Igreja como Mistério. Ratzinger apenas cita ocasionalmente, mas ndo
faz um aporte teologico sobre as escolas. Aos falarmos destes fermentos renovadores que
antecipam o Vaticano I, buscando a superagdo de uma eclesiologia apologética herdada pela
Contra-reforma, ndo poderiamos deixar de mencionar aqueles que foram precursores de uma nova
eclesiologia: J. A. Mohler e J. H. Newmann. O primeiro ¢ considerado o pai do atual renovamento
eclesiologico. Neste sentido, podemos afirmar que depois de tantas estagdes de arida eclesiologia,
uma singular exceg¢do foi a obra de J.A. Mohler, Die FEinheit in der Kirche. Finalmente, a

eclesiologia retornava as fontes vivas da Escritura e dos Padres da Igreja, redescobrindo assim a
fun¢do do Espirito Santo.

2 Assim constata Ratzinger: “O esquema sobre a Igreja apresentado aos padres do Concilio
Vaticano I, valorizou bastante o conceito de corpo de Cristo, mas encontrou por isso mesmo,
imensas dificuldades. E sabido que ao fim daquele concilio foi apenas promulgada a doutrina do
primado deixando o resto do problema eclesiologico envolto em dificuldades. A nova tarefa dos
tedlogos tornou-se, a partir de entdo, a de explicar o problema do primado” (Cf. RATZINGER, J.
O novo povo de Deus, p. 92).
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Os resultados mais importantes do Vaticano [ sdo conhecidos: A
Constitui¢ao Dei Filius (24 de Abril de 1870), que tratou da relacdo entre a razao
e a fé e a Constituicdo Pastor Aeternus (18 de Julho de 1870), que se referia as
prerrogativas pontificais, das quais trataremos a seguir.® Entre ambas as
constituicdes, a que nos interessa, sobretudo porque nos remete a eclesiologia de
entdo, ¢ a Constitui¢do Dei Filius, a qual é estruturada em quatro capitulos.®®

Apesar de tudo, os quase cem anos que passaram entre o Vaticano I e o
Vaticano II, foram fecundissimos para o desenvolvimento da doutrina da Igreja,
seja na teologia catolica, seja na teologia protestante. O progresso da eclesiologia
catdlica proposta pela Pastor Aeternus (DZ 3050-3075), que acolheu a doutrina da
instituicdo, prossegue com diligéncia a consolidar os elementos fundamentais
trabalhados pelo Vaticano I. Ao mesmo tempo, vao se difundindo novas ideias
eclesioldgicas e sobretudo, novos impulsos de renovagdo da vida eclesial.”®
Porém, a verdade ¢ que as novas ideias requerem tempo para amadurecerem e na

realidade, muitos bispos (sustentando que a defini¢do da Igreja devia partir ab

284 |1~ . . .
# Nzo podemos esquecer que os bispos reunidos comegaram a tratar de muitos outros temas,

como por exemplo, a revisdo da vida eclesidstica, porém, devido a complicagdes politicas que
culminaram com a invasdo de Roma no verdo de 1870, por parte das tropas francesas, o Concilio
ndo conheceu o seu fim, e talvez as sementes da renovacdo eclesiologica que deveriam ser
semeadas foram sufocadas.

25O Capitulo 1 De apostolici primatus in beato Petro institutione, afirma que Pedro recebeu
imediata e diretamente de Cristo, um primado de jurisdi¢do. O Capitulo Il De perpetuitate
primatus beati Petri in Romanis Pontificibus, declara que Pedro, por direito divino, possui
sucessores no primado e que o Pontifice romano € o sucessor de Pedro neste primado. O Capitulo
I De vi et ratione primatus Romani Pontificis, precisa o carater de jurisdi¢do do Papa: universal e
supremo, ordindrio e imediato, verdadeiramente episcopal. Tal poder, ndo obstrui porém, o poder
de jurisdicdo episcopal dos bispos. O Capitulo IV De Romani Pontificis infallibili magisterio,
contém a famosa defini¢do da infalibilidade papal, seguida de algumas premissas de ordem
historico-teologico.

2 F importante recordar que ndo podemos falar de uma eclesiologia do Vaticano I tendo em conta
somente os textos oficiais. Os dois esquemas De Ecclesia, por exemplo, discutidos durante o
Concilio, eram caracterizados pela doutrina do Corpo Mistico: O primeiro esquema chamado
Supremi pastoris, propds como ideia fundamental aquela do Corpo Mistico, em consonancia com
a doutrina do colégio romano. O primeiro capitulo com o titulo Ecclesiam esse corpus Christi
mysticum, considerava o autor (o Verbo Encarnado), o instrumento (o batismo) e a vida da Igreja
(pelo influxo permanente de Cristo Cabeca e o Dom do Espirito). Depois, no terceiro capitulo, o
esquema apresentava a proposta da origem Trinitaria da Igreja e a sua dimens@o pneumatoldgica,
como razdes de sua sobrenaturalidade. O segundo esquema chamado Tametsi Deus buscou maior
unidade na exposi¢@o da doutrina, o que resultou em um empobrecimento da prospectiva mistica e
um enriquecimento da posi¢do societaria. Para uma consulta complementar sobre nestas duas
correntes eclesiologicas: ANTON, Angel. El mistério de La Iglesia. Evolucion historica de las
ideias eclesiologicas (vol. II), Madrid: BAC, 1987, pp. 321-327. Também a obra de
ALBEBRIGO, G. Historia dos concilios Ecuménicos, Sao Paulo: Paulus, 1995, pp. 367-388.
Ambos autores, fazendo um balango deste concilio, concordam que o Vaticano I, aceita (a0 menos
oficialmente) e reconfirma a eclesiologia apologética das estruturas constitucionais da Igreja,
fazendo-a partir do seu vértice com a defini¢do do Primado Romano e da Infalibilidade do
Sucessor de Pedro.
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externis), haviam ainda em mente a noc¢ao belarminiana da Igreja, que perdurara
na grande parte da teologia catdlica até as vésperas do Vaticano I11.%*7

Durante o periodo entre o Vaticano I e o Vaticano II, a imagem da Igreja
que predomina ainda nos manuais, ¢ aquela baseada na autoridade de enderego
prevalentemente vertical e apologético. Segundo Ratzinger, foi somente a partir
dos anos vinte do século XX, no contexto da primeira grande guerra mundial, que
pouco a pouco, comecou uma nova visao eclesiologica, que mais tarde seria
chamado de Século da Igreja.**®

Ratzinger destaca o entusiasmo pela “redescoberta da Igreja”, tanto na vida
pratica como na reflexdo teologica tao palpavel, que justamente R. Guardini pode
falar de um novo sentir com a Igreja, um verdadeiro reavivamento da Igreja nas
almas.*® Com este reavivamento da Igreja, sobretudo na dimensdo comunitaria da
consciéncia eclesial, se experimenta mais acentuadamente a partir de 1920, a
insuficiéncia da doutrina sobre a Igreja, que até entdo se exprimia, na grande parte
das vezes, a sua esséncia em categorias socio-filoséficas. Experiéncias eclesiais
concretas que nasciam de experiéncias comunitirias sociais e espirituais,
despertaram com urgéncia a necessidade de recorrerem a outros conceitos mais
adaptados e menos juridicos e unilaterais como aquele de sociedade perfeita.
Lentamente se retornard ao conceito de comunidade, que equilibrard a
eclesiologia herdada com o Vaticano 1.*°

Ratzinger chama a ateng¢do para o fato de que, se no primeiro periodo deste
processo de renovacao eclesioldgica os padres conciliares estavam de frente as
categorias de mistério e institui¢do, agora, depois do progresso eclesiologico
continuado com mais forga a partir da década de vinte, serd a nogao de Corpo de
Cristo que constituird o centro de prospectiva da eclesiologia deste segundo

periodo num retorno aos Padres, em especial Agostinho. No entanto, “Santo

27 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 91.

%8 Esta expressdo foi usada pela primeira vez, por um bispo evangélico chamado O. DIBELIUS
em seu livro Das Jahrhundert der Kirche, Berlim, 1926 (cf. JROC, I, XV).

289 Cf. JROC, I, XV. A obra referéncia de Romano Guardini intitula-se “La realta della Chiesa”
(versdo italiana, p. 21).

¥ Uma imagem teoldgica renovada da Igreja comunica espontaneamente novos impulsos e
sugerindo novas manifestagdes na vida pratica eclesial e, a0 mesmo tempo, uma imagem real da
Igreja provoca um renovamento da doutrina teoldgica sobre a Igreja. Devemos recordar que este
processo de maturagdo se da de maneira lenta e que é sempre obra do Espirito na Igreja.
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Agostinho entende a expressdo ‘corpo de Cristo’ de modo fundamentalmente
distinto que a eclesiologia entreguerras” [Primeira ¢ Segunda Guerra Mundial].*!
Muitos movimentos inovadores dentro da Igreja e outros fatores externos
foram responsaveis por esta renovacdo eclesiologica neste periodo da primeira
metade do século XX. Poderiamos citar: o reavivamento da consciéncia eclesial-
comunitaria®*; uma espiritualidade mais cristocéntrica®?; o ressurgimento do
laicato cat6lico®; o renovamento da consciéncia eclesial encontrou um lugar
privilegiado no movimento litargico®’; a renovagdo dos estudos biblicos e o

retorno as fontes®®; o movimento ecuménico®’; foi também o movimento de

renovagdo teologica francesa liderada por dois dominicanos: M.D.Chenu e

1 JROC, I, p. XVII. O modo como Agostinho compreende o conceito de Igreja serd explicitado
no préximo capitulo, quando apresentarmos a Eclesiologia Eucaristica de Ratzinger de influéncia
agustiniana. Aqui vale lembrar que até o Vaticano I, com excecdo de Mohler e Passaglia, havia
prevalecido na teologia catdlica como ponto de partida da eclesiologia a instituicdo. A discussao
sobre o ferminus a quo da eclesiologia sera objeto de polémica durante todos estes periodos de
renovagdo eclesiologica que antecedem o Vaticano II. De fato, sera somente a partir dele, que se
optara decisivamente pelo Mistério da Igreja como ponto de partida.

2 Em 1947 Ratzinger havia lido Catolicismo. Aspectos sociais do dogma, de Henri de Lubac
(1896-1991). “Este livro — recordava Ratzinger — tornou-se para mim em uma leitura de referéncia.
Nao me transmitiu somente uma nova e mais profunda relacdo com o pensamento dos Padres, mas
também uma nova visdo da fé e da teologia em geral. A fé era, agora, uma visdo interior,
atualizada precisamente gragas a pensar junto com os Padres. Naquele livro se percebia o tacito
confronto com o liberalismo e o marxismo, a dramatica luta do catolicismo francés para abrir uma
nova brecha para a fé na vida cultural do nosso tempo. [...] Submergi-me em outras obras de
Lubac, e tirei proveito, sobretudo, da leitura de Corpus Mysticum, na qual se abria para mim um
novo entendimento da unidade entre Igreja e eucaristia...” (Mi vida. Recuerdos 1927-1977 Madrid:
Encuentro, 1997, p. 74). Assim, deste livro tirou a ideia clara da necessidade de recordar a
dimensdo comunitaria da Igreja, que se “estrutura” em torno do mistério da eucaristia. A Igreja
como comunidade e comunhdo, e a eucaristia como o centro da Igreja: estas foram as duas
principais ligdes que o jovem tedlogo recebeu de seu mestre Lubac. Apesar dos ares renovadores,
toda esta nova teologia francesa e alema mantinha sempre, todavia, seu carater eclesial e era leal a
Igreja. Esta sera outra grande licdo que obteve dos seus mestres. “Quando medito acerca dos anos
que estudava teologia — recorda o proprio Ratzinger — ndo posso deixar de achar estranho o que
hoje se diz sobre a Igreja ‘pré-conciliar’. Todos nos éramos conscientes de um renascimento —
observado ja nos anos vinte — de uma teologia capaz de interrogar com renovada coragem [...]. O
dogma ndo era sentido como um vinculo exterior, mas como uma fonte vital que, na realidade,
possibilitava novos conhecimentos. A Igreja estava viva para nés, sobretudo na liturgia e na
grande riqueza da tradigdo teoldgica” (ibid, p. 69).

%3 Nio ha duvida que a Igreja é compreendida somente a luz de Cristo, seu Esposo. A historia da
propria eclesiologia, a comegar do Novo Testamento, sobretudo com a teologia Paulina, passando
pela ideia eclesiologica dos Padres da Igreja e as grandes sinteses teoldgicas da Idade Média,
sempre foram marcadas pelo orientamento cristologico. O retorno a uma espiritualidade
incisivamente cristocéntrica, foi um dos fatores mais decisivos para esta renovagdo da eclesiologia
do século XX. O Cristocentrismo, seja na teologia como na vida espiritual do cristdo, contribui
sempre para um conhecimento mais profundo e teolégico do Mistério da Igreja, e ¢ acompanhado
de experiéncias profundas na sua dimensdo comunitaria. Sendo assim, uma for¢a renovadora desta
eclesiologia de tipo horizontal, nasce do movimento de espiritualidade cristocéntrica, iniciado por
varios te6logos e pela necessidade mesma do povo cristdo. E somente em Cristo, Cabega e Esposo
da Igreja, e na Eucaristia, Sacramento de Amor pelos homens, que os cristdos reencontram suas
raizes comunitarias.
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L.Charlier que ficou conhecido como a Nouvelle Théologie®®, que se caracterizou
pelo retorno as fontes patristicas e a exigéncia de uma teologia atualizada que
entenda a nocdo de Revelagdo ndo como um sistema de ideias; mas sobretudo
como a manifestacdo de uma Pessoa: Cristo. E interessante como estes Varios
Movimentos serdo de fato precursores para a renovacao eclesial que culminara no

Concilio Vaticano II.

3.2.4.3 - Da Mystici Corporis ao Concilio Vaticano Il

204 . . ey . . .
O ressurgimento do laicato e a sua co-responsabilidade na missdo da Igreja, foi

um outro grande sinal, entre todos talvez o mais caracteristico, do fato que o
Mistério da Igreja com a sua dimensdo comunitaria, penetrava cada dia mais
profundamente a consciéncia dos fiéis cristdos. O esquecimento quase total do
papel proprio do leigo na Igreja, havia implicado por varios séculos a falta do
senso comunitario nos fiéis e, portanto o abandono de sua responsabilidade
missionaria e eclesial. Com toda certeza, para uma plena valoracdao do laicato na
Igreja, faltavam também naquele tempo os pressupostos eclesiologicos, que
surgiriam posteriormente com o renovamento da propria eclesiologia.

2% “Uma das minhas primeiras leituras — recordava o préprio Ratzinger — ao comecar os estudos
de teologia no inicio de 1946, foi a primeira das obras de Romano Guardini: O espirito da liturgia,
um pequeno volume publicado na Péascoa de 1918. [...]. Esta obra pode ser considerada, com toda
razdo, o ponto de partida do movimento litirgico na Alemanha; contribuiu de maneira decisiva
para redescobrir toda a beleza da liturgia, toda a sua riqueza oculta, sua grandeza atemporal, e fez
dela o centro vivificante da Igreja” (El espiritu de la liturgia. Una introduccion, Madrid:
Cristiandad, 2001, p. 33). Nascido no século XIX, o movimento litargico precede a renovagdo da
eclesiologia catdlica, mesmo que em seu inicio tenha tomado uma tendéncia mais monastica e
erudita. O movimento contribui com a renovagdo da eclesiologia, sobretudo, pelo fato que supera a
nocdo socioldgica e juridica, difundindo através da celebracdo litiirgica a dimensdo mistérica da
Igreja. Mistério ndo somente entendido e senso gnosiologico; mas na sua aceitacdo existencial,
como realidade que em si mesma ¢ objeto do nosso credo Ecclesiam. Neste senso, o elemento
liturgico foi e continua sendo essencial para a revaloriza¢do da categoria de mistério, uma vez que
com toda a tradi¢@o se continua sempre a afirmar que a lex orandi ¢ lex credenti se ordenam uma a
outra. A Igreja, celebrando os santos mistérios, reaviva na vida e na consciéncia dos fiéis o evento
deste encontro com o Pai, por Cristo no Espirito, que realiza o seu designo salvifico. O mistério do
culto apresentava a Igreja em sua unido com Cristo ¢ o acesso de todos os fiéis ao Pai. A Liturgia
permitiu a redescoberta da Igreja enquanto Mistério assimilado e vivido; fez experimentar que ndo
¢ o clero que constitui a Igreja, mas a comunidade dos fiéis reunidas em torno aos ministros € em
comunhdo com a Trindade. O movimento liturgico contribuiu assim para enriquecer a reflexdo dos
temas que anteriormente eram um pouco negligenciados: a Igreja como assembléia do culto e
como comunidade sacerdotal, o exercicio magisterial através da liturgia, sobretudo o sacerddcio
dos fiéis. Temas estes, valorizados com certa autoridade magisterial pela Enciclica Mediator Dei
do Papa Pio XII. Por outro lado, o renovamento litargico progredira nestes decénios na medida em
que progredir a doutrina sobre a Igreja. Desta, ele recebe conceitos eclesiologicos fundamentais
como aquele de assembléia cutual, comunidade sacerdotal, comunidade profética, etc. Conceitos
até entdo esquecidos, ganham agora uma forga que os tornam carregados de uma forca renovadora
para as fungdes liturgica-sacramentais da Igreja.

2 0 primeiros impulsos renovadores da eclesiologia nas escolas de Tubinga e de Roma se
caracterizaram pelo famoso reforno as fontes. Apesar de ter sido sobretudo um retorno as fontes
patristicas, um outro fator de extrema importancia que ndo pode ser negligenciado ¢ aquele da
renovagdo dos estudos biblicos, que posteriormente possibilitardo o enriquecimento da nova
eclesiologia, que ganhard uma nova impostagao e fundamentacdo biblica. Esta realidade dos novos
estudos no campo da exegese biblica, ndo deveria ser visto como secundario, visto que na verdade,
a Sagrada Escritura ¢ a fonte primeira e a alma de toda a teologia (DV 24). Agora, neste periodo,
ndo se vai a Escritura somente para buscar uma fundamentagio biblica para a defesa da institui¢ao
da Igreja. O trabalho dos novos tedlogos ¢ buscar na riqueza da Palavra Revelada, os elementos
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O tema que mais perdurou entre as duas grandes guerras foi aquele de
Corpo Mistico.”® Nio se tratou somente de um debate teologico, mas foi uma
intensa corrente de vida espiritual, que reconduziu a piedade e o pensamento
cristio a um tom mais cristocéntrico.*® Ao que mais no interessa, poderiamos
ressaltar a tendéncia que buscou considerar a Igreja hierarquica e sacramental ao
mesmo tempo. A visibilidade entra no Mistério da Igreja como entra no Mistério
do Verbo Encarnado: o corpo mistico, ¢ portanto, a Igreja visivel enquanto
organismo, mas um organismo vivificado pelo Espirito.**! Todas estas tendéncias
eclesioldgicas, acabaram criando uma espécie de pano de fundo para a Enciclica
de Pio XII Mystici Corporis, a qual propoe salvaguardar o equilibrio da estrutura
constitucional da Igreja e sua interior coeréncia.

No entanto, ha de se notar que apesar do impulso eclesioldgico, o conceito
de Corpo Mistico trouxe consigo inumeras questdes, suspeitas e criticas, segundo
Ratzinger, despertando um desenvolvimento do conceito de povo de Deus como

contrapeso ao mysticum, pois oferece maior proximidade com a realidade.’”

biblicos para um tratado De Ecclesia, mais teoldgico (e consequentemente menos apologético) e
por isto, mais harmonico e equilibrado do Mistério total da Igreja. Os esforcos se véem coroados
com a aquisi¢ao de temas biblicos fundamentais no compito de renovar a eclesiologia. Entre os
temas de maior eficacia renovadora no horizonte desta eclesiologia biblica, podemos salientar os
mais importantes: A Igreja Reino da vida divina em Cristo, na qual se incorporam os cristdos por
meio da fé, dos sacramentos, ¢ mediante o ministério sagrado; a vida da Igreja como vida em
Cristo por meio da graca e pelos sacramentos, entrando nesta prospectiva sacramentiria a
constituicdo social e visivel da Igreja; a no¢do de Corpo Mistico de Cristo; a doutrina da Igreja
enriquecida e fundada em seus elementos sobrenaturais, recuperando também a categoria e
prospectiva da Historia da Salvagdo e da Alianga e finalmente todo o seu aspecto mistérico (basta
pensar na redescoberta da teologia do Mistério em Sdo Paulo) vital e comunitario da Igreja que
vem repensado e colocado em primeiro plano na consideragao teologica.

2T A teologia catdlica no seu esforco de renovamento se considera devedora ao Movimento
Ecuménico. A medida em que a Igreja foi se abrindo a realidade das outras Igrejas e confissdes
religiosas, a eclesiologia catolica ndo cessou de receber beneficios das correntes teoldgicas
maiormentes representadas pelo Movimento.

% Este nome foi dado pelo dominicano Reginald Garrigou-Lagrange proprio no tempo em que
dirigia a tese de um jovem sacerdote polonés chamado Karol Wojtyla (futuramente Papa Jodo
Paulo II).

% Sobre o fundamento historico e conceito de Igreja na Enciclica Mystici Corporis (1943) de Pio
XII, ver o artigo de Ratzinger em O novo povo de Deus, pp. 89-102. Aqui usaremos tdo somente
para demonstrar o processo de evolugdo do conceito de Igreja que desemboca na grande sintese
eclesiologica do Concilio Vaticano II.

39 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 89. Ratzinger analisa as varias tendéncias que
interpretaram a rica teologia do corpo mistico, desde a tendéncia organoldgica aquela personalista,
da institucional a corporativa. Sinaliza o significado real-espiritual e aquele de carater mais visivel
e hierarquico.

3 A referente analogia da Igreja com o Verbo Encarnado foi muito desenvolvida nesse periodo
desde a Enciclica Mystici Corporis até a Lumen Gentium, no Vaticano II. Vale destacar a obra
L'Eglise du Verbe Incarné, de Charles Journet.

32 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 93.
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Assim, os conceitos de “povo de Deus” e de “corpo de Cristo” foram colocados
em oposicdo como dois conceitos opostos sobre a Igreja. Ambos so6 foram
reconciliados no Concilio Vaticano II.

Ratzinger analisa o termo mysticum e afirma que, historicamente, existem
significados e finalidades diversas, de tal modo que ndo ¢ um conceito de
interpretacdo unanime. H4 uma evolugdo na concepgao da Igreja como Corpo de
Cristo, sobretudo porque agregada ao adjetivo mysticum. Ele explica o uso

historico do conceito:

Os santos Padres ndo tiveram receio de definir a Igreja como verdadeiro
corpo do Senhor (corpus verum), enquanto que tratavam a eucaristia como
corpus mysticum = sacramental. Até o fim do século XII, usa-se, sem mais, a
palavra corpo tanto em referéncia a eucaristia como em referéncia a Igreja.
Havia certamente a consciéncia de que € da eucaristia que se edifica a Igreja
e de que esta ndo pode ser compreendida e nem definida sem a Eucaristia. A
partir dessa época, o termo mysticum nao foi mais aplicado a eucaristia, mas
tdo-somente a Igreja.’”

Na teologia paulina e nos Padres, a Igreja era simplesmente denominada
como “corpo de Cristo”, sem o adjetivo mysticum. N@o encontramos neles a
expressao “corpus Christi Mysticum”. Dos deslocamentos histéricos do termo
surgem novas perspectivas eclesioldgicas que se distanciam da concepgao paulina
de Corpo de Cristo, pois mysticum “ja ndo era a expressao da ordem sacramental,
mas indicagdo de uma alegoria”.’®* O conceito de corpo toma seu lugar na esfera
juridica, sobretudo nos séculos XIII e XIV e desde entdo, alcangou outros
significados.

Ratzinger observa que a historia se afastou do conceito original (biblico-
patristico) de corpo de Cristo e que ao menos duas vezes distorceu completamente
o sentido (referindo-se aos conceitos da época medieval e moderna). Ele apresenta
estes trés momentos historicos centrais do desenvolvimento do conceito de corpo

de Cristo:

1. O conceito biblico-patristico: Igreja como povo de Deus que se
concentra no corpo de Cristo mediante a celebracao eucaristica. Talvez
se pudesse falar aqui de uma concepcio eclesologico-sacramental.

33 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 97.
3% RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 97.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321984/CA

123

Assim pode ser valida a equagdo seguinte: ecclesia — communio =
corpus Christi.

2. Em segundo lugar vem o conceito medieval. Fala-se entdo do corpus
ecclesiae mysticum. Igreja ¢ compreendida como “corporacao” de
Cristo. (e ndo como “corpo” de Cristo). Aqui poder-se-ia falar de uma
concepgdo do corpo juridico-corporacionista.

3. Nos tempos modernos preferiu-se desenvolver o conceito “romantico’:
corpus Christi mysticum = misterioso organismo mistico de Cristo.
Encontramo-nos assim, diante da concepgdo mistico-organolégica.*®

Ratzinger faz, no conjunto de sua obra, uma opgao pelo primeiro, o biblico-
patristico, pois este ndo estd em oposi¢ao ao conceito povo de Deus, pois a Igreja
¢ entendida como povo de Deus em virtude do corpo de Cristo. O Povo de Deus
esta no corpo de Cristo, tal como o Antigo Testamento esta inserido no Novo. A
opcdo ratzingeriana pelo primeiro conceito se d4, sobretudo, porque ndo ha
confusdo, nem conflito entre a instituicdo e mistica da Igreja.

Nesta perspectiva da Igreja como povo de Deus que se centra no corpo de
Cristo mediante a Eucaristia, resumida na equacdo “Igreja = communio”,
compreende-se a sacramentalidade da Igreja, pois exprime a realidade da
comunidade sacramental daqueles que se unem entre si, gragas ao corpo do
Senhor. Assim, a Igreja ¢ comunidade de comunhdo e participacdo e ser cristdo
significa estar em comunhao com o corpo do Senhor.

Nos anos precedentes ao Vaticano II, se poderia falar de trés fios
condutores, ao interno das tendéncias teologicas da época: o Mistério da Igreja; a
dimensdo histérica da Igreja (sintetizada no conceito povo de Deus); e a
fundamentagdo sacramental da estrutura eclesial.’®® Tais pontos serdo elementos
de confronto que terminardo em grandes discussdes na sala conciliar, durante as
sessoes, resultando na grande sintese eclesiologica do Concilio Vaticano II,
sintetizada na expressao communio (tema do proximo capitulo).

Assim, ap6s esta revisdo historica da visdo eclesioldgica de Ratzinger,
podemos resumir este topico em cinco afirmagdes centrais: (1) a importancia de

pensar a Igreja sempre relacionada a Cristo (confirmados pela consciéncia da

35 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, pp. 97-98.

3% Ratzinger cita, no conjunto da obra, toda uma fileira de tedlogos biblistas, liturgos e
eclesidlogos, dentre tantos, recordamos Dom Guéranger, L. Beauduin, T. De Régnon, R. Guardini,
A. Bea, L. Cerfaux, C. Journet, P. Galtier, os irmdos Hugo e K. Rahner, E. Mersch, H. U. Von
Balthasar, G. Philips, e sobretudo H. De Lubac e Y. Congar. Ha outras indica¢des em O novo povo
de Deus, p. 93. Na sua autobiografia, Ratzinger fala da importancia de De Lubac e sua obra
Corpus Mysticum, que o influenciou profundamente.
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comunidade primitiva em autodesignar-se como “Igreja” e pelos dados que
demonstram que Jesus quis fundar um novo povo); (2) a eclesiologia paulina
estruturada na concepg¢do de “corpo de Cristo” (unindo trés conceitos:
corpo/corporativo — esponsalidade — eucaristia); (3) o pensamento dos padres em
continuidade com a leitura paulina e a centralidade eucaristica; (4) a eclesiologia
do segundo milénio predominantemente hierarcoldgica; (5) a renovagdo eclesial
do século XX que culmina na eclesiologia feologica do Vaticano II (porque parte
do Mistério de Deus Uno e Trino) e que sera uma coluna que fundamenta toda
obra cientifica de Ratzinger. A partir destes elementos Ratzinger constrdi sua
eclesiologia eucaristica de comunhdo, a partir da qual o tedlogo alemao pensara
todas as questdes internas relacionadas a Igreja, sobretudo o tema da colegialidade
episcopal. Destarte, podemos retomar agora outro tema em seus aspectos
historicos, focalizando nosso objeto de estudos: a questdo da sucessdao apostolica

e, nela, o tema do primado e episcopado.

3.3 — A questio da sucessio apostélica®”’

Os Bispos sdo sucessores dos Apdstolos. O Concilio Vaticano Il ensina que,
por institui¢do divina, os Bispos sucedem aos Apdstolos™™, como pastores da
Igreja (LG 20). Os Apostolos estabeleceram sucessores, confiando a seus
imediatos colaboradores, como em testamento, o encargo de completarem e

confirmarem a obra comecada por eles.*” E a Lumen Gentium continua:

Entre os vérios ministérios que na Igreja se exercem desde os primeiros
tempos, consta da tradicdo que o principal ¢ o daqueles que, constituidos no
episcopado em sucessdo ininterrupta’’® sdo transmissores do munus
apostolico.’!! E assim, como testemunha santo Irineu, a tradi¢do apostolica é

397 Neste momento nos interessa sinalizar alguns elementos historicos do debate sobre a sucessdo
apostolica, basicamente pontuar sua importincia para a questdo da colegialidade episcopal e
comunhdo eclesial. A questdo da natureza da sucessdo apostdlica e seus fundamentos biblicos
serdo abordados no capitulo V, que trata do Ministério Episcopal.

398 Nao se trata de uma novidade, como veremos. O Concilio de Trento, Vaticano I e Enciclicas
papais ja afirmaram a sucessdo. Cf. Conc. Trid., Decr. de sacr. Ordinis, cap. 4: Denz. 960; Conc.
Vat. L, Pastor aeternus, Const. Dogm. 1 De Ecclesia Christi, cap. 3: Denz. 1828. Pio XII,
Encicl. Mystici Corporis, 29 jun. 1943.

% Cf. At 20, 25-27; 2 Tim 4,6; 1 Tim 5,22; 2 Tim 2,2; Tit 1,5.

M et Tertuliano, Praescr. Haer. 32; Tertuliano, Praescr. Haer. 32. A LG faz quatro referéncias
aos Padres: duas a Tertuliano e duas a Santo Irineu demonstrando a decisiva colaboragdo destes
para a doutrina da sucesséo apostolica.

31 Cf. Tertuliano, Praescr. Haer. 32.
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312 313

manifestada em todo o mundo’” e guardada’ por aqueles que pelos
Apostolos foram constituidos Bispos e seus sucessores.

Esta sentenca da LG 20 ¢ ponto de partida determinante do Concilio
Vaticano II, a partir do qual desenvolve sua doutrina do sacramento da ordem.
Segundo Ratzinger, aqui estdo os conceitos fundamentais para a reflexdo acerca
da colegialidade episcopal: missdo dos apodstolos, Evangelho, tradicao e vida da
Igreja. Neste conjunto, apostolado e tradi¢do evangélica sdo aspectos de uma
mesma realidade: o aspecto pessoal (os apostolos tem sucessores) € o aspecto
objetivo (a sucessdo apostolica), que formam um todo indivisivel.’'* Do fato de
que os apostolos tém sucessores nasce a ideia de sucessdo apostolica.

A questdo da “sucessao apostolica”, até sua consolidagdo teolodgica, suscitou
muitos debates, relacionados ora ao problema da “sucessdo petrina” ora ao da
“sucessdo episcopal”.’"” Historicamente o problema surgiu com o gnosticismo € a
teologia antigndstica, protagonizada pelo primeiro tedlogo sistematico da Igreja,
Santo Irineu de Lido. De tal modo que € correto afirmar que a realidade precedeu
a formula e a teoria. Ratzinger esclarece que “o conceito de sucessao apostolica se
formulou claramente na polémica antignostica do século II; seu objetivo era
contrapor a tradi¢cao pseudoapostolica da gnosis a verdadeira tradi¢do apostdlica
da Igreja”’'® Relacionado a esta questio estd a pergunta sobre o que ¢
verdadeiramente apostdlico e, nesse contexto, os termos “sucessao” e “tradicao”
sdo tratados muitas vezes como sindnimos.*"’

Irineu contesta os fundamentos e as pretensdes destes gndsticos. Para o
santo de Lido, eles ndo possuem uma verdade que seria superior a da f&é comum,
porque o que dizem nao ¢ de origem apostdlica, mas inventado por eles. A
verdade e a salvagdo ndo sdo privilégio nem monopdlio de poucos, mas todos as
podem alcancar através da pregacao dos sucessores dos Apdstolos, e sobretudo do

Bispo de Roma.*"® Portanto, o principio da sucessio apostolica sé aparece como

12 Cf. 8. Trineu. Adv. Haer. 111, 3, 1.

33 Cf. S. Irineu, Adv. Haer, 111, 2, 2.

34 Cf. RATZINGER, J. Teoria de los principios teolégicos, p. 292.

35 Cf. RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 27.

316 JROC, XII, p. 191.

317 Cf. RATZINGER, J. Teoria de los principios teologicos, p. 292. As expressdes “tradicao dos
apostolos” e “por via de sucessdo” aparecem no cristianismo pela primeira vez, no ano de 165 na
carta de Tolomeu a Flora — em Epifanio, Adv. Haer. 33,7.

318 A Igreja do século II estava ameagada pela chamada gnose, uma doutrina que afirmava que a fé
ensinada na Igreja seria apenas um simbolismo para os simples, que ndo sdo capazes de
compreender coisas dificeis; ao contrario, os idosos, os intelectuais chamavam-se gndsticos, teriam


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321984/CA

126

tema de reflexdo no momento em que ¢ usado explicitamente para legitimar o
ensino da doutrina recebida (e o fato de que ndo podemos ensinar uma doutrina
que nio ¢ apostolica).*”

Ratzinger recorda que o gnosticismo colocava em oposi¢do ao cristianismo
eclesidstico sua emaranhada filosofia religiosa e a apresentava como uma tradicao
secreta recebida dos apostolos. Frente a isto, a polémica eclesidstica esclarece que
¢ na Igreja onde estdo as comunidades nas quais atuaram os mesmos apostolos
que foram receptores de cartas apostolicas, por isso, se em alguma parte pode se
encontrar o conhecimento de um legado oral dos apostolos, deve ser nestas
comunidades, que sdo o verdadeiro indicador do que com razao pode chamar-se
“apostolico”. A conclusao ¢ de que sucessdo e tradicdo estdo intimamente
relacionadas.”

Ratzinger afirma que “a fradi¢do ndo ¢ a mera transmissdo andnima de
doutrina, mas a palavra viva, ligada a pessoa, que tem na fé sua realidade
concreta”.*' A Igreja descobriu entdo que o ponto de referéncia para uma
transmissdo fiel e integral da fé auténtica era o critério da fé dos apostolos que
vinha sendo pregada e guardada na Igreja por seus varios bispos que haviam
sucedido os Apostolos na direcdo e governo das comunidades cristas. Assim ela
percebeu que a transmissdo aconteceu segundo uma transmissao de carater

interpessoal.

compreendido o que esta por detrds destes simbolos, ¢ assim teriam formado um cristianismo
elitista, intelectualista. Obviamente este cristianismo intelectualista fragmentava-se cada vez mais
em diversas correntes com pensamentos muitas vezes estranhos e extravagantes, mas para muitos
era atraente. Um elemento comum destas diversas correntes era o dualismo, isto é, negava-se a fé
no unico Deus Pai de todos, Criador e Salvador do homem e do mundo. Para explicar o mal no
mundo, eles afirmavam a existéncia, em paralelo com o Deus bom, de um principio negativo. Este
principio negativo teria produzido as coisas materiais, a matéria. Radicando-se firmemente na
doutrina biblica da criag8o, Irineu contesta o dualismo e o pessimismo gndstico que diminuiam as
realidades corporeas. Ele reivindicava decididamente a santidade originaria da matéria, do corpo,
da carne, ndo menos que a do espirito. No centro da sua doutrina situa-se a questdo da “regra da
fé¢” e da sua transmissdo. Para Irineu a “regra da f&” coincide na pratica com o Credo dos
Apodstolos, e da-nos a chave para interpretar o Evangelho, para interpretar o Credo a luz do
Evangelho. O simbolo apostdlico, que ¢ uma espécie de sintese do Evangelho, ajuda-nos a
compreender o que significa, como devemos ler o proprio Evangelho (Cf. KLOPPENBURG, B.,
Mistagogias de Bento XVI sobre a Igreja, p. 66-69).

319 Dois dados relevantes sobre esta questdo: (a) A ideia de transmissdo por sucessdo era corrente
tanto no mundo pagdo (escolas de filosofia, constituigdes politicas) quanto no mundo judaico; (b)
A ideia de sucessdo estava presente desde o tempo dos proprios Apostolos como algo que
correspondia a propria constituicdo da Igreja e da vida cristd, tanto que sequer tinha sido colocada
em discussao.

320 Cf. RATZINGER, J. Teoria de los principios teolégicos, p. 294.

321 JROC, XII, p. 191.
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Destarte, o Evangelho pregado por Irineu ¢ o mesmo que recebeu de
Policarpo, Bispo de Esmirna, ¢ o Evangelho de Policarpo remonta ao apdstolo
Jodo, do qual Policarpo era discipulo. O verdadeiro Evangelho ¢ o que foi
transmitido pelos Bispos que o receberam numa sucessdo ininterrupta dos
apostolos. Nao ha uma doutrina secreta por detrds do Credo comum da Igreja.
Nao existe um cristianismo superior para intelectuais. A f€ publicamente
confessada pela Igreja € a fé comum de todos. SO esta fé ¢ apostdlica, vem dos
apostolos, isto €, de Jesus. Aderindo a esta fé transmitida publicamente pelos
apostolos aos seus sucessores, os cristdos devem observar o que os bispos dizem,

pois sdo eles os sucessores dos apostolos. Tal € o dinamismo:

O sacramento da ordem se realiza primariamente no bispo. Mas chega ao
bispo mediante a consagracdo de outros bispos, nos quais ja esta
estabelecida a conexdo existente entre a tradicdo e a sucessdo apostolicas.
Nado se ¢ bispo em um nivel isolado: ser bispo significa entrar na
comunidade dos bispos, na trama basica da sucessio. [...] o sacramento da
ordem ¢ expressdo € ao mesmo tempo garantia de encontrar-se, em
comunhao com os outros, dentro da corrente da tradigdo que se remonta até
as origens.**

A realidade, constatada historicamente, da sucessdo apostolica precedeu e
favoreceu o surgimento da teoria. Depois do testemunho de Clemente, Hipdlito,
Tertuliano e, sobretudo Irineu, a sucessao apostolica torna-se um critério decisivo
para a Igreja. Trata-se de uma sucessdo apostolica, segundo Ratzinger, e ndo
apenas a sucessdo de um ministério instituido pelos apostolos, pois o ministério
episcopal tem na Igreja uma autoridade derivada dos apodstolos, a qual recebe
forca do mandato recebido pelo Senhor (Mt 28,18s).** Isto é garantido pelo
proprio Paulo cujo apostolado ¢ reconhecido pelos Doze e equiparado a eles (Gl
1,18ss; At 9,26-29). A intima ligagdo entre Palavra e Tradi¢do, unidade de missao
e fungdo, garante este aporte para a teologia da sucessio.***

A teologia da sucessdo compreende que missdo e fungdo comportam uma
autoridade e mantém o carater sacramental desta imposicdo das mados que

comunica a graca (2Tm 1,6). A autoridade exercida pelos bispos em seu

322 Cf. RATZINGER, J. Teoria de los principios teoldgicos, p. 293.

33 Cf. RATZINGER, J. Teoria de los principios teolégicos, p. 293.

324 por exemplo, Tito e Timdteo fazem o que haviam feito os apdstolos, tanto magisterial como
pastoralmente. Isto significa unidade de missdo, de mandato e de fungdo na ordem pastoral e
naquele da edificagdo sobre os fundamentos que estdo estabelecidos de uma vez para sempre.
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ministério € a que foi dada aos apostolos, do mesmo modo que o Espirito que lhes
¢ comunicado em sua ordenacao ¢ o mesmo Espirito do qual foi investido Cristo e
de que ele enviou em Pentecostes.’” Assim, pela sucessdo apostdlica o bispo
encarna a unidade e origem da Igreja. **°

Nesse sentido a sucessdo apostolica consiste na conservagdo, através do
espaco ¢ do tempo, da identidade da missao apostolica, ou seja, o encargo que ¢é
acompanhado de poderes e carismas necessarios para exercitd-lo e que sdo os
mesmos dados aos apostolos.*”” Os que foram enviados podem e devem enviar
outros depois deles. Assim o que foi entregue aos Apostolos ¢ exercitado
mediante o ministério episcopal. Essa comunicagdo ¢ feita como graca salvifica e
comunhdo com Deus. A comunhdo com Deus se da mediante Jesus Cristo; a

comunhdo com Cristo se d4 mediante os Apostolos:

O que existia desde o principio, 0 que ouvimos, 0 que Vimos com nossos

olhos, 0 que contemplamos e nossas maos apalparam, ¢ nosso tema: a

Palavra da vida. A vida se manifestou: nés a vimos, damos testemunho e vos

anunciamos a Vida que estava junto do Pai e se manifestou a nés. O que

vimos e ouvimos vo-lo anunciamos também a vos, para que partilheis nossa
vida, como nos a partilhamos com o Pai e com seu Filho Jesus Cristo (1Jo

1,1-3).

Assim, “a sucessao apostolica ndo ¢ uma potestade puramente formal, mas
participagdo na missdo em favor do evangelho. Por isso aparecem intimamente
vinculados na Igreja antiga os conceitos de sucessdo e de tradi¢do”.*® Portanto, a
sucessao apostdlica ndo ¢ simplesmente a ocupagao ininterrupta de uma sede, nao

¢ somente uma sucessdo material e historica em sentido estrito. O critério da

continuidade historica ¢ importante, mas ndo basta para garantir a apostolicidade.

323 A oragdo de consagracdo da Tradi¢do Apostdlica de Hipdlito testemunha esta realidade e
consciéncia eclesial: “comunica agora o poder que vem de ti: o Espirito soberano (SI 50,14) que
deste a teu Filho muito amado Jesus Cristo e que ele comunicou aos santos apostolos, que
construiram tua Igreja no lugar de teu santuario... em virtude do poder que deste aos apdstolos...”.
326 Cf. RATZINGER, J. Teoria de los principios teolégicos, p. 293.

327 podemos citar o testemunho biblico que confirma este “poder e carisma” concedido aos
apostolos e seus sucessores: “Ide fazer discipulos entre todos os povos, batizai-os consagrando-os
ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo, e ensinai-lhes a cumprir tudo o que vos mandei. Eu estarei
convosco sempre, até o fim do mundo” (Mt 28,18-20); “Mas recebereis a for¢a do Espirito Santo
que vird sobre v0s, e sereis minhas testemunhas em Jerusalém, na Judéia, na Samaria e até os
confins do mundo” (At 1,8); “A ti [Pedro] darei as chaves do reino de Deus: o que atares na terra
ficara atado no céu; o que desatares na terra ficara desatado no céu” (Mt 16,19); “Eu vos asseguro
que o que ligardes na terra ficara ligado no céu, o que desligares na terra ficara desligado no céu”
(Mt 18,18); “A quem perdoardes os pecados, ficardo perdoados; a quem os mantiverdes, ficardo
mantidos” (Jo 20,23), entre outras.

38 Cf. RATZINGER, J. Teoria de los principios teoldgicos, p. 294.
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A sucessao apostodlica ndo ¢ simplesmente um fato de validade sacramental, como
se a sucessao fosse algo simplesmente transmitido do consagrante validamente
consagrado ao consagrado. A consagragao episcopal em si nao basta para garanti-
la. A sucessdo apostolica ¢ a sucessdo na tarefa (no munus) e consiste
formalmente na identidade da func¢do; sua primeira condi¢do ¢ a identidade da
fé.>* Inserido no colégio pelo sacramento, na comunhdo universal — vinculo com
Pedro e com os demais bispos — assume a missao desde os apostolos.

O encargo com uma comunidade supde ou exige a comunhdo com toda a
Igreja, cujo mistério cada comunidade realiza localmente. Cada Igreja € Igreja em
comunhdo com a catolica. Nesse sentido, ndo apenas o rito, mas a comunhao com
a Igreja mediante a comunhdo com o episcopado, tal como expressa a LG 22:
“alguém ¢ constituido membro do Corpo Episcopal pela sagracdo sacramental e
pela hierarquica comunhdo com o Chefe e os membros do Colégio”. A Igreja
Local ¢ Igreja exatamente na comunhdo com a Catholica. Concretamente essa
comunhdo exige a comunhdao com o centro e o vértice da ordem episcopal, ou
seja, com o Bispo de Roma. Ele constitui o ponto de referéncia, a condigdo e o
critério da comunhio eclesial.**

Disso resulta que, pela sucessao apostolica, fica estabelecida a conexao entre
o bispo e os apodstolos, entre o bispo e o colégio episcopal, entre o bispo e toda a
Igreja. Assim, a sucessdo apostolica ¢ formalmente uma garantia para a
colegialidade episcopal, pois dispde o bispo para a comunhdo com a Igreja
Catdlica, vincula-o a missdo dos apostolos € o coloca em unidade com todo o
episcopado. Por sua vez, a colegialidade episcopal s6 podera ser compreendida
através da sucessdo apostolica, mediante a sagra¢do sacramental, na comunhao

eclesial.

3.4 — Primado e Episcopado

Nao nos cabe fazer aqui um relato completo sobre as vicissitudes histdricas

acerca do bindmio primado-episcopado. Limitamo-nos a ilustrar alguns elementos

39 Cf. RATZINGER, J. Primado, episcopado y “successio apostolica”, In.. RAHNER, K_;
RATZINGER, J. Episcopado y primado. Barcelona: Herder, 1965, p. 59.

390 desenvolvimento histérico-teologico brevemente apresentado na disputa Irineu versus
gnosticismo, sobre a sucessdo apostolica, e suas consequéncias, demonstra aquele elemento fulcral
para Ratzinger: o bispo € sucessor dos apdstolos, por isso também ele, ¢ ndo s6 o papa, tem papel
decisivo na unidade e universalidade da Igreja. Também o bispo vincula em si “sucessdo” e
“tradi¢do”.
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da tradigdo, pois ndo € possivel refletir sobre todos os passos da evolugao histérica
do problema do primado e episcopado e as questdes relativas, como a unidade da
Igreja, forma de governo, dindmica e estrutura pastoral. Nao queremos dar aqui
explicagdes pormenorizadas dos fatos, mas demonstrar como se desenhou
historicamente cada realidade para melhor entendermos o estado atual da questao.

Antes de adentrarmos propriamente em questdes historicas e problemas
teologicos, precisamos destacar uma realidade: primado e episcopado sdo
realidades que ndo se opdem; estdo diretamente relacionadas. Com isso, a énfase
no primado € necessario por sua relagdo direta com o episcopado e unidade da
Igreja. A forma de primado traz implicacdes de governo e pastoral sobre o
episcopado, portanto falar do primado ¢ também refletir sobre o episcopado.
Depois, ¢ preciso compreender o que Ratzinger entende por Bispo de Roma e
Primado. Segundo ele, com o termo primado, a teologia denomina o ministério na
estrutura da constituigdo eclesidstica que corresponde ao Papa na condi¢ao de
sucessor de Pedro.”' Este ministério tem sua base na tradi¢do apostdlica e, em
ultima instancia, na disposi¢do do Senhor, mas a figura histdrica e a compreensao
do primado, em cada caso, tém parte na historicidade da Igreja, tanto em seu devir
e maturidade como em suas ameacas e tentacdes. Isso faz do primado uma
questao histdrica (pelos modelos que assume, seja na simplicidade dos primeiros
tempos ou nas configuragdes triunfantes da Idade Média), mas também teoldgica,
porque toda compreensdo do primado deve ter como medida a origem instaurada
por Jesus Cristo. O bispo de Roma, segundo Ratzinger, retine trés cargos em sua
pessoa: ¢ (1) Bispo da diocese de Roma (e metropolita da provincia eclesiastica
romana); (2) Patriarca da Igreja Latina e (3) titular do ministério da rocha,
instituido por Jesus. Os dois ultimos ministérios estdo marcados, geralmente, com
a imagem histérica do primado, com o que, em muitos casos, tem obscurecido seu

auténtico significado.*

B3LCf. JROC, VIII-1, p. 573.

32 Cf. JROC, VIII-1, p. 574. Relativo a esta questdo, Ratzinger concorda com Friedrich Heiler, e o
cita: “Ha varios simbolos na tiara do papa: ele € bispo de Roma e, a0 mesmo tempo, metropolita da
provincia eclesiastica de Roma, patriarca da Igreja latina do Ocidente e primaz de todos os bispos.
Nesta sobrecarga de fungdes, residem, em boa parte, os escandalos que impedem a unido dos
cristdos. Mas se o primado do papa for entendido na sua providencial fun¢do ecuménica de
unidade e, portanto, distinto das fun¢des do metropolita de Roma e do patriarca do Ocidente, serd
também aceito pelos que o contestam. Se assim acontecer, tornar-se-a compreensivel o sentido
histérico e o direito divino do papado. Quem for a favor da unidade da Igreja deverd admitir
também um centrum unitatis, o qual, ndo obstante todas as fragilidades ai sucedidas, deve ser
procurado naquela comunidade que os dois grandes apdstolos santificaram com a sua pregagdo e
com o testemunho do seu martirio” (Cf. HEILER, F. Eine heilige Kirche [outubro de 1955], In.:
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Abordaremos alguns elementos elucidativos, alguns recortes historicos que,
na constatacdo de Ratzinger, apresentam o problema do primado-episcopado, seu
dinamismo, configuracdes e énfases. Tal percurso ¢ pertinente para
compreendermos a grande novidade/originalidade do Vaticano II sobre o
episcopado. Nesse curso historico, sinalizaremos que a comunhdo eclesial se
dava, nos primordios da Igreja, sob o signo de uma unidade colegial, depois,
sobretudo no segundo milénio, centralizada na primazia do Bispo de Roma — o

Papa.

3.4.1. O problema considerado pela Igreja primitiva

No Concilio de Niceia, em 325, o vocdbulo “primatus”, apareceu pela
primeira vez (canon 6), fazendo alusdo a funcdo da Sede Romana. Mas o
vocabulo ¢ empregado no plural e, portanto, ndo descreve exclusivamente a
funcdo de Roma, mas também a de Alexandria e de Antioquia. Portanto, ndo ha
ainda uma alusdo exclusiva a Sede Romana. Até entdo, o problema entre primado
e episcopado tinha perspectivas bem diversas das de hoje. Mesmo assim, ele
continuou a ser estudado até adquirir um carater mais claro, sobretudo com o
aparecimento de um direito “candnico” valido para toda a Igreja, elaborado pelo

concilio de Nicéia.

O concilio de Nicéia, conservando uma “antiga tradi¢do”, pressupde trés
“primados”: o de Roma, o de Alexandria e o de Antioquia. Para
entendermos esta visdo do Concilio, precisamos compreender bem a
estrutura da Igreja primitiva. O elemento fundamental da Igreja da
antiguidade ¢ notadamente a comunidade local. Esta, por sua vez, ¢ dirigida
por um bispo. Comunidade local e seu respectivo bispo, sdo duas realidades,
mas que s6 podem ser compreendidas se consideradas juntas.**

A estrutura da Igreja, portanto, vai sendo construida pelas comunidades
locais e pelo dinamismo pastoral dos bispos. Naquele tempo, certamente o
episcopado ndo podia ser considerado como uma massa amorfa de “chefes de
comunidade” e as relagdes entre os bispos ndo se efetuavam apenas nos encontros
colegiais e sinodais. Todo aquele que aderia a Igreja, pertencia a comunidade

publica daqueles que viviam em determinado lugar como pessoas que creem,

RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 141).
33 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 120.
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vinculando-se ao bispo enquanto sucessor dos Apostolos. A Igreja, considerada no
seu todo, ¢ uma comunidade espontinea, mas ndo ¢ possivel que cada qual queira
que a comunidade viva a sua maneira pessoal. Cada comunidade esta unida ao

todo:

O principio da Igreja local ¢ a expressdao do direito publico da Igreja, pois
esta ndo ¢ um grupo, um circulo de amigos, mas o “povo de Deus”. A
direcao unica da Igreja local (unidade que nos tempos iniciais era colegial),
¢ expressdo da indivisibilidade e da “ndo espontaneidade” da comunidade,
que chega a aceitar-se e a reconhecer-se quando aceita ¢ quando reconhece a
Igreja. Cada comunidade estd unida a Igreja, através da palavra e do corpo
do Senhor. E este o conteido e o fundamento da unidade de todas as
comunidades locais. Nao existe uma soma de Igrejas, mas uma Unica, que ¢
a Igreja indivisivel de Deus. Existe apenas um novo povo de Deus.**

J& no tempo apostdlico a unido das Igrejas locais era uma tarefa dos
apostolos e depois dos “sucessores dos apostolos”, os bispos, tornando-se também
responsaveis por uma regido e ndo apenas pelo lugar de residéncia, buscando
preservar a unidade da Igreja inteira. O primeiro sinal manifestativo de unidade
foi o da coleta que era enviada para Jerusalém e em escala menor, também o
apostolo Paulo, que promove a unido entre as diversas comunidades, por meio da
palavra falada e escrita.

Ratzinger retoma um exemplo elucidativo do século III, que mostra com
suficiente clareza qual era a situacdo antes de Nicéia e que descreve também a
estrutura basica da Igreja, apds Constantino. Trata-se da excomunhao do bispo de
Antioquia, Paulo de Samodsata, no ano de 268.”*° Os participantes do sinodo,
durante o qual foi feito o processo de excomunhdao de Paulo e durante o qual
também se escolhera o Domnus como bispo (oponente de Paulo), escreveram aos
bispos de Roma e de Alexandria. O conteudo da carta deveria ser transmitido
também aos demais bispos, mas por intermédio dos bispos do Roma e de
Alexandria: “Fomos obrigados a escolher um outro que pudesse ocupar o seu

lugar como bispo da Igreja catdlica...o Domnus € realmente dotado de todas as

34 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 121.

335 Bste fato é de uma importancia particular, porque segundo os Atos dos Apodstolos (11,26), foi
em Antioquia que surgiu o nome de “cristdos” e, além do mais, Antioquia foi considerada pela
tradigdo como a primeira sede de Pedro. Portanto, Antioquia era considerada como um centro
cristdo ou como uma “Igreja principal” e era de 14 que emanavam as orientagdes para as Igrejas
dos locais circunstantes.
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qualidades requeridas de um bispo. N6s vos comunicamos isto, a fim de que vos
recebais dele as cartas de comunhdo”.***
Desse notavel episodio, Ratzinger recolhe duas importantes notas a respeito

da estrutura eclesial primitiva:**’

1. Os bispos retinem-se em um sinodo, a fim de analisar a tradi¢do da Igreja
e, a0 mesmo tempo, a sua unidade. O sinodo procura uma resposta para
certas situagdes especiais ¢ diante de certas crises. Todos haviam observado
que estava existindo algo de anormal e foi por isso mesmo que eles
procuraram eliminar o causador dos disturbios.

2. As cartas de comunhdo tornaram-se o veiculo comum para preservar a
unidade de toda a Igreja. Enviava-se também uma carta de comunhdo por
ocasido da escolha de um novo bispo, considerando-o como legitimo
“partner” da comunhdo, ou por outras palavras: ele era considerado como o
legitimo representante de tUnico Ordo episcoporum em um lugar
determinado. O curioso € que Domnus nao € aprovado tdo-somente pelo
sinodo e portanto, deve-se ver que ndo basta o simples consenso dos bispos
mais proximos. A escolha feita precisa ser comunicada aos bispos de Roma
e de Alexandria e a nomeagao sé se torna valida quando Roma e Alexandria
escrevem ao candidato.**®

Este evento sinodal da Igreja no século III demonstra a responsabilidade
bastante ampla dos bispos, tanto pela forma com que eram realizados os sinodos
como pela existéncia de certa hierarquia entre as sedes episcopais. Distinguem-se,
por exemplo, as “Igrejas principais” que sdo, por assim dizer, os fulcros da
colegialidade e que garantem o consenso da Igreja universal. Este evento também
demonstra que um sinodo regional ndo tem a faculdade de autorizar a escolha de
qualquer bispo sem contar com a ratificagdo da Igreja principal, uma vez que a
sede de Antioquia s6 pode subsistir com o consenso de Roma e de Alexandria. As
Igrejas locais ndo atuam isoladamente, mas como uma Igreja catodlica, cuja
unidade era garantida pela comunidade dos bispos. Disso tudo resulta que a carta
do sinodo antioqueno ¢ um exemplo notério da colegialidade e unidade eclesial.

O primado de Roma ¢ reconhecido historicamente e estd em consonancia
com a estrutura dos patriarcados, o qual assume duas caracteristicas principais:
primeiramente os patriarcados sdo de direito eclesidstico (ndo divino), instituidos

pela primeira vez no canon 6 do Concilio de Nicéia. Eles, portanto, nao sao de

336 Ratzinger recolhe esta citagdo da obra de Euzébio de Cezareia, Historia Eclesiéstica, VIIL, 30,17.
3T RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 120.

3% Nota-se aqui, neste exemplo tomado por Ratzinger, a existéncia das trés sedes episcopais que o
concilio de Nicéia, meio século depois, ha de reconhecer como as trés sedes do primado.
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direito pontificio; e, numa segunda acep¢do, o primado ¢ igual para Roma,
Antioquia e Alexandria. A diferenga estd no fato de que Roma recebeu maior
importancia por causa de Pedro e Paulo e principalmente por causa da questao da
sucessdo de Pedro.” O problema consiste entdo, na interpretagdo: enquanto que
para o Oriente o direito eclesidstico s6 pode ser o direito “candnico” (o direito dos
canones, isto ¢, o direito conciliar), o Ocidente reconhece o direito “papal”
independente e superior aos demais. O direito conciliar também so existe como
dependente do direito “papal”.**’

Até o Concilio de Nicéia, as trés sede principais, Roma, Alexandria e
Antioquia, se uniram em torno de Pedro.*' Como sede definitiva de Pedro, Roma
podia reivindicar para si o primado dos primados, seja com referéncia a primeira
sede, Antioquia, seja com respeito a comunidade do discipulo de Pedro, Marcos.
Tal pretensdo ao primado ndo estava baseado inicialmente no fato de o bispo de
Roma ser o sucessor do apdstolo Pedro.

O Decretum Gelasianum,*** na parte III, afirma o primado da Sé Romana,

com a fundamentagdo biblica sobre a autoridade de Pedro. Conforme DZ 350, o

decreto afirma:

[...]

Embora para a universal Igreja Catdlica esparsa pelo orbe o talamo de Cristo
seja unico, a santa Igreja romana foi anteposta as outras Igrejas nao por
quaisquer decisdes conciliares, mas obteve seu primado da palavra
evangélica do Senhor e Salvador: tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a
minha Igreja, e as portas do inferno, e te darei as chaves do reino dos céus, e
tudo o que tiveres ligado sobre a terra sera ligado também no céu e tudo o
que desligares na terra serd desligado também no céu (Mt 16,18s). A isso
acresce a presenca do beatissimo Apostolo Paulo, vaso eleito, que ndo em
tempo diferente, como tagarelam os hereges, mas agonizando juntamente
com Pedro a0 mesmo tempo ¢ no mesmo dia, sob o imperador Nero, foi
coroado por gloriosa morte na cidade de Roma; e eles consagraram de igual
modo a supracitada santa Igreja romana ao Cristo Senhor, e com a sua

339 Ratzinger aborda a questdo da sucessdo de Pedro, em especifico, no artigo “O primado de Pedro
¢ a unidade da Igreja”, In.: Compreender a Igreja hoje, pp. 27-42.

30 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 129.

! Ratzinger explica que também Alexandria deveria fazer parte do tripé, mesmo que a referéncia
a Pedro seja diretamente de Roma e de Antioquia. Roma foi a favor desta questdo (Cf. Decretum
Gelasianum, DZ 350) também por motivagdes politicas. Esta armava uma resisténcia bastante
forte contra as pretensdes sempre mais claras de Constantinopla e ajudava a limita¢ao do primado
as trés sedes mais antigas e principais.

2O Decretum Gelasianum ¢ de data incerta e reune documentos de épocas diversas, que foram
reunidos no inicio do século VI por um eclesiastico, ¢ compreende 5 partes. Os provaveis
principais autores sdo os Papas Damaso I e Gelasio I (492-496), ampliada e reelaborada também
pelo Papa Hormisdas (cf. Introducéo ao Decretum Gelasianum, DZ 350).
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presenca e venerando triunfo a colocaram a frente de todas as cidades do
mundo inteiro.

Sobre as sedes patriarcais, o Decretum Gelasianum afirma (DZ 350):

[...] A primeira s¢ do Apostolo Pedro ¢ a Igreja romana, que ndo tem
mancha, nem ruga, nem qualquer coisa do género (Ef 5,27). A segunda s¢,
depois, foi consagrada em nome do bem aventurado Pedro em Alexandria,
por Marcos, seu discipulo e evangelista... Como terceira foi honrada, por sua
vez, a s¢ do beatissimo apostolo Pedro em Antioquia, porque ali esteve antes
de ir para Roma e ali apareceu pela primeira vez o nome de cristdos para
“designar” o novo povo.

Segundo Ratzinger, houve ao menos outras trés razdes, gragas as quais, as
Igrejas de todo orbe atribuiram a Roma um primado especial e que estava,

portanto, acima do primado de Antioquia e de Alexandria. Vale citar:**

1. Nos séculos IV e V, corria a opinido generalizada de que Roma se
mantivera livre de heresias e que era o lugar onde a tradi¢do conservara a
sua integridade e que, por isso, ela podia ser apontada como a defensora da
fé e como critério para saber onde encontrar a tradi¢ao mais legitima.

2. Alimentava-se também o pensamento de que Roma fora a sede dos
apostolos Pedro e Paulo e de que ela possuia uma tradi¢do apostdlica
particularmente forte, a ponto de ser considerada como Sedes Apostolica por
exceléncia. Mas isto ndo significa ainda que ao bispo de Roma tivesse sido
atribuida uma func¢do diferente da dos demais bispos. Considerando as
coisas sob este ponto de vista, devemos ressaltar que a prioridade ndo estava
propriamente ligada ao bispo, mas sim, a ecclesia de Roma. E esta ecclesia
que tem um significado especial para todas as demais Igrejas locais e para
toda a Igreja una.

3. Faz realmente pensar que a posic¢do privilegiada da Igreja de Roma ndo se
baseie na sucessdo de Pedro, como chefe da comunidade, mas que esta
sucessdo tenha sido tdo natural como aquela de Jerusalém. A permanéncia
de Pedro em Roma, significava para a Igreja primitiva, a passagem
definitiva da Igreja dos judeus para a Igreja dos gentios, ou seja, & ecclesia
ex gentibus. Assim sendo, Roma ¢ para o cristianismo incipiente,
simultanecamente a representagdo e a realidade do orbe, assim como
Jerusalém o fora para o mundo israelita. O fracasso da experiéncia judaico-
cristd, sobretudo ap6s o martirio de Tiago e a ida aos pagdos, motivaram a
transferéncia do centro, que até entdo fora Jerusalém, para Roma. [...] Pelos
Atos ficou claro como o “primeiramente aos judeus”, e que também dizia
respeito a Paulo, provocou um novo impulso na abertura missionaria da
Igreja, tanto ¢ que Paulo comegou a locomover-se de uma cidade para outra.
Os atos dos apostolos, ou digamos, a historia dos apdstolos propriamente
termina em Roma onde eles fazem um apelo aos judeus: “ficai, pois,

3 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 125.
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sabendo que aos gentios ¢ enviada esta salvacdo de Deus; e eles a ouvirdo”
(At 27,28). Entre os pagaos de Roma, o evangelho continua sem proibicao.
Chegando a Roma ¢ ja se tendo comunicado com os pagdos, a historia dos
apostolos chega ao seu fim, pois, tudo quanto eles queriam eles ja haviam
conseguido comunicar.

Ratzinger salienta que nesse contexto do Concilio de Nicéia surge uma nova
teologia. Se no judaismo (e depois no mundo judaico-cristdo) Jerusalém era
central, agora, no cristianismo, Pedro e Paulo sdo figuras centrais da teologia.
Jerusalém nao pertencia as Igrejas principais ¢ também nao era patriarcado, nem
arquidiocese, mas simplesmente sufraganea de Cesaréia. Jerusalém, rapidamente
desapareceu da memoria eclesial. Por isso, a relagdo de toda a Igreja com Roma, ¢
bem diversa da relacdo que existia entre Israel e Jerusalém.

A compreensdo da relacao da Igreja com Roma serd fundamental para

compreender o primado romano. Por isso, Ratzinger esclarece:

Jerusalém era efetivamente a sintese de Israel e da sua tradicdo. Mas, Roma,
a “cidade santa”, ao invés, ndo ¢ a sintese da Igreja, mas a sintese de uma
situacdo do mundo. Portanto, Roma ndo ¢ a cidade santa da Igreja e nem
pode sé-lo, porque a cidade santa da Igreja ¢ o céu (F1 3,20), isto €, a sua
cidade santa ¢ escatoldgica: Cristo. Havera uma nova Jerusalém. Roma da
provas de que a Igreja ¢ peregrina e as suas comunidades chamam-se por
1sso “pardquias”. Esta palavra foi usada a partir de 1Pdr 1,17 e 2,11 para
denominar as Igrejas locais. O fato de a Igreja estar “em Roma”, significa
que ela, apds a destruicdo de Jerusalém vive em Babilonia, isto ¢, ela vive no
deserto, ou melhor ainda: ela ndo possui residéncia fixa neste mundo. E
importante observar que a comparagao entre Roma e Babilonia (1Pdr 5,13),
ao que indica, ndo proveio do judaismo pré-cristdo, mas que ela ¢ de origem
cristd. A Igreja dos gentios esta em Roma, mas isto ndo significa que Roma
seja a nova cidade santa. Roma indica apenas para o paradoxo cristdo e a
propria realidade crista, que nao tem lugar fixo neste mundo. A Igreja esta
sempre em expectativa. O paradoxo se pode perceber também se
considerarmos que Pedro, tanto pode ser “escandalo” como também pode
ser “pedra” para a Igreja. Se a comunidade romana ocupa o lugar de
Jerusalém, isto quer significar que a Igreja ndo se encontra mais na
expectativa de um reino iminente, mas que ela ¢ o povo de Deus que
peregrina sobre a terra.*

Aos poucos, vai se consolidando a ideia de que Roma ¢ prima sedes, porque
representa o orbe, que se tornou o proprio campo da Igreja. Com as querelas

historicas da gradativa queda do Império Romano do Ocidente e o fortalecimento

3 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, pp. 126-127.
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de Constantinopla como a “nova Roma”, surge o questionamento sobre a
participacao de Constantinopla nos direitos de Roma. Este momento foi decisivo
para a consolidagdo do Primado Petrino ¢ Romano, pois Roma ndo aceita uma
possivel participacdo de Constantinopla e comeca a desenvolver a teologia sobre
Pedro. Esta teologia frisava as limitagdes das trés antigas sedes principais e fazia
ressaltar a importancia particular de Roma. Em vez do lugar, fala-se mais da
pessoa, isto ¢, da sucessao de Pedro, como critério ultimo.

Interessa também notar a estrutura eclesial desse periodo e suas sucessivas

mudancas. Ratzinger destaca a estrutura sinodal e comunial da Igreja:

Antes de Nicéia, a Igreja era estruturada nao apenas de forma “sinodal”,
conciliar, mas também “primacial”. Ela contava com trés primados, com
Roma destacando-se dentre maiores energias da communio e da tradigdo
para a Igreja inteira. O primado romano tem, pois, valor normativo para
unidade da fé, mas ndo possui ainda nenhum carater administrativo e
juridico. Domnus de Antioquia teve que pedir uma confirmagdo aos bispos
de Roma e de Alexandria, pois esses representavam a Igreja universal,
contudo, note-se que ele ndo foi escolhido ou nomeado por eles. O aspecto
administrativo estava ligado a cada primado e aos sinodos regionais. A
unidade da Igreja universal era assegurada por meio da unidade dos
primados, sob o primado de Roma e, a partir do século IV, era assegurada
por parte do sinodo, ou melhor, por parte do concilio ecuménico.**

Pelo que Ratzinger afirma, o aspecto administrativo estava ligado a cada
primado, portanto, o bispo de Roma ndo possuia uma fun¢do administrativa nao
diante de toda a Igreja Universal, mas somente diante das Igrejas da Itdlia (e de
todo o Ocidente), uma vez que os primados de Alexandria e de Antioquia também
eram primados regionais. Diante da Igreja Universal, o bispo de Roma possuia um
“primado”, mas no sentido de orientador e critério para a unidade. Portanto, o
bispo de Roma, além de possuir um primado regional, possuia um “primado” de
unidade para toda a Igreja.

Nesse periodo (século IV), trés linhas caracteristicas de evolugdo comegam a
retratar uma nova estrutura eclesial provocando lentamente mudangas que serdo
decisivas para Igreja. Primeiramente a consolidacao da ideia da sucessdo de Pedro
e, consequentemente, a ideia de que a precedéncia de Roma nao ¢ simplesmente
uma precedéncia da sedes romana, e sim, uma precedéncia do bispo de Roma, que

possui uma incumbéncia superior a dos outros bispos. Depois, o sistema de

3 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, pp. 127-128.
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patriarcado que se desenvolvera, transformando-se em sistema de unidades
administrativas. Por fim, o surgimento propriamente dito, das duas estruturas
fundamentais, o “episcopado” e o “primado”.

A partir do Concilio de Nicéia encontramos o surgimento daquela estrutura
fundamental que vigora até hoje: primado e episcopado, salvaguardando as
futuras compreensoes e diretrizes historicas. Pelo canon 6 do Concilio, aparecem
os primados, posteriormente denominados patriarcados, com poderes
administrativos e juridicos nas suas regidoes. Mas também fica definida a realidade

de uma nova configuragio do episcopado. Ratzinger assim explica:

O episcopado havia, até entdo, mantido a sua unidade na communio et fides,
por meio dos liames existentes entre os “primados” e o sinodos regionais.
Todavia, ndo houvera ainda nenhuma tentativa de reunir todo o episcopado,
visando a um modo comum de agir. Com a intervengdo do imperador,
convoca-se, pela vez primeira, o episcopado ecuménico, tornando-o, desta
maneira, preparado a tomar iniciativas que ressoavam no ambito universal

da Igreja. SO a partir de entdo, comegaram a estruturar-se de fato as duas
99, < 99 346

“poténcias’: “episcopado” e “primado”.

Sobre a situagdo do episcopado, ¢ possivel compreender que antes mesmo
de Constantino e do Concilio de Nicéia, tenha havido uma “colegialidade”
universal dos bispos, tal como a entendeu o Concilio Vaticano II. Mas a questao
foi tomando outra forma, pela disputa entre Roma e Constantinopla.**’ Estas duas
sedes disputaram o governo central da Igreja e relegaram o episcopado a um
segundo plano. O tema do primado foi assumindo uma importancia juridica e
teologica e as questdes politicas interferiram decisivamente, de tal modo que o
problema do primado e episcopado surge primeiramente como problema do
primado e patriarcado, ou mais concretamente ainda, como um problema entre
Roma e Constantinopla. E um problema que diz respeito a um governo central e
que assume toda a responsabilidade a fim de conservar a unidade e a pureza da f¢,

mas que culminou no grande cisma no ano de 1054.>*

36 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, pp. 128-129.

47 Esta disputa foi debatida sobretudo a partir do século V. O cinon 28 do concilio de Calceddnia
rejeita o aparecimento de um novo patriarcado, o de Constantinopla. Portanto, pode-se notar ja
uma divisdo quanto a concepg¢ao de hierarquia eclesiastica (ou do direito eclesidstico).

8 Roma e Constantinopla, em sua constante luta pelo primado, sobretudo com Fécio, marcou
profundamente a realidade e configuracdo da Igreja. Trata-se de um problema que necessita de
muito didlogo e de uma nova estrutura de governo para uma reconciliagdo. A dimensdo do
problema ¢ narrada por um autor do século XII, Anselmo de Havelberg, o qual soube exprimi-lo
com muita clareza e convicgdo em seus dialogos com Nicetas de Nicomédia. Um dos dialogos ¢é
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3.4.2. Da Idade Média ao Vaticano 1

O segundo milénio foi marcado pelo distanciamento entre Ocidente e
Oriente, entre Papa (Patriarca do Ocidente) e Patriarcas do Oriente, entre Primado
e Episcopado no Ocidente. A Igreja de Roma assume cada vez mais importancia
tanto politica quanto eclesial. Sua posicdo ia mais além a medida que pudesse
deduzir mais do primado petrino. Nenhuma Igreja principal do Oriente pdde
reivindicar uma posi¢do semelhante em seus territérios, favorecendo sempre mais
o fortalecimento de Roma. Assim, a divergéncia entre Roma e o Oriente cresceu

muito nos séculos que separam a Idade Antiga da Idade Média, pois

Roma tornou-se cada vez menos capaz de fazer uma distingdo entre a sua
missdo eclesidstico-universal ¢ a sua posicdo peculiar, como resultado
historico que surgira no Ocidente latino. O Ocidente tinha uma consciéncia
de si mesmo. O Oriente também. Mas este tipo de consciéncia conduziu a

registrado por Ratzinger e, pela sua importincia, citamos aqui: “Roma, a sede preeminente do
Império, recebeu o primado e é por isso que ela se chama ‘prima sedis’. Em caso de acontecerem
divergéncias eclesidsticas em qualquer parte, dever-se-a recorrer a Roma e 14 se hd de julgar e
decidir, mesmo em caso de ainda ndo existirem normas consolidadas. O bispo de Roma, todavia,
ndo deve ser chamado de principe entre os outros bispos, ou sumo pontifice, ou por outro nome
qualquer, mas simplesmente: bispo da primeira sede... Contudo, a Igreja de Roma, a qual nio
negamos o primado entre todas as Igrejas irmas e a qual reconhecemos também como possuidora
do primeiro lugar de honra quando assume a presidéncia do concilio geral, separou-se de nés por
causa da sua precedéncia, arrogando-se o direito de monarquia, o que vai contra a sua competéncia
e provocando assim, a separacdo entre as Igrejas do Oriente e as Igrejas do Ocidente, como se ja
ndo bastasse a divisdo por parte do império... N&s, certamente, fazemos parte de uma soé realidade,
juntamente com a Igreja de Roma e estamos unidos na mesma fé catdlica. Mas como poderemos,
neste campo, em que ndo celebramos nenhum concilio com ela, aceitar os seus decretos,
elaborados sem a nossa participacdo e sem o nosso conhecimento? Quando o bispo de Roma,
assentado em seu trono de gloria, braveja contra nds e tenta descarregar sobre nds as suas ordens,
sem dar ouvidos aos nossos conselhos e decidindo por sua conta e contra nos, eu pergunto: que
tipo de fraternidade, ou ao menos, que tipo de paternidade é este? Quem se mostrara capaz de
suportar coisas como essas? Melhor seria chamar-nos de velhos escravos e nao de filhos da Igreja.
Se isto acontecesse poderiamos dizer que a Igreja de Roma usa sozinha a liberdade a seu bel-
prazer, criando leis para todos os demais, ao passo que ela se conserva na imunidade. Se assim
sucedesse, seriamos obrigados a considera-la, ndo mais como a mae bondosa, mas como rigida
aspera dona de escravos. Para que ainda haveriamos de buscar o conhecimento da Escritura? Para
que continuar o esforgo teoldgico? Que importancia ainda poderiam ter os estudos cientificos?
Ainda poderia ter alguma importadncia se ainda continudssemos a ter em alta consideragdo o
espirito dos sabios da Grécia? Se considerassemos apenas a autoridade vigente do bispo de Roma,
que segundo as tuas palavras, estd acima de todas as demais, todo o restante perderia o seu sentido.
Se as coisas forem assim, que ele seja bispo sozinho, que ele continue sendo o tinico mestre, que
ele seja o tnico educador; mas que ele assuma também sozinho, como bom pastor, a plena
responsabilidade diante de Deus, em nome de todos quantos ele acha que lhe sdo confiados. Mas
se ele quiser ter colaboradores na vinha do Senhor, e ainda que ele se glorie de sua posi¢do, ndo
despreze os seus irmdos. Que ele tenha consciéncia de que a verdade de Cristo ndo quis jamais
permitir a escraviddo e sim, a liberdade no seio da mae Igreja.” (Cf. RATZINGER, J. O novo povo
de Deus, pp. 129-130).
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rumos diferentes e, portanto, ndo se tornou possivel uma compreensiao
reciproca. Provocou, isto sim, uma dupla interpretacdo extremista a respeito
da historia da Igreja primitiva. Havia, portanto, uma divergéncia quanto a
interpretagdo e quanto a compreensao da historia e havia também um ponto
de vista diferente no que se referia a hierarquia eclesidstica. Dai, como
consequéncia inevitavel, resultou também a ruptura no plano politico-
eclesiastico.**’

Com o distanciamento politico-eclesiastico, entre a Igreja de Roma e os
demais Patriarcados, podemos acompanhar no Ocidente um fortalecimento
sempre maior da figura do Papa em relacdo aos Bispos, da Igreja Universal em
detrimento da Igreja Local. Entre os muitos fatores que mais influéncia exerceu
no Ocidente, Ratzinger aponta trés de especial importincia: a perda da Africa
cristd para o Isld; a transformacdo havida na concepg¢do sobre o patriarcado e a
mudanca concreta do patriarca para o cardinalato; o surgimento das ordens
mendicantes, as quais imprimiram também uma nova dindmica missionaria ao
Ocidente e contribuiram para uma transformagao da estrutura da Igreja local, bem
como para o fortalecimento do papado em detrimento da estrutura episcopal.
Outros elementos também foram decisivos na questdo Primado-Episcopado, mas
estes trés ja sdo elucidativos do processo de centralizagdo do poder papal e de uma
quase auséncia da questdo da colegialidade no segundo milénio.

Primeiramente, Ratzinger sinaliza que a perda da Africa cristd, que caiu nas
maos do Isla, trouxe consigo maior centralidade a Igreja de Roma e favoreceu o
distanciamento entre Ocidente-Oriente, uma vez que era elo de comunhdo e

comunicacao:

Entre todas as Igrejas que faziam parte do Ocidente, a provincia eclesiastica
africana foi a que mais conservara um grau notavel de independéncia
administrativa de Roma. Gracgas as suas tradigdes deveras especiais, ela se
achava, sob certos aspectos, mais estreitamente ligada a Asia Menor do que
a Roma. A provincia africana era, efetivamente, um traco de unido entre o
Ocidente e o Oriente. Ligadas a Roma, estavam as Igrejas da Itdlia, da
Espanha e das Galias. Dai se pode ver que a mudanga nao fora apenas
superficial. A partir de Constantino, houve também uma grande mudanga na
politica do Ocidente e isto, evidentemente, contribuiu para a crescente
valorizacdo do bispo de Roma, pois, com o correr do tempo, este se tornou
também o representante politico do Ocidente, e depois da queda dos velhos
regimes, o bispo de Roma sobressaia-se como a Unica for¢a capaz de unir o
passado e o futuro. A incapacidade politica de Bizancio, que obrigou o papa

3 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, pp. 131-132.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1321984/CA

141

a voltar-se para os carolingios e que fez com que coroasse um imperador
ocidental, determinou o fim da antiguidade, a queda do antigo império, e fez
com que surgisse um novo mundo, contando com a alianca entre a
monarquia carolingia ¢ o papado. Os usos e costumes da Igreja local de
Roma, tornaram-se entdo instrumentos da unidade do império. Dentro da
Igreja do Ocidente, houve um progresso (embora lento) na uniformidade da
liturgia baseando-se na de Roma. Dai, para a sujeicdo completa das Igrejas
locais aquela de Roma, havia s6 um passo a fazer. Desaparece também o
emprego do plural: ecclesiae. A comunidade da cidade de Roma, engloba
assim, todo o “orbe” latino. A “urbis” conseguiu absorver todo o “orbe”
ocidental. O Ocidente todo, tornou-se, por assim dizer, uma unica
comunidade local, perdendo, portanto, sempre mais a antiga estrutura de
unidade na pluralidade, tanto que essa pluralidade, com o tempo, tornou-se
algo simplesmente incompreensivel e inadmissivel.*

A Igreja do Norte da Africa foi, nos primeiros séculos do cristianismo, uma
Igreja viva, com uma tradigdo propria, que equilibrava a tensdao Ocidente-Oriente,
Papa-Bispos. Sua adesdo ao islamismo a partir do século VIII promoveu o
centralismo e uniformidade. Tornou mais rapido a transformacdo valorativa do
patriarcado no Ocidente. O fato do Ocidente se tornar como que uma Igreja Local
foi decisivo para o processo de subordinagao das Igrejas Particulares a Igreja de
Roma, bem como a absorc¢ao da pluralidade na uniformidade (sobretudo liturgica
e juridica). O exemplo mais claro desse processo histérico ¢ a transformacao
havida na concepgao sobre o patriarcado e a mudanca concreta do patriarca para o

cardinalato, que Ratzinger esclarece:

J4

O cardinalato ¢ uma instituicdo proveniente da cidade de Roma. Ele ¢
conferido, inicialmente, aos didconos, aos parocos de Roma e aos bispos da
provincia eclesiastica de Roma. O patriarcado, por sua vez, ¢ uma instituicao
do ambito da Igreja universal. Ele distingue os bispos das Igrejas principais,
a principio chamados de “primados”, os quais eram considerados como os
grandes esteios da unidade da Igreja. O cardinalato aparece sempre mais
como um oficio do ambito da Igreja universal (pelo proprio fato de a Igreja
da cidade de Roma, identificar-se com a Igreja universal). O patriarcado
passa a ser um titulo honorifico, concedido por Roma. Enfim, no século
XIII, o cardeal passa a ocupar uma posi¢ao superior a do patriarca, tanto que
a nomeagdo de um cardeal que antes fora patriarca, indica promogdo. A
igreja de Roma concede agora uma dignidade superior a daquela que era
desempenhada como servi¢o prestado a Igreja universal. Finalmente ainda,
difundiu-se a ideia de que os cardeais eram os verdadeiros sucessores dos
apostolos e achava-se ainda que esses teriam sido cardeais, antes de serem
bispos. Com esta teoria, surgida no fim da Idade Média, pode-se reconhecer

30 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 132.
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a diferenca de interpretagdo do Ocidente e de Bizancio, pois ai, achava-se
que os verdadeiros sucessores dos apdstolos eram os patriarcas.™'

Um terceiro e decisivo acontecimento para o fortalecimento do primado em
detrimento do episcopado pode ser identificado no surgimento das chamadas
ordens mendicantes.” Elas inauguram uma nova dindmica pastoral destoante da
estrutura episcopal, recorrendo diretamente ao Papa, delegando a ele sempre mais
poderes e autoridade, contribuindo para que o primado pontificio se manifestasse
concretamente. Isso se da, sobretudo no século XIV, na disputa cultural entre as
duas ordens mendicantes, franciscanos e dominicanos, € o clero secular.’>

Ratzinger sinaliza a renovacdo da estrutura missionaria da Igreja realizada
pelas ordens mendicantes, as quais também contribuiram para uma transformacao
da estrutura da Igreja local, que se tornara cada vez mais ligada ao feudalismo. Na
Igreja nascente eram os apdstolos que manifestavam a forga vital do evangelho,
agora era preciso manifestd-la também, muito embora sob outras formas. O
Evangelho ¢ sempre o critério de renovagdo eclesial, a forca vital das novas
formas de ser no mundo. Mas a contribuicdo das ordens ndo se encerra nessa
questdo. Tratava-se um intenso debate acerca da doutrina do primado e
conciliarismo.

Historicamente, o Oriente conhece os monges como homens de vida
carismatica e que, habitualmente, ndo t€ém a ordem do presbiterato, e o presbitero
como homem que esté4 a frente de uma comunidade e, portanto, como homem que
estd ligado a estrutura episcopal. Com o surgimento das ordens mendicantes,

aconteceu algo de novo no Ocidente. Uma nova dindmica e estrutura.

Surgiram as comunidades de sacerdotes que quiseram viver a vida
monastica, mas evidentemente como presbiteros. Isto ndo significava apenas
que a vida carismatica e a missdo eclesidstica se conjugavam em uma nova
forma, mas trouxe também um novo método pastoral que nao se engajava na
estrutura episcopal. Quando entram em discussdo com o0s bispos, os monges
recorrem diretamente ao papa, pois ele € responsavel por todos os demais,
inclusive pelos bispos.***

31 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 133.

32 Ratzinger dedicou todo um estudo ao problema, intitulado “A influéncia das ordens
mendicantes no desenvolvimento da doutrina sobre o primado” (O novo povo de Deus, pp. 51-74).
Aqui, pela brevidade e delimitacdo do texto, apontaremos tdo somente O necessario para
compreender a influéncia das ordens mendicantes na questdo Primado-Episcopado.

333 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 52.

3 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 134.
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Ratzinger explica que a atividade das ordens mendicantes que ndo era
territorialmente delimitada, significa uma intromissdao indevida na pastoral
paroquial local e que, sob muitos aspectos, nada mais fazia do que perturbar a
ordem. Esse tipo de atividade, significava um ataque direto ao direito hierarquico
do paroco e implicitamente um ataque ao direito hierdrquico do bispo ordinario,
pois as Ordens mendicantes transgrediam os direitos territoriais do proprio bispo.
O monge mendicante ndo tem mais nenhum centro local e também ndo tem mais
nenhum convento residencial ao qual est4 ligado. Para o monge mendicante existe
apenas um centro pessoal, sempre visivel na pessoa do minister generalis, o qual
so devia obediéncia ao papa.

Esse minister, segundo Ratzinger, tornou-se o modelo para o Estado
moderno, centralizador, que substituiu o Estado medieval feudal, colaborando

para o fim do sistema vigente na Idade Média. Assim,

A centralizagdo que se efetuou antes de tudo, dentro das proprias ordens
religiosas, foi, logo em seguida, adotada em toda a Igreja e foi precisamente
a partir de entdo, e so a partir de entdo, que a Igreja foi sendo encarada como
um Estado moderno e centralizado. Assim o primado também foi, de algum
modo, atingido, mas ndo em sua esséncia. O primado, a partir de entdo, foi
encarado no sentido do moderno centralismo de estado.**

Assim, as ordens influenciaram mais na doutrina do primado, concedendo
centralidade e autoridade sempre maior, em detrimento da estrutura episcopal,
pois “as ordens mendicantes tornaram-se os defensores do poder papal. Pela
primeira vez houve entdo uma preocupagdo de desenvolver teologicamente uma
doutrina completa do primado”. 3¢

O clero secular, na disputa com as ordens mendicantes na questao sobre o
primado, desenvolveu uma teologia favoravel ao conciliarismo. Ratzinger chama
a atengdo para o fato que, no Ocidente, o episcopado jamais deixou de formar uma
forca autonoma na Igreja desse mesmo ocidente. Com a oposi¢ao entre

conciliarismo e papalismo, surge o problema do primado e do episcopado, dando

origem a uma estrutura que perdurou até o concilio Vaticano I. Para conhecer

3% RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 57.

36 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 61. Inicialmente, destacam-se Tomas de York e Sdo
Boaventura nesse processo de reestruturacdo da doutrina do primado, pois esta ainda era imatura.
Ratzinger desenvolve a teoria do papalismo e linhas fundamentais da teologia sobre o primado de
Boaventura na obra citada, pp. 61-70.
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corretamente a situacdo histérica de entdo, bastaria estudar os decretos Haec
sancta e Frequens do concilio da Constanga, decretos que, alias, foram discutidos
no Vaticano I1.%’

O Concilio de Florenga promulgou em 6 de julho de 1439 a bula de unido
Laetentur Coeli et exultet terra (DZ 1300-1308), que pOs provisoriamente fim ao
cisma do Oriente, ¢ condenou o conciliarismo, confirmando a doutrina da

autoridade suprema do Papa sobre a Igreja. Em 4 de setembro de 1439, Eugénio

IV definiu solenemente,

que a Santa S¢é Apostdlica e o Romano Pontifice t€ém primazia sobre todo o
universo; que o mesmo Romano Pontifice ¢ o sucessor do bem-aventurado
Pedro, Principe dos Apdstolos, ¢ auténtico Vigario de Cristo, chefe de toda a

370 Concilio de Constanca (1414-1418) esta entre os 21 Concilios ecuménicos da Igreja, mas seu
decreto Haec Sancta, de 6 de abril de 1415, ¢ considerado “herético”, por afirmar a supremacia do
Concilio sobre o Romano Pontifice. Em Constanga, o Haec Sancta teve sua aplicagdo no
decreto Frequens, de 9 de outubro de 1417, que convocava um Concilio para cinco anos mais
tarde, o seguinte apo6s outros sete anos, € depois um a cada dez anos. Com isso se atribuia de fato
ao Concilio a fungdo de 6rgdo colegiado permanente junto ao Papa, mas que na realidade lhe era
superior. Martinho V, eleito Papa em Constanca em 1417, na bula Inter cunctas, de 22 de fevereiro
1418, reconheceu a ecumenicidade do Concilio de Constanga ¢ tudo o que este havia decidido,
embora com uma férmula vaga e restritiva: “in favorem fidei et salutem animarum” [em tudo que
for a favor da fé e da salvagdo das almas] (Cf. DZ 1248). Nao sabemos se o Papa concordava, pelo
menos em parte, com as teorias conciliaristas, ou se foi forcado a esta atitude pela pressao dos
cardeais que o tinham elegido. Mas o fato ¢ que ele ndo repudiou o Haec Sancta, antes aplicou
com rigor o decreto Frequens, fixando a data de um novo Concilio geral, que se realizou em
Pavia-Siena (1423-1424), ¢ designando a cidade de Basileia como sede da seguinte assembleia
conciliar. No entanto, como ele morreu em 21 de fevereiro de 1431, esse segundo Concilio foi
aberto pelo seu sucessor, eleito Papa em 3 de margo de 1431 com o nome de Eugénio IV (cf.
introdug@o ao concilio de Florenga, DZ p. 356 referente aos niumeros 1300-1308). Ja na abertura
do Concilio de Basileia, explodiu a oposicdo entre os fiéis ao Papado e os partidarios das teorias
conciliaristas, que constituiam a maioria dos Padres conciliares. Em uma primeira etapa, Eugénio
IV retirou sua aprovagdo aos Padres sinodais de Basileia. Depois, cedendo a pressdes politicas e
eclesiasticas, recuou, e com a bula Duduum Sacrum, de 15 de dezembro de 1433, revogou o ato de
dissolugdo do Concilio ja decretado, ratificando os documentos que havia emitido até aquele
momento, e, portanto, também o Haec Sancta, que os Padres de Basileia proclamavam como a sua
carta magna. Quando o Papa percebeu que eles ndo se deteriam nas suas reivindicagoes,
desautorou novamente o trabalho do Concilio, transferindo-o para Ferrara (1438), Florenga (1439),
e depois Roma (1443). A transferéncia, no entanto, foi rejeitada pela maioria dos Padres
conciliares, que permaneceram em Basileia, continuando os trabalhos. Abriu-se nessa altura aquilo
que entrou para a Historia como o pequeno Cisma do Ocidente (1439-1449), para distingui-lo do
Grande (1378-1417) que o havia precedido. O Concilio de Basileia depos Eugénio IV como
herege e elegeu o Duque de Sabodia, Amadeu VIII, como antipapa sob o nome de Félix V. De
Florenga, para onde o Concilio havia sido transferido, Eugénio IV langou a excomunhio sobre o
antipapa e os Padres cismaticos de Basileia. A Cristandade ficou mais uma vez dividida, mas se na
época do Grande Cisma os tedlogos conciliaristas haviam prevalecido, nesta fase o Papa foi
apoiado por um grande tedlogo, o dominicano espanhol Juan de Torquemada (1388-1468), que
ndo deve ser confundido com o Inquisidor do mesmo nome. Torquemada, distinguido por Eugénio
IV com o titulo de Defensor da Fé, ¢ autor de uma Summa de Ecclesia, na qual afirma com vigor o
primado do Papa e a sua infalibilidade, e dissipa com grande precisdo os mal-entendidos
conciliaristas criados no século XIV, com base na hipotese de um Papa herege. Segundo o tedlogo
espanhol, ¢ concretamente possivel dar-se o caso de um Papa herege, mas a solugdo do problema
ndo deve ser procurada de forma alguma no conciliarismo, que nega a supremacia papal.
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Igreja, pai e mestre de todos os cristdaos; que Nosso Senhor Jesus Cristo
transmitiu a ele, na pessoa do bem-aventurado Pedro, o pleno poder de
apascentar, reger e governar a Igreja universal, como esta consignado nos
atos dos Concilios ecuménicos e dos canones sagrados (DZ 1307).

Sobre as questdes acerca do conciliarismo, Ratzinger afirma que sé o
concilio de Basileia, com o decreto Sacrosancta, declarou como verdade de fé as
proposi¢des de Constancga, que defendia a superioridade do concilio em relagdo ao
papa. O decreto do concilio de Constanga ndo € por assim dizer um dogma sem
objetivos. Haec santa ¢, ao invés, uma medida de emergéncia diante de uma
situagdo excepcional. Constanca nao formulou nenhum dogma conciliarista, mas
simplesmente procurou reformar e unir a Igreja que se achava dividida em trés
disciplinas papais. O direito eclesiastico de emergéncia que fora aplicado e que
tinha sido admitido teoricamente pelas reflexdes canonistas da Idade Média. Mas
foi a partir de entdo que esse direito tomou forma concreta na Igreja. De certa
forma, pode-se dizer que Constanga preparou as definigdes do Vaticano I,
sobretudo porque “ndo pode haver uma oposi¢do entre o concilio e o papa”.**®

O Concilio Vaticano I ficou conhecido na histdria, sobretudo pela definigao
dogmatica da infalibilidade do papa. De fato foi uma questdo importante, mas
dentro do seu conjunto, na Constituigdo Dogmatica Pastor aeternus, de 1870.
Analisando este grande evento conciliar, Ratzinger faz uma prudente observagao

sobre a questao do primado e episcopado:

Por muito tempo este texto foi considerado como uma vitdéria unanime dos
homens da curia papal e que se mostrou muito forte através dos séculos.
Mas hé algum tempo, cresce a convic¢do de que esta ndo foi uma vitoria dos
“ultramontanos”, mas dos homens do “terceiro partido” que nao refor¢a nem
o papalismo nem o episcopalismo, mas cria simplesmente uma ‘“terceira
posi¢dao”, a qual ndo admite que o papa faga as vezes do episcopado e
também ndo admite que o episcopado seja encarado como simples
instrumento do papado. Houve poucas tendéncias heréticas na interpretacao

38 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 143. Vale frisar que o Concilio de Constanga estava
demasiadamente ligada aos problemas especificos da alta Idade Média, problemas que dependiam
de todo o contexto histérico do Ocidente. As teses de Jodo Wyclif e seu defensor Jodo Hus,
condenadas neste Concilio tinham causado grande repercussdo na Europa, assim como os cismas
de papas, a disputa entre as ordens mendicantes € o clero secular, problemas sociais, crise
econdmica, etc. Segundo Ratzinger, a aprovagdo da tese conciliarista que subordinava o papa ao
concilio deve ser lida no espirito proprio do século XV. Ratzinger faz memoria da analise prudente
e correta de Hubert Jedin que afirma: “Se na historia dos concilios o conciliarismo foi apenas um
episodio, ele ndo devia e nem podia ser apenas um episodio na eclesiologia” (cf. RATZINGER, J.
O novo povo de Deus, p. 135).
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do texto do concilio. Naturalmente menos do que com referéncia a questao
do episcopado.*”’

Ao tratar teologicamente da Teologia Conciliar’®

, Ratzinger esclarece estas
duas grandes tendéncias condenadas pelo Vaticano I, tanto o episcopalismo

(conciliarismo) quanto o papalismo:

1. O conciliarismo, muito difuso na Alta Idade Média e que reapareceu na
época do absolutismo, o qual estava sempre ligado ao pensamento
nacionalista, chamou-se na Franca de galicanismo e na Alemanha foi
designado por febronianismo. O conciliarismo afirma, pois, que o concilio ¢
superior ao papa. O concilio seria a instancia suprema da Igreja e, portanto,
também o papa lhe deveria estar sujeito.

2. Em segundo lugar citemos o chamado papalismo ou curialismo, que teve
grande importancia desde o aparecimento das ordens mendicantes, na Idade
Média e também na época da restauracdo da Igreja. O papalismo dizia que
os bispos recebem a sua jurisdi¢do apenas do papa e que ndo representam
nenhuma institui¢do propria dentro da igreja e além do papado.*

O Vaticano I, portanto, ndo acolheu nenhuma destas duas teorias, pois
declarou que o papa, pessoalmente, pode falar infalivelmente e que neste caso nao
esta sujeito as censuras dos bispos reunidos em concilio, mas declarou também
que os bispos ndo sdo meros administradores eclesidsticos que receberam seu
munus do papa, mas que também o episcopado ¢ de direito divino. Assim,
Ratzinger conclui que “o Vaticano I ensinou que o papa ndo pode extinguir o
episcopado, pois faz parte da sucessdao do colégio apostélico e da estrutura basica
da Igreja, instituida por Cristo”.*%

Ratzinger também observa que o texto do Vaticano I refere-se com muita
frequéncia a tradi¢do da Igreja universal e também aos concilios ecuménicos. O
Vaticano I quer ser aceito “segundo a fé antiga e constante da Igreja universal”
(DZ 3052), a semelhanga dos demais concilios e dos santos canones (DZ 3059).
“Desta forma ratificar-se-a a praxis da Igreja” (DZ 3065). Isto quer dizer que o
Vaticano I toma a tradicdo antiga e os demais concilios como critério de
interpretacdo. Esse critério de hermenéutica da continuidade ¢ explicado por

Ratzinger:

3 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 136.

360 Conferir o artigo de Ratzinger “Teologia Conciliar”, na obra O novo povo de Deus, pp. 143-
162.

3! RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 159.

32 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 159.
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Na Sagrada Escritura existe o processo da re-leitura, isto €, reinterpretam-se
textos antigos a luz de uma situacdo nova e desta forma o passado ¢
revestido por uma roupagem nova, mas também o novo continua, assim,
ligado a unidade do passado, assim também os dogmas e as proposi¢des dos
concilios nao sdo coisas isoladas, mas dentro do processo da re-leitura e no
ambito historia dos dogmas e sdo interpretados a luz da unidade que pode
ser constatada na histéria da fé. Assim ¢ que surge um novo texto em
unidade com o texto precedente, do mesmo modo como este se torna atual e
mais transparente por meio do texto novo.**

Essas consideragdes sao simplesmente indispensaveis para podermos
compreender bem o alcance do Vaticano I e validas também para o Concilio
Vaticano Il e a correspondente doutrina sobre a colegialidade, pois ja fica
demonstrado que a colegialidade dos bispos ¢ o poder do papa nio sdo dois
principios que se opdem ou se excluem mutuamente, mas como dois principios

complementares e intimamente relacionados com as vistas voltadas para a mesma

unidade, para a comunhao.

3.5 - 0O Primado de Pedro e o estado atual da questao

A reflexdo teologica de Ratzinger sobre o Primado Pontificio caminha pelo

discernimento entre o essencial ¢ o mutavel.’® O essencial estd na origem, no

363 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 137. Nessa perspectiva de re-leitura, Ratzinger
apresenta uma interpretagdo exemplar, consideremos o texto tirado da carta do papa Gregorio
Magno ao patriarca Euldgio de Alexandria, citado na Cons. Dog. Pastor Aeternum (DZ 3061):
“Vossa Beatitude usa essa expressdo: ‘Como Vos me haveis ordenado’. Rogo-vos que vos
abstenhais de usar esta expressdo, pois bem sei quem sou eu pessoalmente e quem sois Vos. Pela
sede episcopal que ocupais, sois meu irmao e pela santidade que tendes, sois meu pai. Nao tenho,
portanto, nenhuma ordem para vos dar. Preocupei-me apenas em dizer aquilo que me pareceu util.
Nao creio que Vossa Beatitude tenha guardado na mente aquilo que eu quis imprimir na vossa
memoria. Eu apenas dissera que nem Vés, nem qualquer outra pessoa que seja, deve escrever
coisas assim. Mas eis que no cabegalho da Vossa carta, encontro aquele titulo pomposo que ja tive
ocasido de recuar. Na Vossa carta demonstrastes querer dirigir-vos a mim como papa da Igreja
universal. Suplico a Vossa Santidade que jamais repitais coisas deste género, pois subtraistes algo
que convinha a Vossa Beatitude para atribui-lo, de modo absurdo, a outra pessoa. Nao tenho o
minimo desejo de esmerar-me nas minhas palavras, mas na conduta de minha vida. Nao posso
aceitar qualquer dignidade quando sei que isto ha de diminuir a dignidade dos meus irmdos. Minha
honra ¢ igual aquela da Igreja universal. Minha honra consiste no continuo respeito que nutro
pelos meus irmdos. Sinto-me realmente honrado quando sei que nenhum dos demais esta privado
da honra a que faz jus. Mas quando Vossa Santidade me chama de papa universal, estais
subtraindo algo de vos mesmo, querendo atribuir a mim o universal. Isto ndo esta certo. Portanto,
fago votos que ndo sejam mais empregadas palavras que inflam a vaidade ¢ que ferem o amor...”
(cf. Gregorio 1, Ep. Ad Eulogium Alexandrinum, In.: RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p.
137).

364 A questdo do primado foi abordada por Ratzinger também apos sua elei¢do como pontifice. A
posi¢do do Papa Bento XVI acerca do primado papal pode ser compreendida a partir dos temas
que ele mais abordou durante o exercicio do ministério: o peso da responsabilidade; o sucessor de
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direito divino, que ndo pode confundir-se ou reduzir-se as formas de exercicio
constatadas historicamente (mutavel), sobretudo na Idade Média e Moderna.
Primeiro compreende que o papado ¢ essencial a unidade da Igreja, depois (como
consequéncia) esclarece que o essencial do primado ¢ a unidade. Nao obstante,

continua a ser para toda a Igreja uma das principais questoes:

A questdao do Primado de Pedro e de sua continuidade nos bispos de Roma ¢
certamente o ponto mais cruciante da disputa ecuménica. Mesmo dentro da
Igreja Catolica, o Primado de Pedro tem sido visto muitas vezes como pedra
de tropeco, desde a disputa medieval entre o Império e o Papado, passando
pelo movimento em favor de uma Igreja estatal, dos inicios da época
moderna, e pelas tendéncias de separacdo de Roma do século XIX, até a
atual a onda de protestos contra a fungdo diretiva do Papa e a forma de
exercé-la.’®

Para a fé catolica, o primado pontificio ¢ elemento essencial da unidade da
Igreja, que remonta ao proprio Jesus Cristo e foi desenvolvido com fidelidade no
interior da Igreja: “o primado romano ndo ¢ uma inven¢do dos papas, mas um
elemento essencial da unidade da Igreja, que remonta ao proprio Senhor e foi
desenvolvido com fidelidade no interior da Igreja em formagdo™.**® A unidade da
Igreja ndo ¢ apenas uma grandeza administrativa, mas, sobretudo, teoldgica. Jesus
Cristo estabelece na Igreja o fundamento, o centro e principio eficiente da

unidade: uma sé cabeca visivel suprema. Assim se da principalmente garantia a

Pedro; o servigo a Tradigdo; o servi¢o a unidade; o Papa e o ecumenismo; a solicitude por todas as
Igrejas; petrino e mariano; a rentincia e o Papa emérito. Bento XVI, desde sua eleicdo sinaliza a
compreensdo de ser alguém fragil e débil, constantemente necessitado de purificacdo e conversao:
“E agora, neste momento, eu, fragil servo de Deus, devo assumir esta tarefa inaudita, que
realmente supera qualquer capacidade humana. Como posso fazer isto? Como serei capaz de fazé-
lo? [...] Nao devo carregar sozinho o que na realidade nunca poderia carregar sozinho” (Homilia
pelo inicio do Ministério Petrino, 24 de abril de 2005); “[...] um sentido de inaptiddo e de humana
perturbag@o pela responsabilidade que ontem me foi confiada, como Sucessor do Apostolo Pedro
nesta Sede de Roma, diante da Igreja universal” (Homilia na Capela Sistina, 20 de abril de 2005).
Em encontro préoximo a elei¢do, afirmou: “No inicio do meu caminho num ministério no qual
jamais tinha pensado e para o qual nio me sentia adequado, [...]. Quando, lentamente, o
andamento das votagdes me fez compreender que, por assim dizer, a guilhotina teria caido sobre
mim, comecei a ter vertigens. Estava convencido de que tinha desempenhado a obra de toda uma
vida e de poder transcorrer os meus ultimos dias em tranquilidade. Com profunda convicgdo disse
ao Senhor: ndo me fagas isto! Dispdes de pessoas mais jovens e melhores, que podem enfrentar
esta grande tarefa com outro impulso e vigor. [...] As vias do Senhor ndo sdo confortaveis, mas nds
ndo somos criados para o conforto, mas para as coisas grandes, para o bem. Assim, no final mais
ndo pude fazer do que dizer sim. Confio no Senhor, [...]. Peco a vossa indulgéncia se cometer erros
como todos os homens, ou se algo do que o Papa deve dizer e fazer segundo a prdpria consciéncia
e segundo a consciéncia da Igreja ndo ¢ compreendido” (Discurso aos peregrinos alemaes, 25 de
abril de 2005). Os pronunciamentos do Papa Bento XVI podem ser conferidos no site da Santa S¢
e podem ser conferidos em http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/index po.htm.

365 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 27.

36 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 39.
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continuidade da Igreja. E, a0 mesmo tempo, desta forma se garante também e se
apresenta a unidade da Igreja em cada geragao.

A Igreja precisa do servigo do papa para que dentro da pluralidade legitima
haja unidade, e que essa se torne sinal e sacramento de unidade para o mundo.
Jesus Cristo em Pedro “instituiu o perpétuo e visivel fundamento da unidade da fé
e comunhao” (LG 18), e que o Papa, Sucessor de Pedro, “é o perpétuo e visivel
principio e fundamento da unidade, quer dos Bispos quer da multidao dos fiéis”
(LG 23).

O essencial do ministério petrino consiste no servico a unidade da Igreja:
“Tu €s Pedro, e sobre esta Pedra edificarei a minha Igreja” (Mt 16, 18). A esta
promessa do Senhor fazem eco estas outras reconfortantes palavras suas: “Eu
roguei por ti (Simdo), para que a tua fé¢ ndo desfaleca. E tu, uma vez convertido,
confirma os teus irmdos” (Lc 22, 32). “Apascenta os meus cordeiros... Apascenta
as minhas ovelhas” (Jo 21, 15-17). O essencialmente petrino, em geral, de todos
os sucessores de Pedro ¢ a confirmagdo na unidade da fé. Mas ha no ministério
petrino algo de mutavel, isto €, algumas formas histdricas que poderiam se abrir a
novas situagdes, exigindo discernimento entre os elementos que pertencem
efetivamente ao dado da Revelagdo e aqueles que sdo configuragdes historicas,
fruto de uma cultura, de uma época.

Apds o Concilio Vaticano II ja deslumbramos um novo modo de ser do
primado. Mas busca-se, desde entdo, encontrar modos praticos do exercicio do
primado papal que sejam aceitaveis também para os cristdos ndo catolicos. A
Enciclica Ut unum sint de Jodo Paulo II (1995), dedicada ao “empenho
ecuménico” dos catolicos nas suas relagdes com os outros cristdos que se acham
em comunhdo verdadeira, mas imperfeita, com a Igreja catdlica, solicitou aos
pastores e tedlogos uma verdadeira reflexdo sobre o exercicio primacial do papal,
“sem renunciar de modo algum ao que ¢ essencial da sua missao, se abra a uma

situagdo nova” (n. 95).*’ Trata-se de uma decisdo verdadeiramente histdrica, ao

3870 Conselho Pontificio para a Unidade dos Cristdos acolhe as numerosas respostas e sugestdes
que surgiram depois da Enciclica. Em 2001, este dicastério examinou na sua Assembleia Plenaria
um primeiro balanco de tais respostas, num estudo intitulado “O ministério petrino”, publicado
depois no boletim oficial do Conselho: Service d’Information — Information Service, 2002/ I-11,
29-42. Também apareceu, nas revistas especializadas e obras publicadas, outras observagdes
pessoais de tedlogos e personalidades de diversas confissdes cristds. Vale citar “Reforma do
Papado. Indispensavel para a unidade cristd” (John R. Quinn — publicado no Brasil pela Editora
Santuario em 2002) e “Reforma da Cuaria Romana” (VV.AA. — publicado no Brasil pela Editora
Vozes em 2014), entre outras.
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incitar novas formas mediante as quais este ministério possa realizar um servico
de fé e de amor reconhecido por uns e por outros.*®

O primado pontificio constitui um dos pontos mais candentes do
dissentimento das Igrejas e Comunidades cristds separadas da Igreja catdlica. A
forma como se exerce o primado papal no seio da Igreja catdlica é um tema
seguido muito de perto por todos os cristaos. Por isso ¢ necessario dialogar juntos
sobre os modos praticos de exercer o primado papal — mutaveis e historicos — que
sejam mais oportunos na nova situagdo da Igreja no terceiro milénio, sem
renunciar naturalmente ao essencial — “direito divino” — do seu ministério como
sucessor de Pedro.

Ratzinger chama a ateng¢ao para dois problemas fundamentais que devem ser

perquiridos:

O primeiro pode ser descrito deste modo: existiu realmente um Primado de
Pedro? Como dificilmente se pode negar isto, diante dos dados do Novo
Testamento, devemos precisar melhor nossa formulacao. Que significa
propriamente o Primado de Pedro, atestado de multiplas maneiras no Novo
Testamento? Mais dificil e, sob muitos aspectos, mais decisiva ¢ a segunda
questdo que devemos nos colocar: ¢ realmente possivel justificar uma
sucessao de Pedro com base no Novo Testamento? Exige-a o Novo
Testamento ou a exclui? E se existe esta sucessdo, pode Roma legitimar a
pretensdo de ser o lugar de sua sede?*®

Nesse sentido, a questdo da colegialidade ¢, certamente, decisiva no

processo. Na pergunta sobre a forma do primado, toda e qualquer resposta passa

368 Ratzinger, enquanto Prefeito da Congregacdo da Doutrina da Fé, colaborou na promog¢do um
encontro com especialistas para o aprofundamento do contetido teoldgico do ministério papal, em
1996 com o tema: “O primado do Sucessor de Pedro”. As suas Atas recolhiam, sob a forma de
Apéndice, umas “Considera¢des” da citada Congregacdo, publicadas com o conhecimento do
Papa: 1l Primato del sucessore di Pietro. Atti del Simposio Teologico (1996), Cidade do Vaticano
1998. As “Consideracdes” foram publicadas a parte em L 'Osservatore Romano, 31-X-1998. Este
Simposio continuava outro anterior, promovido pela Comissdo Pontificia de Ciéncias Historicas
em 1989, M. Macarrone (dir.), I/ Primato del Vescovo di Roma nel primo millenio. Ricerche e
testimonianze, Cidade do Vaticano 1991. Outra iniciativa importante teve lugar em Maio de 2003,
com a celebragdo de uma reunido de especialistas catdlicos e ortodoxos, de carater restrito e
académico, organizada e celebrada na sede do Conselho Pontificio para a Unidade dos Cristdos.
Os temas que se trataram nesta ultima reunido sdo: o fundamento biblico do primado; o primado
nos Padres da Igreja; o papel do Bispo de Roma nos Concilios Ecuménicos; e o magistério do
Concilio Vaticano I sobre o primado papal. Pode consultar-se a conferéncia inaugural e outra
interven¢ao do Cardeal W. Kasper, presidente do Conselho Pontificio para a Unidade dos Cristdos,
na revista Il Regno — Documenti 13/2003, 441-449. Estas duas reunides ocuparam-se em
proporcionar elementos de clarificagdo do magistério catolico sobre o primado papal, doutrina essa
que constitui o pressuposto indispensavel para situar o sentido de qualquer sugestdo pratica acerca
do seu exercicio.

39 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, pp. 27-28.
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pela questdo da colegialidade. O exercicio eficaz da colegialidade episcopal, de
maneira que transparecesse que os bispos nao sO atuam sub Petro mas
também cum Petro, bem como uma reforma da Curia romana que facilite a
relacdo fluida entre o Papa e os bispos, sdo passos necessarios (inevitaveis) nesse
processo. Isto indica que ndo havera reforma do papado (enquanto forma
histérica) sem passar pelo exercicio colegial dos bispos. As Conferéncias
Episcopais e os Sinodos dos bispos sao elementos indispensaveis nesse processo.
Também cabe repensar a missdo dos nincios no processo das nomeagoes
episcopais. Soma-se a isso uma mais ampla aplicagdo do principio da
subsidiariedade, distinguindo entre o primado de jurisdicdo do Bispo de Roma ¢ o
fendmeno da centralizacao.

E indispensavel conhecer com profundidade a ideia catélica do ministério do
sucessor de Pedro na Igreja e, especialmente, o magistério sobre o primado de
jurisdicdo do Romano Pontifice definido no Concilio Vaticano I em 1870. S6 a
partir de uma identificacdo adequada da substancia dogmatica — o “essencial” — do
ministério petrino se podem avaliar as formas historicas do seu exercicio sem que
se produzam equivocos indesejaveis. Trata-se de conhecer bem a articulagdo entre
a esséncia do ministério papal por “direito divino”, a sua formulagdo dogmatica
irrenunciavel — mesmo expressa necessariamente em alguma linguagem e
conceitos determinados — e as formas historicas do seu exercicio.

Segundo a defini¢do dogmatica do Concilio Vaticano I de 1870,*”° em
sintese, 0 Romano Pontifice possui, como Supremo Pastor e Doutor da Igreja, o
poder de jurisdicao supremo, pleno e universal, ordinario e imediato, sobre todos
e cada um dos pastores e fiéis; e o seu magistério goza do carisma da
infalibilidade quando ensina sob determinadas condi¢des (definigdo ex
cathedra).’”" De maneira que o Romano Pontifice ndo se acha condicionado no

exercicio dessa autoridade por nenhuma outra instancia eclesiastica ou civil. Com

370 Cf. Const. Dogmatica Pastor Aeternus, cap. IIL.

7' A infalibilidade papal ndo legitima o centralismo, o papalismo. O contrario também ¢ valido, a
negacdo da infalibilidade ndo é pressuposto para a necessaria descentralizagdo ou reforma do
papado. Ratzinger colaborou com Karl Rahner numa obra-resposta a interpelagdo de Hans Kiing
sobre o problema da Infalibilidade. Nela, Ratzinger demonstra que a infalibilidade ndo ¢ a
afirmac¢@o da inerrancia de um homem, mas um dogma que esta particularmente relacionado com
o significado unitario da profissdo de fé, com a interpretacdo e precisdo da fé, uma vez que a
missdo petrina esta vinculada a confirmacdo da fé eclesial, como perpétuo e visivel fundamento da
unidade da fé e comunhdo da Igreja (cf. RATZINGER, J. “Contradigdes no livro ‘Infalivel’, de
Hans Kiing” In. RAHNER, K. (Coord.) O problema da infalibilidade. Respostas a interpelacdo de
Hans Kiing. Sao Paulo: Loyola, 1976, pp. 92-112.).
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esta defini¢do, o Concilio quis desarraigar de modo definitivo aquelas teorias que
defendiam que o Papa estava “limitado” por outras instancias eclesiasticas ou
civis (galicanismo, conciliarismo, josefinismo, regalismo, febronianismo, etc.).
Afirmou, portanto, a liberdade e independéncia do Papa no exercicio da sua
autoridade. Com isso, o Concilio Vaticano I clarificava um aspecto decisivo da
natureza do primado papal. No entanto, o Concilio em nenhum momento
abordava as formas concretas em que o Papa deve exercer essa autoridade. Por
este motivo, a forma em que o Papa exerce oportunamente a sua autoridade na
Igreja universal ndo se baseia em decisdes arbitrarias, mas em decisdes que devem
responder a razdo de ser e a finalidade do seu ministério de comunhao na Igreja.

Esta finalidade do seu ministério manifestou-se na tradi¢dao teoldgica com
expressoes como bonum Ecclesiae, necessitas Ecclesiae, utilitas Ecclesiae, etc.;
isto €, s3o o bem, a utilidade ou a necessidade da Igreja universal as que
determinam em cada momento historico a oportunidade dos modos de exercer a
autoridade, segundo a prudéncia pastoral.’’> Essas formulas contém, na sua
simplicidade, o critério teologico decisivo que “auto-regula” o exercicio de uma
autoridade que Jesus Cristo quis para assegurar a unidade de fé e de comunhao,
para a “edificacdo” da Igreja, ndo para seu abuso ou destrui¢do. A tensdo entre “a
edificacao” e “o escandalo” sera uma constante no ministério petrino, exigindo a
obediéncia a norma revelada e atengdo aos sinais dos tempos.*”

Aqui, mais uma vez, fica exposta a intencao deste trabalho. Se a forma de
governo esta historicamente a ser definida, isto €, se em cada momento historico
deve-se encontrar um modo de exercer a autoridade papal, entdo, a luz da doutrina
da colegialidade episcopal do Concilio Vaticano II, devemos repensar ndo so a
relacdo entre o Papa e os Bispos no governo eclesial, mas numa eclesiologia de
comunhdo afirmar instdncias e modos de governo que garantem a pluralidade
visando a acolhida de todos na diversidade da comunhdo eclesial. Sempre
ressalvado o principio — dogmatico —, cabem formas institucionais de governo da

Igreja universal que honrem devidamente a autoridade — propria, ordinaria e

72 Cf. JROC, VIII-1, pp. 632-640.

373 Segundo Ratzinger, “o Novo Testamento [sobre o primado de Pedro] mostra-nos mais do que o
formal de uma estrutura; mostra-nos também sua natureza interna. Ele ndo constitui apenas um
repertorio de citacGes, mas é para sempre a norma e o compromisso. O Novo Testamento
mostra algo da tensdo entre ‘pedra de tropeco’ (skandalon) e ‘rocha’. Indica-nos que ¢ justamente
na despropor¢do entre as forgas humanas e disposi¢des divinas que devemos reconhecer que é
Deus quem estd verdadeiramente presente ¢ ¢ quem age” (Compreender a Igreja hoje, p. 39).
Grifo nosso.
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imediata — dos bispos, como vigarios e¢ legados de Cristo nas suas Igrejas
particulares, ¢ do Colégio episcopal unido a sua Cabeca, sujeito também da
autoridade suprema e plena sobre a Igreja universal (LG 27).

Historicamente, constatamos modelos diferentes. No primeiro milénio
cristdo, tempo em que as estruturas episcopais de unidade entdo existentes
(patriarcados, metropoles, concilios particulares, etc.), o Papa tinha uma
intervencdo diferente da que o segundo milénio conhecera, tempo marcado por
um progressivo aumento do exercicio da autoridade do Romano Pontifice na vida
da Igreja — de modo especial na Igreja latina.

As referéncias as experiéncias historicas nao significam que necessariamente
se tenha de repetir na atualidade formulas do passado, nem tampouco se deduz da

histéria que o Papa deva ou ndo deva exercer uma determinada competéncia:

O fato de que uma determinada tarefa tenha sido desenvolvida pelo Primado
numa certa época nao significa por si so que tal tarefa deva necessariamente
estar sempre reservada ao Romano Pontifice; e, vice-versa, o simples fato de
que uma determinada fun¢do ndo tenha sido exercida previamente pelo Papa
ndo autoriza a concluir que tal fungdo ndo possa de modo algum exercer-se
no futuro como competéncia do primado.*™

A referéncia a histdria constitui simplesmente um exemplo de que é possivel
113 ;. . .
encontrar uma forma de exercicio do primado que, sem renunciar de modo
algum ao que € essencial da sua missdo, se abra a uma situa¢do nova”.’”> Esse
modo de exercer o primado adequado a “nova situagdo”, isto ¢, as necessidades e
utilidade da Igreja no terceiro milénio cristdo, respeitard o essencial do ministério
papal, a saber, a possibilidade de exercer livremente em todo o momento a
autoridade pastoral que o Papa pessoalmente possui como sucessor de Pedro.

Em todo o caso,

E fundamental afirmar que o discernimento sobre a congruéncia entre a
natureza do ministério petrino e as eventuais modalidades do seu exercicio,
¢ um discernimento que deve realizar-se in Ecclesia, ou seja com a
assisténcia do Espirito Santo e em didlogo fraterno do Romano Pontifice
com os outros bispos, segundo as exigéncias concretas da Igreja. Mas, ao

J4

mesmo tempo, ¢ claro que s6 o Papa tem, como sucessor de Pedro, a

% CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, O primado do sucessor de Pedro no
misterio da Igreja. Consideragoes, n. 12 (31 de outubro de 1998). Publicado em L Osservatore
Romano, n. 47, 21 de novembro de 1998, p. 6-7. Documento assinado pelo Cardeal Ratzinger,
Prefeito da Congregagao.

5 JOAO PAULO 11, Ut unum sint, n. 95.
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autoridade e a competéncia para dizer a ultima palavra sobre as modalidades
de exercicio do proprio ministério pastoral na Igreja universal.’’®

O estado da questdo esta marcado pela procura e oportunidade de uma nova
forma de exercicio do primado, exigéncia pastoralmente constatada, € com isso, o
estabelecimento de uma colegialidade mais efetiva e afetiva dos Bispos. Neste
contexto, por necessidade dos tempos, a colegialidade episcopal ndo deve ser
negligenciada para que uma verdadeira comunhao eclesial possa ser instaurada.

Convém recordar algumas palavras de Ratzinger:

Cada uma das palavras sobre o Primado constitui assim de geracdo em
geracdo, uma orientacdo, uma medida, & qual devemos continuamente nos
submeter. O fato de a Igreja, em sua f€, se ater firmemente a estas palavras
ndo significa triunfalismo, mas a humildade que reconhece com assombro e
gratidao a vitdria de Deus sobre a fraqueza humana e mesmo por meio dela.
Quem esvazia de sua forga estas palavras por temor do triunfalismo ou por
medo da prepoténcia humana, ndo anuncia um Deus maior, mas apouca
aquele que mostra o poder de seu amor justamente no paradoxo da
impoténcia humana e permanece, assim, fiel a economia da histéria da
salvac¢do. Portanto, com 0 mesmo realismo com que hoje mencionamos 0s
pecados dos papas, sua despropor¢do em comparagao com a grandeza de sua
missdo, devemos também reconhecer que sempre foi Pedro a rocha contra as
ideologias, contra a reducao da palavra para as possibilidades de uma época
e contra a sujeicdo aos poderosos deste mundo. Ao constatar isto nos fatos
da historia, ndo celebramos o homem, mas exaltamos o Senhor que nado
abandona sua Igreja e que quis exercer sua funcao divina de rocha por
intermédio de Pedro, a pequena pedra de tropego: nao sdo a carne € o sangue
que salvam, mas o Senhor através daqueles que sdo de carne e sangue.
Negar isto € ndo ter mais fé, ndo ter mais humildade, mas recusar-se a
humildade que reconhece a vontade de Deus tal qual é. Por isto, no mais
profundo, a promessa feita a Pedro e sua realizagao historica em Roma serao
sempre de novo motivo de alegria: as poténcias do Inferno nao prevalecerdo
contra ela...”.””’

3.6 — Colegialidade e o estado atual da questao

O dilema historico da questdo do episcopado, e por consequéncia da
colegialidade, pautado sobre o peso dogmatico e juridico do papado (na Igreja
Latina), faz do Concilio Vaticano II o principal evento eclesioldgico sobre a
problematica. A colegialidade foi apresentada como uma das principais novidades

do Concilio. A discussao sobre o tema ja era esperada, como demonstramos

376 CONGREGACAO DA DOUTRINA DA FE, Consideragées, n. 13.
3 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 40.
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acima, e trouxe grandes perspectivas pastorais. No entanto o texto especifico da
Lumen Gentium 22-23 ndo oferece uma visdo clara e inequivoca sobre o lugar e o
conteudo da colegialidade. Aliada a esta realidade, soma-se a Nota Prévia da
Lumen Gentium que provocou inimeros debates. Da andlise da historia prévia se
manifesta a continua tensdo, com interpretagdes distantes, oposi¢des e fortes
discussoes, a colegialidade mantém seu lugar central, sua plena importincia na
praxis e reflexdo da Igreja. Da historia pés-conciliar podemos citar muitos debates
e alguns passos, mas a unica garantia que temos ¢ a de que ainda se trata de uma
questdo pendente, aberta.

Apontaremos alguns dados, delimitados pela finalidade do capitulo, sobre o
estado atual da questdo, isto €, os principais marcos e situa¢ao do tema desde o
Concilio Vaticano II até nossos dias: o dado conciliar da colegialidade e a
constatacdo de dois tipos de teologias sobre a colegialidade, as discussdes
teologicas subsequentes e seus posicionamentos, os sinodos de 1969 e 1985 e a

indicagdo de alguns documentos demarcatorios no progresso da realidade colegial.

3.6.1 — A colegialidade como novidade conciliar

Desde o primeiro antuncio da convocagao por Joao XXIII, a colegialidade do
episcopado foi apresentada como aspecto fundamental da doutrina sobre os
Bispos e que teria de ser elaborada no Vaticano II. Ela complementaria o disposto
no Vaticano I sobre o primado e a infalibilidade do Romano Pontifice e daria
novo dinamismo eclesial, especialmente para a Igreja Local, uma vez que esta

recebeu pouca importancia a partir do segundo milénio.

Um dos objetivos perseguidos pelo Vaticano II, desde o seu inicio, foi o de
completar a doutrina do primado, ja definida pelo Vaticano I, com uma
doutrina correspondente sobre o episcopado. Devido ao encerramento
antecipado e for¢ado do Vaticano I, a doutrina sobre o primado ficara como
um tronco isolado no grande complexo da eclesiologia. Por isso, o capitulo
III da Constituicdo sobre a Igreja faz uma explanagdo sobre a estrutura
colegial do episcopado.’™

3 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 163.
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O Concilio Vaticano II, considerado por muitos como uma “revolucio
copernicana”,*” permitiu a Igreja nova compreensdo de sua identidade e missdo
bem como das relagdes entre elas. Surge uma nova eclesiologia, fruto de um
processo de quatro anos de trabalho (1962-1965),"* precedido por intimeros
movimentos de renovacgdo teologica nas diversas areas eclesiais, tal como ja
demonstramos. N3o estavam em jogo condenacdes de heresias ou necessidade de
novas defini¢des dogmaticas, mas um novo Pentecostes®™' e um aggiornamento,’™
uma re-leitura a luz da Escritura e da Tradigdo a partir dos sinais dos tempos.

A reflexdo conciliar faz uma virada eclesiologica porque desloca-se de
uma eclesiologia juridica da societas perfecta,” centrada na hierarquia e nos
aspectos exteriores da Igreja, para o mistério da Igreja como comunhao e para a

valorizacdo do Povo de Deus. Retoma-se a eclesiologia biblico-patristica do

primeiro milénio, centrada no conceito de comunhao.

37 Diversos autores abordaram a virada eclesiologica do Concilio Vaticano II a partir da imagem
da “revolucdo copernicana” (cf. LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano II: em busca de uma
primeira compreensdo. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 113.117). Podemos citar, para exemplificar
esta metafora, a inversdo dos capitulos da Lumen Gentium, antepondo o povo de Deus a hierarquia
¢ na abordagem acerca da doutrina da Colegialidade. Libanio afirma que “O Concilio Vaticano II
significou real ruptura em relagdo a mentalidade predominante da Igreja catélica até o final do
pontificado de Pio XII. Essa ruptura caracterizou-se pela passagem de uma visdo pré-moderna do
mundo para uma visdo moderna” (Ibid, p 14). Em abril de 1959, Jodo XXIII formula o objetivo
fundamental do Concilio: fazer crescer o empenho dos cristdos, dilatar os espagos da caridade,
com clareza de pensamento e com grandeza de coracdo. No segundo periodo (29/09/1963), Paulo
VI indica quatro objetivos: exposi¢do da teologia da Igreja, sua renovacdo interna, empenho pela
unidade dos cristdos e, finalmente, o dialogo com o mundo contemporaneo (cf. ALBERIGO, G.
Breve Historia do Concilio Vaticano 1. 10.ed. Aparecida: Santuario, 2010, p. 81)

30 As sessdes conciliares dividiram-se em quatro periodos, intercalados pelos trabalhos das
comissdes nos intervalos. I Periodo: 11/10/1962 a 08/12/1962. II Periodo: 29/09/1963 a
04/12/1963. 111 Periodo: 14/09/1964 a 21/11/1964. IV Periodo: 14/09/1965 a 07/12/1965 (no dia
08 de dezembro houve a Celebracao final com a leitura das “Mensagens para a humanidade”
(ALBERIGO, G. Breve Historia do Concilio Vaticano II, p. 203-205).

381 No dia 12 de setembro de 1960, solicitando a todos os seminaristas do mundo oragdes pelo
Concilio, o Papa Joao XXIII definiu-o com um “novo Pentecostes” (KLOPPENBURG, B.
Concilio Vaticano II. Primeira Sessdo (Set.-Dez. 1962). Petropolis: Vozes, 1963. v.2, p. 58).

320 aggiornamento correspondia ao desejo de Jodo XXIII e do Concilio de situar a Igreja perante
o mundo, ndo por meio de condenagdes, mas respondendo aos seus apelos (ALBERIGO, G.
(Coord.). Historia do Concilio Vaticano II: o catolicismo rumo a nova era. O anuncio e a
preparagdo do Vaticano II (janeiro de 1969 a outubro de 1962) - Vol. 1. Petropolis: Vozes, 1996,
p. 84).

3% A ideia de Igreja como sociedade e a predomindncia dos aspectos institucionais da Igreja
marcaram o primeiro esquema De Ecclesia (1962), levando-o a ser rejeitado pelos padres
conciliares. Na verdade, nenhum dos esquemas examinados no primeiro periodo foi aprovado
(ALBERIGO, Breve Historia do Concilio Vaticano II, p. 60-63). Segundo Anton, a eclesiologia da
societas perfecta, dominante no Concilio Vaticano I, insiste na Igreja como “instituicdo de Jesus
Cristo”, em sua visibilidade e independéncia perante a sociedade civil, além de sua forma
monarquica de Igreja, centrada na autoridade papal. Consiste numa eclesiologia institucional e
apologética, com prioridade das estruturas hierarquicas (ANTON, A. El mistério de la Iglesia, v.
2. Madrid: BAC, 1987, p. 321-400).
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A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium toma como ponto de partida a
Igreja “sacramento” de Cristo (LG 1).* Parte de seu mistério, colocando-a em
perspectiva de fé. Apos abordar o mistério da Igreja e afirmar a dimensao
teandrica (LG 8a), a Lumen Gentium apresenta os aspectos visiveis da Igreja
antepondo o Povo de Deus a hierarquia.*®

A teologia do Concilio Vaticano II resgata a sacramentalidade do
Episcopado (LG 21) colocada em duvida pela Escolastica. O Episcopado nao se
entende como ‘“complemento” do Presbiterado, mas como “plenitude” do
sacramento da Ordem. Ratzinger afirma que a teologia da Idade Média “negou-se
a reconhecer no ministério episcopal um grau préprio da ordem, porque o
sacerdocio possuia o poder pleno da transubstanciagdo em relacdo ao culto
eucaristico € nada mais podia ser acrescentado”.’*® Reduzia-se o sacramento ao
aspecto cultico. Agora, juntamente com o munus de santificar, a legitima
ordenacdo episcopal comunica o munus de ensinar e reger. Estes, por sua

natureza, devem ser exercidos em comunhdo com a Cabec¢a e demais membros

3% Para Anton, a aplicagdo do termo sacramento a Igreja, fruto da evolugdo das ideias
eclesiologicas, encontrou acolhida favoravel na eclesiologia que precedeu o Vaticano II e neste
ganhou um carater oficial como uma entre as varias nogdes para declarar o mistério da Igreja.

3% Pparte-se primeiramente da comum dignidade de todo o Povo de Deus (Cap. II), para depois
abordar a Constituigdo Hierarquica da Igreja (Cap. III). A hierarquia esta a servi¢o de todo o Povo
de Deus. (ANTON, A. El mistério de la Iglesia, p. 772).

3% RATZINGER, J. As implicacoes pastorais da doutrina sobre a colegialidade dos Bispos.
Concilium, v.1, n.1, p. 27-49, jan. 1965, p. 42. Vale lembrar o que afirmou Lécuyer: “O
Presbiterado deve ser pensado em referéncia ao Episcopado e ndo vice-versa” (LECUYER,
Joseph. O Episcopado como Sacramento. In: BARAUNA, Guilherme. 4 Igreja do Vaticano II.
Petrépolis: Vozes, 1965, p. 751). Sobre esta questdo fulcral, Taborda observa que enquanto até o
século IV o “sacerddcio” era atribuido ao episcopado, depois desta data e, sobretudo por influéncia
de Jeronimo no Ocidente (e Aério no Oriente), “[...] o presbiterado passar a ser pensado como
sacerddcio e o episcopado a partir do presbiterado” (TABORDA, Francisco. 4 Igreja e seus
ministros: uma teologia do ministério ordenado. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 197). Isto ocasionou
auséncia de reflexdo sobre a sacramentalidade da ordenagdo episcopal na Idade Média, levando a
concluir que o episcopado ndo seria sacramento. Percebe-se, no entanto, que o Concilio Vaticano
II, ao afirmar a sacramentalidade do episcopado, corrigiu este posigdo. Também sobre esta questdo
pode-se consultar a obra de Taborda acerca da Igreja e seus ministros. No Capitulo III, Taborda
analisa a evolugdo historica na concepcdo do ministério ordenado, salientando que enquanto a
concepcao ministerial do primeiro milénio centrava-se na vida e nas necessidades da comunidade
local, a teologia do segundo milénio privilegiou uma compreensdo individualista do ministério
Ocorreu o “[...] fendmeno da privatiza¢do do ministério ordenado [...]” (TABORDA, F. 4 Igreja e
seus ministros, p. 112). Distinguia-se poder de ordem e poder de jurisdigdo. O sacramento da
Ordem visava a celebrag@o da Eucaristia, ao poder de consagrar. Neste aspecto ndo havia diferenga
entre presbitero ¢ Bispo. O episcopado era considerado ndo um sacramento, mas uma dignidade na
qual ndo havia nenhum acréscimo no poder de ordem, mas no de jurisdicdo. Para o autor, Trento
ndo conseguiu equacionar a relagdo entre episcopado e presbiterado, reafirmando a posi¢do
medieval do “sacerdocio” como “poder de consagrar” O Concilio Vaticano II, ao superar a
dicotomia entre poder de ordem e de jurisdi¢do, integrando-os no conceito de sacra potestas e
interpretando-a a partir do triplice munus (ensinar, santificar e reger) e ao afirmar o episcopado
como plenitude do sacramento da Ordem, suplanta a concep¢do medieval e abre caminho para
uma sintese entre a teologia do primeiro e do segundo milénio.
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do Colégio Episcopal (LG III, 21b). Embora haja distingdo, ndo ha separagdo
entre os trés munus que formam parte de uma Unica missdo. Comunicados
diretamente por meio da ordenacao, seu exercicio regula-se por leis canonicas.

Para o Concilio, os bispos sdo “vigarios e legados de Cristo” (LG 27a) e ndo
do Papa. Sdo revestidos de autoridade propria, ordinaria e imediata, exercida
pessoalmente em nome de Cristo.”® Seu poder ndo é uma participagdo do poder
concedido por Deus a Pedro e aos seus sucessores, mas, sim, uma participacao do
poder que foi dado diretamente por Cristo ao conjunto do colégio apostdlico, e
que se transmitiu ao colégio dos bispos: “o papa ndo pode extinguir o episcopado,
pois faz parte da sucessao do colégio apostdlico e da estrutura basica da Igreja,
instituida por Cristo”.”® Em outro momento, Ratzinger reitera: “O papa ndo pode
reivindicar para si os direitos dos bispos, nem substituir o poder destes pelo seu. A
jurisdigdo episcopal ndo estd absorvida pela jurisdigdo papal”.**

A autoridade dos bispos ndo deriva do Papa, mas do proprio Cristo.
Ratzinger faz notar que o ponto de partida para a compreensao da esséncia ¢ da
existéncia do poder episcopal ¢ Jesus Cristo. “A legitimidade do poder
eclesiastico provém do proprio Cristo”.**° Jesus se apresenta como o enviado pelo
Pai, seu “poder” e sua “missd@o” vinham do alto. Trata-se de uma missdo divina
entre os homens que ird encontrar seu prolongamento nos apostolos. Cristo os
convoca para participarem do seu poder e de sua missao: “Como o Pai me enviou,
assim também eu vos envio a vos” (Jo 17,18; 20,21). Aos Doze é confiada a
missao de Cristo, portanto seu poder: “O oficio ou o poder deles era simplesmente
o de pertencerem ou de formarem os Doze. E pelo fato de serem Doze, eles
representam e antecipam o novo Israel. Eles sdo os mensageiros do Israel atual e
serdo também o seu juiz no fim dos tempos”.**’ Em Cristo, portanto, reside o

poder sacramental dos bispos.

387 Na relagdo entre o Papa e os bispos, o Vaticano II passou do sistema de “concessdao” (o Papa
atribui poderes aos bispos) para o sistema de “reserva” (algumas causas sdo reservadas ao Papa ou
outra autoridade eclesistica para o bem da Igreja). O Papa ndo concede poderes, mas reserva a si
algumas questdes em vista do bem da Igreja (ANTON, A. Primado y Colegialidad: sus relaciones
a la luz del primer Sinodo extraordinario. Madrid: BAC, 1970, p. 121).

38 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 159.

3 RATZINGER, J. Primado, episcopado y “successio apostdlica”, p. 47.

3% Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 106.

¥ RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 107.
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Ap6s definir a sacramentalidade do Episcopado, a Lumen Gentium descreve
a Colegialidade.*® O Romano Pontifice, sucessor de Pedro, e os bispos,
sucessores dos apostolos, unem-se entre si @ semelhanca de Pedro e dos demais
apostolos que formam um s6 Colégio Apostolico (LG 22a). Portanto, o Colégio
Episcopal sucede ao Colégio Apostdlico (LG 22b). Enquanto o Papa sucede a
Pedro, os bispos nao sucedem a um Apdstolo em particular, mas sdo sucessores
do Colégio Apostolico.

O Concilio, quando comeca a falar sobre o episcopado, faz uma referéncia a
missdo historica de Cristo que funda a Igreja. Os doze, que o Senhor escolheu
como apostolos, “Ele os constituiu em forma de colégio ou ordem estavel,
escolhendo dentre eles a Pedro como chefe” (LG 19). Esta proposi¢ao, segundo
Ratzinger, “ja contém em substincia a ideia fundamental sobre a qual se baseia
todo o resto: a forma primitiva da missdo espiritual que Cristo instituiu com a
escolha dos ‘doze’ como a Escritura os chama muitas vezes, € colegial”.*”

Portanto, a compreensao da Colegialidade Apostolica deduz-se diretamente
das Escrituras, do carater colegial e comunitario do ministério apostdlico como
ministério dos Doze, pois “[...] estes homens representam ndo s6 os futuros
bispos e ministros, mas representam, € mesmo em primeiro lugar, o ‘povo novo’
a que se chamara Igreja”.** De fato, ndo sdo os bispos de per si que sucedem aos
Apostolos de per si, mas € o colégio episcopal que sucede ao colégio apostolico.
Ingressando nele, ninguém leva a ele um poder particular; mas cada um se torna
coparticipante do poder universal inerente ao colégio episcopal, ao qual ¢
agregado por for¢a da legitima consagracao recebida.

Quanto ao paralelismo entre Pedro e os outros Apodstolos - o Romano
Pontifice e os Bispos, sucessores dos Apostolos, a Lumen Gentium nao apela ao
testemunho das Escrituras, mas a uma “disciplina muito antiga da Igreja”.**
Desta forma, a Colegialidade Apostolica constitui o modelo para a Colegialidade
Episcopal e as bases escrituristicas daquela fornecem as bases desta. Assim, a

missdo universal de Cristo se perpetua de modo perene nos bispos, sucessores

392 De fato, um dos focos da Constituigio dogmatica sobre a Igreja, aprovada pelo Concilio, se
refere a colegialidade do episcopado, mesmo que esse termo “Colegialidade” ndo figure no texto
conciliar, somente no seu sentido expresso pelas expressdes: colégio, colegial, entre outras.

3% RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 163.

3% RATZINGER, J. As implicagées pastorais da doutrina sobre a colegialidade dos Bispos, p. 29.
35 RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 166.
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dos Apostolos: “o episcopado é de direito divino”.*® Portanto, o Episcopado
como colégio iuris divini apresenta-se como fundamento dogmatico da
Colegialidade dos bispos.

Todas as manifestacdes de Colegialidade, incluindo as parciais,
fundamentam-se na legitima ordena¢do episcopal.*” Derivam da mesma
realidade teoldgica, tendo em vista a natureza colegial do ministério episcopal.*®
Mesmo os atos pessoais dos membros do Colégio t€ém uma “dimensao colegial”,
pois repercutem sobre outras Igrejas particulares. Assegurado pela Lumen
Gentium, o carater colegial do Corpo dos Bispos fundamenta-se em quatro
argumentos da Tradi¢cdo: a comunhdo e comunicagdo dos bispos entre si € com 0
Bispo de Roma, os Sinodos Particulares, os Concilios Ecuménicos e o rito da
ordenagdo episcopal.*’

Portanto, para o Concilio, o fundamento da colegialidade em todas as suas
manifestagdes, incluindo portanto as formas de colegialidade verdadeira, ainda
que parcial, do Sinodo dos Bispos ¢ das Conferéncias episcopais, ¢ a legitima
ordenagdo episcopal: “alguém ¢ constituido membro do corpo episcopal em
virtude da ordenacdo sacramental e mediante a comunhdo hierarquica com a
cabeca do Colégio e com os demais membros” (LG 22). Em virtude desta, cada
Bispo participa plenamente do sacerdécio de Cristo e se une de modo sacramental
com ele e com todo o corpo episcopal, ficando habilitado para reger a por¢ao do
rebanho que lhe seja confiada pelo supremo pastor da Igreja. A Colegialidade
(incluindo suas formas parciais) tem a mesma raiz, origem ¢ fonte, ou seja, a
legitima Ordenacao Episcopal: “o fundamento sacramental encontrado na propria
ordenacdo episcopal, ndo diz respeito apenas ao individuo, mas antes, significa
por sua propria natureza, uma inser¢do no todo, ou seja, numa unidade de
ministério”.*” A Ordenagdo habilita o Bispo para o exercicio da Colegialidade em
todas as suas formas, sempre em comunhao com a Cabeca e demais membros do

Colégio Episcopal.

3% RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 159.

37 Cf. RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 167.

3% Cf. JROC, XII, pp. 7-10 (aqui ele aborda a esséncia do sacerdécio, fundamentado em Cristo).
Oportunamente, no cap. V, retornaremos a esta questao.

0 antiquissimo costume de convocar varios bispos para a ordenagdo do neo-cleito foi
consagrado juridicamente no Concilio de Nicéia. Para S. Cipriano, ele remonta aos Apostolos. Cf.
DEJAIFVE, Georges. A Colegialidade Episcopal na Tradi¢do Latina. In: BARAUNA, Guilherme.
A Igreja do Vaticano II. Petropolis: Vozes, 1965, p. 860-876.

40 RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 168.
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A partir do Concilio, acompanhamos um intenso debate sobre toda forma de
Colegialidade (ag¢ao de todo Colégio ou formas parciais de Colegialidade), sobre o
espacgo dindmico para o exercicio pastoral desta realidade eclesial e a necessaria a
aceitacdo de sua estrutura social que exige a legitima incorpora¢do de cada Bispo
no corpus/communio episcoporum ¢ da sua Igreja particular na communio
Ecclesiarum. Assim explicita Ratzinger: “existe uma estrutura colegial na Igreja
porque esta vive na comunhao das Igrejas e porque esta estrutura comunitaria
implica o collegium, os bispos enquanto que se pertencem mutuamente”.*”' Dada a
estrutura comunial da Igreja, “o bispo, tomado individualmente, ndo tem nenhum
poder sobre a Igreja universal. Ele pode apenas exercer o seu poder episcopal,
seguindo as normas do seu colégio ou da cabeca deste”.*> Mas isto ndo significa
que o bispo ndo tenha nenhuma relagdo com a Igreja universal. Ao contrario, “o
bispo ¢ antes de mais nada, bispo, pelo fato de pertencer a comunidade de todos
os bispos e ¢ algo especifico de seu poder, estar voltado para o servigo de toda a
Igreja”.*” Esta consciéncia foi sendo cada vez mais desenvolvida, na teoria € na
praxis.

O debate sobre a colegialidade episcopal depois do Vaticano II foi fecundo e
abundante. A descentralizacdo da Igreja e a maior autonomia das Igrejas Locais e
das Conferéncias Episcopais deram novo animo ao debate eclesiologico. Tanto o
Magistério quanto os tedlogos desenvolveram reflexdes sobre as formas de
governo, sobre a participagdo de todos nas decisdes, sobre novas praticas pastorais
e ecumeénicas.

Ratzinger escreveu muito sobre esta questao, acompanhando a evolugdo do
problema, mas ndo sistematizou sua obra, nem mesmo deu um corpo ao seu
trabalho sobre a colegialidade episcopal em seu dinamismo eclesial. Para
sistematizar sua abordagem ¢ necessario, antes da reflexdo sobre os dados
pastorais que se ocultam no conceito de colegialidade dos bispos, investigar a
estrutura mental e conteudo teologico objetivo desta realidade que a cada dia
adquire mais prioridade, desde os debates eclesiologicos do Concilio Vaticano II,
demonstrando que a doutrina sobre o carater colegial do ministério episcopal se
apoia fundamentalmente em dados biblicos e historicos e traz inumeras

implicagdes para a praxis eclesial.

1 JROC, VII-1, p. 531.
42 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 176.
43 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 176.
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Nesse contexto pds-Conciliar, Ratzinger identifica dois tipos de teologia que
estudam a colegialidade, duas abordagens que se desenvolvem
independentemente uma da outra, bem como duas tentagdes (ja historicamente
constatadas): a tendéncia ao conciliarismo e a tendéncia ao papalismo. De cada
perspectiva surgird novos problemas em torno do conceito de colegialidade.

Sobre as abordagens, Ratzinger salienta que uma se refere a um sentido mais
especulativo moderno, que dara atencao especial a plena et suprema, isto €, ao

poder episcopal e do colégio na direcdo da Igreja universal:

O primado parte da Igreja Universal e do colégio universal. Ele visa manter
a unidade, conservando sempre os bispos em um colégio da Igreja
Universal. Dai se depreende que o episcopado ¢ o poder daqueles que
assumem a responsabilidade da Igreja inteira. Por isto, nada mais justo do
que inclui-los no colégio que dirige a Igreja toda.*™

A doutrina da colegialidade que toma um sentido especulativo moderno deu
enfoque ao poder pleno do colégio sobre a Igreja Universal, muitas vezes
relegando ao segundo plano a doutrina do primado. Com isso correu o risco de
ignorar o primado. O Concilio nunca quis eliminar o primado: “o concilio apenas
coloca o primado no seu devido lugar dentro de toda a concepcao teologica da
Igreja”, afirma Ratzinger.*”®

Diante dessa tendéncia, Ratzinger identifica outro tipo de teologia sobre a
colegialidade, que ¢ aquela que parte da teologia dos Santos Padres, a qual daria

um sentido exatamente oposto ao do primeiro tipo, pois

Toda “Igreja particular” ndo ¢ apenas parte, mas verdadeiramente Igreja.
Além do mais, a Igreja de Cristo ¢ impelida pela palavra e pela eucaristia e
ndo pode ser comparada a nenhuma realidade de qualquer Estado. Aquele
que ¢ chefe de uma Igreja, € também, necessariamente, responsavel por foda
a lIgreja, pois a vitalidade desta estd presente em todas as Igrejas
particulares. Assim o papa, além de ser o responsavel pela Igreja inteira, ndo
¢ também bispo de uma comunidade particular, mas, ao contrario, pelo fato
de ser bispo de uma Igreja, ele pode ser episcopus episcoporum, a ponto de
todas as Igrejas se orientarem para a Igreja de Roma.*

44 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 177. Segundo Ratzinger, o tedlogo K. Rahner segue
esta tendéncia, pois define o ministério do bispo, partindo do proprio poder episcopal e do colégio
da Igreja universal: “...os membros do supremo colégio da dire¢@o da Igreja universal, devem ser
homens capazes de administrar uma parte consideravel da Igreja, a fim de que esta parte, possa ter
realmente um representante pessoal no colégio” (apud, RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p.
177). A citacdo de Rahner se encontra em Das Amt der Einheit, Stuttgart, 1964, p. 272.

45 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 203.

4 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 177.
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A doutrina da colegialidade, orientada no sentido patristico, valorizard a

Igreja particular na unidade da Igreja Universal. Para Ratzinger,

Existe uma rede enorme de Igrejas unidas entre si e que, consideradas no seu
todo, formam a tnica Igreja de Deus. Deve-se dizer ainda que essa unica,
tem também um ponto de convergéncia, um ponto central, que ¢ a sedes
romana e que ¢ desta sedes que partem as orientagdes, a toda a Igreja.*”’

Nessa linha de pensamento segue Ratzinger, pois compreende que a
natureza da unidade da Igreja pode ser explicada a partir do seu eixo: a communio,
que em seu mais pleno significado espiritual de comunhao no e com o corpo do
Senhor héd de realizar-se na comunhdo da Igreja hierarquicamente ordenada, na
qual Pedro ¢ o rochedo de encontro. O préprio conceito de comunhao ja inclui a
pluralidade das “comunhdes” locais, ou seja, ja inclui o grande nimero das Igrejas
Locais e exclui a possibilidade de pensar que se possa estabelecer a unidade
unicamente sobre a base da relagdo com o ‘“chefe”, pois a comunhdo nio ¢
estabelecida direta e exclusivamente do bispo com o papa, mas com os demais
bispos numa rede de comunhao que converge para um primado de comunhao: “o
primado do bispo de Roma, no seu sentido original, ndo era algo que se opunha a
constitui¢do colegial da Igreja, pois era considerado um primado de comunhdo, ou
seja, este primado encontra seu devido lugar numa Igreja que vive em comunhao e
que se reconhece como uma verdadeira comunhio”.*®

Assim, Ratzinger desenvolvera uma teologia que considera a colegialidade a
partir da comunhdo das Igrejas Locais (uma rede de comunhdo — o “nds”
episcopal na Igreja), de tal modo que “a unidade da Igreja baseia-se na
‘perichorese’ das ‘Igrejas’ e sobre a ‘perichorese’ da missdo episcopal e ainda
sobre o dinamismo do ‘nds’”.*” Destarte, a Igreja Local conserva sua qualidade
de Igreja gracas ao vinculo com a communio. O bispo também ¢é bispo enquanto

estiver unidos aos demais bispos, de tal modo que ndo ha catolicidade sem a

47 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 203.

48 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 204. Aqui vale lembrar, para ndo incorrermos em
erro, que o Vaticano II deixou claro que o poder do Papa ¢é episcopal = consagracdo episcopal
(CDC, canon 332). Portanto, a comunhdo do bispo com os bispos ¢ com o papa ¢ sempre
comunhdo episcopal, por isso colegial, assim como Pedro e os outros apdstolos constituem um
unico Colégio, por disposi¢do do Senhor.

49 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 205.
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apostolicidade e vice-versa. Essa serd a linha mestra de Ratzinger, por isso a
necessidade de uma eclesiologia de comunhdo para estrutura colegial, pois
“colegialidade nao ¢ apenas um simples enunciado sobre a natureza do poder
episcopal, mas sobre a estrutura de toda a Igreja”.*"

Conjuntamente com o tema da Colegialidade, e suas duas abordagens,
Ratzinger sinaliza que, numa primeira fase da recep¢ao do Concilio (20 anos — até
1985) predomina uma teologia desenvolvida a partir do conceito de povo de Deus,
que, logo compreendido totalmente a partir do uso linguistico politico geral da
palavra povo, no ambito da teologia da libertacdo foi compreendido com o uso da
concepcao marxista do povo como contraposi¢do as classes dominantes e mais em
geral e ainda mais amplamente no sentido de soberania do povo, que agora
finalmente deveria ser aplicada também a Igreja. Isso, por sua vez deu
oportunidade a amplos debates sobre as estruturas, nos quais foi interpretado,
conforme a situagdo, de modo mais ocidental como “democratiza¢ao” ou mais no
sentido das “Democracias populares” orientais.*'' Demorou-se muito a redescobrir
o sentido de povo de Deus sem reducionismos sociologicos, igualitaristas, que
priorizava o estabelecimento de estruturas em perspectiva unicamente horizontal:
“A expressdo povo de Deus exprime o parentesco com Deus, a relacdo com Deus,
o vinculo entre Deus e aquele que ¢ designado como povo de Deus, portanto uma
direcdo vertical” *'?

A questdo da colegialidade, para Ratzinger, depende diretamente de uma
compreensdao justa sobre a natureza da Igreja. De tal modo que deturpando a
natureza da Igreja se modifica a compreensao de colegialidade. A Constituigao
sobre a Igreja do Vaticano II designa a estrutura trinitdria como o fundamento da
ultima determinacdo da Igreja. Assim a discussao ¢ reconduzida ao ponto

essencial: A Igreja ndo existe por si mesma, mas deveria ser o instrumento de

9 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 211.

A ideia da democracia na Igreja retornara no proximo capitulo. Por ora, basta dizer que
Ratzinger assinala quatro pontos que se abrem a uma via de “democratiza¢do”, que de alguma
maneira estava soterrada na vida da Igreja: a delimitag@o do raio de agdo da fun¢do do ministério
ordenado e alargamento para o laicato; repensar a forma de nomeagdo dos bispos, considerando a
subjetividade do lugar; a estrutura colegial da autoridade eclesial; e a valorizagdo da infalibilidade
do povo cristdo na doutrina sobre o conteudo da fé (exemplo: a questdo nestoriana, os dogmas
marianos, etc). Para maior aprofundamento indicamos a obra de Ratzinger: Democracia en La
Iglesia? Madrid: San Pablo, 2005.

412 RATZINGER, Joseph. 4 Eclesiologia da Constitui¢ido Lumen gentium. In: L'OSSERVATORE
ROMANO. Sabado, 4 de marco de 2000, pp. 4-7. Disponivel em: http://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 20000227 ratzinger-lumen-
gentium_sp. html
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Deus, para reunir os homens a Ele, para preparar o momento em que “Deus sera
tudo em todos” (1 Cor 15, 28).*"* Uma Igreja que existe s6 por si mesma ¢
supérflua. Ela ndo pode estar centrada em si, em luta pelo poder, em disputas
internas, relativizando a forma querida pelo préprio Senhor.

Desde entdo, Ratzinger chama a aten¢do para determinados reducionismo
eclesioldgicos, sobretudo demonstrando que a questdo da colegialidade nao pode
ser reduzida a uma questdo de luta pelo poder: “quem ¢ chamado para o munus
episcopal ndo o ¢ para dominar, mas para servir a toda a Igreja”, recorda
Ratzinger, citando Origenes.*"* Assim, ele acolheu com grande alegria a sintese
eclesiologica do Sinodo Extraordindrio dos Bispos de 1985 que provocou a

retomada tanto da questdo sobre a Igreja quanto do tema da colegialidade.

Pode-se certamente dizer que aproximadamente a partir do Sinodo
extraordinario de 1985, que devia tentar uma espécie de balango de vinte
anos de pos-concilio, uma nova tentativa tem-se difundido, que consiste em
concentrar o conjunto da eclesiologia conciliar num conceito base: a
eclesiologia de comunhdo. Acolhi com alegria este novo recentramento da
eclesiologia e também procurei, dentro das minhas capacidades, prepara-lo.
Deve-se, porém, em primeiro lugar reconhecer que a palavra communio no
Concilio ndo tem uma posicdo central. Entretanto, compreendida
corretamente, ela pode servir de sintese para os elementos essenciais da
eclesiologia conciliar.*"

Ratzinger, como ele proprio relata, deu cada vez mais centralidade a palavra
communio, pois ela tem, a partir deste ambito biblico, um carater teoldgico,
cristologico, historico-salvifico e eclesiologico. Traz consigo também a dimensao
sacramental, que em Paulo se mostra de modo totalmente explicito: “O calice da
béncao que abengoamos nao ¢ porventura comunhao com o sangue de Cristo? E o
pao que partimos nao ¢ porventura comunhdao com o corpo de Cristo? Ja que ha
um so pao, nés, embora sendo muitos, somos um s6 corpo...” (1 Cor 10, 16s).
Ratzinger compreende que ela ¢ a melhor definigdo para compreender a

centralidade da Eucaristia na vida da Igreja: “Na Eucaristia, Cristo, presente no

413 RATZINGER, Joseph. 4 Eclesiologia da Constituicdo Lumen gentium. Cf. também JROC,
VIII-1, p. 543.

4 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 199.

415 RATZINGER, Joseph. 4 Eclesiologia da Constitui¢ido Lumen gentium. In: L'OSSERVATORE
ROMANO. Sabado, 4 de marco de 2000, pp. 4-7. Disponivel em: http://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 20000227 ratzinger-lumen-
gentium_sp. html
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pao e no vinho e dando-se sempre novamente, edifica a Igreja como seu corpo e
por meio do seu corpo de ressurrei¢do nos une ao Deus uno e trino e entre nos”.*°

A Eucaristia ¢ celebrada em diferentes lugares, porém ¢ ao mesmo tempo
sempre universal, porque existe um s6 Cristo ¢ um s6 corpo de Cristo. A
Eucaristia inclui o servigo sacerdotal de “repraesentatio Christi” e portanto a rede
do servigo, a sintese de unidade e multiplicidade, que ja se evidencia na palavra
“Communio”. Pode-se assim sem duvida dizer que este conceito traz em si uma
sintese eclesioldgica que une o discurso da Igreja ao discurso de Deus e a vida de
Deus e com Deus, uma sintese que retoma todas as intengdes essenciais da
eclesiologia do Vaticano II e as une entre si do modo correto. Novamente, o tema
da colegialidade ¢ retomado com forga, pois “o conceito collegium, que assimila o
aspecto hierdrquico da Igreja, pressupde a realidade da communio como forma e
fundamento vital e constitutivo da Igreja”.*"”

O conceito de communio provocou uma avalanche de publicidade e debates

acerca da colegialidade episcopal e suas formas.*'® Ratzinger analisa o contexto

teologico da época:

Por todos estes motivos sentia-me grato e contente, quando o Sinodo de
1985 trouxe de volta ao centro da reflexdo o conceito de communio. Mas o0s
anos seguintes mostraram que nenhuma palavra ¢ a prova de mal-
entendidos, nem mesmo a melhor e mais profunda. Na medida em que
communio se tornou um slogan facil, ela foi nivelada e deturpada. Como no
caso do conceito de povo de Deus, também aqui se notou uma progressiva
horizontaliza¢do, o abandono do conceito de Deus.*"”

Segundo Ratzinger, a principal consequéncia dessa horizontalizacdo foi a
reducdo da eclesiologia de comunhdo a tematica da relagdao entre Igreja local e
Igreja universal, que por sua vez tornou a cair cada vez mais no problema da
divisdo de competéncias entre uma e outra. A mesma tentacdo da temadtica
relacionada ao conceito de povo de Deus foi se difundindo, isto €, o desejo de um
igualitarismo eclesial, segundo o qual na communio sé6 poderia haver uma

igualdade plena. Chegou-se assim de novo exatamente a discussdo dos discipulos

416 RATZINGER, Joseph. 4 Eclesiologia da Constituicdo Lumen gentium.

47 JROC, VIII-1, p. 531.

4% Conferir a lista de produgdes nesse periodo apresentada pela Revista Concilium de 1986 sobre o
Sinodo de 1985, bem como seus artigos que fazem uma avalia¢do tanto do Sinodo como da
Colegialidade: Concilium, n. 208, 1986/6.

49 RATZINGER, Joseph. A Eclesiologia da Constitui¢do Lumen gentium.
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sobre quem fosse o maior, que evidentemente em nenhuma geragdo pretende
extinguir-se.*

Diante da reducao, que se verificou nos anos que se seguiram a 1985, com
relagdo ao conceito de communio, a Congregacao para a Doutrina da Fé preparou
uma Carta aos Bispos da Igreja catdlica sobre alguns aspectos da Igreja
entendida como comunhdo (Communionis notio), publicada em 28 de junho de
1992. Esta carta foi duramente criticada.*' A principal critica estava relacionada a
questdo de que a Igreja universal seria no seu mistério essencial uma realidade

que ontoldgica e temporalmente precede cada uma das Igrejas particulares:

Para compreender o verdadeiro sentido da aplicagdo analdgica do
termo comunh&o no conjunto das Igrejas particulares, € necess&rio, em
primeiro lugar, ter em conta que estas, porque sao partes da Unica Igreja de
Cristo, tém com o todo, isto é com a Igreja universal, uma peculiar relacéo
de "mitua interioridade’, porque em cada Igrga particular "esta4
verdadeiramente presente e atua a Igreja de Cristo, Una, Santa, Catdlica e
Apostdlica”. Por isso, a Igreja universal ndo pode ser concebida como a
soma das Igrgas particulares nem como uma federacdo de Igreas
particulares'. Ela ndo é o resultado da sua comunh&o, mas, no seu essencial
mistério, € uma realidade ontologicamente e temporal mente prévia a toda
Igreja particular singular (CN 9).

Esta questdo reinflamou mais uma vez o debate sobre a colegialidade e

Ratzinger participa diretamente da reflexao sobre a communio, esclarecendo que

40 Ratzinger recorda como o evangelista Marcos refere-se a ela com maior insisténcia. No
caminho para Jerusalém Jesus falara pela terceira vez aos discipulos da sua proxima paixao.
Chegados a Cafarnaum, pergunta a eles sobre o que tinham discutido ao longo do caminho. “Mas
eles se calavam”, pois haviam discutido sobre qual deles fosse o maior - uma espécie de discussao
sobre o primado (Mc 9, 33-37). Nao ¢ assim também hoje? Enquanto o Senhor caminhava para a
sua paixao, enquanto a Igreja e nela Ele proprio sofre, nds nos detemos no nosso tema preferido,
na discussao sobre os nossos direitos de precedéncia. E se Ele viesse entre nds e nos perguntasse
sobre o que falamos, quanto teriamos de enrubecer e calar. Isto ndo quer dizer que na Igreja nao se
deva também discutir sobre a ordenagdo correta ¢ sobre a atribuicdo das responsabilidades. E
certamente sempre haverd desequilibrios que exigem corre¢des. Naturalmente pode ocorrer um
centralismo romano exorbitante, que, como tal, deve depois ser evidenciado e purificado. Mas tais
questdes ndo nos podem distrair da verdadeira tarefa da Igreja: a Igreja ndo deve falar
primariamente de si mesma, mas de Deus, e s6 para que isto aconte¢a de modo puro ha entdo
também criticas intraeclesiais, para as quais a correlagao do discurso sobre Deus e sobre o servigo
comum deve dar a diregdo. RATZINGER, Joseph. A Eclesiologia da Constituicdo Lumen
gentium. Disponivel em: http://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_ cfaith_doc 20000227 ratzinger-lumen-
gentium_sp. html

! Sobre as criticas recebidas, Ratzinger faz um balango negativo: “uma vez que hoje para os
te6logos que prezam ao seu prestigio, parece ter-se tornado um dever dar uma avaliagdo negativa
aos documentos da Congregacdo para a Doutrina da Fé, sobre esse texto [Communionis notio
choveram as criticas, de que muito pouco conseguiu salvar-se”. A Carta esta disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 28051992
_communionis-notio_po.html
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“existe uma estrutura colegial na Igreja porque esta vive na comunhdo das Igrejas
e porque esta estrutura comunitdria implica o collegium, aos bispos enquanto que
se pertencem mutuamente”.*? Assim, colegialidade existe na communio e a
grande communio pressupde a existéncia da communio ecclesiarum.**

Apesar do intenso debate dos ultimos 50 anos, dos avancos e dos
reducionismos, muitas questdes permaneceram abertas. Em especial, o problema
da natureza teolodgica das Conferéncias Episcopais € a questdo do primado em
relagdo ao episcopado. Documentos importantes foram publicados, fruto do
debate sobre o primado, o episcopado, a colegialidade, fruto também (da
experiéncia colegial) do Sinodo dos Bispos: a Exortagdo Apostolica Pds-Sinodal
Pastores Gregis de Jodo Paulo II, sobre o bispo, servidor do Evangelho de Jesus
Cristo para a esperan¢a do mundo (1991); a Carta Enciclica Ut unum sint, de Joao
Paulo II, sobre o empenho ecuménico (1995), que aborda entre muitos temas o
ministério de unidade do Bispo de Roma e a comunhdo de todas as Igrejas
particulares com a Igreja de Roma: condi¢ao necessaria para a unidade; a Carta
Apostolica sob a forma de Motu Préprio Apostolos Suos de Jodao Paulo II, sobre a
natureza teologica e juridica das Conferéncias dos Bispos (1998); entre outros
documentos, discursos, homilias, pronunciamentos, que possibilitaram o
desenvolvimento de uma colegialidade afetiva e efetiva. A colegialidade ¢ um
termo novo também para o Cédigo de Direito Canonico.***

Merece destaque a propria instituicdo do Sinodo dos Bispos, um dos legados
mais preciosos do Concilio, como forma e expressao da colegialidade, sempre foi
muito valorizado pelos Papas. Segundo Paulo VI, o Sinodo dos Bispos devia
repropor a imagem do Concilio Ecuménico e refletir o seu espirito e o seu

425

método.” Vinte anos depois, Jodo Paulo II afirmou a importancia do sinodo

#2 JROC, VII-1, p. 531.
43 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 204.

424 A novidade do termo, com o sentido juridico e teologico conferido pelo Concilio Vaticano I,
ndo se encontrava no Codigo de 1917, no qual se falava unicamente de Concilio Ecuménico. O
Codigo de 1983 distingue claramente o sentido de Colégio Episcopal (canon 336) e o exercicio da
potestade colegial, como o apresentam os cinones 337-341 (estes nimeros condensam a doutrina
elaborada pela Constituigdo Lumen Gentium.). Segundo o Novo Codigo, no Colégio Episcopal
estd de modo permanente o Colégio Apostdlico e sua missdo, pois os Bispos sdo sucessores dos
Apdstolos, ndo singularmente, mas enquanto colégio.

425 Cf. BEATO PAULO VI, Discurso no inicio dos trabalhos da I Assembleia Geral Ordindria do
Sinodo dos Bispos, 30 de Setembro de 1967. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/paul-
vi/la/speeches/1967/september/documents/hf p-vi_spe 19670930 inizio-lavori-sinodo.html. o
Papa Paulo VI colaborou para o fortalecimento do Sinodo. Basta ver seu Motu proprio Apostolica
sollicitudo,de 15 de Setembro de 1965, sobre o Sinodo. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/la/motu_proprio/documents/hf p-vi motu-


http://w2.vatican.va/content/paul-vi/la/motu_proprio/documents/hf_p-vi_motu-proprio_19650915_apostolica-sollicitudo.html
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/la/motu_proprio/documents/hf_p-vi_motu-proprio_19650915_apostolica-sollicitudo.html
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/la/speeches/1967/september/documents/hf_p-vi_spe_19670930_inizio-lavori-sinodo.html
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/la/speeches/1967/september/documents/hf_p-vi_spe_19670930_inizio-lavori-sinodo.html
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/la/speeches/1967/september/documents/hf_p-vi_spe_19670930_inizio-lavori-sinodo.html
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/la/speeches/1967/september/documents/hf_p-vi_spe_19670930_inizio-lavori-sinodo.html
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como instrumento que favorece a colegialidade episcopal, pois nele a
responsabilidade colegial se expressar de uma forma ainda mais plena.*® Em
2006, Bento XVI aprovava algumas variagdes no Ordo Synodi Episcoporum, a luz
também das disposi¢des do Codigo de Direito Canonico e do Codigo dos
Canones das Igrejas Orientais.

O Papa Francisco, na mesma linha dos seus predecessores, ao falar da
importancia do Sinodo dos Bispos, afirma que “o caminho da sinodalidade ¢
precisamente o caminho que Deus espera da Igreja do terceiro milénio”. E

continua:

Um Igreja sinodal ¢ uma Igreja da escuta, ciente de que escutar «¢ mais do
que ouvir». E uma escuta reciproca, onde cada um tem algo a aprender. Povo
fiel, Colégio Episcopal, Bispo de Roma: cada um a escuta dos outros; e
todos a escuta do Espirito Santo, o «Espirito da verdade» (Jo 14, 17), para
conhecer aquilo que Ele «diz as Igrejas» (Ap 2, 7). O Sinodo dos Bispos ¢ o
ponto de convergéncia deste dinamismo de escuta, efectuado a todos os
niveis da vida da Igreja. O caminho sinodal comega por escutar o povo, que
«participa também da funcdo profética de Cristo»,de acordo com um
principio caro a Igreja do primeiro milénio: «Quod omnes tangit ab omnibus
tractari debet». O caminho do Sinodo continua escutando os pastores.
Através dos padres sinodais, os bispos agem como auténticos guardides,
intérpretes e testemunhas da fé de toda a Igreja, que devem saber
cuidadosamente distinguir dos fluxos frequentemente mutaveis da opinido
publica.*”’

Ratzinger participou ativamente do debate acerca da sinodalidade,
colegialidade, da natureza da Igreja, etc. Toma como ponto de partida a
perspectiva do Concilio Vaticano II — a centralidade da questdo sobre a
autocompreensao da Igreja e seu dinamismo ad intra e ad extra -, que deve ser
aprofundada sob os pontos de vista da historia da salvagdo, trinitario e
sacramental, e a necessidade de reconsiderar a doutrina do primado do Concilio
Vaticano | através duma valorizagdo do ministério episcopal. O Vaticano II, pela

Constituigdo sobre a Igreja, faz uma explanacdo sobre a estrutura colegial do

proprio_19650915_apostolica-sollicitudo.html

426 Cf. JOAO PAULO 11, Discurso no encerramento da VI Assembleia Geral Ordindria do Sinodo
dos Bispos, 29 de Outubro de 1983. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/it/speeches/1983/october/documents/hf jp-ii_spe 19831029 sinodo-vescovi.html

7 Discurso do Papa Francisco na comemoragao do cinquentenario da institui¢do do Sinodo dos
Bispos, 17 de Outubro de 2015. Disponivel em: w2.vatican.va/content/Francesco
/pt/speeches/2015/october/documents/papa-francesco 20151017 _50-anniversario-sinodo.html!


http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/la/apost_constitutions/documents/hf_jp-ii_apc_19901018_index-codex-can-eccl-orient.html
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/la/apost_constitutions/documents/hf_jp-ii_apc_19901018_index-codex-can-eccl-orient.html
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episcopado que ¢ base para toda reflexiio atual. E necessario traduzir a verdade da
Escritura pelos conceitos da teologia e a partir dai pensar um dinamismo eclesial
que possibilite a vida da fé hoje.

Nos ultimos 50 anos, portanto, buscou-se uma melhor compreensdo da
esséncia da Igreja e da existéncia e forma do poder eclesidstico, também se
desenvolveu uma maior investigagdo sobre os elementos biblicos-dogmaticos da
esséncia do ministério episcopal e da relagao Igreja Local e Igreja Universal.
Assim, deu-se um avango na compreensao e valorizacdo da Igreja particular e do
munus do bispo, mas ainda ndo podemos avaliar com toda exatiddo e objetividade
tudo o que foi promovido, nem analisar todo o alcance das afirmagdes feitas até
aqui (tudo esta acontecendo). Todavia a questdo da colegialidade como garante da
comunhdo universal, da unidade na multiplicidade, e de suas implicagdes
pastorais, precisa ser mais bem desenvolvida. Basta ver que ainda existem

questoes abertas referentes a colegialidade.

3.6.2. A guisa de conclusio: questdes abertas acerca da colegialidade

Ha, certamente, na histéria do debate, indicagdes que podem ajudar a
repensar o bindmio primado-episcopado, principalmente para afastar os
empecilhos histéricos que ndo colaboram para uma dinamica eclesial mais eficaz
€ uma estrutura mais simples, ndo de disputas, mas de comunhdo. A unidade da
Igreja ndo ¢ uma tarefa teodrica e a pratica ¢ dificil e vagarosa, mas jamais sera
alcancada, se ndo houver submissdao completa ao Evangelho. O cristianismo esta
dividido porque confiou demais em si mesmo e pouco no Cristo.

Na perspectiva do trindmio, Cristo-Igreja-Bispos, e de sua intima relacao,
surge a pergunta pelo ser da Igreja e pela sua estrutura interna, isto €, pelo centro
de unidade e pelo seu dinamismo pastoral no mundo contemporaneo. Que
estrutura eclesial a Igreja precisa para ser/viver no mundo uma communio fidei?
Qual estrutura necessita a Igreja como representacdo da sua comunhdo interna
para a melhor promocao da f&?

Historicamente, o primado do papa foi caracterizado como o elemento
constitutivo da unidade da Igreja. No entanto, o primado do papa, ndo pode ser
entendido com base no modelo da monarquia absoluta, como se o bispo de Roma

fosse o monarca absoluto de uma Igreja que tem a natureza de um Estado
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sobrenatural de estrutura centralizadora.*® Para Ratzinger, a colegialidade dos
bispos ¢ um elemento a ser redescoberto como fundante da communio
ecclesiarum. E urgente repensar a colegialidade episcopal no dinamismo eclesial,
principalmente depois da grandiosa reflexdo teoldgica do Vaticano II sobre este
tema.

Dentro da unidade da unica Igreja, deve também haver lugar para as Igrejas,
para isso o retorno as fontes ¢ imprescindivel. As fungdes diversas ja se
manifestavam antigamente, através dos “primados” ou dos patriarcados e, para o
cristianismo dos primeiros séculos, a unidade da Igreja ndo significa a mesma
coisa que Igreja uniforme. Todavia a configuracdo da Igreja hoje ndo pode ser
uma mera repeticao das estruturas do passado. A renovagao da Igreja ndo significa
a restauracdo de formas de governos que existiram historicamente, porém, na
fidelidade ao Cristo historico e interrogando os sinais dos tempos, ¢ ainda mais
buscando interpretar com profundidade os projetos divinos € a constituigao da
Igreja catdlica, estabelecidos pelo Concilio Vaticano II, favorecer a unido e a
colaboragdo dos Bispos de todo o mundo com Pedro para o cumprimento da
missdo propria confiada a eles pelo Senhor. Por isso, precisamos nos perguntar:
Como fortalecer cada vez mais na unidade a diversidade eclesial da Igreja? A
colegialidade seria uma possibilidade de fortalecimento da comunhdo das Igrejas
Locais?

A aceitagdo da unidade, a inser¢do na unidade da fé e da communio, ndo
significa mais partilhar de uma administracdo uniforme: uma centralizacio
excessiva, em vez de ajudar, complica a vida da Igreja e a sua dinamica
missionaria. As comunidades locais ndo precisariam de tanta uniformidade com
Roma, mas ofereceriam a Igreja Universal uma contribuicdo multipla e fecunda, a
partir do dinamismo colegial, da atuagdo das Conferéncias Episcopais. Mas como
considera-las como sujeitos de atribuicdes concretas, como incluir alguma
auténtica autoridade doutrinal as Conferéncias Episcopais? Bastaria salvaguardar
a unidade e ndo a uniformidade dos Bispos com o Papa?

Segundo Ratzinger, uma das exigéncias para que subsista a unidade da
Igreja ¢ a unanimidade da fé, pois a Igreja nao pode inventar a verdade ou alterar
a revelacdo. As defini¢des ndo criam absolutamente nada de novo na Igreja. Sao

apenas um reflexo da unidade, que elas defendem e esclarecem contra possiveis

48 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 203.
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ofuscamentos. Por isso toda defini¢do por parte do papa deve ser precedida de
uma consulta feita a Igreja universal, qualquer seja a forma da consulta.
Atualmente, por exemplo, as Conferéncias Episcopais estdo servindo de
instrumentos para tais consultas. Mas as Conferéncias ndo podem ter apenas
carater consultivo, também propositivo para a pastoral da Igreja. Por isso, além de
repensar a forma de governo, o papel da ctlria e a participagdo sempre maior do
episcopado ¢ preciso avaliar um estatuto teoldgico para as Conferéncias
Episcopais, como verdadeiros sujeitos na communio. Também os sinodos
episcopais e outras formas de colegialidade oferecem as condi¢des para aproximar
mais entre si a pluralidade e a unidade. A descentralizacdo ndo pode ser apenas
oferecimento de autonomia para a Igreja Local (perigo de nacionalismos,
anencefalia), mas participacdo e solicitude da Igreja Local para com a Igreja
Universal. O que se deve procurar, de fato, é o pluralismo na unidade. Assim, o
primado nao pode prescindir do episcopado, mas este também nao pode prescindir
daquele. Ambas as partes ndo deveriam ser encaradas como concorrentes, mas
como duas partes que andam em busca de complementariedade, na communio.*”

O Concilio coloca o primado no seu devido lugar dentro de toda a
concepcdo teoldgica da Igreja. A Igreja Communio nao aceita uma estrutura
absolutamente centralizadora. O primado do bispo de Roma, no seu sentido
original, ndo pode ser algo que se oponha a constituicao colegial da Igreja, pois ¢
considerado como um primado de comunhdo, ou seja, este primado encontra seu
devido lugar numa Igreja que vive em comunhdo e que se reconhece como uma
verdadeira comunhdo. A grande communio, cujo papa € o primeiro, pressupde a
existéncia da communio ecclesiarum. Aqui reside a fecundidade pastoral tanto do
primado quanto do colégio.

A posi¢do teologica de Joseph Ratzinger ¢ profundamente radicada na
op¢ao primeira do Cristianismo de reconhecer, na concep¢do de Igreja como
Communio, a Comunhao Trinitaria. Esta ¢ a reflexdo central do autor, nao de todo
original, mas indubitavelmente notavel, profunda e atual. Desta compreensio
busca-se um centro de unidade que respeite as riquezas das Igrejas Locais, suas
decisoes e praticas. Partindo essencialmente da “colegialidade” dos apostolos e da
sucessdo apostolica até a fundamentagdo do cardter colegial do ministério

espiritual da Igreja hoje, pois “o poder do bispo é e deve ser exercido

49 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 140.
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colegialmente, pois estd, por sua propria natureza, a servigo da unidade da Igreja,
a qual ndo ¢ apenas uma organizagdo cujas diretrizes vém do alto, mas uma
comunhéo horizontal, da qual participam todos os que vivem da f&”.*°

Considerando-se todas as circunstancias e limitagdes, podemos admitir que
em Ratzinger, no que se refere & comunhao eclesial e a doutrina do primado e
episcopado, estd presente o espirito comedido que procura o justo meio que
reflete, alias, em toda a sua teologia. A preocupagdo principal de Ratzinger ¢ com
a verdade. Efetivamente, so a verdade pode trazer uma incalculavel vantagem para
a Igreja e para o mundo. “A verdade salvifica”, afirma o tedlogo alemdo, pois
somente “um trabalho pastoral que ndo buscasse inspiracao do proprio Cristo, nao
poderia ser considerado como verdadeiro trabalho pastoral”.**!

O enunciado da constituicao colegial ndo ¢ uma simples teoria que surge dos
tedlogos, mas sim uma doutrina dogmatica que a0 mesmo tempo sempre tem em
vista o ser humano e toda a realidade pastoral. A colegialidade traz em si uma
gama de implicacdes e um dinamismo pastoral proprio, uma vez que colegialidade
ndo se refere somente ao poder episcopal, mas a toda a Igreja. Perquirindo a
eclesiologia eucaristica de comunhdo (proximo capitulo), visamos preparar um
chdo solido para a sistematizacdo do pensamento de Ratzinger sobre o problema
da colegialidade episcopal no hoje da Igreja, buscando caminhos para uma
renovacdo eclesial e novo dinamismo pastoral. A colegialidade ndo ¢ uma
emancipagdo estéril das igrejas locais pelo processo de autonomizagdo do bispo
local, ao contrario, a unidade da Igreja requer a estrutura do colégio como
representacao das Igrejas e da sua comunhao interna. A colegialidade possibilita
maior comunhdo e participacdo na Igreja que se autocompreende como
Communio. Esta ¢ a intui¢do teoldgica sobre a colegialidade que iremos
demonstrar no pensamento de Joseph Ratzinger.

As questdes abertas devem ser refletidas a luz de uma eclesiologia de
comunhdo, na fidelidade a vontade do Senhor, em correspondéncia ao Credo e
Tradig¢do da Igreja, mas com uma firme decisdo de escuta do Espirito Santo para
conhecer o que Ele “diz as Igrejas” (Ap 2,7). Disso depende a renovagdo da
Igreja, como alerta Ratzinger: “A renovacao da Igreja ha de ser necessariamente

uma volta as fontes e as origens. [...] A colegialidade, por um lado, ¢ uma volta as

0 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 170.
B RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 205.
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origens, doutra parte, ndo pode ser reconstru¢do nem restauragao de certas formas
historicas, e sim abertura para o futuro”.**? O verdadeiro dinamismo eclesial tem
Cristo como fundamento, pois € nele que a Igreja afunda suas raizes, mas nele
também a Igreja volta-se para o futuro, para a esperanga. Cristo ¢ a origem € 0

futuro da Igreja, para todo o sempre (Hb 13,8).

$2RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 214.
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	 O ressurgimento do laicato e a sua co-responsabilidade na missão da Igreja, foi um outro grande sinal, entre todos talvez o mais característico, do fato que o Mistério da Igreja com a sua dimensão comunitária, penetrava cada dia mais profundamente a consciência dos fiéis cristãos. O esquecimento quase total do papel próprio do leigo na Igreja, havia implicado por vários séculos a falta do senso comunitário nos fiéis e, portanto o abandono de sua responsabilidade missionária e eclesial. Com toda certeza, para uma plena valoração do laicato na Igreja, faltavam também naquele tempo os pressupostos eclesiológicos, que surgiriam posteriormente com o renovamento da própria eclesiologia.



