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INTRODUCAO A TEOLOGIA DE JOSEPH RATZINGER

Joseph Ratzinger, te6logo e papa alemao, foi uma das figuras eclesiais mais
notaveis do século XX e continua a ser nesse inicio de milénio, com uma forte
incidéncia sobre a vida da Igreja. Destacou-se com uma teologia que busca
dialogar com a atualidade, na dinamica “fé e razdo”, abordando temas
fundamentais para a concepcao e vida da Igreja, com perspectiva cristocéntrica: o
ndcleo principal do pensamento ratzingeriano é constituido por Cristo, pois nele
reside o sentido Ultimo de toda realidade.

A sua eleicdo como Sumo Pontifice da Igreja Catolica (2005), com 0 home
de Bento XVI e, posteriormente sua rendncia (2013), deram nova atualidade a sua
producdo intelectual e ao seu pensamento teoldgico. Sua importéncia teoldgica,
porém, ndo se deve somente ao fato de ser Papa, nem mesmo pela sua atuacao
como tedlogo e perito do Concilio Vaticano 11, mas por ser um te6logo com uma
vasta obra teoldgica, de grande amplitude intelectual e decisiva contribuicdo para
a Teologia da segunda metade do século XX.

Uma vida e obra que mereceu atencdo de admiradores e criticos. Entre os
elogios mais autorizados que, cremos, foram atribuidos a ele, podemos citar o
Papa Francisco que, ao inaugurar um busto em honra de Bento XVI, junto a
Pontificia Academia das Ciéncias, no dia 27 de outubro de 2014, falava do
“espirito” de seu antecessor, numa rapida sintese da contribuicdo de
Ratzinger/Bento XVI:

Longe de se fragmentar com o passar do tempo, este espirito manifestar-se-
& de geracdo em geragdo cada vez maior e mais poderoso. Bento XVI: um
grande Papa! Grande pela forca e perspicacia da sua inteligéncia, grande
pela sua contribuicdo relevante para a teologia, grande pelo seu amor a
Igreja e aos seres humanos, grande pela sua virtude e religiosidade. Como
bem sabeis, o seu amor pela verdade ndo se limita a teologia e a filosofia,
mas abre-se as ciéncias. [...] Sem davida, dele nunca se podera dizer que o
estudo e a ciéncia aridificaram a sua pessoa e 0 seu amor a Deus e ao
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préximo mas, ao contrario, que a ciéncia, a sapiéncia e a oracdo dilataram o
seu coragao e espirito.!

Tratar do pensamento teoldgico de Ratzinger significa destacar os tragos
que caracterizaram o seu percurso intelectual, mesmo que com nuances diferentes
desde os anos da juventude até a ascensdo ao papado. Segundo o Professor
Wolfgang Beinert, em sua Laudatio sobre o tedlogo Joseph Ratzinger, nédo
podemos separar sua vida de sua teologia. Em Ratzinger, vida e pensamento
formam o tedlogo que é, “com uma destacada forca de irradiacdo classica e uma
inteligéncia lucida e analitica, ligada a uma forte capacidade de sintese”.?
Portanto, analisar vida e pensamento nada mais é do que compreender a intima
unidade entre as diferentes atividades de Ratzinger: como professor e pastor, em
suas dimensdes académica e eclesial.

O ndcleo central da teologia de Ratzinger é Cristo, presente na Escritura e
na Liturgia, e sua relacdo com a Igreja. Neste eixo teolégico giram os demais
temas da vasta reflexdo ratzingeriana. Nosso trabalho serd marcado por este
esquema. A eclesiologia, para ele, é toda cristocéntrica (é o decisivo), seus pilares
sdo biblicos e sua realizacdo eucaristica. A colegialidade, por sua vez, tem
fundamento no préprio agir normativo de Cristo, testemunhado na Escritura,
celebrada e configurada na Eucaristia. Noutras palavras, a colegialidade é pensada
teologicamente. Assim, temos que compreender a estrutura mental do pensamento
ratzingeriano para melhor elucidar a doutrina da colegialidade e sua praxis no solo
fértil da communio ecclesiarum. A Igreja é a communio ecclesiarum e ndo uma
federagdo de Igrejas estatais (nacionais) ou uma alianga mundial de comunidades
eclesiais confessionalmente préximas, porque encontram sua fonte em Cristo,
seus elementos decisivos na Escritura e sua unidade na Eucaristia.

Ratzinger estabelece pilares teoldgicos e ontologicos para pensar 0 anuncio
da fé cristd, a fidelidade do mandato missionario, para o testemunho de Cristo no
mundo, principalmente sobre a relacdo da Igreja com o mundo. S&o pilares

! Francisco sinaliza ainda: “Este busto de Bento XV evoca aos olhos de todos a pessoa e 0 rosto
do amado Papa Ratzinger. Evoca também o seu espirito: o dos seus ensinamentos, dos seus
exemplos, das suas obras e da sua devocao a Igreja, da sua presente vida ‘mondstica’”, referindo-
se ao recolhimento do, agora, Papa Emérito Bento XVI. Disponivel em:
w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/october/documents/papa-francesco_20141027
plenaria-accademia-scienze.html. Acesso em 20/05/2016.

2 Esse elogio a Ratzinger foi citado por Peter Seewald, onde o jornalista recorda a Laudatio
realizada por Beinert. Cf. RATZINGER, J., O Sal da Terra: o Cristianismo e a Igreja Catolica no
século XXI: um diadlogo com Peter Seewald, Rio de Janeiro: Imago, 2005, p. 55.


http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/index_po.htm
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fundamentais da sua teologia: a pessoa, o amor, a razdo, a verdade, a beleza, a
esperanca.® Este centro e pilares estdo a servico de uma perspectiva unitaria e
integradora no pensamento de Ratzinger, tanto em seus escritos quanto em sua
perspectiva pastoral (andncio e missdo). Nesse sentido, vale lembrar o que Hahn
afirma sobre Ratzinger: “ndo ¢ tanto um pensador sistematico, mas sinfonico”.*

Assim, apresentaremos a vida e elaboracdo teoldgica de Ratzinger,
seguindo um percurso cronolégico, destacando como cada momento foi exigéncia
para a construcao de sua teologia, bem como alguns tracos essenciais do seu perfil
teoldgico e sua producdo intelectual. A metodologia, com a qual abordaremos esta
introducéo biografica serd mais positiva e descritiva, depois, ao tratarmos de trés
temas decisivos para sua teologia, iremos perquirir sistematicamente seu
pensamento sobre a fé em um Deus pessoal, a inseparabilidade entre fé e amor e a
questdo da verdade versus relativismo.

Neste capitulo, queremos expor elementos biograficos e ideias centrais da
vida e pensamento teoldgico de Joseph Ratzinger para melhor compreendermos o
desenvolvimento do tema da Igreja Comunh&o e, nesta, a colegialidade como
estrutura dindmica do ser e fazer da Igreja no mundo. Acreditamos que o contetdo
aqui explicitado colaborard para adentrarmos com maior profundidade em sua

eclesiologia e nas questBes especificas, em especial o tema do episcopado.

2.1 - Breve introduc&o biogréfica®

% Pablo Blanco Sarto, uma das maiores autoridades no pensamento do teélogo aleméo, faz um
mapa das ideias e pilares do pensamento de Ratzinger: BLANCO, P., La teologia de Joseph
Ratzinger. Una introduccion, 22 ed. Madrid: Palabra, 2011. Em portugués indicamos a obra do
mesmo autor: Joseph Ratzinger — Bento XVI: um mapa de suas ideias, S&o Paulo: Molokai, 2016.

4 HAHN, S. W., Covenant and Communion. The Biblical Theology of Pope Benedict XVI, Grand
Rapids: Brazos Press, 2009, p. 16.

5 Infelizmente, as obras de Ratzinger disponiveis em lingua portuguesa, especialmente no Brasil,
sdo escassas, embora Portugal tenha realizado um numero maior de tradugBes que o Brasil,
especialmente depois do Conclave de 2005. E muitas edi¢Bes j& estdo esgotadas, tornando o seu
acesso lento, dificil e fragmentado. E o que dizer da literatura secundaria, sobre Ratzinger? Quase
inexistente em terras brasileiras, a ndo ser pelas excecfes que sdo as suas biografias. Atualmente,
no Brasil, hd uma grande variedade de escritos sobre a biografia de Joseph Ratzinger. Merece
destaque sua autobiografia: RATZINGER, Joseph. Lembrancas da minha vida. Autobiografia
parcial (1927-1977), Sdo Paulo, Paulinas, 2007. Apresentamos algumas nas referéncias
bibliogréaficas deste trabalho - para uma bibliografia mais completa, indica-se: BLANCO, P., La
teologia de Joseph Ratzinger, pp. 383-401. Nosso interesse aqui ndo é esgotar 0 tema nem mesmo
fazer uma analise detalhada de sua producdo teoldgica. Buscaremos contextualizar e demonstrar
alguns elementos que sdo importantes para a compreensao do tema desta tese: “A colegialidade
segundo Ratzinger”. Outras importantes obras: J. PALOS-C. CREMADES (cord.), Perspectivas
del pensamiento de Joseph Ratzinger, Valencia 2006. F. MEIER-HAMIDI, F. SCHUMACHER
(eds.), El tedlogo Joseph Ratzinger, Barcelona 2007. O estudo pionero de A. NICHOLS, The
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Vida e pensamento de Joseph Ratzinger estdo tdo intimamente unidos que,
numa breve introducdo, ndo seria possivel uma andlise precisa, por isso optamos
por uma visdo ampla tanto da vida quanto dos principais tracos teoldgicos deste
autor, dada a diversidade de funcdes exercidas na Igreja e a magnitude de seu
pensamento e obra.

Joseph Ratzinger nasceu em Marktl am Inn, distrito administrativo de
Alltétting, diocese de Passau (Alemanha), no dia 16 de Abril de 1927 (Sabado
Santo), e foi batizado no mesmo dia. Seus pais sdo 0 Comissario de Policia Joseph
Ratzinger (6 de margo de 1877 - 25 de agosto de 1959) e Maria Paintner (8 de
janeiro de 1884 - 16 de dezembro de 1963). Joseph é o terceiro e ultimo filho,
depois de Maria Theogona (7 de dezembro de 1921 - 2 de novembro de 1991) e
Georg (15 de janeiro de 1924)%. O seu pai provinha duma antiga familia de
agricultores da Baixa Baviera, de modestas condi¢Ges econdmicas. A sua mae era
filha de arteséos de Rimsting, no lago de Chiem, e antes de casar trabalhara como
cozinheira em varios hotéis. Sobre a importancia de tal origem vale assinalar a
afirmacdo de Andréa Tornielli: “Joseph Ratzinger ¢ um tipico intelectual bavaro e
é ligadissimo a sua terra de origem”.’

Em julho de 1929, a familia transfere-se para Tittmoning, e, em dezembro
de 1932, para Aschau am Inn, onde Joseph Ratzinger comeca a frequentar a
escola. Desde 1937 a familia mora em Huschlag, junto a Traunstein. Passou a sua

infancia e adolescéncia em Traunstein, uma pequena localidade perto da fronteira

Theology of J. Ratzinger. An Introductory Study, Edimburgo 1988; T. ROWLAND, Ratzinger’s
Faith. The theology of Pope Benedict XVI, New York, 2008; S. MADRIGAL (ed.), El
pensamiento de Joseph Ratzinger. Te6logo y Papa, Madrid, 2009; Pablo BLANCO, Benedicto XVI,
el papa alemén, Barcelona-Ciudad de México, Planeta, 2010 (ha uma versdo anterior, mais
reduzida, do mesmo autor: Joseph Ratzinger: uma biografia, Sdo Paulo, Quadrante, 2005); Andrea
TORNIELLI, Bento XVI: o guardido da fé, Rio de Janeiro, Record, 2006 e Peter SEEWALD, Bento
XVI visto de perto, Sdo Jodo do Estoril, Lucerna, 2007. Mas nem todos os relatos da vida de
Ratzinger sdo escritos com objetividade e isentos das habituais antipatias. No Brasil foi publicado
o livro do jornalista Andreas ENGLISCH, O homem que ndo queria ser Papa, Sdo Paulo, Universo
dos Livros, 2013, que pretende narrar os principais eventos do pontificado de Bento XVI. Embora
o titulo sugira que o texto alcance até os Ultimos dias do pontificado, na verdade ele encerra a sua
descricdo em 2011 (ano da edicédo original, cujo titulo era Benedikt XVI — Der deutsch Papst); na
verdade, somente foi acrescentado o texto da rendncia, de 11 de fevereiro de 2013. Mesmo
oferecendo informagdes interessantes sobre o papado ratzingeriano, apresenta, se visto de uma
forma global, uma caricatura de Bento XVI, por criar um quadro caracterizado por um contraste
artificial entre as personalidades de Ratzinger e Jodo Paulo Il, nitidamente desfavoravel para o
primeiro.

® Seu irmdo Georg reside na Alemanha e tem contato frequente com Joseph. Sempre foram muito
préximos, mesmo durante o exercicio do ministério petrino. Seus relatos sobre Joseph sdo
reveladores e mostram o perfil timido, culto e eclesial do irmdo. Cf. RATZINGER, Georg. Meu
irmao, o Papa. Depoimento a Michael Hesemann, Séo Paulo, Editora Europa, 2012.

”  TORNIELLI, A., Bento XVI: o guardido da fé, Rio de Janeiro: Editora Record, 2006, p. 219.
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com a Austria, a trinta quilometros de Salisburgo. Foi neste ambiente, por ele
proprio definido como “mozarteano”, que recebeu a sua formagao cristd, humana
e cultural.® Sua juventude foi marcada pela dura experiéncia daqueles tempos, em
que o regime nazista mantinha um clima de grande hostilidade contra a Igreja
Catdlica, conforme ele expressa na sua autobiografia, Lembrancas da minha
vida.?

Precisamente nesta complexa situacédo, descobriu a beleza e a verdade da fé
em Cristo; fundamental para ele foi a conduta da sua familia, que sempre deu um
claro testemunho de bondade e esperanca, radicada numa conscienciosa pertenga a
Igreja: “a educagdo religiosa estava garantida pela oracdo em familia e pela
frequéncia a Igreja”.*°

Em 1939 entra no Seminario arquidiocesano Sdo Miguel, em Traunstein.
Nos ultimos meses da Il Guerra Mundial (agosto de 1943 a setembro de 1944),
embora tivesse ingressado no Seminario de Traunstein, prestou servigos auxiliares
antiaéreos, nos servicos de trabalho e de infantaria. De maio a junho de 1945, fica
prisioneiro dos americanos em Neu-Ulm, sendo libertado em 19 de junho de
1945.11 Ainda em 1945, consegue o certificado de conclusdo do ensino médio no
liceu de Chiemgau, vizinho a Traunstein.

Apds a guerra, ingressou no seminario maior. Do més de dezembro de 1945
ao verdo de 1947, estuda Filosofia na Escola Superior de Filosofia e de Teologia
de Freising (Frisinga), em Munique da Baviera. No Seminario de Frisinga, onde
“ndo se queria estudar apenas teologia, no sentido estreito da palavra, mas escutar
também a humanidade de hoje”,*? Ratzinger se dedicou a leitura de grandes
classicos da literatura, de modo especial Dostoievski. Nos ambitos teoldgico e
filoséfico, leu Romano Guardini, Joseph Pieper, Aloys Wenzel, Nietzsche, Hegel,
entre outros. Nesse momento teve um encontro com o personalismo de Martin
Buber, grande pensador judeu, que o vinculou ao pensamento de Agostinho, de

modo especial em suas Confissdes.

8 Ratzinger afirma ter uma infancia impregnada por Mozart, devido a luminosidade e
profundidade de sua musica: “ndo € uma musica qualquer, contém toda a dimensdo tragica da
existéncia humana” (cf. RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 40).

® RATZINGER, J. Lembrancas da minha vida, 22 ed., S&o Paulo: Paulinas, 2007, pp.13-23.

10 RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 41.

11 Cf. RATZINGER, J. Lembrancas da minha vida, pp.33-45; Id., O Sal da Terra, p. 48.

12 RATZINGER, J. Lembrancas da minha vida, p. 49.
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Depois dos estudos de Filosofia (1945-1947), realizou seus estudos de
Teologia em Munique, no Seminério chamado de Georgianum, fundado em 1494,
para candidatos ao sacerdocio de toda a Baviera. Do outono de 1950 a junho de
1951, frequenta o Seminario de Freising, preparando-se para a ordenacgédo
sacerdotal. Como estudante acompanhou a transicao teolégica do liberalismo para
uma teologia eclesial, biblica e ecuménica. Perspectivas presentes nos seus
professores, mas também em todo ambito teoldgico.

Em Munique, dedicou-se ao estudo da exegese, colocando-a como centro
do seu trabalho teoldgico.’® Mas os estudos mais decisivos na sua formagio
teoldgica se deram com o professor Gottlieb Séhngen, profundo conhecedor de
filosofia e teologia, que tinha como principal caracteristica partir sempre das
fontes, colocando sempre a questdo da verdade e, com isso, também a questdo da
atualidade do que era objeto da fé.14 Destas caracteristicas podemos compreender
0 quanto este professor influenciou Ratzinger, uma vez que assume este perfil
teoldgico: recorrer sempre as fontes, centralidade da questdo da verdade e
atualidade da fé, ou noutras palavras, a fé atualizada pelo pensamento em unido
com os Santos Padres.

No dia 29 de junho de 1951, é ordenado sacerdote em Freising, juntamente
com o irmdo Georg. A ordenacdo foi celebrada pelo cardeal Michael Faulhaber.
Em Julho de 1951: é “paroco auxiliar” em Munigue-Moosach (Paréquia S&o
Martinho). Em 1° de agosto de 1951: é vigario em Munique-Bogenhausen
(Paréquia Preciosissimo Sangue). De outubro de 1952 ao verdo de 1954: é
professor no Seminario Sacerdotal de Freising e colaborador em igrejas de
Freising.

Como professor na Escola Superior de Freising, teve sempre presente,
conforme sua confissdo, que “quando se estuda teologia, ndo se quer aprender um
oficio, mas sim compreender a fé (...) que dé acesso a verdadeira compreensdo da
propria vida, do mundo e das pessoas”.'®

No ano de 1953, doutorou-se em teologia com a tese “Povo e Casa de Deus
na doutrina da Igreja de Santo Agostinho”. Deste estudo da eclesiologia

agostiniana, nasce em Ratzinger um profundo interesse pelo estudo da Igreja,

13 Ibid., p. 60.
14 Essa descrigéo do professor Séhngen se encontra em lbid., p. 63-64.
15 RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 49.
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sendo um dos temas mais abordados ao longo de sua vida. Seus estudos sobre
Agostinho ndo se resumem numa pesquisa doutoral, mas numa verdadeira adeséo
ao pensamento deste Santo Padre, que norteara toda sua producdo teologica. A
base filosofica e teoldgica de Ratzinger é marcadamente agostiniana.

Como testemunha no livro Sal da Terra, Ratzinger se apresentou
agostiniano, no ambito da teologia cristd. Segundo ele, Agostinho acreditava
“para compreender” e ndo “porque ¢ absurdo”, como se fundamentava Tertuliano
no paradoxo “Creio porque ¢ absurdo”. Ao fazer esta opcao, Ratzinger salienta
que “assim como a criagdo vem da razdo e ¢ racional, a fé, por assim dizer, ¢
primeiro a realizagdo da criagdo e, por isso, a porta para a compreensdo. Crer
significa, portanto, entrar nessa compreensio e nesse pensamento”.*® Esta questao
sera decisiva em sua eclesiologia teoldgica que busca compreender a Igreja a
partir de Deus.

Ele afirma que desenvolveu sua teologia dialogando com Agostinho, mas
também se interessou muito pelo existencialismo de Jaspers e Heidegger e o
personalismo no seu conjunto, bem como o niilismo de Nietzsche e o
espiritualismo de Bérgson.l” Vale ainda sinalizar seu interesse pela Liturgia,
sendo profundamente marcado por Romano Guardini.

Mas Ratzinger ndo foi apenas um admirador de Santo Agostinho, devido
sua imensa obra intelectual e ministério pastoral, numa época em que tinha que
lidar com tantas querelas do Estado e, ao mesmo tempo, com pessoas simples.

Mas acima de tudo, se encantou com a vivacidade do seu pensamento.

A escolastica tem a sua grandeza, mas é tudo muito impessoal. Precisa-se
de algum tempo até compreender e reconhecer a sua tensdo interior. Em
Santo Agostinho, pelo contrario, o0 homem apaixonado, que sofre, gque
interroga, esta sempre presente, e cada pessoa pode identificar-se com ele.®

Passados quatro anos, sob a dire¢do do professor de teologia fundamental
Gottlieb S6hngen, Ratzinger conseguiu a habilitacdo para a livre-docéncia com
seu trabalho intitulado “A teologia da historia em So Boaventura”.

6 RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 28.

17 Tais referéncias encontram-se citadas na obra de BLANCO, P., Joseph Ratzinger. Uma
biografia, Sdo Paulo: Quadrante, 2005, p. 36.

18 RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 50.
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Como ele mesmo relata, em sua autobiografia, a sua livre-docéncia foi um
periodo draméatico, mas com grandes resultados, tanto existenciais como
académicos. O tema inicial foi escolhido por indicacdo de seu orientador. Uma
vez que tinha realizado o doutorado nos Padres da Igreja (especialmente
Agostinho), devia agora voltar-se para a Idade Média, e naturalmente escolheu
Boaventura, assim como sua dissertacdo tinha tratado de um tema eclesiol6gico,
pensou que agora deveria trabalhar um tema da teologia fundamental: o conceito
de revelacéo.

A escolha se deu, sobretudo porque o centro das pesquisas da teologia
catolica estava na no¢do de “histéria da salvacdo”, projetando nova luz sobre o
conceito de revelacdo, que na neo-escolastica tinha sido por demais limitado a
esfera intelectual. Sobre a nova situagdo, afirma Ratzinger: “Agora ‘revelagdo’
ndo era mais vista simplesmente como uma comunicagéo de verdades ao intelecto,
mas como o agir histérico de Deus, em que gradativamente se revela verdade”.°

Desde entdo, toda sua obra esta permeada da conviccao de que Deus atua na
histéria. No inicio esta a confianca em Deus que se revelou. O ser humano
enquanto receptor pode assim crer com a Sagrada Escritura, com a Tradicdo e na
Igreja. Este conceito dindmico de revelagdo € erigido igualmente como principio
fundamental. Revelacdo € um acontecimento interpessoal entre Deus e o ser
humano que chega a verdade pelo encontro pessoal com Jesus Cristo.

Na defesa de sua tese de livre-docéncia, aconteceu o evento dramatico da
sua reprovacao pelo famoso professor e tedlogo Michael Schmaus e precisou
reelaborar e reapresentar a tese somente com uma parte daquilo que havia escrito
(a segunda parte, que abordava o tema da Teologia da Histéria em Boaventura—
parte que ndo tinha sofrido criticas de Schmaus).

Ratzinger aborda a historia, questdo de fundamental importancia para a
teologia, mostrando que a subdivisdo da historia em “antes” e “depois de Cristo”,
qgue hoje parece expressdo insubstituivel da consciéncia historica crista, foi
desencadeada pelos escritos de Joaquim de Fiore, cuja teoria das “trés eras”,
embora rejeitada pela Igreja, foi assumida pela teologia e gerou a interpretacdo da

vinda de Cristo como um ponto de divisdo em periodos intra-historicos.

19 RATZINGER, J. Lembrancas da minha vida, p. 78.
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No entanto, para Ratzinger, tal divisdo do tempo traz sérios problemas,
entre eles a visdo de que Deus se manifestou em algum periodo da histéria, que
Deus foi s6 passado, um passado que ja ficou para tras.?® Mas ao contrario, Deus é
contemporaneo, porque Deus ndo pertence a histéria, mas a historia a Deus. Nao
existe, portanto, uma era antes da redencéo e uma depois, na qual estdo redimidos
apenas aqueles que vieram depois Dele, mas todos participam dos méritos de
Cristo. A encarnagdo, 0 momento em que Deus se fez homem, ndo separou a
histéria em dois tempos, mas ao contrario, num mesmo lugar o mundo e Deus se
fizeram um. Aqui se revelou o verdadeiro significado da histéria: “Na irrup¢ao do
mundo para Deus, tudo o0 que aconteceu antes e tudo o que aconteceu e vai
acontecer depois obtém o seu significado como inclusdo do grande movimento
cosmico na deificagio, no regresso Aquele de quem tudo partiu”.?

A perspectiva historica estard presente em sua eclesiologia como elemento
decisivo: A Igreja é resultado da Histéria de Deus com os Homens, é 0 povo de
Deus reunido no Corpo de Cristo e guiado no tempo pelo Espirito. A Igreja
pertence ao agir historico-salvifico de Deus, portanto ndo ¢ uma construcdo dos

homens. Desde sempre Deus dispds-se a reunir o ser humano em seu amor:

Deus ndo dividiu a histéria numa metade clara e numa metade escura. Nao
dividiu os seres humanos naqueles que Ele redimiu e naqueles que Ele
esqueceu. SO existe uma histdria, Unica, indivisa, que, no seu todo, esta
marcada pela fraqueza e pela miséria do ser humano, e que estd, inteira, sob
0 amor compassivo de Deus, que a abraga e a suporta para sempre.?

Concluiu e defendeu sua tese em 1957 e foi nomeado livre-docente na
Universidade de Munique. No dia 1° de janeiro de 1958 foi nomeado para
professor de Teologia Fundamental e Dogmatica na Faculdade Filosofico-
Teolbgica de Frisinga, depois continuou a docéncia em Bonn, de 1959 a 1963,
cujo tema de sua aula inaugural foi “O Deus da fé e o Deus dos filésofos”.? Nesta

prelecdo, Ratzinger ja sinaliza sua tendéncia ao dialogo com a Filosofia (a relagédo

2 Para demonstrar a compreensdo de Ratzinger podemos citar: “Deus é a origem da qual
provimos, mas, a0 mesmo tempo, também é sempre o futuro para o qual nos deslocamos. O que
também significa que, para encontrarmos Deus, sé temos que ir ao seu encontro como Aquele que
vem, que espera e que exige que nos ponhamos a caminho” (Ibid., p. 32).

2l RATZINGER, J. Lembrangas da minha vida, p. 50.

22 RATZINGER, J. Do sentido de ser cristdo — Trés homilias, Cascais-Portugal: Principia, 2009,
p. 31.

23 RATZINGER, J. El Dios de la fe y el Dios de los fildsofos. 2%d. Madrid: Encuentro, 2007.
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entre fé e razdo — perspectiva que continuard sempre forte, até mesmo durante o
ministério petrino) e a caracteristica personalista de sua teologia, sobretudo ao
afirmar: religido € vivéncia; o Deus cristdo € vivo e pessoal; mas também é razdo,
é Logos.?

Na Universidade de Bonn foi professor titular de Teologia Fundamental,
transferiu-se para Munster, onde lecionou de 1963 a 1966; e em Tubinga, de 1966
a 1969, onde trabalhou com o famoso professor Hans Kiing, periodo em que
publicou uma de suas principais obras, Introducdo ao Cristianismo, uma
compilacéo de ligdes universitarias sobre a profissdo de fé apostdlica.

A partir deste ano de 1969 até 1977, passou a ser catedratico de dogmatica
e histéria do dogma na Universidade de Ratisbona, onde ocupou também o cargo
de Vice-Reitor da Universidade. Em 1972, juntamente com Hans Urs von
Balthasar, Henri de Lubac e outros, funda a revista catdlica internacional
Communio. Em 1973 publicou o livro Dogma e Anlncio, uma antologia de
ensaios, homilias e meditacdes, dedicadas a pastoral.

Nesse interim, de 1962 a 1965, prestou um contributo ao Concilio Vaticano
I, primeiro como consultor teoldgico do Cardeal Josef Frings, Arcebispo de
Coldnia, depois como peritus (tedlogo oficial) do Concilio.?® Segundo o Cardeal
Dulles, Ratzinger ndo apenas participou ativamente do Concilio como continuou a
debaté-lo a partir das muitas questdes que surgiram, expressando, hum primeiro
momento, sua insatisfacdo com os documentos conciliares.?® Posteriormente, apos
as novas redacdes dos documentos, vé positivamente o resultado, principalmente,
das quatro grandes constituicdes conciliares.?’

O Concilio Vaticano Il foi uma coluna que fundamentou sua obra cientifica.

Inicialmente como perito teoldgico do arcebispo de Col6nia, o Cardeal Josef

2 RATZINGER, J. El Dios de la fe y el Dios de los fildsofos, p. 10.

% Ainfluéncia dos estudos de Ratzinger, que o levaram a redacio de uma tese sobre a teologia da
historia a partir de Boaventura, e sua eclesiologia marcadamente agostiniana, foram decisivas para
sua contribuicdo tanto no Concilio Vaticano Il quanto para sua producao teoldgica, basta ver que
as primeiras propostas de textos preparados para Concilio seguiam estrutura escoldstica, criticada
por Ratzinger. Se Rahner, com quem trabalhou diretamente no Concilio, estava marcado pela
tradi¢do escoléstica de Suérez e sua nova versdo do idealismo aleméo e de Heidegger, Ratzinger
seguia uma tradigdo atestada pela escritura e pelos primeiros padres da Igreja.

% Cf. DULLES, A., De Ratzinger a Bento XVI. In.. COMMUNIO, Revista Internacional de
Teologia e Cultura, Vol. XXVI, N° 2, Maio/Agosto, 2007, p. 189.

21 Seus comentarios, notas e andlises referentes ao Concilio se encontram, sobretudo, em
RATZINGER, J. Obras Completas — VII-1 — Sobre la ensefianza del concilio Vaticano 11, Madrid:
BAC, 2014 (toda referéncia as Obras Completas de Joseph Ratzinger sera citada como JROC,
depois indicar-se-4 o0 volume). No capitulo IV do nosso trabalho, que trata da Teologia Conciliar,
apresentaremos 0s comentarios de Ratzinger sobre o Concilio.
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Frings, e mais tarde como perito oficial do Concilio teve grande influéncia na
elaboragcdo dos documentos conciliares. As Constituicdes Lumen Gentium, Dei
Verbum e o decreto Ad Gentes contém sua assinatura.?® O relatério paralelo aos
acontecimentos em Roma enviado a patria bem como a recepcao e a transmisséo
do Concilio caracterizam a imagem de um tedlogo que tirou dos textos do
Vaticano Il sua criatividade teolégica.

Antes de Joseph Ratzinger, em 1977, ser nomeado como arcebispo de
Munique e Freising, durante o periodo que trabalhou nas cinco faculdades alemaés
ja citadas, desenvolveu sua propria obra teoldgica, que o faz promotor de uma
nova teologia ao lado de Henri de Lubac, Hans Urs von Balthasar, Karl Rahner,
Yves Congar, cujas coordenadas sdo a volta as fontes da Sagrada Escritura, a
orientacdo na linha da patristica e a renovacao liturgica. Ultrapassando o método
da neoescolastica se acentua a forte atuacdo da revelacdo na historia e com isto o
acesso pessoal a pessoa de Jesus de Nazaré, como vem enfatizado continuamente
nas trés obras cristoldgicas (trilogia publicada ja como papa — Jesus de Nazaré), o
que significa um passo adiante e novo na teologia.

Vaérios autores estdo de acordo que Ratzinger pertencia ao circulo intimo
dos tedlogos cujo pensamento prevaleceu no Vaticano 11,2 mesmo sem a
notoriedade de ja renomados como Congar, Rahner, Philips, Daniélou. Acolheu,
como muitos, os trés objetivos enumerados pelo Papa Jodo XXIII para o Concilio:
a renovacao da Igreja, a unidade entre os cristdos e o didlogo com o mundo de
hoje.

No entanto, fez determinadas criticas aos esquemas preparatorios, em
grande parte por estarem formulados em termos escolasticos abstratos e
inadequados para comunicar-se com o mundo moderno. Ele mesmo se refere a
esta questdo afirmando que “a teologia escolastica, como se tinha fixado, ja nao
era um instrumento para trazer a fé para o didlogo da época. A fé tem de sair dessa
couraca, tem também de enfrentar a situacdo do presente com uma nova

linguagem, com uma nova abertura”.*

28 Cf. A abrangente apresentagdo com as primeiras publicacdes das contribuicdes elaboradas por
Ratzinger para os pronunciamentos do Cardeal Frings, suas tomadas de posicdo e projetos em vista
dos documentos conciliares, em: JROC, VII/1. Especialmente seja indicado o seu prefacio que
lanca um olhar pessoal aos anos do Concilio.

2 Cf. DULLES, A., De Ratzinger a Bento XVI, p. 189; BLANCO, P. Joseph Ratzinger: razon y
cristianismo, p. 49.

30 RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 59.
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Os escritos de Ratzinger, referente a estas questdes, podem ser divididos em
trés partes: a participacdo no Concilio, seus primeiros comentarios sobre os
documentos conciliares, e suas reflexdes posteriores sobre a recepcéo do Concilio.
Fazendo um balango das primeiras participaces e comentarios de Ratzinger no
Concilio Vaticano Il, Santiago Madrigal afirma que existe uma profunda
continuidade que preside sua obra e reflexdo teoldgica que se estende até o
papado, com um norte bem definido: “Colaboradores da verdade”.>! A sua intensa
atividade cientifica levou-o a desempenhar importantes cargos ao servi¢o da
Conferéncia Episcopal Alem& e na Comissdo Teoldgica Internacional, de modo
especial a servico dos bispos aleméaes durante o Concilio.*2

Em 25 de Marco de 1977, o Papa Paulo VI nomeou-o Arcebispo de
Minchen e Freising. No dia 28 de Maio seguinte, recebeu a sagracdo episcopal.
Foi o primeiro sacerdote diocesano, depois de oitenta anos, que assumiu O
governo pastoral da grande arquidiocese bavara. Escolheu como lema episcopal:

“Colaboradores da verdade”; assim o explicou ele mesmo:

Parecia-me, por um lado, ser o elo que juntava minha tarefa anterior a nova
incumbéncia: apesar de todas as diferencas, tratava-se da mesma coisa —
seguir a verdade e estar a seu servico. E ja que no mundo de hoje o tema
“verdade” quase sumiu totalmente, ja que aparece como algo grande demais
para o ser humano, mas por outro lado tudo decai quando ndo ha verdade.

Paulo VI criou-o Cardeal, com o titulo presbiteral de “Santa Maria da
Consolagdo no Tiburtino”, no Consistorio de 27 de Junho de 1977. Em 1978,
participou no Conclave, celebrado de 25 a 26 de Agosto, que elegeu Joédo Paulo I;
no més de Outubro desse mesmo ano, participou também no Conclave que elegeu

Jodo Paulo 11.34

81 Tal conclusio estd exposta no capitulo intitulado “Interlidio: de tedlogo a papa.
‘Colaboradores da Verdade’.” da obra de Madrigal, o qual busca matizar algumas vozes que
tentam mostrar um certo deslizamento em fases sucessivas na vida de Ratzinger, isto é, do seu
papel de teélogo progressista em Tibingen a Grande Inquisidor em Roma (critica elaborada por
H. King). Cf.: MADRIGAL, S., Karl Rahner e Joseph Ratzinger no seguimento do Concilio,
Coimbra: Grafica de Coimbra 2, 2005, pp. 193-204.

32 Torna-se relevante esta afirmagdo considerando que os cardeais alemdes (de modo especial
Josef Frings, de Col6nia, e Julius Dopfner, de Munich e Freising) exerceram uma poderosa
influéncia no Concilio, em geral fazendo oposicdo aos planos tracados pela comissao preparatéria
do mesmo.

3 RATZINGER, J. Lembrancas da minha vida, p. 137.

34 1978: ano dos trés papas. Depois da morte de Paulo VI (6 de agosto), participa do conclave que
se conclui com a eleicdo de Albino Luciani, que se torna Jodo Paulo I; depois da morte de Luciani
(28 de setembro), participou do conclave e contribui de maneira determinante para a elei¢do, no
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Depois da elei¢do do Papa Jodo Paulo 11 Ratzinger ocupou diversos cargos e
foi nomeado para importantes funcbes na Igreja: Relator na VV Assembleia Geral
Ordinéria do Sinodo dos Bispos realizada em 1980, que tinha como tema “Misséo
da familia cristd no mundo contemporaneo”; Presidente Delegado da VI
Assembleia Geral Ordinéria, celebrada em 1983, sobre “A reconciliacdo e a
peniténcia na missdo da Igreja”; sua principal funcdo: Prefeito da Congregacéo
para a Doutrina da Fé e Presidente da Pontificia Comissdo Biblica e da Comisséo
Teologica Internacional em 25 de Novembro de 1981 pelo papa Jodo Paulo I,
cargo que assumiu até o falecimento do papa polonés em 2005; foi elevado a
Ordem dos Bispos, atribuindo-lhe a sede suburbicaria de Velletri-Segni, em 5 de
Abril de 1993 pelo papa Jodo Paulo Il; Presidente da Comissdo encarregada da
preparacdo do Catecismo da Igreja Catolica, apresentou ao Santo Padre o novo
Catecismo, apés seis anos de trabalho, de 1986-1992; Vice-Decano do Colégio
Cardinalicio realizado pelos Cardeais da Ordem dos Bispos; foi eleito Decano no
dia 30 de Novembro de 2002 e com este cargo foi-lhe atribuida também a sede
suburbicéria de Ostia.®®

Podemos citar ainda, entre muitas outras atividades e cargos, 0s seguintes:
em 1991 torna-se membro da Academia Europeia das Ciéncias e das Artes; em
1992 torna-se membro da Academie des Sciences Morales et Politiques do Institut
de France, em Paris; em1998 dispde a abertura do arquivo das autoridades do
que outrora fora a Inquisicdo. E nomeado comandante da Legifo de Honra do
presidente da RepuUblica Francesa; em 1999 Ratzinger assina a Declaracao
Conjunta sobre a Doutrina da Justificacdo entre a Igreja Catdlica e a Unido
Mundial Luterana, cuja redacdo ele havia ajudado a acelerar; em 2000 é publicada
a declaracdo Dominus lesus acerca da unicidade e universalidade salvifica de
Jesus e a posicdo particular da Igreja Catdlica; a partir do dia 13 de novembro de
2000, é membro honorario da Pontificia Academia das Ciéncias; em 2001,

dia 16 de outubro, do Papa Jodo Paulo Il, Karol Wojtyla, arcebispo de Cracovia, primeiro Papa
ndo italiano desde 1523.

% Ratzinger, entre outras atividades na Curia Romana foi também, Membro do Conselho da
Secretaria de Estado para as Relagdes com os Estados; das Congregacdes para as Igrejas Orientais,
para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos, para 0s Bispos, para a Evangelizacdo dos
Povos, para a Educacdo Catolica, para o Clero, e para as Causas dos Santos; dos Conselhos
Pontificios para a Promocdo da Unidade dos Cristdos, e para a Cultura; do Tribunal Supremo da
Signatura Apostolica; e das Comissdes Pontificias para a América Latina, “Ecclesia Dei”, para a
Interpretacdo Auténtica do Codigo de Direito Candnico, e para a revisdo do Cadigo de Direito
Canbnico Oriental.
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Ratzinger reivindica para si na Congregacdo para a Doutrina da Fé a competéncia
acerca dos abusos de menores da parte de eclesiasticos e colaboradores das
autoridades eclesiasticas, e comeca a estudar 3 mil casos; dai brotam normas
executivas no Vaticano (2001) e na Alemanha (2002).

No dia 19 de abril de 2005, foi anunciada a eleigdo de Joseph Ratzinger
como Papa da Igreja. Durante oito anos exerceu 0 ministério petrino com
intensidade, marcado pelas duras provacdes do cargo, mas com grande
fecundidade.®® Destaca-se seu ministério como pastor e mestre. Como Papa-
te6logo, assim chamado, dedicou-se muito as catequeses sobre a Igreja, 0s santos,
a liturgia e oracdo, a fé e a razéo.

No dia 11 de fevereiro de 2013 anunciou sua rendncia ao ministério petrino,
atribuindo a si o titulo de “Papa emérito”.®” Suas palavras sdo de grande

significado:

[...] convoquei-vos para este Consistério ndo sd por causa das trés
canonizagdes, mas também para vos comunicar uma decisdo de grande
importancia para a vida da Igreja. Depois de ter examinado repetidamente a
minha consciéncia diante de Deus, cheguei a certeza de que as minhas
forcas, devido a idade avancada, j& ndo sdo idbneas para exercer
adequadamente o ministério petrino. Estou bem consciente de que este
ministério, pela sua esséncia espiritual, deve ser cumprido ndo s6 com as
obras e com as palavras, mas também e igualmente sofrendo e rezando.
Todavia, no mundo de hoje, sujeito a rapidas mudancas e agitado por
questBes de grande relevancia para a vida da fé, para governar a barca de
Sdo Pedro e anunciar o Evangelho, é necessario também o vigor quer do

36 Sobre o seu ministério, ele declarou que “Eu nunca me senti sozinho, ao carregar as alegrias € o
peso do ministério petrino; [...] eu amei a todos e cada um sem distingdo, com aquela caridade
pastoral que é o coracdo de cada Pastor, sobretudo do Bispo de Roma, do Sucessor do Apdstolo
Pedro. Todos os dias tinha presente cada um de v6s na oragdo, com o coragdo de pai; [...] 0
coracdo de um Papa abraca 0 mundo inteiro [...] O Papa pertence a todos, e muitissimas pessoas se
sentem estreitamente unidas a ele” (Audiéncia geral, 27 de fevereiro de 2013).

37 De grande importancia sdo as palavras que utiliza para expressar seu novo status na lgreja:
“Amar a Igreja significa também ter a coragem de fazer escolhas dificeis, dolorosas, tendo sempre
diante dos olhos o bem da Igreja e ndo a nds mesmos. Permiti-me, aqui, voltar mais uma vez
aquele 19 de Abril de 2005. A gravidade da decisdo esteve precisamente no fato de que, daquele
momento em diante, me comprometera sempre e para sempre com o Senhor. Sempre: quem
assume o ministério petrino deixa de ter qualquer vida privada. Pertence sempre e totalmente a
todos, a toda a Igreja. A sua vida fica, por assim dizer, totalmente despojada da dimenséo privada.
[...] Mas o ‘sempre’ é também um ‘para sempre’: ndo havera mais um regresso a vida privada. E a
minha decisdo de renunciar ao exercicio ativo do ministério ndo revoga isto; ndo volto a vida
privada, a uma vida de viagens, encontros, recepcdes, conferéncias, etc. Ndo abandono a cruz, mas
permanec¢o de forma nova junto do Senhor Crucificado. Deixo de trazer a potestade do oficio em
prol do governo da Igreja, mas no servi¢o da oracdo permaneco, por assim dizer, no recinto de Sao
Pedro. [...] Continuarei a acompanhar o caminho da Igreja, através da oracdo e da reflexdo, com
aquela dedicacdo ao Senhor e a sua Esposa que procurei diariamente viver até agora, e quero viver
sempre” (Audiéncia geral, 27 de fevereiro de 2013).
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corpo quer do espirito; vigor este, que, nos ultimos meses, foi diminuindo
de tal modo em mim que tenho de reconhecer a minha incapacidade para
administrar bem o ministério que me foi confiado. Por isso, bem consciente
da gravidade deste ato, com plena liberdade, declaro que renuncio ao
ministério de Bispo de Roma, Sucessor de Sdo Pedro, que me foi confiado
pela mao dos Cardeais em 19 de Abril de 2005, pelo que, a partir de 28 de
Fevereiro de 2013, as 20,00 horas, a sede de Roma, a sede de Séo Pedro,
ficard vacante e devera ser convocado, por aqueles a quem tal compete, o
Conclave para a eleicdo do novo Sumo Pontifice. [...] Pelo que me diz
respeito, nomeadamente no futuro, quero servir de todo o coracdo, com uma
vida consagrada a oragdo, a Santa Igreja de Deus”%,

Sobre a figura do “Papa emérito”, 0 Papa Francisco (seu sucessor)
reconheceu que é uma novidade sem precedentes na histéria da Igreja, instituida

por Bento XVI no ato de sua rendncia:

Temos um relacionamento normal, porque — e volto a esta ideia que talvez
ndo agrade a qualquer tedlogo; eu ndo sou te6logo — penso que o Papa
emérito ndo seja uma excecdo, mas, depois de muitos seculos, este é o
primeiro emérito. Pensemos antes no que ele disse: ‘Envelheci, ndo tenho as
forcas...” Foi um belo gesto de nobreza e também de humildade e coragem.
Penso: ha 70 anos, os bispos eméritos também eram uma excec¢do, ndo
existiam; hoje, os bispos eméritos sdo uma instituicdo. Eu penso que ‘Papa
emérito’ seja ja uma instituigdo. Por qué? Porque se alonga a nossa vida e, a
uma certa idade, ndo ha a capacidade de governar bem, porque 0 corpo se
cansa, a salde talvez ainda seja boa, mas ndo se tem a capacidade para
resolver todos os problemas de um governo como o da Igreja. E eu creio
que o Papa Bento XVI tenha feito este gesto que, de fato, institui os Papas
eméritos. Repito: talvez algum tedlogo me diga que isto ndo esta certo, mas
eu penso-a assim. Os séculos dirdo se é assim ou ndo; veremos! O senhor
poderd dizer-me: ‘E se um dia 0 Santo Padre sentir que ndo consegue
continuar?’ Eu faria o mesmo, faria o0 mesmo! Rezarei muito, mas faria o
mesmo. Ele abriu uma porta que € institucional, ndo excepcional”®.

Essa porta institucional ndo é pacifica nem do ponto de vista juridico e do
ponto de vista teoldgico. Ha uma descontinuidade teoldgica e também juridica ao

instituir-se a figura do Papa emérito.*° Isso ainda cabe identificar e justificar, pois

38 Declaragdo, 10 de fevereiro de 2013. Na despedida do Colégio Cardinalicio, expressou
significativamente: “E entre vos, entre o Colégio Cardinalicio, estd também o futuro Papa ao qual
j& hoje prometo a minha reveréncia e obediéncia incondicionadas” (Saudacdo de despedida ao
Colégio Cardinalicio, 28 de fevereiro de 2013).

3% Encontro do Papa Francisco com os jornalistas durante a viagem de volta da Coreia, 18 de
agosto de 2014.

40O primado advém diretamente de Cristo mediante a aceitacdo da eleigdo legitima. Trata-se de
algo que permanece para sempre. Para Bento X VI, ter deixado o “exercicio ativo” do ministério
petrino ndo significa deixar o oficio, 0 minus do papado, irrenunciavel porque conferido para
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nos casos anteriores de rendncia, 0s papas que renunciaram voltaram ao seu status
de cardeal ou religioso: o famoso Celestino V, eleito em 1294 reinou apenas cinco
meses e depois de ter abdicado voltou a ser simplesmente o eremita Pietro
Morrone. O Papa Gregorio XII que, para recompor o cisma do Ocidente, retirou-
se do oficio papal no dia 4 de julho de 1415 e, logo em seguida, foi reintegrado ao
Sacro Colégio com o titulo de Cardeal Angelo Correr. Enquanto isso, Bento XVI
permanece como Papa Emérito ou Romano Pontifice Emérito, conservando o
titulo de Sua Santidade, continua vestindo a veste talar branca, conservando o
mesmo brasdo de Papa com as chaves de Pedro.

No seu discurso final, afirmou ter renunciado ao “exercicio ativo do
ministério”, mas no que diz respeito ao ministério petrino, esse ¢ para sempre €
ndo pode ser revogado. Nesse sentido, sua rendncia se aplica somente ao exercicio
ativo e ndo ao ministério ou oficio petrino? Por isso, cabe também perguntar que
tipo de “renuncia” foi a de Bento XVI. O “Papa Emérito” ¢ uma figura inédita na
historia da Igreja, titulo e realidade que devera ser amadurecido pela Igreja, caso
semelhante ao dos bispos quando completam 75 anos.**

Seus cargos na Igreja o fizeram diminuir sua producdo teoldgica, no entanto

ampliaram sua visdo eclesial. Segundo Dulles,

A carreira de Ratzinger parece ter afetado sua teologia. Como arcebispo e
cardeal, ele teve de assumir, com responsabilidade cada vez maior, a vida
publica da Igreja e ganhou a compreensdo mais profunda da necessidade de
estruturas sacramentais para salvaguardar a unidade da Igreja e sua
fidelidade ao Evangelho.*

No momento atual é dificil fazer uma apreciacdo sobre a importancia
duradoura de uma determinada pessoa e de seus pensamentos. Fatores de cunho
politico, tanto da sociedade como da Igreja, desempenham nisso o seu papel, bem
como modos de percepcdo e de avaliagdo condicionados culturalmente. Mas ja
podemos falar de um legado deste te6logo e papa aleméo.

sempre. Porém, nio esclareceu em que consiste ser “Papa emérito”. Ainda hoje ha discussdes
sobre o tema.

4l Trata-se de uma situacdo realmente nova na histéria da Igreja. Nos séculos passados muitas
vezes houve conflitos entre papas e antipapas, mas o caso de “dois Papas” em comunhdo um com
0 outro, que se reconheciam entre si como “Papas” ¢ novo. Qual seria, portanto, seu status
teologico enquanto “Papa Emérito”?

4 DULLES, A., De Ratzinger a Bento XVI, p. 201.
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Ainda € relevante destacar que, no decurso dos anos, embora suas diversas e
densas atividades, continuou abundante a série das suas publicacbes. Merecem
destaque as seguintes: Introducdo ao Cristianismo, Dogma e Andncio, Teologia e
Histdria, O Novo Povo de Deus, Fé e futuro, No principio Deus criou o céu e a
terra, o livro-entrevista Informe sobre a Fé (1985) e O sal da terra (1996), Deus
existe?, A Igreja e a Nova Europa, entre muitos artigos (publicados de modo
especial pela Revista Communio), conferéncias e reflexdes teoldgicas.*® E, por
ocasido do seu septuagésimo aniversario, publicou o livro Na escola da verdade,
onde aparecem ilustrados varios aspectos da sua personalidade e da sua obra por
diversos autores. J& como Papa, publicou importantes obras: sua trilogia Jesus de
Nazaré e uma coletdnea de artigos e conferéncias, intitulada Fé, verdade e
tolerancia.

Recebeu numerosos doutoramentos “honoris causa”: pelo College of St.
Thomas em St. Paul (Minnesota, Estados Unidos), em 1984; pela Universidade
Catolica de Eichstatt, em 1987; pela Universidade Catdlica de Lima, em 1986;
pela Universidade Catolica de Lublin, em 1988; pela Universidade de Navarra
(Pamplona, Espanha), em 1998; pela Livre Universidade Maria Santissima
Assunta (LUMSA, Roma), em 1999; pela Faculdade de Teologia da Universidade
de Wroclaw (Pol6nia) no ano 2000.

No ano 2008 o papa Bento XVI incumbiu o atual Prefeito da Congregacao
da Doutrina da Fé, o Arcebispo Gerhard Ludwig Muller, na época Bispo de
Regensburg (2002-2012) de levar a cabo a edi¢do de sua obra completa em 16
volumes. Apenas com a fundacdo do “Instituto do Papa Bento XVI”, no mesmo
ano, foi possivel atender a este desejo. O Instituto € um lugar onde ndo somente se
edita e se cuida da redacdo por encargo dos editores, mas também é uma entidade

de pesquisa que promove o trabalho cientifico no espirito de Ratzinger.

43 Entre as obras publicadas no pais, pode citar-se RATZINGER, Joseph. O novo Povo de Deus,
S&o Paulo: Paulinas, 1974; Compreender a Igreja hoje. Vocacdo para a comunhdo, Petrépolis,
Vozes, 1992; Com Hans MAIER, Democracia na Igreja. Sdo Paulo, Paulinas, 1976; Introducéo
ao cristianismo. Prele¢des sobre o Simbolo Apostélico. Com um novo ensaio introdutério, Sao
Paulo, Loyola, 2006; Dogma e anuncio, Sao Paulo, Loyola, 2008; com Vittorio MESSORI, A fé
em crise? O Cardeal Ratzinger se interroga. Sdo Paulo: E.P.U., 1985; A unido das nac¢Ges: uma
visdo dos padres da Igreja, Sdo Paulo, Loyola, 1975; Fé e futuro, Petrépolis, Vozes, 1971; O que
é ser cristdo, Caxias do Sul, Paulinas, 1969; “O destino de Jesus e a Igreja” em VVAA, Igreja em
nossos dias, S&o Paulo, Paulinas, 1969, p. 9-28; com Karl Rahner, Revelacdo e Tradi¢do, S&o
Paulo, Herder, 1968.
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As Obras Completas de Ratzinger reinem uma producdo teoldgica surgida
em mais de 60 anos. O plano da edi¢cdo completa foi elaborado em intimo diélogo
com o Papa Bento XVI. Cada volume recebe a autorizacdo do proprio autor, seja
na tematica de fundo, seja na escolha dos textos. No momento estdo saindo
edicdes em polonés, espanhol, italiano, inglés e francés*.

Cronologicamente podemos sintetizar a atividade teoldgica de Ratzinger
enunciando seus principais temas em cada momento historico e ministerial, que
apresentam seu perfil teolégico. Como estudante tem como fontes de sua teologia
a Escritura, a Liturgia e a Igreja. No seu doutorado e livre-docéncia escolhe como
fontes histéricas Santo Agostinho e S&o Boaventura, eclesiologia e historia,
respectivamente. No decorrer do Concilio se envolve profundamente com duas
abordagens: a da revelacdo/tradicdo e da eclesiologia/lecumenismo. Como
professor, focaliza seu interesse teoldgico no estudo da dogmaética, em especial, de
Teologia Fundamental e Histéria dos Dogmas. Como bispo, Ratzinger
desenvolveu a sua pregacdo sobre a teologia da criacdo e do mistério eucaristico.
Ja na Congregacdo da Fe ampliou seu foco de interesse para a catequese,
cristologia e dialogo inter-religioso, refletindo ao mesmo tempo sobre as raizes
cristds da Europa. Como Papa, demonstrou forte preocupacdo com a verdade,
liturgia, eucaristia, sacerddcio, a questdo da fé e ampliacdo do conceito de razéo.

Até aqui trouxemos a baila dados biograficos e questbes teoldgicas numa
perspectiva descritiva e positiva sobre Joseph Ratzinger. Agora investigaremos
trés temas basicos, como que um pano de fundo, de toda a obra ratzingeriana, a
partir de uma abordagem sistematica, penetrando em ideias que estdo difundidas
em toda sua teologia: 0 Deus pessoal da fé cristd, a inseparabilidade entre fé e
amor e a questdo norteadora da busca pela verdade e seu confronto com o
relativismo. Num primeiro momento, os temas parecem aleatérios, mas no
decorrer do trabalho serdo sinalizados como elementos propulsores para a
eclesiologia e colegialidade, porque a afirmacdo de um Deus Pessoal implica na fé
em um Deus comunhéo, relacional (a eclesiologia de comunh&o de Ratzinger se
sustenta nesta perspectiva da communio divina), porque a fé e o amor sdo, na

communio, elementos essenciais da unidade e dinamismo que se da a partir da e

4 Lingua/Editora: alemdo (Herder Verlag), italiano (Libreria Editrice Vaticana), espanhol
(Biblioteca de Autores Cristianos - BAC), polonés (Wul), inglés (Ignatius Press) e francés (Parole
et Silence).
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na colegialidade episcopal e, por Gltimo, a verdade sobre a Igreja e 0s ministérios
nunca podera ser deturpada, a verdade sobre o que Cristo quis para sua Igreja e a
forma de ministério colegial que desejou através da fundacdo do Colégio dos
Apdstolos ndo pode ser compreendida somente de acordo com a situacao
historica, mas na Verdade do Evangelho. Assim, os trés temas sdo tracos
essenciais da teologia de Ratzinger.

2.2 - Tracos essenciais da teologia de Joseph Ratzinger

Para compreender melhor seu modo de fazer teologia, devemos ter claro seu
principal traco teoldgico: Ratzinger parte do tema da Igreja, a qual ndo tem um
fim em si mesma, mas existe para que Deus seja visto, conforme ele mesmo
afirma: “trato da Igreja de modo que se abra uma perspectiva para Deus. E, nesse
sentido, Deus ¢é a tematica central dos meus esfor¢os”.*®

De fato, na teologia de Ratzinger, tudo parte de Deus e converge a Ele. A
Igreja € pensada teologicamente a partir de Deus (um Deus pessoal, relacional),
que tem na Encarnacdo do Logos, mistério revelado, o elemento decisivo do
cristianismo, a verdade e o sentido da histéria, que gratuitamente oferece a
salvacdo na dinamica fé-amor, na e pela Igreja. Deus, fé e verdade sdo os pilares
da eclesiologia ratzingeriana, por isso serdo abordados com demasiada insisténcia.

Os trés elementos teoldgicos supracitados: a fé num Deus pessoal e
relacional, a centralidade de Cristo e a inseparabilidade fé-amor no cristianismo, e
a questdo da verdade como problema fundamental da fé cristd sdo objetos da
nossa reflexdo pelo fato de que toda construcdo de uma eclesiologia ndo requer
somente uma fala sobre a Igreja, mas é pensada a partir de uma estrutura mental.
A estrutura mental de Ratzinger estd formada por estas perspectivas que
poderiamos apenas citar, mas dada a importancia delas neste trabalho néo
podemos suprimi-la, mas perquiri-las.

Destarte, abordando concisiosamente estes temas tdo densos queremos tao
somente demonstrar a estrutura fundamental do pensamento ratzingeriano. A sua

eclesiologia esta decididamente sustentada nestes trés grandes temas. S&o

4% RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 54.
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questbes que afetam e determinam a eclesiologia, por isso a necessidade de sua

sistematizacéo.

2.2.1 - O Deus Pessoal da fé crista

Um dos conceitos fundamentais do pensamento cristdo, segundo Ratzinger,
é a fé num Deus Pessoa. Pensar Deus como Pessoa, é pensd-Lo como relacao,
pois “Pessoa em Deus significa relagdo”.*® Este é um elemento essencial para o
cristianismo e decisivo para a eclesiologia, pois “a esséncia da vida crista consiste
em aceitar e viver a existéncia como relacionalidade, para entrar dessa maneira
naquela unidade que ¢é a base que sustenta toda realidade”.*” Justamente aqui, na
manifestagdo de Deus como Comunh&o de Pessoas, Trindade, encontramos a
originalidade do Cristianismo e o0 modelo de communio.

A importancia desta compreensdo se da no fato de que se Deus é pessoa
pode manifestar-se e comunicar-se, esta aberto ao ser humano e se relaciona com
o ser humano aberto a Ele, no espaco da fé que é a Igreja. E mais, a relacdo, a
comunhdo trinitaria, convoca 0 ser humano a viver em comunhd com seus
irmdos, num espaco de reciprocidade, isto é, de abertura, responsabilidade e
singularidade. “® A Igreja devera ser compreendida, nessa perspectiva, como a

congregacao daqueles que vivem em comunh&o entre si e com Deus.

2.2.1.1 - A origem cristd do conceito de Pessoa

O conceito de Deus como Pessoa ndo é problema insignificante para a
teologia cristd, nem mesmo uma questdo secundaria para a eclesiologia, pois este
conceito passa a caracterizar o homem, imagem e semelhanca de Deus-Pessoa e a
Igreja como comunidade. Trata-se de uma verdade essencial a aceitacdo da

pessoalidade de Deus e a rejeicdo de um Deus apessoal:

O fato de Deus ser pessoa, naturalmente ndo aparece na Biblia sob esse
conceito, e sim na forma de dizer que existe um nome de Deus. Nome que
significa possibilidade de ser chamado, capacidade de falar, de ouvir, de

% RATZINGER, J. Dogma e Anlncio, p. 182.

47 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 140.

48 TIbid., p. 20. Esta é a importancia do personalismo da fé cristd, pois “onde ja ndo existe a
singularidade da pessoa, fica dificil justificar a dignidade da pessoa individual” (idem).
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responder. 1sso tudo é essencial para o Deus biblico. Por isso abandona a fé
biblica aquele que deixa essas consideracdes de lado. 4°

Por isso é necessario compreender as questdes inerentes a esta declaracdo
da fé cristd a partir da expressao biblica e da elaboracdo teoldgica do conceito de
Pessoa. Ratzinger busca os fundamentos desta questdo afirmando que, embora o
termo “pessoa” tenha uma raiz na tradi¢do da filosofia grega, nos remete
principalmente & Tradicdo com os ensinamentos dos Padres da Igreja, onde
encontramos a sua significacdo mais completa.

O conceito de pessoa ndo surge do filosofar do homem mesmo, mas no
didlogo que a teologia estabelece com a filosofia. Os dados da Sagrada Escritura
possibilitaram e realizaram este que é um dos mais importantes contributos da fé
cristd para 0 pensamento humano, o conceito de pessoa, pois 0 Sser pessoa, que
caracteriza 0 homem como realidade Unica, original, particular e concreta, € mais
fecundo do que as dedugdes gregas do ser como um animal racional, possuidor de
uma alma intelectiva e ndo apenas vegetativa ou sensitiva como 0s demais seres
da natureza.

A origem etimologica da palavra pessoa encontra-se no termo
grego prosopon, que se referia a mascara que os atores utilizavam em suas
representacOes teatrais. Mas ndo possuia um sentido ontoldgico. Os fil6sofos
Platdo (cerca de 427-347 a.C.) e Aristoteles (384-322 a.C.) aplicaram os conceitos
de substancia, natureza e esséncia ao homem, no entanto o pensamento grego
desconhecia a realidade de ser pessoa. O conceito de pessoa e a ideia em que se
funda sdo produtos da teologia crista.>

A palavra grega prosopon significa literalmente, segundo Ratzinger, “olhar
dirigido a”, portanto inclui uma idéia de relacionamento como seu elemento
constitutivo. A palavra latina persona apresenta uma conotacdo semelhante, pois
vem de per-sonare, ou seja, “soar através”.>

No cristianismo, 0 conceito de pessoa adquiriu um sentido teoldgico, por

se aplicar primeiramente as pessoas divinas,> num segundo momento, mas nao

4 Ibid., p. 19.

%0 Cf. RATZINGER, J. Dogma e Anlncio, p. 177.

51 RATZINGER, J. Introdug&o ao Cristianismo, p. 134.

2 Tertuliano, grande tedlogo ocidental, criou uma linguagem teoldgica, férmulas de valor
permanente no cristianismo. Para expressar a idéia cristd de Deus, afirmou: “Deus é una substantia
— tres personae”. A palavra pessoa (em latim) entra na histéria com um peso e significado
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distinto deste, a fé cristd na sua compreensdo biblica do ser humano, enquanto
imagem e semelhanca de Deus, possibilitou ao pensamento humano o importante
conceito de pessoa, fundamental para preservar a dignidade do ser humano. A fé
em um Deus pessoal significa que Deus, voltado para o ser humano, tem ele
proprio um carater pessoal e indicativo de pessoa, por isso é em Deus que reside 0
aspecto mais fundamental daquilo que ¢ a pessoa humana. No entanto, “a
personalidade de Deus ultrapassa infinitamente a maneira de ser pessoa do ser
humano”.%

Portanto, mesmo existindo no pensamento grego, 0 conceito era
filosoficamente irrelevante. A origem, a fonte da qual resulta é, ndo obstante, a
teologia cristd na medida em que esta buscou solucdo para dois problemas
basicos, isto €, para duas questdes centrais para a fé cristd: “Quem & Deus?” e
“Quem ¢ Jesus Cristo?”.%*

A teologia trinitaria ndo estava formada antes do conceito de pessoa, era
necessario formula-la a partir dos dados da revelacdo. Deveriam ser, como aponta
Ratzinger, declaracGes razoaveis, apesar de remeterem ao indizivel, pois nunca
sera possivel enquadrar o mistério da Trindade em um sistema conceitual. Mas é

possivel pensar razoavelmente o mistério de Deus, gracas a Encarnacéo do Logos:

A partir do prélogo de Jodo esta no centro de nossa fé cristd em Deus o
conceito do Logos, que significa razdo, sentido, mas também palavra — um
sentido, portanto, que € palavra, que € relacdo, que é criador. O Deus que é
Logos nos afianga a racionalidade do mundo, a racionalidade de nosso ser, a
adequacéo da razdo a Deus e a adequagio de Deus a razéo. *°

Na luta pela imagem cristd de Deus e pela interpretacdo correta da figura de
Jesus de Nazaré que o conceito e a ideia de “pessoa” se foram depurando para o
espirito humano. A exegese biblica dos Padres da Igreja sobre o “nome de Deus”
e sobre a apresentacdo de Deus como “Deus de nossos pais”, permitiu a
compreensdo ainda no Antigo Testamento da pessoalidade de Deus. No entanto

foi melhor compreendida em Cristo.

fundamental para compreender Deus. Santo Agostinho definiu de outro modo: “una essentia — tres
substantiae”. Mas a forma definitiva do Ocidente Cristdo foi: “una essentia — tres personae”. Cf.
Dogma e Andncio, p. 178.

% RATZINGER, J. Introdug&o ao Cristianismo, p. 134.

% Estas questdes que originam o conceito dogmatico de pessoa sdo analisadas por Ratzinger a
partir da doutrina sobre Deus e na Cristologia. Cf. RATZINGER, J. Dogma e Anuncio, p. 177.

% RATZINGER, J. Introducéo ao Cristianismo, p. 21.
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O homem né&o se elimina em Deus, mas ultrapassa-se e chega ao amor
divino que Ihe d& sentido porque também é relacdo. Deus existe como um nos
capaz de acolher o homem. Segundo a fé cristd, na abertura a Deus reside o
aspecto mais fundamental da pessoa, o carater privilegiado, de ser dialogante com

Deus, pela Revelacdo. Deus estabelece uma rela¢éo dialégica com o ser humano.

Professando Deus, a razdo criadora, como pessoa, a fé cristd o professa
como conhecimento, palavra e amor. Por isso, a profissdo de fé em Deus
como pessoa inclui, necessariamente, a profissio em Deus como relacéo,
como linguagem, como fecundidade.®

O Deus da fé ¢é caracterizado pela relagao: “é da esséncia da personalidade
trinitria ser pura relagio °’. Portanto, sendo o ser humano criado & imagem deste
Deus Trindade, como esclarece a narrativa de Génesis ao dizer “fagamos” (Gn
1,27), também ele € criado como ser de relacéo, isto é, da imagem de Deus pessoa
surge a imagem do ser humano também como ser de relacdo. A fé esta justamente
nesta dimensdo dialdgica, pois estd orientada ao Tu e ao Nds, e é s6 por meio
dessa vinculagdo dupla que ela liga o ser humano a Deus. O espaco interno da fé é
de pura reciprocidade.

Assim a fé é primeiramente um chamado a vida em comunidade, a
comunh&o com Deus e com os irmdos. Deus procura 0 ser humano inserido no
meio dos seus semelhantes, assim como o ser humano se vincula a Deus por
mediacao eclesial.®® O auténtico dialogo, a relaco verdadeira ndo consiste em dar
ou dizer alguma coisa, mas dizer a si mesmo. O didlogo promove a comunicagao,
a relacdo instaura a comunhdo. A fé exprime e possibilita essa unido: “a fé exige
unido, ela clama pelo outro que cré comigo, ela é essencialmente relacionada com
a Igreja”.>®

A importancia desta reflexao é a afirmacéo do Deus Pessoal. Ela determina

0 modo pela qual o ser humano se relacionard com o absoluto, ou como o absoluto

% RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 134.

5 RATZINGER, J. Introdugo ao Cristianismo, p. 140.

% Ratzinger salienta que os seres humanos capazes de um contato direto com o divino,
conhecidos como “mediadores” ou de “fundadores”, de testemunhas ou profetas, sao excecdes. O
Cristianismo, de modo especial, ndo se apresenta como caminho solitario do mistico, mas com a
unidade da proclamagdo e da audi¢ao: “O didlogo do ser humano com Deus e o didlogo dos
homens entre si postulam e condicionam-se mutuamente” (Cf. RATZINGER, J. Introducdo ao
Cristianismo, p. 70).

% RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, p. 72.
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se comporta em relacdo a ele. O relacionamento € a possibilidade de conhecer-se a
si mesmo e a outra realidade, voltar-se para o outro, transcendéncia de si mesmo,
abertura ao outro, existéncia no dialogo. Podemos entdo compreender que pelo
fato de poder relacionar-se com Deus, de ser capaz de Deus, o ser humano nao
pode ser compreendido a partir de uma visdo meramente materialista e

cientificista, mas na sua inteireza, na sua condi¢édo de ser aberto a Deus.

2.2.1.2 - Aideia biblica de Deus como Pessoa e relacionalidade

Pessoa em Deus significa relacdo. A relacdo ndo é algo que acresca a
pessoa, mas a pessoa mesma; a pessoa, segundo a sua esséncia, aqui existe
s6 como relagdo. (...) A pessoa em Deus é a pura relatividade do estar
voltado um para o outro; ela ndo se acha no nivel da substancia — a
substancia € s6 uma -, mas no nivel do dialégico, da relatividade
reciproca.®°

O Antigo Testamento apresenta um percurso necessario para a compreensao
do contetdo afirmativo visado pela fé cristd, pois expressou a sua ideia de Deus
essencialmente em dois nomes: Eloim e Javé. A evolucdo historia desde as
origens nos patriarcas de Israel até as ultimas escrituras do Novo Testamento
partem dessa designacao que se tornou causa de diferenciagdo e motivo maior das
escolhas de Israel em seu mundo religioso. O cristianismo, mesmo em
continuidade, renovou o Antigo Testamento, o que significa que em Cristo se
manifesta radicalmente o ser pessoal de Deus.%!

Ratzinger traduz ao termo hebraico JAVE, partindo da silaba yau, como
“Deus pessoal”. Na base desta traducdo encontramos o carater social e pessoa da
divindade EI (o Deus de nossos Pais), que ndo se identificava com um lugar, mas
com uma pessoa. Nem mesmo ao Templo: “Ele também ndo ¢ o Deus do templo
de Jerusalém, como se sua atividade se restringisse a esse templo. Javé €, ao
contrario, o Deus do universo que tem toda a liberdade de destruir o templo, ainda
que se trate do seu proprio templo”.5?

Deus é um Deus de Pessoas, € o Deus de Abrado, Isaac e Jacd, que ndo se
limita a um lugar, mas que se comunica e manifesta sua presenca em todos 0s

lugares onde se encontra 0 homem. Por isso se concebe a Deus no plano Eu-Tu,

80 RATZINGER, J. Dogma e Anlncio, p. 182.
61 Cf. RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 341.
62 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 338.
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ndo em um local, porque Deus ndo se encontra num lugar, sendo onde estd o
homem e onde este se deixa encontrar por Ele.®?

A fé em El se amplia a Elohim, que indica o processo de ampliacdo que
necessitava a figura de El, que de singular passa a plural. Isto permitiu a Israel
expressar com maior claridade a unicidade de Deus: Deus é Unico, 0 supremo e
totalmente outro que transcende inclusive os limites do singular e do plural. Neste
acontecimento se esconde uma experiéncia que abre caminho a revelacao crista da
Trindade, o Deus Uno e Trino. Deus é Uno radical, porque supera nossas
categorias de unidade ou multiplicidade. Isto supera (responde) o problema do
politeismo, porque o plural, referido a um sé Deus, indica que este inclui em si
todo o divino: “o plural usado em relacdo ao Deus Unico significa: Tudo que ¢
divino é Ele”.54

Tal concepgdo de Deus se mostra inovadora, pois o Deus de Israel ndo
aparece como um rei despotico, separado do povo por uma distancia aristocratica,

mas como um Deus que pode se tornar o Deus de todo ser humano.

Javé ndo é o Deus particular do povo de Israel, mas o Unico Deus de todo
0 universo que tanto pode aproximar como também rejeitar os povos. O
paradoxo da religido de Israel consiste justamente no fato de este povo ter
como Deus nacional exatamente o Deus do universo, pois 0 Deus nacional
de Israel ndo é efetivamente um Deus nacional .®®

Esta indicacdo de um Deus pessoal abre a compreensdo de Deus como
Relacdo, que se relaciona com o ser humano, relagcdo instaurada nele mesmo,
portanto fundamentada no amor. O amor implica relacdo, estar ai em contato com
0s demais, e por isso tem uma enorme importancia a afirmacdo de que Deus se
Encarnou, pois € o Amor encarnado, Deus conosco, Deus que se relaciona com o
ser humano, ama-o, e se revela com um nome que possam invoca-lo. Deus nédo é
uma ideia que se reflete, mas uma Pessoa que se invoca, com quem se estabelece
uma relacao.

Para que haja amor € necessario relagcdo, para relacionar-se é necessario
conhecer 0 nome da outra pessoa. Invocar a Cristo ja é estabelecer um encontro

pessoal com Deus, encontra-Lo é instaurar uma relagdo no amor, num nivel de

8 Cf. RATZINGER, J. Introducdo ao Cristianismo, p. 93.
8 Cf. RATZINGER, J. Introducdo ao Cristianismo, p. 94.
8 RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 338.
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reciprocidade que atinge a categoria Eu-Tu, aquela que é mais intima, que gera
conversdo, exige imediatez, responsabilidade pelo outro, abertura e doacgdo. Essa
relacdo com Deus supera a relacdo Eu-Isso, que trata o0 outro como objeto que
pode ser experimentado, usado, coisificado.

O amor ndo permite a coisificacdo. Pois ele é a categoria ética da relacdo
Eu-Tu, a forca instauradora do nds, ndo a instrumentalizagdo do outro ou a
consagracdo do eu, do egdético. O amor é, antes de tudo, a fundamental e
originaria vocacdo do ser humano. Deus criou 0 homem a sua imagem e
semelhanga chamando-o a existéncia por amor, chamou-0 a0 mesmo tempo ao
amor. Deus é amor e vive em si mesmo um mistério de comunhdo pessoal de
amor. Tal é, portanto, a vocacao ultima do ser humano, nascida do relacdo com o
Seu Criador.

E o Deus que, como ser pessoal, tem contato com o ser humano enquanto
pessoa. Este pressuposto interno da fé¢ em Deus do povo de Israel, a fé no “Deus
de nossos pais”, no Deus de Abrado, Isaac e Jaco caracteriza a pessoalidade de
Deus nédo so por se relacionar como ser pessoal, mas na propria declaragdo de um
nome para Deus.

A fé em Deus Pessoa € apresentada no Antigo Testamento como um
elemento decisivo e determinante ante as demais religibes. De acordo com

Ratzinger poder-se-ia dizer:

Javé, Deus de Israel, ndo é um numen local, mas um numen pessoal, isto &,
Javé ndo é o Deus de um lugar, mas sim, o Deus dos homens, o Deus de
Israel, o Deus ‘dos nossos pais’. (...) Nao se identifica através de lugares,
como se fosse o Deus de Betel, o Deus do Sinai ou 0 Deus de Canaa.®®

A expressdo “Deus dos pais” € elucidativa, pois se refere a um Deus pessoal
e ndo um Deus local. Diante da tendéncia paga de uma divindade determinada e
limitada localmente, a opcdo de Israel representa uma decisdo completamente
diferente: Ele ndo é o Deus de um lugar, mas o Deus de seres humanos, esta

presente e exerce 0 seu poder em toda parte em que ha seres humanos.

Verifica-se tambem que o Deus de Israel se distingue do ambiente
historico-religioso. O Deus de que falamos ndo é uma forca imanente de
fecundidade ou uma manifestacdo do mistério do mundo. Sua soberania

% RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 337.
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sobrepuja simplesmente todas as forgas do mundo. Deus nédo depende deste
ou daquele lugar, mas ajuda simplesmente aos seus, onde quer que se
encontrem.®’

O modo de compreender e de se relacionar com Deus € totalmente
diferente, pois Ele ndo esta préximo de um lugar, mas do ser humano. Pode ser
encontrado onde estiver o ser humano, pode ser pensado em encontrado no nivel
do Eu e do Tu, ndo num plano espacial, isto é, primeiramente em lugares
sagrados. Este ¢ o ponto de partida, segundo Ratzinger, do Novo Testamento: “o
seu ponto de partida é a personalidade de Deus, 0o que faz com que Deus seja
entendido no plano caracterizado pela relagio do eu com o tu”.%8

Para Ratzinger, a questdo do nome de Deus se torna relevante ao pensar a
questdo do Deus Pessoal, pois 0 nome torna a coisa nominavel, isto €, invocavel,
de modo que se possa estabelecer uma relagdo com ela. A finalidade do nome é a
acessibilidade, pois significa e cria entrosamento e inclusdo na estrutura das
relacBes sociais. O nome estabelece relacdo, confere a um ser a qualidade de
poder ser chamado, o que faz com que se estabeleca a coexisténcia com aquele
que o chama pelo nome.

Tanto a historia da sarca ardente (Ex 3), quanto o Evangelho de Jodo (Jo
17), apresentam um elemento essencial: a ideia do nome de Deus. No evangelho,
Jesus é quem revela o nome de Deus, tema que Se repete varias vezes nos
versiculos 6, 11, 12 e 26: “Eu lhes dei a conhecer o teu home”. O proprio termo
“Filho” € também um termo relacional: “Chamando o Senhor de 'Filho', Jodo lhe
da um nome que remete para além, pois usa um termo que exprime em sua
esséncia relacionamento. Com isso coloca toda a sua cristologia no contexto da
ideia de relagao”.®

Esta realidade ndo € apenas importante para a cristologia, ela contribui para
o0 esclarecimento do sentido e do valor da prépria condicdo de ser cristdo e de ser
humano. Assim, “a existéncia cristd com Cristo ¢ colocada sob a categoria da
relagdo”.”® Da afirmagio “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30), vem a suplica: “Para

que eles sejam um como noé6s somos um” (Jo 17,11.22). O Filho est4 totalmente

67 RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 337.

8 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, p. 93.
8 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, p. 138.
0 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, p. 138.
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ligado ao Pai; ndo esta em si, esta nele, sendo continuamente um com Ele. J& a

unido do cristdo com Cristo esta expressa sob a forma de suplica.

A palavra “Filho” quer exprimir precisamente essa totalidade da inter-
relacdo. Para Jodo, 'Filho' quer dizer ser a partir do outro; com esse termo
ele define, portanto, o ser desse homem como um ser que vem de outro e é
dirigido aos outros, um ser que esta totalmente aberto para os dois lados e
que ndo conhece nenhum espago restrito ao proprio eu.”

O Deus da fé é, portanto, caracterizado fundamentalmente pela categoria da
relacdo. Ele é abertura criadora que abrange o todo. Eis o que propde a fé crista no
Deus Uno e Trino, cuja doutrina tornou-se o ponto central da teologia e de todo o
pensamento cristdo. Isto significa que a doutrina trinitaria € uma declaragdo acerca
da existéncia humana e uma afirmacao de sua propria esséncia: “é da esséncia da
personalidade trinitaria ser pura relagdo e, por isso mesmo, unidade absoluta”.’?
Na Trindade, portanto, relacdo é ao mesmo tempo pura unidade.

O mistério da Trindade abre um novo entendimento da realidade e daquilo
que € o ser humano e que é Deus. Na Trindade descobre-se o que é o ser humano.
Essa é grande proclamacdo da fé cristd, essa € a dimensdo genuina do pensamento
cristdo: o ser humano, imagem e semelhanca de Deus, é um ser de relagdes,
portanto ndo pode fechar-se num individualismo ou cair num coletivismo. Ambas
visdes do ser humano o levam a uma ficgdo e ilusdo sobre sua concepcao.

A abertura e o acolhimento reciprocos, na relacdo Eu-Tu, formam o nos. O
nés manifesta 0 homem integral, o0 homem total; 0 homem integral manifesta-se
na reciprocidade do Eu-Tu, que se exprime no nés, em nivel de comunidade
humana. Portanto, 0 homem néo é um ser incompleto, mas feito para a comunhao
reciproca, capaz de relacionar-se com o outro, como ser completo, feito para a
reciprocidade.

Cada homem existe como capacidade de ajudar a construir a plenitude do
outro, através de um gesto de doacdo plena que leva a complementacdo na
reciprocidade. Portanto, todo homem, relativamente, é completo em si e existe
como abertura ao outro, existe como capacidade de relacionamento reciproco.

A relacionalidade esté voltada para a unidade. Como Deus Trino é Uno, 0

ser humano é chamado a ser um pela relacdo. Ou seja, 0 homem na plenitude do

I RATZINGER, J. Introduc&o ao Cristianismo, p. 139.
2 RATZINGER, J. Introducéo ao Cristianismo, p. 140.
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seu ser é capaz de relacionar-se com o outro como dom, como gratuidade, porque
Cristo, Deus-Homem, estd aberto sem restricdes. Esta é uma exigéncia da fé:
“Como o Pai me enviou também eu vos envio” (Jo 20,21), portanto, a existéncia
estd subordinada a missdo no sentido de que todo cristdo esta “dirigido para”. O
homem integral, visto pela fé na revelacdo de Jesus de Nazaré, € o homem que
vive em si a reciprocidade da doacdo (na sua capacidade humana). E nesta
reciprocidade que se realiza a totalidade do ser Pessoa.

Mais uma vez, para melhor esclarecer a compreensao do ser humano pela fé
cristd, Ratzinger recorre ao Evangelho de Jodo, o qual retoma o termo “logos”,
amplamente difundido no mundo do espirito grego e judaico, imprimindo uma
novidade, na qual o “logos” ndo significa apenas a ideia de uma eterna
racionalidade do ser (sentido basico do termo no pensamento grego), mas aplicado

a Jesus de Nazaré, assume uma dimensao radicalmente maior:

O conceito de “logos”, ou seja, “razdo” para os gregos, transforma-se aqui
realmente em “palavra” (verbum). Esse que esta aqui é palavra, e isso quer
dizer que ele é pronunciado, que é a pura relacdo de quem fala para com
aqueles aos quais dirige a sua palavra. A cristologia do logos €, portanto,
como teologia da palavra, outra vez abertura do ser ligada a ideia de
relagdo.”

A palavra é apresentada como dialoégica. A palavra é, essencialmente,
didlogo. A palavra instaura a relacdo. A palavra requer a presenca do outro, a
presenca do Tu. “A palavra ¢ essencialmente algo que vem 'de um outro' e ¢
dirigido 'para um outro', uma existéncia que é totalmente caminho e abertura”.’*
Portanto, a palavra esta ligada intimamente a totalidade da existéncia humana,
pois ela revela as potencialidades da transcendéncia do homem, a atualidade do
ser do homem. O fato de Jesus ser a Palavra implica na realidade, na existéncia do
homem, pois € uma Palavra que gera plenitude.

Pessoa é irrepetibilidade. A pessoa contém em si a racionalidade, a
relacionalidade em rela¢do ao Eu e Tu, mas contém em si um terceiro elemento
que ¢ a transcendéncia do Eu e do Tu: um Tu, que convoca a dialogicidade. Mas a

pessoa somente é abertura ao Tu porque € imagem e semelhanca Tu eterno aberto

8 RATZINGER, J. Introducéo ao Cristianismo, p. 141.
4 RATZINGER, J. Introducéo ao Cristianismo, p. 141.
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ao ser humano. Por isso Ratzinger afirma que “falando de Deus, descobre-se 0
que ¢ o ser humano”.”

A relacdo consiste em nada abandonar, ou seja, acolher 0 mundo na sua
totalidade: ndo compreender nada fora de Deus, mas apreender tudo nele, uma vez
que Ele é o fundamento de toda a realidade. Cristo é este elo entre 0 humano e o
divino: “Cristo ndo manifesta apenas uma alteridade entre Deus e 0 homem, mas
manifesta e testemunha também a unidade entre ambos, ou seja, a unidade entre o
homem e Deus e ainda a unidade de homem para homem”.”®

O homem encontra seu sentido em Deus, j& que é nele que o significado de
sua existéncia se complementa. Deus ndo é uma realidade abstrata, mas uma
presenca vivida na transcendéncia da relacdo intersubjetiva. “A alteridade de Deus
tornou-se plenamente irrevogavel no homem Jesus. O Deus que tem semblante de
homem, n3o pode ser um Deus impessoal”.77 Destarte, Deus é o “‘totalmente
Outro”, é o “totalmente mesmo”, o “totalmente presente”, Ele ¢ a “alteridade
total”. Ele ¢ também o mistério da evidéncia que me ¢ mais proximo do que o
meu proprio Eu.

A fé cristd ndo compreende o homem isoladamente, mas unicamente na
relagdo com o outro. A uniformidade e a multiddo, tipos de isolamento, séo
ameacas constantes para 0 homem enguanto reciprocidade. Somente o voltar-se-
para-o-outro, que se realiza na abertura existencial, que é a estrutura basica da
alteridade, da condicbes ao homem de encontrar o sentido de sua propria
existéncia.

Essa ideia fundamental de que o ser humano, ao entrar em relacdo, ganha
consciéncia de sua totalidade e unicidade e, portanto, percebe que sua existéncia é
mUtua, o conduz a nocdo de comunidade como sendo a estrutura basica que
melhor pode favorecer sua natureza relacional, ou seja, sua vida na reciprocidade.
“S6 no inter-relacionamento é que os homens chegam a Deus e justamente a
busca de Deus os relaciona entre si”.’®

O proprio ser do Cristo € um ser totalmente aberto.”® Nunca se apega a si

mesmo nem jamais se baseia s em si proprio. O que se aplica a Cristo explica a

5 RATZINGER, J. Introdugao ao Cristianismo, p. 142.
6 RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, pp. 341-342.
" RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 341.

8 RATZINGER, J. Fé e Futuro, p. 29.
 RATZINGER, J. Introducéo ao Cristianismo, p. 139.
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existéncia crista. Ser cristdo significa ser como o Filho: ndo persistir para si e em
si e sim viver totalmente aberto na relacao “a partir de” e na “direcdo para”. Aqui
reside o elemento cristolégico fundamental para eclesiologia de comunhédo
segundo Ratzinger, pois na medida em que a Igreja € o Corpo de Cristo ela esta
sempre aberta. A Igreja ndo é uma comunidade fechada em si mesma, mas
communio. Uma comunh&o que tem origem neste estar voltado para o outro.

Do voltar-se para o outro nasce a comunidade, a communio. A verdadeira
comunidade nao nasce do fato de que as pessoas tém sentimentos, embora ela ndo
possa nascer sem isso. A verdadeira comunidade nasce do amor que funda uma
relagdo viva e muatua como um centro vivo de pura unidade. Cristo é o
congregador da comunidade cristd, o centro vivo da unidade da Igreja. Fora dEle
ndo h& comunh&o. Assim como Cristo ndo existe fora do Pai, 0 cristdo encontra
seu centro existencial em Cristo. Cristo e Igreja, segundo Ratzinger, séo
inseparaveis (mas nao se confundem).

A comunidade é espaco de relacdes, espaco do amor e de comunhdo. O
homem é um ser dialdgico, que estabelece relagcdes reciprocas com o homem e
com Deus, vivendo em comunidade, onde alcanca o verdadeiro sentido de sua
existéncia, garantindo sua dignidade de ser humano. A fé cristd reconhece e
estabelece a necessidade da comunidade no encontro com Cristo, por isso

Ratzinger sustenta que a fé tem uma forma eclesial.

2.2.2 - A inseparabilidade fé-amor no cristianismo

Liberdade e verdade sdo inseparaveis.&

Primado do logos e primado do amor provaram ser idénticos.8!

A fé crista entende que o amor é sua real forga dinamizadora. “A fé sempre
esta ao lado do amor”.%? Mais: “E cristio quem tem o amor. Esta é a resposta
simples a pergunta sobre o carater do cristianismo”.8® A fé cristd entende que o

homem ndo pode dar sentido nem ao mundo nem a si mesmo. A fé cristd entende

8 RATZINGER, J. Jesus Cristo, hoje, p. 79.

81 RATZINGER, J. Fé, Verdade e Tolerancia, p. 166.
8 RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 292.

8 RATZINGER, J. Do sentido de ser cristéo, p. 80.
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que a Igreja ndo tem um fim em si mesma, ndo existe para si, ndo pode inventar
um sentido para si.

O sentido ndo é algo criado, ou existe ou ndo existe. Nao pode ser um mero
produto nosso. O que produzimos pode nos proporcionar um instante de
satisfacdo, mas ndo justificar toda a nossa vida, nem lhe dar sentido. O sentido
pode ser descoberto, mas nunca serd um produto humano. Ele é dom de Deus; é
algo que nos sustenta, que precede e transpde nossos proprios pensamentos e
descobertas, e apenas dessa maneira possui a capacidade de sustentar nossa vida.
A fé cristd d4 a centralidade ao amor como sentido da existéncia humana. A
teologia crista reconhece no amor (a exemplo de Cristo) o sentido da Igreja.

Da encarnacdo a crucificacdo, a existéncia de Jesus Cristo evidencia que o
amor é o sentido. O amor ¢ a lei fundamental e o objetivo essencial da vida. E o
sentido que ndo se fabrica, mas que se recebe. O amor nos é dado - Deus nos
amou primeiro. Por isso, todo amor humano aspira a eternidade, enquanto o amor
de Deus a cria e é eternidade. “Eternidade sem amor ¢ inferno. A salvacdo
consiste em ser amado por Deus. O homem, porém, ndo tem o direito de reclamar
0 amor de Deus, ainda que ele se esmere em altas qualidades morais. O amor é
essencialmente um ato livre”.34

A Igreja esta no mundo, mas na condicdo de peregrina. O cristdo esta no
mundo, mas busca as coisas do alto. O amor humano deseja eternidade, mas s

pode oferecer finitude; ja o amor divino é infinito.

E facil perceber que as coisas proporcionadas por um mundo meramente
material - ou mesmo intelectual - ndo atendem a necessidade mais profunda,
mais radical, que existe em todo 0 homem: porque - como dizem os Padres
da Igreja - o homem anseia pelo infinito. Parece-me que precisamente o
nosso tempo, com as suas contradi¢des, 0s seus desesperos, 0 Seu massivo
empenho em refugiar-se em becos sem saida como a droga, manifesta
visivelmente essa sede do infinito, e apenas um amor infinito que, apesar de
tudo, penetrasse na finitude, convertendo-se diretamente num homem como
eu [ou seja, Cristo], poderia ser a resposta. E certamente um paradoxo que
Deus, o Imenso, tenha entrado no mundo finito como uma pessoa humana.
Mas é precisamente a resposta de que necessitamos: uma resposta infinita
gue, mesmo assim, se torna aceitavel e acessivel para mim, “acabando”
numa pessoa humana que, no entanto, é o Infinito.®®

8 RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 306.
8 RATZINGER, J. Entrevista a Antdnio Socci, In.: Il Giornale, 26.11.2003.
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Jesus é a resposta de Deus & sede de amor infinito do ser humano. E o
verdadeiro amor. Amor que deseja o0 que € verdadeiramente bom ser humano. Este
é 0 elemento positivo do amor cristdo: querer bem ao outro. Um verdadeiro ato de
amor € o que procede do bem e desemboca no bem. Assim, o amor implica
sempre, por um lado, auto-rendncia, dar-se a Si mesmo ao outro; e por outro,
ajudar-lhe. Ajudar-lhe a ndo se fechar em si mesmo e a ndo se limitar a guardar
tudo dentro de si, mas a encontrar também o caminho de projetar-se para fora: o
caminho do grdo de trigo.

Sao Jodo expressa, com singular clareza, o centro da fé cristd: “Deus ¢
amor: quem permanece no amor permanece em Deus e Deus nele” (1Jo 4,16). E
resume numa foérmula a existéncia cristd: “Nos conhecemos e cremos no amor que
Deus nos tem”. A opg¢ao fundamental da vida crista é, portanto, crer no amor de
Deus; ndo reside numa opc¢do ética ou numa grande ideia, mas no encontro com

uma Pessoa, Jesus Cristo.%

O cristianismo ndo € um sistema intelectual, uma colecdo de dogmas ou um
moralismo. O cristianismo &, pelo contrario, um encontro, uma historia de
amor. Esse "caso" de amor com Cristo, essa histéria de amor [...], € ao
mesmo tempo completamente alheia a qualquer entusiasmo superficial ou
romanticismo vago. [...] Encontrar Cristo significa segui-lo. Esse encontro
é uma estrada, uma jornada, uma jornada que também passa pelo vale da
sombra da morte (Sl 22 [23], 4). O préprio Senhor traduziu o mistério da
Cruz, que no fundo é o proprio mistério do amor, por meio de umas
palavras que exprimem integralmente a realidade da nossa vida. Diz:
Quem quiser salvar a sua vida, perdé-la-4; e quem perder a sua vida por
amor de mim, acha-la-a (Mt 16, 25).%7

A pessoa, por ser imagem de Deus, foi criada para amar e ser amada. Nesta
perspectiva Ratzinger sustenta que a Trindade representa o amor essencial. Assim,
0 ser humano é imagem de Deus: &, pois, alguém cuja dinamica mais intima tende
por si mesma a dar e a receber amor.

Destarte, se 0 traco essencial da pessoa é realmente parecer-se com Deus,
ser uma pessoa que ama, a humanidade e cada um de nos sO pode existir se existe
0 amor e se compartilha o caminho até esse amor. Um caminho que a fé cristd

chama de Jesus Cristo. Ele converteu a lei do amor no dom do amor.

8 Cf. BENTO XVI, Carta Enciclica Deus é amor, 82 ed. Sdo Paulo: Edig6es Loyola, 2006, n. 1.
87 Homilia no funeral de Luigi Giussani, In.: L"Osservatore Romano, 06.10.2002.
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Ratzinger recorda que o Novo Testamento diz a0 mesmo tempo: “s6 o amor
basta” e “s6 a fé basta”, que o que salva realmente é o amor.®® A humanidade
inteira vive do ato de amor do Cristo. Ele faz com que a atitude da fé tenha
sentido e faz que 0 homem reconheca a sua insuficiéncia. Ele convida a cada um e
a todos a viverem na fé e a testemunharem o amor. Assim, é possivel entender que
“a fé esta presente no amor, e so ela pode conduzir o amor a reden¢do, porque 0
nosso proprio amor seria insuficiente, como uma mao aberta que se estende para o
vazio” .8

Ser cristdo é viver na comunidade dos que creem vivendo para 0s outros.
Ser cristdo é colocar-se, na obediéncia a Deus, a servi¢o dos outros. N&o ha fé sem
doacdo. A fé exige sempre abertura, disponibilidade e liberdade. A fé ndo ¢ algo
que se realiza somente entre um individuo e Deus. Portanto, “ser cristdo ¢
essencialmente, e em primeira linha, a libertacdo do egoismo daquele que vive s6
para si e o mergulho na grande orientacdo béasica do estar a disposi¢cdo dos
outros”.*° No entanto, ndo podemos incorrer no erro de afirmar que cada ser
individual ndo passa de uma pequena roda na grande engrenagem do cosmos: “Ele
(Deus) conhece e ama cada individuo como ser individual que &”.%

Jesus esclareceu a esséncia do cristianismo: “Amaras ao Senhor, teu Deus,
com todo o teu coragdo, com toda a tua alma e com toda a tua mente. Esse € o
maior € o primeiro mandamento. O segundo é semelhante: Amaras ao teu
proximo como a ti mesmo. Destes dois mandamentos dependem a Lei e 0s
Profetas” (Mt 22, 37-40). Noutras palavras, Jesus descreve 0 amor como a
esséncia do ser cristdo, exigindo que amemos da mesma forma que Deus nos ama.
O relacionamento que caracteriza o cristdo ¢ o amor: “o amor ¢ suficiente e salva
os homens. Quem ama ¢ Cristio”.% No entanto, se “ser cristio significa ter o
amor”, para qué a fé? Se o amor ¢ suficiente, por que precisamos da fé?

A mensagem do amor é libertadora, mas também algo de extremamente
atormentador. O ser humano vacila na pratica do amor, carrega 0 peso do
egoismo, um pouco de auto-satisfagdo e de lembranca do proprio eu. Né&o

consegue cumprir seus designios de amor puro e total doagdo ao outro. O egoismo

8 RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 327.

8 RATZINGER, J. Do sentido de ser cristdo, p. 81.
% RATZINGER, J. Do sentido de ser cristdo, p. 54.
%1 RATZINGER, J. Do sentido de ser cristdo, p. 56.
%2 RATZINGER, J. Do sentido de ser cristdo, p. 66.
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é a forca de antitese ao amor: “o pecado ¢ um refigio que o individuo quer
encontrar em seu proprio egoismo. (...) O pecado ¢ a absolutizagdo do ‘eu’ no
egoismo individual e no egoismo coletivo”.%®

E aqui que entra a fé. Diante do déficit do nosso amor, de que todos
padecemos, a superabundancia substituta do amor de Jesus nos preenche. A fé
cristd sustenta que o proprio Deus derramou 0 seu amor em superabundancia

sobre a humanidade. Assim explica Ratzinger:

A fé é aquele ponto no amor que o identifica realmente como amor; ela
consiste em vencer a presuncdo e a auto-satisfacdo dos que se acham
suficientes e afirmam: ja fiz tudo, j& ndo preciso de qualquer ajuda. S6 uma
“f¢” assim pde fim ao egoismo, a verdadeira antitese do amor. Desta forma,
a fé esté presente no amor verdadeiro; ela é, simplesmente, aquele momento
do amor que o conduz verdadeiramente para si préprio: a fraqueza daqueles
que ndo insistem na sua propria capacidade, mas que sabem ser presenteados
e necessitados.*

Portanto, ser cristdo é humanizar-se pelo amor, é divinizagdo no Amor. A fé
cristd d& primazia ao amor. Amor encarnado e transpassado na Cruz que, até o
fim, foi pura doacdo. Por isso, uma cultura individualista, imediatista, egoista, ndo
comporta as dimensdes do amor cristdo. O egoismo desta sociedade hedonista
tornou-se a antitese da proposta central da fé crista: “Amai-vos uns aos outros

como eu vos amei”.

2.2.3 - O problema da verdade e a ditadura do relativismo

Agora nos resta abordar a terceira tematica para compor nosso pano de
fundo eclesioldgico. Trataremos daquela que é a questdo central de toda teologia
ratzingeriana: o problema da verdade. Ja sinalizamos, no inicio deste capitulo, a
importancia da verdade na vida e pensamento de Ratzinger. A teologia de
Ratzinger ¢ uma com-teologia,® isto é, uma teologia em dialogo com a Igreja,
com a historia e com a propria realidade, em busca ou a servico da verdade.

Todavia, reconhece Ratzinger, a verdade ja ndo é mais relevante na sociedade, na

% RATZINGER, J. O novo Povo de Deus, p. 344.

% RATZINGER, J. Do sentido de ser cristdo, pp. 71 - 72.

% Expresséo usada por Pablo Blanco para expressar a perspectiva ratzingeriana. Cf. BLANCO, P.
Joseph Ratzinger — Bento XVI: um mapa de suas ideias, p. 18.
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filosofia e, aos poucos, parece ser esquecida também pela teologia, pois
predomina um aprego pelo relativismo enquanto doutrina que condiciona a
existéncia hoje.

Para tratar da questdo da verdade e da ditadura do relativismo, faz-se
necessario analisar a crise da pretensdo a verdade que o cristianismo vive neste
inicio do terceiro milénio, depois aprofundar como foi se desenvolvendo na
maneira de pensar e de existir dos tempos modernos um novo conceito de verdade
e realidade que costuma condicionar o nosso pensar e falar. Neste contexto,
assinalar que a opcdo da fé cristd é pelo Logos, isto ¢, o “cristianismo, desde o
comego, definiu-se como a religido do logos, como a religido conforme a razio”.%
E, por fim, demonstrar que o predominio do relativismo, enquanto filosofia
dominante, transloca a fé para o ambito subjetivo, privando-a de interagir com a
realidade.

Destarte, a Igreja perde seu referencial e tudo se torna um produto da
opinido humana. E nesse sentido que nos interessa a abordagem desta questdo: a
colegialidade episcopal nunca poderad ser uma instancia subjetiva de decisdo na
Igreja, mas fundamento da verdade.’” A Igreja esta a servico da verdade e ndo
pode compreender-se fora dela. Justamente quando a Igreja se afasta da verdade, a
fé entra em crise. A crise da verdade € a crise da fé que é a Igreja da Igreja, como
demonstraremos, primeiramente aqui e depois, no capitulo sobre a Teologia
Conciliar segundo Ratzinger, ao tratarmos da acolhida, da hermenéutica do
Concilio e a renovacéo da Igreja.

O ponto de partida de Ratzinger consiste em colocar a fé e a Igreja no plano
do conceito da “verdade” e ndo “das” tradigoes religiosas. A Igreja faz a opgéo
pela verdade, de ser conforme a verdade, de servi-la. Eis a tese polémica e
contrastante de Joseph Ratzinger: a fé pertence ao &mbito da verdade, pois, hoje
como ontem, é a opgéo para a prioridade da raz&o e do racional.%

2.2.3.1 - Ainevitabilidade da questdo da verdade

% RATZINGER, J. A Europa na crise da cultura, In.: Communio. Vol. XXVIII, N° 1:
janeiro/marco 2009, p. 46.

% Cf. BENTO XVI, Encontro com o clero de Roma, Sala Paulo VI, 14 de Fevereiro de 2013.
Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2013/february/documents/
hf_ben-xvi_spe 20130214 clero-roma.html. Acesso em 25/03/2016.

% Cf. TESSORE, D. Bento XVI: questdes de fé, ética e pensamento na obra de Joseph Ratzinger,
S8o Paulo: Claridade, 2005, p. 29.


http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2013/february/documents/%20hf_ben-xvi_spe_20130214_clero-roma.html
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2013/february/documents/%20hf_ben-xvi_spe_20130214_clero-roma.html
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Para Ratzinger o conceito de verdade é fundamental, é questdo essencial
para a fé cristd. Existem verdades objetivas, valores intrinsecamente verdadeiros,
diferentemente do que é afirmado pelo pensamento moderno que consolidou a
ideia segundo a qual ndo h& nada simplesmente verdadeiro ou bom por si, mas
depende do contexto, da conveniéncia, da utilidade.*® E onde a utilidade é posta
acima da verdade, o homem torna-se escravo da utilidade e dos que podem decidir
sobre ela.*®

Noutras palavras, desde a modernidade, a pretenséo da verdade foi posta em
duvida a tal ponto que “no inicio do terceiro milénio, e precisamente no ambito de
sua expansdo original - Europa -, o cristianismo se encontra imerso em uma
profunda crise que é consequéncia da crise de sua pretensio da verdade”.!%* Tal
pretensdo cristd, da fé conforme a verdade, tem seu sentido na encarnacdo do
Logos, a revelacgdo da verdade.

Essa pretensdo cristd de levantar a exigéncia da verdade em favor dos
enunciados concretos da fé parece, hoje, ndo apenas arrogancia, mas também sinal
de falta de ilustracdo, de um iluminismo deficiente, afirma Ratzinger.'%® Optar
pela verdade tornou-se sindbnimo de intolerancia.

O espirito de nossa época pergunta ainda como Pilatos: “O que ¢ a
verdade?”, e compreende esta pergunta como a Unica atitude apropriada em
relacdo a verdade, pois, nesta concepcao, a verdade é substituida pela decisdo da
maioria, uma vez que ela ndo pode ser considerada uma entidade acessivel e
vinculadora para todos 0os homens.

Diante disto, quem permanece nesta linha de pensamento considera que a
multiplicidade das culturas ¢ prova da relatividade de todas elas; assim “a cultura
é contraposta a verdade”. E ¢ justamente aqui que temos o nucleo do problema:
“Esse relativismo, que € hoje o sentimento fundamental dos homens ilustrados,

penetrando amplamente até mesmo a teologia, € o mais profundo problema de

9 E neste sentido de negacdo da verdade em prol da utilidade que a Igreja deve oferecer o seu
contributo. Ratzinger, nesta perspectiva, compreende que o ser humano dispde de um sentido do
verdadeiro como o sentido do util, e salienta que “a utilidade ndo ¢ algo de malévolo; tomada,
porém, como valor absoluto, torna-se forca do mal, porque, quando se alheia da verdade, a si
mesma se nega e se elimina” (RATZINGER, J. Igreja e Nova Europa, p. 39).

10 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 206.

101 RATZINGER, J.; D'ARCAIS, P.F., Deus existe?, Sdo Paulo: Planeta, 2009, p. 11.

102 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 70.
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nosso tempo”.1% A mudanca de paradigmas, dos conceitos de eclesiocentrismo,
cristocentrismo, para um reinocentrismo, como se 0S primeiros ja estivessem
superados, mostra que a verdade foi substituida pela praxis, pelo critério de
utilidade, pelo primado do factivel.

No entanto, prescindir da questdo da verdade, liquida também a norma
ética, pois quando ndo se identifica o que € verdade, ndo é possivel saber o que é
bom e muito menos o que é o bem em sentido absoluto. Quando o bem é
substituido pelo “melhor”, o bem ¢é posto de lado. O “melhor”, que para Ratzinger
é definido pelo célculo das consequéncias de uma acédo, favorece ndo o bem, mas
a categoria do “util”, estabelecendo o relativismo ético, por isso recorda que ¢
necessario compreender que “a verdade ¢ o bem constituem o coragdo de toda a
cultura”.’%* Mas qual a origem da pretenséo e da divida em relagdo a verdade?
N&o estaria o cristianismo contestando a tolerancia, virtude por exceléncia da
modernidade, ou retrocedendo nas conquistas de igualdade das culturas?

A questdo da verdade, por ser uma questdo que diz respeito ao ser humano,
e por isso a fé, tornou-se inevitavel. Deixa-la de lado significaria relativizar a
propria vida. Se a fé cristd almeja ser uma possibilidade de verdadeira existéncia
para o ser humano, se quiser anunciar Deus ao mundo e aos homens, entéo precisa
colocar no centro de sua reflex@o a questdo da verdade: “a pergunta sobre Deus €,

simultaneamente, a pergunta sobre a verdade e sobre a liberdade”.1%®

2.2.3.2 - A pretensdo da verdade posta em ddvida

Apontamos que a crise da fé crista, e por consequéncia a crise da Igreja, é
consequéncia da crise de sua pretensdo da verdade. Ratzinger aponta duas
dimensGes que a tornam densa tal como se apresenta. Constatando o fechamento
da filosofia a metafisica, insiste que a atitude que mais falta ao homem moderno €
a submissdo da inteligéncia a verdade. Falta firmeza na verdade porgue a base que
a sustenta foi tirada: a certeza de que 0 homem ¢ e esta aberto a verdade, € capaz
da verdade e ndo tem o direito de mudar uma virgula da verdade que foi dado

conhecer. Renunciar ou deturpar a verdade ndo resolve o problema humano, ao

18 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 70.

104 Cf. Entrevista a Jaime Antlnez Aldunate, apud BLANCO, P., Joseph Ratzinger: uma
biografia, p. 222.

15 RATZINGER, J., Jesus Cristo, hoje, In.: Communio. Vol XXIII, N° 1, 2005, p. 89.
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contréario, conduz a ditadura da arbitrariedade, na qual toda decisdo humana é
substituivel. “O homem perde a dignidade quando n3o ¢ capaz de conhecer a
verdade, quando tudo ndo passa de produto de uma decisdo individual ou
coletiva”.1%

Esta é, portanto, a primeira face da dupla dimensao: “questiona-se cada vez
mais se € realmente oportuno aplicar o conceito de verdade a religido; em outras
palavras, se é dado aos homens conhecer a auténtica verdade sobre Deus e as
questdes divinas”. 1%’

Situado no mesmo nivel das demais religibes, o cristianismo €é atualmente
considerado pelo pensamento atual como que cego diante da limitagdo humana do
conhecimento divino. Este pensamento que perfaz a mentalidade historicista e
relativista posiciona-se cada vez mais cético frente a pretensdo da verdade em
matéria de religido, pois levanta questdes que desestabilizam as origens e
contetidos do cristianismo. A tal ponto que surge um novo conceito de verdade: ja
ndo mais como uma forca vinculadora e uma promessa segura, mas foi
transformada em uma forma de expressdo cultural do sentimento religioso. Isto se
deve ao fato dos fundamentos filosoficos do cristianismo se mostrarem
problematicos apds o “fim da metafisica” e seus fundamentos historicos serem
colocados & prova pelos métodos histéricos modernos. %

Aqui emerge o problema central da fé cristd para o ser humano do Terceiro
Milénio: a verdade do cristianismo. Para Ratzinger o centro essencial da fé crista é
justamente aquilo que Ihe é negado hoje, um encontro sempre novo com a
Verdade, um acontecimento onde o Logos, Deus Vivo, Contemporaneo do Ser
humano, se aproxima e fala. “O cristianismo ndo ¢ uma filosofia complicada e
envelhecida com o passar do tempo, ndo € uma imensa colecdo de dogmas e
preceitos: a fé cristd consiste em sermos tocados por Deus e sermos suas
testemunhas”.1% A tarefa da Igreja esta circunscrita nesta realidade: ser o espago
relacional e testemunhal do encontro com Deus.

Por isso, Ratzinger admite duas tarefas urgentes: o dever da teologia cristéd

em examinar cuidadosamente as diferentes instancias que se levantaram contra a

106 RATZINGER, J. O Sal da Terra, p. 55.

107 RATZINGER, J. Deus existe?, p. 11.

108 Cf. RATZINGER, J. Deus existe?, p. 12.

19 RATZINGER, J., Testigos de la luz de Dios, em La Razion, apud. In.. BLANCO, P., Bento
XVI: uma biografia, p.156.
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pretensdo da verdade do cristianismo no &mbito da filosofia, das ciéncias naturais,
da historia, e enfrenta-las com coragem, assim como, também devera obter uma
visdo geral da questdo da verdadeira esséncia do cristianismo, de seu lugar na
histdria das religides e sua localizagdo na existéncia humana.*

Ratzinger parte da concepcdo de que desde a sua origem, o cristianismo
encontrou seus precursores, e sua preparacdo interna no racionalismo filosofico
ndo nas religides. Sustentado na tradicdo biblica e no pensamento agostiniano,
aponta uma evidente continuidade desde o escarnio dos deuses, nos Salmos e
teologia da sabedoria do Antigo Testamento, ao lugar dado por Paulo ao cristéo
no primeiro capitulo da Carta aos Romanos, bem como aos primeiros te6logos do
cristianismo, os apologistas do século II.

Todos estes momentos e autores fazem alusdo ao divino que a analise
racional da realidade pode perceber, e ndo como as demais religides, as quais se
baseiam nas imagens e ideias miticas. Ratzinger situa, portanto, o cristianismo no
ambito da “teologia fisica”, tal como Agostinho. Além disso, toda sua reflexdo
estd pautada na existéncia do Verbo que se fez carne, o Logos, que fundamenta a
racionalidade da fé cristd, o que significa que o cristianismo é um triunfo sobre a
desmitologizagéo, um triunfo do conhecimento e, com isso, da verdade; verdade
que torna a aparéncia supérflua.

Toda esta discussdo pode ser resumida com as proprias palavras de

Ratzinger:

Agostinho identifica 0 monoteismo biblico com as ideias filoséficas sobre o
fundamento do mundo formadas em suas diversas variantes na filosofia
antiga. A isso se faz referéncia quando, desde o sermdo do Aerdpago de
Paulo, o cristianismo se apresenta com o propdsito de ser a religio vera.
Assim, pois, a fé cristd ndo se baseia na poesia nem na politica, essas duas
grandes fontes da religido; baseia-se no conhecimento. Venera esse Ser que
¢ o fundamento de tudo o que existe, o “Deus verdadeiro”. No cristianismo,
o racionalismo se tornou religido e ndo é mais seu adversario.!!

Portanto, o cristianismo, desde suas referéncias e primeiras instancias, nao
quis ser uma religido entre outras religides, ndo quis se limitar a relatividade e a
possibilidade de intercambio de imagens, com finalidades ou utilidades politicas,

mas um triunfo do conhecimento sobre 0 mundo das religides. Logo, é proprio do

110 Cf. RATZINGER, J. Deus existe?, p. 12.
111 RATZINGER, J. Deus existe?, p. 13.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321984/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321984/CA

58

cristianismo sua pretensdo a verdade, isto é, ele atendeu as exigéncias da razdo e a
necessidade religiosa do homem que a filosofia ndo d& conta; vai além da relacéo
com um deus que exista s6 no pensamento: “quando o deus do pensamento se
encontra no interior de uma religido como deus que fala e age, entdo conciliam-se
pensamento e f&”.112

Ora, é justamente essa unido entre pensamento e fé que caracteriza o
cristianismo como religio vera, pois é por ele que todos podem ter acesso a Deus.
Esta unidade, racionalismo e fé cristd, se deu no inicio da missdo crista e na
construcdo da teologia crista trazendo duas significativas mudancas, entre outras,
na imagem filoséfica de Deus: o Deus cristdo € verdadeiramente natura Deus -
Deus por natureza - (diferentemente dos deuses miticos e politicos), no entanto,
nem tudo que € natureza ¢ Deus: “Deus € Deus por sua natureza, mas a natureza
como tal ndo é Deus”, argumenta Ratzinger, e explica que assim separam-se fisica
e metafisica.'!3

Surge a distin¢do entre Deus e a natureza, pois Deus precede a criagdo. Com
esta distincdo surge outro aspecto, e mais decisivo, uma verdadeira reviravolta
copernicana na compreensdo de Deus: a fé do Antigo Testamento e,
principalmente, do Novo Testamento, testemunham que Deus entrou na historia
dos homens, foi ao encontro do homem para que o homem pudesse encontrar-se
com Ele: “0 homem pode unir-se a Deus porque Deus se uniu ao homem”, afirma
Ratzinger e dai conclui que “as duas dimensodes da religido que sempre estiveram
separadas — a natureza dominante e a necessidade de salvagdo do homem que
sofre e luta — aparecem intimamente unidas”.***

Assim, “o racionalismo pdde se transformar em religido porque o mesmo
Deus do racionalismo entrou na religido”.!*® Essa é a questdo basica para entender
em que medida se configura a apologia do cristianismo como religio vera.
Embora o elemento decisivo, a Encarnacdo do Verbo, exija fé, o Logos é a
condicdo prévia para que os dois principios fundamentais, aquele aceito pelo
racionalismo filosofico e este pela fé cristd, condicionem o triunfo do cristianismo

sobre as religides pela reivindicacao de sua racionalidade.

1
1
1
1

=

2 RATZINGER, J. Deus existe?,, p. 14.
3 Cf. RATZINGER, J. Deus existe?, p. 15.
4 RATZINGER, J. Deus existe?, p. 15.
> RATZINGER, J. Deus existe?, p. 15.
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Ratzinger ndo esgota seu argumento apologético na tese da racionalidade da
fé cristd, mas aponta o rigor moral do cristianismo como motivo de igual
importancia, salientando que as exigéncias que o Deus Unico faz ao homem
coincide com o que todo homem traz escrito no coragdo, expressos por Paulo em
sua Carta aos Filipenses: “Levai em considera¢do tudo o que for verdadeiro, tudo
0 que for nobre, tudo o que for correto, tudo o que for puro, tudo o que for
amavel, tudo o que for de boa fama” (FI 4,8).

Aqui novamente ele confronta o revelado com o pensado, isto &, a unido de
Deus confirma-se e concretiza-se na unido igualmente critica com a moral

filoséfica (de cunho estoico):

Do mesmo modo que no ambito religioso, o cristianismo superou os limites
das escolas filosoficas ao considerar o Deus que esta no pensamento como
um Deus Vivo, também aqui se deu uma passo da teoria ética a préatica
moral vivida em comum, na qual a perspectiva filoséfica é superada pela
concentracdo de toda a moral no duplo mandamento do amor a Deus e ao
préximo, e se traduz em acéo real. 1

A unido entre fé e razdo e a orientacdo moral pela caritas, foi a forca que
levou o cristianismo a se transformar em religido universal. A expressdo religio
vera &, por sua vez, a sintese de razdo, fé e vida. No entanto, esta sintese ja nao
consegue expressar a unidade entre racionalismo e cristianismo e a expressao
religio vera € apenas a expressdo de uma cultura histérica. Certamente
aconteceram mudancgas no racionalismo e no cristianismo para que isso Sseja
assim.

Atualmente parece se impor, como forma de religiosidade que mais se
adapta a consciéncia moderna, uma interpretacdo diferente da relacdo entre
filosofia e religido daquela dada pelo cristianismo, através da qual ndo se pode
chegar por um Unico caminho a um mistério tdo grande. Para o racionalismo hoje
ndo é possivel conhecer a verdade como tal. Ndo se pode chegar por um Unico
caminho a um mistério tdo grande, ao divino. Nem se admite que uma s6 pessoa
reflita o divino a ponto de excluir as outras. Pensar em Cristo como o Caminho é

interpretado como intolerancia aos “outros” caminhos. Tal € a realidade:

116 RATZINGER, J. Deus existe?, p. 16.
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Muitos sdo os caminhos, muitas as imagens; todas refletem algo do todo e
nenhuma é, por si mesma, o todo. Isto abriga o éthos da tolerancia, que
reconhece em tudo um pouco de verdade, ndo pde o préprio acima do
desconhecido e integra-se pacificamente a sinfonia polifénica do
eternamente insuficiente que se oculta nos simbolos, que parecem ser nossa
tnica possibilidade de alcancar o divino de algum modo.**’

Esta é uma das principais questdes que a teologia deve discutir na
atualidade. A Igreja precisa se perguntar: Acaso a fé cristd € capaz de se
apresentar ao mundo como verdadeira existéncia humana no mundo de hoje? A fé
cristd deve abandonar sua pretensdo de ser forca vital, de apresentar o Caminho, a
Verdade e a Vida e aderir a visdo neoplatdnica cuja ideia fundamental é de que a
verdade estd oculta, ou ainda & visdo budista ou hinduista da verdade e dos
simbolos? O cristianismo deve se conformar em ser apenas uma parte do rosto de
Deus e dar como superada sua pretensao de religio vera?

Ratzinger esta consciente de que estas questdes ndo podem receber uma
resposta meramente teorica, mas precisa de uma combinagdo de conhecimento e
acdo. Nao um conhecimento que esteja reduzido por completo a uma ciéncia
exata, como queria Marx, opondo a fé o carater Unico da matéria, suprimindo a
ideia do divino e assumindo como visdo predominante do mundo aquela
estritamente “cientifica”.

A fé cristd é, hoje como ontem, a opcdo da prioridade da razdo e do
racional. Esta foi e é a opgdo cristd fundamental: a existéncia original do Logos.
Assim, ndo é a razdo um subproduto casual do irracional, ao contrério, a razao
estd no principio de todas as coisas e em seu fundamento, ou no principio esta a
forca criadora da razdo, pois “no principio era o Verbo” (Jo 1,1).

O cristianismo €, portanto, uma religido com uma visdo racional da
realidade, uma religido que tem, na sua concep¢do de mundo, os conceitos de
natureza, homem, deus, éthos vinculados entre si, pautado na primazia do amor.
Disto decorre uma consideragdo: “a primazia do logos e a primazia do amor se
mostraram idénticas. O logos se mostrava ndo s6 como razdo matematica no
fundamento de todas as coisas, mas como amor criador a ponto de ‘com-padecer’

com o criado”. 118

117 RATZINGER, J. Deus existe?, p. 18.
118 RATZINGER, J. Deus existe?, p. 21.
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Ratzinger argumenta que a formulacdo, ou a busca, de uma ética da paz
universal, ou mesmo de um sentido racional para a existéncia humana, por parte
da teoria da evolugdo que tem seu conceito-chave no modelo de selecéo, é pouco
apropriado e ndo chega a ser uma philosophia universalis, ou seja, ndo é uma
resposta ao sentido da vida. Por isso urge, para que a fée cristd seja compreendida e
acolhida como forcga vital, uma busca de sentido claro ao conceito do cristianismo
como religio vera a partir do reto agir (ortopraxis) e no reto crer (ortodoxia). Para
i1sso, 0 argumento mais profundo deve consistir no fato de que “o amor ¢ a razao
coincidem como verdadeiros pilares fundamentais do real: a razdo verdadeira € o
amor, e 0 amor e a razdo verdadeira. Em sua unido constituem o verdadeiro
fundamento e o objetivo do real”.}1®

A expressdo biblica da primeira Carta de Jodo, de modo belo e conciso,
mostra a sintese cristd que ¢ fundamento de toda a reflexdo de Ratzinger: “noés
acreditamos no amor” (1 Jo 4,16). Cristo tornou-se 0 descobrimento do amor
criador. A racionalidade do universo revelou-se como amor, como racionalidade
maior que acolhe e salva 0 obscuro ¢ o irracional: “razdo e mistério encontraram-
se; a concentracdo do todo em um sé abriu as portas a todos. Todas as pessoas

podem se tornar irmdos e irmas, sob um tnico Deus”.!?

2.2.3.3 - O relativismo: filosofia dominante!?!

Sendo o factivel a determinar o futuro e dar sentido ao hoje, o relativismo
se torna uma convicgdo cada vez mais ampla, como filosofia dominante, como
exigéncia da renuncia da fé cristd a verdade. Essa rentncia seria a condi¢do basica
para uma nova paz do mundo e para a reconciliagdo do cristianismo com a
modernidade, para o estabelecimento de um éthos de tolerancia religiosa e
cultural.

Para Ratzinger, o relativismo tornou-se hoje o problema principal para a fé

cristd,'?? na medida em que o que é verdade é apenas desde o ponto de vista

119 RATZINGER, J. Deus existe?, p. 22.

120 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 144.

121 Ag causas e as leituras sobre a origem e sentido do relativismo sdo muitas. E certamente um
tema amplamente abordado por varios autores e diferentes olhares. Mesmo Ratzinger faz muitas
mencdes a este tema que a cada dia assume propor¢des maiores e algumas até desastrosas para a fé
cristd. No entanto, faz-se necessario abordar alguns elementos.

122 Cf. RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 111.
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daquele que a pensa, podendo ser falsidade desde o ponto de vista de todos os
demais. Assim, neste mundo caracterizado pelo relativismo, reabilitar a verdade é
a tarefa mais urgente, uma vez que “a questdo acerca da verdade ¢ a pergunta
essencial da fé crista”. 123

A filosofia moderna, distanciando-se da metafisica e destronando a
teologia, ndo tornou o pensamento mais livre, ao contrario, mais limitado. E
conviccdo de Ratzinger que a razdo ao afastar-se das questbes Ultimas, faz-se
relativista e incompetente para decifrar os enigmas da vida. Ele, afirma com
intrepidez que “quando j& ndo se fala mais de Deus e do homem, do pecado e da
graca, da morte e da vida eterna, entdo tudo vira gritaria, e todo o barulho que se
faz € s6 uma tentativa inatil de ocultar o que é autenticamente humano”.*?*

O relativismo €, para este modo de pensar moderno, como uma verdadeira
garantia da liberdade, especialmente da liberdade de religido e de consciéncia,
onde a verdade é substituida pela boa intencéo, fazendo a religido manter-se no
plano subjetivo porque nem ela é capaz de conhecer aquilo que é objetivamente

bom e verdadeiro. O relativismo, como esta explicitado,

N&o se apresenta apenas com a sua veste de renuncia resignada ante a
imensiddo da verdade, mas também como uma posicdo definida
positivamente pelos conceitos de tolerdncia, conhecimento dialégico e
liberdade, conceitos que ficariam limitados se se afirmassem a existéncia de
uma verdade valida para todos.'?®

Inquirindo mais sobre a questédo, Ratzinger afirma que,

O relativismo surge hoje também como o fundamento filoséfico da
democracia, que se baseia no principio de que ninguém deve pretender
conhecer o caminho certo. A democracia vive aceitando todos os caminhos
como fragmentos de um esforco comum por encontrar o que é melhor.*?

A democracia admite uma concorréncia, mediante o dialogo, de formas de
vida e ndo de uma férmula comum; o sistema € livre na medida em que mantém

posturas relativas harmonizadas abertas a novos desenvolvimentos. Assim, no

12 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 168.

124 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 190.

125 Conferéncia no encontro de presidentes de comissdes episcopais da América Latina para a
doutrina da fé, Guadalajara (México), novembro de 1996, apud., BLANCO, P. Joseph Ratzinger:
uma biografia, p. 221.

16 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 111.
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atual contexto democratico, “uma sociedade livre tem de ser relativista; s6 com
esse pressuposto podera permanecer livre e aberta para o futuro”.1?’

O relativismo, que portanto constitui um principio basico da democracia,
defende a tese de que o essencial a ela € que tudo pode ser posto em discussao.
Ratzinger coloca essa absolutizagéo do relativismo como fundamento da anarquia,
pois “a democracia vive com base em que existem verdades e valores sagrados
que sdo respeitados por todos”,'?® isto €, a democracia s6 pode subsistir, sem
afundar-se na anarquia, se antes vier precedida de um determinado ethos.

O principio da maioria so é toleravel se essa maioria ndo estiver autorizada
a fazer tudo ao seu arbitrio. Maioria e minoria estdo sujeitas a uma justica que
obriga as duas, estdo sujeitas aos elementos fundamentais prévios a existéncia do
Estado e que devem ser inviolaveis para todos. Por isso “¢ de suprema
importancia para a preparacdo e a conservagdo da democracia preservar e
aprofundar as convic¢bes morais fundamentais, sem as quais ela ndo podera
subsistir”.*?°

A maioria ndo exprime necessariamente os valores fundamentais, isto é, o
critério da maioria nunca € suficiente para definir um valor moral. Ndo s6 a
democracia, mas a humanidade toda sofre sérias consequéncias quando se
pressupdem que ndo pode haver nenhuma instancia acima das decisdes da

maioria. Quando tal realidade se estabelece

Uma maioria acidental se torna o absoluto, pois o absoluto, o irrevogavel,
volta agora a existir. Achamo-nos expostos ao dominio do positivismo e,
portanto, a absolutizacdo do acidental, mais ainda, do manipulavel. Quando
a pessoa humana € excluida da verdade, entéo é s6 o acidental e o arbitrario
que podem domina-la.**°

O relativismo converte-se numa virtude da democracia na medida em que
sO se considera objetivamente fundamentado o que pode ser demonstrado como
num laboratério e as demais questbes — Deus, moral, vida eterna — sdo

transferidos para o reino da subjetividade, a tal ponto que pensar que possa existir

127 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 111.
128 Cf. RATZINGER, J., apud BLANCO, P., Joseph Ratzinger: uma biografia, p. 223.
129 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 224.
10 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 173.
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uma verdade acessivel a todos, como faz a fé cristd, no ambito religioso,
implicaria certa intolerancia.

No ambito da politica, a concepcdo relativista € em grande parte valida, pois
ndo existe uma Unica opcdo politica certa. Ha, portanto, certa validade do
relativismo no campo politico, mas ndo pode ser implementado sem limites, pois
o relativismo total ndo é a solucéo.

Ratzinger reconhece que o relativismo ja é aplicado conscientemente no
campo da religido e da ética, de modo especial na chamada Teologia Pluralista das
Religibes, a qual ja assume posicdo de destaque na consciéncia cristd atual. Mas
compreende o relativismo na teologia como um retrocesso da cristologia. De
modo especial para J. Hick!®!, um dos fundadores e mais destacados
representantes desta teologia, para quem “a crenga numa verdade valida e
vinculante para todos na figura de Jesus Cristo e na fé da Igreja é qualificada de
fundamentalismo”.232 Assim, identificar a figura historica de Jesus de Nazaré com
o Deus vivo representa uma recaida no mito. Jesus é relativizado e considerado
apenas mais um génio religioso entre outros. Neste sentido, Ratzinger salienta que
“a dissolucdo relativista da cristologia e, com maior razdo, da eclesiologia, torna-
se agora o mandamento principal da religido”.**

Na medida em que convida a tolerancia, que reconhece o valor dos outros e
facilita a convivéncia entre as culturas, o relativismo pode parecer positivo e até

necessario. No entanto, quando o relativismo

Transforma-se num absoluto, converte-se numa contradicdo, destréi o agir
humano e acaba mutilando a razéo. Passa-se a considerar aceitavel somente
0 que pode ser calculado ou demonstrado no ambito das ciéncias, que se
convertem assim na Unica expressdo de racionalidade: o resto seria
subjetivo.t®*

181 Ratzinger considera J. Hick como destacado representante do relativismo religioso. Para
conhecer esta realidade apresentada, pode-se consultar uma de suas principais obras: A metéafora
do Deus encarnado, a qual oferece uma compreensdo inovadora da figura e do dogma central do
cristianismo: Jesus, o Cristo. Trata-se, entdo, de uma releitura do cristianismo. Cf. HICK, John, A
metafora do Deus encarnado, Petrépolis,RJ: Vozes, 2000.

12 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 113.

133 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 114.

13 RATZINGER, J. Coldéquio com o historiador Ernesto Galli della Loggia (Centro de
Orientagdo Politica, Roma, 25 de outubro de 2004, transcrito em Il Foglio, 27-28 de outubro de
2004) apud BLANCO, P. Joseph Ratzinger: uma biografia, p. 222.
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As grandes questbes humanas, aquelas que sdo essenciais, suas decisdes
sobre a vida, a familia, a morte, a liberdade, quando relegadas para a esfera da
subjetividade perdem seus critérios. E necessario agir segundo a consciéncia, mas,
constata Ratzinger, a “consciéncia” no pensamento moderno foi transformada
numa “divinizagdo da subjetividade”. Tal visdo ¢ um reducionismo daquilo que a
tradi¢do cristd tdo veementemente anunciou: “a convic¢do de que o homem ¢
transparente e pode sentir em si mesmo a voz da razdo fundante do mundo”.*®
Por isso “é urgente superar esse racionalismo unilateral, que amputa e reduz a
razdo, e chegar a uma concepcdo mais ampla dessa mesma razédo, que foi criada
ndo apenas para poder ‘fazer’, mas para poder ‘conhecer’ as realidades essenciais
da vida humana”.**

Até aqui demonstramos que o cristianismo € a religido do amor e da
verdade, pela inseparabilidade entre ambas as instancias em Deus Pessoa (isto é,
Trindade de Pessoas). Para Ratzinger, verdade e amor sdo principios
complementares: precisamos do “amor na verdade” e da “verdade no amor”, 0
logos do amor, para alcancar a verdadeira liberdade. Nesse sentido, ele faz uma
“teologia da verdade”, em cujo centro esta a pessoa de Cristo — a Verdade
encarnada — sentido e fundamento da Igreja. No amor e na verdade encontramos a
preeminéncia de Deus e, nele, o modelo de comunhdo. A eclesiologia de
comunhdo estara, portanto, fundamentada em Cristo, Amor e Verdade, que nos
coloca em comunhdo com a Trindade. A comunh&o, no amor e na verdade, € a

dindmica da salvacdo, da qual a Igreja é Sacramento.

2.3 - A guisa de conclus3o: a questdo central e o principio teandrico

O nacleo principal do pensamento de Ratzinger é, portanto, constituido por
Cristo. O cristocentrismo presente na teologia do século XX, em especial no
Concilio Vaticano Il, ocupa lugar determinante na teologia ratzingeriana. O
sentido Gltimo de toda realidade estd em Cristo. Assim, Ratzinger funda seus
principios teoldgicos no proprio Deus. A primeira expressdo de toda teologia

cristd é Deus. O nucleo central da confissdo cristd reside na encarnacdo do

IBRATZINGER, J. Coldquio com o historiador Ernesto Galli della Loggia, p. 222.
1% RATZINGER, J. Coléquio com o historiador Ernesto Galli della Loggia, p. 222.
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Logos.’*” O mistério de Deus, revelado em Jesus Cristo, é o fundamento e a
possibilidade de toda a teologia ratzingeriana. Trata-se de conduzir a teologia e a
Igreja a suas raizes e a sua esséncia, por isso desenvolve uma teologia unitaria —
sem confusdo nem separagdo — entre cristologia e eclesiologia, porque néo
compreende Cristo sem a Igreja e a Igreja sem Cristo.

Partindo de uma “cristologia espiritual”**®, na qual se unem ontologia e
soteriologia, teologia da cruz e teologia da gloria, que integra cristologia com
pneumatologia e eclesiologia, o tedlogo bavaro estabelece o principio nuclear de
sua teologia. Superando todas as possiveis dicotomias entre 0 ser e a missao, na
pessoa de Jesus Cristo,®*® Ratzinger afirma que a histdria da salvagdo inclui tanto
a theologia crucis (paixdo e morte de Cristo) como a theologia gloriae derivada
da doutrina da encarnacdo do Filho de Deus e, por isso devem ser consideradas
com uma visdo ampla, profunda e capaz de integrar todos os mistérios de Cristo e
a ele relacionados, principalmente a Igreja. Assim, ndo pode haver dicotomia
entre Cristo e Igreja, bem como entre Cristo e o Homem.

A partir desta referéncia, Ratzinger compreende que a inteligéncia da fé ndo
pode produzir uma teologia sem amor e sem relacGes, pois o Deus da Fé, o Logos
Encarnado, € pessoal e relacional. De modo especial este ponto é salientado nos
livros sobre Jesus, nos quais Ratzinger sempre de novo acena para 0 encontro
pessoal e direto com Jesus. Deste modo fica claro que a fé ndo é um “crer” numa
ideia ou uma teoria, mas o olhar concreto no rosto do Filho de Deus. A Igreja é a
casa, 0 templo pneumatico, o espaco para o encontro performativo com Cristo.

Como consequéncia da centralidade da figura salvifica de Cristo, na qual se
deve reafirmar seu carater Unico de mediador na salvacdo, nasce a compreensao
da sacramentalidade da Igreja. Ratzinger confere, portanto, singularidade e
unicidade a Cristo como mediador e redentor e, a Igreja, sua identidade e misséo

vinculadas diretamente a Cristo.

187 Cf. VIGNINI, G., Joseph Ratzinger-Benedetto XVI. Una guida alla lettura, Citta del Vaticano:
Libreria Editrice Vaticana, 2010, pp. 29-41.

138 Cf. BLANCO, P., La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccion, 2 ed. Madrid: Palabra,
2011, pp. 36-58.

139 Sobre esta perspectiva, conferir: RICHI ALBERTI, G., “Dios y hombre en un bocado”, en
IDEM (ed.), Jesucristo en el pensamiento de Joseph Ratzinger, Madrid: Facultad de Teologia “San
Damaso”, 2011, pp. 13-17.
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Nesse momento, compreende-se o intimo vinculo entre as realidades Cristo
e Igreja na Liturgia.**® Para Ratzinger, a Liturgia é o elo determinante entre Cristo
e a Igreja e por isso ocupa um lugar central e prioritario em sua reflexdo. A
prépria compreensdo da Igreja deve nascer da Liturgia: uma eclesiologia
eucaristica. Se Jesus Cristo se faz realmente presente na Eucaristia, esta se
constitui na origem da Igreja.**! Esta sera uma ekklesia, uma reunido em torno da
Palavra e do corpo e sangue de Jesus Cristo, por isso, Cristo e a celebracdo de seu
ministério pascal devem ocupar de verdade o centro da vida da Igreja. Nesta
compreensdo de que a Eucaristia faz a Igreja, Ratzinger desenvolverd um
eclesiologia eucaristica, salvifica e de comunhd&o, cujo papel do bispo é
preeminente. Elementos que serdo decisivos para a compreensdo da colegialidade
na eclesiologia ratzingeriana.

A Escritura € uma das continuas, necessarias e obrigatorias referéncias do
pensamento de Joseph Ratzinger. Em perfeita continuidade com o que afirma
também a Dei Verbum em seu numero 21 (“E preciso, pois, que toda a pregacéo
eclesiastica [...] seja alimentada e regida pela Sagrada Escritura”), Ratzinger
reclama um primado da Escritura na vida da Igreja. Esta insisténcia esta
profundamente gravada na propria biografia do autor. Ele mesmo afirma em seu
livro Minha vida: “Para mim, a exegese continuou sendo sempre o centro do meu
trabalho teoldgico”.'*? Formado na escola do método histdrico-critico, insiste na

necessidade de um contexto hermenéutico enraizado na fé da Igreja, o qual

140 sobre a reflexdo liturgica de Ratzinger, uma vasta bibliografia poderia ser indicada, em especial
o volume XI da Opera Omnia é dedicada & Liturgia, reunindo o acervo sobre o tema. Foi o
primeiro volume a ser publicado sinalizando o fato de que a Liturgia é o primeiro, o centro e o
coracdo da vida da Igreja em Cristo Jesus.

141 Cf. BLANCO, P., La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccion, 2 ed. Madrid: Palabra,
2011, pp. 59-80.

142 RATZINGER, Joseph. Mi vida. Recuerdos 1927-1977, Madrid, Encuentro, 1997, p. 65. Esta
centralidade da Escritura se percebe igualmente em sua tese doutoral, sobre a Igreja como “Casa
de Deus” em Santo Agostinho. Ali nos encontramos com a seguinte afirmagdo programatica que
vale a pena citar por extenso: “Para mim, o passo fundamental estava em aprender a compreender
a conexdo entre Antigo e Novo Testamento, em que se apoia toda a teologia dos santos Padres.
Esta teologia depende da exegese da Escritura; o nicleo dessa exegese praticada pelos santos
Padres é a concordia testamentorum em Cristo, comunicada pelo Espirito Santo [...] Onde melhor
se Vé até que ponto o pensamento atual esta afastado das categorias fundamentais da patristica é na
exegese, na qual a contraposicdo entre idealista e empirico se converte na contraposi¢cdo entre
alegoria e interpretacdo histérica, declarando o alegérico um absurdo a superar e ficando o
histérico como o Unico correto e valido. Na realidade, o histdrico, entendido em sentido tdo
minguado, ndo pode acolher nem de longe a verdadeira riqueza da historia” (Pueblo y casa de
Dios en la doctrina de san Agustin sobre la Iglesia, Madrid: Encuentro, 2012, p. 18).
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colabore na compreensédo dos textos biblicos em sua totalidade: dai sua opgéo por
uma “exegese teologica”.

Partindo de uma “exegese candnica” — a leitura dos diversos textos da Biblia
no marco de sua totalidade —, apresentada na obra Jesus de Nazaré,'*® Ratzinger
também fala de uma “exegese teologica”. Para ele é um desafio fundamental da
exegese fazer-se “teologica”, isto é, dar centralidade a Cristo na interpretacdo da
Biblia bem como a categoria de “cumprimento no ato de Cristo” deve se integrar
em uma perspectiva propriamente teoldgica no sentido estrito da palavra.'

A producdo teoldgica de Ratzinger sempre parte do dado biblico, tendo
presente a unidade de toda a Escritura e dele obtendo as categorias de sua reflex&o
teoldgica.!* O método de leitura do texto biblico de Ratzinger propde a unidade
da Escritura (“exegese canonica”) e a necessidade de uma leitura teoldgica da
Biblia (“exegese teoldgica™). Ndo € um ponto de partida meramente formal, mas
fontal.

Trata-se, portanto de uma exegese em Cristo na Igreja: “Os pilares basicos
na construcdo teoldgica de Ratzinger sdo as Escrituras em sua unidade, tomadas
sem descontos, lidas cristologicamente, como os Padres da Igreja”.!*® A “leitura
cristologica” é, com efeito, uma das chaves da aproximacdo de Ratzinger aos
textos biblicos: leitura a partir do cumprimento em Cristo. Ao mesmo tempo, uma
exegese teologica ¢ para Joseph Ratzinger uma exegese na Igreja. “O povo de

Deus — a Igreja — é o sujeito vivo da Escritura; nele, as palavras da Biblia séo

143 No prefacio de sua obra Jesus de Nazaré, Ratzinger manifesta claramente suas simpatias em
relagdo a “exegese candnica”: “Desenvolveu-se ha cerca de trinta anos na América o projeto da
exegese candnica que se propde ler os diversos textos biblicos no conjunto da Unica Escritura,
fazendo-os ver assim sob uma nova luz (...). A exegese candnica — a leitura dos diversos textos da
Biblia no marco de sua totalidade — € uma dimensao essencial da interpretacdo que ndo se opde ao
método historico-critico, mas que o desenvolve de um modo organico e o converte em verdadeira
teologia” (Cf. Jesus de Nazaré: do Batismo no Jord&o a Transfiguracdo, Sdo Paulo: Planeta do
Brasil, 2007, p. 15). Uma boa apresentacdo da proposta candnica em: SANECKI, Artur. La Biblia:
entre historia y teologia. La exégesis canoénica de B.S. Childs, Madrid: Madrid, 2012.

144 Cf. RATZINGER, J. La interpretacion biblica en conflicto. In.. GRANADOS, Carlos e
NAVARRO, Luiz S&nchez (ed.), Escritura e interpretacion. Los fundamentos de la interpretacion
biblica, Madrid: Palabra, 2005.

145 CARBAJOSA, Ignacio. Jesucristo, cumplimiento de la historia de Israel en J. Ratzinger. In.:
RICHI ALBERTI, Gabriel. Jesucristo en el pensamiento de Joseph Ratzinger, Madrid:
Publicaciones “San Damaso”, 2011, p. 55.

146Gabino URIBARRI, Jesucristo, el Hijo. La clave del ‘yo’ de Jesus. In.: RICHI ALBERTI, Gabriel
Jesucristo en el pensamiento de Joseph Ratzinger, p. 155.
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sempre uma presenc¢a”.!*’ Esta “eclesialidade” da exegese é um ponto decisivo
para nosso tedlogo.

Assim, considerando o Cristo como centro da Escritura a relaciona com a
Igreja, pois a compreende como o lugar, o habitat onde vive e é acolhida em toda
a sua plenitude com a assisténcia do Espirito Santo. Para ele é essencial preservar
a unidade entre Biblia e Igreja, entre Palavra de Deus e Povo de Deus, assim
como entre exegese e teologia, palavra e dogma, Antigo e Novo Testamento,
Revelacdo e Tradicdo. Para isso € salutar recorrer a leitura dos Padres da Igreja e
dos santos, considerados por ele como melhores intérpretes da Escritura. 1sso sera
demonstrado ao longo deste trabalho, pois Ratzinger sempre parte e retorna a
Escritura para compreender as questdes acerca da Igreja (fundamentalmente
relacionada a Cristo) e da Colegialidade episcopal (ha fundacdo do Colégio
Apostdlico) e, no debate sobre estas questBes, terd como grande referéncia a
Tradicdo da Igreja.

Como ficou demonstrada, apesar da brevidade da exposicdo, a Igreja
constitui um elemento fulcral da sua reflexdo teoldgica. Trata-se, logicamente, de
um elemento concéntrico, em torno do grande nucleo que é Cristo, pois ele
aborda-a na perspectiva dos Padres da Igreja para quem Cristo é o sol enquanto a
Igreja é a Lua que reflete a luz do sol. O fato decisivo é que a eclesiologia ndo
pode ser recebida sem a cristologia, assim como a questdo do ministério na Igreja
(consequentemente da colegialidade) ndo pode ser tratada sem a eclesiologia
teoldgica que parte da origem divina da realidade eclesial.

Na exposicdo dos principios fundamentais e norteadores da teologia de
Ratzinger, um aspecto central, que se encontra no amago do cristianismo, é a
constatagdo da forma eclesial da fé, da verificagcdo de que “o lugar da fé ¢ dentro
da Igreja”.1*® Pensar a fé a partir da Igreja e pensar a Igreja a partir da fé, é o
modo ratzingeriano de fazer teologia. Falar da crise da fé é falar da crise da Igreja.
Fé e Igreja sdo duas grandezas mutuamente relacionadas e co-dependentes. A

teologia ratzingeriana, portanto, é parte da Igreja e conduz a fé. O conhecimento

147 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré, p. 17. Encontramo-nos, além disso, ante um aspecto de sua
interpretacdo da Escritura que se manteve na longa histéria do teélogo aleméo. A Verbum Domini,
em que se fala do Verbum in Ecclesia (n. 50-89) ndo é mais que a expressdo de um ponto de vista
mantido.

148 RATZINGER, J. Introdugéo ao cristianismo, p. 23.
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cientifico ndo é a Unica motivacgdo para a pesquisa em todos o0s setores teoldgicos,
mas preparacdo fecunda do conhecimento teoldgico para a pregacao e a pastoral.

Com todos esses elementos apresentados, podemos concluir que a teologia
de Ratzinger é eclesial e da centralidade a Jesus Cristo. Assim, no pensamento
ratzingeriano, a Igreja estd inseparavelmente unida a pessoa de Jesus Cristo. O
proprio Cristo serviu-se de sua mediacdo e, portanto, dos apdstolos, bispos e
demais ministros que seguem essa mesma linha de continuidade. A apostolicidade
da Igreja € uma das suas notas fundamentais e Ratzinger recorda continuamente
desta dimensdo fulcral para a questéo da colegialidade.

Entendendo esta estrutura mental da teologia de Ratzinger, da continuidade
entre Jesus Cristo, a Igreja dos apostolos e a Igreja atual, podemos adentrar na
reflexdo historica dos problemas eclesiol6gicos em questdo. A Igreja se configura
historicamente, agrega elementos de cada época, adquire marcas histéricas e
culturais, mas é chamada a purificar-se continuamente, repensar aquilo que
efetivamente pertence ao dado da Revelacdo (designio divino) e o que € mutavel.

Nosso proximo passo propde compreender, em cada época, 0 modo como a
Igreja se configurou e concretizou 0s elementos essenciais, na sua
autocompreensao (natureza) e a configuracao histérica do primado e episcopado,
bem como demonstrar o estado atual da questdo da colegialidade. Pela
delimitacdo do trabalho ndo poderemos abordar todos os problemas sobre a Igreja
e a colegialidade, mas matizar as questdes que Ratzinger coloca como centrais. O
préximo capitulo é, portanto, fundamental para compreendermos o que € essencial
e 0 que € historico e mutavel, pois a Igreja é chamada por Cristo a uma reforma
perene. Como instituicdo humana e terrena, organicamente estruturada, a Igreja
precisa sempre de renovacdo eclesial, conversdo pastoral, para ser fiel a Jesus

Cristo.
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