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Resumo

Leal, Marcio de Carvalho; Bingemer, Maria Clara Lucchetti. Espiritualidade
Humanizadora: uma contribuicdo da pneumatologia moltmanniana a
missdo integral. Rio de Janeiro, 2017. 200p. Tese de Doutorado -
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

O presente trabalho tem como objetivo investigar algumas caracteristicas
consequentes da salvacdo liquida sobre a espiritualidade cristd, observando a
deturpacdo causada e potencializacdo pelas caracteristicas da contemporaneidade,
que nos desumanizam. Busca-se desenvolver o tema a partir, da pesquisa sobre a
espiritualidade cristd, unida a uma investigacdo sobre a contemporaneidade, num
primeiro momento. Em seguida, diante da percepcdo da espiritualidade crista
deturpada, fruto de uma salvacéo liquida, apresentamos a espiritualidade da Missdo
Integral, como caminho para a humanizagdo. No capitulo quatro apresentamos a
pneumatologia do tedlogo alemdo Jirgen Moltmann como possibilidade de
enriquecimento da teologia da Missdo Integral em sua caminhada rumo a
humanizacdo do ser humano. Por fim, apresentamos 0 que chamamos de
espiritualidade cristd missional e humanizadora, que nos torna seres humanos

vitalizados pelo Espirito da Vida.

Palavras-chave
Espiritualidade; pos-modernidade; missdo integral; seguimento de Cristo;
pneumatologia moltmanniana.
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Abstract

Leal, Marcio de Carvalho; Bingemer, Maria Clara Lucchetti (Advisor).
Humanizing Spirituality: a contribution of moltmanniana
pneumatology to integral mission. Rio de Janeiro, 2017. 200p. Tese de
Doutorado - Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica
do Rio de Janeiro.

| introduce you my job wich objective is to do a investigation about some
consequential characteristics of liquid salvation on Christian spirituality, observing the
misrepresentation caused by the characteristics of contemporaneity, which dehumanizes
us. At the first moment, | seek to develop the theme from the research on Christian
spirituality, together with an investigation about contemporaneity. Then, in face of the
perception of distorted Christian spirituality, fruit of the liquid salvation, | show you the
spirituality of the Integral Mission, as a path to humanization. In chapter four | present the
pneumatology of the german theologian - Jirgen Moltmann as a possibility of enriching
the theology of the Integral Mission in the direction for the humanization of the human
being. Finally, I present what we call of Spirituality Missional Christian and Humanizing,

which makes us human beings vitalized by the Spirit of Life.

Keywords
Spirituality;  postmodernity; integral mission;  following  Christ;
moltmanniana pneumatology.
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1
Introducéao

Nossa proposta € apresentar uma espiritualidade humanizadora através de
uma colaboragcdo a Missdo Integral, a partir da pneumatologia moltmanniana,
investigando a afirmacao de Jirgen Moltmann como um tedlogo para este tempo e
para a teologia da Misséao Integral.

Para cumprirmos esse desafio, delimitaremos como fonte basica do didlogo a
partir de Moltmann, duas das suas principais obras: A Fonte da Vida e o Espirito
da Vida.

Em sua obra: a fonte da vida, Moltmann a partir de seu testemunho de abertura
ao Transcendente apresenta sua experiéncia com o Espirito Santo. Em sua obra, ele
expde em linguagem clara e compreensivel a todos, seu ensino sobre o Espirito
Santo como a for¢a da nova vida.

Moltmann também deixa claro que o motivador em sua escrita sobre o
Espirito da Vida foi a observacédo levantada por seu professor Karl Barth, sobre o
“esquecimento do Espirito”, fazendo referéncia a necessidade de obras sobre o
tema.!

E em sua obra: o Espirito da vida, Moltmann apresenta de forma mais
especifica uma pneumatologia que apresenta um verdadeiro convite a nos abrirmos
as experiéncias do Espirito vivificante e dizer sim a vida.

Nossa pesquisa pretende trazer reflexdo a questé@o da espiritualidade cristd em
nossos dias, fazendo uma leitura critica da sociedade pds-moderna a partir do
pensamento de Zygmunt Bauman.

O sociologo polonés, Bauman, falecido recentemente, nos primeiros dias de
2017, apresenta uma perspectiva detalhada e precisa dos dias atuais, nos
proporcionando a possibilidade de percepcdo de um ser humano que tem rompido
com pressupostos, até entdo concretos, frutos da modernidade. Dois dos seus

principais livros séo: o Mal-estar da p6s-modernidade e Modernidade liquida.

I MOLTMANN, J. O Espirito da Vida., p. 13.
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Em seu primeiro livro: “Mal-estar da pds-modernidade™? ele apresenta uma
espécie de satira a Freud, autor do livro: “O mal-estar da civilizagdao”, onde
apresenta a tese de que a liberdade foi trocada pela seguranca como resultado da
modernidade. Para Bauman, na pds-modernidade, que ele chama de modernidade
liquida, o desejo e a busca pela liberdade individual, principio que se opde a
seguranca projetada na ideia de uma vida estavel.?

Em seu livro: “Modernidade liquida”, Bauman apresenta uma nova percepgao
sobre 0s nossos dias, onde apresenta as formas da vida contemporanea acentuando
sua vulnerabilidade e fluidez. Para apresentar sua ideia se utiliza da metafora do
“liquido” ou da fluidez como sendo o principal aspecto das mudangas sofridas nos
dias atuais.

Utilizamos as observag6es do socidélogo em questdo para apresentacdo do ser
humano tocado pela fluidez dos nossos dias. Através dessa observagdo nos
utilizamos da expressao “espiritualidade da salvagdo liquida” para nos referirmos a
uma espiritualidade também fluida, desprovida de concretude, vulneravel as
deturpacGes.

Ou seja, além de observarmos a espiritualidade cristd deformada dos dias
atuais, pretendemos lancar um olhar a pés-modernidade, ou modernidade tardia, ou
ainda, hipermodernidade” e sua contribuicdo na potencializagio da deformidade na
vivéncia da espiritualidade crista.

A investigagdo proposta se fard a partir de uma pesquisa bibliografica
exploratdria: livros, artigos cientificos, boletins da Fraternidade Teoldgica Latina-

Americana.®

2 BAUMAN, Z., O mal-estar da pés-modernidade,.

3 CUNHA, C., “Zygmunt Bauman: o pensamento do sociélogo da ‘modernidade liquida’”.
40 conceito de p6s-moderno ainda néo foi claramente definido. Existem muitas nomenclaturas para
0 atual periodo iniciado no pés-guerra: Anthony Giddens utiliza a expressdo: “alta modernidade”
em seu livro: Cf. GIDDENS, A., Modernidade e Identidade; Ulrich Beck chama de “modernidade
reflexiva” em sua obra: Cf. BECK, U.; GIDDENS, A.; LASH, S., Moderniza¢cdo Reflexiva;
Lipovetsky intitula como “hipermodernidade” em seu livro: Cf. LIPOVETSKY, G., A era do vazio;
Jean-Frangois Lyotard e Michel Maffesoli defendem o uso da expressdao “pds-modernidade”, nas
seguintes obras respectivamente: Cf. LYOTARD, J.F., A condicdo pds-moderna e Cf.
MAFFESOLLI, M., O Elogio da razéo sensivel; Zygmunt Bauman chama de “modernidade liquida”
em sua obra de mesmo nome: Cf. BAUMAN, Z., Modernidade Liquida. Embora utilizemos a
expressdo pos-moderno e correlatos, adotamos o paradigma baumaniano para nosso trabalho.

> A Fraternidade Teoldgica Latina-Americana (FTL), é uma entidade sem fins lucrativos, que
completa 47 anos de existéncia em 2017, que redne tedlogos latinos para pensar a Missio Dei a partir
darealidade Latina-americana e propor a¢des concretas. Criada em 1970, na cidade de Cochabamba,
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A teologia da missdo integral nasceu objetivamente da contribuicao de trés
pensadores: René Padilla, Samuel Escobar e Pedro Arana. E aconteceu a partir de
um contexto de reflexdo, que sdo os CLADEs (Congresso Latino-Americado de
Evangelizacdo), sendo que o primeiro ocorreu em 1969. Teve outras contribuicdes,
como Orlando Costas, Robinson Cavalcanti e Valdir Steuernagel. A TMI se
caracteriza como uma teologia produzida por te6logos latino-americanos.

No segundo capitulo desejamos situar o que entendemos sobre a
espiritualidade da salvacdo liquida. Para tanto, iniciamos com uma palavra sobre
espiritualidade e prosseguimos com a descri¢cdo de algumas caracteristicas que
julgamos marcantes, dos dias atuais.

Também apontamos uma questdo que, ao nosso ver, potencializa a deturpacao
da espiritualidade em nossos dias. O dualismo que insiste em persistir, as vezes,
como um verdadeiro fantasma religioso, tentando nos levar ao afastamento do real
e concreto na historia humana.

O problema principal pode ser definido pela crise em que se encontra a
espiritualidade cristd percebida através da leitura da po6s-modernidade, ou
proveniente da salvacdo liquida,® o que impede que as palavras da tedloga se
concretize na carne do mundo: “Se o Reino de Deus ¢ dom e graga e deve ser
acolhido e recebido na pessoa de Jesus, também € missdo e tarefa. Jesus empenhou
todas as suas forcas neste projeto e ensinou aqueles e aguelas que o seguiam a fazer
o mesmo”.’

Partimos do pressuposto de que, paradoxalmente a leitura que nos
submetemos a partir da p6s-modernidade, de uma espiritualidade cristd em crise,®

que destroi os parametros outrora sélidos nos instalando assim, em meio a um

Bolivia, além de promover discussdes e reflexdes a partir de alguns eixos relevantes, tais como: a
tologia biblica, a teologia publica e a teologia interdisciplinar, na perspectiva da missio dei, de
tempos em tempos redne seus afiliados, no que é chamado de consulta. Pretente ser um espaco
fraterno, inclusivo, reflexivo e de unidade em meio a diversidade no contexto da Igreja brasileira e
Latino-Americana. (Cf. ULTIMATO., Fraternidade Teoldgica Latino-Americana celebra 45 anos
de existéncia.).

® A ideia sobre salvacdo liquida foi desenvolvida no mestrado apresentado em 2013 na PUC-Rio,
onde percebe-se uma pseudo-salvagdo desalinhada com a historia presente. Trata-se de uma
expectativa cega no porvir gerando uma fuga da vivéncia transformada em Cristo, na carne do
mundo.

"BINGEMER, M. C., Jesus Cristo, p. 63.

8 Usamos o0 termo crise, nessa pesquisa, tal como entende Leonardo Boff. Crisis (crisol) como
momento oportuno. Como possibilidade de acrisolar, transformar, “purificar”. Cf. BOFF, L., Crise.
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ambiente liquido e instavel, percebe-se também um momento extremamente fértil
e de interesse pela Divindade.

Assim, neste primeiro capitulo, lancaremos um olhar sobre a espiritualidade
cristd e a espiritualidade dos nossos dias, encharcada pelo paradigma da poés-
modernidade. Uma espiritualidade em crise, permeada por caracteristicas como:
consumismo, hedonismo, relativismo, secularismo, mas que anseia cada vez mais
pelo Divino.

Pretendemos fazer uma analise critica sobre a espiritualidade cristd pos-
moderna, fruto de uma realidade fragmentada gerada pelo racionalismo moderno,
que configura o homem que se cria num ambiente liquido, detentor de uma
espiritualidade desumanizante, consequéncia de uma salvacéo liquida.

A partir da observacdo dos nossos dias, através da leitura das obras de
Bauman, como também de Lipovetsky, por exemplo, somos capazes de discernir a
espiritualidade em questdo, pois nossa teologia sempre desemboca numa ética, que
acaba desnudando nossa real crenca. Trata-se de uma desproporcdo da salvacao
oferecida em Cristo, que nos proporciona o Espirito da Vida como nosso motivador
e 0 Cristo como nosso parametro, o que deveria gerar em nds uma espiritualidade
saudavel, por ser humanizante.

No terceiro capitulo apresentaremos o que chamamos de espiritualidade da
missdo integral como um paradigma para uma espiritualidade cristd saudavel, que
tenta quebrar a alienacdo promovida por algumas teologias, além de difundir uma
mensagem humanizadora, que transcende este universo e aponta para a realidade
maior do Reino de Deus. “O Reino ¢ uma realidade eterna, enquanto as
circunstancias deste mundo so transitorias e finitas”.® Porém, os seguidores de

Cristo precisam estar no mundo, assim como Cristo esteve.

A missdo integral resgata as pessoas de suas futilidades e maneiras vas de viver.
Proclama profeticamente contra todos que procuram escravizar as pessoas em seus
esquemas satanicos e também contra as estruturas que promovem morte e
desestruturagdo. A espiritualidade da misséo integral proclama a dignidade do ser
humano.®

® BOMILCAR, N. (Org.)., O melhor da espiritualidade brasileira, p.285.
10 1bid., p. 286.
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Cremos ser a espiritualidade ensinada pela missdo integral de extrema
importancia para a superacgdo da salvagdo liquida e sua consequente espiritualidade
crista deformada, inserindo-nos como agentes transformadores na historia humana.

A missdo de Deus sempre esteve presente e é revelada desde o Antigo
Testamento, onde vemos Israel sendo chamado a ser um povo alternativo. Dessa
forma fica evidente que as formas presentes na Terra ndo estavam em acordo com
0 coracao do Pai.

Primeiramente Israel é convocado a realizar um culto diferente, alternativo,
ndo antropomorfico e ndo politeista. Em segundo lugar é convocado a viver dentro
de uma ética completamente diferente do que os povos viviam. E em terceiro lugar,

é convocado também para organizar um Estado alternativo.?

Fundamentalmente, nossa missdo designa nossa participagdo ativa como povo de
Deus, a convite de Deus, segundo o mandamento de Deus, na missdo do préprio
Deus, realizada na histéria do mundo de Deus, para a redencédo da criacdo de Deus.
Nossa missao flui da misséo de Deus e dela participa.*?

Na verdade, a missdo € a esséncia da biblia, e a maneira correta de ler e
meditar nas Escrituras € através da perspectiva messianica e missional. Nao
entraremos nesta questdo, mas apresentaremos neste terceiro capitulo um pouco da
ideia da missdo integral e a espiritualidade que gera no discipulo de Cristo.

O termo Missio Dei, possui uma longa histéria.*® Karl Barth, um dos maiores
tedlogos protestantes do século XX, um dos lideres da dialética e da neo-ortodoxia
protestante, numa prelecdo sobre a missdo em 1928, apresentou uma conexao entre
a missdo com a doutrina da Santissima Trindade. “Barth e Hartenstein querem
deixar claro que a missdo estd fundamentada num movimento intratrinitario do
proprio Deus e que ela exprime o poder de Deus sobre a historia, ao qual a Unica
resposta apropriada é a obediéncia” 4

O entendimento distorcido da misséo que pertence a Deus passou, com 0

decorrer da historia, ser entendido de forma distorcida, e significar que, por nao

1 CAVALCANTI, R., Igreja, p. 18.

2 \WRIGHT, C. J. H., A miss&o de Deus, p. 20.

13 Wright, em seu livro: a missdo de Deus, tem por objetivo apresentar, de forma sistematizada em
guatro partes, um pouco da longa historia da missdo de Deus, tentando provar que a mesma sempre
fez parte da historia e da revelagdo do Senhor. Com esse proposito seu livro apresenta as seguintes
partes: a biblia e a missdo de Deus, o Deus da missdo, o povo da missdo e o palco da missao.

4 HOEDEMAKER, L. A., “The People of God and the Ends of the Earth”, p. 163.
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pertencer a nds, meros mortais, ndo tinhamos responsabilidade alguma com a

histéria concreta do ser humano.

Uma forma comum de enxergar a narrativa biblia é dividi-la em quatro partes:
Criacdo, Queda, redencdo, e esperanca futura. Ela se baseia no monoteismo
teleoldgico: isto é, na perspectiva de que ha somente um Deus operando no universo
e na histéria humana, e de que esse Deus tem um objetivo, um propdsito, uma
missao, que sera concluida, finalmente, pelo poder da Palavra de Deus e para a gloria
do nome de Deus. Esta é a misséo do Deus biblico.™®

O que o ensinamento da Missio Dei estabelece é que o préprio Deus
encarnado, Jesus Cristo, baseou seu programa no que ele percebia ser o programa
proposto por seu Pai, pois sua vontade era realizar toda a vontade de seu Pai.

No quarto capitulo pretendemos langar um olhar sobre a pneumatologia
moltmanniana em contribui¢cdo com a missao integral, e para tal, nos utilizaremos,
principalmente, de duas de suas obras: O Espirito da Vida e A Fonte da Vida.

Podemos entender que a “missao de Deus determinava a missdo de Jesus”.
Logo, podemos também afirmar que a missao da Igreja de Cristo flui dessa relacgéo,
dessa identidade trinitaria estabelecida. Se bem que entendemos que na missao
integral, o papel do Espirito Santo foi posto em segundo plano. O que pretendemos,
através de Jurgen Moltmann, apresentar uma contribuicao.

O tema da missdo integral tem ficado esquecido devido a falta de
viabilizacGes oriundas de propostas claras, pretendemos mostrar que uma
espiritualidade cristd humanizadora surge a partir da unido da vitalidade
moltmanniana e a missao integral. Assim, a propria missdo integral é enriquecida
na medida em que permite fecundar pelas diretrizes da teologia moltmanniana sobre
a espiritualidade da vida.

Conforme observa Moltmann, o novo nascimento acontece ou através do
Espirito Santo ou através da ressurreicdo de Jesus, até porque o Espirito Santo é a
forca da ressurreicdo dos mortos.!” Ou seja, esse poder renovador que rechaca a
morte concede novo folego a todos que se deixam afetar pelo Espirito Santo de

Deus.

Enquanto o perddo dos pecados é atribuido ao significado salvador da morte de
Cristo na cruz, manifesta-se e experimenta-se o sentido salvador de sua ressurreigédo

15 WRIGHT, C. J. H., Op.cit., p. 64.
16 |bid., p. 66.
Y MOLTMANN, J., A fonte da vida, p. 36.
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dentre os mortos em nosso “novo nascimento para uma viva esperanca |...] O instante
do “novo nascimento” é o instante eterno, o instante em que a eternidade toca o
tempo, anulando sua transitoriedade. E 0 momento da eterna vitalidade.®

Moltmann nos lembra que o “meio da regeneragdo ¢ o Espirito Santo, que foi
‘abundantemente’ derramado”.'® E na experiéncia desse Espirito que a presenca do

Cristo ressuscitado se torna real, e com ela a presenca real do futuro escatoldgico.

A justificacdo leva-me a uma nova relagdo com Deus, mas a regeneracdo modifica
minha substancia intima, da-me um novo germe de vida, coloca em mim um novo
Eu e me renova em minhas atitudes e na condugéo de minha vida. Justificagdo diz o
que Deus faz no homem. Regeneracéo diz o0 que a seguir ocorre no homem. As ideias

que ressoam na palavra “regeneracgdo” referem-se ao futuro de uma nova vida, ndo a

uma superacao do passado, como quando falamos no “perddo dos pecados” ou na

“justificacdo dos impios”.?°

E a acdo vitalizadora desse Espirito que leva o ser humano & superacéo das
caracteristicas apresentadas no capitulo dois deste trabalho, como sendo os frutos
amargos dos nossos dias.

O Espirito que esta vivo, e que, através de sua acdo vitalizadora sobre o ser
humano, fornece vida plena, o leva a superacao de toda acéo das forcas demoniacas
e paralisantes da morte. As proprias relagdes humanas sao revitalizadas, visto haver
uma humanizacéo clara despertando homens e mulheres de nosso tempo, de seus
sonos letargicos.

Gustavo Gutiérrez diz que entrar no “Reino € entrar na vida”.?! Para ele, a
ressurreicdo de Jesus representa a morte da morte. Sendo assim, crer na ressurreicao
implica assumirmos uma postura ativa de defesa em favor da vida, inclusive dos
menos abastados, dos explorados, dos desgracados e desumanizados na sociedade
humana.

A acéo poderosa do Espirito Santo vitalizador sobre o ser humano destroi as
agarras da degeneracdo da Espiritualidade cristd distorcida, fruto da salvacéo
liquida, e produz uma nova espiritualidade da vida, que santifica a vida em todas as
suas dimensdes e relacgdes.

Essa vida, proposta e dinamizada no Espirito possibilitando o seguimento de

Jesus, que nos leva a profundos conflitos internos e externos. Internos a medida que

18 |hid.

191d., O Espirito da Vida, p. 143.

20 |hid.

21 GUTIERREZ, G., O Deus da vida, p. 38.
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verifica, percebe e desinstala as forcas danosas da morte que operavam em nosso
ser. Externa, & medida que verifica, percebendo e lidando com os poderosos deste
mundo. E diante dessa a¢cdo poderosa, somos desafiados a carregar a cruz, num ato

de extrema solidariedade e entrega.

O proprio Espirito € a “fonte da vida” (Jo 4,14; S1 36,10), ¢ a vida brota ¢ a agua da
vida “jorra” onde habita o Espirito eterno. Com isto temos a outra imagem: O Ser
derramado e o fluir do Espirito da Vida. Os frutos amadurecem nas arvores e a dgua
jorrade sua fonte [...] Onde as fontes brotam, a vida pode florescer. Onde o sol brilha,
as coisas comecas a luzir. Onde a natureza se torna fértil, ai ha vida. Transferido para
a experiéncia de Deus, se estd dizendo com isto que as separacdes de Deus e 0s
isolamentos dos homens serdo cancelados onde a presenca de Deus no Espirito for
experimentada e onde a forca divina voltar a penetrar e a tornar fértil corpo e alma.??

Diante do exposto, pretendemos, no quarto capitulo, apresentar a tese de
Jurgen Moltmann sobre o Espirito da Vida e sua agdo vitalizadora sobre o ser
humano do nosso tempo, como a necessidade principal para potencializar o
paradigma da missdo integral, que inclusive ndo é capaz de sobreviver sem o
vitalismo do Espirito.

No quinto e Gltimo capitulo, apresentamos algumas consideracdes para uma
espiritualidade cristd saudavel, a partir da teologia moltmanniana e alguns de seus
intérpretes como Jon Sobrino,? bem como também através de alguns principios da
miss&o integral, onde continuamos observando a acdo transformadora vitalizadora

e humanizante do Espirito e a compreendendo como necessidade real.

Duas verdades desta parte da linha da histéria informam nossa teologia de missao.
A primeira € a presenca do Espirito Santo, o qual tornou disponivel ao povo de Deus
0 mesmo poder transformador que agia na vida e no ministério de Jesus e o
ressuscitou dentre os mortos. A segunda é a existéncia da igreja, tida como a
comunidade missional daqueles que responderam ao reino de Deus e entraram nele,
pelo arrependimento e fé em Cristo, a qual agora busca viver como uma comunidade
transformada e transformadora, na reconciliagéo e na béngdo para o0 mundo.?

22 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 171.

23 Jon Sobrino, nascido em 1938, é um sacerdote catdlico e tedlogo espanhol que vive em San
Salvador desde 1957. Ele sobreviveu em 1980 ao massacre cometido pelo exército salvadorenho na
Universidade Centro-Americana, que matou varios religiosos, porque estava viajando. Trata-se de
um dos grandes expoentes da Teologia da Libertacdo, o0 movimento de origem latino-americana que
uniu a defesa dos valores cristdos a luta pelos direitos dos desfavorecidos. (Cf. Gl1., “Vaticano
condena a obra de Jon Sobrino, importante tedlogo da libertagdo”).

2 WRIGHT, C. J. H., A Missdo do povo de Deus, p. 53.
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Entendendo que a espiritualidade cristd s6 de fato afeta a vida dos cristdos
que se deixam ser vitalizados pelo Espirito Santo, trilhando assim pelo caminho do
seguimento de Jesus Cristo, caminho este de humanizacéo.

O seguimento de Cristo s6 é possivel através da forga vital do Espirito Santo,
que destroi a atuacao das forcas perversas da morte, que operam na vida de homens
e mulheres do nosso tempo. Neste sentido, acontece uma verdadeira restituicdo da
humanidade que fora deturpada pela acdo destruidora da opressao, da pobreza, da
miséria e do pecado.

Essa forca vital, € mencionada por Moltmann da seguinte forma:

A experiéncia intima do Espirito de Deus no &mbito da alma que procura a Deus ndo
pode estar voltada para Deus mesmo ou para sua eternidade essencial, sem que a
alma finita se dissolva no infinito de Deus. O Espirito de Deus é o Espirito de Cristo
e como tal ele é o Espirito da ressurreicdo dos mortos. O Espirito do Pai e do Filho
é a divina forca de vida da nova criacdo de todas as coisas e do renascimento de tudo
quanto vive.®

%5 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 97.
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2
Espiritualidade da Salvacéao Liquida

2.1.
Uma palavra sobre espiritualidade

Cabe-nos responder ao chamado de ambos, estabelecer canais entre si, rotas pelas quais a
misericérdia encontre a justica, cumpre reatd-los ndo mais apenas na fé e na memoria da
queda, mas na apropriacdo de Pentecostes e da P4scoa. Devemos levar a ordem, a medida, a
fecundidade e a lei aonde quer que seja. Urge que a natureza entenda visceralmente essa
ordem que lhe levamos em nome do Criador. E necessario que o Verbo Redentor se faca
sentir em tudo aquilo que foi gerado pelo Verbo Criador, e que nada seja estranho a sua
revelagdo na gloria.

Paul Claudel

Para muitos, o termo “espiritualidade” esta relacionado apenas ao imaterial
ou ao experiencial, num pleno antagonismo ao racionalismo cartesiano. Essa ideia
nos apresenta o grande dualismo que envolve o termo.

Entre os catdlicos, segundo Danilo Mondoni, a palavra “espiritualidade” ¢
descrita como filha da modernidade, por ter sua origem na escola espiritual francesa
do século XVII. Segundo Mondoni trata-se da relacdo pessoal do humano com
Deus.?®

No protestantismo, 0 Conselho Mundial das Igrejas, na década de sessenta a
popularizou.?” Segundo Renders, a palavra ganha destaque entre os protestantes
engajados nos movimentos sociais.?®

Do século 1X ao século XI, espiritualidade indica realidade e atividade
provenientes da graca do Espirito Santo presente no ser humano. E a partir do século
X1l que seu significado se decompde, passando a designar aquilo que nédo é

material.?®

26 MONDONI, D., Teologia da Espiritualidade Cristd, p. 13.

2T RENDERS, H., “Modelos de espiritualidade e contexto cristdo brasileiro”, p. 84.
28 |dem.

2 MONDONI, D., Op. cit., p. 14.
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Héa as mais diversas interpretacdes sobre espiritualidade, ao sabor dos gostos
pessoais. “Todos pensam poder falar de espiritualidade, sem nem ao menos
suspeitar da falta de competéncia e consisténcia”, entende Bruno Secondin.*® Sem
duvida, trata-se de uma palavra de dificil definicdo por haver diversas perspectivas
a partir das quais se pode entendé-la e a realidade a que ela remete.

George Ganss, citando Inacio de Loyola, apresenta a seguinte definicdo sobre

espiritualidade:

Espiritualidade é uma experiéncia viva, o esforco de aplicar elementos relevantes do
deposito da fé cristd para a orientacdo de homens e mulheres, com vistas ao seu
crescimento espiritual, o desenvolvimento progressivo de sua pessoa que floresce
em percepcdo e alegria proporcionalmente maiores.!

Para Frei Betto “a espiritualidade ¢ uma experiéncia mistica, mistérica, que
adquire uma conotac¢do normativa na nossa vida. A mistica é experiéncia fundante
no ser humano desde que existe na face da Terra”.%

O dicionario Novo Aurélio Século XXI apresenta, sobre o termo, a seguinte
defini¢do: “Qualidade ou carater de espiritual. Doutrina acerca do progresso
metodico na vida espiritual”.®® Sobre a palavra espiritual o mesmo dicionario afirma
tratar-se sobre o que é “relativo ao espirito”.>* Com base nessas defini¢des podemos
inferir que espiritualidade designa uma qualidade imaterial do ser humano. Ou,
como entende o te6logo Hermann Brandt, a espiritualidade “¢ vista em conexao
com um programa metddico, visando aperfeicoar ou alcancar essa qualidade”.®®

Nossa primeira constatacdo apresenta uma espiritualidade entendida em
contraposi¢cdo ao material e ao corporal, em um claro dualismo. Os préprios lideres
religiosos devem, conforme esse entendimento, distanciar-se do mundo para que
possam viver exemplarmente sua vida religiosa, sua espiritualidade.®

O Doutor Hermann Brandt, diante de seu estudo sobre a espiritualidade crista

ao longo da historia, conclui:

Consequentemente, sO era possivel dedicar-se ao espirito assumindo uma atitude
espiritual fora do “mundo”, fora da realidade nua e crua. E durante séculos isso

30 SECONDIN, B., Espiritualidade em dialogo, p. 27.

3L GANSS, G., Ignatius of Loyola, p. 61.

2 BETTO, F.; BOFF, L., Mistica e Espiritualidade, p. 53.
3 FERREIRA, A. B. H., Novo Aurélio Século XXI.

3 Ibid.

%5 BRANDT, H., Espiritualidade, p. 13.

% 1bid., p. 14.
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significava: desisténcia da propriedade, renincia ao poder e luta contra a propria
sexualidade.®

A espiritualidade ndo é uma invengdo ou heranca do cristianismo. Tanto a
experiéncia mistica como a vida contemplativa sdo anteriores ao cristianismo. Sabe-
se que entre os pitagdricos, seis seculos antes de Cristo, existiam comunidades
contemplativas.®

No tempo de Jesus as experiéncias contemplativas, monésticas, eram muito
expressivas, como no caso dos essénios. E se retornarmos um pouco mais na
histéria perceberemos que no periodo do Antigo Testamento também
encontraremos experiéncias similares.

Sobre o assunto Frei Betto chega a ser incisivo: “... essa ideia de que nos,
cristdos, inventamos a vida religiosa, monastica ou contemplativa € inteiramente
falsa. Nao é uma invencédo nossa, é algo que se incorporou, tardiamente, a vida da
Igreja, somente a partir do século IV,

Nio encontramos a palavra “espiritualidade” ou “espiritual” na Biblia, porém
nela estdo presentes seus contetdos, especialmente no apéstolo Paulo. Em um
sentido mais existencial, Paulo, em sua sintese em 1 Cor 15, 44-45; 3, 1-2, fornece
ao termo “pneumatikds™*® uma contraposicdo ao termo “sarkikés” (carnal) e ao
termo “psykik6s” (psiquico), para indicar o ser humano animado pelo Espirito de
Deus.*

De acordo com o Novo Testamento o ser humano “espiritual” (pneumatikos)
é animado, transformado e potencializado pelo Espirito de Deus através de uma
comunicagdo caritativa e oblativa. Sendo assim, sua espiritualidade trabalha o
sentido mais profundo da vida alterando seu paradigma vital. Desse encontro surge
uma nova ética concreta que reorienta as praticas pessoais e sociais, a partir dos
ensinamentos de Jesus Cristo. Nas palavras de Catdo: “Jesus é o padrdo de toda
espiritualidade humana”.*?> O que nos leva a crer que a espiritualidade crista é a

espiritualidade do amor.

8T BRANDT, H., Op. cit., p. 16

8 BETTO, F.; BOFF, L., Mistica e Espiritualidade, p. 85.

% 1bid., p. 86.

40 No século VI, Dionisio, o Pequeno, traduziu o tratado de Gregdrio de Nissa sobre a criacdo do
homem e traduziu o termo grego pneumatiké para o latim como spiritualistas, pois dizia consistir
na perfeigdo da vida segundo Deus. Cf. MONDONI, D., Teologia da Espiritualidade Crista, p. 13.
41 SECONDIN, B., Op. cit., p. 35.

42 CATAO, F., Espiritualidade Crist, p. 23.
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O convite tdo insistente de Paulo para que todos vivam como “homens espirituais”
(pneumatikoi: 1 Cor 2,13; Gl 6,1; Rm 8,9), para que vivam “na santificagdo até a
perfeicdo: espirito, alma e corpo” (1 Ts 5,23), visa justamente a deixar-se “agir pelo
Espirito”, que resgata a pessoa na sua interioridade profunda e radical. Com esta
exortacdo, Paulo quis sintetizar o estilo de vida do cristdo: décil ndo a uma
imposicdo, conquanto sébia, ou docil a Palavra meditada, mas docil ao dinamismo
normativo interno, préprio ao Espirito que resgatou radicalmente a vida.*®

A vida, nesta dimensdo é dominada pela “lei do Espirito, que d& a vida em
Jesus Cristo”.* Lembrando o te6logo alemao Jiirgen Moltmann é o Espirito da Vida
atuando no ser humano, alterando sua existéncia como nova criatura, que inclui
materialidade e corporeidade na salvacdo, formando um ser humano integral
envolvido numa salvacéo real.

Portanto, podemos definir a espiritualidade cristd como aquela que se refere
a busca por uma experiéncia cristd auténtica e satisfatdria, baseada na fé, nos
valores e principios cristdos, animado pelo Espirito Santo e tendo Jesus como
paradigma de vida. Na definicdo simples fornecida por Alister E. MacGrath a
espiritualidade cristd “significa viver o encontro com Jesus Cristo”.*®

Segundo Francisco Catdo, antropologicamente falando, a espiritualidade
crista se constrdi sobre o desejo do homem por Deus, embora, ainda segundo Catéo,
essa mesma espiritualidade seja fundada numa experiéncia de vida, antes mesmo
de se conceber como uma confisséo de fé.4°

Dietrich Bonhoeffer, no século XX, descreve a vida crista, no que diz respeito
a sua espiritualidade, como seguimento de Jesus. Ou seja, envolvendo discipulado
e servico no mundo secular.*’

A espiritualidade que Bonhoeffer nos apresenta é aquela comprometida com
a histdria, em sua concretude, e por isso, comprometida com a vida em toda a sua
amplitude humana. Uma espiritualidade da vida ensinada por Jesus. Nos
evangelhos vemos a expressdo concreta de uma espiritualidade ensinada por Jesus,
guando orava, mas também alimentava os famintos, curava os enfermos e expulsava

0s demonios.

4 Ibid., p. 36.

4 BIBLIA, Rm 8,2.

% MCGRATH, A., E. Uma introducéo a espiritualidade cristd, p. 21.

4% CATAO, F., Op. cit., p. 19.

47 RENDERS, H., “Modelos de espiritualidade e contexto cristdo brasileiro”, p. 87.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

23

Embebido dessa espiritualidade integral, ndo podemos mais falar da vida sem
nos erguermos contra o sistema que estruturalmente alimenta-se da morte. A
violéncia, como contraposi¢do a vida, ndo esta restrita ao tambor de um revolver,
mas na exploragdo do trabalhador, na negagéo dos direitos humanos, na exclusao
dos pobres e marginalizados de serem vistos e tratados como humanos que séo.
Precisamos entender que para expressarmos nossa espiritualidade cristd, “... a
pessoa humana, imagem de Deus, é chamada a trabalhar o mundo para transforma-
lo em morada digna dos seres humanos”.*®

O entendimento do te6logo Carlos Mendonza-Alvarez sobre espiritualidade
assemelha-se ao do pastor luterano Dietrich Bonhoeffer. Nossa espiritualidade deve
tomar forma concreta na histdria e ndo ser apenas contemplativa, que por vezes leva
a uma fulga mundi, néo produzindo, de fato, segundo entendimento de Mendonza-

Alvarez uma espiritualidade.

Isso se explica porque o espiritual sempre se encontra ancorado no social e no
politico: o lugar de todas as identidades, pertencas e vontades de dominio, mas
também o de todas as reconciliagbes. Assim, mais que uma fuga do mundo, o
espiritual designa uma forma de estar-no-mundo marcada, a0 mesmo tempo, pela
recusa da contingéncia do real e pela sede de transcendéncia. Essa maneira de ser-
no-mundo anseia, por um lado, protestar contra o sofrimento do inocente e, por outro,
nos ensina a viver com a vista posta na propria morte para denunciar ai o carater
efémero da beleza e do amor — por isso entdo idolatrico -, que, de maneira inevitavel,
se encontra ligado a complacéncia.*

Somente através de uma insercdo real na histéria humana, como somos
desafiados pela Missio Dei®, entendendo que o evangelho todo deve ser levado a
todo homem e ao homem todo, venceremos as tendéncias esotéricas imanentes em
nos, que nos leva a olharmos apenas para 0 nosso proprio umbigo. Nas palavras de
Frei Betto: “o cristianismo faz do outro uma referéncia divina. E proclama o amor
como experiéncia de Deus”.%

A espiritualidade cristd, como bem ensina Catdo, “ ¢ a acolhida pessoal de

Jesus em nossas vidas, pautada por trés momentos principais”, a conversao, o

seguimento e a comunhao definitiva com Jesus no Espirito. >

48 PEDROSA-PADUA, L., O Humano e o Fendmeno Religioso, p. 48.

49 MENDOZA-ALVAREZ, C., O Deus escondido da pés-modernidade, p. 33.

%0 No capitulo 3 falaremos de forma mais especifica sobre o significado da missio dei.
5L BETTO, F., Fome de Deus, p. 102.

52 CATAO, F., Espiritualidade Crista, p. 27.
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Assim, todas as nossas reflexdes sobre o tema devem ser geradas a partir
desse encontro pessoal com o Senhor Jesus e do acolhimento do Espirito da vida,
gue nos anima para cumprirmos as exigéncias de seu seguimento e assumirmos uma

vida em seu Reino.

Assim, falar de espiritualidade cristd é quase um pleonasmo, pois a partir do
momento em que qualificamos de cristd a nossa vida nds a qualificamos também de
espiritual, dado que o seguimento de Jesus € a vida no Espirito, a auténtica
espiritualidade. O Cristianismo, mais do que uma doutrina que somos chamados a
aprender ou um conjunto de regras morais que somos levados a seguir, é o0 encontro
pessoal com Jesus, encontro que se did ndo em virtude de nossas ideias ou
disposicdes, mas em virtude da presenca e da agcdo em nds do Espirito de Jesus, morto
e ressuscitado.*

Pelo fato de experimentarmos um encontro pessoal com Jesus, a
espiritualidade cristd traduz-se na espiritualidade em que Jesus ocupa o centro de
nossa vida, através de um encontro em que ele mesmo toma a iniciativa, nos
chamando a participar de sua vida, na concretude histérica de um mundo cada vez

menos cristao.

... 0 Cristianismo, na sua origem, mas do que uma filosofia de vida ou uma concepcao
do universo a que temos acesso pela fé, é, antes de tudo, um fato histérico, uma
forma de viver, uma praxis, como o demonstra toda a Tradi¢do da vida consagrada,
desde o inicio, com base nas paréneses neo-testamentarias e no monarquismo. Forma
de viver decorrente de um homem excepcional, novo Ad&o, que tornou possivel a
realizacdo plena do ser humano, chamado & vocacéo transcendente da comunhao
com Deus, que esta inscrita no mais intimo de nosso ser histérico: Jesus.>

As formas de viver o seguimento de Jesus, ou seja, de expressar essa
espiritualidade dependem dos condicionamentos culturais, em grande parte, como
construto humano-historico-cultural.>® Porém, precisa ser vivenciada na concretude
de nossa vocagdo a comunhao com Deus.*

Assim, para desenvolvermos o seguimento de Jesus, ou seja, assumirmos uma
espiritualidade genuinamente cristd, como discipulos e discipulas do mestre é

necessario aplicar em nossas vidas as mesmas palavras do apéstolo Paulo:

Explico o que aconteceu comigo: tentei guardar regras e me esforcar para agradar
Deus, mas isso ndo funcionou. Entdo, desisti de ser um “homem da lei” para me

53 |bid., p. 31.
5 |bid., p. 42.
55 |bid., p. 43.
% |bid., p. 53.
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tornar um “homem de Deus”. A vida de Cristo me mostrou como fazer isso e me deu
capacidade de viver assim. Eu me identifico totalmente com ele.>’

Parece que Paulo entendeu que “colocar toda a vida nas maos do Pai ¢ a
caracteristica central da forma de viver de Jesus e, portanto, da espiritualidade
cristd”.®® E ndo ensimesmar-se em contemplagio a-historica através de uma fuga
do presente, que revela desigualdades e caréncias as mais diversas.

A espiritualidade de Jesus é percebida através de sua vida de oragdo,
alimentando-se da vontade do Pai, mas também através da forma com que tratava
as pessoas, praticando a justica e tendo por paradigma o amor, mesmo em relacéo
aos seres humanos mais despreziveis.

Catdo apresenta seu pensamento sobre a espiritualidade de Jesus da seguinte

forma:

... dirfamos que somos chamados a levar a vida do homem comum de nosso tempo
e de nossa cultura, interpretando interiormente a vida maravilhosa de Jesus e
manifestando-a em comportamentos reveladores do primado do Pai, da justi¢a nas
relagdes de uns para com 0s outros, na misericordia, reveladora do Espirito de Deus.
Assim, estaremos seguindo Jesus com fé em suas palavras, esperanca na misericordia
do Pai que nos encaminha para a vida eterna e dedicados ao servi¢o dos outros, nas
condigdes concretas em que vivemos, na caridade que animou Jesus, paciente até a
morte de cruz, para sermos um dia com ele exaltados, como participantes da vida de
Deus.*

Ou seja, a espiritualidade crista nos leva, animados pelo Espirito da Vida, ao
seguimento de Jesus, propondo gue tomemos uma forma cristica, alimentando-nos
da vontade do Pai e construindo uma vida de descentramento do ego, mas de doacéo
a Deus e ao proximo.

De certa forma esse foi 0 motivo basico da dendncia dos reformadores do
século XVI, pois defendia-se uma pertenca a Igreja, mas néo se considerava 0 modo
de viver no Espirito de Jesus, desconsiderando a espiritualidade desse
relacionamento pessoal com Cristo, que se funda na fé expressa em atitudes reais e
cotidianas.

No centro da espiritualidade protestante esta a profunda experiéncia com

Deus, Pai, Filho e Espirito Santo, que liberta o ser humano do dominio do pecado,

57 BI'BLNIA., A Mensagem. Texto extraido da epistola aos Galatas 2.19.
%8 CATAO, F., Espiritualidade Crist&, p.55.
% 1bid., p. 57.
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justificando-o por plena e gratuita iniciativa divina. Pela graca somos justificados e

capacitados a assumir um viver no Espirito de Cristo.

Assim como a comunicacdo da Palavra de Deus se fez num regime de encarnacao,
em que a experiéncia dos autores sagrados, inclusive do préprio Jesus, é expressdo
da comunhdo com Deus, a espiritualidade crista ¢, antes de tudo, na sua base, uma
experiéncia vivida, uma espiritualidade experiencial. Na experiéncia de todo dia, de
cada um de nés e da comunidade cristd, é que se constréi o Reino de Deus.%

A espiritualidade cristd é manifestada através da experiéncia do encontro
pessoal com Jesus, produzindo um seguimento que leva em consideracdo a vida que
Cristo levou quando encarnado, sua relacdo com o Pai, com a obra da criagdo e com
0 outro, no paradigma do Espirito da Vida.

A questdo que surge diante do exposto é a percepcdo de uma espiritualidade
crista deformada e o surgimento da seguinte indagacdo: como viver uma
espiritualidade cristd saudavel nas condigdes atuais, inserido na cultura e na
mentalidade de nosso tempo? Para responder essa indagacao precisamos observar
algumas das caracteristicas dos nossos dias que estdo sendo incorporadas pela

espiritualidade crista.

2.2.
Um Olhar sobre o Contexto Atual

Para entendermos a respeito da espiritualidade da salvacdo liquida,
precisamos olhar para o contexto atual. Toda espiritualidade toma forma concreta
na carne do mundo e nosso desafio é configurarmos essa espiritualidade crista
deformada. Para isso olharemos para algumas caracteristicas dos nossos dias. Nas
palavras de Fernando Montes, a espiritualidade “...se refere a um conjunto de
atitudes e crencas que caracterizam a vida espiritual de uma pessoa ou grupo”.!

Duas questdes sdo importantes sobre a espiritualidade crista: primeiramente
entendé-la fiel ao evangelho de Jesus Cristo e discernir que, quando mal-entendida,

pode ser mais ameagadora do que o pecado, por nao ser tdo evidente.?

% |bid., p. 82.
81 PANASIEWICZ, R.; VITORIO, J. (Orgs)., Espiritualidades e Dinamicas Sociais, p. 17.
%2 1bid., pp. 17-20.
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Diferentemente da modernidade, o contexto atual € marcado por um
desencanto que se instala na cultura e que é acompanhado por reacdes especificas
as formas candnicas da modernidade. Os conceitos fundamentais ao pensamento
moderno encontram-se em crise. O efeito da desilusdo dos sonhos alimentados na
modernidade se faz presente nas trés esferas axioldgicas por ela mesma
diferenciadas: a estética, a ética e a ciéncia. Antes existentes num ambiente solido
e inabalavel, hoje veem-se num ambiente pantanoso, liquido e fluido. Segundo
Chéitarese, os efeitos desta desilusdo apresentam-se nos "mais diversos campos de
producdo cultural, tais como a literatura, a arte, a filosofia, a arquitetura, a
economia, a moral, etc®,

Esse desencanto tem sido agravado pela crise politica, ético-moral e
econdmica que tem assolado a humanidade. Nas escolas, nunca foi tdo alto o indice
de licencas psiquiatricas entre os profissionais de ensino. Nas igrejas protestantes,
nunca foi tdo alto o indice de pastores que tém abandonado o ministério pastoral,
como também o indice de pastores que tém cometido suicidio.

Segundo pesquisas do Instituto Schaeffer, 70% dos pastores norte-americanos
lutam contra a depressao, e 80% dos atuais seminaristas deixardo o ministério apos
cinco anos de formados.®*

Tal desilusdo com a vida, com o outro e com o préprio chamado ministerial
tém gerado uma espiritualidade de manutengdo do status quo. Ou seja, uma
“espiritualidade” inversa a vitalizag¢@o pelo Espirito da Vida.

A modernidade havia elaborado um projeto audacioso, um sonho difundido
entre a humanidade onde a razéo era vista como libertadora. Tal sonho foi ratificado
pelo lluminismo e seu discurso de emancipacdo pelo saber, de confianca na
capacidade da razdo. Numa reagdo aguda e quase traumatica, a modernidade liquida

desenvolveu uma verdadeira "onda relativista”, de grande alcance.

Por "onda relativista", entendemos todo este modo de pensamento segundo o qual as
teorias cientificas nada mais sdo que constru¢des repousando em pressupostos
arbitrarios e constituindo um modo de conhecimento tributario das paixdes sociais
ou de convicgOes religiosas. Ndo h& nenhuma ldgica capaz de impor-se como
absoluto de referéncia. Nao somente na ordem do conhecimento, mas nos dominios
religioso, moral ou politico, tudo o que é proposto como "verdade universal” ou
norma geral deve ser considerado como dogmaético, autoritario e contrario a

83 Cf. CHEVITARESE, L., As razdes da pds-modernidade.
8 CHAGAS, T. “Série de suicidios de pastores acende alerta entre cristdos; Estudos apontam para
altos indices de depressdo entre lideres evangélicos”.
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tolerancia e ao pluralismo. Identificados como pensadores "pds-modernos”, pois
pretendem questionar, ndo somente as nogdes classicas de verdade, razdo, identidade
e objetividade, mas a ideia de progresso ou emancipacdo universal, os sistemas
Unicos, os mega relatos ou os fundamentos definitivos de explicacéo, os relativistas
atuais formam um movimento "radical” negando a unidade (isto é, a universalidade)
da verdade, da razo, da realidade e da ciéncia®.

O homem contemporaneo cria-se neste ambiente pantanoso, tornando-se
resistente a tudo o que pode solidificar-se. Suas relagfes sdo passageiras, fluidas,
seus pensamentos sdo “epidérmicos”, na verdade toda a sua vida é fluida,
participante de uma sociedade profundamente marcada pela racionalidade
funcional, que cultua a produtividade, o lucro e a razdo. Essa sociedade imprime
uma profunda reagcdo no homem contemporaneo. As reagdes podem ser sentidas em
varios aspectos da vida e da sociedade. Podemos perceber algumas destas reacdes

através da colocacdo de Fredric Jameson:

[...] primeiro, os casos de pés-modernismo citados acima aparecem, na sua maioria,
como reagOes especificas a formas candnicas da modernidade, opondo-se a seu
predominio na Universidade, nos museus, no circuito das galerias de arte e nas
fundagdes. [...] O segundo trago desta linha do p6s-modernismo é a dissolucéo de
algumas fronteiras e divisdes fundamentais, notadamente o desgaste da velha
distingdo entre cultura erudita e cultura popular (a dita cultura de massa).
Possivelmente esta é, entre todas, a mais desalentadora manifestacdo da poés-
modernidade, sob o ponto de vista universitario®.

Os dias atuais nos apresentam um mundo fragmentado, com seus saberes
pulverizados numa dindmica assustadoramente veloz. Os avangos técnicos e
cientificos da modernidade solida sdo considerados ambiguos, posto que foram
utilizados ndo apenas para o0 avanco e beneficio da sociedade, mas também para a
dominacdo, controle e ameaga da mesma. O proprio homem moderno fracassou em
sua avaliacdo das ciéncias e das técnicas, pois ndo conseguiu ficar mais sabio, mais
humano, mais feliz e nem acabar com a injusti¢a social, entre outras questes.

A fragmentacao religiosa e o seu “mercado aberto” ¢ um espelho da perda de
influéncia da religido, e sinbnimo do que se chama de processo de secularizacéo.
Ou seja, conforme a tedloga Bingemer: “A secularizagdo ¢ fruto da compreensao
da religifo na modernidade ocidental”.®” A modernidade ocasionou a saida do eixo

teocéntrico, orientado pela Igreja cristd, para um eixo antropocéntrico. Sendo assim,

8 JAPIASSU, H., Nem tudo é relativo, p. 23.
86 JAMESON, F., “Pés-modernidade e sociedade de consumo”.
5 BINGEMER, M. C.; ANDRADE, P. F. C., Secularizacéo, p. 9.
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a sociedade moderna deixa de ser orientada pela religido, porém, como nao € ateia,

“a religido passa a ser de foro intimo”.%®

O sonho moderno de edificar um mundo plenamente conduzido pela racionalidade
produzira um ser humano autbnomo e capaz de construir uma gama de significacdes
e de sentidos para sua vida. Assim, ndo havera necessidade de a religido organizar a
vida das pessoas, “desde fora e do alto”, mas cada individuo produzira, a partir “de
dentro dele e do interior da sociedade”, seu universo de sentido. A vitalidade
moderna é produzida pela autonomia do sujeito, que racionalmente propde suas meta
e organiza os meios para atingi-los.®

Para o soci6logo e tedlogo luterano Perter Berger,’® a secularizagio é o
“processo através do qual setores da sociedade e da cultura sdo retirados do dominio
das institui¢des e dos simbolos religiosos”.”* Ou seja, é o fim de um monopdlio,
anteriormente mantido pelas tradices religiosas, que deixam de ser as Unicas

ofertantes de sentido para o ser humano dos nossos dias.

A secularizagdo serd, por um lado, o processo de crise das institui¢des religiosas e,
por outro, a efervescéncia de novas espiritualidades. [...] A secularizacdo expressa o
carater paradoxal da modernidade de produzir e negar a religido, de estimular e
criticar as espiritualidades.”

A autonomia do sujeito é uma consequéncia do ateismo moderno, onde a
racionalidade € usada para construir uma vida livre e feliz na materialidade da
histéria humana. Ou seja, nesse momento da secularizagdo, as tendéncias religiosas

tém intenso cunho subjetivista.

A presenca do religioso no interior da secularizacdo é percebida por Maria Clara
Bingemer como sedugdo do Mistério, pois, para ela, “o principio de toda experiéncia
religiosa encontra um denominador comum no desejo seduzido, a inclinacdo
fascinada e irresistivelmente atraida pelo mistério do Outro, que envolve, seduz e
apaixona com sua beleza e sua ‘diferen¢a’ [...]”."

Uma das consequéncias dessa autonomia do sujeito e o intenso cunho
subjetivista dos nossos dias é o surgimento dos sem-religido ou dos desigrejados,

fendmeno que vem crescendo cada vez mais.

% 1bid., p. 10.

% 1dem.

70 Recentemente Peter Berger langou um livro “Os miltiplos altares da modernidade: rumo a um
paradigma da religido numa época pluralista”, onde ele revé seu proprio conceito de secularizagdo
e desenvolve uma observacéo do fendémeno do pluralismo religioso.

I BINGEMER, M. C.; ANDRADE, P. F. C., Secularizacéo, p. 10.

2 1bid., p. 11.

3 |bid., pp. 13-14.
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Frank Viola, escritor norte-americano, publicou em 2005, nos Estados Unidos da
América, seu polémico livro “Cristianismo Pagdo? A Origem das praticas de nossa
igreja moderna”, um best-seller com milhares de exemplares vendidos onde, em
estilo provocativo, o autor denuncia, conforme acredita, os desvios da igreja,
afirmando que muitas das praticas litrgicas, costumes e conceitos eclesiologicos
existentes na igreja contemporanea jamais foram ensinados ou pretendidos por Jesus
Cristo [...] Frank Viola declara que “o moderno cristianismo é obcecado pelo tijolo
e pelo concreto”, o que chama de “complexo de edificio”, sendo para o autor, um
grave desvio do conceito de igreja, porquanto afirma que jamais houve, por parte dos
primeiros cristdos, tal preocupagéo.’

Existem muitas nomenclaturas para o atual periodo iniciado no pds-guerra:
Anthony Giddens utiliza a expressdo: "alta modernidade"’®, Ulrich Beck como
"modernidade reflexiva"’®, Gilles Lipovetsky como "hipermodernidade"’,

Bauman como "modernidade liquida"’® e outros como Jean-Frangois Lyotard e

Michel Maffesoli, defendem o uso da expresséo "pos-modernidade”.”

Com vistas as possibilidades do futuro, é bom relembrar rapidamente o divisor de
aguas que foi 0 ano de 1918. A histdria ndo se preocupa tanto com nimeros exatos
do calendéario. Muitos historiadores concordam quanto ao fato de que o século 19
terminou na verdade com a Primeira Guerra Mundial e o século vinte teve seu inicio
em 1918. Se olharmos bem, aqui comeca a mudanga para uma nova época mundial
apds a modernidade: a "p6s-modernidade.

A etimologia da palavra ndo se faz importante, pois pretendemos considerar
algumas observacBes sobre o poés-modernismo dentro de uma perspectiva
socioldgica, sobretudo, com os contornos do sociélogo polonés Zygmunt Bauman,
gue apresenta a metafora "modernidade liquida™ para caracterizar o contexto atual,

marcado por transformacgdes em resposta a uma "modernidade solida".

O tipo de modernidade que era o alvo, mas também o quadro cognitivo, da teoria
critica classica, numa analise retrospectiva, parece muito diferente daquele que
enquadra a vida das geracOes de hoje. Ela parece "pesada” (contra a "leve"
modernidade contemporéanea); melhor ainda, "sélida" (e ndo "fluida", "liquida" ou
"liquefeita™); condensada (contra difusa ou "capilar™); e, finalmente, "sistémica" (por
oposicdo a "em forma de rede")8L.

4 CAMPQS, I., Desigrejados, pp. 51-55.

s Cf. GIDDENS, A., Modernidade e Identidade.

6 Cf. BECK, U.; GIDDENS, A.; LASH, S., Modernizagado Reflexiva.

7 Cf. LIPOVETSKY, G., A era do vazio.

8 Cf. BAUMAN, Z., Modernidade Liquida.

9 Cf. LYOTARD, J. F., A condicéo pés-moderna; MAFFESOLI, M., O Elogio da razdo sensivel.
8 KUNG, H., Projeto de ética mundial, p. 17.

81 BAUMAN, Z., op.cit., p. 33.
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Bauman retrata os dias atuais e a experiéncia que neles predomina com a ideia
de um liquido viscoso que assume o formato do recipiente que o acolhe. Este

liquido, por ser viscoso, gruda na pele e com dificuldade é retirado.

2.2.1.
Espiritualidade e Relativismo

O atual momento, ao contrario do que propunha a modernidade com seu
determinismo solido e cartesiano, apresenta outras possibilidades para as mesmas
coisas. Ou seja, as certezas da modernidade solida abrem espaco para o surgimento
do relativismo pds-moderno. Para Bauman, essa ambivaléncia é a ""possibilidade de
conferir a um objeto ou evento mais de uma categoria®. Em suma, a vida neste
ambiente liquido é precéria, pois é vivida em condigdes constantes de incerteza®.

Os descobrimentos surpreendentes da fisica quantica tém relevancia na
construcdo de um ambiente incerto, que permeia o contexto atual. Alfonso Garcia
Rubio, sobre o tema, observa: "De fato, o estudo do mundo das particulas
subatdmicas foi descortinando um mundo perturbador, para o cientista acostumado
a solidez e & ordem da realidade fisica regida por leis deterministas"®*. Os fisicos
ao constatarem que no mundo subatémico, ndo se pode aplicar os conceitos da fisica
classica, estabelecem o principio da incerteza. Ou seja, a ciéncia abre os olhos ao
cosmo, percebendo-o penetrado "pelo principio da incerteza, pela imprevisibilidade
e por estruturas de desordem"3. Garcia ainda percebe, que diante dessas
descobertas cientificas, foi iniciado um processo de divorcio entre a teologia e a
modernidade®. No dizer de David Lyon, um dos fendmenos da pds-modernidade é
exatamente esse “abandono do 'fundacionalismo', a visdo de que a ciéncia estd
construida sobre uma base firme de fatos observaveis, na filosofia da ciéncia™®’.

O ambiente incerto e fértil para o relativismo, que promove a morte do
racionalismo hermético. Se o0 racionalismo apresenta como principais

caracteristicas a comparacéo possivel, a razdo universal e 0 pensamento cientifico

8 BAUMAN, Z., Modernidade e Ambivaléncia, p. 9.
8 Cf. Id. Vida Liquida, p.8.

8 RUBIO, A. G., O Humano Integrado, p. 272.

8 GESCHE, A., Deus para pensar, p. 51.

8 Cf. RUBIO, A. G., O Humano Integrado, p. 268.
87 Cf. LYON, D., Pés-modernidade, p. 17.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

32

como um sistema superior; o relativismo ndo apresenta comparacao possivel, nele

ndo encontramos uma razdo universal e a ciéncia passa a ser um sistema entre

outros, ndo sendo superior a nenhum.

A posicdo dos relativistas é radical: ndo reconhecem, a priori, henhum critério
universal e absoluto de racionalidade nem de verdade. Tudo o que podemos aceitar
como argumento valido ou qualificar de racional varia segundo o contexto social.
Assim, 0 que um grupo social reconhece como prova pode ndo ser aceito por outro.
Por depender de um contexto local e de um sistema de crencas, toda prova é
relativa®,

A ambivaléncia dos dias atuais passa a ser uma reacdo aguda as certezas

cartesianas da modernidade. A verdade e a ordem sao relativizadas e encaradas

como prisioneiras de uma hierarquia de dominacdo combatida pelo "homem

liquido™, que desenvolve verdades subjetivas que apontam para ordens palidas. Este

homem perde a certeza sobre as coisas. Sua certeza é a certeza de ndo a possuir.

Tudo o que lhe resta é aceitar o niilismo e viver sem ilusdes ou aparéncias®®. Na

auséncia de verdade ancora-se a auséncia de ordem e a consequente instalacdo do

Ccaos.

A verdade é, em outras palavras, uma relagdo social (como poder, propriedade ou
liberdade): aspecto de uma hierarquia feita de unidades de superioridade e
inferioridade; mais precisamente, um aspecto da forma hegemonica de dominacéo
ou de uma pretensao a dominar pela hegemonia. A modernidade foi, desde o inicio,
essa forma e pretensdo. A parte do mundo que adotou a civilizagdo moderna como
seu principio estrutural e valor constitucional empenhava-se em dominar o resto do
mundo dissolvendo sua alteridade e assimilando o produto da dissolugdo. A
alteridade perseverante s6 podia ser tratada como um aborrecimento temporario,
como um erro fadado a ser, cedo ou tarde, superado pela verdade. A batalha da ordem
contra o caos nos assuntos mundanos era reproduzida pela guerra da verdade contra
o0 erro no plano da consciéncia. A ordem fadada a triunfar era a verdade universal
(portanto apoditica e obrigatoria). Juntos, a ordem politica e 0 conhecimento
verdadeiro mesclavam-se num projeto de certeza. O mundo racional e universal da
ordem e da verdade ndo conheceria contingéncia nem ambivaléncia. O alvo da
certeza e da verdade absoluta era indistinguivel do espirito conquistador e do projeto
de dominagéo.®

A propria vida humana também sofre essa ambivaléncia, € relativizada, pois

deixou de ser algo absoluto. A diferenca entre o ser humano e o animal foi diluida.

Na constatacdo de Gottfreid Brakemeier: "Uma vida humana ja ndo mais possui

muito valor. Passou a ser “coisa", sujeita a ser manipulada, explorada,

8 JAPIASSU, H., Nem tudo é relativo, pp. 26-27.
8 Cf. LYON, D., P6s-modernidade, p. 18.
%0 BAUMAN, Z., Modernidade e Ambivaléncia, pp. 245-246.
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desprezada"®t. Assim, o ser humano sofre também a desumanizagio. Seu "rosto" é

arrancado e sua identidade negada.

Esse homem sem identidade fala demais, ama raramente e odeia frequentemente.
Aprendeu a sobreviver, mas ndo a viver. Tem adicionado anos a sua vida, mas ndo
vida aos seus anos. Preocupa-se em limpar o ar, mas continua poluindo sua alma;
domina o &tomo, mas ndo seus preconceitos. Constroi cada vez computadores mais
potentes para armazenar mais informacdes, mas comunica-se cada vez menos.
Estamos na era do fast-food e da digestdo lenta; do homem grande de carater
pequeno; lucros acentuados e relagBes vazias. Essa é a era de dois empregos, Varios
divércios, casas chiques e lares despedacados. Essa passa a ser a espiritualidade
assumida pelo homem liquido, afetado pela onda relativista.®?

O ambiente ambivalente, relativista, retrata a liquidez, a fluidez do contexto
atual. Assim como o liquido toma forma passageira e esta depende do recipiente
gue o comporta, assim também € a realidade contemporanea, ou seja, multiforme.

A modernidade possuia pressupostos bem definidos, por isso é chamada por
Bauman de solida®. Na reacio contra esta solidez, rompem-se 0s pressupostos em
nome da liberdade. Nasce a autonomia da razdo e a emancipacgéo da verdade e da
ordem. A bandeira da liberdade traz os contornos do bem-estar, que impulsiona o
homem contemporaneo ao exercicio de uma moral privatizada, subjetiva. Esta
moral pds-moderna apresenta total desapego a valores e dificuldade contra qualquer
tentativa de limitacOes a liberdade individual.®*

Na auséncia de verdade absoluta e de ordem, outro pressuposto surge no
horizonte na tentativa do ser humano contemporéneo enxergar um norte para si.
Este passa a ser o papel do bem-estar pessoal. A liberdade passa a ser requisito para
a felicidade, para o bem-estar. Como observa Bauman: "A felicidade, portanto,
significa liberdade: liberdade para agir conforme os impulsos, para seguir seus
proprios instintos e desejos"®. O homem torna-se senhor absoluto da condugéo de
sua vida e até mesmo o comportamento sexual é deixado submisso as inclinagdes
dos seus desejos. Assim, a moral passa a ser subjetiva.

Gilles Lipovetsky considera que aquilo que é visto define o que deve ser, de

tal modo que quase ninguém mais se importa com o que é "realidade”. A imagem

1 BRAKEMEIER, G., O ser humano em busca de identidade, p. 10.

%2 Trata-se do desdobramento a partir de um sermao do pastor preshiteriano Hernandes Dias Lopes,
extremamente pertinente ao tema proposto neste trabalho, pois retrata algumas caracteristicas dos
nossos dias.

% Cf. BAUMAN, Z., Modernidade Liquida, p. 33.

% CHAVES, 1. S., Etica crista e pés-modernidade, p. 178.

% Cf. BAUMAN, Z., A sociedade individualizada, p. 57.
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publica passa a ser objeto de culto e de desejo. A busca de gratificacdo, do prazer e
realizacdo individual é o ideal supremo da atualidade®.

A ambivaléncia e a emancipacdo abrem espaco a individualidade, que
assinala um enfraquecimento progressivo das certezas e dos vinculos sociais.
Assim, 0 homem, criado a imagem de um Deus pessoal, caracterizado pela
liberdade e pelo amor, um ser de relagGes, que é chamado a viver a criatividade e a
liberdade, mas no amor®’, anda na contraméo de sua propria natureza como criatura,
negando a Imago Dei e cada vez mais se desumanizando.

A individualidade cria uma nova classe de pessoas, comparadas por Bauman
a jangadeiros em lugar de marinheiros. Aquele se deixa levar pela forca do rio, este
controla o navio levando-o a um destino previamente escolhido®. Assim, surge um
novo modelo de sociedade, uma sociedade de individuos. Bauman conceitua
individualizacdo como "transformar a identidade humana de um 'dado’ em uma
'‘tarefa’ e encarregar os atores da responsabilidade de realizar esta tarefa e das
consequéncias (assim como dos efeitos colaterais) de sua realizagio".

A individualidade abre espaco para um problema de identidade. O homem
contemporaneo experimenta um descentramento das identidades modernas,
deslocando-as ou fragmentando-as, e assim criando uma crise de identidade, que

gera a autonomia da pessoa.

A assim chamada "crise de identidade" é vista como parte de um processo mais
amplo de mudanga, que estd deslocando as estruturas e processos centrais das
sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que davam aos individuos
uma ancoragem estavel no mundo social. [...] Um tipo diferente de mudanca
estrutural esta transformando as sociedades modernas no final do século XX. Isso
estd fragmentando as paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raca
e nacionalidade, que, no passado, nos tinham fornecido sélidas localizagdes como
individuos sociais. Estas transformacdes estdo também mudando nossas identidades
pessoais, abalando a ideia que temos de nds proprios como sujeitos integrados. Esta
perda de um "sentido de si" estavel é chamada, algumas vezes, de deslocamento ou
descentracdo do sujeito. Esse duplo deslocamento - descentracdo dos individuos
tanto de seu lugar no mundo social e cultural quanto de si mesmos - constitui uma
"crise de identidade" para os individuos'®.

% LIPOVETSKY, G., A sociedade pés-moralista, p. 113.

% Cf. RUBIO, A. G., O Humano Integrado, p. 267.

% Cf. BAUMAN, Z., A sociedade individualizada, pp. 31-32.

% BAUMAN, Z., Modernidade Liquida, p. 40.

10 HALL, S., A identidade cultural na pés-modernidade, pp.7- 9.
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O homem, mesmo vivendo num terreno alagadi¢o, fluido, busca uma
identidade, que na verdade é a tentativa de solidificar um pouco o terreno liquido.
Numa época em que o sofrimento é desprovido de sentido e que as referéncias estao
esgotadas, 0 homem liquido desenvolve um apelo a estética, tendendo a moldar sua

vida de uma forma que ela mais se assemelhe a uma obra de arte.

E tendo-as visto assim, lutamos para fazer o mesmo: "Todo mundo tenta fazer de sua
vida uma obra de arte”. Essa obra de arte que queremos moldar a partir do estofo
quebradico da vida chama-se "identidade". [...] A busca da identidade é a busca
incessante de deter ou tornar mais lento o fluxo, de solidificar o fluido, de dar forma
ao disformel®,

A tentativa de solidificar o ambiente fluido é palida, fragil e vulneravel. As
formas adquiridas nesta tentativa constantemente sdo desfeitas e a forca de sua
fluidez é exposta. Tal sociedade gera uma forga, quase gravitacional, ao consumo
desenfreado.

Todos esses desdobramentos da caracteristica relativista dos nossos dias
coloca em cheque a espiritualidade cristd em sua forma mais objetiva, ou seja, as
doutrinas. O corpo doutrinario, seja da Igreja Catolica, seja da Igreja Protestante,
ndo tém sido mais levados em consideracdo pela maioria esmagadora de seus
membros ou frequentadores.

Em nossos dias, passa a ser muito “normal” aquele que no domingo participa
da missa numa igreja catolica, na terca-feira participa do culto numa igreja
evangeélica e na sexta-feira comparece ao terreiro de macumba. Ou seja, ndo existe
uma linha doutrinéria seguida pelos cristdos nos dias atuais, salvo raras, e cada vez
mais raras, excegoes.

Essa questdo torna-se mais aguda e aparente ainda quando se especifica as
igrejas protestantes. Existindo cada vez mais membros flutuantes ou peregrinos,
que frequentam varias igrejas, independente do corpo doutrinério das mesmas. O
que talvez possa gerar uma espiritualidade cristd confusa.

O pressuposto do bem-estar pessoal, que tem se levantado como norte no
cristdo p6s-moderno tem gerado uma ética cada vez mais particularizada, ficando o

evangelho, centro da configuracdo da espiritualidade crista, de lado.

101 BAUMAN, Z., Modernidade Liquida, p. 97.
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2.2.2.
Espiritualidade e Consumismo

Creio ser o cartdo de crédito a melhor figura para entendermos a cultura dos
dias atuais, e consequentemente a espiritualidade crista ocidental do ser humano no
atual momento da historia.

Com o cartdo de crédito o consumo é instigado, podemos comprar tudo a
qualquer hora e em qualquer lugar. A sensacdo de possibilidade de compra é
inebriante e perigosa, pois pode levar-nos até mesmo a ruina econémica em nome

da satisfacdo momentéanea a fim de que o querer seja alimentado.

Viver humanamente passa a ser considerado como sinénimo de desfrutar das delicias
do consumismo que estd ao alcance das mdos. Viver plenamente é satisfazer a
infindavel avidez do desejo humano em um sentido muito material. Certo
endeusamente da capacidade e do poder consumista é elevado a condigdo de algo
similar a religido real, ao culto majoritario das sociedades de massa. Néo se trata

mais, portanto, de afirmar: “Penso, logo existo”, mas “Consumo, logo existo” 1%

O Consumismo passa a ser a luneta através da qual o homem contemporaneo
enxerga uma possibilidade de resposta aos desafios propostos pela sociedade de
individuos. "A sociedade de consumo tem por premissa satisfazer os desejos de uma
forma que nenhuma sociedade do passado pdde realizar ou sonhar''®. O
Consumismo é a nova "divindade" cultuada pela sociedade inserida na modernidade
liquida.

Em nossas sociedades ha uma espécie de conspiragao capaz de abafar, neutralizar ou

simplesmente desqualificar a eficacia de toda critica. E com o desmoronamento das

ideologias da esquerda e a ascensdo do "monoteismo do mercado", com o triunfo da

sociedade de consumo e a crise das significagdes imaginérias, que se manifesta a

atual crise de sentido. Ao estabelecer os valores econémicos como seus valores

centrais (ou Unicos) e ao estabelecer a economia como o fim da vida humana (nédo

meio), a sociedade atual Ihe propde, como objetivo, a corrida desenfreada para um
consumo sempre maior e um culto a divindade "mercado"%,

O enriquecimento de nossa sociedade é o carvdo que alimenta o forno da
locomotiva chamada consumo. Constata Lipovetsky: "a medida que nossas

sociedades enriquecem, surgem incessantemente novas vontades de consumir'%,

102 BINGEMER, M. C., O Mistério e o0 Mundo, p. 108.
18 BAUMAN, Z., Vida Liquida, p. 105.

104 JAPIASSU, H., Nem tudo € relativo, p. 7.

195 LIPOVETSKY, G., A Felicidade Paradoxal, p. 38.
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O consumismo é tao presente, a divindade € tdo expressiva, a locomotiva €é téo real
que o homem contemporaneo desenvolve uma relagdo baseada no consumo com
tudo e todos ao seu redor. Passa a encarar as coisas e também as pessoas como
objetos, e como tais sdo descartaveis e consumidos. O ser humano passa a ser
"coisificado".
N&o se compra apenas comida, sapatos, automoveis ou itens de mobiliario. A busca
avida e sem fim por novos exemplos aperfeicoados e por receitas de vida € também
uma variedade do comprar; [...] HA muitas &reas em que precisamos ser mais
competentes, e cada uma delas requer uma "compra". "Vamos as compras" pelas
habilidades necessarias a nosso sustento e pelos meios de convencer nossos possiveis
empregadores de que as temos; pelo tipo de imagem que gostariamos de vestir e por
modos de fazer com que os outros acreditem que Somos o que vestimos; por maneiras
de fazer novos amigos que queremos e, da mesma forma nos desfazer dos que nao
mais queremos; pelos modos de atrair atencdo e de nos escondermos do escrutinio;

pelos meios de extrair mais satisfacdo do amor e pelos meios de evitar nossa
"dependéncia” do parceiro amado ou amante; [...] A lista de compras nédo tem fim?%,

Todas as relagdes do homem contemporaneo estdo alcancadas por essa
"divindade". A ética da modernidade liquida ndo prevé mais relacionamentos
duradouros, pois estes sdo, também, consumiveis. Até mesmo nossa relacdo com o
Absoluto é mercantilizada. Para chegar a essa conclusdo basta observarmos que um
dos ensinos, no ambito religioso, que mais cresce atualmente no Brasil é o
evangelho da prosperidade, no qual o individuo é levado a consumir um deus que
0 atende a medida que se paga (esse pagamento se expressa de varias formas) por
este atendimento. E se este deus ndo o atende, uma culpa é apontada na relagdo de
consumo que ndo foi bem estabelecida.

Christoph Tilrcke afirma que a expansdo do mercado como meio de
socializagdo fez e continua fazendo crescer a necessidade de tudo e de todos
assumirem formas extraordinarias para se tornarem percebidos'®’. Enxergamos e
somos enxergados através das lentes do consumo. Assim, hoje, associa-se a
sensacdo do consumo, tudo o que atrai magneticamente a percepcao: o espetacular.

A mercadoria passa a ser o centro das praticas cotidianas € 0 modelo de
conduta passa a ser articulado pelo ato de consumir. E assim seguimos

multiplicando nossos bens, mas reduzindo nossos valores.

A busca por prazeres individuais articulada pelas mercadorias oferecidas hoje em
dia, uma busca guiada e a todo tempo redirecionada e reorientada por campanhas

106 BAUMAN, Z., Modernidade Liquida, pp. 87-88.
107 Cf. TURCKE, C., Sociedade Excitada, p. 38.
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publicitarias sucessivas, fornece o Unico substituto aceitavel - na verdade, bastante
necessitado e bem-vindo - para a edificante solidariedade dos colegas de trabalho e
para o ardente calor humano de cuidar e ser cuidado pelos mais proximos e queridos,
tanto no lar como na vizinhanga!®,

O que move o homem hodierno nessa espiral de relacbes consumistas nao é
mais a necessidade presente na modernidade solida, pois esta ndo é tao fluida quanto
0 desejo, observa Bauman. A primeira foi descartada e substituida pela segunda. "O
querer € o substituto tdo necessario; ele completa a libertacdo do principio do

prazer"1%,

A sociedade do objeto apresenta-se como civilizagdo do desejo, prestando um culto
ao bem-estar material e aos prazeres imediatos. Por toda parte exibem-se as alegrias
do consumo, por toda parte ressoam os hinos aos lazeres e as férias, tudo se vende
com promessas de felicidade individual®°.

O consumo na época atual difere do tradicional ndo apenas na substituicdo da
necessidade pelo querer, mas ha uma relacdo emocional estabelecida entre o objeto
de consumo e o consumidor, tudo com o objetivo de proporcionar maior bem-estar.
O mercado atual desenvolveu o chamado marketing sensorial ou experiencial a fim
de que os consumidores vivam experiéncias afetivas, imaginarias e sensoriais com

0s produtos expostos ao consumo.

O que chamo de "consumo emocional” corresponde apenas em parte a esses produtos
e ambiéncias que mobilizam explicitamente os cinco sentidos. Ele desigha, muito
além dos efeitos de uma tendéncia de marketing, a forma geral que toma 0 consumo
quando o essencial se da de si para si. Em profundidade, o consumo emocional
aparece como forma dominante quando o ato de compra, deixando de ser comandado
pela preocupagdo conformista com o outro, passa para uma ldgica
desinstitucionalizada e intimizada, centrada na busca das sensa¢fes e do maior bem-
estar subjetivo®!®,

Bauman, citando Harvie Ferguson, assevera que 0 consumismo em sua forma
atual ndo estd "fundada sobre a regulacdo do desejo, mas sobre a liberacdo de
fantasias desejosas"!2.

A ordem para a vida liquida, organizada em torno do consumo apresenta a
inexisténcia de regulagdo normativa. O que a orienta é a seducao, crescentes desejos

e volateis quereres.

18 BAUMAN, Z., A Vida para consumo, p. 154.

109 1d., Modernidade Liquida, p. 89.

10 LIPOVETSKY, G., A Felicidade Paradoxal, p. 102.
11 |bid., pp. 45-46.

12 BAUMAN, Z., Modernidade Liquida, p. 89.
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O individuo expressa a si mesmo através de suas posses. Mas, para a sociedade
capitalista avancada, comprometida com a expansdo continuada da producao, esse é
um quadro psicolégico muito limitado, que, em ultima analise, da lugar a uma
"economia"” psiquica muito diferente. O querer substitui o desejo como forca
motivadora do consumo. [...] uma sociedade de consumidores se baseia ha
comparacao universal - e o céu é o Unico limite'?3,

A ndo satisfacdo dos desejos cresce na mesma medida em que cresce o desejo
pelo consumo e a crenca de que cada ato visando satisfazé-los pode ser
aperfeicoado. Assim, a insatisfacdo e a frustracdo sdo subprodutos desta sociedade
de consumo.

A insatisfacdo € uma importante necessidade do mercado, por isso €
produzida a cada novo langamento de um produto visando o consumo. A cada novo

produto que é langado no mercado deve o anterior ser menosprezado.

Para que a busca de realizacdo possa continuar € novas promessas possam mostrar-
se atraentes e sedutoras, as promessas ja feitas precisam ser quebradas, e as
esperangas de realiza-las, frustradas. Um mar de hipocrisia que se estende das
crengas populares as realidades da vida dos consumidores é condicao sine qua non
para que uma sociedade de consumidores funcione apropriadamente. Toda promessa
deve ser enganosa, ou pelo menos exagerada, para que a busca continue. Sem a
repetida frustracdo dos desejos, a demanda pelo consumo se esvaziaria rapidamente,
e a economia voltada para o consumidor perderia o gas*4.

O mundo de hoje é controlado pelo mercado, a fim de transformar tudo e
todos em consumidores desenfreados. Neste contexto, juntamente com o apelo a
estética, onde muitos sdo levados a uma tentativa de montar uma vida que se
assemelhe a uma obra de arte, temos o apelo ao glamour. Os herois do passado sao
substituidos pelas celebridades e jogadores de futebol**®.

As relagdes, numa sociedade de consumo, séo fragilizadas, pois passam a ser
percebidas pelo paradigma do consumo, o0 que acaba fragilizando também o préprio
relacionamento com Deus. Moltmann afirma que, “na fé, o homem experimenta a
Deus na sua relacdo com Ele, e experimenta a si mesmo na sua relagdo com
Deus”.116

Nesta perspectiva, a espiritualidade cristd deformada passa a ser produto de

consumo servido nos balcdes de servigos religiosos. Sdo buscados conforme a

113 |bid., pp. 89-90.

14 BAUMAN, Z., Vida Liquida, p. 107.

115 Cf. Discussdo em sala de aula com a professora Maria Clara Bingemer.
116 MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus, p. 18.
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preferéncia do cliente, que é seduzido pelos holofotes religiosos e sacerdotes dos

mais diferentes ramos.

2.2.3.
Espiritualidade e a Alta Producéo de Lixo

Segundo Zygmunt Bauman, as pessoas passaram a gerar mais lixo devido ao
consumismo desenfreado, ja que a prioridade ndo é acumular bens, mas usa-los e
descartéa-los em seguida, a fim de abrir espago para novidades mercadologicas.

Viver numa sociedade que possui como parametro o consumo € percebermo-
nos inseridos num contexto onde tudo, desde os alimentos que comemos até as
noticias que assistimos, é desenhado no formato do use e jogue fora. A vida
consumista baseada na velocidade e na busca por novidades gera a rotatividade dos
produtos, sendo necessario o descarte constante dos residuos. Assim, nesta
modernidade liquida, "solidez" passa a ser sinénimo do produto final de toda a acdo
de consumo, ou seja, lixo. A cultura do lixo, predominante da era liquida, representa
0 novo modo de viver no mundo e um novo paradigma para as relacbes humanas,
onde as pessoas sdo coisificadas e as coisas sdo personificadas.

A sociedade que luta contra a procrastinagdo no consumo e na satisfacdo dos
seus quereres, que esta acostumada a alta rotatividade de produtos consumidos, que
se deixa levar pela seducdo do mercado e dos seus oferecimentos, "coisifica™ as
relacBes sejam elas quais forem, e esgota pressupostos outrora arduamente
defendidos quando ainda existia solidez, como na modernidade. Esta sociedade é
produtora de altas toneladas de lixo. Tudo o que é descartavel é posto no lixo. As
amizades coisificadas séo desperdicadas depois de consumidas e jogadas no lixo.
A prépria sobrevivéncia da sociedade atual estd proporcionalmente ligada ao

volume de lixo que esta descarta continuamente.

Por essa razdo, 0 consumismo é uma economia do logro, do excesso e do lixo; logro,
excesso e lixo ndo sinalizam o mau funcionamento da economia, mas constituem
uma garantia de satde e o Unico regime sob o qual uma sociedade de consumidores
pode assegurar sua sobrevivéncia. [..] Os consumidores experientes ndo se
incomodam em destinar as coisas ao lixo; ils (et elles, bien slr) ne regrettent rien -
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aceitam a curta duracdo das coisas e seu desaparecimento predeterminado com
tranquilidade, ou por vezes com uma satisfacdo mal disfarcadal’.

Essa excrescéncia pelo lixo é a mesma por tudo o que ndo é puro. A pureza
passa a ser um ideal, um sonho, uma visdo da condicdo que ainda precisa ser criada.
O oposto da pureza passa a ser o lixo que precisa ser descartado. Todos aqueles que
sdo incapazes de serem seduzidos pelas infinitas possibilidades e ofertas do

mercado consumidor passam a compor a "sujeira" da pureza p6s-modernaté,

2.2 4.
Espiritualidade e o Hedonismo dionisiaco*®

A figura de Dionisio passou a ser utilizada por volta do fim dos anos 1960
para conceituar o contexto da época, que de acordo com Lipovetsky estava
desenhada pela escala dos valores hedonisticos, dissidentes e utdpicos*?°.

O contexto atual continua dionisiaco, uma nova cultura substituiu a disciplina,
a familia e o trabalho pela celebracdo dos prazeres do consumo e a vida no presente.
"Curtir", "vibrar", "sentir", sdo trés dos verbos mais utilizados atualmente,
retratando o espirito do tempo atual, que evidencia a busca dos prazeres sem
restricdo e da subversdo das instituicbes, em nome de uma vida intensa e
espontdnea. Nem o cristianismo, assevera Lipovestsky, escapa a onda "mistica e
dionisiaca”, perceptivel através da observacdo das recentes liturgias que
revalorizam o "excesso sensorial e 0 abandono de si, a espontaneidade e a
sensualidade"!?,

Na verdade, todo esse frenesi de modas e sensacgdes, somado ao erotismo
desenfreado e as orgias de consumo formam a embriaguez do homem liquido numa
tentativa de suportar uma vida insipida.

O mundo dionisiaco do mercado consumidor, firmado sobre as bases das

seducdes, dos quereres, da moral subjetiva, criou "uma cultura cotidiana dominada

17 |pid., pp. 107-110.

118 BAUMAN, Z., O mal-estar da pés-modernidade, pp. 14-15.23.

119 O conceito de dionisiaco é proprio do pensamento de Nietzche, em sua obra “O Nascimento da
Tragédia”.

120 LIPOVETSKY, G., A Felicidade Paradoxal, p. 206.

121 1bid., p. 207.
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pela mitologia da felicidade privada e pelos ideais hedonistas"*??. Vivemos a era do
desejo e dos prazeres imediatos.

O Hedonismo é uma filosofia que coloca o prazer como bem supremo da vida.
Derivado da palavra grega hedoné, hedonismo significa prazer e vontade.
Conforme o dicionario de filosofia é a "tendéncia que consiste em considerar que o
prazer ¢ um bem; em muitos casos julga-se que o prazer é o maior bem"'%, Na
verdade, precisamos fazer uma distin¢do entre o hedonismo greco-romano e o que
acontece hoje, que é o que poderiamos chamar de neo-hedonismo, com uma forte
énfase ao prazer voltado para 0 gozo do momento e a qualquer custo. Sendo assim,
quando nos referimos ao hedonismo, estamos nos referindo ao neo-hedonismo.

A busca pela felicidade tornou-se a chave hermenéutica para se ler a vida.
Consequentemente o que nao produz a sensacdo de felicidade, mesmo palida ou
passageira, deve ser descartado. Esta atitude envolve toda a vida. A maxima: "o que
importa é ser feliz" nunca foi tdo divulgada e repetida pelos mais diversos tipos de
pessoas.

Moltmann, citando Jakob Béhme, levanta a questdo de que "quanto mais
profunda a capacidade humana de sofrer, tanto maior sera a sua experiéncia de
felicidade. Portanto, ndo ha felicidade sem dor. Aquele que procura uma felicidade
sem dor sera simplesmente ‘incapaz de amar e ser amado'. Vive ‘fundamentalmente
sem grandes alegrias, nem aflicdes"'*?*. Ou seja, ndo se vive intensa e plenamente.
Passa-se pela vida.

A sociedade hedonista do glamour ndo pode aceitar a ideia da dor. A
superficialidade dos dias atuais cré que s6 o belo e o prazer devem ser
experimentados. Assim, cada vez mais as relagdes e a vida, no contexto hodierno,
tornam-se superficiais e momentaneas.

A espiritualidade que tem brotado dessa caracteristica dos nossos dias é
aquela que aponta para uma subjetividade narcisica, onde o eu torna-se o objeto de
controle, fruto de uma auto experiéncia,'?® e ndo de uma experiéncia com o
transcendente, com o totalmente outro, que nos desconcerta com a vitalidade do
Seu Espirito da Vida.

122 |hid., p. 102.

123 MORA, J. F., Dicionario de Filosofia, p. 1291.

124 MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus, p. 55.

125 CHAVES, I. S., Espiritualidade e Subjetividade, p. 181.
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Se a experiéncia espiritual é alterada da Trindade para uma auto experiéncia,
onde o eu torna-se objeto de controle, pode ser gerada, como consequéncia, uma
desumanizacédo aguda, pois o0 Espirito Santo € a fonte e 0 espaco de humanizacao e
de realizagdo da vida.'?® Assim, a “experiéncia no e com o Espirito de Deus é

experiéncia de humanizagio”.*?’

2.2.5.
Espiritualidade e o Deus banido

A sociedade, até o século X1V, era homogénea, pois comungava 0S mesmos
valores. O que fornecia sentido a esta sociedade era o cunho religioso. A identidade
social dependia da observacdo da tradicdo religiosa. A partir do século XV, esta
sociedade sofre uma fragmentagéo e aos poucos, setores da sociedade comecam a
se emancipar do cunho religioso.

A religido passou a ser mais um setor ao lado de tantos outros, como a politica,
aciéncia, a filosofia, a cultura e a economia, que até o século XII era encarada como
um segmento da teologia moral. Até mesmo a familia forma mais um setor que
sofre a acdo secularizadora e assim, hoje, cada um cria a familia como quer.

Todos esses setores formam o que hoje chamamos de sociedade secularizada,
pois funcionam com a autonomia dos valores religiosos. Daniele Hervieu-Léger
percebendo esta transformacdo afirma: "A religido estava no centro da sua
existéncia cotidiana. Os sinos ditavam o ritmo do tempo. As festas religiosas
regulavam os ciclos da vida dos individuos e da coletividade. Hoje, ninguém mais
frequenta essas igrejas..."*?. Vivemos o fim da Cristandade.

Essa secularizacdo trouxe como grave consequéncia o desaparecimento de
Deus da vida publica, pois a sociedade atual anda sem Deus. Deus foi expulso do
seu proprio jardim! O Deus cristdo deixou de ser o fundamento da sociedade. O ser
humano perdeu a referéncia ao transcendente e passou a ser um ser de consumo.
Irénio Silveira Chaves, cita Bonhoeffer, para tratar deste assunto: “ Segundo

Bonhoeffer, Deus esta sendo empurrado cada vez mais para fora do &mbito de um mundo

126 Sobre o Espirito Santo como espago vital e fonte de humanizagéo, ver ROCHA, A., Espirito
Santo.

121 1bid., p. 180.

128 HERVIEU-LEGER, D., O peregrino e o convertido, p. 15.
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gue atingiu a maioridade. Desde Kant, passando pelas afirmagdes de Feuerbach, Hegel e
Nietzsche, Deus é remetido para um espaco além do mundo”.?
A sociedade atual desenvolveu uma indiferenca a fé institucionalizada. Angel

Castifieira fala sobre este novo ateismo, fruto da era pos-moderna:

O atual ateismo pds-moderno é, acima de tudo, um ateismo espiritual derivado de
um narcisismo individualista que se nega a tolerar alguém que néo seja ele mesmo,
um ateismo que nega toda possibilidade de intersubjetividade comprometida. O
ateismo espiritual ndo nega a existéncia de Deus (nem dos homens), mas a recusa na
medida em que a constata e teme®*°.

Sobre a secularizagdo, Castifieira cita Larry Shiner, que distingue cinco

aspectos diferentes sobre a questéo:

a) secularizagdo como decadéncia da religido; b) secularizacdo como conformidade
com o mundo ou mundanizag&o da Igreja; c) secularizagcdo como dessacralizacdo do
mundo; d) secularizagdo como ruptura do compromisso da sociedade com a religido
(privatizagdo); e) secularizacdo como transposicdo de crencas e de modelos de
comportamento da esfera religiosa para a secular®.,

O Cristo gue surge nesse contexto é diferente, sua encarnacao € diluida. Cria-
se um Cristo fluidificado que atende as necessidades consumistas, que respeita as
regras do mercantilismo da fé.

Nessa sociedade consumista que mercantiliza a fé, os sacerdotes e ministros
também afetados por esta consciéncia mercadologica, tratam seus fiéis como se
estes fossem clientes de um balcdo de servigos religiosos. Os fiéis, por sua vez,
comportam-se como tais, e assim, como todo cliente, procuram o melhor servico,
pelo menor pre¢co com o minimo esforco.

Todas essas transformagOes desembocam agudamente na Igreja como
instituicdo e na teologia. O homem que outrora compunha esta instituicdo e se
deixava afetar por ela, agora possui um sentimento de pertenca muito palido. O
homem religioso de hoje passa a ser um peregrino, e encara as igrejas, como
mercados a disposicdo de satisfazer seus desejos particulares. Castifieira observa
que muitos cristdos "por ndo encontrarem uma Igreja adaptada a seu tempo
procuraram outras formas de religiosidade ou desviaram para a vertente

secularista"%?,

129 CHAVES, 1. S., Etica Cristd e P6s-modernidade, p.120.

130 CASTINEIRA, A., A experiéncia de Deus na pos-modernidade, p. 167.
131 1bid., p. 39.

132 1bid., p. 162.
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Porém, toda essa secularizacdo e o impacto gerado na vida religiosa do
homem contemporéneo tém sido incapaz de varrer a busca de Deus, que continua
agitando seu coracdo. E, conforme entendimento da te6loga Maria Clara Lucchetti
Bingemer, pode ser produzido um efeito reverso de fecundidade na experiéncia e

no discurso sobre Deus.

A iss0 se segue que, ndo somente a razdo e a reflexdo, mas ainda o desejo e a sede
de infinito e de transcendéncia, encontram-se acuados huma aporia que poderia ter
um reverso feito de oferenda, de confianca, de surpresa maravilhada diante do
Mistério. E isso poderia ter por efeito - ainda que invertido e paradoxal - que a
experiéncia e o discurso sobre Deus encontrassem, por esses tempos que pareceriam
a primeira vista tdo hostis, uma possibilidade ndo imaginada de fecundidade®*:.

A igreja, que sempre refletiu sobre sua relagdo com o mundo mau e pecador,
precisa pensar na relagio do bem com Cristo, que pouco foi refletida’34. Talvez aqui
esteja um novo caminho neste tempo de mudancas.

Bauman caracteriza essa nova época como um reencantamento do mundo,
devolvendo dignidade as emocdes e legitimidade ao inexplicavel. Livres da prisdo
da modernidade, podemos agora nos confrontar com a capacidade ética da
humanidade sem ilusdes™®. Esta colocacdo também nos apresenta uma
possibilidade de um novo caminho para os dias atuais.

Desde a modernidade 0 homem tem se tornado sujeito de sua propria historia,
separando-se dos ritmos da natureza e passando a ser constituido pelo exercicio da
vontade humana'®,

Edson Fernando de Almeida, citando Moltmann, observa que nesse ambiente
onde a consciéncia da verdade ¢ dominada pela subjetividade, a questéo salvifica
passa a ser determinada antropocentricamente e assim, a antiga cristologia
metafisica da encarnagdo vai perdendo relevancia®®’.

Embora no contexto atual percebamos que a verdade ainda encontra-se
submetida ao carcere do subjetivismo, fala-se muito num retorno a Sagrada
Escritura. Talvez neste retorno precisemos aprender a coadunar o intelecto ao
coracdo. Moltmann observa que na era pré-moderna os olhares foram concentrados

na arte, enquanto que na era moderna foram concentrados na teologia. Afirma

133 BINGEMER, M. C. L., Um rosto para Deus?, pp. 21- 22.

134 Cf. CHAVES, I. S., Etica Cristd e Pds-modernidade, p.139.

135 Cf. BAUMAN, Z., Etica pés-moderna, pp. 42-43.

136 Cf. MOLTIMANN, J., O caminho de Jesus Cristo, p. 87.

187 Cf. ALMEIDA, E. F., Do viver apatico ao viver simpatico, p. 34.
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Moltmann que: "O tempo presente clama por uma convergéncia entre ambas. O
intelecto e o coracéo precisam ser alcancados"'%®. A razdo cartesiana e a razdo do
coracdo, neste novo tempo, precisam aprender a andar juntas. Ou seja, necessitamos
olhar o ser humano de forma integral e ndo apenas algumas partes dele.

A “condicdo p6s-moderna reclama um cristianismo que também se faz adulto,
porque assume viver mundanamente e que, por isso mesmo, participa do sofrimento
de Deus no mundo"**®. Viver mundanamente é assumir sua condico historica para
manter uma relacdo intima com o ser humano ensinando-o0 a humanizar-se.

Precisamos descobrir como construir um cristianismo a-religioso, que fale de
Deus e proponha como principio uma vida cristd secularizada como possibilidade
de fé auténtica. Faz-se necessario um discurso teoldgico capaz de despertar o desejo
por Deus e que mantenha o essencial do cristianismo, que é o préprio Cristo, 0 Deus
impregnado do humano. Castifieira afirma que "s6 um discurso teoldgico que tenha
em conta os sujeitos sofredores da historia, s6 um cabedal teol6gico cultivado a
partir de uma comunidade de comunicacdo plural que entenda a Igreja como um
espaco culturalmente policéntrico pode hoje triunfar".24 E nds concordamos

plenamente com ele.

2.2.6.
Espiritualidade e Dualismo

O dualismo é uma visdo dicotbmica do ser humano, que estabelece uma
relacdo de oposicdo-exclusdo com acentuada tendéncia reducionista'*!. Sua origem
é encontrada na India e na Pérsia, porém possui como seu sistematizador, Platdo,
que viveu no século IV a. C., e portanto, ndo teve conexd@ alguma com as
perspectivas biblicas ou com o préprio Cristo#?.

O dualismo platénico exerce, ainda hoje, muita influéncia na compreenséo

cristd do homem, do mundo e de Deus. Nesta perspectiva existe uma distin¢do entre

1% BARRO, A. C; KOHL, M. W., A Igreja do Futuro, p. 52.

13 CHAVES, 1. S., Etica Cristd e Pés-modernidade, p. 184.

140 CASTINEIRA, A., A experiéncia de Deus na pos-modernidade, pp. 153-154.
141 Cf. RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade, p. 96.

142 Cf. Ibid., p. 97.
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0 mundo das ideias e 0 mundo das coisas. No mundo material, as coisas ndo passam
de copias imperfeitas do mundo real ou das ideias.

No Feédon de Platdo, temos a fundamentacdo do pensamento dualista de
Platdo. Nesta obra € apresentado Socrates, que na prisdo, encontra-se feliz diante
da iminéncia de sua morte. Para Socrates, a morte sempre estava dentro dos planos
divinos e, portanto, deveria ser bem aceita, pois tratava-se da libertacdo da alma.
Ainda nesta obra percebe-se que para ele, 0 sabio, o verdadeiro filosofo ndo busca
os prazeres relacionados ao corpo e nem confia nos sentidos para chegar a verdade,
pois 0 corpo e seus sentidos enganosos eram percebidos como enganos, obstaculos
ao pensamento’*®. Ainda hoje percebe-se tracos predominantemente negativos
sobre a relacdo alma-corpo, herdados desta visdo dualista platbnica na Igreja.
Embora esta visdo esteja sendo superada, sua influéncia foi poderosa no
pensamento cristdo, especialmente mediante o neoplatonismo médio.

O dualismo platénico é uma das principais fontes do gnosticismo, que
defendia, entre outras ideias, a separacdo entre espirito e matéria como também a
imortalidade da alma, conceito este que, embora ndo sendo biblico, esta presente
no cristianismo ocidental brasileiro.

Os gnosticos acreditavam que os seus seguidores adquiriam um tipo de
iluminacdo espiritual que os distinguia das demais pessoas. Também tinham a
tendéncia de destacar a esfera espiritual em detrimento da material, acreditando que
esta € ma e por isto deve ser evitada. Por isto negavam a encarnacdo de Jesus, pois
criam que Deus ndo poderia tornar-se matéria sem contaminar-se.

Ao romper da modernidade, o filésofo, fisico e matematico francés René
Descartes desenvolveu, sobre o ser humano, uma visdo extremamente dualista,
refletida na célebre frase: "Cogito, ergo sum", "Penso, logo existo". Conforme
assevera Fritjof Capra: "Dai deduziu Descartes que a esséncia da natureza humana
reside no pensamento"44,

Aos poucos a teologia cristd foi absorvendo a cultura grega atraves de homens
brilhantes como Agostinho e Tomas de Aquino, entre outros, que por sua vez
influenciaram outros homens igualmente brilhantes como Lutero e Calvino, que

ndo conseguiram superar o dualismo. Por outro lado, observa Wanderley Rosa:

143 Cf, PLATAO., Diélogos, pp. 63-72.
144 CAPRA, F., O Ponto de Mutac&o, p. 54.
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Também Filipe Melanchthon, intimo amigo de Lutero e seu principal colaborador
percebeu as deformacBes sofridas pela teologia grega. "Porque assim como nds
nestes Gltimos tempo da igreja temos abracado Aristételes ao invés de Cristo, assim
imediatamente apds o inicio da igreja a doutrina cristé foi enfraquecida pela filosofia
platonista"1#°.

A relacdo de oposicdo-exclusdo, propria do dualismo, estabelece uma
acentuada dicotomia entre alma e corpo, teologia e espiritualidade, mundo e céu ou
fé e cotidiano, fé e politica, divino e humano, teoria e praxis, intuicdo e razao,

natureza e homem etc.

N&o e dificil perceber, nas correntes dualistas, a existéncia de uma estrutura mental
que orienta para relacdes de oposicao-exclusdo — mais ou menos radicais — entre
“alma” e “corpo” e, concomitantemente, entre outras dimensdes ou aspectos
constitutivos do humano: razdo versus afetos, interiorizagdo versus abertura,
pessoal-individual versus social e politico etc. Todas estas relagcdes apresentam uma
tensdo bipolar resolvida pelo dualismo, mediante a exclusdo ou desvalorizagdo de
um dos seus polos. Esta presente e atuante o influxo da antropologia dualista sempre
que a acentuacio de uma dimens&o humana é feita a custa de outra. E o que acontece
quando é valorizada a dimens&o espiritual em detrimento da corporal, a razdo a custa
do afeto, o principio masculino em detrimento do feminino e assim por diante.
Continua o influxo dualista quando, mediante uma reversado dialética, se passa a
valorizar a corporeidade a custa da espiritualidade, o afeto em detrimento do logos,
o feminino a custa do masculino.®

A vida contemplativa precisa ser acompanhada por uma vida ativa, para que
nao nos percamos criando um “mundo” pseudo-historico, ou mesmo a-historico. E
também a vida ativa precisa ser acompanhada por uma vida contemplativa, para
gue ndo sejamos levados pelas caracteristicas dos nossos dias contempladas até
entdo. Tanto uma questdo quanto a outra produziria uma salvacdo liquida e uma
espiritualidade desumanizadora.

Muitas questfes surgem a partir dessa desumanizagdo. Apresentaremos a

seguir apenas algumas.
2.2.6.1.

O Dualismo e a questao da corporeidade

Para Platdo o corpo, como coisa que €, ndo passa de um carcere para a alma,

que pertence ao mundo eterno e divino das ideias. Em sua obra Timeu e também

145 ROSA, W., O dualismo na Teologia Crist3, p. 82.
146 RUBIO, A. G., Evangelizacdo e maturidade afetiva, pp. 39-40.
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nas Leis, apresenta como metafora a relagdo alma-corpo, a comparacao da alma
como marinheiro e do corpo como o navio'#'.

Também para o gnosticismo, a alma deveria ser liberta das limitacdes da
carne, este era 0 objetivo da gnosis. O alvo final seria a unido da alma com o
pleroma, 0 mundo espiritual.

J& na modernidade, o cogito cartesiano levou Descartes a privilegiar a mente
em relacdo a matéria e o levou a falsa conclusdo de que as duas eram separadas e
fundamentalmente paradoxais.

Assim, o mundo cristao curvou-se, de certa forma, ao dualismo, pois comecgou
a enxergar o mundo criado e 0 homem através desta lente desfocada caracterizada
por séria desconfianca em relacdo a matéria e toda corporeidade, o gque causou uma
espiritualidade contemplativa, porém a-histérica.

Na absorcdo do dualismo antropoldgico experimentado pelo cristianismo,
Agostinho exerce papel fundamental, pois sua influéncia foi predominante, tanto

para catélicos como para protestantes. Moltmann escreveu a este respeito:

As bases teoldgicas da espiritualidade ocidental e sua "revolu¢do da alma”,
denominada misticismo, foram ensinadas por Agostinho. Seus pensamentos
teoldgicos giram em torno de um Unico e grande assunto mistério: "Deus e a alma"

[...] Sua fraqueza reside no fato de que Agostinho elevou a alma até Deus, porém

depreciou 0 corpo e 0s sentidos, bem como a natureza e os demais seres vivos'*.

Para Agostinho o corpo, como criatura de Deus, ndo é mau, porém no
encontro com Deus, este deve ser subordinado a alma inteligente. Assim, a busca
de Deus é compreendida como uma ascese e equivale a busca da verdade
incorpdreat®.

Outro grande influenciador dualista no pensamento cristdo ocidental foi
Tomés de Aquino, que embora ndo admitisse a oposigdo-exclusdo entre corpo e
alma, ndo supera o dualismo de Agostinho e mantém o dualismo antropoldgico
através de sua crenca na imortalidade da alma®®°.

A Reforma Protestante no século XVI também ndo rompe com o dualismo,

pelo contrario, pois os reformadores como Lutero e Calvino, entre outros, foram

147 Cf. PLATAO., Diélogos, p. 98.

148 MOLTMANN, J., A fonte da vida, pp. 82-85.

149 Cf. MARIANI, C. B., “A espiritualidade como experiéncia do corpo”, p. 22.
150 Cf. BOFF, L., A nossa ressurrei¢do na morte, p. 68.
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fortemente influenciados pelos trabalhos teol6gicos de Agostinho, cujo pensamento
baseia-se no neoplatonismo.

Enquanto que em Lutero percebe-se uma influéncia sutil do dualismo, visto
que este reformador apresenta uma antropologia de perfil mais integral para o seu
tempo, embora em seu conceito dos dois reinos, o espiritual e o secular, percebe-se
tracos fortemente dualistas. J& para Calvino, a superioridade da alma sobre o corpo
era uma realidade inquestionavel. Calvino chega a dizer: "[...] que o ser humano
consta de alma e corpo, deve estar alem de controvérsia. E pela palavra alma
entendo uma esséncia imortal, contudo, criada, que lhe é [das duas] a parte mais
nobre"%%, Paul Tillich percebe, na afirmacéo de Calvino, a ratificagdo da tradigo
platdnica de que o corpo ndo passa de prisdo da alma®®2.

Mais tarde, o pietismo enfatiza a experiéncia pessoal subjetiva de
transformacéo interior, enquanto que a exterioridade, ou seja, 0 mundo material
assume uma dimensédo negativa. Assim, a presenca da heranca pietista gera uma
esquizofrenia na concepcdo antropoldgica cristd, pois nega-se o corpo (a carne),
porém, a0 mesmo tempo, entende-se que é neste que a alegria da experiéncia da
salvacdo se expressa. Ou seja, reprimia-se 0 cOrpo, a0 mesmo tempo que o
percebem templo do Espirito Santo™®3.

Dessa forma 0 homem passa a ser encarado como um ser bipartido (corpo e
alma) ou até tripartido (corpo, alma e espirito), vivendo num grande conflito em si
mesmo, onde o corpo precisa ser aniquilado em detrimento da alma.

Esse dualismo platénico do corpo e da alma somado ao menosprezo gnostico
pelo corpo gera uma espiritualizacdo da redencdo e transforma o cristianismo numa
religido de remissdo. O corpo como casulo deve ser abandonado pela alma, visto
como a borboleta. "O lugar da esperanca messianica foi ocupado entdo pelo anseio
do além">*, E o Espirito Santo deixou de ser percebido como vivificador e passou
a ser compreendido como aquele que salva a alma do cativeiro do corpo mortal.

O pietismo assume o ensino sobre a mortificacdo diaria da carne até a morte
projetado pelos anabatistas, e oferece as nossas vidas uma teologia encharcada de

dualismo platdnico.

151 CALVINO, J., As institutas ou tratado da religi&o crista, pp. 200-201.
152 Cf. TILLICH, P., Histdria do Pensamento Cristdo, pp. 243-244.

153 Cf. BOBSIN, O., Pentecostalismo e neopentecostalismo no Brasil, p. 72.
154 MOLTMANN, J., A fonte da vida, pp.81-82.
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Segundo Moltmann o problema existente nessa visdo deturpada gera uma
espiritualidade ndo apenas desvinculada do corpo, mas hostil a ele. Uma
espiritualidade sem lugar historico, separado do mundo e assim sem concretizar-se
na dimensdo political®.

Moltmann também afirma que "carne” para o apdstolo Paulo é a "esfera do
mundo criado". Assim, afirma o tedlogo alemdo: "Viver na carne é viver
falsamente; é a vida falha, vida que ndo pode sustentar-se e que leva a morte. Viver
no espirito, pelo contrério, € vida verdadeira, é a vida que brota da fonte divina e
que leva a ressurreicdo.” Ou seja, "carne é um conceito tanto cosmoldgico quanto
antropolégico™™®®. Carne, portanto, ndo deve ser associado tdo0 somente a
corporeidade do homem.

A persisténcia na defesa da imortalidade da alma no meio cristdo parece
exalar um preconceito contra a corporeidade, que ainda permanece viva nos dias
atuais, como uma espécie de "sindrome", que possui sua origem no século V-V d.
C., com Agostinho de Hipona.

Ateé hoje para a teologia tradicional protestante a morte é entendida e ensinada
como a "separacgdo da alma do corpo"*®’. O corpo sem a alma é desprezado, pois
seu centro vitalizador, a alma imortal, segue seu caminho sozinha. Moltmann alerta
sobre esta teoria, afirmando que a alma, consciente de si mesma sem a mediacao
dos sentidos corporais leva-nos ao recolhimento interior, ao abandono do corpo e
ao distanciamento de todos os sentidos'®®. O corpo ndo pode ser visto em oposicio
ao espirito, mas ambos devem ser entendidos em sua inter-relagdo*®. O espirito do
homem esta integrado em sua corporeidade e, da mesma forma, o corpo esta
integrado em sua espiritualidade.

Moltmann, sobre a imortalidade da alma continua:

A imortalidade da alma é uma nog&o, a ressurrei¢cdo dos mortos uma esperanca. A
primeira é uma confianga em algo imortal no ser humano, a segunda uma confianga
no Deus que chama o inexistente a existéncia e vivifica os mortos. Confiando na
alma imortal, aceitamos a morte e, de certo modo, a antecipamos. Confiando no Deus
criador da vida, esperamos pela superacdo da morte: 'Engolida foi a morte pela

155 Cf. Ibid., p. 82.

1% MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, pp. 90-91.
157 BERKHOF, L., Teologia Sistematica, p. 674.

1% Cf. MOLTMANN, J., A Vinda de Deus, p. 76.
159 Cf. Id., O Caminho de Jesus Cristo, p. 369.
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vitéria' (1 Cor 15,54) e por uma vida eterna em que a 'morte ndo mais existird' (Ap
21,4) 160,

O tedlogo da esperanca ensina que "na dialética da ressurreicdo, a alma nédo
precisa retrair-se do corpo; ao contrario, ela tomara corpo e se tornara carne"®?,
Assim a alma ndo precisarad negar as emocdes, mas as acrescentara a vida no amor.

A ideia de uma oposi¢do ou de uma escala de valores entre 0 mundo imaterial
e 0 mundo material, desenvolvida a partir do entendimento de oposicao entre corpo-
alma, penetrou na reflexdo teoldgica e se cristalizou na vida cristd no decurso dos
séculos, o que acabou gerando um grande obstaculo para que a Igreja
contemporanea compreenda o homem numa visdo integral e apresente, a este

homem, uma salvacéo-libertacdo que o alcance de forma integral.

Na medida em que o cristianismo foi se desprendendo de suas raizes hebraicas e
assumiu forma helenista e romana, ele foi deixando para tras também sua esperanca
e escatologia e desistindo da alternativa apocaliptica a “este mundo” da violéncia e
da morte. Foi se misturando com a religido gnéstica da Antiguidade Tardia, que
buscava redimir-se deste mundo. A maioria dos Padres da Igreja, a comecar por
Justino, comegaram a venerar Platdo como um “cristdo antes de Cristo” ¢ a exaltar
seu sentido para a transcendéncia divina e para os valores do mundo espiritual. O
futuro de Deus foi sendo substituido pela eternidade de Deus, o reino vindouro pelo
céu, o Espirito como “fonte da vida” pelo espirito que liberta a alma do corpo, a
ressurreicdo da carne pela imortalidade da alma, a transformagéo deste mundo pelo
anseio por um outro mundo. Na medida que a redencg&o foi sendo espiritualizada,
“a esfera da carne” foi sendo por sua vez reduzida ao corpo e aos instintos e
necessidades do corpo.16?

Moltmann coloca-se na defesa da visdo integral do ser humano e contra a
visdo reducionista que ainda visita 0 homem. Afirma ele: "o corpo influencia a alma
e a alma opera no corpo™. Assim apresenta uma visdo integral, que segundo ele,
deve ser respeitada até pela medicina: "As doencas ndo sdo uma destruicdo de
6rgdos, mas sempre uma experiéncia da pessoa toda"®3. Essa visdo de integralidade
do ser humano deve ser uma bussola para a vida, pois aqui devemos viver
integralmente e morrer integralmente, pois depois ressuscitaremos integralmente.

Moltmann percebe a urgéncia da superacédo da visdo dualista no cristianismo

€ assevera.

160 MOLTMANN, J., op.cit., p. 82.

161 |pid., p. 83.

162 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 93.
163 |d., Experiéncias de Reflexdo Teoldgica, p. 45.
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O elemento especifico da escatologia cristd reside na superacéo da inimizade da alma
contra o corpo, do espirito contra a matéria e na aceitacdo total do corpo e da matéria
terrena, como foi expresso no Credo Apostélico no enunciado da ‘ressurrei¢do da
carne', que soa de modo téo intratavel a nossos ouvidos. Vida eterna pode somente
ser vida corporal, do contrario ndo é vida®*.

Segundo o tedlogo Garcia Rubio, as consequéncias dessa antropologia abrem
"a porta para o individualismo moderno com suas sequelas de dominagéo e opresséo
dos outros”,'® ja que entramos em contato com o proximo através do corpo, que
por sua vez deve ser rejeitado segundo uma teologia de oposicao-excluséo.

Essa deformacdo, que tem sua génese na antropologia dualista platonica,
gerou a desconsideracao do outro em sua alteridade e até mesmo na fundamentacgéo
tedrica para a sustentacdo de uma relacdo de dominacao, escraviddo e morticinio.

E bem verdade que a pés-modernidade, em sua rea¢io contra a modernidade
tem, em sua ambiguidade, tentado revalorizar o corpo, embora este esteja sendo
valorizado devido a importancia da imagem numa sociedade de consumo e de
sensaces, e ndo por conta de uma espiritualidade humanizante, reflexo do encontro

com Deus e do seguimento de Cristo.

2.2.6 2.
O Dualismo e a Profanidade

Na mesma proporcao a negacao do corpo ou carne, esta a negacdo do mundo
material, encarado como profano.

A heranca pietista destaca a experiéncia pessoal subjetiva de transformacao
interior, enquanto o mundo material, exterior, assume uma dimensao negativa.
Neste sentido, a vida de comunh&o com Deus exige a abstencdo do mundo e do
"mundanismo", dos prazeres e das diversdes, vistas até certo ponto com um toque
de profanidade.

Emile Durkheim em seus estudos sobre religido, chega & concluséo de que "o
sagrado e o profano foram pensados pelo espirito humano como géneros distintos,
como dois mundos que ndo tém nada em comum. [...] existe religido tdo logo o

sagrado se distingue do profano"*6®.

164 MOLTMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, pp. 386-387.
' RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade, p. 98.
166 DURKHEIM, E., As formas elementares da vida religiosa, p. 51, 150.
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Sobre o assunto o filosofo e tedlogo, Patias, expressa a seguinte consideragéo:

Em qualquer tipo de religido, a concepcdo do sagrado se manifesta sempre como
uma realidade diferente das naturais, remetendo ao extraordinario, ao anormal, ao
transcendental, ao metafisico. Quando o processo é tratado como um fato natural,
biolégico, normal, estamos no campo do profano, de tudo aquilo que ndo é
sagrado®’.

Ja fez parte da pregacdo do evangelho no Brasil entre o protestantismo
brasileiro de misséo, a necessidade de distingdo entre "o que € de Deus e 0 que ndo
€". E nesta tentativa de distin¢do do sagrado e do profano, proibia-se ao fiel coisas
como: jogar futebol, ir ao cinema, teatro, ouvir uma mauasica nao religiosa, entre
outras coisas. Este tipo de pregacédo ainda é encontrada hoje em alguns meios, tanto
catélicos como evangélicos, porém de forma mais amena.

O protestantismo milenarista contribui para a divulgacdo desse dualismo
profano-sagrado a partir do momento em que coloca nossa expectativa no porvir
levando-nos ao esquecimento e as vezes até mesmo a negacdo do mundo presente.
O dualismo proposto por esta concepcdo gera um senso palido de nossa
responsabilidade como seres historicos e responsaveis ecologicamente. Segundo
Moltmann, "por meio da 'reviravolta constantiniana’, a antiga escatologia
apocaliptica dos martires foi transformada numa teologia milenarista do
império™%®. Assim o "sofrei com Cristo" foi transformado em "dominai com
Cristo", ou seja, 0 que era um engajamento na resisténcia transfigura-se em fuga
apocaliptica do mundo. Desta forma, a salvacédo é expulsa do mundo, encontrando-
se tdo somente no céu. "Quanto mais sem mundo foi pensada essa salvacdo, mais
sem salvacdo e indiferente se tornaram o conhecimento e a configuracdo do
mundo"16°,

Moltmann percebe que "toda esperanca é ambigua”,'’® podendo fortalecer o
presente ou enfraquecé-lo. Assim, ele nos chama atencdo para nossa concepgao a

respeito do futuro. E continua dizendo:

O Apocalipse, porém, ndo foi escrito para os 'rapturists' em fuga, que querem dizer
‘goodbye’ a0 mundo e ir para o Céu, e sim para os militantes da resisténcia contra 0s

187 PATIAS, J. C. “O sagrado € o profano: do rito religioso ao espeticulo midiatico”.
1688 MOLTMANN, J., A Vinda de Deus, p. 178

169 |d. Ciéncia e Sabedoria, p. 17.

170 1d. A Vinda de Deus, p. 170.
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poderes impios nesta Terra, especialmente as poténcias nucleares, logo, foi escrito

por amor a este mundo de Deus'"?.

A teologia milenarista, herdada pelo pietismo, que é dispensacionalistal’?,
tem gerado um ser a-histérico, que ndo entende bem a razdo ecoldgica, e que
enxerga o apocalipsismo fatalista como uma pagina inevitavel da histéria humana.
Gera-se um individuo desesperancado, desiludido com o0 mundo presente, que passa
a ser encarado como um vale de lagrimas, um lugar de peregrinacdo. Sua esperanca
encontra-se apenas no porvir e sua expectativa se acha firmada numa fuga
sobrenatural da historia.

Talvez essa teologia tenha "incentivado" o aumento do desequilibrio
ecologico e da violéncia estrutural com a qual 0os homens sujeitam a natureza e a
exploram, consequéncia de uma espiritualidade dualista, deturpada.

Diante do exposto, Moltmann brilhantemente desenvolve uma Teologia da
Esperanca, apresentando uma abordagem da escatologia, onde a esperanga tem seu
objetivo cumprido ndo na especulacdo, mas na praxis. Segundo o conceito
moltmanniano, a esperanca cristd é criativa: "NGs ndo somos sé intérpretes do
futuro, mas ja os colaboradores do futuro, cuja forca, na esperanca como na
realizacdo, é Deus"!"®. Por meio da Teologia da Esperanca de Moltmann, o0 homem

é reconduzido a ocupar seu lugar histérico no mundo.

2.2.6.3.
O Dualismo e o Peregrino

Num mundo onde a materialidade traduz-se como profano, e por
materialidade entende-se tudo o que ndo é metafisico, principalmente o mundo
material e 0 corpo, ergue-se um homem fluidificado em seu compromisso historico,
uma salvacéo liquida e uma espiritualidade crista deturpada. Surge um homem sem

esperanca, que agoniza num "vale de lagrimas™ até que sua alma imortal alcance as

1 1bid., p. 171.

172 O dispensacionalismo surgiu na Inglaterra e nos EUA, no século XVII, como um apocalipsismo
antimodernista e fundamentalista. Foi difundido por John Darby, D. L. Moody e C. I. Scofield.
Segundo estes, o plano salvifico de Deus pode ser reconhecido a partir de sete dispensacGes ou
periodos atestados biblicamente.

13 MONDIN, B., Os Grandes Teélogos do Século Vinte, p. 196.
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benesses do céu. Homem este desesperancado e que formula teorias que lhe possam
abastecer de alguma esperanca.

A difuséo da pregacdo sobre o "mundo mau" alcanca nossa epoca, levando-
nos a esquivar-nos de nossa obrigacao na implantagdo do Reino de Deus e empurra-
nos para a dimensdo contemplativa e sobrenatural, onde ocorre uma verdadeira fuga
da realidade.

Um bom exemplo a este respeito pode ser encontrado na literatura protestante,
que descende do pietismo, como é o caso do livro: O Peregrino de John Bunyan,
onde a salvacéo é entendida como uma caminhada de fuga, de abandono do mundo
e da criacdo, de isolamento da histéria e da relagdo com as pessoas. Uma verdadeira
fuga do mundo presente sobre a desculpa da expectativa do porvir sobrenatural.

Conforme salienta Moltmann, o milenarismo dispensacionalista presente nas
Igrejas protestantes de nossa época herdado pelo pietismo, insere no mundo uma
realidade de fuga apocaliptica da realidade. O grande arrebatamento da Igreja passa
a ocupar o centro do interesse escatoldgico. 4 A intencdo de transformagéo do
mundo e de implantacdo do Reino transforma-se em intencéo de espera, de aguardar
uma salvacdo sobrenatural. Aqui encontra-se a percepcdo de que a dedicagdo
humana € insuficiente e ineficaz para transformar a histéria humana. Entdo,
simplesmente cruza-se 0s bracos e espera-se a salvacdo sobrenatural que vira do
Céu.

A superacdo do conceito de salvacdo como evasdo da historia, como realidade
apenas espiritual e ultramundana necessita de um esforco continuo. A fé deve se
expressar em obras!’. Mas como realiza-las se nos vemos como um peregrino, e
este se vé como um despatriado?

Para Moltmann o quiliasmo’® deve gerar um sentimento de peregrinacio,
mas de alguém que, inserido na histéria e afetado pelo Espirito vivificador, torna-

se veiculo de implantacdo do Reino de Deus.

O quiliasmo baseado na ressurreicdo de Cristo dentre 0s mortos tem como
consequéncia o universalismo da vida eterna: "Eis que fago tudo novo" (Ap 21,5). O
quiliasmo baseado em concepcgoes legalistas e apocalipticas do juizo tem como
consequéncia a divisdo da humanidade em crentes e incrédulos e, ao final, em bem-

1% MOLTMANN, J., A Vinda de Deus, p. 178.

175 Cf. ALMEIDA, J, C., Teologia da Solidariedade, pp. 111-112.

176 A expectativa do reino milenar é designada "quiliasmo", conforme a expressdo grega. Conforme
a expressdo latina de "milenarismo™.
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aventurados e condenados e, por isso, fala de trés julgamentos [...] Na primeira visao,
a cristologia determina a escatologia; na segunda visdo, a escatologia -
presumidamente apocaliptica determina a cristologial’’.

A ideia do cristdo como um peregrino num vale de lagrimas tem sua origem
no dualismo platénico entre alma e corpo, sob a forma gnostica de visualiza¢ao da

alma como algo encarcerado pelo corpo, e que anseia por libertacéo:

A esperanga cristd ja ndo estd mais voltada para a frente, para o futuro da nova
criacdo, do novo céu e da nova terra, mas sim para cima, para quando a alma
conseguir escapar do corpo e da terra e alcancar o céu dos espiritos bem-
aventurados'’®,

A teologia moltmanniana contempla um Novo Testamento que néo fala em
lugar algum que "o fim do mundo produz a volta de Cristo"”, mas ao contrario,
entende que com o retorno de Cristo ao mundo a miséria e a persegui¢cdo sao
cessados. O problema encontra-se quando o ser humano enxerga 0s sinais dos

tempos através das lentes de seus medos existenciais.!’®

2.3.
A Espiritualidade crista deturpada

Um bom titulo para esse sub tdpico seria a espiritualidade proveniente do
cristo genérico, visto que ao olharmos o verdadeiro Cristo e trilharmos por seu
seguimento, a espiritualidade alcancada, desenvolvida, serd& completamente
diferente do exemplo a seguir, onde nos fica bem clara a espiritualidade da salvacéo

liquida.

Alguns dos estados do nordeste da india, como Nagaland, séo apresentados como
exemplos do sucesso do evangelismo do final do século 18 e inicio do 19. Tribos
inteiras se converteram. Registra-se que em torno de 90% dos habitantes do estado
sejam cristdos. No entanto, tornou-se um dos estados mais corruptos da Unido
Indiana e esté& atolado em problemas de jogatina e drogas entre a geracdo mais jovem.
Os alunos de Naga no Union Biblical Seminary, onde lecionei nos anos 1980,
diziam-me isso como prova do fato de que o0 mero sucesso evangelistico ndo resulta
necessariamente em uma transformacéo social duradoura. Outros apontardo com
uma tristeza desconcertante e perplexa para a tragica ironia de Ruanda — uma das
nacdes mais cristianizadas da Terra e o lugar de origem do movimento de
avivamento na Africa Oriental. E, no entanto, qualquer que tenha sido a forma de
piedade cristd tida como fruto do evangelismo ali, ela ndo conseguiu prevalecer

" Cf. MOLTMANN, J., A Vinda de Deus, pp. 216-217.
178 Cf. Id., Etica da Esperanca, p. 93.
179 1d., O Deus Crucificado, p. 40.
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contra a maré de Odio e violéncia intertribais que dominou a regido em 1994. O
sangue do tribalismo, dizia-se, era mais espesso que a agua do batismo. Novamente,
0 evangelismo bem-sucedido, o desabrochar de uma espiritualidade avivada e uma
populag¢do majoritariamente crista ndo resultaram em uma sociedade em que também
criassem raizes e florescessem os valores biblicos de igualdade, justica, amor e ndo
violéncia.'®

As observacdes de Bauman sobre a sociedade contemporanea somadas ao
dualismo e seu desdobramento, nos chama atengdo para algumas caracteristicas
marcantes do contexto atual fluidificado, no qual nos encontramos mergulhados,
formando o que chamamos de espiritualidade da salvacéo liquida.

Trata-se de uma pseudo espiritualidade crista, que cada vez mais torna-se
antropocéntrica, devido ao forte apelo secularista presente em nossos dias. Uma
espiritualidade que ¢ controlada pela vontade da nova “divindade” dos nossos dias,
0 mercado, ou 0 consumo.

O apelo do deus consumo tem sido tdo forte e incisivo que algumas igrejas
cristds ttm se comportado como verdadeiros mercados de servigos religiosos.
Nestas vocé pode encontrar bons oradores, boas bandas musicais, ambientes
confortaveis e acolhedores e béncéos das mais diversas ordens e gostos.

Neste mesmo contexto ndo se pode deixar de fora o hedonismo e o
relativismo, que destronam a teologia da Cruz, do seguimento de Cristo e
entronizam o bem-estar pessoal.

Diante desse quadro de espiritualidade cristd deturpada, onde inclusive o
dualismo cultua a contemplacdo e a fulga mundi, o a-historicismo, como entende
Jon Sobrino quando diz: “ndo se pode confessar a Deus sem trabalhar por seu reino;
ndo se pode confessar a Cristo sem o seguimento historico de Jesus”.*8!

Entendemos que o Espirito da Vida confere aos corpos dos seres humanos a
dignidade de templo, nos cristificando e, consequentemente, nos pondo “na mesma
condigdo de doadores de vida e dignidade”.*® E a presenca do Espirito da Vida que,
vitalizando as nossas vidas, nos transforma em agentes vivificadores na existéncia

do outro.

O Espirito nos comunica Cristo! Ele nos comunica ndo somente um corpus
doutrinério, mas um projeto de vida, que o préprio Cristo chamou de Reino de Deus.

180 WRIGHT, C. J. H., A miss&o de Deus, p. 335.
181 SOBRINO, J., Espiritualidade da Libertagao, p. 13.
182 ROCHA, A., Espirito Santo, p. 13.
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O Espirito nos inclui no mistério da relagdo trinitaria de Deus, que néo € outro sendo
doacéo e comunhé&o.!®®

Essa espiritualidade cristd auténtica, saudavel, é diametralmente inversa a
espiritualidade da salvacdo liquida descrita anteriormente, que nos leva ao
esquecimento de que somos a mao de Deus na histéria. Desde o Antigo Testamento
percebemos que o Espirito de Deus é percebido como aquele que torna o homem

apto para cumprir a vontade de Deus.*8

Na parabola do Bom Samaritano... Deus ndo pode forcar a liberdade. O sacerdote e
o levita ndo acolhem o apelo divino. S6 o samaritano se compadece. Nesse momento,
Deus pode realmente salvar o ferido. O samaritano passou a ser a mao divino: sem
ela, Deus “nada” poderia fazer. A agdo humana nasceu do apelo divino e dEle
recebeu seu ser, forga e inspiracao para agir... [Deus] sem intervir na autonomia do
criado, interpela a liberdade e autonomia, para que, sem quebrar a legalidade do
mundo [possa agir]. %

Na espiritualidade proporcionada pela salvacao liquida somos impulsionados
pelo bem-estar pessoal num claro apelo dionisiaco, vislumbramos o mundo pelas
lentes do consumismo, analisamos a existéncia humana pelas raias do relativismo
e cada vez expulsamos um pouco mais o0 proprio Deus do jardim de nossas vidas,
cada vez mais fragmentadas e secularizadas. Estas sdo as forcas que operam nos
homens e mulheres afetados pela espiritualidade cristd deformada.

Queiruga percebe que a teologia tradicional apresenta condi¢des férteis para
o florescimento da espiritualidade cristd deturpada, quando aponta ensinamentos
como da teoria do castigo, que “insiste em que o sofrimento necessario para
satisfazer a Deus ¢ pago por Cristo no lugar da humanidade”, o que ¢ reafirmado
com a teoria da expiagdo penal.® O problema, segundo ele, é o grande acento que

se estabelece sobre a ira e a vinganga do Pai,*” em detrimento do amor.

A prdpria reacdo protestante neste ponto, apesar de sua insisténcia na confianga
(fidacia), acabou por recarregar nas tintas, fazendo reviver a teoria do castigo: Lutero
insiste em que Cristo tem que suportar a “ira”, a “vingan¢a”, do Pai; e, também em
nossos dias, um tedlogo tdo sensivel como J. Moltmann fala do que acontece na cruz
como sendo um assunto “entre Deus e Deus™[...] O dano que tudo isto causou e
continua causando a sensibilidade religiosa — que, enquanto sensibilidade, néo
entende de distincGes e sutilezas tedricas — é horrivel e incalculavel, constitui uma

183 pid., p. 14.

18 GUIMARAES, A. R. (Org)., O Espirito Santo, p. 64.
185 «“UUM POUCO de Andrés Queiruga”.

18 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvacéo, p. 169.
187 1bid., p. 170.
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perversdo — a0 menos objetiva — da auténtica imagem de Deus e distorce, até uma
profundidade que nunca poderemos medir, o sentido da experiéncia religiosa.'®®

A espiritualidade cristd que vai tomando forma é a que descende de tal
conceito. De certa forma acaba até cultuando o sofrimento e desenvolvendo um
olhar sobre um Deus vingativo, o que acaba estabelecendo uma ética consumidora
da vida e ndo geradora de vida, pois néo é afetada pelo Espirito vitalizador.

Numa espiritualidade crista saudavel, o Espirito é o doador da vida real, que
humaniza homens e mulheres, como assevera Almir Ribeiro: “O Espirito Santo ¢ a

forca que se une ao espirito humano, elevando-o a uma esfera de vida superior”. 18

O Espirito Santo € dado por Deus a toda nova criatura; assim, o cristdo tendo
recebido o Espirito Santo, dom de Deus, ndo deveria voltar ao fechamento em si, a
fim de ndo envergonhar o Espirito da graca. [...] Dessa maneira, podemos perceber
que Paulo salienta a dimensdo do agir, e ndo apenas da experiéncia, do éxtase, do
poder; mas compreende que é no Espirito e pelo Espirito que realizamos as obras de
Deus. [...] Portanto, Paulo fala de um agir concreto no mundo, da préxis cristd. A
experiéncia do Espirito deve ser vista na perspectiva da pratica da justica e da
solidariedade.'*

Os homens e mulheres afetados pelas forcas da salvacao liquida desenvolvem
uma espiritualidade que espelha a morte em todas as suas dimensoes,
ensimesmando a todos e todas, empurrando-o0s cada vez mais para fora da dimenséo
vitalizadora do Espirito. E, na verdade, essa acdo desvitalizadora da salvacédo
liquida € demonstracdo de necessidade de vida, de um encontro com a fonte de vida.
“... o Espirito Santo ndo é um absoluto apenas uma questdo de revelagdo, mas
também uma questdo de vida e de fonte de vida. O Espirito Santo é chamado

‘santo’, porque ele santifica a vida e renova a face da terra”. 1!

188 hid.

18 GUIMARAES, A. R. (Org)., Op. cit., p. 81.
1% ROCHA, A., Espirito Santo, p. 33.

%1 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 19.
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3
Espiritualidade da Misséo Integral

3.1.
Uma palavra sobre a Misséo Integral

No final dos anos 1960, uma importante revista missionaria, a International
Review of Missions, tirou o ““s” da palavra “missdes”, o que acabou resultando numa

grande reformulacdo em seu significado.

“Missao” esta relacionada com o proposito geral de Deus na criagdo do mundo e na
formag&o de um povo para si mesmo. Este povo tem como alvo glorificar a Deus e
tornar visiveis seu nome e sua gléria em toda a Terra. A missao, portanto, € a missio
Dei, ou seja, a missdo de Deus. O principio e o fim da misséo s&o o préprio Deus'®2.

Entende-se por missdes, a atividade que a Igreja ou o povo de Deus realiza
dentro do escopo da missio Dei, que surgiu no mesmo contexto da teologia politica,
delineada por Karl Rahner e Johamm B. Metz, e que influenciou na América Latina,
0 surgimento da teologia da libertagao*.

Os te6logos latinos dialogavam com as ciéncias humanas, citavam a teologia
da libertacdo como referencial tedrico de alguns textos e apresentavam a ideia de
contextualizagdo. Segundo eles, a teologia deveria ser feita “de baixo”, ou seja, a
partir das realidades do povo. Propunham uma teologia mais completa, holistica,
que unisse no conceito de evangelizacdo a proclamacgdo e a responsabilidade

social.1**

Diferentemente da teologia evangélica cléssica, a Teologia da Misséo Integral é
procedente da América Latina e preocupada em corresponder a sua origem. Suas
raizes histdricas também se vinculam aos movimentos de missdo do cristianismo
protestante-evangélico dos séculos XIX e XX, que trouxeram o evangelicalismo para
a América Latina e para o Terceiro Mundo em geral. Os movimentos de miss&o,
articulados pelo evangelicalismo histérico, agregaram em si as preocupagdes em
torno da estratégia, da pratica e da teologia missionaria. Estabeleceram com este
esforgo marcos importantes que foram considerados pelos tedlogos da missao latino-

192 BOMILCAR, N. (Org.)., O melhor da espiritualidade brasileira, p.278.
193 Cf. Ibid., p. 279.
1% GONDIM, R., Missdo Integral, p. 25-26.
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americanos, em sua revisdo historica. Foi justamente esta revisao critica da historia
um dos principais fatores originadores da Teologia da Missdo Integral em conjuto
com a percepcdo da situagdo concreta da América Latina.'®®

Sobre o assunto, Longuini Neto afirma que, a partir da década de 1960, os
movimentos ecuménicos e evangelical articularam uma proposta de renovacao
eclesiologica na América Latina, no que diz respeito a relacdo entre igreja e
sociedade, o que redimensionou o0 conceito e a pratica missiologico-pastoral das
igrejas protestantes. Uma nova ética social foi forjada, onde o movimento
ecuménico apresenta propostas de intervencdo na sociedade com o termo
“pastoral”. O movimento evangelical rejeita as propostas ecuménicas e opta pelo
termo “missdo”.%

A teologia da Missdo Integral possui como um dos seus principais fatores
originadores, a revisdo critica da histéria das missGes na América Latina.

Contrapunham-se aos fundamentalistas e assumiram os evangelicais.*®’

1% SANCHES, R. F., Teologia da Missdo Integral, p. 55.

1% NETO, L. L., O Novo Rosto da Missdo, p. 11.

197 A palavra “evangelical” no contexto norte-americano apenas descreve 0 movimento gque procurou
distanciar-se do fundamentalismo, como te6logos que buscavam um meio termo entre o liberalismo
teoldgico alemdo e o fundamentalismo que se isolara culturalmente nos Estados Unidos. Ja no
contexto da América Latina, alguns procuraram a expressdo como forma de evidenciar que 0s
te6logos que propunham a Missdo Integral ndo poderiam alinhar-se aos notorios evangélicos norte-
americanos, que embora mostrassem disposicdo para Ser mais receptivos culturalmente,
permaneciam com o dogmatismo dos fundamentalistas. Assim, os evangelicais representam um
novo meio termo. Um grupo que se alinha com uma nova teologia e propde a Misséo Integral; que
procura posicionar-se como uma alternativa protestante, evangélica, a Teologia da Libertacdo; que
ndo quer se confundir com os evangélicos representados por instituicGes paraeclesiasticas como as
OrganizacGes Billy Graham que consideravam a agenda da evangelizacdo como proclamacéo
prioritaria sobre a acdo social, 0 que segundo os tedricos da Missdo Integral é inaceitavel, pois as
duas acBes devem ser encaradas com a mesma importancia. Assim, o termo “evangelical” comegou
a ganhar forca no contexto brasileiro para designar o grupo que se alinhou com o Pacto de Lausanne
e com os tedricos da Missdo Integral na América Latina. Segundo Longini Neto, em seu livro: o
novo rosto da misséo, evangelical ou evangélico seriam os cristdos que identificam-se com a
Reforma Protestante do século 16. (Cf. NETO, L. L., O Novo Rosto da Missao, p. 21).

Quanto ao fundamentalismo, em 1902, dois irmdos, Lyman e Milton Stewart, que eram novos
milionarios com a exploracdo do petréleo na Califérnia e simpaticos a teologia milenarista,
mandaram imprimir 250 mil panfletos como parte de uma série de 12 panfletos, escritos pelos
presbiterianos de Princeton, sob o titulo: ‘The Fundamentals’. Com isso, procuravam minar 0s
pressupostos do liberalismo. No final do século XX, ganhou significado pejorativo como
obscurantismo e intolerancia. Este surgiu como desdobramento posterior de uma religiosidade que
necessitava de um discurso populista para permanecer como movimento de massa. Acreditavam que
a cristandade ou civilizagdo crista foi um ideal ilusério. A grande tarefa missionaria era salvar almas
e preparar o povo para o iminente arrebatamento. (Cf. GONDIM, R., Missdo, pp.45-60). Segundo
Longuini Neto, o fundamentalismo é um grupo militante nascido no movimento evangelical, que
mais tarde se radicalizou e se distanciou deste. Segundo ele, “todo o fundamentalista ¢ um
evangelical, mas nem todo evangelical é um fundamentalista”. (Cf. NETO, L. L., O Novo Rosto da
Missdo, p. 23). Segundo Gondim, no Brasil, enquanto que os evangélicos sdo os protestantes, de
uma maneira geral subdivididos em subgrupos: tradicionais, pentecostais, neopentecostais, 0s
evangelicais se reduzem a pequenos grupos de estudantes de teologia e tedricos que procuram se
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Diferentemente da teologia evangélica classica, a TMI é procedente da América
Latina e preocupada em corresponder a sua origem. Suas raizes histéricas também
se vinculam aos movimentos de missdo do cristianismo protestante-evangélico dos
séculos X1X e XX, que trouxeram o evangelicalismo para a América Latina e para o
Terceiro Mundo em geral. Os movimentos de missdo, articulados pelo
evangelicalismo histérico, agregaram em si as preocupagdes em torno da estratégia,
da préatica e da teologia missionéria. Estabeleceram com este esforco marcos
importantes que foram considerados pelos tedlogos da misséo latino-americanos, em
sua revisao histérica. Foi justamente esta revisdo critica da histéria um dos principais
fatores originadores da Teologia da Missdo Integral em conjunto com a percepcao
da situacéo concreta da América Latina'®,

Trata-se de uma teologia de natureza pastoral, e ndo sisteméatica ou
sistematizadora. Sua énfase é a evangelizacdo e a comunicacgédo do evangelho, que
deve se dar num contexto de dialogo. Ou seja, € uma teologia biblica, reformada e
voltada para o contexto social e histérico da América Latina.

Essa teologia leva em consideracdo o cotidiano das comunidades, e esta
voltada para a reflexdo sobre a acdo da igreja como propagadora do evangelho,
como aquela que sinaliza a presenga do Reino de Deus em meio ao contexto
sociocultural.

Neste sentido, a teologia da Missdo Integral estabelece como questdes de
método, o dialogo com as ciéncias sociais e humanas; a leitura da Biblia a partir das
condigdes concretas dos problemas vividos na América Latina, além de estabelecer
aproximacdo entre espiritualidade e cultura, onde esta Gltima apresenta um papel
inerente a condi¢do humana, e ndo como instrumento para interferéncia.

No que diz respeito as questdes de praxis, a TMI procura uma interface entre
evangelizacdo e acdo social, com rejeicdo ao assistencialismo. Também prope uma
acdo engajada da igreja no mundo como parte do problema, e ndo como quem
assiste de fora ou de longe.

A tarefa principal da Teologia da Missdo Integral, na América Latina,
resume-se em ‘“fazer a voz de Deus ser ouvida em sua integralidade e pela
integralidade dos homens e das mulheres que, em nosso continente, tdo marcados
pelas investidas do mal presente nas estruturas de opressao, vivem suas vidas”%.

Sobre o horizonte da teologia da misséo integral que:

mostrar alinhados com a Miss&o Integral e com o Pacto de Lausanne. (Cf. GONDIM, R., Missdo
Integral, p. 40.).

1% SANCHES, R. F., Teologia da Miss&o Integral, p.55.

19 ROCHA, A., Espirito Santo, p. 163.
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Além do horizonte, hd um olhar em perspectiva que enxerga o horizonte a partir de
um lugar concreto. Essa perspectiva € a teologia da misséo integral como especifico
teoldgico, que, por sua vez, olha a partir de um lugar especifico as personagens que
mais se destacam na pintura, ou seja, Espirito, Homem e Palavra. Juntas, as
personagens compdem o nlcleo da missdo que pretende ser anunciada e vivida
integralmente.?®

Trata-se de um resgate e uma ampliacdo da teologia pratica. Friedrich
Schleiermacher (1768-1834) ¢ considerado, entre os protestantes, como o “pai da
teologia pratica”, que segundo ele era a “teoria do servigo eclesial na comunidade
cristd local ou teoria da responsabilidade eclesial como respeito as a¢des da Igreja
na sociedade”.?%

Karl Barth, em sua critica a teologia de sua época, ja afirmava a necessidade
de se retornar a teologia pratica, mas em outra dimensao, afirmando que ela “esta a
servico da palavra, é critica em relacdo a igreja e sua missdo € servir e amar 0s seres
humanos”.?%? Paul Tillich, com sua influéncia, leva a teologia pratica a pensar na
relacdo entre igreja, reino de Deus e mundo.

Sem ddvida, estes e outros pensadores influenciaram e produziram
desdobramentos no ambito latino-americano e brasileiro, levando-nos a uma agéo
pastoral ou a uma missdo que se faz integral em sua perspectiva junto ao ser humano
e sua sociedade.

Dois aspectos se fazem importantes para a compreensdo da Missdo Integral.
Um deles possui como norteador o texto encontrado no Evangelho de Jodo 20,21:
"Disse-lhes, pois, Jesus outra vez: Paz seja convosco! Assim como o Pai me enviou,
também eu vos envio a v6s"2%,

Chama-nos atencdo, nesta passagem, o advérbio "assim", do grego kathos,
que significa, da mesma maneira, na mesma propor¢do ou no mesmo grau. Ou seja,
a missdo de Jesus é parametro, arquétipo para nossa missdo como filhos de Deus.
Né&o se trata de uma missdo desautorizada, pois ele foi enviado pelo Pai no poder
do Espirito. Também ndo se trata de uma missdo descontextualizada, pois o local
do seu envio foi 0 mundo.

Outro ponto fundamental é que a cristologia deve unir-se com a

pneumatologia, pois durante todo seu ministério Jesus esteve sob a orientacédo e o

200 |bid., pp. 163-164.

201 FLORISTAN, C. Teologia Préctica, p. 114.
22 NETO, L. L., O Novo Rosto da Missao, p. 58.
203 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada.
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poder do Espirito Santo. Um terceiro aspecto diz respeito ao caminho de
solidariedade percorrido por Cristo.

Assim como a cristologia deve unir-se com a pneumatologia, a teologia da
Missdo Integral deve fazer o mesmo com a pneumatologia. Moltmann salienta
como a histéria de Cristo e do Espirito Santo estdo “imbricadas uma na outra e
entrelagadas de modo inseparavel”.?%* A jornada de Jesus inicia com o fato
sobrenatural de ter sido concebido no poder do Espirito, passa por seu batismo no
Espirito e pelo fato de proclamar o Reino de Deus na forga do Espirito, assume a
cruz por intermédio do Espirito e é ressuscitado por Deus por meio do Espirito
vivificador. E ndo para ai, pois por meio do Espirito vivificador, como assevera
Moltmann, “est4 presente agora entre nos”.?%

O fato de Cristo ter enviado seu Espirito sobre sua Igreja pode ser entendido
como a necessidade da Misséo estar imbricada com a pneumatologia, do contrario
nédo conseguiremos assumir Jodo 20,21, que diz em sua segunda parte: ““... Como o
Pai me enviou, também eu vos envio”.2%

A Missdo Integral tenta quebrar a alienacdo promovida por algumas teologias
e prega uma mensagem humanista, que transcende este universo e aponta para a
realidade maior do Reino de Deus. "O Reino é uma realidade eterna, enquanto as
circunstancias deste mundo s&o transitorias e finitas"?%’. Porém, os seguidores de

Cristo precisam estar no mundo, assim como Cristo esteve.

A missdo integral resgata as pessoas de suas futilidades e maneiras vas de viver.
Proclama profeticamente contra todos que procuram escravizar as pessoas em seus
esquemas satanicos e também contra as estruturas que promovem morte e
desestruturacdo. A espiritualidade da missao integral proclama a dignidade do ser
humano.%®

A misséo integral na América Latina possuia como proposta 0 cumprimento
da missdo da igreja de uma maneira holistica, produzindo uma agdo missionaria que
promova transformacao espiritual e social na sua comunidade.?%®
A missdo integral € o movimento protestante que se propde passar do

verticalismo e horizontalismo ao holismo cristao.

204 MOLTMANN, J., A fonte da vida, p. 23.

205 | bid.

206 BIBLIA. Portugués. Biblia de Jerusalém.

27 BOMILCAR, N. (Org.)., O melhor da espiritualidade brasileira, p.285.
208 1hid., p. 286.

209 GONDIM, R., Missdo Integral, p. 62.
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Manfred Grellert explica a misséo integral da seguinte forma:

Holismo cristdo ocorre quando a Igreja toda, totalmente comprometida com toda a
vontade de Deus, leva o evangelho todo a todos os homens, por todos os métodos
éticos possiveis, através de homens e mulheres totalmente engajados na missdo
integral 210

David Bosch apresenta uma ligacdo entre a missiologia e a soteriologia,
mostrando a necessidade de uma releitura das nocdes biblicas de salvacao para uma

definicdo de missdo integral.

O carater integral da salvacdo demanda que o escopo da missdo eclesiastica seja mais
abrangente do que tem sido tradicionalmente. A salvagdo é tdo coerente, ampla e
profunda quanto o sdo as necessidades e as exigéncias da existéncia humana. Missao
significa, por conseguinte, estar envolvido no didlogo continuo entre Deus, que
oferece a salvacdo, e 0 mundo que — enredado em toda espécie de mal — anela por
essa salvacdo.?!?

Padilla nos mostra que, ndo apenas a missdo de Jesus é arquétipo para a
missdo dos filhos de Deus, mas o préprio Jesus é o0 arquétipo da nova humanidade,
ele ¢ o novo Adao. Por isso, segundo Padilla, “a missdo integral ¢ a expressao
concreta do compromisso com Jesus Cristo como Senhor da totalidade da vida e de

toda a criagdo”.?*?

A missdo da igreja € uma extensdo da missdo de Jesus. E a manifestacao, ainda que
ndo completa, do Reino de Deus tanto por meio da proclamagéo como por meio da
acdo e do servico social [...] As boas obras, portanto, ndo sdo um mero apéndice da
missdo, mas uma parte integral da manifestacdo presente do Reino: elas apontam
para o Reino que ja veio e para o Reino que esta por vir.2*3

Jesus Cristo é o Senhor! Essa foi a confissdo fundamental da igreja primitiva.
Segundo Padilla, esta confissdo equivale a afirmagdo “de que o Reino de Deus se
tornou uma realidade presente na historia na pessoa e obra de Jesus Cristo”.?4

O Reino de Deus ndo é reino territorial no presente, nem um reino
escatolégico, que surgira no futuro, mas o poder de Deus em acdo. Trata-se do

“poder real de Deus que, antecipando o fim, manifesta-se no presente por meio de

210 GRELLERT, M., Os Compromissos da Missao.
211 BOSCH, D., Misséo Transformadora.

212 pADILLA, R.; COUTO, P., Igreja, p. 44.

2B PADILLA, R., Miss&o Integral, pp. 202-203.
24 PADILLA, R.; COUTO, P., op. cit., p. 47.
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Jesus Cristo e que se manifestar, em toda a sua plenitude, no futuro”.?'® Trata-se
do j4, ainda nao.

Se o0 senhorio de Jesus Cristo é a base tanto da vida como da misséo da Igreja,
se Jesus Cristo € o0 Senhor de todo o0 universo, sua Igreja precisa proclama-lo como
tal em todas as nacdes, forjando discipulos que, ndo apenas confessem seu nome,
mas que vivam a luz desta confissdo, o0 que nos leva a assumirmos uma salvacao

concreta e holistica ou integral.

Sem a proclamagéo de Jesus como Senhor, ndo ha evangelho integral e, sem este,
tampouco pode haver misséo integral. Aqui, firma-se o problema com versdes de
mensagem cristd que restringem a agéo de Jesus Cristo ao ambito da religido privada
— “o0 espiritual” — e excluem toda referéncia a sua soberania sobre outros ambitos da
vida humana. Se Jesus Cristo € o Senhor de todo o universo, a quem foi dada
autoridade no céu e na terra, sua soberania se estende tanto ao ambito econémico
como ao politico, tanto ao &mbito social como ao cultural, tanto ao ambito estético
como ao ecoldgico, tanto ao ambito pessoal como ao comunitario. Nada nem
ninguém fica excluido de seu senhorio.?®

A Igreja, por conta da espiritualidade crista deformada, corre o risco de perder
de vista a centralidade do Senhorio de Jesus Cristo, deixando assim de ser igreja e
passando a ser uma seita religiosa incapaz de produzir aplicacdo de sua mensagem
na vida pratica e publica.

Nas palavras de Padilla:

Se Jesus Cristo é 0 Senhor de tudo e de todos, a igreja ndo ¢ uma agéncia de “salvacao
individual” que pde ao alcance das pessoas os beneficios da obra de Cristo, mas a
comunidade de fé chamada a encarnar o testemunho do seu senhorio sobre a
totalidade da vida.?'’

A proposta da missdo integral para a presenca do cristdo e da igreja no mundo
vai além das construcdes de igrejas locais, onde alguns passam a retirarem-se do
mundo e perceberem a instituicdo religiosa como um fim em si mesma. A
convocacdo da Missao integral é para que todo ser humano se renda integralmente
ao senhorio de Jesus Cristo. “A partir disso, passa-Se a integrar um corpo, 0 corpo
de Cristo — ambiente para a experimentacdo coletiva dos beneficios da cruz,
responsavel por transbordar tais beneficios ao mundo”. 2*® Ou seja, viver como

anuncio profético do novo céu e da nova terra.

215 |bid,

218 |pid., p. 49.

217 |bid., p. 50.

218 CONGRESSO BRASILEIRO DE EVANGELIZAGAO. Missao Integral, p. 65.
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3.2.
O Paradigma da Misséo Integral

O principal pensamento da missdo integral encontra-se na frase: "O
Evangelho todo para o homem todo e para todos os homens"?'°. Esta denota sobre
a missdo integral uma espiritualidade integral, ou seja, que inclui a adoracdo, a
reflexdo e a acdo contextualizada®?. "A missdo integral é a expressdo concreta do
compromisso com Jesus Cristo como Senhor da totalidade da vida e de toda a
n221

criacéo

A visdo, a acdo e a reflexdo missionaria da igreja devem fundamentar-se no
evangelho que, quando é compreendido em sua integridade, proclama-se em
palavras e obra e dirige-se a todo o ser humano. Nossa missiologia deve fazer-se a
partir da Palavra, da nossa realidade latino-americana e em didlogo com outras
missiologias, buscando superar as deformacdes ou dicotomias que podem ter afetado
o0 evangelho que recebemos. Isso demanda também uma compreensdo dos novos
desafios que o mundo atual apresenta, tais como a globalizagdo, a p6s-modernidade,
o ressurgimento do racismo, os esoterismos e a crescente deteriorizagéo ecolégica.???

Jesus liberta o ser humano de uma opressiva e angustiante imagem de Deus,
deturpada por uma deformada “Halaka”??®, desmascarando pelo poder do Espirito,
uma falsa ortodoxia deturpadamente relacionada com a ortopraxia. Ele mostra que
a Lei de Deus foi dada a servico do ser humano, para o seu préprio bem, e ndo para
escraviza-lo.

A Relacdo de Jesus com os excluidos, bem como sua oferta a restauracao de
sentido de vida para consigo mesmo e para com Deus também o conduziram a cruz.
Pobres, criancas, mulheres eram deixados & margem e pecadores em geral, bem
como algumas profissdes, perfaziam categorias de vida totalmente impossibilitadas
de atingir os padrbes de observancia da lei estabelecidos pelos religiosos de sua
época.

Ao contrario disto, Jesus sempre proporcionou a tais pessoas comensalidade,

comunhéo, perdao e novo sentido de vida, 0 que proporcionava a estas pessoas algo

219 |bid., p. 31.

220 |bid., p. 32.

22 |bid., p. 44.

22 NETO, L. L., O Novo Rosto da Missdo, p. 210.

22 Halaka ou Mishna eram ensinamentos legais obrigatdrios escritos em hebraico. Designa os
ensinamentos e prescri¢es derivadas dos escritos sagrados e da tradicdo. Proveniente das tradigdes
orais das geragdes antigas. (Cf. JUDAISMO Rabinico).
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que os fazia maior do que qualquer fariseu “zeloso da lei”, que ndo se sentia tao
devedor a Deus: a conversdo, onde ndo apenas suas almas eram alcangadas, mas
toda sua vida presente. Desta forma mostra uma visao holistica ou integral do ser
humano.

Outra questdo interessante e que demonstra maturidade protestante é a
percepcdo, por parte da missdo integral, da visdo trinitaria da missdo. Misséo
significa envio e diz respeito ao envio do Filho pelo Pai na forca do Espirito. Nao
se pode fechar os olhos ao principio trinitario envolvido na missao. "Assim, uma
teologia da missdo integral, que também seja uma teologia integral da misséo,
devera ser, acima de tudo, trinitaria"??*,

Jesus viveu na terra como homem, humano em tudo, menos na desumanidade
do pecado. Foi o Unico verdadeiramente humano porque era Deus, um Deus feito
ser humano. Amou os pobres, acolheu os pecadores, valorizou as mulheres, curou
os doentes e perdoou os inimigos. Com ele estavam o Pai, a referéncia absoluta para
sua existéncia e o Espirito Santo, que o possuia plenamente??,

A compreensao trinitaria de que Deus existe como Pai, Filho e Espirito Santo
nos evidencia que Deus se relaciona para fora e para dentro, e em seu
comportamento revela seu ser. Como observa Bingemer: "Deus revela o que é:
amor, comunh&o de trés diferentes pessoas"?®.

Outra caracteristica do Deus Tritno é a socialidade. "O Deus trino é
comunidade em seu ser"?%’. Como se observa através da revelacio de Deus a Israel
no Antigo Testamento e plenamente em Jesus Cristo, o Deus Triuno é solidario,
comunitario e social??®,

A visdo da missao integral também estabelece parametros eclesiologicos que
passam pelas fungdes ecuménicas, litargicas, soterioldgicas, diaconais, proféticas e
de mordomia e koinonia, todas com dimens@es evangelizadoras®%.

A funcgdo de koinonia implica na ajuda mdtua, na restauragdo dos fracos, na
hospitalidade, na colaboragdo financeira com os necessitados entre outros. Trata-se

de uma resposta ao individualismo. "A koinonia significa afirmar a comunidade

24 pADILLA, R.; COUTO, P., Igreja, p. 69.

225 Cf. BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G., Deus Trindade, p. 76.
226 |d., Deus-amor, p. 139.

227 |bid., p. 140.

228 Cf. 1bid.

229 |pid., pp. 151-152.
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acima do individualismo, que € sua negacdo; acima do coletivismo, que é sua
degeneracéo; acima do elitismo, que € sua tentagdo"2,

A comunidade cristd primitiva, antes de ser uma assembleia, foi uma
fraternidade. Foi uma koinonia antes de ser ecclesia. A igreja é uma fraternidade
local, mundial e transnacional, formada por pessoas que tém o mesmo Pai, 0 mesmo

Senhor e Salvador e em que habita 0 mesmo Espirito.

A existéncia de semelhante comunidade abre possibilidades inéditas de servi¢o no
contexto de globalizacéo atual. Ter koinonia é participar da vida do Deus trino e uno,
base da comunidade cristd, e despertar a consciéncia da importancia de meus irmos.

[...]- A koinonia implica em praticar a ajuda mutua, a confissdo de nossos pecados,

a restauracdo dos fracos, a exortacdo face a face, a hospitalidade, a colaboragéo

financeira com os necessitados. A koinonia significa afirmar a comunidade acima do

individualismo, que é sua negacdo; acima do coletivismo, que é sua degeneracéo;
acima do elitismo, que é sua tentagdo?!.

Para que a unidade se cumpra, o Deus da graca selou os crentes com 0 seu
Espirito (Ef 1,13), que intercede por n6s com gemidos inexprimiveis (Rm 8,26). E
esta intercessao ¢ “de acordo com a vontade de Deus: "para que todos sejam um...
para que o mundo creia” (Rm 8,27; Jo 17,21). Isto mostra a alteridade e a unidade
da igreja como comunidade governada pelo Espirito, que marca a qualidade de seu
companheirismo e convence um mundo cético em relacdo a realidade da graca de
Deus?2,

A semelhanca com alguns pensamentos moltmannianos € notéria.
Pensamentos que tratam da totalidade do homem, da celebracdo da vida, além da
solidariedade percebida na vivéncia do Crucificado, da percepc¢éo trinitaria e da
comunhé&o que deve ser vivida pelos seguidores de Cristo, entre outras.

Percebe-se na missao integral uma compreensao soteriolégica mais profunda.
Algo que néo visite apenas a alma humana, mas todas as dimensdes da vida. Na
linguagem de Garcia Rubio, uma salvagdo-servigo. Uma atitude percebida em Jesus
Cristo, descrita no hino cristologico em Filipenses 2,6-11 e que origina o
dinamismo "desprendimento-encarnagio-servigo"2,

Percebe-se na missao integral a tentativa de viver o amor concreto aos outros,

além de assumir uma responsabilidade face ao mundo criado. Homens e mulheres

230 |bid., p. 153.
ZLPADILLA, R. C.; COUTO, P. Igreja, p. 153.
232 |pid., p. 151.
233 RUBIO, A. G., O Humano Integrado, p. 263.
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criados a imagem do Deus criador-salvador, novamente na linguagem de Garcia
Rubio, chamado a viver responsavelmente como agente transformador na historia.
Na perspectiva da missdo integral o ser humano descendente da reforma,
referindo-se a reforma protestante, € um agente de reforma. " Ou seja, na hora em
que eu estou mudando a minha forma eu me sinto vocacionado, onde quer que me
encontre, a estar mudando simultaneamente as formas que me cercam”?*,

A tedloga Regina Fernandes Sanches, sobre a misséo integral afirma:

A fé experimentada como prova e geradora de liberdade conduz ao seguimento de
Jesus Cristo e a obediéncia a Palavra que o anuncia, que de acordo com Costas, é a
"fonte de referéncia autorizada para todos os assuntos relativos a fé e a prética
cristas". Ao mesmo tempo que o Espirito remete para a Palavra e ilumina o seu
entendimento a todos que se permitem a ele, é também a Palavra que testemunha o
Espirito e julga a percepcdo que se faz dele na experiéncia da fé. E neste sentido, que
a palavra de Deus submetida ao uma hermenéutica contextual, com a mediacao do
Reino de Deus, assume lugar de primazia na nova teologia da missao?®.

Para David Bosch, um dos mais importantes missiélogos do século XX,
membro da Igreja Reformada Alemd, o cristdo ndo é vocacionado para resgatar
almas perdidas que estdo em poder do "principe deste mundo", mas é vocacionado
para reivindicar todo este mundo para Deus, como parte do reino de Deus.
"Submeter-se a Cristo como Salvador € inseparavel de submeter a ele como Senhor,
ndo apenas nossas vidas pessoais, mas igualmente sistemas politicos e econdmicos
na vida corporativa da sociedade"?%.

Para Bosch, a encarnacdo de Cristo é o simbolo do processo de "salvacdo
histérico-mundial” e surge através do esclarecimento "cultural, moral, social,

politico e, até, revolucionario".?%

O "divino" deve ser vivenciado somente no risco e engajamento histdrico, visto que
Deus é Deus somente na medida em que estiver atuando no mundo. Portanto, 0s
cristdos podem reconhecer sua missdo somente em meio a processos do mundo.
Onde se efetivou a libertacdo para a verdadeira humanidade, podemos concluir que
a missio Dei alcangou seu objetivo.?®

Nessa tentativa de redimensionar a missdo, ou podemos dizer, de

redimensionar a vivéncia cristd a partir da Missio Dei, a prépria escatologia é

234 CAVALCANTI, R. Igreja, p. 18.

25 SANCHES, R. F., Teologia da Miss&o Integral, p. 130.
23 BOSCH, D. J., Misséo Transformadora, p. 604.

237 |bid., pp. 604-605.

238 1bid., p. 605.
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também alterada. A fixacdo na parusia final é encarada como o evadir de nossas
responsabilidades no aqui e agora. Deve ser superado pela vivéncia em Esperanca.
O Reino de Deus ja esta presente, porém ainda ndo em plenitude. Se ja esta presente
devemos viver, no aqui e agora, como embaixadores deste reino. "Os cristdos jamais
podem ser pessoas do status quo"?*°. Aqui parece que estamos diante das palavras
de Jurgen Moltmann.

A missdo integral supera o dualismo que enxerga 0 mundo como um vale de
lagrimas. Mundo sobre o qual somos peregrinos. Mas 0 enxerga como um grande

desafio. Nas palavras de Bosch: "o 'ja' excede o 'ainda ndo"24°.

3.2.1.
O Pacto de Lausanne

Em 1974, um importante evento para 0 movimento evangélico mundial,
aconteceu na cidade de Lausanne — Suica, organizado pela AEBG. Constituiu-se de
um congresso de carater interdenominacional, com a participacdo de 2.700 pessoas
de varias partes do mundo, e John Stott ressaltou que 50% dos participantes e
oradores eram do terceiro mundo?*!. O lema do congresso foi inspirado no profeta

Isaias (Is 61,1-2), conclamando a todos para que “o mundo ouga a voz de Deus”.

O Congresso de Lausanne desencadeou varias articulagdes missionarias. Pastores e
lideres acreditaram que os protestantes latino-americanos produziriam uma teologia
holistica, que dialogaria com as ciéncias humanas como sociologia, ciéncias
politicas, antropologia e filosofia. Logo depois que foi assinado o Pacto de Lausanne,
conferéncias e consultas foram convocadas para darem continuidade as aspiragdes
latino-americanas. Na esteira de movimentos nacionalistas que contestavam a
ingeréncia dos Estados Unidos nos regimes totalitarios, havia uma clara
efervescéncia ente os latino-americanos que reivindicavam maior liberdade para
“contextualizar” a teologia. Com menos tutela da matriz norte-americana, igrejas e
seminarios nos moldes propostos pelo Pacto de Lausanne.?%?

A representacdo mais importante da América Latina em Lausanne ficou a

cargo de Samuel Escobar e René Padilla, que proferiram palestras sobre “A

239 |bid., p. 607.

240 hid.

241 Cf. SANCHES, R. F., Teologia da Missdo Integral, p.99.
242 GONDIM, R., Missdo Integral, p. 61.
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Evangelizacdo e a Busca de Liberdade, de Justica ¢ de Realizagdo pelo Homem”, e

“A evangeliza¢io e o Mundo”, respectivamente?®,

Sobre o contexto em que acontece o Congresso de Lausanne:

O mundo a que se refere 0 congresso de Lausanne é o mundo marcado pelo
individualismo acentuado pelo capitalista, onde reina uma espécie de darwinismo
social, uma selecéo de espécies baseada na forca violenta do capital. [...] O mundo
onde muitos ndo tém sequer o “privilégio” de serem explorados pelo sistema
capitalista (que ironia) é o mesmo que precisa ouvir a voz de Deus, que deve ouvir a
palavra de Deus, o verbo de Deus. Como anunciar a palavra de Deus num mundo
tdo injusto? Esse é o questionamento principal de Lausanne para a igreja
contemporanea. Esse questionamento ganha ainda mais urgéncia na igreja que esta
no Terceiro Mundo e, especialmente, na América Latina. Como falar de justica a um
povo injusticado? Como falar de igualdade onde reina a desigualdade? Como
anunciar o Reino de Deus a um mundo que ndo reconhece na igreja 0 seu
representante? Em outras palavras, se a igreja proclama que o Reino ja esta presente
entre nds, ela deve transparecer isso, sendo sacramento desse Reino. A igreja, na
perspectiva de Lausanne, sobretudo a partir do olhar latino-americano exposto por
Samuel Escobar, deve redefinir sua missdo a partir de Jesus gque viveu sua vida e
ministério entre homens e mulheres, segundo relata o evangelho de Jodo: “Assim
como o Pai me enviou, eu também vos envio a vos” 2,

A teologia de Lausanne é conhecida como a teologia da misséao integral, que
possui por principal lema: “o evangelho todo, para todo o homem e o homem todo”.
E o espirito de Lausanne é a matriz da teologia da missdo integral?°.

Ao final do congresso, foi formulado o documento denominado Pacto de
Lausanne. Regina Sanches comentou sobre a importancia do mesmo para a

América Latina;

O Pacto resultante das discussdes de Lausanne elaborou ainda que de forma timida
a questdo do compromisso sécio-politico e cultural da igreja. Mesmo assim, ele
representou uma abertura do evangelicalismo para o tratamento destas questdes [...]
tornou-se um referencial para o evangelicalismo historico e mundial, e a presencga do
Terceiro Mundo no evento foi significativa para esta conclusdo. Certamente, o
Terceiro Mundo fez ouvir a sua voz entre os participantes em geral®*,

O Pacto de Lausanne firmou-se como o marco da missdo integral, e
estabeleceu-se como o elo que “articulou os latino-americanos como seguimento

evangélico que dialogaria com as ciéncias sociais e a teologia da libertagio”.?*’

243 Cf. SANCHES, R. F., Teologia da Missdo Integral, pp.99-100.

244 ROCHA, A, Espirito Santo, pp.166-168.

245 Na verdade esse tema foi o que orientou o Concilio Vaticano Il, especialmente no documento
Gaudium et spes, de 1965. (Cf. Ibid., p.169).

246 SANCHES, R. F., Teologia da Miss&o Integral, p.100.

247 GONDIM, R., Miss&o Integral, p. 83.
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Embora tal pacto ndo estabeleca um caminho claro para a anunciagédo do evangelho
de Jesus Cristo na America Latina, com suas demandas caracteristicas.

John Stott, um dos tedlogos mais relevantes do século XX diz que o Pacto de
Lausanne foi “a mais significativa das confiss6es sobre o evangelismo ja produzidas
pela igreja”.24®

O tema principal da teologia de Lausanne passou a ser “o evangelho todo,
para todo homem e o homem todo”.?*® Desta forma, pdde-se perceber que houve
uma virada da matriz teolégica teocéntrica, para uma matriz teoldgica
antropocéntrica. Mais do gue isso, uma mudanca de paradigma do pecado pessoal
(do individuo), para o pecado estrutural (da sociedade).

Outro grande avanco conquistado pelo espirito de Lausanne juntamente com
a missao integral foi equilibrar o kerygma com a diakonia, pois 0s dois estdo
envolvidos na missdo de servico sacrificial da Igreja, a qual o Pacto de Lausanne
menciona.

Assim, a preocupacdo fundamental da TMI e do espirito de Lausanne passa a
ser 0 papel da Igreja como comunidade apostolica no mundo. Desenvolvendo uma
nova compreensdo sobre a natureza e a abrangéncia da responsabilidade
missionaria da igreja, a luz das Escrituras e da realidade sécio-cultural onde ela é
chamada por Deus a missionar. Este é um grande desafio.

De certa forma, observamos principios moltmannianos claros, na
preocupacdo com o préximo na vivéncia da solidariedade da cruz de Cristo, além
da revaloracdo da natureza e de uma vida aberta ao proximo e ao cosmos.

Moltmann nos chama atencédo para a santidade da vida, por esta ter sua origem
na fonte da vida, o Espirito Criador de Deus. O resultado desta santificagdo é o
surgimento de uma ética da reveréncia diante da vida, iniciada sempre pelo respeito
aos mais fracos e vulneraveis. “Santificagdo da vida significa hoje defender a

criacdo de Deus contra a agressdo humana institucionalizada”.?%°

248 STOTT, J., O Pacto de Lausanne, p. 7.
249 ROCHA, A., Espirito Santo, p. 169.
20 MOLTMANN, J., Fonte da Vida, p. 56-57.
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3.3.
Misséo Integral e o compromisso com a historia

A missdo integral propde a superacdo do dualismo existente entre profano e
sagrado, céu e terra, ensinando-nos a viver o “ja ainda ndo” assumindo uma conduta
de contribui¢do historica ao mundo.

Uma espiritualidade crista deturpada, que nos leva a uma fulga mundi, onde
passamos a ver este mundo como um vale de lagrimas, e somos levamos a
aceitarmos o sofrimento do tempo presente e aguardarmos a salvacédo da alma, que
habitard no céu, é desumanizante.

Quando pensamos dessa maneira passamos a desprezar a cultura, a historia e
nossa vida na terra. Na verdade, é o oposto do que nos ensina Jirgen Moltmann
com sua teoria sobre a santidade da vida, j& mencionada anteriormente.

Segundo Moltmann “a vida torna-se santa quando se torna saudavel e
inteira”.2>! Ou seja, a vida santa apresenta um olhar amplo, uma vis&o holistica ou
integral, sendo assim, ndo pode haver santidade da vida sem assumirmos nosso
papel como agentes divinos de transformacao historica.

A Fraternidade Teoldgica Latino-americana (FTL) surgiu, em 1970, com o
compromisso de responder aos grandes desafios que o povo de Deus enfrenta na
América Latina, como: a pobreza, o analfabetismo, o papel dos cristdos que vivem
debaixo de governos injustos, além da vivéncia da misséo integral da igreja, entre
outros.

A participagdo ativa na historia como agentes de transformagédo e de
implementacdo do Reino de Deus, faz parte da génese da FTL, que é uma
fraternidade de te6logos que pensam misséo integral, e a partir de seu paradigma
tentam fornecer respostas para os dias atuais.

A missédo integral proclama, dentro de sua tradi¢do reformada, o senhorio de
Cristo sobre toda a realidade criada. Seu poder redentor e renovador ndo afeta
somente o individuo, mas as esferas social, econémica, cultural e politica. Entende
gue nds, como seus discipulos, devemos desenvolver este discipulado assumindo

uma misséo de encarnacao e servico no mundo, onde devemos atuar como sal e luz.

21 |bid., p. 59.
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Embora perceba que a esfera politica tenha sido negligenciada por respostas as suas

demandas.?*?

A teologia da Misséo Integral ¢ uma teologia distinta da Teologia da Libertacdo. Ela
se organiza a partir de uma tradicdo crista diferente, portanto possui também um
outro percurso histdrico. Porém, ela possui alguns aspectos em comum com a TdL.
O principal deles é o convulsionado contexto socio-histérico da América Latina e
seu desejo de responder a ele. As duas compartilham da mesma situacéo histérica e
sdo originadas nela; também possuem representacfes contextualizadas no terceiro
mundo de visam a transformacéo da realidade sdcio-cultural a partir de uma nova
praxis eclesial.?

A teologia da missdo integral leva em consideracdo a situagcdo concreta da
América Latina e a do evangelicalismo latino-americano. Estes definem o lugar do
seu fazer teoldgico. A tedloga da missdo integral, Regina Sanches percebe que o
povo latino-americano tornou-se consciente de sua realidade historica, o que
estabeleceu uma nova viséo politica, econdmica, cultural, religiosa e eclesial, mais
critica e reivindicatoria. “Foi esta a condi¢cdo de possibilidade para o surgimento de
uma nova maneira de pensar a fé, a partir dessa nova compreensao da situacdo do
contexto”.?%

O apostolo Paulo, em sua carta aos romanos®>°, nos apresenta duas forgas em
oposicdo. A carne, que se refere a tendéncia de todo ser humano a morte, e 0
espirito, que significa a tendéncia de todo ser humano a vida. Enquanto que a
aspiracdo da carne é a morte, a aspiracio do espirito é a vida.?>® Sendo assim,
Arzemiro Hoffmann, teélogo de confissdo luterana, ligado a FTL, chega a seguinte
conclusdo sobre espiritualidade: “A espiritualidade parte de uma experiéncia de
Deus, profundamente histdrica, que leva a vida a triunfar sobre a morte”.2’

A verdadeira espiritualidade cristd promove uma luta entre os poderes
alienantes da morte e o poder de Cristo, que promove vida em sua plenitude. Nao
podemos ser simplistas e achar que essa luta se trava apenas no interior dos seres

humanos, mas também na carne do mundo, no corpo da historia.

Jesus ndo apenas pregava o arrependimento e ensinava as multiddes, ele também
curava os doentes, alimentava os famintos, libertava os oprimidos, tanto os
oprimidos por poderes humanos (leis) como de poderes espirituais, desafiava os ricos

252 BOLETIM TEOLOGICO n° 2, p. 84.

28 SANCHES, R. F., Teologia da Missdo Integral, p. 52.

254 |bid., p. 114.

255 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada, Carta de Paulo aos Romanos 8, 1-17.
25 BOLETIM TEOLOGICO n° 9, p. 23.

27 1bid., p. 25.
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para a partilha (Zaqueu), desmascarava as autoridades hipdcritas, condenava a
exploracdo feita pelo templo... Os ap6stolos anunciaram a ressurrei¢do de Cristo e
ao mesmo tampo desmascaravam os judeus: Aquele Jesus que vocés crucificaram,
Deus o ressuscitou e o fez Senhor e Cristo.?*®

A missdo integral entende a espiritualidade como algo concreto, historico,
relacionada com a promocao da vida e a libertacdo dos poderes que oprimem as
pessoas até as raias da morte. Trata-se de uma espiritualidade comprometida com a

causa de Cristo, que € o Reino de Deus.

A espiritualidade comprometida nasce de um profundo encontro com Cristo, vive
uma intensidade de oracdo e uma profunda identidade com a causa de Cristo. E a
causa do Cristo é o Reino de Deus. O coracdo do Reino € a vitoria da vida sobre 0s
poderes da morte. Colocar-se ao lado da vida do Reino é colocar-se ao lado daqueles
gue clamam por vida. Ou seja, dos pobres, daquelas pessoas que sdo excluidas dos
beneficios da modernizacgdo do capitalismo monopolista.?*®

Para a missdo integral a espiritualidade que se faz dualista € uma
espiritualidade cristd deturpada, posto que a biblica possui duas dimenses, a
transcendental e a concreta. Somente dessa forma o respeito com a vida humana é
assumido, e o inverso gera uma espiritualidade desumanizante, posto que
desvaloriza a dimensdo humana do ser, com suas necessidades e angustias concretas

na carne do mundo.

3.3.1.
Compromisso histérico com a questdo de género

A questdo de género tem se tornado assunto recorrente nos dias atuais. Ha
uma enormidade de titulos de obras literarias sobre o assunto, que passam desde
revistas, livretos até obras de peso, nas areas de historia, estatistica, psicologia e
teologia.

Essa problematica vem despertando interesse ha algum tempo. A ONU, em
07 de novembro de 1967 aprovou uma declaracdo contra a discriminacdo da mulher,
logo em seguida surgiram datas importantes tais como: ano internacional da mulher,

dia nacional da mulher, década da mulher etc.

258 |bid., p. 24.
259 |bid., p. 25.
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No ano de 1991 a Fraternidade Teologica Latino-Americana — Se¢édo Brasil,

tratou do assunto de género na seguinte perspectiva: “Relagdo Masculino-

Feminino, em busca de saude e obediéncia”.?°

Sobre o assunto, e como tedlogo ligado a Fraternidade Latino-Americana, 0

pastor congregacional Jair Pintor, escreve:

O interesse que o relato da criacdo deve despertar no estudante da Biblia, esta em
ligar toda a criagdo do sexto dia dentro da ideia essencial de “no principio”. E a
Gltima etapa do ato criativo do Eterno. E nesse periodo que s&o criados todos os
animais e répteis da terra e também o homem e a mulher. O verso 26 de Génesis
primeiro fala do dominio do homem sobre todos os animais, tanto os das &guas como
os da terra. Sendo o homem um animal, a diferenca estd na proposta do Criador em
Ihe dar inteligéncia e capacidade para governar os outros animais. O verso 28 do
mesmo capitulo é bem diferente. Surge em primeiro lugar a béngéo do Eterno. Essa
béncdo revela uma inter-relacdo entre Deus, o homem e a mulher. A béngdo é
enderegada a eles. Nao ha privilégio de um ou de outro. Essa mesma béncao vem
dividida em duas partes, cada uma deles com sentido duplo. Em primeiro lugar vem:
“Sede fecundos e multiplicai-vos”. Esse bindmio revela a importancia que o Eterno
deu e da para as relagdes humanas. Nao ha espaco para o individualismo. Nao ha
espaco para a soliddo. O texto revela a diferenca entre 0s sexos, porém quando se
trata de unidade, um complementa o outro. Homem e mulher separados sdo apenas
animais; juntos, porém, deles emerge a unidade glorificante do Criador. E claro que
ha discordancias nesta matéria. Desde tempos antigos, a influéncia da filosofia
aristotélica levou muitos tedlogos e fildsofos a assumirem a hermenéutica dualista
dos opostos. Hoje em nossos dias a coisa ndo tem mudado de feicdo. Esta é a razdo
porque quase a totalidade dos que discorrem sobre o assunto homem-mulher, comega
a argumentar a partir do capitulo 2 de Génesis.?!

O teo6logo congregacional Jair Pintor continua em sua reflexdo sobre a

questdo de género, afirmando o seguinte:

Assim é que nunca esteve nos planos do Criador uma hierarquia em termos de
homem e mulher. Um n&o é mais forte e outro menos forte; um ndo é mais inteligente
e outro menos; um nao é mais capaz e outro menos; um nao é mais digno e outro
menos digno. Ambos se completam e o Criador ndo olha para um sem que veja o
outro, como expressdes de sua gloria. Até que vimos o bindmio “sede fecundos,
multiplicai-vos”, como o espago das relagdes humanas. Um e outro, nos planos de
Deus, responsaveis pela humanidade toda. Ndo ha humanidade sem o homem e a
mulher.22

Ou seja, a desigualdade de género ndo passa por uma questdo ontoldgica, mas
sim por um despotismo do homem utilizando a forca bragal como mecanismo

cerceador da participagdo da sensibilidade feminina no mundo. O te6logo russo

Paul Evdokimov afirma: “Quanto mais a civilizagao € secularizada, mais masculina

260 BOLETIM TEOLOGICO e 16, p. 65.
261 |bid., p. 68
262 |bid., p. 70.
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é; quanto mais se sente desesperancada, mais se descentraliza do verdadeiro
feminino”.%3

E no minimo curioso, percebermos, todos, a grande sensibilidade religiosa
apresentada pelas mulheres, mas ndo conseguirmos retirar de nossas mentes 0s

preconceitos contra elas em termos do absoluto espiritual.

Os fatos revelam que mesmo entre mil gquestionamentos a respeito do papel da
mulher dentro e fora da igreja, em sua atuacéo leiga ou sacerdotal, em seu papel de
mée ou de mestra, 0 mundo caminha estranhamente dependente da sensibilidade
feminina. Digno de nota é o trabalho da te6loga leiga France Quéré, que, discorrendo
sobre a relacdo do instinto no macho e na fémea, denuncia o gosto que o macho tem
de concorrer, guerrear, torturar e matar. N&o nega que este mesmo instinto esteja na
mulher, mas n&o se realiza em versos e sons, como nos homens.?*

A educadora Gabriela Leal, em sua dissertacdo apresentada na Universidade
Federal Fluminense nos evidencia tanto a sensibilidade religiosa feminina como

também a lideranga incontestavel da mulher na igreja.

Temos ciéncia também que nos movimentos religiosos as mulheres constituem
maioria. Elas atuam de diversas formas no espaco religioso: fazem visitas a lares,
hospitais, cantam, lideram grupos de mulheres, trabalham com criangas mas, no que
se refere a lideranca geral da igreja, dificilmente encontraremos na direcdo da
Instituicdo. Nos semindrios teol6gicos a maioria é constituida por homens, até
porque sdo poucas as denominagdes que admitem mulheres como pastoras, como ja
fazem os metodistas e algumas denominacdes neopentecostais.?®®

Quando observamos o quanto as mulheres tém lutado para superar o
preconceito, a discriminacdo e a exclusdo impostas a elas ao longo da histéria nas
mais diversas culturas, causa-nos espanto percebermos que a Igreja cristd ainda €
bem resistente na superacdo de conceitos incompativeis com a novidade do Reino
de Deus inaugurado em Jesus Cristo.

O teologo porto-riquenho Orlando Costas, um dos maiores nomes da Misséo
Integral afirma que precisamos assumir o poder libertador do evangelho na
concretude de nosso contexto historico. O que faz da Misséo Integral um
apaixonado pela nova vida em Cristo e um anunciador das boas-novas de libertagao,

inclusive as mulheres dos nossos dias.

A multiplicacdo em si, das igrejas locais, ndo ¢ a meta do evangelho, e sim a
formacdo das comunidades auténticas de fé, que vivam o poder libertador do

23 EVDOKIMOV, P., A mulher e a salvag&o do mundo, p. 177.
%64 BOLETIM TEOLOGICO n° 16, p. 72.
5 | EAL, G., O “Saber de Experiéncia Feito” dos Alunos na Escola Piiblica e Laica, p. 25-26.
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evangelho em suas situagOes histdricas concretas, e que demonstrem a vida do
reino.2%

A missdo integral, com sua visao holistica do ser humano nos apresenta uma
teologia integralizadora da missd@o. Uma teologia que rompe com todo o dualismo
e machismo. Ou seja, respeita-se 0 ser humano em toda a sua complexidade e néo
apenas olha-se para sua alma necessitada da salvacdo, pois esta, o alcanca
integralmente, levando-o a viver o ja ainda néo.

E quando se assume a nova vida do reino, quando vivencia-se o0 ja ainda néo,
entendemos, entre outros valores e principios cristdos, que forjam uma
espiritualidade cristd saudavel, que o préprio apdstolo Paulo havia superado a

questdo de género, como era ensinamento do proprio Jesus.

Na familia de Cristo ndo pode haver divisdes entre judeus e ndo judeus, escravos e
livres, homens e mulheres. Entre vocés todos sdo iguais. Isto é, nds todos estamos
em um relacionamento comum com Jesus Cristo. Agora que sdo a familia de Cristo,
vocés sio também os famosos “descendentes” de Abrado, herdeiros de acordo com
as promessas da alianca.?®’

Jesus foi, sem duvida alguma, um amigo das mulheres. A tedloga aleméd Uta
Ranke-Heinemann, em seu livro: eunucos pelo reino de Deus, chega a dizer que
Jesus foi “o primeiro e praticamente o ultimo amigo que as mulheres tiveram na
Igreja”. 268

Segundo Uta, os préprios discipulos de Jesus ficavam incomodados por conta
da abertura incomum de Jesus para com as mulheres de seu tempo, pois era
terminantemente proibido, neste tempo, uma mulher falar com um homem na rua,
0 que poderia leva-la a ser repudiada por seu marido sem restituicdo de sua parte
no casamento, ou seja, sem pensdo alimenticia, diriamos hoje.

E sabemos que Jesus, conforme o evangelho de Lucas 8,3 era “rodeado por
muitas mulheres”.?%° Além de possuir algumas discipulas, concedia atengdo aquelas
gue o paravam na rua, pedia dgua e conversava com elas, como no caso da mulher

samaritana, etc.

2% COSTAS, O., The church and its mission, p. 26.

267 BIBLIA. Portugués. A Mensagem, Galatas 3,28-29.

28 HEINEMANN, U. R., Eunucos pelo Reino de Deus, p. 132.
269 1bid.
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A tedloga alema Uta, afirma que a abertura e o respeito as mulheres ensinados
por Jesus foram substituidos, tempos depois de sua ascensdo aos céus, “por uma
mistura peculiar de medo reprimido, desconfianga e arrogancia”.?°

Essa desconfianga e arrogéancia cresceram tanto que o proprio Tertuliano,

padre da Igreja escreve:

Es o portal do diabo, que desselou aquela arvore (proibida); foste a primeira em
desertar da lei divina; és aquela que persuadiu aquele a quem o diabo n&o se atreveu
a atacar. Com quanta facilidade destruiste a imagem de Deus, 0 homem. Por causa
do castigo que merecias — a morte -, até o Filho de Deus teve que morrer.2’

O problema do cristianismo com a questao de género € agravado também por
uma heranga gndstica que ainda ndo conseguimos nos livrar. Este era um
movimento sincrético que buscava esclarecer o enigma do mal no mundo e o
enigma da existéncia humana. Caracterizado por um forte dualismo, encarava o
Deus Criador, responsavel pelo mundo material, como um demiurgo que nao
conhecia a luz. Esta concepcéo estava atrelada a teoria platénica da queda da alma,
que resultou na desvalorizacdo do mundo material.?"?

A concepcao que o gnosticismo possuia da matéria repercutiu sobre a forma
de entender a mulher, instrumento privilegiado no processo de “materializagdo das
almas”. Marcido, lider mais conhecido do movimento sincretista entre gnosticismo
e cristianismo, condenava abertamente 0 matrimbnio e a procriacdo tamanha
aversdo a figura feminina. 27

Sem duavida que resquicios desse dualismo gnostico entraram em nossas
igrejas e perduram até nossos dias, gerando uma espiritualidade crista
completamente disforme.

Sobre o assunto de género, René Padilla, te6logo equatoriano, um dos maiores

nomes da missao integral chega a seguinte concluséo:

No entanto, sdo abundantes as provas para demonstrar que, desde tempos
imemoraveis, a polaridade sexual, longe de ser um fator unitario na sociedade, com
demasiada frequéncia tem sido um fator de divisdo entre homens e mulheres. Para
sermos mais precisos, ao longo da histéria a relagdo homem-mulher tem estado
constantemente marcada pelo machismo e pela misoginia. E, infelizmente, isto tem-
se refletido na interpretagdo biblica até o ponto de hoje ser dificil crer que a Biblia

270 |bid., p. 133.

211 STOTT, J., Issues facing Christians today, p. 235.
212 BOLETIM TEOLOGICO n° 21, p. 48.

213 bid.
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proveja uma base firme para a reivindicacgao dos direitos da mulher na sociedade ou
para o ministério da mulher na igreja. 2’4

Diante da clara discriminacdo & mulher, muitas vezes apoiada por uma
hermenéutica equivocada do texto biblico, ndo nos surpreende que alguns
considerem a Biblia como um livro machista, fonte e origem do sexismo que aflige
a igreja e a sociedade. Padilla ainda sobre o assunto levanta uma importante
questdo. “Se a Biblia apresenta um Deus masculino que dispos que o home exerga
dominio sobre a mulher, o que se pode oferecer a mulher que busca libertar-se das
imposicdes de uma sociedade machista e realizar-se como pessoa?”?’>

E interessante observar o machismo ainda existente no cenario cristdo tendo
em vista a mensagem de Cristo, inclusivista e o maior evento democratico da

historia da Igreja cristd, a descida do Espirito Santo.

De esta forma — sea cual sea el texto que adoptemos, Juan o Lucas — las mujeres que
seguian a Jesus recibieron el Espiritu al mismo tempo que los discipulos-varones y
con el mismo titulo que ellos. EI mismo amor com que Jesus las habia amado lo
exigia. No podeia dejear de darles su Espiritu para la nueva creacion que su
resurreccion inauguraba.?’®

A partir do pensamento de René Padilla, quanto a questao de género, podemos
apresentar algumas compreensdes compartilhadas pela Missao Integral.

Em primeiro lugar, conforme nos ensina o livro de Génesis 1,26-28, tanto o
homem como a mulher sdo criados a imagem de Deus. A polaridade entre a
sexualidade masculina e feminina é elemento constitutivo da criacdo arquetipica:
“homem e mulher os criou”.?’’

Em segundo lugar, ambos, homem e mulher, sdo criados a imagem de Deus.
“De sua semelhanga com Deus os dois derivam sua dignidade humana”.2"®

Em terceiro lugar, tanto ao homem como a mulher sdo dadas as tarefas de
reprodu¢do ¢ mordomia da criagdo. Ou seja, “como imagem de Deus, ambos

compartilham uma humanidade e uma vocagdo comuns no mundo”.’® Por tanto,
O caminho da libertagdo da mulher ndo est4d na negacdo dos atributos de sua

feminilidade, incluindo seu espirito maternal, mas na integracdo plena da mulher
como mulher num projeto de vida que expresse sua vocacdo humana. Deus confiou

214 BOLETIM TEOLOGICO n° 16, p. 5.

275 |pid., p. 6.

26 TUNC, S., También l&s mujeres seguian a JesUs, p. 84.

217 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada, Livro de Génesis 1,27.
218 BOLETIM TEOLOGICO n° 16, p. 9.

219 1pid., p. 10.
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ao Homem como Imago Dei a mordomia do mundo. O homem e a mulher igualmente
se realizam como seres humanos na medida em que exercem essa sua vocagao em
obediéncia a Deus e em estreita colaboragdo mutua.®

Concluimos, deixando claro que a relagdo homem-mulher ndo pode, jamais,
ser definida em termos de uma diferenciagdo hierarquica entre um ser superior e
um ser inferior, mas em termos de uma diferenciacdo funcional entre dois seres

humanos em pé de igualdade.

3.3.2.
O descompromisso com o Dialogo Inter-religioso

O século passado foi marcado pelo debate da igreja em torno da relagdo entre
evangelizacdo e civilizacdo, onde diversos autores tentaram tracar a missao da
igreja em termos de desenvolvimento, presenga cristd na sociedade, justica, paz,
diaconia e dialogo inter-religioso entre outros.

Porém, o individualismo, considerado ideologia da modernidade por
muitos?!, é potencializado na pés-modernidade, gerando-se um grande paradoxo,
pois nunca foi tdo facil contatar pessoas de qualquer parte do globo terrestre através
de meios como e-mails, redes sociais, twitter entre outros, porém nunca este mesmo
ser humano esteve téo influenciado pelos efeitos do isolacionismo.

Faustino Teixeira nos diz que o dialogo inter-religioso se da através da
“relativizagdo, ndo do Absoluto, mas no Absoluto”?®2, onde precisa-se destruir toda
a tradicdo religiosa. Ai esta uma grande dificuldade para a Misséo Integral, embora
0 ecumenismo estivesse na génese deste movimento.

O movimento evangélico é muito complexo, porém um ponto importante
surge a partir de um conflito entre o ensino da Evolugdo e da Criag&o nas escolas
publicas de um estado sulista dos Estados Unidos, onde alguns protestantes que ndo
se alinhavam com a teologia liberal, buscaram distanciar-se dos fundamentalistas
procurando identificar-se como neo-evangélicos, ou simplesmente, evangélicos.
“Esse grupo deu nova identidade ao fundamentalismo, depois se tornou ecuménico,

com aliangas pontuais e esporadicas com catolicos e protestantes”.?83

280 pid., p. 11.

2L TEIXEIRA, F., Buscadores do didlogo, p. 9.
282 1pid., p. 11.

283 GONDIM, R., Missdo Integral, p. 25.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

84

Esses evangélicos, algumas décadas depois, iniciaram um movimento
conhecido na América Latina como Missdo Integral. Tratavam-se de tedlogos
possuidores de uma teologia holistica desejosos de que um novo conceito de
evangelizagdo surgisse a partir da unido dos conceitos de proclamagdo e
responsabilidade social. Porém, estes mesmos evangélicos, no final do século XX

afinam-se com a “Maioria Moral”?4 mudando assim esta realidade por um

285

“evangelicalismo“®> composto de movimentos erraticos, aliangas temporarias e uma

sombra alongada de individuos”.?®

. as raizes fundamentalistas do Movimento Evangélico; pretende mostrar que
mesmo procurando distanciar-se culturalmente dos estigmas que incorporaram o
fundamentalismo, os evangélicos do norte e posteriormente 0s evangelicais
comprometidos com a Missdo Integral no sul nunca conseguiram realmente se
desvencilhar de suas raizes. As manifestacfes mais progressistas dos evangelicais
ligados & Misséo Integral, que procuravam dialogar com a Teologia da Libertag&o,
n&o significavam necessariamente um desligamento do fundamentalismo.

284 Nos Estados Unidos, diversos lideres eclesiasticos, profundamente preocupados com a erosio
dos valores morais, criaram uma organizacdo chamada de Maioria Moral. O objetivo desta era fazer
com que cargos politicos fossem ocupados por pessoas que legislariam a favor de valores familiares
sadios. Visto que a Maioria Moral falhou nos seus objetivos principais nos Estados Unidos, seu
fundador, Jerry Falwell, desfez a organizacdo em 1989. Seu lugar foi ocupado por outras
organizagdes. No entanto, Paul Weyrich, originador do termo “maioria moral”, escreveu na revista
Christianity Today: “Mesmo quando ganhamos na politica, nossas vitorias ndo se traduzem em agdes
do governo que achamos ser importantes.” Ele escreveu também: “A cultura esta-se tornando um
esgoto cada vez maior. Entramos num colapso cultural de proporcdes histdricas, um colapso tdo
grande, que simplesmente foge ao controle da politica.” Pesquisado no site: JW.ORG. “Podera torna
o mundo um lugar melhor?”.

285 Evangélico é o movimento teoldgico que remonta aos pré-reformadores e enfatiza a volta a Biblia
como regra de fé e de conduta. Evangelical é uma ala do movimento evangélico que enfatiza a
experiéncia emocional da conversdo como sinénimo de converséo. Este esta intimamente ligado ao
movimento dos reavivamentos (Cf. MENDONCA, A. G; FILHO, P. V., Introducdo ao
Protestantismo no Brasil.). Evangelicalismo é um movimento cristdo protestante com inicio no
século XVII tornando-se uma vertente organizada com o surgimento, por volta de 1730, dos
metodistas na Inglaterra e dos pietistas entre luteranos na Alemanha e Escandinavia.
(ISIGNIFICADO. “Evangelicalismo”) Nos Estados Unidos varias escolas aderem a esse movimento
teoldgico, como o Fuller Theological Seminary, em Pasadena, California, Talbot College
(Califérnia), Wheaton College em Chicago, Gordon-Conwell Theological Seminary em Boston.
O Evangelicalismo é um movimento no cristianismo moderno que transcende as fronteiras
denominacionais e confessionais, enfatizando a conformidade com as doutrinas basicas da fé e um
alcance missionario de compaixdo e urgéncia. Quem se identifica com este movimento é um
"evangélico conservador” (ou "evangelical™) que cré no evangelho de Jesus Cristo e o proclama. A
palavra é derivada do substantivo grego euangelion, traduzido como boas-novas, noticias de alegria,
sendo euangelizomai o verbo correspondente, que significa anunciar boas-novas ou proclamar como
boas-novas. Estas palavras aparecem quase cem vezes no Novo Testamento e passaram para 0S
idiomas modernos através do equivalente em latim, evangelium. (CABRAL “A Historia do
Evangelismo: Moody, Billy Graham e Fanini”).

286 MENDONCA, A. G; FILHO, P. V., Introduc&o ao Protestantismo no Brasil, p. 27.
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As raizes do fundamentalismo, segundo Gondim, relacionam-se com a reagdo
de grupos conservadores aos escritos de Friedrich Schleiermacher, que “rejeitava o
racionalismo frio de fildsofos que Ihe antecederam e propunha que a verdadeira fé
cristd ndo se circunscrevia a dogmas e proposi¢cbes, mas a uma experiéncia
interior”.?8’

O fundamentalista cré na doutrina reformada da autoridade final da Biblia, ao
rigor da teologia da providéncia, que confere ao calvinismo caracteristicas deistas

que tangenciam o fatalismo.2%8

Procoro Velasques Filho afirma que “uma das caracteristicas mais importantes do
protestantismo brasileiro é seu relacionamento histérico e teoldgico com o
‘evangelicalismo’ ¢ mais precisamente com os desdobramentos da ‘era metodista’
gue vao conferir ao ME a mesma tensdo paradoxal que o préprio Wesley
experimentou quando afirmava a liberdade humana e a conducéo da historia por
meio da providéncia”. Esse paradoxo marca o movimento, inclusive entre os
te6logos da Missdo Integral. Para VVelasques Filho, os calvinistas, para ndo emperrar
0 avango missionario, necessitaram abrir mé&o do rigor puritano que acreditava que
Deus ndo s6 conduz a histéria como determina a priori 0s que vao para céu bem
como 0s que vao para o inferno, como explicita a doutrina da dupla predestinacéo,
apregoada pelos puritanos. Desse modo, a marca distintiva dos que evangelizavam
era procurar “fazer valer a vontade de Deus na historia” e “reverter o avanco da

maldade”, mas tudo para “aumentar o nimero dos salvos”.?°

Com toda essa heranca é dificil o entendimento de que o Cristo ndo pode ser
considerado patriménio dos cristdos e de suas igrejas. E bem complicada a
compreensdo, por exemplo, do tedlogo Levy Bastos, quando afirma que “a fé¢ em
Jesus Cristo ndo é somente plural quanto as suas representacdes entre os cristdos e
cristas, ela se diversifica também em sua expressdo (consciente ou nao) entre os
n&o-cristios”.?%

Essa compreensdo acaba nos apresentando ao entendimento de Karl Rahner
a respeito do “Cristianismo andnimo”?%!, Para ele, a graca de Deus n&o € privilégio
apenas dos cristaos, e por tanto, ndo pode estar restrita ao dominio da Igreja. Sendo
assim, muitos respondem afirmativamente, mesmo inconscientemente, a influéncia

do amor de Deus, tornando-se verdadeiros cristdos andnimos.

287 |bid., p. 28.

288 |bid., p. 33.

289 |pid., p. 34.

20 MOLTMANN, J.; BASTOS. L., Um Cristianismo de Futuro, p. 89.
21 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, pp. 159-167.
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Ou seja, Karl Rahner nos ensina a observarmos a dimensdao “cristd” de
culturas e religides diferentes da nossa. Trata-se de um apelo a toleréncia e ao
dialogo inter-religioso.

Um bom exemplo de cristianismo anénimo e de dialogo inter-religioso pode
ser percebido em Simone Weil, que afirmava estar desvinculada da Igreja por conta
de um amor que ela alimentava “pelas coisas que estdo fora do Cristianismo
visivel”.2%

Sobre Simone Weil, Faustino escreve:

N&o conseguia entender e aceitar o posicionamento tradicional da Igreja que
desconhecia os valores das diversas tradi¢Oes religiosas e mantinha-se cerrada na

visdo de que “fora da Igreja ndo ha salvacdo” [...] Diz ali que sua vocagdo ¢ a de ser

“crista fora da Igreja”.?%

Na visdo de Faustino, o dialogo inter-religioso é um grande desafio
fundamental em tempos obscuros e dificeis, marcados pela violéncia, egocentrismo
e rivalidades étnico-religiosas.?*

Num mundo onde o ser humano encontra-se em crise, produzindo
desequilibrio nas mais diversas areas de sua relacdo, como no caso da agdo
predatdria do ser humano com a natureza e sua capacidade de danificar as fontes da
vida, o dialogo inter-religioso faz-se imprescindivel como “for¢a importante na
busca de novos padrdes éticos capazes de transformar o ritmo de instabilidade e
exclusio que marcam o tempo presente”.?%

Um mundo globalizado como o0 nosso deveria favorecer o intercambio entre
as diferencas, porém, paradoxalmente, percebe-se a afirmacéo da identidade diante
do “perigo” do pluralismo. “O que as pessoas mais anseiam hoje em dia s3o ‘normas

de navegagdo num mundo estilhagado’”.2%

O acirramento atual dos etnocentrismos constitui expressao de afirmacdo identitaria,
de busca de fidelidade a um conjunto de valores e de resisténcia ao risco de diluigdo
no relativismo e indiferentismo. O etnocentrismo é, sem duavida, um fendmeno
universal. Ndo ha como escapar de sua presenca, que manifesta o desejo de cada
cultura ser ela mesma. Ha nele um traco positivo, de garantia de uma distingdo, como
apontou Levi Strauss em seu trabalho sobre “Raga e cultura”. O risco ocorre quando
ele foge do controle, produzindo o fendmeno letal da incomunicabilidade. Os
crescentes fundamentalismos religiosos, tanto defensivos como ofensivos, traduzem

292 TEIXEIRA, F., Buscadores do dilogo, p. 118.

293 |bid.

2% TEIXEIRA, F., O Dialogo Inter-religioso no tempo da cidadania da identidade, p. 1.
2% 1hid.

2% 1bid., p. 2.
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uma resisténcia cognitiva ao dialogo, ou seja, um decisivo enraizamento identitario
impermedvel a provocacao da alteridade. O que estimulam séo identidades cada vez
mais circunscritas e intensamente exclusivistas. Ha neles uma surdez ao apelo de

outros valores e a construgdo de um muro protetor que garanta a recomendagdo: “nds

somos nds, eles sdo eles”.?’

A critica e a resisténcia ao pluralismo religioso nos é apresentada tendo como
principais justificativas, tanto no meio catélico como no protestante, as seguintes
questBes: a manutencdo das verdades essenciais da tradicdo religiosa (catélica e
protestante), o dever da proclamacdo (evangelizacdo), o carater definitivo e pleno

da revelacdo de Jesus, além da mediacéo salvifica-universal de Jesus.

Esta reticéncia ao desafio da alteridade tem crescido ndo apenas no campo catolico,
mas constitui um elemento tendencial no campo religioso contemporaneo. Dai o
grande, dificil e arriscado desafio do dialogo inter-religioso: o de apontar e
demonstrar a possibilidade de um horizonte de conversacao alternativa. Ha que saber
ampliar o olhar, de forma a captar a singularidade da diferenca, e isto néo significa
negar a semelhanca: a unidade e a identidade. E na dinamica relacional que a
identidade ganha o seu valor e o seu sentido.?®

3.4.
A Missao Integral e o ser humano total

A Missao Integral rompe com o dualismo propondo a restauracdo completa
das relacdes e condi¢des da vida humana e da criacdo, de modo a nos permitir

assumir a antecipacdo do reino de Deus e a sua justica.

Missdo integral é a proclamacéo e manifestacdo (demonstra¢do) do Evangelho do
Reino de Deus em todas as dimensdes da vida para restaurar (transformar) os
relacionamentos corrompidos pelo pecado das pessoas com Deus, com elas mesmas,
com seu meio ambiente e suas situagdes e realidades visando a gléria de Deus.?*

Durante muito tempo foi-nos dado uma visdo compartimentada do ser
humano, propria do dualismo platdnico, e com isso a evangelizacdo desprezou as
necessidades basicas do ser humano a quem dirigia uma mensagem de esperanga.

René Padilla deixa claro que “a misséo integral é a missdo orientada a

satisfacdo das necessidades béasicas do ser humano, incluindo sua necessidade de

297 bid.
29 |pid., p. 3.
2% BARRO, J. H., Guia Pratico Miss&o Integral, p. 37.
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Deus, mas também sua necessidade de amor, alimento, teto, abrigo, saude fisica e
mental, e sentido de dignidade humana”.3%

A grande questdo levantada por pensadores da missao integral, como Padilla
e Barro, é que nela ao convidarmos pessoas para amar e arrependerem-se em todas
as areas de sua vida, claramente a proclamacéo apresenta consequéncias sociais. E,
quando testemunhamos a graca transformadora de Jesus Cristo, 0 n0SsO
envolvimento social possui claras consequéncias evangelisticas.®* Assim, ndo
ignoramos o mundo, pois quando o fazemos traimos a Palavra de Deus, que nos
orienta a servirmos a Deus no mundo.

Na visdo tradicional o propésito da misséo era apenas salvar almas e plantar
igrejas. Os agentes desta missdo eram apenas 0S missionarios, que geralmente
através de uma experiéncia individual sentiam-se chamados por Deus para este fim.

No novo paradigma da missdo, cada geracdo de cristdos € vitalizada a tal
ponto, que torna possivel o testemunho acerca de Jesus como Senhor da vida como
um todo e de toda a criagdo. Assim, tudo o que €, faz e diz comunica o evangelho,
assumindo o propdsito de “encarnar os valores do reino de Deus e testificar do amor
e da justica revelados em Jesus Cristo, no poder do Espirito, em funcdo da

transformagdo da vida humana em todas as suas dimensdes”.>%2

A vida cristd em todas as suas dimensdes, em nivel pessoal e comunitério, é o
testemunho primordial da soberania universal de Jesus Cristo e do poder
transformador do Espirito Santo. A missdo vai muito além das palavras: tem a ver
com a qualidade de vida — ela se demonstra na vida que restaura o propdsito original
de Deus para a relagdo do ser humano com o Criador, com 0 proximo e com a
criacdo.3®
Dessa forma compaix&o e solidariedade séo dois termos que andam colabados
a Misséo Integral. Embora vivamos na era da egolatria, gerada por caracteristicas
dos nossos dias como o consumismo desenfreado e 0 hedonismo, que nos empurra
para um individualismo cada vez mais gritante, o desafio de exercer a compaixao e
a solidariedade nos admoesta a assumirmos o0 modelo de Cristo para a vida crista e

a missdo integral.

30 |bid., p. 36.
1 |pid., p. 38.
32 [bid., p. 43.
33 [bid., p. 45.
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Sem davida, a vida de Jesus esta eivada de compaixao e solidariedade, marcas
importantes em seu ministério e ensino. A prépria presenca dele no mundo é fruto
da compaixao e solidariedade de Deus em favor dos povos. “Alienada do Criador e
entregue aos seus prazeres, a raca humana recebe de Deus um ato concreto de
compaixdo: ‘vindo a plenitude dos tempos, Deus enviou seu Filho’ (Gl 4,4)”.304
Também o andncio de Jesus sobre o reino de Deus ndo trata de sua autopromocéo,
como muitos sugerem, mas visa apenas o bem da humanidade.3%

Em seu ensinamento sobre o reino de Deus, Jesus nos apresenta uma
ortopraxia a partir de sua vida, visto que andava por toda a parte fazendo o bem,
cuidando dos excluidos. Nas palavras de Schillebeeckx, “no seu modo de viver,
Jesus da ao reino de Deus um rosto concreto: dedica-se ao bem-estar, a integridade
do ser humano, também fisicamente com curas e exorcismos”.3% “Jesus garantia a

ajuda de Deus aos necessitados”.>%’

Onde Jesus aparece, 0 medo some, 0 medo de viver e 0o medo de morrer, ¢ ele liberta
a pessoa humana e a devolve a si mesma [...] A “ortopraxis”, o agir corretamente, é
a manifestacdo humana e a tradugdo consequente do amor salvifico universal de
Deus nos registros da vida humana [...] Portanto, a chegada do reino de Deus, tem
em Jesus um fator humano de mediacéo. Os cuidados de um pelo outro sdo a forma
visivel onde a vinda do reino de Deus se manifesta.3’

Jesus convive ndo apenas com seus seguidores, mas com a massa,
especialmente com os excluidos, publicanos e pecadores. Com seus milagres ajuda-
0s, dando dignidade, com seu amor, oferece compaix&o e solidariedade, e o convite
para entrar, pela fé, na comunhdo com Deus. Ou seja, Jesus nos apresenta uma visao

holistica do ser humanao.

Nas assim chamadas “prega¢des missionarias” (redigidas por Lucas, mas baseando-
se em tradi¢bes mais antigas do cristianismo primitivo), ouvimos que os primeiros
cristdos testemunhavam: “Jesus andou pela terra dos judeus, fazendo o bem” (At
10,38). Esse “fazer o bem” ¢ depois explicado com a cura de doentes e a expulsdo
de demonios.?®

Uma licdo possivel diante da vida de Jesus € que, como ndo podemos realizar

milagres, podemos ser um milagre de amor, compaixao e solidariedade, assumindo

304 |bid., p. 201.
305 SCHILLEBEECKX, E., Jesus a histéria de um vivente, p. 141.
306 |bid., p. 147.
307 |bid., p. 177.
308 |pid., p. 147.
309 |pid., p. 174.
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a vida de Cristo, que diante dos poderes do maligno, conforme entendimento de
Schillebeeckx, apresenta atos bons, beneficios, livrando o ser humano de todos o0s
maus-tratos satanicos.3°

Essa praxe de vida assumida por Cristo, sem duvida, escandalizava. O seu
modo de lidar com as pessoas significava salvacao e libertacao, seguindo-o ou néo.
Um exemplo claro é a historia dos dez leprosos, onde apenas um retorna para
agradecer a Jesus, porém todos séo salvos (Evangelho de Lucas 17).

Jesus se importa com todas as dimens@es da vida humana apresentando a face
do amor onde, até entdo, havia as prisdes das forcas diabolicas do mau. Esta forma
de lidar com os outros causava escandalo, pois ele comia e bebia com publicanos e
pecadores (Marcos 2,16), devolvendo respeito e dignidade aqueles que estavam a

margem da sociedade de seu tempo.

Jesus Vé realmente na Lei um sinal da vontade benfazeja e da misericérdia de Deus
para com 0s judeus: para 0 bem, e ndo para a perdicdo deles. Aqui ja temos um
primeiro indicio bem claro. Jesus constata como é frequente alguém se esconder atras
da letra da Lei para desvirtuar o seu objetivo mais profundo: a misericérdia de Deus
para com o ser humano [...] Diante desse fundo aparece agora de repente, luminosa,
a boa nova de Jesus: a luz da Lei, a pessoa concreta de Jesus é a manifestagdo da
bondade de Deus para quem esta disposto a receber, através da praxe da vida de
Jesus, a proximidade auxiliadora de Deus (Mateus 13,11).31

Como observa o tedlogo Garcia Rubio: "... Jesus ndo se limita a afirmar a
existéncia do Reino de Deus. O que ele anuncia é a grande novidade da chegada
desse Reino: ele vem ja, agora!".®'? E este Reino de Deus apresenta a novidade de
relacGes harmonicas e responsaveis entre os seres humanos e 0 meio ambiente, bem
como de cada ser humano consigo mesmo. A presenca do Reino de Deus implica
num mundo novo. Num mundo de abertura ao préximo, onde prevalecem a
comunh&o e a paz.

A vida solidaria e compassiva ensinada pelo Crucificado nao respeita iguais
ou tribos, mas trata-se da comunhdo com o diferente. Trata-se da comunhdo com

cada pessoa e com suas particularidades.

Mas o principio de unido do Crucificado é a unido com o outro, e a solidariedade
com aqueles, que se tornaram estranhos e foram feitos outros. Sua for¢a ndo é o amor
fraternal ao igual e belo (philia), mas o amor criador para com o0 outro, estranho e
feio (agape). Seu principio juridico ndo € a igualdade, mas a justificagdo do outro

310 |bid., p. 178.
311 |pid., p. 195.
312 RUBIO, A. G., O Encontro com Jesus Cristo vivo, p. 37.
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(Hegel), a transposigéo do injusto para 0 ambito da justica e o reconhecimento de
direitos para aqueles que ndo os tém. 313

Moltmann ainda expressa de forma clara a importancia de “redescobrir a
santidade da vida e o mistério divino em todas as criaturas, e defendé-las contra as
manipulacdes arbitrarias da vida e a destruicdo da terra por meio da violéncia
pessoal e institucionalizada” 34

Essa redescoberta produz como consequéncia, uma “ética da reveréncia
diante da vida”.3*® Moltmann fala sobre o respeito ético para com a vida, em todas
as dimensoes.

E essa reveréncia e integralidade que sdo assumidos pela missdo integral, para
nos abrirmos em alteridade e perceber as arbitrariedades que precisam ser superadas

nas vidas aprisionadas pelas forcas aniquiladoras do mau.

313 MOLTMANN, J., O Deus Crucificado, p. 50.
314 1d., A fonte da vida, p. 56.
315 1bid., p. 57.
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Uma pneumatologia para a Missao Integral a luz de
Moltmann

4.1.
Quem € Jurgen Moltmann

Um dos tedlogos mais respeitados e estudados da contemporaneidade, Jirgen
Moltmann nasceu em 1926 na cidade de Hamburgo, Alemanha. Ele mesmo
qualificou sua familia como “secular”, seu pai era grio mestre magom.>®

Desejoso por estudar fisica e matematica foi surpreendido pela segunda
Guerra Mundial, que o obrigou a alistar-se em 1944, nas forcas nazistas de Hitler,
onde serviu nas Forcas Aéreas Auxiliares. Em 1945 se rendeu as forcas inglesas
sem ter disparado um Unico tiro.

Levado para um campo de prisioneiros na Inglaterra, passou de 1945 a 1948
como prisioneiro de guerra, onde declarou ter perdido toda a sua esperanca na
cultura germénica e na propria raga humana, como consequéncia das atrocidades de
Auschwitz e outros campos de concentracdo alemaes.

Foi na prisdo de guerra, que um capeldo inglés lhe presenteou uma biblia,
presente este que altera profundamente a trajetoria deste homem. Logo apos,
Motmann se une a um grupo de cristaos e se sente cada vez mais identificado com
a fé cristd. Anos mais trade ele declara o seguinte: “Eu ndo encontrei a Cristo, foi
ele que me encontrou”.3’

Ao retornar para a Alemanha, em 1948, encontra sua cidade, Hamburgo, bem
como todo o resto do pais em ruinas. Logo resolve estudar teologia, o que faz em
Gotinga, onde a maioria de seus professores eram seguidores de Karl Barth. Entre
suas primeiras influéncias encontram-se Ernst Bloch e seu principio esperanca, 0s

irm&os Blumhardt e Studdert Kennedy.38

316 BIOGRAFIA de Jirgen Moltmann.
317 | bid.
318 |hid.
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Em 1952, Moltmann atua como pastor da Igreja Luterana. Torna-se professor
de teologia sisteméatica em Bonn, em 1963 e professor em Tubinga em 1967, na
mesma area, onde se aposentou.

Escritor prolifico, o tedlogo de Hamburgo centrou-se integralmente em “olhar
a teologia sob um ponto de vista particular: a esperanga”.®'® Com esta nova
perspectiva contribui grandemente com a teologia, considerando o contexto e a
correlacdo que os diferentes conceitos tém no campo teoldgico.

Recentemente vilvo e pai de quatro filhos, € o criador da Teologia da
Esperanga, onde desenvolve “as ideias da realizagdo do Reino como promessa
fundamental de Deus”.3?°

Entre as suas principais obras, cabe-nos recordar: Teologia da Esperanca
(1968); O Deus Crucificado (1972); Antropologia cristd nos conflitos do presente
(1974); A igreja no poder do Espirito (1975); Trindade o Reino de Deus (1980); O
Espirito da Vida (1991); O Caminho de Jesus Cristo (1993); A Fonte da Vida
(1997); No fim o principio (2004), Etica da Esperanca (2011) e mais recentemente,
Um Cristianismo de Futuro (2016), entre muitas outras obras.

Em Teologia da Esperanca, a obra que o revela ao mundo, Moltmann
evidencia a importancia da escatologia para 0 Novo Testamento, ndo como uma
crenca em fatos concretos e fatalistas do final dos tempos, mas como fator modelar

de toda a teologia crista.

A meta da missdo cristd ndo é simplesmente uma salvagdo individual, pessoal, nem
sequer espiritual; é a realizacdo da esperanca da justica, da socializagdo de toda a
humanidade e da paz do mundo. Esse outro aspecto de reconciliacdo com Deus pela
realizacdo da justica foi descuidado pela Igreja. A Igreja deve trabalhar para essa
realizacdo, baseada na esperanca.®

Em sua obra, O Deus Crucificado, o te6logo da esperanca “expde a doutrina
de Deus a partir da perspectiva da cruz”.%?? O Deus cristdo ndo é impassivel, mas o

Deus que sofre de amor. N&o se trata de um sofrimento “imposto de fora — pois

Deus é imutavel — mas um sofrimento de amor, ativo. E um sofrimento aceito, um

319 SILVA, G. R. “Jiirgen Moltann (1926-)”.
320 |bid.
321 1bid.
822 1bid.
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sofrimento de amor, livre, ligado ao Deus sofredor de Auschwitz e do exterminio
judeu” 3%

Estas talvez sejam duas das mais conhecidas obras de Jirgen Moltmann. Suas
obras, sem duvida alguma, pressupdem uma revitalizacdo e um aprofundamento da
teologia cristd. Em sua obra, Trindade e o Reino de Deus, ele estuda o mistério da
Trindade, desenvolvendo a tese de uma histdria trinitaria de Deus, com forte tom
social.3%4

Duas obras fundamentais para este trabalho sdo: O Espirito da Vida e A Fonte
da Vida, onde Moltmann apresenta de forma mais direta sua pneumatologia. Nos
deteremos nestas duas obras para apresentar um dialogo entre a pneumatologia

moltmanniana nelas apresentadas e a teologia da missao integral.

4.2.
O Espirito que estéa vivo

Desde o final do século XX e o inicio do século XXI, temos assistido o
declinio da modernidade com seus pressupostos racionalistas, que ganharam
hegemonia no Ocidente, desde fins da Idade Média. Percebe-se, hoje, o
ressurgimento de valores menos “cientificos”, ou seja, menos empiricos e mais
vivencial. “E claro que esta reaciio ja vinha sendo engendrada h4 algumas décadas,
mas é o fim das utopias histdricas tal qual as conhecemos no século XX, que vai
decretar a chegada de novas perspectivas ao pensamento humano ocidental”. 3%

A modernidade com sua cultura firmada sobre as bases do racionalismo
cartesiano, desenvolve uma visdo mecanicista do mundo. Esta questiona os modos
convencionais, pré-modernos, de realizacdo das coisas substituindo autoridades
dadas, por outras baseadas na ciéncia, no crescimento econémico, na democracia
ou na lei. No dizer de David Lyon a modernidade "debilita o eu; se, na sociedade
tradicional, a identidade é dada, na modernidade ela é construida".2®

O termo latino modernus foi utilizado, no quinto século, para a distingdo entre

0 cristdo e 0 romano pagdo. Porém € o iluminismo francés que firma o termo como

323 |bid.

324 TOKASHIKI, E. B. “Resenha: Trindade e Reino de Deus de Jiirgen Moltmann”.
325 1bid.

326 LYON, D., Pds-modernidade, p. 37.
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o utilizamos hoje.®?” A crenga no progresso e no poder da razdo humana para gerar
liberdade revelam a visdo central da modernidade. Assim, a modernidade
estabelece novos paradigmas. Pressupostos antigos sdo destruidos e outros
pressupostos sdo erigidos, agora, sobre a égide da razdo. A cultura moderna
conquista 0 mundo em nome da razéo erigindo a certeza e a ordem social sobre
novas bases.

A modernidade havia elaborado um projeto audacioso, um sonho difundido
entre a humanidade onde a razdo era vista como libertadora. Tal sonho foi ratificado
pelo Iluminismo e seu discurso de emancipacdo pelo saber, de confianca na
capacidade da razéo.

A razdo somada a era cientifica, moldada pela visdo mecanicista do mundo,
e também ao capitalismo industrial e ao crescimento econdémico ilimitado, gerou
um otimismo que se baseava no progresso da ciéncia, da tecnologia e da razao, para
que os problemas humanos fossem solucionados, além da expectativa da superagdo
da “supersti¢io” religiosa pré-moderna.3?

Porém, a frustracdo da modernidade comecou a surgir a partir da metade do
século XX, quando alguns paises desenvolvidos, como a Alemanha, comecaram a
agir de forma irracional e desumana, fazendo eclodir guerras, como a Segunda
Grande Guerra Mundial, com suas torturas monstruosas.

A crise que configurou o inicio da modernidade apresenta uma ativa
participacdo do pensamento cristdo, que mais precisamente a partir do século XII,
conforme observa Rodrigo Condeixa, apresenta um divdrcio entre a teologia e a
espiritualidade.?°

E exatamente nessa trilha, que o fazer teoldgico, antes dominado pelo
cientificismo e racionalismo, bem como pelo dualismo entre subjetividade e
objetividade, comeca a exigir que se abra espaco a outros tipos de reflexdo, alem de
estar atento a outras vozes. Entre estas outras vozes, que comecam a falar, o Espirito
encontra lugar.

Até entdo, a razdo especulativa, que possuia sua génese na filosofia
aristotélica, comeca a dar sinais de faléncia nos dias atuais. A pds-modernidade

apresenta um momento de novas oportunidades para o cristianismo, onde a

327 |pid., p. 35.
328 NOLAN, A., Jesus hoje, p. 26, 27.
329 Cf. CONDEIXA, R., Do divércio ao romance, p. 16.
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separacao entre teologia e espiritualidade sdo denunciados e uma nova unidade
entre eles ¢ buscada. Nas palavras de Condeixa, “...a fé crista hoje carece de um
novo romance entre teologia e espiritualidade, isto €, precisamos de uma teologia
mais espiritual e de uma espiritualidade mais teologica”.>*

A tedloga Maria Clara Bingemer percebe o terreno fértil dos dias atuais ao

tema da espiritualidade.

Hoje, a situagcdo do mundo, e também da Igreja, € diferente. Por toda parte se respira
uma sede de comunica¢do com a transcendéncia, tenha ela o nome que tiver. E
constata-se que a espiritualidade esté de volta a linha de frente, as vezes com novos
rostos e em novas configuragcdes, mas sempre dando testemunho de que o ser
humano continua desejando — talvez mais do que nunca — experimentar o Infinito, o
Incondicionado, o Sagrado, que para nos tem rosto e nome de pessoa. NOs 0
chamamos Deus. %!

Maria Clara percebe que a espiritualidade é um tema essencialmente humano
e trata da relagdo com Deus e suas consequéncias na concretude da vida, e que para
entendermos a espiritualidade cristd nos dias atuais, precisamos estar atentos “aos
novos contornos da subjetividade humana”.®*? Nos encontramos entre a
secularizacdo, que avanca cada vez mais, e a pos-modernidade, que resgata a
transcendéncia, mas sem absolutos pessoais.

Os nossos dias, com a apresentacdo de um novo rosto para a espiritualidade
cristd, permite o ecoar da voz do Espirito. Agora, livre das amarras racionalistas e
objetivas da modernidade cartesiana, a experiéncia subjetiva resgata seu valor e
importdncia para uma espiritualidade humanizante e completa. Porém, a
experiéncia com Deus, dentro do cristianismo, se da no horizonte do Espirito Santo,
que acaba vitalizando nossas vidas para o seguimento do Filho, a fim de que a

vontade do Pai se concretize em ndés e através de nos.

Quem experimenta o Espirito da nova criagdo em comunhdo com o Cristo
ressuscitado, experimenta ja aqui um pouco da “vivifica¢do” de seu corpo mortal
enfermo e oprimido. Se a esperanca esta voltada para a primavera definitiva de toda
a criacdo, entdo ja aqui é experimentada no Espirito a vivificacdo carismatica da
prépria vida. Na experiéncia do Espirito a fonte da vida em nds comega novamente
a jorrar. Comecamos a florescer, nos tornamos fecundos.®*®

330 |pid., p. 17.

381 TRASFERETTI, J.; GONCALVES, P. S. L., Teologia na Pés-Modernidade, p. 364.
%32 1bid., p. 365.

333 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, pp. 89-90.
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Esse Espirito que se encontra vivo e que hoje, possui maior possibilidade de
se fazer ouvir, nos propde uma renovacdo promotora de uma espiritualidade,

chamada por Moltmann de vitalidade, que desenvolve um extremo amor & vida.3**

E do Espirito “procede uma nova energia para a vida”.3%

Tal entendimento é fundamental para a praxis na Missdo Integral. O que
vitaliza o ser humano para refletir as consequéncias de sua espiritualidade cristd na
concretude do mundo, ndo é a objetividade de pressupostos teoldgicos, mas a
experiéncia do Espirito, que acentua ndo apenas energia para a vida, mas amor a
vida, em todas as suas dimensdes. Este amor a vida ndo significa apego egolatrico,
mas desprendimento em alteridade.

O entendimento para a Missdo Integral de que é o Espirito e ndo nosso
voluntarismo ou mesmo, nosso entendimento missiolégico diferenciado, que
amplia nosso respeito pela vida humana é fundamental.

E se é o Espirito Santo que abre esse novo horizonte para a Missao Integral,
precisamos entender que agimos na forca do Espirito, que nos vitaliza para agirmos
na constru¢do de um mundo melhor, mais justo, mais respeitoso com a vida. “Deus
nos criou para participar com Ele nos grandiosos planos que Ele tem para a sua
criagio”. 3%

Se a p6s-modernidade, por um lado, traz consigo o fim das meta-narrativas e
uma sensacgéo de desencantamento pela vida, por outro, traz consigo um despertar

vigoroso de uma consciéncia sobre a necessidade de espiritualidade.

O sinal, porém, ndo € o nimero de pessoas que encontrou uma forma satisfatoria de
espiritualidade pela qual possam reger a vida. Algumas encontraram-na, mas o sinal
é, antes, a fome generalizada de espiritualidade, a busca de espiritualidade, a
necessidade de espiritualidade sentida pelas pessoas. Poder-se-ia argumentar que
todos os seres humanos precisam, e sempre precisaram, de espiritualidade. O que
hoje esta acontecendo é que muito mais pessoas estdo tomando profunda consciéncia
da sua necessidade de espiritualidade.’

Temos sido levados, cada vez mais, a entrar no universo da subjetividade,
numa reacdo aguda contra a objetividade e a mentalidade cartesiana do mundo

moderno. Neste ambiente de incertezas, o ser humano tem sido absorvido pela

334 |bid., p. 98.

335 |bid., p. 15.

3% CUNHA, M. J. S.; WOOD, B. A., O reino entre nds, p. 132.
337 NOLAN, A., Jesus hoje, p. 30-31.
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busca doentia por sensacdes e prazer.>3® Nesta busca desenvolve-se a cultura dos
holofotes. A necessidade do prefixo “mega” ou “hiper” € uma caracteristica

necessaria para experimentar, nem que falsamente, a sensacéo e o prazer.

4.2.1.
O Espirito resgatando o caminho da subjetividade

Diante dos dias atuais, percebemos que o0 pensamento teoldgico ndo tem
conseguido apresentar, de modo satisfatorio, sua ‘“mensagem diante da
subjetividade que se mostra vulneravel e aberta ao transcendente”.33°

A ruptura entre teologia e espiritualidade a partir do século XII proporciona
uma crise, que configura o inicio da modernidade e a elaboracdo do pensamento
cristdo, que passa a ser eivado de dualismos.

A modernidade como reacdo a pré-modernidade, apresenta sua Visdo
cientificista. O iluminismo, caracterizado pela centralidade da ciéncia e da
racionalidade cartesiana e o escolasticismo, uma vez divorciados da espiritualidade,
acabam menosprezando a subjetividade do sujeito. A teologia, por sua vez,
influenciada por seu contexto histérico, acaba apresentando uma espiritualidade
recheada de regras e objetivacdes.

A questdo que surge hoje, em meio a pdés-modernidade dos nossos dias, é
como apresentar ao homem e a mulher do século XXI, que apresenta uma
subjetividade clara, aléem de uma grande sede pelo transcendente, uma
espiritualidade desenhada a partir dos principios objetivantes da modernidade?

A simples reflexdo sobre essa questdo nos leva a percepcdo de que
necessitamos de um novo paradigma para a teologia. Andrés Torres Queiruga
argumenta sobre a necessidade de uma nova relacdo como objeto da teologia, além
de uma nova relagdo com a consciéncia desta relacao, o que nos levaria a elaboragédo

teoldgica fundamentada num novo paradigma.3°

Nessa perspectiva, o “conhecimento de si” tem uma certa prevaléncia sobre o
“cuidado de si”, no sentido de uma espiritualidade que valoriza a interiorizagao, uma
vez que a condicdo humana € marcada pela intencionalidade e pelo risco de uma

38 SEGUNDO CONGRESSO BRASILEIRO DE EVANGELIZACAO. Missdo Integral, p.121-
122.

339 CHAVES, |., Espiritualidade e Subjetividade, p. 133.

340 QUEIRUGA, A. T., Fim do cristianismo pré-moderno.
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disperséo de si. A énfase no conhecimento de si se baseia huma volta a si mesmo
visando a uma reconciliacdo com Deus. Trata-se de uma abordagem antropoldgica
fundada na perspectiva da relagdo como transcendente.3#

Se por um lado somos “forcados” a aceitar a objetivacao da teologia, por
outro, como entende a te6loga Bingemer, temos nossa liberdade atrofiada por conta
da fluidez do tecido social e ético.3#?

Maria Clara Bingemer ainda percebe que em nossa sociedade contemporanea
surge uma ‘“‘compreensdo do homem enquanto ser relacional e aberto a uma

autonomia heteronoma, ou seja, uma autonomia regida pela Alteridade”.3*3

A ressacralizacdo do mesmo mundo do qual a razdo moderna apressou-se em
proclamar o desencantamento e a secularidade complexifica a possibilidade de um
diagnostico claro sobre 0 mesmo. O reaparecimento, 0 reemergir — mais do que a
volta — do religioso, do Sagrado, a sede pelo Mistério e pela mistica em distintas
formas aparecendo ap6s o banimento ensaiado pela secularizagdo denota uma volta
(ou uma permanéncia) da necessidade contemplativa, um aparentemente novo
emergir de valores como a gratuidade, o desejo, 0 sentimento e a redescoberta, em
nova dimenséo, da natureza e da relagdo do homem com o planeta.®*

Nesse pensar de reconfigurada, “o paradigma da Alteridade e da
intersubjetividade”3* retornam ao centro do debate diante da sede de Absoluto nos
dias atuais.

Essa suspeita teoldgica com relacdo a experiéncia, que é subjetiva, nao se faz
presente apenas nos arraiais protestantes. Na igreja catdlica, até o Concilio Vaticano
I1, essa suspeita era real. Em ambos 0s casos a racionalidade cartesiana detinha a
primazia no pensamento teol6gico, enquanto que a experiéncia, carente de rigor e
método continuava sob suspeita.

A tedloga Bingemer aponta como fonte primordial do conteudo da
experiéncia mistica, o testemunho dos proprios misticos.>*¢ Trata-se da necessidade
de passarmos de um pensamento teologico especulativo para uma teologia
narrativa, onde as experiéncias misticas podem ser contadas, ou seja, narradas e
refletidas. E o resgate da experiéncia subjetiva diante de pressupostos cartesianos

da modernidade, chamada por Bauman, de Liquida.®*’

341 CHAVES, |., Espiritualidade e Subjetividade, p. 134.
342 BINGEMER, M. C., O Mistério e o0 Mundo, p. 159.
343 |bid.

34 |bid.

35 |bid., p. 163.

%6 1bid., p. 300.

347 BAUMAN, Z., Modernidade Liquida.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

100

Talvez, Niebuhr,** tenha sido o primeiro te6logo do século XX a assumir a
narrativa como chave teoldgica, apresentando-a como elemento fundamental na
constituicdo tanto do processo revelatorio quanto da construcdo do método
teologico. Assim, Niebuhr possui uma importante contribuicdo, pois para ele a
narrativa ndo é somente necessaria para a compreensdo da comunidade dos dias
atuais, mas para a propria constituicdo daquilo que chamamaos de revelacdo de Deus
em nossa histéria. A narrativa significou para ele a forma central do processo

revelatdrio se expressar.

A pregacéo da igreja cristd do primeiro século ndo era nem um argumento em prol
da existéncia de Deus nem uma admoestacdo para seguir uma certa consciéncia
humana universal. [...] Ela foi primeiramente uma simples recitagdo de grandes
eventos relacionados a aparicdo histérica de Jesus Cristo e a confissdo do que
aconteceu na comunidade dos discipulos.34®

Os caminhos movedigos da modernidade liquida nos apresentam tempos de
secularizacdo e fragmentacdo. Nos dias atuais as instituicdes estdo em cheque,
inclusive as instituicdes do cristianismo histérico. Bingemer nos alerta
apresentando-nos duas formas de fazermos teologia nos dias atuais: “uma desde os
textos da Escritura, da tradicdo; outra, desde as testemunhas que narram sua
experiéncia de Deus, convertendo em carne 0s conceitos e categorias que 0s textos
elaboram e interpretam”.3>°

Na visdo da tedloga Bingemer, fazer teologia a partir das narrativas das
testemunhas produz credibilidade, uma vez que falam a partir de experiéncias
vividas em seus corpos e suas vidas.!

Vivemos numa mudanca epocal, onde a melhor metafora para revelar a
verdade sobre nossos dias € a do mar. E neste mar, como diz a professora Tepedino,
precisamos saber nadar e as vezes boiar, ndo lutar contra as correntezas.

Assim, a leitura do livro de Michel Mafessoli: Elogio da razédo sensivel, foi
também um ponto alto no curso proposto. Mafessoli nos mostrou que podemos estar

inseridos na pds-modernidade, mas ainda com uma perspectiva positiva.

348 As teses de Niebuhr desencadearam uma série de artigos e textos sobre teologia narrativa ou o
papel da narrativa para a elaboracdo do método teoldgico. COMSTOCK, G. “Telling the Whole
Story? American Narrative Theology After H. Richard Niebuhr”, pp. 125-152.

39 NIEBUHR, H. R., The Story of Our Life, in, p. 57.

350 BINGEMER, M. C. L., O Mistério e o0 Mundo, pp. 308-309.

%1 bid., p. 309.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

101

O trabalho de Michel Mafessoli pode ser referido como um trabalho de
decifragem do mundo contemporaneo, que traz a razao ao dialogo, alargando-a com

a presenca das intuicGes da razdo sensivel e da relacionalidade.

E essencialmente isto que pode ser criticado no racionalismo abstrato, em seu poder
de discriminacdo: sua capacidade de reconhecer o potente vitalismo que move, em
profundidade, toda vida social. E certamente por isso, igualmente, que um fosso cada
vez mais intransponivel se abriu entre a intelligentsia, sob seus diversos aspectos [...]
e a base social que ndo mais se reconhece neles®*?

A questdo fundamental apresentada é a comunhdo entre a razdo e a vida.
Maffesoli, diante desta nova perspectiva, propde-nos que a razdo encontre no
vitalismo seu lugar de realizacdo e critica.

Mafessoli nos apresenta um horizonte novo na pds-modernidade. Um
horizonte mais amplo, que nos faz perceber o mundo da vida e ndo somente o
mundo sistémico. Percebemos assim que a pdés-modernidade, tdo comentada
negativamente possui elementos positivos e extremamente importantes e
relevantes, como a razdo sensivel, que propde percepcdes que a razdo pura nao é
capaz. Que acaba resgatando as palavras de Blaise Pascal: “O corag@o tem razoes,
que a propria razao desconhece”.

Ou seja, vivemos um momento de alargamento da razdo. Além disso,
percebemos uma nova chave para os dias atuais: a relacionalidade.

A relacionalidade s6 pode se dar a partir da compreensdo de que todos
possuem valor. O que ndo era verdade na modernidade, onde o “doutor” era a figura
importante, ao contrario do contexto atual, onde o importante é o “homem comum”.

A modernidade rejeitou a mistica, a sensibilidade, a intui¢éo, o que esta sendo
resgatado hoje. Também ocorre 0 mesmo com o subjetivismo. O simbdlico retoma
sua forca, e a metafora € utilizada para o saber teologico atual.

Ou seja, a sensibilidade p6s-moderna é voltada para como as coisas sao e nao
como achamos que deveriam ser. Neste sentido nos é proposto o Raciovitalismo —
termo cunhado por Ortega y Gasset — com o qual ele quer dizer que a racionalidade
deve estar permeada com a energia da vida.

Nas palavras de Bingemer:

A originalidade e o valor insubstituivel desta testemunha residem no fato de que seu
testemunho, aquilo que ele ndo pode deixar de dar e oferecer a seu mundo e seus

352 MAFFESOLLI, M., Elogio da Razdo Sensivel, p. 45.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

102

contemporaneos, € mesmo a histéria da humanidade como um todo, € algo que
enlaca inseparavel e carnalmente o contedo de sua narrativa e uma maneira de ser
e existir, mobilizando todas as capacidades humanas, seja de palavra, de atitude ou
de resisténcia.>s®

Seguindo o pensamento de Metz, temos em Bruno Forte a narrativa como
parte dos fundamentos da propria fé na producdo de sentido de mundo e na
instauracdo da tradicdo normativa. E impossivel separar revelacio da narrativa a
seu respeito, bem como € inapropriado distanciar a fé da forma como ela se articula

em termos de narragéo.3**

4.3.
O Espirito que fornece vida

O Espirito ndo apenas esta vivo e isto esta cada vez mais patente aos n0ssos
dias, mas o Espirito fornece vida vitalizada. “O Espirito leva as pessoas a um novo
inicio de vida, tornando-as os proprios sujeitos de sua nova vida na comunidade de
Cristo”.3%

Essa acdo poderosa do Espirito, vitalizando nossas vidas, ocorre
interiormente, através de uma vigorosa experiéncia pessoal, mas também se
exterioriza, pois do Espirito procede uma nova energia para a vida, em todas as suas
dimensdes.

Moltmann deixa claro que sua preocupacdo girava em torno da vida apatica
que muitos experimentavam e que “o engajamento teoldgico na experiéncia do
Pentecostes deve possibilitar uma teologia integral da vida”.3>®

A vida vitalizada pela acdo do Espirito da nova criacdo é a presenca e a
influéncia do Espirito continua. Nenhuma esfera da vida fica excluida desta
influéncia vitalizadora. Como Moltmann afirma: "Tudo quanto os crentes fazem ou
deixam de fazer esta a servico do seguimento de Jesus, e neste sentido é carisma do

Espirito de Cristo".3%’

33 BINGEMER, M. C. L., O Mistério e o0 Mundo, p. 310.

34 FORTE, B., A teologia como companhia, memoria e profecia.
35 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 14.

3% MOLTMANN, J., A fonte da vida, p. 27.

357 Op. cit., p. 176.
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O Espirito é o meio e 0 espac¢o onde a experiéncia da nova vida acontece, pois
a nova vida é experimentada e vivida nele. Ele ndo é objeto da experiéncia. "O
Espirito de Deus € entdo mais intimo de nds do que nds mesmos".3® O proprio
Calvino percebia a importancia e a influéncia vital do Espirito e afirmou que: “...es
El es el que extendiénsose por todas partes, sustenta, da fuerza y vivifica todo
cuanto hay, tanto em el cielo como em la tierra”.3*°

A experiéncia do novo nascimento pelo Espirito nos remete a imagem da mae.
Imagem esta, perdida por causa do patriarcalismo e combatida pela Igreja até o
tempo de Ireneu®?. "Se os fiéis 'nascem' de novo do Espirito Santo, entdo o Espirito
é a 'Mée' dos filhos de Deus, e sob este aspecto ele pode ser chamado também de
'Espirita™.36!

A metéfora do renascimento, ou do novo nascimento, sugere que se fale de uma

divindade parturiente. Deus é experimentado aqui ndo como o "Senhor que liberta",

mas sim como a "fonte da vida". Dar a luz, alimentar, proteger e consolar, empatia e

simpatia de amor, sdo entdo as expressdes que nos vém a mente para descrever as

relacdes do Espirito com seus filhos. Elas expressam mutua intimidade, em lugar de
uma distancia majestatica e respeitosa.3®

As lentes da imagem teol6gica da Trindade, como familia divina nos permite
enxergar uma compatibilidade hierarquica entre o Pai e o Espirito, que passa a
encontrar-se acima do Filho. Esta visdo ndo apenas desarticula o patriarcalismo,
mas promove também uma despatriarcalizacio e desierarquizacdo da Igreja®s®. A
relagdo de comunidade formada na Trindade estabelece assim a verdadeira

comunidade de homens e mulheres.

A metéfora da familia de Deus Pai, Mée e Deus Criangca sem duvida ndo passa de
uma figura para Deus, que ndo pode ser retratado. Contudo, ela é muito melhor que
a antiga figura patriarcal de Deus, o Pai, com as duas maos, o Filho e o Espirito. Nela
Deus é um sujeito solitario e senhoril, porém na figura da familia a Trindade constitui
uma maravilhosa comunhdo. L4 o reflexo do Deus trino € uma igreja hierdrquica,
aqui a imagem do Deus trino é uma comunhdo de mulheres e homens sem
privilégios, uma comunhdo de pessoas livres e iguais, de irmas e irmdos. Para essa
nova edificacdo de Igreja, sdo importantes o ministério materno do Espirito e a
Trindade como comunh&o.%

38 |bid., p. 152.

39 CALVINO, J. Institucion de la Religion Cristiana, p. 79.
360 MOLTMANN, J., A fonte da vida, p. 153.

31 |bid., p. 152.

32 |bid., p. 154.

363 |pid., pp. 154-155.

364 MOLTMANN, J., A Fonte da Vida, p. 43.
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A percepcao do Espirito Santo como "Mé&e" acrescenta um outro poder de
origem ao lado do "Pai". No lugar dos primitivos poderes patriarcais e matriarcais
0 cristianismo apresenta o messianismo do Filho como a esperanca e o inicio dos
tempos futuros®®®. "A 'vida no Espirito' ndo é outra coisa seno o 'seguimento de
Jesus™%, A renovacio proporcionada pelo Espirito é a renovagao da vida.

A Missdo Integral move-se nesse Espirito, devolvendo humanidade aos
menos favorecidos, aos marginalizados e excluidos da sociedade, aqueles e aquelas
submetidos a qualquer tipo de violéncia. A vida emanada do Espirito devolve a
humanidade, no sentido mais amplo, as pessoas.

A Ml entende que a salvagéo em Cristo, e consequentemente a vitalizacdo do
Espirito, deve aniquilar o instinto de morte e elaborar uma espiritualidade da vida

e da esperanca, que nos leve ao comprometimento com a transformacgdo do mundo.

Quem se preocupa com “Deus e a alma” a fim de que abandonemos o corpo, a
natureza e a sociedade e “nos afastemos deste mundo”, ndo é Paulo, mas sim
Agostinho. Que foi que aconteceu? Como foi que passamos da vitalidade de uma
vida vivida a partir de Deus para a espiritualidade de uma vida espiritualizada em
Deus?

Precisamos vencer a aniquilacdo da vida e a indiferenca do coracéo. A mistica
da vida de Moltmann nos deixa alertas para a aridez de nossos sentimentos para
com os que sofrem, para com aqueles que séo afetados pelo sentimento antivida,
para 0s desumanizados.

Vencendo o fechamento sobre si e caminhando em direc¢do a vida afetada pelo
Espirito vivificador, devemos ser libertos de todo subjetivismo, posto que 0 ndo
realizar isto nos concentra em nossos problemas, enclausurando-nos cada vez mais.

A MI entende que a salvacdo de Jesus produz uma espiritualidade que nos
leva a viver conforme seus ensinamentos em seu Evangelho, sobre a dignidade da
vida humana. Nossa preocupacdo deve estar na promocéo de vida entre 0s pobres,
doentes, abandonados e ndo deve estar em doutrinas pequenas, que nos incapacitam
a agir em favor do outro. Como bem assevera Moltmann, “O que importa ndo ¢é o
conceito, mas sim a expressdo, pois € na expressao que a vida se organiza, se

desenvolve e se intensifica”.%%’

365 |1d. O Espirito da Vida, p. 155.
366 |pid., p. 158.
367 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 31.
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O Evangelho promete aos pobres o agir vivificador e recriador de Deus. O Evangelho
¢ realista e ndo idealista: ele ndo traz nova doutrina, mas nova realidade. Por isso
estd em primeiro plano para Jesus a preocupacdo com pobreza, doenca, possessao
demoniaca, abandono, e ndo a preocupagdo com as doutrinas dos fariseus e
saduceus.®

Moltmann nos chama atencédo para a perfeita compreensao sobre os pobres,
que segundo ele nao sdo somente 0os menos abastados, mas “as ‘nao-pessoas’, 0s
‘sub-homens’, os desumanizados, ‘material humano’”.%%® Estes precisam ser
afetados pela vida gerada no Espirito, através do encontro com Jesus, a partir do
seu seguimento.

A Missio Dei portanto, nada mais € do que “o envio do Espirito Santo do Pai
por intermédio do Filho a este mundo, para que este mundo ndo se arruine, mas
viva”.3"0 Esta vida proporcionada pelo Espirito vivificador, é uma realidade no aqui
e agora, ndo apenas depois, apds a morte, pois ao trazer Cristo ao mundo, apresenta

a ressurreicdo e a vida em pessoa, a fonte de toda espiritualidade crista.

Onde esté Jesus, ali existe vida, como narram os evangelhos sinéticos. Sao curados
enfermos, consolados os aflitos, aceitos 0s excluidos e expulsos os demonios da
morte. Onde esta presente o Espirito Santo, ali h4 vida, como relatam os Atos dos
Apdstolos e as cartas apostoélicas, pois existe alegria pela vitéria da vida sobre a
morte, e s&o experimentadas as forcas da vida eterna. Nesse sentido divino, miss&o,
portanto, nada mais € que movimento de vida e movimento de restauracdo, que
espalham consolo e coragem de viver, soerguendo o que esta prestes a morrer.3™

Sem duvida alguma, a Miss&o Integral nos ensina que ao inves de se expandir
uma civilizacdo cristd ou os valores do mundo ocidental, apresentamos o evangelho
total, que alcanga todas as demandas do ser humano desumanizado, proporcionando
humanizagdo a este. Moltmann parece entender a mesma coisa, porém diz que
devemos edificar uma “cultura da vida universal e resistirmos a barbarie da morte”,
em amplo aspecto, ou seja ndo apenas a morte fisica, mas todos os poderes
propagadores da morte."?

Nesse sentido, a Missao Integral poderia muito bem ser chamada de Missdo

da Vida, visto que ama tanto a vida plena que o Senhor Jesus oferece no Espirito,

368 |d., O Caminho de Jesus Cristo, p. 160.
39 |bid., p. 161.

370 MOLTMANN, J., A Fonte da Vida, p. 27.
371 1dem.

872 1bid., p. 28.
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que protesta, por diversos meios e a¢les, contra a morte e contra todos os poderes

que disseminam a morte."

N&o precisamos de uma nova religido ou de paz entre religides, mas da vida, da vida
integral, plena e indivisivel. Porventura ndo é essa a natureza do Evangelho: Deus,
o0 Deus eterno, infinito, esta tdo perto de ti que ele te ama e te aceita em seu amor
assim como és? Quem sente apenas uma faisca desse amor, por menor que seja, toma
consciéncia da propria dignidade, levanta-se vive de ‘“cabega erguida” e em
“caminho reto”. J4 quando somos amados por outra pessoa, N0ssos espiritos vitais
despertam e acreditamos poder usar forgas que antes ndo conheciamos. Quanto mais
¢ assim quando Deus olha para nés com os “olhos radiantes de seu amor ¢ de seu
prazer pela nossa vida!” E por isso que faz parte dessa mensagem da vida também
consolar os tristes, curar os doentes e sanar as recordagdes, acolher estranhos e
perdoar pecados, ou seja, salvar dos poderes da destruicdo a vida ameagada e
prejudicada.3™

Essa missdo da vida possui como ponto de partida todo o lugar onde a vida
encontra-se ameacada pelos poderes que disseminam a morte e a violéncia. Esta
vida conferida pelo Espirito de Deus, atuando em nds, gera forca por meio da qual
a presente vida é transformada.®”®

A espiritualidade cristd, vitalizada pelo Espirito deve aniquilar o instinto de
morte e elaborar uma espiritualidade da vida e da esperanca, que nos leva ao
comprometimento com a transformacédo do mundo, vencendo a aniquilacéo da vida
e a indiferenca do coracéo.

Assim, s no Espirito de Deus pode-se viver na antecipacao da renovagao que
Deus consumara no Seu Dia, como a promessa em apocalipse 21,5 “Eis que fago

novas todas as coisas”.3®

4.3.1.
A vida no Espirito renovando as relagdes de género

O Espirito Santo ao nos imprimir a vida vitalizada pée fim as supostas
diferencas equalizando as relagdes humanas conforme foi profetizado por Joel (3,1-
5), pois o Espirito seria derramado sobre “toda” a carne.

Uma nova igualdade surge no Espirito vitalizador, onde as classes sociais ndo

despontam ninguém, onde as geracdes s@o equilibradas, e onde as prerrogativas

373 |bid., p. 29.
374 |bi.

35 Ibid., p. 30.
376 Ibid., p. 29.
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masculinas sdo encerradas, pois “as mulheres encontram-se na mesma proximidade
do Espirito de Deus que os homens”. 3"’

Ou seja, a missdo vida é libertadora ndo apenas no ambito espiritual, mas de
forma plena, onde o ser humano integral é afetado pela integralidade do evangelho
e pela vida vitalizada do Espirito.

A acdo democratica do Espirito nessa missdo integral da vida apresenta
direitos iguais, dons iguais e salvacao igual no Espirito. Nas palavras de Moltmann:

“uma nova comunhio messianica de mulheres e homens”.%"8

Por isso, desde o comeco, e sem questionar, 0 cristianismo batizou igualmente
homens e mulheres, reconhecendo assim que sdo dotadas do Espirito. Serd que uma
Igreja crista que ordenou exclusivamente homens ao ministério e exclui as mulheres
da proclamacdo, da profecia, possui o Espirito Santo, ou serd que ela o “abafa”,
reprimindo sua acéo libertadora?®"

Uma vez que a missdo da vida, apresentando a vitalizacdo do Espirito abole
as diferencas sociais, sexuais e econdmicas, apresenta o compromisso do evangelho
de Cristo com a concretude da vida humana. Esta € a tarefa da misséo integral,
apresentar o evangelho todo a todo ser humano e ao ser humano todo. Assim, a
missdo integral apresenta a acdo abolicionista do Espirito Santo, onde a esperanca
de igualdade e justica séo resgatadas e vitalizadas. Como bem diz Moltmann, “No
cristianismo, todos os movimentos de avivamento cheios do Espirito perceberam e

disseminaram os elementos de revoluc&o social da experiéncia do Espirito”.%

Se o Espirito da vida desce sobre a vida vulneravel e mortal, entdo ele é derramado
sobre tudo o que € vivo, e que estd ameacado pelas grandes catastrofes cdsmicas —
‘O sol se convertera em trevas ¢ a lua em sangue’ (J1 3.4). Fazem parte deles, por
fim, também os poderosos, hoje ‘os ricos e os belos’ que se apoderam da vida. A
comunhdo cheia do Espirito, de velhos e jovens, homens e mulheres, senhores e
servos proclama e testemunha por si propria ao mundo o ‘livramento no perigo’.
Anuncia o que persiste num mundo que é passageiro, e portanto, anuncia futuro
eterno na era que passa.®!

377 Ibid., p. 30.
378 Ibid., p. 31.
39 Ibid.
30 [pid.
L [bid.
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4.3.2.
A vida no Espirito renovando tudo o que vive

Deus nao apenas cria o0 mundo através do seu Espirito, mas “engravida” e
dentro de si gera o mundo. “Deus cria o mundo, enquanto permite que um mundo
se forme ‘dentro dele’ e apareca.®®E a entrada de Deus em seu intimo que confere
espaco a criagdo. Sua acao ao criar fundamenta-se em sua paixao.

E por paixdo que Deus se autolimita e abre “dentro de si” um espago para a
finitude. E por paix&o que cria o mundo para poder se comunicar com o outro, pois
ndo deseja apenas a si mesmo.

Tais colocagdes derrubam o que nos ensina o teismo cristdo na apresentacao
de um Deus que se autobasta e que ndo necessita de nenhuma criacdo. Um Deus
que ndo possuia motivo interior para a criagdo. Quando analisamos o perfil do
Criador percebemos que ndo € bem assim. O absolutismo de um ditador €

transformado em m(tua amizade.38®

Se a esséncia de Deus é o0 bem, entdo a liberdade da sua vontade consiste em desejar
esse bem. Por isso, ¢ preciso dizer: ‘O mundo ¢ um objetivo bondoso e corresponde
ao amor de Deus; ndo ¢ um produto aleatério’. Se admitirmos um conceito de
necessidade que se afasta do campo da necessidade coativa e de uma imposicao de
fora, entdo necessidade e liberdade, em Deus, coincidem como algo que lhe é
perfeitamente consoante: para Deus é consoante amar, pois ndo pode negar-se a Si
mesmo.384

Assim, o Pai cria 0 mundo em seu amor pelo Filho, por meio dele e vé o
mundo através dele, e cria 0 ser humano visando a comunhéo com ele. “Tudo o que
esta criado esta em funcdo do reino livre do seu Filho”.%® Desde a eternidade o
Filho esta destinado a ser 0 mediador da criacao.

O Deus Triuno criou todas as coisas também por meio do seu Espirito, e 0
novo testamento trata da fé em Cristo como mediador da criacdo e também da
experiéncia do Espirito Vitalizador como aquele que renova o mundo e o

transforma no mundo de Deus, ou seja, em sua morada.

32 MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus, p. 123.
383 |bid., pp. 116-117.

%84 1bid., p. 119.

%5 1bid., p. 123.
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Ou seja, havera novo céu e nova terra, pois todo o universo, toda a criacao

sera transfigurada. Como Moltmann diz, “Deus no mundo € o mundo em Deus, isso

significa a transfiguragdo do mundo pelo Espirito”.3®

A renovagdo proposta pelo Espirito de Deus promove uma espiritualidade que
é melhor entendida por Moltmann como Vitalidade, que promove um extremo amor
a vida, além de possibilitar a antecipacao da vivificacdo dos nossos corpos mortais,
enfermos e oprimidos. “Na experiéncia do Espirito a fonte da vida em nds comega

novamente a jorrar”.%" E ai que comegamos a florescer e nos tornarmos fecundos.

Como todos 0s seres vivos com que convivemos, as pessoas sao criaturas da terra
(Gn 2). Esta terra ¢ o nosso meio ambiente comum e, num sentido realista, “nossa
mae”. Ao dizermos “terra” ndo somente nos referimos ao solo, sobre o qual pisamos,
mas ao sistema global com sua atmosfera e sua biosfera, no qual vivemos. De acordo
com a tradicao biblica, a terra ¢ “produtora” de plantas, arvores e animais. Também
o ser humano foi formado dela. Esse espaco de vida da terra faz parte da comunhéo
criada de todos os entes vivos. E somente a moderna sociedade industrial que toma
a terra apenas como material e ndo a considera mais sagrada. Estd na hora de
voltarmos a respeitar a santidade da terra de Deus, antes que sejamos colhidos pelas
catastrofes. O Espirito de Deus enche “o orbe”, como diz a sabedoria em Israel. O
reino de Deus, cujo comeco e lacre constitui aqui e agora o Espirito Santo, trara um
“novo céu e uma nova terra” (Ap 21). Nao existe vida eterna sem o reino de Deus e
ndo existe reino de Deus sem a nova terra, %%

4.4.
O Espirito e a santificagdo da vida

Vivemos um tempo de desencantamento, onde o sagrado parece ter
desaparecido dos dias atuais. Como observa Moltmann, “Os santos imobilizaram-

se em estatuas nas igrejas medievais. O mundo moderno esté projetado para ser um

mundo secular que deixou para tras o mundo sagrado como ultrapassado”.3%°

A secularizacédo é fruto da compreensao da religido na modernidade ocidental. Se
nas sociedades tradicionais (medievais) a referéncia era o religioso, ou seja, a
religido tinha a pretensdo de reger a vida de todas as pessoas, na modernidade, essa
pretensdo ficard a cargo da ciéncia. A modernidade representou a lenta saida do eixo
teocéntrico, orientado pela Igreja cristé, para a constru¢do de um novo eixo, livre da
autoridade dessa mesma lIgreja, centralizado no ser humano e orientado pelos
intelectuais. A sociedade moderna nao serd mais regida pelo comando univoco da

386 |bid., p. 115.

387 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 90.
38 |d., A Fonte da Vida, p. 32.

%89 1bid., p. 51.
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religido, mas teré distintos dominios operados por varias instituicbes advindas de
suas variadas especializagdes.3®

A secularizagdo, como fruto da autonomia do sujeito, ndo produz ateus, mas
desarticula a ética religiosa, além da propria religido passar a ser entendida como
de foro intimo. “A secularizagdo ou profanagao ¢ tdo moderna e excitante quanto a
pessoa que serra o galho em que ela propria esta sentada”.>%!

Para Moltmann, a palavra santificacdo revela uma acdo que tem como ponto
de partida o proprio Deus, que escolhendo algo para si, permite a participacdo em
sua natureza. “Dessa maneira ele o santifica e, na relacdo com o proprio Deus,
torna-se ele santo”.3%?

O sagrado habita em Deus, e ndo o inverso. Assim, podemos dizer que toda a
criacdo ¢ santificada por meio do habitar do Deus Triuno. “Da parte de Deus ¢
santificado inicialmente sempre o espago em que habita, seu ambiente. Santificacdo
¢, por assim dizer, ecologia divina.”®%

O importante é buscarmos a cada manha a concordancia com Deus, que para
Moltmann é a santificacdo, que nos leva a discordancia com um mundo que
contradiz a Deus. “Para os cristdos, santificagdo é seguir Jesus e ser vivificado no
intimo pelo Espirito de Deus”.3%

Moltmann afirma que a santificacdo estd ligada ao redescobrimento da
santidade da vida, defendendo-a contra as forcas demoniacas antivida, as
manipulac@es arbitrarias e todo tipo de violéncia. E neste preservar da vida, este
amor a vida que se entende o vitalismo. “O amor a vida ¢ a afirmacdo da vida apesar
de suas doencas, de seus obstaculos e de suas fraquezas, ele leva a uma ‘vida contra
amorte*”.3%

O Espirito santifica a vida, e quando esta é percebida como sagrada, uma ética
da reveréncia diante da vida é apresentada, onde um respeito ético surge perante o
milagre da vida. Ou seja, ndo existe uma santificagdo da alma sem um envolvimento

com a comunidade. “Ndo existe uma mistica da alma sem a mistica de uma

comunidade. [...] N&o € a autoexperiéncia mistica, mas sim a autoexperiéncia social

30 BINGEMER, M. C.; ANDRADE, P. F. C. Secularizacéo, pp. 9-10.
391 MOLTMANN, J., A Fonte da Vida, p. 51.

392 |pid., p. 53.

393 |pid., p. 54.

%4 1bid., p. 55.

3% MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 90.
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e a experiéncia pessoal de comunhdo que constituem o lugar da experiéncia de

Deus” 396

Na experiéncia do Espirito a fonte da vida da vida em nos comeca novamente a
jorrar. Comecamos a florescer, nos tornamos fecundos. Desperta em nés um
insuspeitado amor a vida gque expele os germes da resignacéo e cura as lembrancas
dolorosas. Enfrentamos a vida com a esperanga do novo nascimento de tudo quanto
vive, e com esta esperanca fazemos a experiéncia do renascimento préprio e da
comunidade.®’

Essa reveréncia diante da vida, fruto da santificacdo, comeca pelo respeito
aos mais vulneraveis, tanto humanos como animais e plantas sujeitos a barbarie que
opera atraves dos desumanizados, que vivem em desarmonia pessoal e comunitaria
com a vida em todos o0s aspectos.

Nessa dimensdo pessoal da santificacdo da vida faz-se necessaria uma
disciplina que promova saude no ambiente em que se vive, pois “nao podemos viver
saudaveis num ambiente doente, poluido ou contaminado”.3*® Isto nos leva a um
equilibrio com a vida em todas as suas dimensdes, passando pela disciplina
ambiental. Esta questdo nos mostra que a teologia precisa reaprender a pensar a
espiritualidade a partir da acdo responsavel e disciplinada da vida e ndo a partir do
moralismo.

Ou seja, santo é 0 que estd em consonancia com Deus, 0 que é possivel quando
nos permitimos estar sob a influéncia do Espirito Santo. “Como se experimenta
isto? Experimentamo-lo quando Deus nos cerca de todos os lados no Espirito Santo

e nos confiamos & sua presenga e a sua orientagio”.>*

Desde tempos remotos o Espirito de Deus ndo apenas ¢ chamado de “Espirito Santo”,
mas também de “Espirito da vida”, pois ndo somente santifica, mas vivifica por meio
dos poderes divinos. A proximidade de Deus, que percebemos no Espirito, torna-nos
totalmente vivos a partir de dentro, despertando todos 0s nossos espiritos vitais [...]
Uma nova paixdo pela vida e uma nova vontade de viver tomam conta de nés e de
todos os demais seres vivos.*®

Moltmann afirma que, nesse contexto, tornar-se santo € 0 mesmo que tornar-

se Vivo, e que santificar € 0 mesmo que vivificar. Assim, pecamos contra o Espirito

39 |pid., p. 97.
397 |pid., p. 98.
3% |d., A Fonte da Vida, p. 58.
%99 1bid., p. 59.
400 1bid., p. 60.
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Santo (Mc 3,29) quando praticamos um crime contra a vida, e ao abafarmos a vida,
abafamos ao proprio Espirito de Deus.*%!

Ou seja, a vida humana pode ser negada e recusada, que € a morte ou afirmada
para ser vivida, que é a felicidade. Assim, pode-se negar a vida a outras pessoas,
perdendo estas seus direitos e sua dignidade humana, ficando estas, expostas a
morte prematura.*%?

O Espirito Santo é nosso espaco vital, e é nesta atmosfera do santo Espirito
que nossa vida deve se desenvolver a fim de que as forgas destrutivas do mau sejam
aniquiladas. E na vida vitalizada do Espirito, ou simplesmente vida no Espirito, que
ndo € outra coisa que nao o seguimento de Cristo, que nos levantamos contra as

destruicGes da vida nos dias atuais.

“Santificagdo hoje” significa em primeiro lugar redescobrir a santidade da vida e o
mistério divino da criacdo, e defende-lo contra a manipulacdo da vida, contra a
secularizagdo da natureza e a destruicdo do mundo pela violéncia humana. Como a
vida vem de Deus e pertence a Deus, ela deve ser santificada por aqueles que creem
em Deus. Como a Terra ndo é uma “natureza sem dono”, mas sim a criacdo muito
amada de Deus, devemos ir-lhe ao encontro com respeito e assumi-la no amor a
Deus. “Santificagdo hoje” significa voltar a integrar-nos ao tecido da vida, de que a
moderna sociedade isolou os homens e os vem distanciando cada vez mais.*%

Essa santidade da vida nos leva ao respeito a vida, que comeca com 0s mais
fracos e vulnerdveis, exigindo-nos a rendincia a violéncia, imprimindo-nos um
respeito moral, tanto da propria vida como dos outros seres, que como nds sdo
natureza ou compartilnam da condicéo de criaturas de Deus.*%

O que pertence a Deus € santo, assim como Ele € santo, assim o que Deus

ama, isto é santo. Desta forma, “sendo um agir de Deus no homem, a “santificagdo”

designa uma relago e uma pertenca, e nao um estado em si”.4%

Se santo é aquilo que Deus criou e ama, , entdo a prépria vida ja é santa, e santifica-
la significa vivé-la com amor e alegria. Nao a santificamos apenas por aquilo que
fazemos de nossa vida, mas ja o fazemos através de nossa existéncia. “Estou alegre
porque existes, porque tu és”, diz o amor. Ele olha para a pessoa, ndo para as obras.
Portanto a significa ndo sua manipulacdo religiosa ou moral, mas sim o tornar-se
livre e justificado, amado e afirmado, sempre mais vivo. Vida no Espirito de Deus é

%01 |bid., p. 61.

402 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 122.
403 |bid., p. 166.

404 1bid., p. 167.

45 1bid., p. 169.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

113

uma vida que esté confiada a conducéo e ao impulso do Espirito, uma vida que faz
com que o Espirito venha.4%

A vida no Espirito de Deus é o produto da experiéncia intima, onde “a
vontade libertada busca por uma concordancia com a vontade de Deus”.*%” Assim,
passamos a viver e respirar em sua atmosfera e o Espirito Santo passa a ser a energia
vitalizante da nova vida, a forca da nova vida em nos e o0 espaco da nova vida em
torno de nos.

Ou seja, 0 Espirito Santo ndo traz uma nova religido ou uma nova perspectiva
da religido, mas nova vida! Quando somos afetados por ele, toda nossa vida torna-
se uma experiéncia, nas palavras de Moltmann, carismatica. “A vida neste Espirito
abrange toda a vida vivida, vivifica-a a partir de dentro e transfigura-a”.4%

Ora, se toda a vida ¢ afetada e vivificada pelo Espirito Santo, logo seria uma
negagdo ou um abafamento dele se excluissemos deste processo a vida natural, ou
social, ou politica e fisica em nome de uma experiéncia transcendental. “Toda a
vida fisica e terrena torna-se uma ‘experiéncia espiritual’ quando somos tomados
pelo Espirito da vida e ‘nascemos de novo’”.4%

O critério do Espirito Santo sempre foi e continua sendo o seguimento de
Cristo. E se a vida é vitalizada no Espirito; se somos levados a negar a negativa a
vida; se somos vitalizados a rechacar as forcas demoniacas da morte e da violéncia,
logo ndo podemos permitir que uma espiritualidade privada, fruto de uma religiao

alheia a politica e ao sofrimento humano continue a existir.

Nas experiéncias do Espirito, Deus é percebido como presenca originaria e
universalmente abrangente. Deus ndo é mais um oposto distanciado no céu. Nas
experiéncias do Espirito, apercebemo-nos de um relacionamento mais intimo que o
de Criador e criatura, e também que o de pai ou mée com o filho: E a comunh&o
intima de um habitar reciproco: Deus de modo divino em nés, e n6s de modo humano
nele (1 Jo 4,16). Na comunhdo do Espirito Santo, o eterno Deus participa de nossa
vida mortal, enferma e deficiente, e n6s participamos da eterna vida de Deus. Essa
comunhao reciproca é para nds uma fonte de poder inexaurivel.**

A superacdo da espiritualidade da salvacdo liquida requer a resisténcia ao
emprego injusto de forca, a cultura da violéncia, as forcas demoniacas da morte,

que encharcam nossa sociedade, ndo através de uma visdo passiva da nao violéncia,

406 |pid., p. 170.

407 MOLTMANN, J., A Fonte da Vida, p. 63.
408 |id., p. 65.

499 1bid., p. 66.

410 1bid., p. 75.
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mas de uma atitude ativa de amor ao proximo. “Agir sem violéncia ¢ o agir que
liberta da violéncia”.*!

A vida de Jesus nos mostra exatamente isso, pois ele liberta o ser humano de
uma opressiva e angustiante imagem de Deus deturpada por uma espiritualidade
deformada, desmascarando pelo poder do Espirito vivificador uma falsa ortodoxia
que enferma a ortopraxia.

Jesus sempre proporcionou aos menos favorecidos, aos excluidos, a
comensalidade, que proporciona um novo sentido de vida e que 0s proporcionava
uma nova existéncia e possibilidade de relacionamento com Deus. E assim, 0s
livrava da opressdo da violéncia humana, convertendo-os a vida em Deus. “Os
violentos os excluiram do gozo do presente. Deus, porém, Ihes abriu um futuro e 0s
fez herdeiros de seu reino vindouro”.*'?

O Espirito vivificador produz vida naquele que teve um encontro com o
ressuscitado. Ao produzir vida, produz em ndés uma abertura em direcdo ao
proximo. Nas palavras o tedlogo Levy Bastos, “O Espirito forja, portanto, nos filhos
de Deus esta abertura na direcdo daqueles que sofrem violéncia no mundo. Pode-se
dizer, portanto, que a compaixdo (atributo do Deus crucificado) move os movidos
pelo Espirito de Deus”.**®

E no poder vitalizador do Espirito, que traz a este mundo doente, saide e
liberdade, que somos convidados a assumir uma espiritualidade que produza uma
ética cristd que gere orientacdo para a transformacdo do mundo, promovendo a

reordenacio do papel do ser humano e do seu lugar em nossa sociedade.**

4.5.
A Nova Espiritualidade da Vida

Quando falamos de espiritualidade pensamos logo em vida contemplativa, em
fuga mundi, pensamos no transcendental. O problema é que isto acaba contrapondo-

se a vida cotidiana. “Ao ‘estado espiritual’ contrapde-se o ‘estado secular’ dos

41 MOLTMANN, J., O Deus Crucificado, p. 205.

412 |pid., p. 163.

43 BASTOS, L. C., Os Caminhos da Salvagao, p. 59.

44 MOLTMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, p. 123.
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‘leigos’, ao cristianismo das ordens religiosas, 0 cristianismo do mundo, e as
virtudes religiosas naquelas, as virtudes burguesas daqui, na sociedade”.*%®

E interessante perceber este dualismo existente entre sacerdotes e leigos e que
a reforma protestante, embora tivesse como um de seus lemas o sacerddcio
universal dos crentes, ndo consegue democratizar o sagrado, o que fica cada vez
mais patente em nossos dias.

Precisamos perceber que dualismos como esses e que acabam dividindo a
devocéo espiritual, elevada, do prazer carnal dos sentidos, como se estas fossem
inferiores sobre aquelas, superiores. Este contraste cinde a vida e abafa sua
vitalidade.*'

Certamente essa concepcdo de espiritualidade ndo ¢ a correta. “Na Biblia
hebraica e no judaismo [...] Ali, o Espirito de Deus, a ruah Jahve, é a forca vital das
criaturas, bem como o espago de vida em que podem desenvolver-se”.**” Ou seja,
a experiéncia com Deus torna a vida, na carne do mundo, digna de amor e nédo de

abandono ou desprezo.

Na ventania do divino Espirito da vida comeca, segundo a esperanga crista, a
primavera definitiva de toda a criagdo. Os que experimentam essa forca do Espirito
jaagora percebem como sua vida volta a tornar-se animada e digna de amor. O corpo
enfermo, fragil e mortal torna-se “templo do Espirito Santo”, quando esse Espirito ¢

derramada “sobre toda a carne”.**®

Quem foi afetado por Cristo, por meio do Espirito Santo sabe que um grande
conflito entre a justica contra a injustica, bem como a vida contra as forcas
demoniacas da morte. “Esse conflito ¢ experimentado em toda a existéncia crista
como conflito entre uma vida animada pelo Espirito vital de Deus e uma vida
desanimada e apatica, marcada pela doenca para a morte”.*!® Trata-se do conflito

entre o Espirito e a carne.

Vida “segundo a carne” é uma vida desastrada. Uma vida que caiu em contradi¢do
consigo mesma. Uma vida que padece dos germes da morte. Em contraposicéo, vida
“segundo o Espirito” ¢ a vida verdadeira, totalmente viva. Uma vida na forca vital
divina. Uma vida que encontrou espaco amplo na maravilhosa proximidade de
Deus.*?°

415 1d., A Fonte da Vida, p. 77.
416 |bid., p. 78.
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Precisamos entender essas verdades para percebermos que nao SOmos
redimidos desta terra, mas somos redimidos com ela, logo ndo podemos desistir
dela, devendo ser, uma vez cheios da vitalidade do Espirito, agentes de
transformacéo nela, como fruto de uma espiritualidade que nos humaniza.

Na visdo de Moltmann, quando o cristianismo se desvinculou do judaismo
adaptando-se ao mundo antigo, acabou abandonando sua esperanca escatoldgica e
misturando-se com a religido de remissdo gnostica, desenvolvendo verdadeira
veneracdo por Platdo como um cristdo antes do tempo, 0 que produziu sérias

consequéncias apontadas por ele.

O lugar da esperanca messianica foi ocupado entdo pelo anseio do além. O Espirito
de Deus ndo era mais compreendido como “fonte da vida”, mas como o Espirito que
redime a alma do cativeiro do corpo mortal. Na medida em que a redencdo era
espiritualizada, a esfera da “carne” era reduzida ao corpo em suas pulsdes terrenas e
caréncias inferiores. O dualismo platénico de corpo e alma e 0 menosprezo gnostico
ao corpo pressionaram o cristianismo para dentro da forma de uma religido de
remiss&o correspondente. E verdade que os tedlogos da Igreja antiga lutaram contra
essas tendéncias. Inseriram a palavra “ressurreicao da carne” no Credo apostoélico e
designaram a “carne” como “chave da salvagdo” (Tertuliano: Caro cardo salutis).
Contudo, até hoje o conflito entre este mundo passageiro do fim e 0 mundo vindouro
da vida eterna é deslocado, na devocéo, pelo conflito entre corpo e alma.*?

Como consequéncia surge uma “espiritualidade” desvinculada da vida, hostil
ao corpo, separada do mundo e da politica, reducionista da vitalidade proposta pelo
Espirito Santo de Deus. Um exemplo claro deste reducionismo percebemos em
Agostinho, que defendia com unhas e dentes esta espiritualidade que girava em
torno de dois assuntos, Deus e alma. Ele chega a dizer: “Quero saber de Deus e da
alma, e mais nada, absolutamente nada”.*%?

O grande problema dessa espiritualidade agostiniana é que se deprecia o
corpo e os sentidos, a natureza e 0s seres vivos. Este tipo de pensamento acabou
desenvolvendo um dos fundamentos do individualismo ocidental onde “a dignidade
de cada alma particular estd acima da dignidade do corpo, os direitos da pessoa
individual sdo mais importantes que os direitos comunitarios, e a propria dignidade

humana esta acima da dignidade das demais criaturas da terra”.?®

421 1bid., pp. 81-82.
422 |pid., p. 82.
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O proprio Moltmann chega a conclusdo sobre a necessidade do equilibrio
entre a vida ativa e a vida contemplativa, pois é exatamente este desequilibrio que
causa 0 enfraquecimento, a debilidade da espiritualidade, desumanizando-a.**

Essa espiritualidade desumanizante gera uma sociedade ofuscada que ignora
as dores e os poderes demoniacos da morte, que tém operado nela desumanizando

através das mais diversas formas de violéncia, os seres humanos no nosso tempo.

O éxodo de uma sociedade ofuscada que ignora a dor psicoldgica e social do
sofrimento no mundo e pde de lado os que padecem para poder desenvolver-se sem
perturbacdo, levou também a um éxodo de uma igreja que ndo rompe decididamente
com os mecanismos de defesa interiores e exteriores de seu ambiente social, mas que
se alegra com a tolerancia religiosa desta sociedade apatica e que por amor a sua
propria existéncia celebrou com ela uma paz corrompida, fazendo-se assim estéril.#?°

Essa espiritualidade cristd degenerada, antivida acabou causando grande
isolamento social e segregacdo cultural as igrejas cristds. Uma espiritualidade
encharcada de vitalidade, a nova espiritualidade vitalizada busca apresentar-se de
forma relevante para 0 mundo e para os outros, em solidariedade para com o ser
humano, cada vez mais desumanizado em nossos dias. “Uma igreja que ndo muda
para estar a disposi¢cdo da humanidade do homem em novas circunstancias fossiliza-
se e morre”. 42

N&do pode haver nenhuma dimensdo vertical da fé que se coloque em
oposicdo, mesmo que velada, a dimenséo horizontal do amor politico, ao proximo,
a natureza criada, mas as forcas da nova criacdo vitalizada no Espirito estdo, em
todos os ambitos da vida, lutando contra os poderes demoniacos da morte que tém
enfermado o mundo atual.

Trata-se do despertar da vida contra a morte. Da integracdo da alma com o
corpo em agdes concretas na carne da existéncia humana, colocando-se contra toda
a acdo antivida. “A alma do individuo, destacada do corpo e isolada da comunidade,
primeiramente tem que se corporificar e socializar novamente para conhecer a Deus
da maneira como Deus a conhece”.*?’

Ou seja, 0 posicionamento contra o isolacionismo, numa restauracdo da

funcdo social do ser humano, é produto da ac¢do do Espirito da Vida, nos levando

424 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 192.
425 1d., O Deus Crucificado, p. 25.

426 1bid., p. 29.

427 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 97.
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em direcdo a uma espiritualidade humanizadora. Nesse sentido, a Missdo Integral
tem desenvolvido um excelente trabalho de restauracdo do equilibrio social, como
produto de uma espiritualidade huamizadora.

A nova espiritualidade da vida é aquela ensinada e vivida pelo Cristo, que
tornou-se irméo dos desprezados, abandonados e oprimidos, ensinando-nos que

para a identificacdo com ele, este é o caminho. Nas palavras de Moltmann:

Identificacdo cristdo como Crucificado significa ser solidario com o sofrimento dos
pobres e com a miséria dos oprimidos e opressores. Por outro lado, essa
solidariedade, irrestrita, desinteressada e consequente, ja é por si s6 uma
identificacdo com o Crucificado que “se fez pobre, embora fosse rico, para vos
enriquecer...” (2 Cor 8.9). No que a identificacdo cristd como Crucificado se afasta
das inevitabilidades e trivialidades deste mundo alienado, ela leva o crente
necessariamente para a solidariedade como os alienados deste mundo, com o0s
desumanizados e com os individuos cruéis.*?®

E dessa forma que se experimenta essa acdo vitalizante da nova
espiritualidade do Espirito, fazendo-se tal como o Crucificado, irméo e libertador
solidarizando-se com as vitimas atuais da religido, sociedade e Estado,
apresentando o caminho na humanizacdo.

A nova espiritualidade nos apresenta a “ética da cruz”*?°, que nos ensina a
sermos sinais visiveis da morte de Jesus, o que s6 é possivel quando morremos para
o0 mundo da Lei, do pecado, da violéncia, das potestades e dos poderes demoniacos
da morte, e vivemos “no Espirito vivificado da nova criagdo”*%®, guiados por ele e

transformados na renovacéo da vida. “ O pregador do Sermao do Monte ndo ¢ um

apocaliptico negador do mundo, dele fala a sabedoria da vida”.*3!

Se em Jesus vive a plenitude da Rlah Jahwe do Espirito Santo, entdo esse poder
também €é o operador de todas as suas obras. Onde ndo atua o Espirito, também Jesus
nada pode fazer. Muitas vezes a tradicdo dogmatica reduziu este poder do Espirito
que atua por meio de Jesus, para discernir sua atuagdo como uma “atuagao espiritual”
de qualquer atuacdo politica. Ela separou a vida que Jesus opera nesse poder do
Espirito da Vida terrena como uma “vida celestial”. Dai se segue que essa tradigdo
afirma que o reino de Deus néo seria “deste mundo’ (Jo 18,36) no sentido de ser um
reino puramente espiritual e localizado no céu. Essa compreenséo reside num falso
entendimento espiritualista da Riah Jahwe, do Espirito Santo. Segundo as tradi¢oes
veterotestamentarias (Gn 1,2; SI 104,29s), a Rlah Jahwe é o poder criador proprio
de Deus e o poder vital compartilhado de todas as criaturas no céu e na terra.*®

428 |bid., p. 45.

429 |bid., p. 81.

430 |bid., p.82.

41 MOLTMANN, J., O caminho de Jesus Cristo, p. 199.
432 |bjd., p. 150.
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Quando entendemos a acdo do Espirito Santo como o poder vitalizador da
criacdo e da vida, perceberemos que é a presenca permanente do Espirito; é o
verdadeiro comeco do reino de Deus e da nova criacdo na historia, agora de seres
humanos humanizados em Cristo.

Nessa nova espiritualidade vitalizada pelo Espirito nos é ensinado, no que diz
respeito ao resgate da humanidade dos desumanizados como 0s pobres, ndo a
promessa do enriquecimento, que esta marcada pela violéncia, mas o caminho da
comunhao, “no qual vigora a ‘cultura do repartir’, como mostra a alimentagao dos
cinco mil”.*® Trata-se de uma espiritualidade que tem contato com o mundo atual,
que se faz concreta na carne do mundo, que acha seu lugar na concretude da historia,
humanizando as ndo-pessoas. Ou seja, nos leva a vivermos na antecipacao do reino
vindouro.

Essa nova espiritualidade nos leva a experiéncia da libertacdo para a vida. O
Deus do crucificado é aquele, que através do Seu Espirito, agiu com sua forca
libertadora despertando Jesus da morte, levando-o para a vida eterna.*** “Onde esta
o espirito do Senhor, ha liberdade” (2 Cor 3,17).

Experiéncia com Deus é experiéncia da liberdade**® em todos os seus
aspectos. Tanto no ambito material como no imaterial. Na transcendéncia, mas
também na concretude de uma vida fisica, onde tantos sao explorados e privados de

usufruirem a libertadade.

A experiéncia que Moisés fez de Deus no Monte Horeb (Ex 3,1s.) é a
experiéncia do Deus que “v€” o sofrimento do seu povo, que “ouve” os seus clamores
e que “desce” para retird-lo da terra da escraviddo e do medo para a liberdade da
terra prometida, “uma terra onde corre leite e mel”. O misterioso nome deste Deus €
“Eu serei aquele que serei” (Ex 3,14), e o experimentar sua presenga traz a0 povo
escravizado a libertacdo para a vida livre. Por isso ele é chamado “o Senhor”. Deus
é 0 Senhor, isto é, Deus é o libertador.**

Crer em Deus esta relacionado com confianca, no que diz respeito as suas
promessas e a sua diregdo para nossas vidas, bem como envolve o experimentar as
proprias libertagdes como também o engajamento na acdo libertadora do outro, que

vive escravizado numa vida desumanizante.

433 |pid., p. 164.
434 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida., p. 103.
435 |bid., p. 105.
43¢ |bid., p. 102.
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45.1.
A Nova Espiritualidade e o ressuscitado

A ressurreicdo de Cristo, juntamente com sua encarnagéo, € um dos eventos
mais significativos e profundos da historia. Alids, conforme a concepcéao
moltmanniana, trata-se da propria superacdo da historia.**” O apostolo Paulo
também expressa a importancia do tema ao dizer: "E, se Cristo no ressuscitou, logo
é va a nossa pregacdo, e também é v a vossa fé"4%®, Motmann, como parte do
evento cristico, formado pela morte e ressurreicdo de Cristo, apresenta uma
proposta nova de superacio da morte por meio da morte do Deus encarnado.*®

A ressurreicdo de Cristo é um evento trinitario, pois nela estdo envolvidos
Deus-Pai, Deus-Filho e Deus-Espirito Santo. Como observa Bingemer: "A
ressurreicdo de Jesus € evento da histdria trinitaria de Deus. Na trindade estd a
unidade do ressuscitante (o Pai), do ressuscitado (o Filho), do Espirito de
ressurreicdo e vida, Espirito dado e recebido".*4

A ressurreicdo possui sinais claros: curas e salvacdo. Cura das doencas que
ameacam a vida e salvagcdo como superacdo da morte. Assim, para Moltmann a
salvacdo é a consumacdo de tais promessas que sao “preestabelecidas na
ressurreicdo dos mortos para a vida eterna".*4*

O tedlogo de Hamburgo ao refletir sobre o evento cristico, vé a morte como
um fator histdrico e a ressurrei¢ao de Cristo como um acontecimento escatolégico.
Esta ndo pode ser encarada como evento histérico visto trazer o fim da propria
histdria.*4?

Crer na ressurrei¢ao nao significava acreditar num fato historico, mas devido
a forte relagé@o que existia entre o crer no Ressuscitado e o Espirito, significava ser
tomado pelo Espirito vivificador. Quem assim acreditava era tomado pelo Espirito
e participava das forcas do mundo vindouro.**® Tais experiéncias, sem dividas,

eram transformadoras da existéncia humana em todas as suas dimensoes.

47 MOLTMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, p. 354.

43 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada, 1Cor 15,14.

439 Cf. MOLTMANN, J., op.cit., p. 88

440 BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G. Deus Trindade, p. 92.
441 Ibid., p. 173.

442Cf. 1bid., p. 325.

443 Cf. Ibid., p. 331.
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A ressurreicdo de Cristo, escatologicamente marca o primeiro dia da nova
criagdo, pois ndo se trata de um ressuscitamento como os milagres que Cristo
realizava, onde o ressuscitado voltaria a provar da morte. Neste caso a ressurreicdo
de Cristo prefigura a eliminacdo dos poderes demoniacos da morte da nova criagdo

de Deus.

Neste contexto escatoldgico, porém, o ressuscitamento de Jesus fala sua propria
linguagem. E a linguagem da promessa e da esperanca fundamentada, mas ainda n&o
é a linguagem dos fatos consumados. Enquanto este mundo for determinado pelos
fatos da violéncia e do sofrimento, ela ndo serve de prova para a ressurreicao da vida
e para a destruicdo da morte. Neste "mundo néo redimido™ a ressurrei¢do de Cristo
continua na dependéncia da verificacdo escatoldgica pela nova criagdo do mundo®*,

Na ressurreicdo escatoldgica de Cristo ndo apenas temos o fim da historia,
mas temos o ser humano inserido no novo projeto de Deus, a nova criacéo, da qual
Cristo é o protétipo, o paradigma de humanidade. Trata-se da justificacdo de Jesus
como o Cristo de Deus, antecipando substitutivamente o juizo para todos os impios
e injustos e evidenciando a justica de Deus para todos.**> Esta justica de Deus ndo
é punitiva nem retributiva, mas restaurativa. Deus ndo faz justica no mundo, mas
com o0 mundo. "Ressurrei¢do € um agir de Deus com o mundo, ndo um agir no
mundo".446

Se crer na cruz de Cristo significa entregar-se a crucificagdo com Cristo,
entendendo o que a teologia da cruz pressupde, ressuscitar com Cristo significa
vencer as amarras da morte e ja viver as antecipacdes da nova criacdo, onde
participamos através da experiéncia de comunh&o com Cristo e pela vivifica¢do do
Espirito. Ao acordarmos com o Ressuscitado superamos o dualismo alma-corpo e
entramos no seguimento de Cristo com nossa corporeidade restaurada em Cristo
juntamente com todo o cosmo. Trata-se de um evento que traz esperanca histérica
no futuro, pois "ndo é a morte que tem a Ultima palavra na Historia, mas a justica
de Deus". 4

A grande beleza da ressurreigcdo de Cristo é que ela ndo é um entorpecente

que nos transforma em seres intramundanos, mas o poder do renascimento da

44 |bid., p. 337.
45Cf. bid., pp. 338-339.
446 |bid., p. 347.
47 |bid., p. 360.
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presente vida. E uma esperanca para o0 mundo atual e no Espirito vivificante ja se

pode experiencia-la.*4®

Fé na ressurreicédo é, por si so, uma ressurrei¢cdo do homem no poder da vida. "Juizo
libertador" sobre a sujeicdo da existéncia ao mundo do pecado, do poder e do ter é o
inicio para a ressurrei¢cdo para a vida verdadeira. A ressuscitacdo de Cristo dentre 0s
mortos ndo deve ser considerada uma qualificacdo retroativa da morte de Cristo [...]
mas deve, "muito antes", ser entendido como antecipacdo da vida eterna para 0s
moribundos*°.

A fé cristd encontra no Ressuscitado o significado verdadeiro de ser humano.
E a partir da ressurreicdo que se manifesta uma nova forma de ser humano,
completamente diferente da anterior. Cristo, 0 novo Adéo é o modelo que o cristao
é chamado a imitar em seu comportamento e atitudes.**®* Como arquétipo da nova
humanidade, o Cristo ressuscitado ao acordar supera as divisdes, inimizades,
violéncias. E o homem que experimenta tal ressurreicdo no poder do Espirito
vivencia também a superacdo da desumanidade.**! "O cristdo € a 'nova criatura’,
ndo no sentido juridico, mas porque recebe, de fato, como dom, o principio de um

novo modo de existir".4%2

Sem a morte do "homem velho" ndo é possivel viver a nova existéncia, prépria do
"homem novo". A morte ao pecado é caminho para a finalidade que realmente
importa: a vida nova da ressurrei¢do, a vida para Deus e a servi¢o dos irmaos, na
abertura ao mundo criado como dom de Deus e na celebracgéo desse dom*2,

O homem que ndo desperta com 0 ressuscitado, ou seja, ndo prova da
ressurreicdo no poder do Espirito, vive em fechamento a vontade de Deus, que o
deixa na ilusdo mortal vivendo o autoengano a respeito do relacionamento com
Deus, entre o ser humano, consigo mesmo e com o mundo criado. Diametralmente
oposta ao fechamento é a experiéncia existencial daquele que prova do sepulcro
vazio e se deixa afetar pelo Espirito. Este vive a nova vida no tempo e na historia
atual.*** Este despertar é um despertar para a vida em todas as suas dimensdes.

Quem desperta com Cristo prova com ele, no poder do Espirito vivificador,

uma transformacdo qualitativa da propria vida mortal. Palavras como: despertar,

448 Cf. bid., p. 363.

49 1bid.

40 Cf. RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade, p. 201.
41 |pid., p. 203.

42 |pid., p. 205.

453 1bid.

44 Cf. Ibid., pp. 207- 210.
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levantar, renascimento e transformagao*®®

expressam bem, segundo Moltmann, tal
transformac&o ocorrida com Cristo em sua ressurreicéo e pode ser também aplicada
a todo aquele, que afetado pelo mesmo Espirito, permite a transformacéo de sua
existéncia.

Assim, Moltmann amplia a visdo teoldgica sobre a ressurreicdo e seus
significados escatoldgicos para 0 homem e a natureza. A teologia protestante
tradicional, herdada pelo pietismo, ndo enxergava o que o grande tedlogo de
Hamburgo nos mostra, pois trata a ressurreicdo como evento histérico e nédo
escatologico na abrangéncia deste grande tedlogo. A ressurreicdo dos mortos na
teologia tradicional protestante ndo se experimenta aqui e agora, mas trata-se de
uma expectativa no porvir.

Outra diferenca € que enquanto na teologia tradicional a crenca na
ressurreicdo dos mortos nao deixa de ser uma negacdo do corpo presente, que se
estabelece através de uma expectativa sobrenatural no porvir, na concepgdo
moltmanniana, com a apresentacdo da ressurrei¢cdo escatoldgica acontece um

resgate do corpo e da natureza, que recebe aqui a acao restauradora de Cristo.

O corpo é focalizado aqui como 6rgéo ou instrumento da alma pecaminosa, pelo qual
se expressam os pendores, habitos e paixdes pecaminosos. A santificacdo do corpo
tem lugar principalmente na crise da morte e na ressurreigdo dos mortos. Finalmente,
transparece na Escritura que a santificacdo afeta todos os poderes ou faculdades da
alma [...]*%5.

Para Moltmann: "Sé a espiritualidade do corpo e a espiritualidade da
comunhdo é que realizam o que os Padres da Igreja sempre de novo tentaram
enfatizar contra o platonismo dos eruditos e contra o gnosticismo do povo: a
esperanca da 'ressurreicdo da carne™.*’

E na "regeneracao para uma viva esperanca”°®, que percebe-se a importancia
da ressurreicdo de Cristo para uma espiritualidade cristd saudavel; pois a
regeneracdo ocasionada "significa passar desta vida mortal e transitoria a vida

imortal e eterna™#°°,

455 Cf. bid., p. 374.

456 BERKHOF, L., Teologia Sistematica, p. 537.
47 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 97.
48 |bid., p. 143.

459 1bid.
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Na ressurrei¢édo de Jesus, Deus nos revela de forma plena qual é o destino do
ser humano e o motivo pelo qual fomos criados por ele. Conforme observa
Bingemer: "para o amor e a vida plena, que ndo se encontram definitivamente
ameacados e nem atingidos pela desgraca e pela morte".*%°

A Reforma Protestante gerou uma teologia da cruz que reduziu a justificacao
do homem ao perddo dos pecados. Mas na avaliagdo do significado salvifico e da
consequente espiritualidade da ressurreicdo de Cristo proposto por Moltman, "o
perddo dos pecados é um ato que estd voltado para trds. O ato de justificacdo,
voltado para a frente, é a nova cria¢do da vida, o despertar do amor e 0 renascer

para a viva esperanga”4°!.

4.5.2.
A Nova Espiritualidade e o Deus passivel

A teologia tradicional protestante apresenta-nos um Deus impassivel que de
nada nem de ninguém necessita por ser perfeito. Aristoteles, diante desta perfeicdo
esboca um Deus que ndo possui emocdes. O ser humano forjado por esta teologia
assemelha-se ao seu Deus apatico, devendo superar necessidades, desejos e
sentimentos. O que acaba gerando uma grande contradicdo quando olhamos para a
paixdo de Cristo e pensamos que Deus esta diretamente envolvido nela.*?

"0 verbo se fez carne[...]".*6® Sera que um Deus apético enviaria seu "Verbo",
seu "Logos", ou seja, encarnaria sua Pessoa diante de criaturas miseraveis?

Um Deus impassivel ndo se encaixa na paixdo de Cristo, assim Moltmann

propde "o sofrimento de Cristo como sendo o sofrimento do Deus passivel"46.

No seu pathos, 0 Todo poderoso sai de si mesmo. Dirige-se ao povo de sua eleic¢éo.
Apresenta-se como parceiro da alianca com esse povo. Nesse pathos pelo seu povo,
que leva 0 seu nome e representa a sua gléria no mundo, o Todo poderoso é
pessoalmente afetado pelas peripécias de Israel, por seus feitos, pecados e
sofrimentos. Na comunhdo da sua alianga com Israel, Deus se torna passivel. Sua

40 BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G. Deus Trindade, p. 92.
41 MOLTMANN, J., O Espirito da Vida, p. 145.

42 MOLTMANN, J., O Deus Crucificado, pp. 340-341.

463 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada, Evangelho de Jodo 1,14.
44 MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus, pp. 35-36.
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existéncia e a histéria do povo estdo ligadas pelo pathos divino. A criagdo, a
libertagdo, a alianca, a histéria e a salvagdo nascem do pathos de Deus*®®.

O pathos de Deus nos apresenta uma preocupacgédo aguda do Criador com o0s
homens, seus sofrimentos, suas lutas e angustias. Em seu amor aflige-se com os
pecados do ser humano. Deus é entendido na sua paixao e no seu envolvimento com
a histéria do ser humano.*®® Esta concep¢do altera a espiritualidade crista
deformada da impassividade, na espiritualidade cristd solidaria ao sofrimento e a
angustia humana, levando homens e mulheres a uma humanizacao.

O ser humano precisa urgentemente resgatar as dimensdes implicadas com o
pathos de Deus, que escolhe a dor e a solidariedade com a raca humana, num grande
ensinamento sobre temas como alteridade e comunh&o.

O protestante herdou do pietismo o ensinamento dualista de olharmos a
evangelizagdo visando a "salvagdo das almas" em detrimento de uma agéo social
que gere uma salvacdo e libertacdo da vida real, criando uma espiritualidade
também dualista. E estranho perceber que a heranca deste Deus apatico encontra-
se presente em nossos dias embora, paradoxalmente ndo seja compreendida, e sim
tolerada.

Moltmann tristemente constata isso ao afirmar: "N&o ha alternativa entre
conversdo interior e a mudanca de relagBes e circunstancias. Nem ha alternativa
entre a chamada dimensdo vertical da fé e da oracdo e a dimensdo horizontal do
amor ao préximo e da mudanca politica™*®’.

O dualismo enraizado na mente do protestante € tdo forte, que olhamos o céu,
mas nos esquecemos dos alcapbes abertos prontos a nos tragar na Terra, onde
caminhamos. A compreensdo da paixdo de Deus é rala e superficial. A Cruz de
Cristo ndo deve ser olhada como algo pontual e estatico, pois, como bem diz
Moltmann: "... 0 'mistério da cruz' € o mistério que reside no coracdo do ser eterno
de Deus".4%8

O tedlogo Edson Fernando de Almeida constata que o conceito de O Deus
crucificado, um dos livros de Moltmann, "é o amor que sofre em solidariedade com

aqueles que sofrem".4%°

45 |bid., p. 39.

466 |bid., p. 40.

47 MOLTMANN, J., O Deus Crucificado, p. 41.

468 1d. Trindade e Reino de Deus, p. 45.

49 ALMEIDA, E. F., Do viver apatico ao viver simpatico, p. 52.
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Bingemer, em seu trabalho: "Um rosto para Deus?" levanta a questdo do
grande amor de Deus e do sofrimento envolvido neste amor e a incompreenséo

deste fato.

A revelacdo biblica mostra o rosto de um Deus que esta longe de ser alguém distante
do sofrimento humano, cujas transcendentes entranhas ndo se movem ou se
emocionam com 0 que acontece em sua criacdo. Inalcancavel em sua absoluta
transcendéncia, mantendo entre si e 0s seres humano uma intransponivel distancia,
um Deus assim estd muito mais proximo dos teismos de varios matizes do que do
Deus da revelagio. E igualmente responsavel pelo nascimento de muitos dos
ateismos de todos os tempos e bem concretamente dos modernos?™,

Sabe-se que 0 ethos, a espiritualidade de um povo estd proporcionalmente
ligado a compreensdo que este possui de Deus. Talvez por isto ficam cada vez mais
raros comportamentos embebidos de alteridade, solidariedade e amor, como vemos
em Jesus Cristo. Almeida constata que para entendermos o amor divino, solidario
precisamos de "uma teologia que ressalte o aspecto encarnacional e trinitario da
cruz". 4™t

O homem e a mulher se humanizam na medida em que se relacionam com a
Divindade do seu Deus. E na relacdo com o Ser Supremo que experimentam sua
existéncia. Através desta relacdo recebem orientagdo para a vida. "... o divino é a
situacdo na qual o homem se experimenta, se desenvolve e se molda".#"?

Como pensar numa paixao que nao fere os sentimentos de Deus diante de
catastrofes? De episddios de extrema violéncia? A velha pergunta continua a
ressoar em nossos ouvidos: Como falar de Deus depois de Auschwitz ou do 11 de
setembro de 2001? Um Deus que se manteve firme e apatico diante das seis milhdes
de vitimas do primeiro genocidio e dos quase trés mil mortos do segundo atentado?

Ou devemos pensar e consolar nosso coragdo pensando num Deus que sofre
e sente seu coragdo rasgar-se diante da animosidade humana. Diante do caos da
salde publica no Brasil? O povo afetado por este Deus passivel é vocacionado a
experimentar também este pathos em suas relagdes, desenvolvendo assim uma

espiritualidade humanizada.

470 BINGEMER, M. C. Um rosto para Deus?, p. 71.
471 ALMEIDA, E. F., Do viver apatico ao viver simpatico, p. 52.
42 MOLTMANN, J., O Deus Crucificado, p. 339.
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Bingemer lembra que: "O Deus Biblico no AT caminha com seu povo, padece
com seu povo. Vai para o exilio com o povo, revelando-se desde ai, compassivo e
presente mesmo em meio a desgraca mais absoluta".*"

O pathos de Deus ndo permite que ele fuja ou se desvie da histéria de
desgracas e calamidades, mas o leva a imanéncia. Deus é um Deus presente e de
relacfes porque ama. As diversas imagens antropomorficas que representam Javé
através das expressdes como amigo, pai, mae entre outras, demonstram o Deus
teopaticamente zeloso, que se faz imanente na perspectiva de relacionar-se com 0s
homens e mulheres em todos os tempos. Um exemplo é o significado da palavra
"Abba", traduzida por Pai, que para Moltmann "exprime néo a paternidade de Deus,
mas uma inaudita intimidade e confianga".#"*

Talvez por causa de todo o sofrimento experimentado por Deus, ele tome a
medida extrema de sair de si e enviar a segunda pessoa da Santissima Trindade.
Sendo compassivo até o fim, Deus, ndo como uma medida desesperada, mas
extrema, acompanha o ser humano na dor, experimenta humanamente a dor, para
transformar assim a vida humana. Deus escolhe a dor para continuar seu
relacionamento com o ser humano. Ele assume a dor de sua criacdo em Cristo,
porque ama.

E quando olhamos para a vida de Jesus percebemos nossa pequenez, pois
tanto amor assim ndo podia ser compreendido naquela época, pois ainda hoje temos
certas dificuldades para assimila-lo e experimenta-lo.

N&o se pode falar em Paixdo de Deus sem falar em sofrimento de Deus.
Ambos, para serem compreendidos precisam ainda do paradigma trinitario.
Moltmann observa que: "O sofrimento extratrinitario e o sofrimento intratrinitario
guardam correspondéncia entre si. Pois a paixdo divina do amor para fora
fundamenta-se na dor do amor interno".#’® Por isso chega-se & concluséo de que o
sofrimento de Deus para ser compreendido passa pela Trindade.

O cancer de origem protestante, chamado "teologia da prosperidade™, néo
consegue absorver a palavra "sofrimento” no seio protestante. Relaciona-lo a Deus

seria, para tal pseudoteologia, impossivel. E assim, o ser humano que se banha neste

47 BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus?, p. 73.
474 MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus,., p. 83.
475 |bid., 39.
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rio contaminado, fecha-se para as alegrias e as dores da vida, pois nao é afetado

pela experiéncia do pathos divino.

A Unica onipoténcia que Deus possui, e que se revela em Cristo, é a onipoténcia do
amor padecente. Qual foi o poder essencial de Cristo? Foi o amor, consumado pelo
sofrimento voluntario; foi 0 amor, que benignamente expirou na cruz, e dessa forma
redimiu 0 mundo. Nisso reside a esséncia da soberania divina. A paixdo é a vitdria
decisiva, conquistada pelo filho de Deus*’®.

Almeida percebe, em sua leitura de Moltmann, que os sofrimentos de Cristo

e sua morte na cruz sao consequéncias de uma vida apaixonada.

Os sofrimentos de Cristo e sua morte de cruz ndo sdo acontecimentos incidentais e
involuntarios, mas o esperado resultado de uma vida apaixonada que leva as Ultimas
consequéncias a vivéncia e implicagdo do amor, uma vez que a vida de Jesus, acima
de tudo, é a historia de sua paixao e a paixao de sua historia.*’”

Conforme observa o tedlogo alemao, no centro da fé cristd encontra-se "a
paixdo de um Cristo passional".*’® Consequéncia desta paixdo é a kénosis, que afeta
0 misteério trinitario.

4.6.
A Espiritualidade Trinitaria

Jesus viveu na terra como homem, humano em tudo, menos na desumanidade
do pecado. Foi o Unico verdadeiramente humano porque era Deus, um Deus feito
ser humano. Amou os pobres, acolheu os pecadores, valorizou as mulheres, curou
os doentes e perdoou os inimigos. Sempre olhou o ser humano através das lentes da
integralidade. Com ele estavam o Pai, a referéncia absoluta para sua existéncia e o
Espirito Santo, que o possuia plenamente.*’®

A compreensdo trinitaria de que Deus existe como Pai, Filho e Espirito Santo
nos evidencia que Deus se relaciona para fora e para dentro, e em seu
comportamento revela seu ser. Como observa Bingemer: “Deus revela o que é:

amor, comunhio de trés diferentes pessoas”.*8

47 |bid., p. 45.

477 ALMEIDA, E. F., Do viver apatico ao viver simpatico, p. 61.
478 MOLTMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, p. 208.

4% BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G., Deus Trindade, P. 76.
480 1d., Deus-amor, p. 139.
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Outra caracteristica do Deus Triuno é a socialidade. “O Deus trino ¢
comunidade em seu ser”.*8! Como se observa através da revelagdo de Deus a Israel
no Antigo Testamento e plenamente em Jesus Cristo, o Deus Triuno é solidario,
comunitario e social.*82

A nossa fé nos faz crer que o Deus trino € um Deus de comunhdo. E é
comunhdo exatamente porque é Trindade de Pessoas. “Eu e o Pai somos um” (Jo
10,30).

Pai, Filho e Espirito Santo vivem em comunidade por causa da comunhdo. A
comunhdo é expressdo do amor e da vida. Vida e amor, por sua propria natureza, sdo
dindmicas e transbordantes. Sob 0 nome de Deus devemos entender, portanto,
sempre a Triunidade, a Trindade como uniéo do Pai, do Filho e do Espirito Santo.*?

A visdo do Deus trino como Communio, apresentada pelo tedlogo catolico
Greshake, traz a discussdo o mistério da koinonia trinitaria. Olhar Deus como
Communio é pensar em um intercambio trialégico de amor existente entre as trés
pessoas divinas.*®*

Communio em principio, significa comunidade, porém remete em primeiro
lugar, a raiz Mun, que significa fortificacdo e Moenia, muralha. Neste sentido,
remete a pessoas que se encontram em comunhdo e estdo juntas por trds de uma
fortificacdo comum, ou seja, estdo unidas pelo mesmo espaco vital. Este espaco é
demarcado e une as vidas destas pessoas em comum, de forma que uma depende da
outra. Em segundo lugar (com) munio faz referéncia a raiz mun, que é refletida na
palavra latina munus, que significa tarefa, servico ou também graca, dom,
recompensa, Assim, 0 que esta em communio esta obrigado a um servico mutuo,
mas de tal forma que este servico é precedido de um dom de antem&o, que se recebe
para passa-lo a outro.*®® Como observa Greshake: ... communio ndo ¢ de modo
algum um conceito estatico, como poderia sugerir a tradu¢do ‘comunidade’, mas
uma realidade dindmica: é sempre a0 mesmo tempo a comunicagdo, communio no

processo de sua realizagdo, vida”.*8®

481 |bid., p. 140.

482 1bid.

43 BOFF, L., A trindade, a sociedade e a libertacéo, p. 15.
484 GRESHAKE, G., El Dios uno y trino, p. 223.

485 1bid., p. 220.

486 |bid., p. 221.
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Greshake vé o Deus cristdo como communio, que realiza seu ser no dialogo
de amor entre as trés pessoas. Assim, a trindade supera a soliddo e o isolamento,
como também a divisao, a exclusdo e todas as formas de narcisismo, uma vez que
transcende a simples diferenca e junta os dois em uma comunidade. Desse modo, 0
uno e o muito, unidade e diversidade, sem reduzir-se uma a outra, constitui a
unidade da communio.*®’

A esséncia divina é aquilo que acontece “em” e “entre” as trés pessoas. E
aquilo que é realizado em e pelas trés pessoas em comum, cada uma de maneira
distinta: é o conteudo de seu ser-pessoal e de sua pericdrese inter-pessoal.

Para explicar melhor esta comunhé&o entre as Pessoas da Trindade, a teologia
cristd criou a expressdo pericorese (grego), que em latim é traduzida como
circumincessio ou circuminsessio. Esta expressao, usada para expressar a perfeita

comunhdo entre as trés Pessoas da Trindade, significa:

[...] arelacionalidade tipica do Deus trinitario como amor gue se comunica e ajuda a
entrever no Deus-Comunhéo o icone de comunidade dos homens chamada a fazer
da experiéncia humana familiar, social, pessoal, um reflexo da circulagdo
pericorética do amor do Deus de Jesus Cristo.*®

A comunhdo existente na Trindade vem ao encontro dos anseios de igualdade
e de respeito as diferencas que tém marcado a luta de homens e mulheres no
decorrer das eras. Na Trindade, embora todos sejam diferentes, em sua pericérese
vivem em perfeita comunh&o.

O tedlogo aleméo Jirgem Moltmann vé na historia de Jesus Cristo a acdo

conjunta do Deus Trilno:

A Trindade, reconhecivel nas férmulas do envio, possui uma configuracao
analdgica. O Pai envia o seu Filho. O Filho é enviado por seu Pai. Através do envio,
a comunh@o do Pai e do Filho se torna tdo ampla, a ponto de estender-se aos homens,
para que estes participem da filiacdo de Jesus e, no Espirito, invoquem o Pai. No
chamado de Jesus ndo se revela apenas o envio de um profeta ou do Messias, mas
precisamente o envio do Filho. No envio do Filho, Deus diferencia-se de si mesmo
e se entrega. O envio do Filho, portanto, funda-se em um movimento que se opera
na propria vida divina, ndo apenas para fora. Ele procede da diferenciagdo trinitaria
da unidade divina. Nao ha como entender de outra forma o envio do Filho pelo Pai.
Na historia do Filho, a Trindade apresenta os seguintes elementos: o Pai envia 0
Filho, através do Espirito. O Filho procede do Pai, na for¢a do Espirito. O Espirito
conduz os homens ao seio da comunidade do Filho como o Pai.*®

47 |bid., p. 228.
%8 NETTO, J. P.; MACHADO, A. A., Dicionario Teoldgico Enciclopédico, pp. 587-588.
49 MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus, p. 88.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

131

Em sua concepcdo trinitaria, Moltmann estabelece a propria criagdo como
acdo do Deus Triuno. Segundo o te6logo de Hamburgo Deus-Pai cria porque ama
o Filho e enxerga 0 mundo através do seu Filho. Cria os homens e mulheres com a
intengdo de manter comunh&o com seu Filho. Por isso, o Filho é o mediador da

criagdo. Cria pelas forcas e energias do seu proprio Espirito e através do Filho.*

Na criacdo, toda a atividade parte do Pai. Dado porém que o Filho, como o Logos, e
o Espirito, como a forca, participam dela a seu modo, mas em igual medida, a criagdo
deve ser atribuida a unidade do Deus uno e trino. No seu amor criativo Deus se une
ao seu outro, qual seja a criagdo, dotando-o de espaco, tempo e liberdade, no &mbito
da sua vida infinita.*%!

Para Moltmann, o Novo Testamento é a revelacdo de Deus através das
relagdes trinitarias. “Novo Testamento fala de Deus, na medida em que narra e
anuncia as relagdes comunitarias, extensivas ao mundo, entre o Pai, o Filho e 0
Espirito Santo”.%2 Jesus é o revelador desta Trindade.*%

Jesus anuncia o Senhor do reino vindouro como sendo seu Abba. A revelacédo
de Deus como sendo seu Pai constitui a mensagem nova e Unica de Jesus. Neste
reino, Deus ndo é o Senhor, mas o Pai misericordioso. Nao ha servidores, mas filhos
de Deus, livres; ndo se pergunta pela obediéncia e pela submissdo, mas pelo amor
e livre participacdo.*%

O significado soterioldgico da filiacdo de Jesus € a transmissdo da filiacdo
através do envio do Espirito. Jesus estabelece uma relacédo de filiacdo inclusiva com
o Pai, mas ha uma diferenca fundamental entre a filiacdo de Jesus e a dos crentes:
Uma é envio e a outra é recepcao*®®.

Na Paix&o do Filho estas relacdes vitais da Trindade sdo rompidas, pois o Pai
abandona o Filho. Entdo, ndo apenas o Filho perde sua filiacdo, mas também o Pai
perde a sua paternidade. Ocorre um distanciamento entre Deus e Deus. Jesus se faz
fruto do pecado e traz o inferno para dentro de si e experimenta a consequéncia do
pecado®®. "O Pai abandona o Filho 'por nds', isto &, para tornar-se Deus e Pai dos

abandonados"®’. O Calvério atinge a divindade e marca eternamente a Trindade.

490 |pid., pp. 123-124.
491 |pid., p. 124.

492 |bid., p. 78.

493 |bid., p. 79.

494 1bid., pp. 83-85.
495 1hid., pp. 85-86.
4% bid., p. 93.

497 1bid
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O Pai entrega o Filho, mas o Filho se entrega em "passio activa". A profunda
comunh&o de vontades surge precisamente no ponto da mais aberta separagdo do
Filho em relacdo ao Pai e do Pai em relacdo ao Filho. "A entrega pelo Pai e 0
sacrificio do Filho acontecem ‘através do Espirito’, que é aquele que na separacgéo,
une; aquele que faz a ligacéo entre a unido e a separacao do Pai e do Filho entre
Si"498.

Moltmann olha para a Trindade e enxerga a verdadeira comunidade por ela
constituida. "A imagem do Deus trino ¢ uma comunh&o de mulheres e homens sem
privilégios, uma comunh&o de pessoas livres e iguais, de irmas e irmios"4%,

Jesus é, assim, protétipo e guia. O ser humano é chamado a uma
conformidade com o seu ser, mas também com o seu caminho na paixao e na gloria.

O segredo da antropologia é a cristologia.

498 |bid., p. 94.
4% MOLTMANN, J., A Fonte da Vida, p. 43.
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A Espiritualidade crista missional e humanizadora

5.1.
Tornando-nos seres humanos vitalizados

John Stott>®, em seu ultimo livro antes de morrer, intitulado o discipulo
radical, diz que “o proposito de Deus ¢ nos fazer como Cristo. E a forma como ele
faz isto é nos enchendo com o seu Espirito Santo”.>

O Antigo Testamento nos apresenta o Espirito Santo, ndo como uma pessoa,
mas como uma forca atraves da qual Deus-Pai age no mundo e na vida de cada
pessoa. “E o proprio Deus agindo no intimo de cada pessoa fazendo-a cada vez mais
humana, cumprindo na historia a dignidade prépria que surge da filiacdo expressa
na imago Dei”.>%

O livro de Ezequiel nos apresenta o Espirito Santo como uma for¢a dindmica

de poder e dominio moral conforme a vontade de Deus-Pai.

Pois aqui esta o que vou fazer: vou buscar vocés em todas essas nagoes e trazé-los
de todos os lugares de volta a sua terra. Derramarei agua pura sobre vocés e 0s
esfregarei até que estejam limpos. Darei a vocés um coragdo novo, porei um novo
espirito em vocés. Removerei o coracdo de pedra que tém e o trocarei por um coragdo
que vive segundo a vontade de Deus, ndo segundo a propria vontade. Porei meu

500 John Robert Walmsley Stott, foi um pastor e tedlogo anglicano britanico, conhecido como um
dos grandes nomes mundiais do protestantismo. Foi também um dos principais autores do pacto de
Lausane, em 1974 na Suica, onde foi criado um comité mundial das igrejas evangélicas. O tedlogo
se destacou na defesa do conceito de Evangelho Integral - uma abordagem cristd mais ampla,
abrangendo a promogdo do Reino de Deus ndo apenas na dimensao espiritual, mas também, na
transformagcédo da sociedade a partir da ética e dos valores cristdos. Atuou como Presidente da Igreja
All Souls em Londres desde 1950. Estudou na Trinity College Cambrigde, onde se formou em
primeiro lugar da classe tanto em francés como em teologia, e foi Doutor honorario por varias
universidades, na Inglaterra, nos Estados Unidos e no Canada. Nos anos de 1983 & 1997 foi
Presidente da TEARFUND, uma instituicdo evangélica de origem londrina que atua desde 1968
como resposta a desastres e no enfrentamento & pobreza através do desenvolvimento comunitério.
Stott foi extremamente relevante para a instituicdo, que esta presente no Brasil desde sua época.
Lembrando que ele manteve sempre um estilo de vida simples pelo bem daqueles que viviam em
situacdo de pobreza ao redor do mundo. Uma de suas maiores contribuicfes internacionais sdo seus
livros. John Stott comecgou sua carreira de escritor em 1954, publicando mais de 40 livros e centenas
de artigos, além de outras contribui¢des a literatura crista. (cf. LOPES, C. “Biografia de John Stott:
Servo, Tedlogo e Pastos™.)

501 STOTT, J., O discipulo radical, p. 31.

502 ROCHA, A. Espirito Santo, p. 27.
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espirito em vocés e farei que vocés procedam da maneira que desejo e vivam
segundo meus mandamentos. E, mais uma vez, viverdo na terra que dei a seus
antepassados. Vocés serdo meu povo! Eu serei seu Deus!°%

No evangelho de Jodo, Jesus ensina sobre o Espirito Santo. “Ninguém pode
entrar no Reino de Deus, se ndo nascer da agua e do Espirito”.5%* A forca dindmica
de poder e dominio, na verdade a terceira pessoa da Trindade, faz renascer o homem
e a mulher, que renascem a imagem e semelhanca de Deus. ... é 0 Espirito que age
trazendo vida onde havia morte”.>%®

E exatamente a acdo do Espirito Santo de Deus em nds que deve nos
humanizar e ndo divinizar. O dualismo esta tdo presente, tdo arraigado no
imaginério cristdo brasileiro, que corremos o risco real de achar que devemos
caminhar em direcdo a divinizacdo, e para tanto abrirmos méo de tudo que envolve
nossa humanidade.

A acdo potente do Espirito Santo de Deus sobre o ser humano rasga, de sobre
ele, toda acdo das forcas obscuras da morte, em todas as suas dimensdes, e ao

mesmo tempo potencializa a imago Dei, levando-o a insercdo na missdo de Deus.

Quando compreendemos que a transformagdo e a conversdo sdo, a0 mesmo tempo,
algo pessoal e social, individual e plural, ndo ha mais debate sobre prioridade da
evangelizacdo ou da justica social. Evangelizacdo, compaixao e justica social séo
todos imperativos na missdo holistica de Deus. Deus estd continuamente
transformando, convertendo e libertando pessoas, paroquias, denominacdes,
comunidades e sociedades. A participacdo na missdo de Deus, a0 mesmo tempo,
exige e resulta em mudancas na visdo de mundo e no estilo de vida, tanto pessoais
quanto coletivos.5%

A colocacdo da doutora Sherron, antes de tudo, mostra a participagdo na
missdo de Deus como resultado potente da transformacao vitalizante do Espirito
Santo, que altera nossos pressupostos e o prisma através do qual enxergamos,
entendemos e nos movemos no mundo.

Moltmann apresenta a vivéncia da comunhd com Deus como agdo do
Espirito, que produz como resultado a acdo de Deus no mundo, através da nossa

acdo humana na carne do mundo.

503 BIBLIA. Portugués. A Mensagem, livro do profeta Ezequiel 36.24-28.

504 Jodo 3.5.

%5 ROCHA, A., Espirito Santo, p. 29.

%% GEORGE, S. K., Participantes da graca, p. 121. Sherron Kay George é doutora em Teologia,
pastora, consultora em Educacdo Teoldgica e Missidloga, e autora de diversos livros na area de
missiologia e educacdo crista.
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Na comunh&o com ele o Espirito se mostra como mais que uma forca vital neutra.
Ele € o préprio Deus em pessoa. Ele entra em comunh&o com os fiéis e os acolhe em
sua comunhdo. Isso € algo singular, pois ndo esta sendo falado, como se espera, de
um “senhorio” do Espirito [...] Oferecemos participagdo em nossa vida e
participamos da vida de outros. A comunhdéo vive pelo envolvimento reciproco e no
reconhecimento mutuo. A comunhdo surge quando diversos seres viventes possuem
algo em comum e quando algo em comum é partilhado por pessoas diferentes [...]
Na maioria das comunhBes humanas as relacBes objetivas e pessoais estdo
interligadas [...] Quando apreciamos os significados desses tipos de comunhédo
humana, a “comunhdo do Espirito Santo com todos nds” torna-se um fenémeno
surpreendente e muito admiravel. No Espirito o proprio Deus entre em “comunhio”
conosco, seres humanos: Vida divina nos é transmitida e Deus toma parte em nossa
vida humana. Deus age sobre nés por meio de sua proximidade vitalizadora, e n6s
agimos sobre Deus por meio de nossa vida, nossas alegrias e nossas dores. No
Espirito da vida forma-se nada menos que comunhao com Deus.>"’

Segundo Garcia Rubio, 0 homem e a mulher sdo chamados a uma relacéo
dialégica com Deus. E, conforme o relato sacerdotal da criacdo, homem e mulher
sdo criados “a imagem de Deus’*%, “deduz-se que a resposta a pergunta sobre quem
é Deus seja simultaneamente resposta a pergunta sobre quem é o ser humano”.>%

Ainda segundo Garcia Rubio, o homem e a mulher que, voluntariamente se
afastam de Deus, acabam vivendo alienados e mutilados em seu processo de

humanizacdo.

O homem passa a ter medo de Deus e se esconde (cf. Gn 3,8-10). Homem e mulher,
resumindo todas as relagGes entre os seres humanos, ttm medo um do outro e, assim,
desenvolvem relacBes de dominacdo e instrumentalizacdo. O medo estd também
presente nas relaces entre 0s seres humanos e 0 cosmos, com a consequente falta
de harmonia. Uma vez que experimenta 0 medo em relagdo a propria verdade, o ser
humano utiliza mascaras, falsificando o encontro com o proprio eu. Afastado do
Deus da vida e da harmonia, o ser humano vive 0 medo e experimenta alienagéo,
confusdo e angUstia. Uma situacéo de ndo-salvacéo.>°

Na busca da vitalizacdo do Espirito para nos tornarmos mais humanos, a
experiéncia com a comunhdo do Espirito Santo ¢ fundamental. “Em sua
‘comunhdo’, manifestamente, o Espirito da-se a si préoprio. Ele préprio entra em
comunh&o com os crentes e 0s assume em sua comunhéo” >

E na comunh&o do Espirito Santo, que homem e mulher recebem o sopro

vitalizador em suas relagdes, que outrora foram alienadas e deturpadas pela a¢do

07 MOLTMANN, J., A Fonte de Vida, pp. 95-96.

508 Génesis 1.26.

S8 RUBIO, A. G., Evangelizacdo e maturidade afetiva, p. 18.
510 1bid., p. 22.

51 MOLTMANN, J., O Espirito da vida, p. 207.
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das forcas da morte, expurgando de nos a posi¢cdo de ndo-salvacdo, bem como a
salvacgdo liquida.

O apostolo Paulo em sua Epistola aos Efésios parece-nos ensinar tais
verdades, principalmente a partir do capitulo 5, 18, quando nos convida a sermos
cheios do Espirito. Nos versiculos seguintes, até o capitulo 6,9, a ideia do texto é
mostrar-nos que a partir desta comunhdo do Espirito Santo, nossas relagdes,
prefiguradas no texto biblico pelas relacBes entre marido e esposa, filhos e pais,
patrGes e empregados, séo revitalizadas e passam a ser resignificadas, pois como
bem diz Moltmann: “Experiéncia de comunhéo é experiéncia de vida”.>'?

A experiéncia de comunhdo do Espirito atua em nés gerando abertura e
acolhimento em relacdo ao dom oferecido por Deus-Pai, centro do processo de

humanizagéo.®

A relacdo harmoniosa com lahweh exclui todo o medo e a angustia e inclui o
desenvolvimento de relagdes de solidariedade e reciprocidade entre homem e mulher
e, por extensdo, entre todos os seres humanos. Inclui também a vivéncia de um
relacionamento responsavel face ao meio ambiente. E, assim, cada ser humano é
capaz de se encontrar consigo proprio na sinceridade e na verdade. Supera 0 medo
de si mesmo, do cosmos, do outro (homem, mulher, irmdo, estrangeiro...) e de
Deus.>

5.1.1.
Humanizacéao integral e subjetividade aberta

Garcia chama-nos atencdo para a visao biblico-crista do ser humano, que em
contraposicdo a uma antropologia da subjetividade fechada aponta para uma
antropologia da alteridade.®*®

Como bem observa Moltmann:

A ligacdo entre o Espirito Santo e a “comunh@o” traz por outro lado a experiéncia
do Espirito para a experiéncia de comunhdo dos homens e das outras criaturas de
Deus. Experiéncia de comunhdo é experiéncia de vida, pois toda vida consiste na
mUtua troca de meios de vida e de energias, € na mdtua participagdo. Nao existe vida
que ndo tenha suas relacbes de comunhdo especificas. Uma vida isolada e sem

512 |bid., p. 208.

S3RUBIO, A. G., Evangelizacdo e maturidade afetiva, p. 22.
514 1bid., p. 23.

515 1bid., p. 35.
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relacdes, isto é, uma vida individual no sentido literal, uma vida ndo compartilhada,
é uma contradicdo em si mesma.5'

Em dias de p6s-modernidade, onde somos convidados a experimentarmos da
espiritualidade da salvacdo liquida, que entre outras caracteristicas coisifica as
relagbes submetendo-nos aos paradigmas do consumo e da egolatria, o0 ser humano
cada vez mais tem se ensimesmado, aceitado a Deus a partir das respostas as suas
expectativas, bem como o outro, e desenvolvido um relacionamento meramente
utilitario com a natureza.!’

Identifica-se a subjetividade fechada, em nossa cultura patriarcalista, na
relacdo de satisfacdo do esteredtipo feminino que a esposa gera junto ao seu marido,
que por resposta a esta satisfacdo, a trata bem. Da mesma forma, a relacéo dos pais
com seus filhos, que sdo amados a medida em que correspondem as expectativas

dos seus genitores.

Predomina, na subjetividade fechada, a rejeicdo do outro como outro (homem,
mulher, filho, raca, povo). Deus também é negado como outro e a natureza é vista
unicamente pelo seu valor utilitario. O resultado é previsivel: a subjetividade fechada
instaura e desenvolve relacdes desumanizantes, leva a morte do outro e ao desastre
ecolégico.®®

Em contrapartida, na subjetividade aberta, 0 homem e a mulher vivenciam a
alteridade, isto ¢, “o reconhecimento, a aceitacdo e a valorizacdo do outro como
outro, na sua diferenca”.®°

Assim podemos nos abrir a vontade de Deus, em nossa relacdo com o
transcendente, e encontrar respostas as nossas questdes intimas. Em nossas relacoes
interpessoais, aceitamos e respeitamos 0s outros seres humanos como diferentes.
Em nossa relagdo com o meio ambiente superamos a perspectiva utilitarista e
mecanicista. Passamos a aceitar “o mundo criado como um dom do amor de Deus,
percebendo o seu carater simbolico”.%%° O Papa Francisco, recentemente apresentou
alguns ensinamentos que envolvem a aprendizagem a partir da relacdo do ser

humano com a natureza criada.

Os rios ndo bebem sua prépria dgua; as arvores ndo comem seus proprios frutos. O
sol ndo brilha para si mesmo; e as flores ndo espalham sua fragrancia para si. Viver

516 MOLTMANN, J., O Espirito da vida, p. 208.

SI7RUBIO, A. G., Evangelizacdo e maturidade afetiva, p. 36.
518 |pid., p. 37.

519 1bid., p. 37.

520 1bid., p. 38.
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para 0s outros € uma regra da natureza [...] A vida é boa quando vocé esta feliz; mas
a vida é muito melhor quando os outros estéo felizes por sua causa”.5%

Ou seja, a subjetividade aberta é o processo de humanizagao do ser humano,
onde aprendemos a nos abrirmos ao outro, respeitando-o e aceitando-o como
diferentes. “Quando tratamos da visdo biblico-cristd do ser humano, referimo-nos
ao processo de humanizacao que liberta do fechamento na propria subjetividade
para a vivéncia da alteridade”.>??

Na subjetividade aberta “Deus ndo ¢ manipulado nem instrumentalizado. Na
relacdo com ele, o ser humano pode encontrar respostas as caréncias do ser criado.
Mas, o prioritario € sempre Deus, que se revela conforme suas medidas e
critérios”. 5%

A subjetividade aberta é a superacdo do paradigma do consumismo que afeta
a vida humana, coisificando suas relaces com Deus, com 0 préximo, consigo
mesmo e com a natureza criada. Nela predomina a valorizac¢do do outro como outro.
Na visdo mercantilizada, busca-se um ganho consumista a partir das relagoes.

O dualismo antropoldgico também é superado pela subjetividade aberta, visto
ser consequéncia da subjetividade fechada.** Porém, a visdo dualista é fecunda,

como observa Garcia Rubio:

A visdo dualista é fecunda quando se trata de vivenciar e de compreender a luta
interior experimentada pelo homem e pela mulher chamados a optarem pela justica,
pelo amor-servico, pela reconciliacéo e, simultaneamente, inclinados para a omisséo,
para a injustica e a dominag&o dos outros. E, entretanto, inadequada para vivenciar
e compreender as relagdes entre as dimensdes do ser humano.®®

A relacdo oposicao-exclusdo é tipica da subjetividade fechada, na articulagéo
constitutiva do ser humano. Tal relacdo pode ser aplicada no campo ético, “quando
se trata da confrontacdo entre o comportamento do ‘homem novo’ e aquele proprio
do ‘homem velho’ (Rm 6,4-11); (Cl 3,5-15).52

Com a subjetividade aberta surge uma nova estrutura mental orientada para
uma visdo integral ou unitaria do ser humano. Garcia Rubio, sobre o assunto faz

duas importantes observacdes. Primeiramente a visdo integral do ser humano néo

521 “ENSINAMENTOS do Papa Francisco”.

52 RUBIO, A. G., Evangelizacdo e maturidade afetiva p. 39.
523 |bid., p. 37-38.

524 pid., p. 39.

525 1bid., p. 41.

526 1dem.
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se trata de monismo antropologico. “Pelo contrario, esta visdo aceita e valoriza a
dualidade bésica constitutiva do ser humano (dimensdo espiritual e dimensédo
corporea) bem como as outras dimensdes fundamentais: racional e afetiva,
individual e sociopolitica”.%?’

Em segundo lugar, esta visdo integral ou unitaria respeita as tensdes e
conflitos inerentes da existéncia humana, onde ndo ha possibilidade de um
equilibrio perfeito entre as dimensdes de corporeidade e de espiritualidade. “Nao
uma valorizacao excludente, mas aberta a complementacao ou a critica da dimensao
com que esta em conflito”.5%8

Diante da vis&o integral do ser humano e de nossa necessidade de superarmos
nossa visdo dualista encontramos o desafio de desenvolvermos uma espiritualidade
cristd equilibrada. Um risco que corremos, quando estamos fechados em nossa
visao dualista do tipo “espiritualista”, ¢ deixarmos de lado as agdes concretas na
carne do mundo, criando um aprisionamento contemplativo e uma atitude
descomprometida com a comunidade ou com o outro. Porém, se nossa Visao
dualista for do tipo “politizante”, desprezaremos a oragdo como sendo farisaica e
alienante, enquanto criamos compromissos no ambito sdcio-politico. Diante destes
riscos percebemos a necessidade de uma visao equilibrada, integral, unitaria para

Nnosso caminhar.

Vivemos tempos de intensa busca espiritual. Busca que, conjugada a um imediatismo
cultural, caracteristico da po6s-modernidade, pode levar a ilusdo de que a
espiritualidade se reduz aum momento magico de oracdo, em que todos os dualismos
e mesmo contradigBes humanas desaparecem, quer pela experiéncia unitiva do
espirito, quer pela sensacdo de bem-estar trazida pela oracdo ou por vivéncias
espirituais extraordinarias. Neste sentido, o realismo da integracdo do humano fica
camuflado em fragil fantasia, e a mensagem cristd, fundamentada na Encarnacéo,
ndo pode fazer-se carne na humanidade real e muitas vezes contraditoria de quem
cré.5®

A visdo do ser humano integral, embora de certa forma ndo possa ser negada,
porém ndo é bem aceita e compreendida pela teologia protestante ortodoxa, que

ainda se encontra na discussao entre tricotomia e dicotomia.

527 |bid., p. 42.

528 |bid.

52 RUBIO, A. G., O Humano Integrado, p. 182. A doutora Lucia Pedrosa de Padua desenvolve um
capitulo da citada obra, intitulado: “Espiritualidade integradora: o testemunho privilegiado de Santa
Teresa de Avila”.
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Em uma das obras mais procuradas no meio protestante recentemente, a
teologia sistematica de Wayne Grudem®*°, percebemos uma certa confuso, além

da dificuldade com a questdo da corporeidade.

Vérios fil6sofos ndo cristdos tém contestado veementemente a ideia de que 0 homem
tem alguma parte imaterial, como a alma ou o espirito. Talvez respondendo
parcialmente a essa critica, alguns tedlogos evangélicos parecem hesitantes em
afirmar a dicotomia na existéncia humana. Em vez disso, afirmam repetidamente que
a Biblia considera 0 homem como uma unidade — fato verdadeiro, mas que nédo deve
ser usado para negar que as Escrituras também consideram que a natureza unificada
do homem se comp@e de dois elementos distintos [...] As Escrituras deixam bem
claro que realmente temos uma alma distinta do corpo fisico, que ndo s6 pode
funcionar com relativa independéncia dos nossos processos mentais (1 Co 14.14;
Rm 8.16), mas também, quando morremos, é capaz de continuar conscientemente
agindo e relacionando-se com Deus fora do corpo.>!

Certa confuséo sobre o assunto também é perceptivel em outra obra lancada
pela mesma editora. Embora a viséo integral do ser humano comece a ser aceita

pelo meio protestante, ainda nao se entende muito bem o assunto.

Seguimos aqui o modelo que Erickson chama de “unidade condicional” ou unidade
psicossomatica. Isto quer dizer que o normal para o ser humano € a unido do espirito
e do corpo, de tal forma que a distingdo entre os dois nem sempre é possivel.
Portanto, a mente depende do funcionamento fisico do cérebro, mas a fisiologia do
corpo pode ser profundamente afetada pelo estado da mente. Um ndo pode ser
reduzido ao outro. N&o obstante, essa unido pode ser dissolvida pela morte, embora
este estado seja altamente anormal. A unido entre o corpo e o espirito sera restaurada
na ressurrei¢do. Portanto, o corpo ndo é apenas um lugar habitado por um espirito
gue pode e deve ser liberto dos grilh6es do mundo fisico. Isto, segundo a Biblia, é
um estado inferior (2 Co 5.1-5). Ao se tornar uma “alma viva”, o ser humano foi
constituido como um ser integral 5%

Sobre o ser humano integral, como sendo uma unidade pessoal de corpo e
alma, Wolfhart Pannenberg faz uma critica a falta de percepcéo sobre a unidade do
ser humano, observando que a influéncia do dualismo e da cultura helenista

deturparam a imagem cristd do homem.>3® Sobre o0 assunto, ele ainda afirma:

Muitas culturas pré-modernas atribuiram a alma humana consciente de si mesma
uma medida de independéncia maior do que o permitem 0s conhecimentos
cientificos modernos acerca dos entrelacamentos estreitos e reciprocos entre
fendmenos fisicos e animicos. O conhecimento progressivamente diferenciado
dessas inter-relagdes tornou inverossimil na histéria do pensamento moderno as

530 Wayne A. Grudem é um tedlogo protestante. Ph. D. pela Universidade de Cambridge e titular do
Departamento de Teologia Biblica e Sistematica na Trinity Evangelical Divinity School, nos Estados
Unidos.

31 GRUDEM, W., Teologia Sistematica, p. 398.

522 FRANKLIN, F.; MYATT, A., Teologia Sistematica, p. 405.

533 PANNENBERG, W., Teologia Sistematica, p. 267.
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tradicionais concepgdes da alma como uma substancia fundamentalmente distinta do
corpo e separdvel da ligacdo com ele na morte. Como poderia a vida da alma
condicionada em todos os detalhes por processos e 6rgdos fisicos ser separada do
corpo e continuar subsistindo sem ele? Alma e corpo sdo considerados pelas
correntes mais influentes da moderna antropologia aspectos constitutivos e
inseparaveis da unidade de vida humana, ndo redutiveis um ao outro. Alma e
consciéncia estdo profundamente enraizadas na corporeidade do homem, assim
como, inversamente, o corpo humano ndo é um corpo morto, mas animado em todas
as suas manifestacoes de vida®*

Segundo bem observa Pannenberg, em sua obra ja citada, a patristica
primitiva defendia, em contraposicdo ao platonismo, desde meados do século 11, a
unidade entre corpo e alma do homem e da mulher como um principio da
antropologia cristd. O problema é que a antropologia cristd “se envolveu com a
concepcao da alma como entidade autdbnoma e a corrigiu somente na medida em
que considerou a alma, do mesmo modo como o corpo, como principio parcial da
realidade humana: somente os dois juntos constituem o ser humano”. >

Enquanto Platdo apresentava sua ideia dualista de que o corpo era a prisdo ou
a sepultura da alma, a teologia crista afirma que tanto o corpo quanto a alma do ser
humano sdo frutos da boa criagdo de Deus, e que, “por isso, a ligacdo entre ambos
seria expressdo de sua vontade criadora” %%

Moltmann também deixa transparecer seu entendimento sobre o ser humano
integral ou unitario, segundo ele, fruto da acdo poderosa do Espirito da Vida,

organizador da pessoa humana.

Se Espirito é o principio abrangente de organizacdo da pessoa humana, tempos que
falar de Espirito-alma, de Espirito-corpo e de uma unidade de corpo e alma no
Espirito. O Espirito da pessoa humana, porém, ndo é idéntico a subjetividade
consciente da sua razdo e da sua vontade, mas abarca toda sua estrutura de corpo-
alma.’

E interessante perceber, como exemplo de uma espiritualidade cristd
saudavel, o exemplo de Santa Teresa, que livre do dualismo que tanto nos assedia,

vivia em subjetividade aberta.

A experiéncia mistica de Santa Teresa ndo a tira do mundo. O espirito de Deus, ao
contrario, impulsiona 0 amor e a vida concreta e tem, exatamente nela, seu critério
de veracidade. O dualismo entre espirito e matéria tem em Teresa, mais uma vez,

534 |bid., p. 266.
535 |bid., p. 267.
536 |bid., p. 268.
57 MOLTMANN, J., Doutrina Ecolégica da Criac&o, p. 38.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

142

sua refutacdo. Teresa € uma mulher atenta, critica e ativa diante dos acontecimentos
do seu tempo. O século XV1 espanhol é considerado como “século de outro”.%%®

E a partir de exemplos de homens e mulheres como Santa Teresa, que
superaram o dualismo desenvolvendo uma visdo de um ser humano integral, ainda
que ndo teoricamente, mas na pratica de uma vivéncia genuinamente cristd. Afinal,
conforme Gn 2,7, “a alma néo € apenas principio de vida do corpo, mas ¢é o proprio
corpo animado, o ser vivente como um todo”.%*® Entdo, todo o ser humano precisa
ser alcancado e vitalizado pelo Espirito da Vida e expressar sua espiritualidade
vitalizada na concretude de um mundo que tem vivido numa verdadeira
modernidade liquida, carecendo de vida concreta, que s6 o Espirito de Deus é capaz
de oferecer.

Na busca dessa superacdo e na vivéncia de uma espiritualidade crista
saudavel, que seja integral, uma observacao se faz necessaria. A integracdo entre o
interior do ser humano ¢ sua acdo na histéria, fundada no amor de Deus. “A
experiéncia do amor gratuito de Deus desvela a profundidade espiritual da vida
humana e da vida no mundo”.®* Ou seja, uma espiritualidade cristi, que a

semelhanga da que expressa Santa Teresa, “ndo a tira do mundo”.>*

5.1.2.
Humanizacgéo integral e ecohumana.

Estamos ligados com o meio-ambiente natural por meio do Espirito, o que

gera uma ligacdo chamada por Moltmann de ecossistema espiritual, onde toda a

sociedade encontra-se ligada como sistemas parciais com o ecossistema “terra”.>*?

Pelo Espirito também estamos ligados com 0 meio-ambiente natural. Esta ligacéo é
um sistema humano-natural e pode ser definido como um ecossistema espiritual.
Através do Espirito, sociedades humanas estéo ligadas como sistemas parciais com
0 ecossistema “terra” (gaia), pois as sociedades humanas vivem dentro e a partir dos
ciclos de terra e sol, de ar e agua, de dia e noite, de verao e inverno. Pessoas humanas
sdo, pois, participantes e subsistemas do sistema da vida cosmica e do Espirito divino
que nele habita. Por isso, convém expandir a consciéncia humana do Espirito a um

5% RUBIO, A. G., O Humano Integrado, p. 185.

3% PANNENBERG, W. Teologia Sistematica, p. 270.

40 RUBIO, A. G., O Humano Integrado, p. 184.

1 1bid., p. 185.

52 MOLTMANN, J., Doutrina Ecolégica da Criac&o, p. 38.
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maior numero de formages do Espirito e ampliar a consciéncia individual conforme
0s principios de organizacdo do Espirito acima mencionados — autodeterminagéo e
integracdo, autopreservacdo e autotranscendéncia — até uma consciéncia social
ecoldgica cosmica e divina.>*®

E através desse ecossistema espiritual, como subsistemas da vida cosmica e
do Espirito da Vida, que a consciéncia individual “entra em formas de organizacao
do Espirito mais elevadas, mais complexas e multifacetarias e alcanca um
intercambio de vida mais diferenciado e mais elevado”.>**

A secularizagdo também é fruto da auséncia dessa relagdo ecossistémica
espiritual. A ortodoxia pensa em Deus como sujeito absoluto e 0 mundo como
objeto de sua criacdo, conservacao e salvacao.

Uma marca das marcas da modernidade foi o divorcio promovido entre o ser
humano e a natureza criada. Esta relacdo truncada, rompida, cria sérios danos;

Moltmann nos aponta um grave problema.

Quanto mais Deus era pensado de modo transcendente, tanto mais 0 seu mundo era
compreendido de forma imanente. Através do monoteismo do sujeito absoluto, Deus
foi sendo cada vez mais retirado do mundo, € o mundo foi tornado cada vez mais
secularizado. >

O homem e a mulher, como imagem de Deus sobre o planeta, compreendiam-
se como dominadores do mundo criado, vendo-0 como seu objeto, criado por Deus
para ser tdo somente explorado. A partir da expresso biblica “submetei a terra”>*,
o ser humano desenvolveu uma relacdo de dominagdo e conquista do planeta.
Parece l6gico que o ser humano teve seu comportamento orientado a partir de tal
relagdo deturpada de depredacdo ambiental, gerando inclusive, uma espiritualidade
também deturpada.

Durante séculos a humanidade caminhou sob o paradigma da exploracdo da
natureza como um objeto. Esta relagdo deturpada trouxe-nos ao extremo de uma
sociedade consumista detentora de uma espiritualidade cristd liquida. Precisamos
entender, como criacdo de Deus, a natureza e enxergar-nos como parte dela, para

aprender a respeita-la.

...a0 antropocentrismo moderno, marcado pela filosofia de René Descartes, ao
propor duas defini¢bes centrais para a filosofia moderna: o homem como res

543 |bid., p. 39.

544 |bid.

545 |bid., p. 17.

546 Livro de Génesis 1,28.
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cogitans e opostamente a da coisa como res extensa, inaugurando, assim, o tempo
da exaltacdo sobre o objeto: a natureza. A separacdo epistemoldgica entre a natureza
e 0 ser humano, reduziu a primeira a objeto restritamente de manuseio cientifico e
calculo matematico. Assim, a natureza perde a sua aura misteriosa que despertava o
desejo contemplativo — como foi até a ldade Média — e passou a ser olhada sob
interesses geomeétricos e mecanicos [...] O fato é que o ser humano e a natureza se
divorciaram, e as relaces entre eles se ddo no nivel da oposicéo.>*’

O divorcio entre o ser humano e a natureza é tdo intenso que alguns cientistas
chegam a propor numa nova era geoldgica, chamada por estes de antropoceno, onde
se evidencia a hostilidade do ser humano a vida, a sistematica agressao a todos 0s
sistemas de vida. Leonardo Boff chega a dizer que o ser humano, “além de homicida
e etnocida, pode se transformar em ecocida, biocida e geocida”.548

Se comecarmos a entender Deus, impulsionados pelo Espirito da Vida a partir
da perspectiva do Deus Trino, que € comunidade plena em seu ser do Pai, do Filho
e do Espirito Santo, superando a viséo hierarquizada do Deus absoluto e dominador,
superaremos também a ideia de uma relacao unilateral de dominio, e perceberemos
a relacdo variada e multiforme de comunhéo estabelecida com Deus. E nés, como
imagem de Deus, teremos nosso comportamento orientado desta forma, fruto de um
ecossistema espiritual. Como observa Moltmann: “Esta ¢ a ideia basica de uma
teologia ndo-hierarquica, descentralizada e cooperativa".>4°

Chama-nos atengdo o fato de que o pensamento moderno, com Seus
procedimentos objetivadores, analiticos e particularizantes acabam reduzindo tudo
a seus menores e indivisiveis elementos. Fruto deste pensamento sdo as altas
especializacdes em determinadas profissdes como no caso dos médicos. “A antiga
divisa romana de dominagdo ‘divide et impera’ marca também os métodos
modernos para a dominagio da natureza”.5*

Precisamos nos abrir para uma mudanca de paradigma a fim de
desenvolvermos uma percepcdo integral, onde possamos direcionar nossa
observacao sem desprezarmos as relagcdes e 0os ambientes envolvidos com o objeto

ou contetdo.
Em contrapartida, porém, ciéncias modernas, principalmente a fisica nuclear e a

biologia, mostraram que estas formas e métodos de pensar ndo fazem jus a realidade
e dificilmente trazem progressos no conhecimento. Objetos e contetidos podem ser

547 JUNIOR, J. C., Espirito Criador, p. 25, 26.

54 BOFF, L., Ecologia, p. 8.

549 MOLTMANN, J., Doutrina Ecolégica da Criac&o, p. 18.
550 |pid., p. 19.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

145

muito melhor entendidos se os virmos em suas relagdes e em suas coordenadas com
0S Seus respectivos ambientes e contextos, incluindo-se ai 0 observador humano.
Entendemo-los, portanto, melhor se os percebermos nao como algo isolado, mas
integrado, ndo divido, mas dentro de sua totalidade. O modo da percepcao integral
necessariamente é mais difuso do que o conhecimento dominador e segmentarista,
mas é mais rico em relacdes [...] Com isso, sem ddvida, muda-se o interesse motor
do (re)conhecimento: A gente ndo quer mais (re)conhecer para dominar, ndo quer
mais analisar e reduzir para reconstruir, mas a gente quer (re)conhecer para participar
e para ingressar nas relacdes reciprocas daquilo que vive.!

Jurgen Moltmann vai construindo sua teoria sobre o ecossistema espiritual
através de sua importante doutrina crista da criacdo, onde nos apresenta o ser-cristao
como o ser-messianico, uma vez que foi feito nova criatura em Jesus Cristo. Sendo
assim, Jesus passa a ser 0 paradigma para esta doutrina cristd da criacdo. Toda a
concepcdo de mundo, para a doutrina crista da criacdo, é submetida a luz do messias

Jesus.

...uma doutrina crista da criacdo ¢ uma concepgdo de mundo & luz do messias Jesus
e sob os aspectos do tempo messidnico que com ele comegou e que € por ele
determinado. Ela esta orientada para a libertacdo das pessoas para a satisfacdo da
natureza e para a salvagdo da comunh&o entre pessoa e natureza das forcas do
negativo e da morte [...] A esséncia das promessas messianicas dos pobres e das
esperangas dos que vivem como estrangeiros neste mundo é: patria. Isso significa a
condicdo de viver de forma agradavel a existéncia e as relages descontraidas e
pacificas entre Deus, pessoa humana e natureza.>?

Deus faz da sua criacdo, seu lugar de habitacdo. Nas palavras de Moltmann,
Deus faz da criacdo “o seu lugar de se sentir em casa ‘assim na terra como no
céu’”.553
Necessitamos de uma doutrina ecoldgica da criagdo, através da qual nos seja
ensinado um novo modo de pensar sobre Deus, onde percebamos ndo apenas a
presenca de Deus no mundo, como também a presen¢a do mundo em Deus, e com
isto desarticularmos a exploragdo da natureza, percebendo assim uma real
integracdo Deus-natureza-ser humano.
Necessitamos de uma doutrina ecolégica da criagdo que ultrapasse a tradigdo
teologica e avance, percebendo a criagdo como um ato trinitario. “O Pai cria através
do Filho no Espirito Santo”.>** Como bem acentua Moltmann, “...toda a¢io divina

é pneumatica em seu resultado”.>®

551 [bid., p. 19-20.
552 [bid., p. 22.

553 [bid.

554 Ibid., p. 27.

555 [bid.
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Tudo o que é, existe e vive gragas ao constante fluxo de energias e possibilidades do
Espirito cdsmico. Por isso, toda realidade criada tem de ser compreendida de forma
energética e entendida como possibilidade realizada do Espirito divino. Através das
energias e possibilidades do Espirito, o proprio criador esta presente na sua criacao.
Ele ndo esta somente contraposto a ela de uma forma transcendente, mas entre nela
e nela estd de forma imanente [...] Devido ao constante fluxo do Espirito divino
(ruah), as criaturas sdo “criadas” (barra); no Espirito, elas existem e através do
Espirito elas sdo “renovadas” (hadasch). Isto pressupde que Deus sempre cria atraves
e na forca do seu Espirito e assim a presenca de seu Espirito determina tanto a
possibilidade quanto as realidades de sua criacdo. Isto pressupde, além disso, que o
Espirito é derramado sobre tudo o que existe e que o Espirito tudo preserva, vivifica
e renova. E como na compreensao hebraica o Espirito (ruah) € feminino, esta vida
divina da criacéo deve ser entendida em metéforas femininas e ndo s6 masculinas.>*®

N3o ha vida fora do Espirito Santo, ele é a fonte da vida. E este acento
continuo vivificador, gerador e regenerador, préprio do género feminino, que
possibilita a humanizagdo de homens e mulheres. “O Pai age como principio, o
Filho como mediador, e o Espirito é o agente pelo qual Pai e Filho nos repassam
poder divino de vivificagio”.%’

E se essa fonte vivificadora atua sobre toda criacdo, “entdo ele transforma a
comunhdo de todas as criaturas com Deus e entre si naquela comunhd&o da criacéo,
na qual todas as criaturas, cada qual do seu modo, se comunicam com Deus”.>*

Tal concepcdo abre-nos o entendimento para a percepc¢do da integracéo entre
0 ser humano e natureza. Na verdade, percebemos o ser humano como natureza

criada e assim, palco da acdo poderosa do Espirito de Deus.

A presenca do Espirito divino na criagéo transforma o universo num duplo-mundo
excéntrico, constituido por terra e céu, que aponta para além de si mesmo. Ele esta
aberto para o futuro do Reino da gléria que renovard, unificara e tornara plenos céus
e terra. A presenga do Espirito divino na criacdo deverd ser diferenciada
teologicamente em sua forma cosmica, sua forma reconciliatdria e na sua forma
redentora de habitacdo. A atuacdo do Espirito presente devera ser diferenciada
segundo a forma da sua automanifestacdo como sujeito, como forga ou como
possibilidade. O efeito do Espirito presente devera entdo, ser diferenciado na sua
acdo criadora, mantenedora, renovadora ou consumadora.®®

Percebemos também a natureza como nossa casa comum, por isso a superacgao
da relacdo deturpada entre ser humano e natureza é fundamental, pois a

preocupacao ética de responsabilidade com a natureza criada passa a ser importante

556 |bid., p. 28.

%" ROCHA, A., Espirito Santo, p. 32.

5% MOLTMANN, J., Doutrina Ecolégica da Criac&o, p. 29.
59 |bid., p. 31.
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para nossa relacdo com a vida.*®° E se nossa espiritualidade crista, livre das forcas
demoniacas da morte, é desenvolvida a partir da habitagdo do Espirito vitalizador,
expressamos relacdo de vida e ndo de morte ou exploracdo ou oposicdo. Neste
sentido a visdo integral também deve estar presente, pois somos natureza, € como
tal, precisamos desenvolver uma relacéo saudavel e de parceria ecoldgica.

O ser humano se encontra hoje no fim da modernidade, onde o paradigma da
exploracdo desenfreada da natureza nos trouxe ao esgotamento de suas forgas.
Precisamos de um novo futuro ecoldgico para o mundo, onde este ser humano se
veja parte da natureza e ndo como o centro do mundo e portanto, desenvolvendo
uma integragdo “na comunidade das criaturas com as quais vive”.%®!

Conforme entendimento moltmanniano, o ser humano precisa de uma nova
imagem que o deslogue do centro do universo a integracdo cosmica, levando-o a
perceber-se como parte de um todo. Este novo paradigma é fruto da habitacdo do

Espirito gerador de vida, que desperta a vida, o respeito e a integragdo com ela.>®?

...a relagdo com a natureza e a imagem de ser humano da idade moderna foram
determinadas pela teologia moderna: foi a dominagdo do mundo pelo ser humano a
imagem e semelhanca de Deus; foi a compreensdo de Deus sem o mundo e a
concepcao do mundo sem Deus; e foi o conceito mecanicista da Terra e de todos os
habitantes ndo humanos da Terra, que era preciso fazer com que se tornassem
“suditos”[...] Antes que nds, seres humanos, “cultivemos e cuidemos da Terra” e
assumamos um senhorio qualquer sobre 0 mundo ou uma responsabilidade pela
criacdo, a Terra nos prové. Ela cria as condi¢des favoraveis a vida para o género
humano e as garante até hoje. Ndo é a Terra que foi confiada a nds, mas nds fomos
confiados a Terra. A Terra pode viver sem 0s seres humanos e o fez durante milhdes
de anos. N6s, ao invés, ndo podemos viver sem a Terra.>®

A leitura moderna, fruto do renascimento, que potencializa a ideia do ser
humano como centro do mundo, nos apresenta, este, como a “coroa da criacao”. O
paradigma do sujeitai e dominai a terra surge a partir deste entendimento, pois s6 0
ser humano é criado a imagem de Deus e responsavel pelo planeta. O relato da
criacdo, no entanto, nos apresenta a responsabilidade do ser humano “cultivar e
cuidar” da terra, apresentando-nos uma figura mais amena, ndo de um déspota, mas
de um jardineiro, o que soa mais humilde e expressa uma relacdo de afeto com

aquilo que deve ser cuidado.®

60 BOFF, L., Ecologia, p. 21.

%1 MOTLMANN, J., O futuro ecolégico da teologia.
%62 |bid.

53 1bid.

54 1bid., p. 2.
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Precisamos aprender a ler os relatos biblicos da criacdo através das lentes da
humanizagdo integral e ecohumana e perceber o ser humano como a criatura mais
dependente, onde para manter-se vivo “depende da existéncia dos animais e das
plantas, do ar e da agua, da luz e da alternancia do dia e da noite, do sol, da lua e

das estrelas”.%%°

O homem existe apenas porque existem todas essas outras criaturas. Todas podem
existir sem o ser humano, enquanto os seres humanos ndo podem existir sem elas.
Por isso, ndo pode imaginar o ser humano como soberano divino ou como jardineiro
solitario com relacao a natureza. Qualquer que seja a sua “posicao especial” e as suas
tarefas especiais, 0o ser humano € uma criatura na grande comunidade dos seres
criados e “uma parte da natureza”. Ainda de acordo com o segundo relato da criagao,
antes que fosse soprado no ser humano o “halito” divino, ele ¢ “p6 do solo” (Gn 2,7),
e antes que os seres humanos “cultivem e cuidem” a terra, eles conhecem o ditado:
“és pod e ao po voltaras” (Gn 3,19).568
Durante muito tempo nos ensimesmamos, desenvolvendo uma
espiritualidade da alma e do homem interior, porém € possivel praticarmos uma
espiritualidade dos sentidos, uma vez que o “Espirito Santo ¢ experimentado na
natureza da terra”, pois na espiritualidade n6s nos voltamos para onde

experimentamos o Espirito da vida.>®’

5.2.
Tornando-nos a mao de Deus na historia

A crise pela qual atravessa a espiritualidade cristd propicia a reorganizacao
das ideias, a reestruturacdo das fronteiras teologicas e um redescobrir a Deus.
Queiruga diz que este redescobrir a Deus tem como 6culos, a pessoa de Jesus, ou
seja, Deus tal qual nos é revelado em Cristo, o que implica uma cristonomia.>®®

Nesse sentido, podemos dizer que Moltmann nos propde uma pneunomia,
onde aprendemos, instruidos, vitalizados e impulsionados pelo Espirito da Vida,
lutar pela propria vida em todas as suas dimensdes, pois em Cristo passamos a ser
cidaddos do Reino de Deus, e no Espirito vitalizador passamos a ser agentes do

Reino em prol da vida.

565 |bid., p. 4.

566 |bid., p. 5.

567 |bid., p. 14.

568 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai, p. 43.
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O evangelho nos convida a superacdo da tendéncia natural a oposicao a
marcha do Reino de Deus na sociedade humana. John Stott chama esta acdo de
oposicdo a oposicdo da marcha do Reino de Deus através de nos na sociedade
humana de contracultura crista.>®®

A vivéncia rumo a contracultura cristd, que para nos € a expressdo da
espiritualidade crista que supera as forcas demoniacas da morte propostas pela pos-
modernidade e discutidas nesta obra, acontece através da habitacdo do Espirito
Santo, ou seja, se da na forca vitalizadora do Espirito, que nos ajuda no seguimento
de Cristo.

No evangelho de Jodo Jesus se apresenta como “a porta”’® e logo em seguida
também se apresenta como “o caminho”.>’* Quem entra pela “porta”, precisa trilhar
o “caminho”. Cristo é a nossa referéncia para aprendermos sobre como nos
portarmos sendo seres humanos. Somos humanizados a medida que avan¢camos no
seguimento de Cristo, na vitalizagdo do Espirito.

Com o proposito de nos ensinar a sermos humanos, e como tal nos
assumirmos como mao de Deus na historia, Jesus se utiliza de parabolas, que
proporcionavam escandalo, chocavam devido ao seu contelGdo paradoxal e
inusitado.

O desejo era levar as pessoas de sua época a considerarem suas vidas por
outro ponto de vista. Tais parabolas expunham uma forga critica, a fim de conduzir
0s ouvintes a um novo modo de agir, diferente do convencional, ou seja, uma
renovacéo da vida e da sociedade.

Os ensinamentos de Jesus ndo apontam para outro mundo acima deste, mas

para outra possibilidade dentro deste mundo. Assim, as pardbolas, por vérias vezes

569 Cf. STOTT, J., Contracultura cristd. Nesta obra o autor apresenta a diferenca entre o que ele
chama de cultura do Reino de Deus, baseada na autoridade e governo de Deus, e os padrdes
inferiores baseados no fluxo da cultura moderna. Seus ensinamentos tomam por base a ideia de que
os padr@es do Reino de Deus sdo duradouros e ndo se degeneram com as adaptaces da modernidade.
Assim, o0 povo de Deus precisa ser capaz de rejeitar atitudes e padrdes que ndo sejam pertinentes a
esse Reino duradouro. Contracultura crista esta relacionada as pessoas ou grupos de pessoas cujo
comportamento é contra aquilo que esta numa cultura geral. Trata-se de um sistema de valores
cristdos, padrao ético, devocdo religiosa, estilo de vida e relacionamentos; onde os padrdes, valores
e maneira de viver sdo delineados pelo governo de Deus. Para defender sua teoria o autor se utiliza
do estudo sobre o sermdo do monte. Segundo ele, a encarnagdo e vivéncia do sermdo do monte,
levaria a igreja ao funcionamento como uma verdadeira sociedade alternativa que sempre tencionou
ser, e poderia oferecer a0 mundo uma autentica contracultura crista.

570 Evangelho de Jodo 10,9.

571 Evangelho de Jodo 14,6.
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chocavam e levavam as pessoas a tomar determinadas atitudes, que tinham por pano
de fundo o rompimento com os conceitos do mundo.
Ou seja, em Jesus foi revelada “a maneira como Deus cuida do ser

humano’®"?

, © para ser seu seguidor é preciso “colocar-se incondicionalmente a
servigo do reino de Deus”.>"® Schillebeeckx afirma que o proprio Jesus é a parabola
de Deus.>"* E através dele que aprendemos, na forga do Espirito, como ser a mao
de Deus na historia.

Jesus estabelece uma relacéo de alegria e confianca com as pessoas. Crer em
Jesus era confiar alegremente em Deus, por isso ndo era hora de jejuar.>” Jesus
apresentava na praxe de sua vida uma pardbola do auxilio de Deus, oferecendo-se

ao ser humano carente de liberdade, devido a causas pessoais e sociais.

A presenga de Jesus junto as pessoas, ajudando-as com seus atos de poder,
oferecendo ou aceitando convites para refei¢bes, convivendo ndo apenas com seus
seguidores, mas com a massa do povo, especialmente com os excluidos, com os
publicanos e pecadores, é claramente um convite para entrar, pela fé, na comunhéao
com Deus.>

Percebe-se que a pregacdo, a praxe, que nao é outra se ndo a praxe do reino
de Deus, e a propria pessoa de Jesus apresentam uma identificacdo com a causa de
Deus, enquanto causa do ser humano.>’’

Moltmann apresenta a necessidade de nos assumirmos como a expresséo do

reino de Deus no mundo, uma vez que Somos cristaos.

...pois somente no proprio Cristo é que se torna claro o que é uma igreja cristd e o
que ndo é. Se, em uma sociedade alienada, dividida e opressiva, ha um cristianismo
que aliena, divide e se torna cimplice da opressao, entdo, em Ultima analise, essa
questdo se resolvera na constatacdo de Ihe ser o Crucificado um estranho ou o senhor
determinante de sua existéncia.>"

E na acdo concreta na carne da existéncia humana, enfrentando suas mazelas,
lutando pelo direito, pela liberdade, por igualdade, cuidando do outro que

expressamos um lado importante da espiritualidade cristd. Ndo podemos permitir

572 SCHILLEBEECKX, E., Jesus, p. 195.

573 |bid., p. 214.

574 |bid., p. 160.

575 |bid., p. 196.

576 |bid., p. 173.

577 |bid., p. 206.

58 MOLTMANN, J., O Deus Crucificado, p. 19.
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que a espiritualidade da salvacdo liquida ganhe mais espaco em nosso tempo,

desenvolvendo seres humanos parciais diante das for¢as demoniacas da morte.

O éxodo de uma sociedade ofuscada que ignora a dor psicoldgica e social do
sofrimento no mundo e pde de lado os que padecem para poder desenvolver-se sem
perturbacao, levou também a um éxodo de uma igreja que ndo rompe decididamente
com os mecanismos de defesa interiores e exteriores de seu ambiente social, mas que
se alegra com a tolerancia religiosa desta sociedade apatica e que por amor a sua
apropria existéncia celebrou com ela uma paz corrompida, fazendo-se assim
estéril 57

O risco de nos tornarmos cristdos fossilizados é real quando ndo nos
assumimos discipulos do mestre que é a prdpria expressdo de Deus em favor do
outro. Viver uma espiritualidade baseada no transcendente é importante, mas nao
podemos nos esquecer que Deus se fez imanente.

Conforme o evangelho de Mateus, a percep¢do da nossa acdo concreta no
mundo, como a médo de Deus na historia & fundamental para nos classificar em

cabritos ou ovelhas.>8°

5.2.1.
Algumas dificuldades histéricas

Para uma melhor compreenséo faz-se necessario relembrarmos um pouco da
heranca recebida e deixada pelo protestantismo brasileiro de missdo, presente até
hoje no imaginario de nossas igrejas. Quando nos referirmos ao protestantismo
brasileiro de missdo estamos mencionando mais especificamente 0s
congregacionais, preshiterianos, batistas e metodistas e a heranga que deixaram no
contexto das igrejas protestantes brasileiras.

Antonio Gouvéa Mendonca assevera: "... a historia da presenca protestante
no Brasil frente a incipiente cultura ibero-catolica nada mais é do que um constante
exemplo de choque cultural”.5®" A presenca protestante no foi tranquila, a ndo ser
por um lapso de tempo de cerca de duzentos anos em que esta presenca foi

esporadica e ndo institucional.

579 |bid., p. 25.
580 Evangelho de Mateus 25,31-46.
%1 MENDONCA, A. G., O Celeste Porvir, p. 17.
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A presenca protestante no Brasil torna-se efetiva a partir da segunda metade
do século XIX com a chegada, em 10 de maio de 1855, de um notavel desconhecido
médico e farmacéutico, o Dr. Robert Reid Kalley e sua esposa Sara Polton Kalley,
gue no mesmo ano iniciaram um trabalho de evangelizacdo em lingua portuguesa
de carater permanente, 0 que ainda ndo havia existido.

Antes dessa data havia a presenca tolerada de alguns protestantes em solo
brasileiro como a do pastor norte-americano Daniel Parish Kidder e sua esposa, que
segundo colocacBes de Emile G. Léonard: "... percorreu o Brasil durante a
minoridade de D. Pedro 11, distribuindo Biblias e reunindo documentario para seus
Sketches of residence and travel in Brazil"®%2, Kidder chega a tornar-se amigo de
alguns sacerdotes catolicos. E alguns padres chegam a ajuda-lo na distribuicéo de
Biblias.

Segundo o professor Procoro, “o protestantismo que chegou ao Brasil foi, em
geral, posterior aos avivamentos™®® Este protestantismo possui estreito
relacionamento historico e teolégico com o movimento evangelical®®, que é
definido por W. Hudson “como o movimento teoldgico que acentua a experiéncia
de conversdo como ponto inicial da vida crista™.%®

Ainda hoje o protestantismo brasileiro de origem missionéria é conversionista
e produz uma ética individualista, fruto de uma espiritualidade isolacionista,
altamente excludente, ndo apenas do ambiente cultural, mas capaz de romper 0s
lacos familiares mais intimos. Caracteristicas estas que se tornam mais severas
quando inseridas no contexto pés-moderno, que cultua o individualismo.

O protestantismo de missdo nasce sob a afirmacdo de que o catolicismo
implantara na América Latina um cristianismo deformado. Assim surge a vocagao
norte-americana de transferir para os Latinos os beneficios do "sonho americano”
ou do "estilo americano de vida", cujos componentes, segundo Anténio Gouvéa

Mendonca sio: "patriotismo, racismo e protestantismo".58

582 Cf. LEONARD, EMILE-GUILLAUME., O protestantismo brasileiro, p. 28.

%83 MENDONCA, A. G; FILHO, P. V., Introducéo ao Protestantismo no Brasil, p. 87.

%84 Evangélico é o movimento teoldgico que remonta aos pré-reformadores e enfatiza a volta a Biblia
como regra de fé e de conduta. Evangelical é uma ala do movimento evangélico que enfatiza a
experiéncia emocional da conversdo como sindénimo de conversao. Este esta intimamente ligado ao
movimento dos reavivamentos. (Cf. Ibid.)

58 1bid., p. 81.

586 1bid., p. 31.
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O protestantismo que chega ao Brasil através da pregacdo missionaria possuia
estreitos lagos com o liberalismo, que no século XIX permeava todo o pensamento
europeu e norte-americano. Liberalismo e individualismo sempre andaram
intimamente relacionados. Desta forma, havia uma intensa énfase na liberdade do
individuo quanto a sua salvacdo. Logicamente que a expressao desta salvagéo, ou
seja, sua espiritualidade era afetada por esta caracteristica.

Com sérias influéncias do movimento surgido na Alemanha na metade do
século XVII, chamado de pietismo, que se percebia como uma nova reforma, que
se opunha a ortodoxia da escolastica protestante, e ao seu empenho centrado na
elaboracdo e sistematizacdo da teologia nascente derivada de Lutero, que se
posicionava contra 0 movimento da contra reforma encabecada pelos Jesuitas. A
secularizacdo da Igreja e a preocupacdo puramente doutrinaria do escolasticismo
protestante, acabou acarretando uma estagnacao espiritual, marcada apenas por um
formalismo sistematico e vazio entre os cristdos reformados daquele periodo. Nas
palavras de Paul Tillich, "Pietismo é a reacdo do lado subjetivo da religido contra o
lado objetivo®’,

O Pietismo foi um rompimento com as tendéncias escolasticas e o excesso de
institucionalizagdo da religido em detrimento da primazia do sentimento na
experiéncia cristd®®. Suas caracteristicas sdo o individualismo no cultivo da vida
religiosa, a leitura solitaria da Biblia e sua interpretacdo literal ou espiritualizada, a
experiéncia pessoal com Jesus e 0 combate ao mundanismo na igreja. Trata-se, nas
palavras de Gouvéa, de "uma ascese pessoal no sentido de um apropriar-se do
sagrado sem a ajuda de fatores de ordem epistemologica">®.

O pietismo é essencialmente uma crenga em Jesus, uma fé centrada no
crucificado. Assim, o nucleo da fé pietista consiste na "experiéncia com Cristo",
que traz a luz a consciéncia dolorosa da extensdo do pecado individual, e o
sofrimento substitutivo de Cristo revelando a justica de Deus traduzida em amor e
perdéo na cruz.

A pedagogia da cruz, proposta pelo pietismo, ou seja, a contemplacdo da cruz,

é espiritual, ndo se objetivando para ndo se confundir com o misticismo catolico.

87 TILLICH, P., Histdria do Pensamento Cristdo, p. 279.
58 Cf. WALKER, W., Histdria da Igreja Crista, p. 688.
589 MENDONCA, A. G., O Celeste Porvir., p. 67.
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Tem-se a exaltacdo da consciéncia do pecado e o sofrimento vicario de Jesus
gotejado com grande emocao.

Outro aspecto do pietismo como fruto do seu subjetivismo €é o
conversionismo. Através de uma experiéncia emocional e ato individual, é gerada
no individuo uma sensacao de paz e reconciliacdo com Deus e com 0 mundo. Até
os dias atuais o conversionismo continua sendo ponto crucial na teologia protestante
brasileira, da qual ndo se abre méo.

Uma outra proposta presente no pietismo e assumida pela teologia do
protestantismo brasileiro de missdo ¢ uma espécie de enclausuramento do crente
com sua Biblia e o cultivo de uma incessante experiéncia contemplativa de
comunhdo com Cristo, que acaba levando a negacdo do mundo e dos prazeres da
vida. Aqui estabelece-se um claro dualismo onde os prazeres do mundo s&o
demonizados e, portanto, vistos de forma antagbnica aos prazeres e ¢o0zos
espirituais. Tillich afirma que a "santificagdo individual envolvia, em primeiro
lugar, a negacdo do amor pelo mundo”. Assim, cria-se uma proibicdo a bailes,
teatro, jogos, vestidos bonitos, banquetes, conversacfes superficiais da vida
cotidiana.5®

Uma outra caracteristica, que ndo pode ser desprezada e que gera certa
dificuldade para que o protestante expresse sua espiritualidade de forma concreta,
tornando-se a mao de Deus na historia é a heranca que recebe, seja fisicamente ou
intelectualmente, do sul dos Estados Unidos, que atravessava o periodo de guerra
civil, onde o norte se consagra vencedor da Guerra de Secessdo. Leonildo Silva
Campos afirma que "a tradigéo sulista expressou-se, simbolicamente, num tipo de
protestantismo favoravel a propagacdo de uma pratica religiosa e uma teologia
voltada para a emigrac&o espiritual em direcéo a Jerusalém celestial"*!. Tratava-se
de um "protestantismo peregrino™>°2 cansado de guerra, que se sentia estranho na
terra e aspirava pelo céu.

O peregrino ndo tem morada, ndo tem repouso e esta rodeado de inimigos.
Para ele o tempo presente é um tempo de peregrinacdo. Ao sentir-se estrangeiro na
terra, seu viver passa a ser penoso. A terra de sua peregrinacdo é encarada como um

vale de sofrimentos e de lagrimas. A expectacdo pela patria celeste é sua alegria e

590 Cf. TILLICH, P., Histdria do Pensamento Cristdo, pp. 280-281.
%1 CAMPOS, L. S. “O Quadro "Dois caminhos”.
592 LEAL, M. C. Salvac&o Liquida.
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Unica esperanca. A ideia de efemeridade das lutas terrenas diante da gldria de Deus
norteia todo o seu modo de vida. Essa no¢do também encontra-se entranhada no
inconsciente do protestante brasileiro.

O protestantismo peregrino, comum até os dias atuais, leva-nos a uma
negacdo do mundo e a uma constante expectacdo do porvir, do mundo a-historico
do além, que é entendido como um mundo muito melhor do que o mundo presente.
Como consequéncia, desenvolve-se 0 surgimento de um olhar pessimista e uma
postura excludente do mundo histérico. A preocupacdo do peregrino ndo esta
centrada na alteracdo da terra de sua peregrinacdo, mas encontra-se numa
escatologia sem sentido, que propaga a destrui¢cdo do mundo e a vitoria do Cordeiro
de Deus. Por mais que nos pareca paradoxal uma vitoria festejada por Jesus onde
haja destruicdo e caos, essa ideia continua viva atualmente.

Quando olhamos para a vida de Jesus concluimos que Ele assume o mais
profundo amor do Pai e abre-se ao outro num amor-servigo traduzido em amor-
entrega através de sua solidariedade com o ser humano. A histéria de Jesus é a
historia de seu amor e sua entrega aos homens e mulheres de seu tempo. Seremos
sempre incapazes de nos tornarmos a médo de Deus na histdria concreta do mundo
enquanto ndo entendermos que a espiritualidade cristd esta seriamente
comprometida com a existéncia historica de Jesus.>%

Outro grave problema que enfrentamos no processo e grande desafio de nos
tornarmos a méo de Deus através da expressdo concreta da nossa espiritualidade
cristd na carne da existéncia humana é nossa escatologia milenarista.

Trata-se de uma reagdo contra o liberalismo teoldgico que cria na
possibilidade da consciéncia individual transformar-se em consciéncia social.
Gouvéa diz que o liberalismo teoldgico enfatizava o importante papel do cristdo na
sociedade como fundamental para a formacgédo de uma sociedade justa e feliz. Este
se expressou em varias novelas, encarnado no Evangelho Social. Uma das mais
famosas foi "Em seus Passos que Faria Jesus", de Carlos M. Sheldon.%%*

Numa reacéo aguda contra essas e outras colocagdes do liberalismo teologico,
afirmou-se que o Reino de Deus néo é o produto final de uma preocupacao crista,

nem da acdo de cristdos piedosos estabelecendo uma ordem social mais justa e

5% MIRANDA, M. F. A Salvac3o de Jesus Cristo, p. 73-74.
54 MENDONCA, A. G., O Celeste Porvir, p. 249.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321908/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1321908/CA

156

igualitaria, progressivamente levando a sociedade viver os valores cristdos, mas
vird por iniciativa divina e ndo por qualquer esforco humano. O que competiria ao
homem ndo seria edificar o Reino, mas estar pronto para a sua vinda sobrenatural
mediante o arrependimento e a fé. Estabelece-se a espera de um Reino de Deus a-

historico. Espera-se o fim do tempo presente e de sua historia.

Pode-se concluir que o pré-milenismo incorporou-se ao pensamento institucional
protestante brasileiro. E possivel aduzir, de passagem, que 0 movimento
fundamentalista que comegou a ser pregado no Brasil na década de 40 veio reforcar
consideravelmente o pré-milenismo com sua enfatica preocupa¢do com o fim do

mundo e a consequente relativizagdo dos bens terrenos em virtude da iminéncia da

segunda vinda de Cristo®®®.

Faz parte do pré-milenismo um transcendentalismo platénico, que o
espiritualiza e o projeta para além da histéria, criando um forte dualismo. Sua
hinologia apresenta uma forte oposicéo entre terra e céu, vida e morte, além de uma
fé individualista sempre baseada na primeira pessoa do singular. Na hinddia pré-
milenista ndo se acha sentido coletivo. Nas palavras de Gouvéa: "O milenarismo
protestante é triste, um misto de esperanca e de nostalgia por um estado perdido.
Uma alegria tristonha".>%

Neste momento surge-nos mais uma questdo. Por ser o ser humano um ser
historico, ou seja, alguém que participa ativamente da dindmica da histéria, ndo
precisaria o cristianismo se inculturar, mas sem perder o carater profético, vivendo
no seguimento de Cristo, sua salvacdo e instalacdo do Reino de Deus através de
uma espiritualidade concreta? Como diz Paul Tillich: “N&o ocorre uma vitoria do
Reino de Deus na historia quando o individuo tenta se retirar da participagdo na
historia em nome do Reino de Deus transcendente”. Ou seja, sem participar da luta
do Reino de Deus intra-historico ndo se consegue alcancar o Reino de Deus
transcendente, pois este se articula no interior da historia.>’

Bonhoeffer ja havia percebido que o mundo ndo mais concebia Deus como
uma hipoétese de trabalho. Por isso, existe a necessidade de uma teologia que nédo
pretenda introduzir Deus de forma clandestina na realidade do mundo.>®® Ainda

hoje percebe-se uma discussdo excludente sobre Deus, consequéncia do

595 |bid., p. 250.

596 |bid., p. 253.

57 TILLICH, P., Teologia Sistematica, pp. 820-821.

5% CHAVES, 1. S., Etica Cristd e P6s-modernidade, p.184.
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protestantismo de missdo e a heranca por eles deixada, uma das causas da
espiritualidade da salvagdo liquida.

O Deus apresentado é um Deus clandestino completamente diferente do Deus
que se faz homem na historia. Ainda ndo conseguimos nos emancipar destas ideias.
A falta de atuacdo num mundo tdo necessitado, tdo cheio de desigualdades e
injusticas nos evidencia que ndo aprendemos ainda que a fé deve se reverter em ato,
como realizacdo historica buscando a libertacdo humana. Infelizmente a nossa
concepcao de libertagdo continua um discurso voltado para si mesmo.

Esta teologia milenarista é a causa da construcdo ndo apenas da figura de um
Deus clandestino, mas também da propaga¢do de uma esquizofrenia que possui
como seus principais sintomas a diminuicdo da afetividade e o desligamento do
mundo.

A escatologia que nasce a partir dessa perspectiva é sempre pessimista e
determinista. Ainda € relativamente normal a ideia de que néo adianta preservar as
florestas, engajar-se numa luta por justica a fim de que haja menor desigualdade
entre 0s homens, pois as coisas irdo de mal a pior como "diz a Biblia".

Existe consenso hoje, no entendimento de que a escatologia determina o
horizonte de toda a compreensao crista. David J. Bosch afirma que "precisamos de
uma escatologia para a missdo que esteja, concomitantemente, voltada para o futuro
e orientada para o aqui e agora">%°.

Bosch apresenta a necessidade de superarmos o milenarismo determinista,
pessimista e fatalista que gera esquizofrenia. Os sintomas sdo bem claros, a
diminuicdo da afetividade e o desligamento do mundo em detrimento da expectativa
da "vida com Deus" ou da parusia. Porém esta expectativa € alienante e gera

desesperanca, ndo vida.

5.2.2.
Uma necessidade histérica

Diante das herancas recebidas e que, de certa forma, acabam prejudicando a
formacéo de uma espiritualidade cristd saudavel, que ndo seja tocada pelo dualismo,

abusada pelo individualismo e que rejeite atitudes concretas, precisamos tracar um

599 BOSCH, D. J., Miss&o Transformadora, p. 606.
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caminho em direcdo a superacdo destas ideias, e trilhar pelo caminho de uma
escatologia que promova esperanca. Um caminho onde o ser humano seja
convidado a responder as demandas da vida embebido de esperanga, “sendo capaz

de deixar transcender ao seu redor sinais concretos da presengca amorosa de

Deus” 600

No nosso entender, falar de esperanca em termos cristdos é falar do futuro de Deus
gue estamos destinados e que nos foi revelado em magnitude pelo evento de Cristo;
viver essa esperanga € apoiar-se na fé do Cristo ressuscitado e crucificado, seguros
e ativos no caminho apresentado por ele em prol do Reino de Deus, que se traduz,
majestosamente, em vida e plenitude. Por essa razdo, entendemos que esse futuro de
Deus e tudo aquilo que o envolve é objeto da esperanca cristd, motivando-a, a partir
do que é experimentado na fé, a uma agdo concreta no mundo atual, num auténtico
amor criativo, ou seja, a uma misséo.%%

O ser humano que recebe a revelacdo ndo pode se ver como agente passivo
na histéria do mundo. Este, deve atuar ativamente como alguém que vive na
antecipacdo de uma promessa. Assim, através do seguimento de Cristo e vitalizado
pelo Espirito da vida, este ser humano, atua ativamente como a méao de Deus na

historia concreta.

Nas palavras de Moltmann: “Cristo é a razdo da salvagdo e da nova vida”.%%2

Sendo assim, a ética cristd, expressdo da espiritualidade cristd, esta diretamente

relacionada com o seguimento de Cristo. “A fé em Jesus é também a fé no caminho

de Jesus [...] O caminho de Jesus é a sua vida humana”.%%

Esta escatologia da esperanca gera uma cristopratica, que leva o ser humano
a transcender a teoria cristologica, trilhando um caminho “de vida no qual pessoas

agem com todos os sentidos e, sofrendo, experimentam em trabalho e oragdo quem

Jesus é de fato”.6%4

Esperar esse futuro ainda ausente e se lancar no seguimento de Jesus e, junto a isso,
empenhar-se na proposta de Reino anunciada por ele €, com certeza, um sinal
concreto da esperanca que se realiza em missao. E algo que s6 se torna possivel pela
acdo do Espirito, derramado em nds pelo amor de Deus que nos chama e que nos
atrai, fazendo-nos sentir j& no momento presente esse kairds transformador e
anunciador do futuro.®%

800 KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 17.

601 hid.

602 Cf. MOLTIMANN, J., O caminho de Jesus Cristo, p. 78.

603 COMBLIN, J., O Caminho, p. 105.

604 Cf. MOLTIMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, p. 80.

805 Cf. KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 18.
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Quando rompemos com a escatologia fatalista e determinista e somos tocados
pelo novo paradigma da esperanca, agimos concretamente na carne do mundo, pois
assumimos uma posicéo ativa no cumprimento das promessas de Deus. Tornamo-
nos a mao de Deus na historia. Através do seguimento de Cristo e da vitalizacdo do
Espirito, que passa a ser experimentado integralmente, tornamo-nos lugar do

encontro com Deus.

Preservando a metafora do “espelho”, Deus, em decorréncia, ndo € reconhecido no
fundo da alma de cada um por meio da experiéncia de si préprio, mas ha comunhao
integral, de relacionamento, e por isso também na comunhéo corporal e de sentidos
entre homens e mulheres, pais e filhos, e em outras relagdes sociais. Nao é a alma
individual, mas é toda a comunhao humana que deve corresponder a Deus e espelhar
sua vitalidade e sua beleza. Tornam-se lugar do encontro com o Deus vivo ndo
apenas a experiéncia direta de si proprio - se é que ela de fato existe -, mas, pelo
contrario, a experiéncia social do “tu” e do “eu” que responde.®%

Como Moltmann afirma, “Herdeiros da promessa e filhos de Abrado sdo, na
verdade, aqueles que, pela fé em Cristo, tornam-se participantes da promessa (Gl
3.29”. %97 O tornar-se participante da promessa envolve uma postura ativa, onde a
espiritualidade cristd saudavel imprime, na concretude da carne do mundo, suas
marcas a partir do seguimento de Cristo, e da vitalizacdo do Espirito Santo.

Essa postura nos leva a uma “fé que deve ser vivida na responsabilidade, na
participacdo e na solidariedade.®® A salvacdo ¢ a salvacio do todo.’® A
espiritualidade crista € aquela que envolve todas as areas do ser humano, de forma

ativa.

5.3.
Seguimento integral para uma espiritualidade crista

A igreja, como corpo de Cristo € o sinal do Reino de Deus, que sera
consumado na eternidade. Podemos dizer que a “missao da igreja ¢ manifestar aqui
e agora, na maior densidade possivel, 0 reino de Deus que sera consumado ali e

além”.51% Assim, o relacionamento pessoal com Deus é apenas uma parcela desta

606 MOLTMANN, J., A Fonte da Vida., p. 85-86.

807 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanga, p. 190.

608 Cf, KUZMA, C., Op.cit., p. 66.

609 Cf. MOLTIMANN, J., O caminho de Jesus Cristo. p. 83.

610 CONGRESSO BRASILEIRO DE EVANGELIZACAO. Missdo Integral, p. 64.
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missdo. “A missao integral implica a agao para que Cristo seja Senhor sobre tudo,
todos, em todas as dimensdes da existéncia humana”.'

A espiritualidade que rompe com a salvacdo liquida € aquela que apresenta
acOes na historia humana concreta, em todas as suas dimensdes. Podemos dizer que
a antropologia que esta espiritualidade expressa, fruto do seguimento integral é
aquela que defende a indivisivel unidade entre o “p¢6 da terra” e o “folego da vida”,
ou seja, as dimensoes fisica e espiritual do ser humano.

O seguimento integral, proposto pela missdo integral “afeta a pessoa humana
em todas as suas dimensdes: bio-psico-socio-espiritual — a pessoa inteira em seu
contexto”.%!2 Eis o grande desafio!

Ndo podemos nos esquecer que o protestantismo, filho mais jovem do
cristianismo, relacionou-se com o humanismo renascentista de Erasmo de
Roterdan, de John Colet. Gerou boa parte da intelectualidade racionalista e
iluminista do mundo. Esteve presente no desenvolvimento do conceito de
individuo, na luta pela democracia, no advento do capitalismo e também no
processo de secularizacdo, uma vez que ideias como do livre exame, sacerddcio

universal rompem com o monopdlio religioso medieval. 513

Nesse sentido, o instrumental de acesso ao sagrado, sintetizado e simbolizado na

postura ascética (fuga do mundo e mortificacdo da carne) como Unico caminho

possivel a beatitude, seria subvertido e reinventado. O que vale no protestantismo é

uma ascética intramundana (Weber). Alternativa que valorizard os bens terrenos

(livre consciéncia, trabalho, familia, propriedade, livre iniciativa, poupanca, etc.,

valores tais, dignificados ndo em si mesmos, sendo como evidéncias que confirmam

a eleicdo divina).5

Como desdobramento dessa questdo temos a tendéncia do protestantismo ao
dogmatismo, ou seja, uma racionalidade dogmaética, hermética, que se impde
mediante ética moralista e pela obsessdo da ortodoxia, com um espirito sectario,
fundamentalista e legalista. E também ao secularismo.®®

Essas caracteristicas acabam desenvolvendo uma espiritualidade crista
desencantada com a vida na concretude da carne do mundo. Seus esforcos e sua

esperanca sdo desviados da realidade concreta para a esperanca do céu.

611 |pid,
612 |pid,
613 |bid., p. 110.
614 |bid., p. 111.
615 |bid., p. 112.
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A espiritualidade cristéd vivida na forca do Espirito gera como consequéncia
um seguimento real na histéria humana, a partir dos ensinamentos e exemplos do
Cristo. Como diz Moltmann, “Toda a vida que se vive ¢ tomada pela forca vital de
Deus e vivida ‘diante de Deus, porque vive ‘a partir de Deus’”.%16

Dessa forma entendemos que a vida humana néo é setorizada. Que o proprio
ser humano ndo € compartimentado, mas um ser que possui necessidades que ndo
podem ser desprezadas, mas precisam ser supridas a partir de uma espiritualidade
que perceba esta integralidade, fruto do encontro com Deus, do seguimento de

Cristo no poder do Espirito.

Considerando que a espiritualidade cristd, pressupondo todas as exigéncias éticas, é
um espaco caracterizado pelo que é exigido por uma vida de total docilidade ao
Espirito de Jesus, devemos ter sempre presente que esse Espirito é, na realidade
historica, o caminho de nossa plena realizagdo como seres humanos. Nossa vida
precisa ser vivida a luz da razdo, mas de uma razao iluminada pelo exemplo e pela
palavra de Jesus, que veio justamente trazer a todos a possibilidade de plena e
integral libertacéo de todos os obstaculos, por minimos que sejam, que se opdem a
nossa bem-aventuranca, no sentido forte e definitivo do termo.5’

Em nossa caminhada como seres humanos podemos ser mais ou menos
humanizados. Entendemos que neste processo de humanizacéo, a espiritualidade
crista saudavel possui papel fundamental como expressdo do seguimento de Cristo
na forga do Espirito. Crer em Cristo, portanto, ndo deve nos tornar simplesmente e
tdo somente em novas criaturas, mas também em nova humanidade.

O rompimento com toda a visdo particionada, dualista é imprescindivel para
uma espiritualidade cristd que nos conduza a humanizagdo. O ser humano ndo é
feito de pedacos, logo precisa ser percebido em sua totalidade como ser vivo

inserido numa realidade socio-politica.

E urgente propor o tema do sujeito em termos de sujeito integral: o ser humano
concreto, real, corporal, que pensa, sente, acredita, age e que, sem perder a sua
autonomia e 0 seu ser unico, constitui-se na relacdo com os outros e com 0 mundo
em que vive.5®

E nesse sentido que percebemos, e a misso integral tem apregoado isto, que

o anuncio das boas novas do evangelho da libertagdo “ndo pode ficar reduzido ao

®1° Cf. MOLTMANN, J., A Fonte da Vida, p. 87.
17 CATAO, F., Espiritualidade Crista, p. 156.
618 RUBIO, A. G., O Humano Integrado, p. 92.
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cognitivo”.%*® Este ser humano precisa ser tocado nas dimensdes afetiva, mistica,

celebrativa e ndo apenas na dimensao racional.

A atencdo a dimensdo mistica e celebrativa implica recuperar a relacdo entre a
teologia e a espiritualidade. Hoje, a busca do religioso clama por essa recuperacao.
E necessario escutar também as razes do coracdo, cuidar do siléncio e da
contemplacdo, dispor-se para a experiéncia pessoal de encontro com o
Transcendente e celebra-lo com a riqueza da expressao simbélica de cada cultura e
de cada povo.5?°

A decadéncia humana é algo que atinge a histéria humana, com efeitos
concretos. Da mesma forma, a salvacdo de Deus, constitui-se na possibilidade de
superacdo de tais efeitos danosos, através da expressdo concreta da espiritualidade
cristd que rompe com toda e qualquer salvacao liquida.

Essa espiritualidade cristd, fruto de uma conversao total, ou seja, intelectual,
moral e religiosa®?!, em todas estas dimensdes, converge para agdes concretas e ndo
apenas transcendentes. Se a conversdo é total, o sequimento de Jesus é completo, a
espiritualidade cristd € plena e a humanizagdo do ser humano € integral.

A missao integral visa explicitar o conteldo da fé e de suas implicacGes
tedricas e praticas num mundo marcado por extrema violéncia, pobreza e opressao,
principalmente no contexto latino-americano, no qual estamos inseridos, onde
encontramos uma grande quantidade de homens e mulheres vivendo em condigdes

de profunda “inumanidade”.

A TMI [Teologia da Misséo Integral] ndo é uma teologia com a pretensdo de abarcar
todos os temas de um sistema teoldgico completo, como é o caso, por exemplo, da
“Institui¢do da Religido Cristd”, de Jodo Calvino. E, na verdade, uma aproximagio
a fé cristd que tenta relacionar a revelagdo do Deus trino com a totalidade da criacdo
e com todo aspecto da vida humana, e tem como propdésito a obediéncia da fé para a
gléria de Deus.t?

Se para expressarmos nossa espiritualidade cristd é necessario o seguimento

de Cristo na forca do Espirito que nos vitaliza, precisamos lembrar que em todo o

619 |bid., p. 94.

620 | bid.

621 |bid., p. 108. A professora Olga Consuelo Vélez Caro, professora e diretora do bacharelado e da
licenciatura em Teologia da Faculdade de Teologia da Pontificia Universidade Javeriana, Bogota,
se doutorou em teologia sistematico-pastoral pela PUC-Rio apresenta a teoria da conversao
intelectual, moral e religiosa. Segunda ela, a conversdo intelectual consiste na clarificacdo do
processo cognitivo. Ja a conversdo moral seria a capacidade humana de optar pelos valores. E a
conversdo religiosa, segunda ela, seria o fruto da experiéncia de estar enamorado de Deus sem
restricbes nem reservas.

62 ULTIMATO. “10 perguntas fundamentais sobre Missdo Integral”.
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seu ministério, Jesus sempre esteve totalmente envolvido nas questbes que
atormentavam os homens e mulheres de sua época. “Fazia-Se presente onde
estavam as necessidades, sempre anunciando o Reino, preocupado com as vidas,
fazendo milagres e curando enfermidades espirituais, emocionais e fisicas em meio
a0 povo”. 823

Vida espiritual, nas palavras de Jon Sobrino, “ndo ¢ outra coisa sendo vida
com espirito e, mais concretamente, vida com o espirito de Jesus”.%* A

espiritualidade precisa ser historicizada através da encarnacdo relevante para a

transformacao da realidade historica.52°

A prética do amor, especialmente na forma de justica (acompanhada, portanto, pela
denuncia do pecado estrutural e pela busca de transformacgdes estruturais) se
converteu no contetdo fundamental da vida cristd [...] Dito brevemente, foi se
impondo a intuicdo de que sem ‘“vida” histérica e real ndo podia haver vida
“espiritual” [...] Sejam quais forem os problemas tedricos e praticos que esta nova
compreensdo e pratica da totalidade da fé suscitou, algo importante ficou claro: ndo
se pode confessar a Deus sem trabalhar por seu reino; ndo se pode confessar a Cristo
sem 0 seguimento historico de Jesus. Formulado nos termos que agora nos

interessam, vale dizer: ndo pode haver vida “espiritual” sem “vida” real e historica;

ndo se pode viver “com espirito” sem que o espirito se faga “carne”.5%

Essa encarnacdo historica de nossa espiritualidade é chamada por Jon Sobrino
como sendo a propria vida espiritual. “Uma vida historica encarnada, em favor dos

pobres e mantida na perseguicio, ja é vida ‘espiritual’”.5?’

5.4.
Humanizados com uma espiritualidade relacional

E urgente a necessidade de assumirmos um caminho oposto ao isolacionismo,
individualismo e aos demais “ismos” negativos que nosso tempo nos apresenta, €
alterarmos nossa compreensdo da espiritualidade a partir do principio relacional.

O velho paradigma da espiritualidade individual e transcendente, do caminho
de fuga de toda realidade historica e da propria natureza criada € completamente

superado pelo paradigma do encontro.

62 HOLZ, D. “Teologia da Missdo Integral”.

624 SOBRINO, J., Espiritualidade da Libertagdo, p. 10.
625 |bid.

626 1bid., p. 12-13.

827 1bid., p. 13.
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Nossa espiritualidade cristd € um desdobramento da nossa salvacdo em
Cristo. A salvacdo liquida é fragmentada e ahistorica, mas a salvacdo efetuada na

vitalizacdo do Espirito, gera uma espiritualidade relacional.

Quanto mais desvinculada do mundo se pensava a salvacdo pessoal, tanto mais
indiferente tornavam-se o (re)conhecimento e a configuragdo do mundo em relacdo
a salvacgdo e a perdicéo [...] A verdade ndo € mais uma verdade e a salvacdo néo é
mais a salvacdo do todo.6?8

Acabamos perdendo, em detrimento de um antropocentrismo moderno, a
perspectiva de um “teocentrismo cosmolégico”.%?° O tedlogo da esperanca enxerga
a relacdo estabelecida por Deus com sua criagdo como uma relagéo encharcada de
comunicac¢do e reciprocidade: “Deus e o mundo estdo juntos na relagdo do ato
reciproco de tomar-morada e da participagio”.5%

Assim, Deus prop6e uma dinamica césmica afetada pela palavra relacdo, que
ndo é um mero encontro pontual na existéncia humana. N&o se trata do encontro
proporcionado pela vida temporal na terra, mas um encontro ativo, transformador
da realidade, um encontro que produz relacéo, troca e alteridade.

A espiritualidade cristd gerada a partir dessas lentes, comeca a olhar o mundo
e a natureza criada através de outro prisma. O dualismo que nos prop@e, entre outras
coisas, a nocao distorcida de que somos peregrinos num mundo comparado a um
vale de lagrimas e a falsa ideia de que a histéria é irrelevante, é definitivamente
superada.

O paradigma da relagdo propde-nos uma espiritualidade com contexto
césmico, onde somos libertos da violéncia com a qual submetemos a natureza
criada através da velha interpretacdo de Génesis 1,28, e nos aprofundamos na
compreensdo do “dominai-a”, entendendo-0 como possuindo o verdadeiro
significado de “construir e preservar”.5!

O ser humano envolvido no seguimento de Cristo, que possui sua vida tocada
pelo Espirito da vida, ndo é vocacionado ao fechamento em si mesmo. Este ndo
consegue mais se isolar do mundo e se autoalienar de Deus e de si mesmo, pois do

contrario, caminharia na direcdo oposta a proposta pela espiritualidade crista

628 MOLTMANN, J., Deus na Criacéo, p. 61-62.
629 |bid., p. 207.
630 |pid., p. 224.
31 MOLTMANN, J., Ciéncia e Sabedoria, p. 68.
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saudavel. Sua vocacao premente € de abertura ao encontro com Deus e a relagao
que emana deste encontro em sua dimensdo césmica.

A relacdo cartesiana sujeito-objeto entre o ser humano e a natureza criada,
além do modelo de dominio e exploracdo, consequéncia desta visao, leva a morte
ecologica de todo tipo de vida em nosso planeta. “Paradoxalmente, a relacao
simbidtica e ecologicamente correta estabelecida pela salvacdo cdsmica produz
vida”.%% Esta salvagdo cosmica produz uma espiritualidade cristd relacional e
integral, onde o individualismo abre espaco para a alteridade.

O paradigma da relacdo na espiritualidade cristd proporciona reorientacéo
para a vida humana em varias dimensdes, como bem observa Moltmann, “A
consequéncia disto para o éthos da sociedade humana é reorientacdo da vontade de
poténcia para solidariedade, de luta pela existéncia para paz na existéncia e de busca
da felicidade para a comunidade”.%®

Em sua obra, O Deus Crucificado, o te6logo aleméo da esperanca defende a
ideia de que a relacionalidade da teologia cristd deve assumir “o lugar de uma
pressuposta unidade na sociedade”.®3* Assim, faz-se necessario manter relacoes
vivas com 0s outros, do contrario a vida crista tornar-se-a irrelevante. Tratar-se-a
de vida sem vida. No dizer de Moltmann, “Vida é comunhdo, e comunhdo é
comunicagdo de vida”.%%® E qual ndo é a acdo do Espirito da Vida, se ndo

proporcionar a perfeita comunicacdo a fim de que se estabeleca a vida?

A nova cria¢do ndo suspende a carnalidade, mas renova-a para uma vitalidade eterna.
Os humanos perdem o “coragdo de pedra” e recebem um “coragéo de carne” quando
Deus infunde em seu intimo o Espirito da Vida (Ez 11,19; 36,27). O shalom
conduzird pessoas e animais a uma nova comunhao, como profetiza Is 11. Quando
“do alto é derramado o Espirito, entdo o deserto se tornard um vergel, e o vergel
valera uma floresta. O direito habitara no deserto, e no vergel se estabelecera a
justica” (Is 32,15s). Nao somente existe uma economia da salvacdo, mas também
uma ecologia da salvagéo, por parte do Espirito de Deus.®%

A espiritualidade cristd que ndo observa a importancia de uma relacionalidade

que torne experienciavel a teologia biblica, com aplicagdes histdricas e sociais,

832 LEAL, M. C., Salvagdo Liquida, p. 79.
633 MOLTMANN, J., Op.cit., p. 71.

834 1d., O Deus Crucificado, p. 28.

83 |d., A fonte da vida, p. 32.

8% 1hbid.
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torna-se mesquinha e acaba entregando o0 mundo a impiedade, imoralidade e
violéncia.

A espiritualidade cristd saudavel deve proporcionar uma reorientacdo para a
vida, de forma que rompamos os carceres do individualismo moderno e alcancemos
uma dimensdo cosmica ou ecologica, que proporcione equilibrio ao grande
ecossistema chamado Planeta Terra.

O principio da comunhdo ensinada pelo Crucificado ndo respeita iguais ou
tribos, mas trata-se da comunh&o com o diferente. Trata-se da comunh&o com cada

pessoa e com suas particularidades.

Mas o principio de unido do Crucificado é a unido com o outro, e a solidariedade
com aqueles, que se tornaram estranhos e foram feitos outros. Sua forga ndo é o amor
fraternal ao igual e belo (philia), mas o amor criador para com o outro, estranho e
feio (agape). Seu principio juridico ndo é a igualdade, mas a justificacdo do outro
(Hegel), a transposigéo do injusto para 0 ambito da justica e o reconhecimento de
direitos para aqueles que nao os tém.¥’

O Reino de Deus apresenta a novidade de relagGes harmonicas e responsaveis
entre 0s seres humanos e 0 meio ambiente, bem como de cada ser humano consigo
mesmo. “... Jesus ndo se limita a afirmar a existéncia do Reino de Deus. O que ele
anuncia é a grande novidade da chegada deste Reino: ele vem j4, agora!”.6% A
presenca do Reino de Deus implica num mundo novo. Num mundo de abertura ao
préximo, onde prevalecem a comunhao e a paz. Para Motmann esta comunhdo toma
capilaridade alcancando todos as coisas criadas. Trata-se de uma relacionalidade

césmica.

Um dos dados evangélicos que mais chamam a nossa atencdo é observar como Jesus
de Nazaré viveu intensamente sua liberdade. Certamente ndo de maneira arrogante
e orgulhosa. Ele viveu uma liberdade fundamentada no Deus-Aba, no Deus da Vida,
da Liberdade e do Amor. Viveu a liberdade em intima sintonia com a vontade do Pai
e inseparavelmente, a servico de cada ser humano concreto, especialmente dos
pobres, dos pequenos, dos pecadores e, em geral, dos desprezados e desqualificados
social e religiosamente. Causa profunda admiracdo observar o quanto é livre Jesus
diante das leis inventadas pelos homens para ocultar ou deturpar a genuina vontade
de Deus (cf. Mc 7,2-13), diante de uma religido discriminadora que sobrecarregava
0 povo indefeso com uma multiplicidade de normas e de cargas pesadas (cf. Mt
23,4), diante da deturpacdo da significacdo do templo, do sabado e do culto,
absolutizados e separados daquilo que é o mais importante: o bem que deve ser feito
ao ser humano (cf. Mc 3,1-6; 2,27-28).5%°

87 MOLTMANN, J., O Deus Crucificado, p. 50.
63 RUBIO, A. G., O Encontro com Jesus Cristo vivo, p. 37.
639 RUBIO, A. G., Elementos de Antropologia Teolégica, p. 161.
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Algo de extrema importancia para expressarmos nossa espiritualidade crista
humanizadora € a necessidade de experimentarmos a liberdade em Cristo, no poder
do Espirito da Vida. Na verdade, liberdade é fruto de uma teologia integral da vida

e pela vida, em todas as suas dimensoes.

5.5.
A Missdo da Humanizacéao e da Vida

O Deus criador é também o Deus da vida, ndo apenas na dimenséo bioldgica.
Além disso, a Ruah®® de Deus ¢ indispensavel para que o ser humano seja alma
vivente.

Assim, o Deus da vida, que sopra sobre nos o seu Espirito da vida nos leva a
uma espiritualidade cristd que rejeita toda e qualquer situacdo desumana,
apresentando a nds uma urgéncia na proclamacdo, ndo apenas por palavras, do

Reino de Deus, que olha o ser humano em sua integralidade.

A realidade da morte injusta e prematura é descrita sem rodeios. A partir dela surge
com vigor renovado a profissao de fé: “Mas apesar de tudo isso, cremos no Deus da
vida”. A privagdo do necessario para viver como seres humanos é contraria a vontade
de Deus que Jesus nos revela. Afirmar a fé nele implica rejeitar uma situagdo
desumana que, por sua vez, di conteudo e urgéncia a proclamacéo do Deus da
vida.®*

Até mesmo a atual crise ecologica que atravessamos, resultado do
esgotamento da natureza por conta da irresponsabilidade humana é consequéncia,
segundo Moltmann, da fragilidade humana e ndo humana.®*? Neste sentido, uma
espiritualidade crista sob a acdo do Espirito da Vida, torna-se concreta, assumindo

o paradigma da Missio Dei, e também revelando a necessidade de se rever conceitos

640 A palavra “Ruah” tem sua origem no hebraico, e significa “vento, aragem, movimento do ar,
sopro de vida, halito ou alento de vida”. Trata-se do halito que sai da boca de Deus como alento de
vida. Conforme escrito no livro de Génesis 2,7 “Deus insuflou no barro amassado o seu Ruah —
hélito, alento, respiracéo e 0 homem tornou-se um vivente” (Cf. ALLAGA, V. “Ruah. Vocé sabe o
que ¢ RUAH?”). No AT, o Espirito (ruah) de Javé é o poder de Deus em a¢do. O Espirito de Javé é
o proprio Deus presente e em operagdo, como o sdo sua “mao” e seu “braco”. Significando tanto
sopro de folego quanto do vento (o vento é considerado, nas Escrituras, o sopro de Deus: Is 40,7; Ez
37,9), o termo ruah passa a ter vividas e impressionantes associa¢es quando usado em referéncia a
energia de Deus liberada. E nessa acep¢io empregado, em aproximadamente 100 dentre as suas 400
mencgdes no AT. No NT, como na LXX, o Espirito é pneuma, palavra com associagdes semelhantes
a ruah, e o Espirito Santo derramado por Cristo no Pentecoste. (Cf. NOVO DICIONARIO de
Teologia, pp. 371-372).

841 GUTIERREZ, G., O Deus da vida, p.11.

42 MOTMANN, J. A Fonte da Vida, pp. 107-127.
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da imagem do ser humano da crenca na criagdo tradicional e da imagem do ser
humano da ciéncia natural moderna.

A fome de exploracdo da natureza, da vida em suas dimensdes abre espaco
para outra fome, agora, uma vez humanizados tornamo-nos famintos por Deus e

consequentemente por justica.

No entanto, a plenitude da vida divina torna-nos, todos, famintos em outro sentido,
insaciavelmente famintos. O Espirito da vida torna-nos sedentos em outro sentido,
implacavelmente sedentos: “Felizes os que t€ém fome e sede da justica” [Mt 5,6] [...]
Na injustica que toleramos nds proprios nos destruimos, mesmo quando vivemos
com conforto. A fome de direito € uma fome sagrada, a sede de justica é uma sede
sagrada. Sdo fome e sede do proprio Espirito Santo. Que ele nos preencha
totalmente.®*3

A cultura da morte é reflexo da desumanizacéo do ser humano, o que tem sido
potencializado por algumas caracteristicas danosas da pds-modernidade, gerando
uma espiritualidade crista pervertida, onde a frieza social para com 0s menos
favorecidos tem evidenciado a auséncia de amor pela vida.

Toda espiritualidade cristd parte daquele que € o cabeca da nova humanidade,
modelo do que representa ser ser humano conforme o projeto do Deus cristdo, que
vive numa relacdo dial6gica com o ser humano.544

A salvacdo que ndo é liquida, traduz-se em salvacdo-servico, conforme a
vivéncia de Cristo descrita no hino cristolégico em Filipenses 2,6-11, mostrando-
nos uma atitude fundamental que origina 0 dinamismo “de desprendimento-
encarnagao-servico presente na vida toda de Jesus de Nazaré”.%%° Na verdade, este
dinamismo revela a espiritualidade de Jesus, que antes de mais nada é de profundo
amor pela vida e, portanto, de humanizacdo dos menos favorecidos, marginalizados

e bestializados pela sociedade de seu tempo.

Em decorréncia da revelacdo desse Deus, muda a visdo do mundo e do ser humano.
O mundo ¢ visto “como espago vital do amor. Ele se torna palco das liberdades e
aceita o risco do mal”. E o ser humano, nesse mundo criado pela liberdade amorosa
do Deus pessoal, passa a ser valorizado como pessoa, valor supremo da criagéo [...]
Se o decisivo em Deus € o Amor e a Liberdade, devemos concluir que o ser humano,
criado & imagem desse Deus, deverd ser valorizado, sobretudo pela capacidade de se
decidir com liberdade (de maneira condicionada e finita, mas real) e de amar
(também de maneira limitada e penetrada de ambiguidade, mas real). Ou com outras
palavras, 0 ser humano, na perspectiva cristé, é acima de tudo alguém, uma pessoa

643 |bid., p. 113-114.
644 Cf. RUBIO, A. G., O Humano Integrado, p. 261.
645 |pid., p. 263.
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chamada a se decidir na abertura, para acolher o dom de Deus salvador-criador e
para viver 0 amor concreto aos outros seres pessoais e a assumir sua responsabilidade
face ao mundo criado pelo amor de Deus. Alguém criado a imagem de um Deus
criador-salvador, chamado a criar algo novo na histéria e no cosmo.54

Jurgen Moltmann, em seu livro: o Deus crucificado, nos fala sobre a
necessidade do resgate da teologia da cruz, que segundo ele, “significa evitar a
parcialidade da tradicdo e compreender o Crucificado a luz e no contexto da sua
ressurrei¢do e consequentemente da liberdade e esperanga”.54’

A teologia da cruz precisa traduzir-se numa espiritualidade da cruz, onde
evidencia-se a solidariedade e o amor, consequéncia de uma profunda acdo do
Espirito da Vida.

Moltmann ainda afirma que a teologia da cruz ¢ o “outro lado da teologia
cristd da esperanca”, que nos convida a viver na antecipac¢do do Reino, com atitudes
reais e concretas em favor da vida e contra todas as for¢as destrutivas da morte.

A solidariedade presente na espiritualidade da cruz, fruto da agéo vitalizadora
do Espirito Santo nos leva a identificacdo cristd, ou seja, com a identificacdo com
o Cristo crucificado porque foi solidario com a miséria humana até as Ultimas

consequéncias.

Identidade cristd s6 é compreensivel como ato de identificagdo com o Cristo

crucificado e na medida em que a mensagem que chega a pessoa diz que Deus se

identificou nele com os impios e com os abandonados, grupo ao qual tal pessoa

também pertence [...] O perigo da fé mesquinha existe quando a fé comeca a morrer

em si mesma por querer se conservar e busca alcangar segurangas e garantias. Com

isso ela solta a mdo daquele que prometeu segurd-la e condena-se a prépria

manipulacéo.®*®

Na verdade, a espiritualidade da cruz pode também ser chamada de
espiritualidade da vida, uma vez que traduz atitudes concretas de amor e
solidariedade com a vida. Uma vez que nos leva até as Gltimas consequéncias
guando desenvolvemos nossa identidade cristd. Uma vez que a cruz s é suportavel
quando entendemos a esperanca nela implicita e vivemos na forca do Espirito.

Ou seja, o cristdo que vive uma espiritualidade da vida ndo vive uma vida de
omissdo, de fechamento diante dos desafios presentes no mundo. N&o alimenta uma

expectativa solitéaria, individualizadora de escapar do mundo e da materialidade

646 |bid., p. 264-265.
47 MOLTMANN, J., O Deus Crucificado, p. 20.
548 |pid., p. 38.
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através da entrada de sua parte imaterial no reino celestial, crendo num
determinismo fatalista apocaliptico que nos transforma em seres catalépticos diante
de uma sociedade cada vez mais carente da acdo vitalizadora e humanizadora do
Espirito.

Precisamos nos livrar do ensinamento que nos leva a vivermos uma vida de
resignacdo diante dos fatos da historia e da vida. Pelo contrario, devemos converter
tais fatos num grande e benfazejo chamado Divino a insercdo transformadora de
realidades, proporcionando humanizagéo entre os bestializados por uma sociedade
carente de vida. A espiritualidade cristd saudavel pressupde a insercéo historica do

homem integral e ndo o escape da realidade historica.

Crer no Cristo ressurreto significava ser tomado pelo Espirito da ressurreigdo. No
Espirito experimentava-se a presenca do Cristo vivo. Crer na ressurreigdo de Cristo,
portanto, ndo significa aceitar um fato, mas ser tomado pelo Espirito vivificador e
participar das forcas do mundo vindouro (Hb 6,5). 84°

Tanto Tillich como Pannenberg, e também Moltmann associam a
espiritualidade cristd a uma praxis cristd. Ou seja, uma vez afetados pelo Espirito
da ressurrei¢do, que ndo é outro sendo o Espirito Vitalizador, participamos da
realidade ja instalada do Reino de Deus, vivemos no paradigma da esperanca e
somos libertos da alienagdo proporcionando a superacdo de toda desumanidade
presente em nés. Motmann afirma: “...faz parte da percep¢ao global de Cristo com
0 agir das mios”.5%°

N&o podemos e nem devemos nos enclausurar dentro dos muros da igreja para
resistirmos as influéncias profanas do mundanismo. Nossa vocagdo em Cristo ndo
passa pela fuga mundi, mas ao contrario, por causa do nosso compromisso com o
Reino de Deus, por conta da espiritualidade da vida que opera em nds, nossa
vocagdo em Cristo nos leva a viver o seguimento de Jesus proporcionando

humanizacao.

649 MOLTMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, p. 331.
850 |d. O Deus Crucificado., p. 212.
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5.5.1.
Humanizagéo, violéncia e alteridade

Se a nova criacdo comeca com Cristo em meio ao mundo cheio de violéncia
e da morte®?!, a espiritualidade para Motmann trata também da superacdo da

violéncia em todas as suas dimensoes.

Por meio de ndo-resisténcia ao mal o mal é levado ao absurdo. A forca do mal é a
violéncia. A fraqueza do mal € a injustica. A contravioléncia d4 ao mal sua
pressuposta justificacdo e o estabiliza com frequéncia. Somente a reagdo sem
violéncia priva o mal de toda a legitimacao e tira a razdo do violento, “ajunta brasas
vivas sobre sua cabega” (Rm 12,20).55?

A espiritualidade cristd que ndo € fruto da salvacdo liquida nos leva a
transcender a atitude passiva de nédo violéncia em direcdo a uma atitude ativa de
amor e solidariedade a vida.

A violéncia ndo se encontra tdo somente no uso da forca fisica, mas da decisdo
desonesta de politicos, no desprezo das reais necessidades dos menos favorecidos;
na verdade, encontra-se a violéncia sobre o que as forcas devastadoras da morte se
fazem presente. E como consequéncia da presenca da violéncia o ser humano, em
menor ou maior propor¢ao, acaba perdendo sua humanidade ou sendo tratado como
se humano ndo fosse.

A espiritualidade cristd ndo pode ser encarada como algo individualizado,
mas como um gerador de alteridade. Moltmann apresenta uma outra via diferente
da cristologia tradicional, que confere aten¢do a pessoa divina de Jesus, ressaltando
seu ser social para mostrar sua abertura ao proximo. Assim, trilhando o seguimento
de Cristo, assumimos seu exemplo, pois Jesus possuia comunhd com pobres,
doentes, mulheres, com todo o povo. Moltmann nos lembra que “ele, porém, morreu
como irméo dos pecadores abandonados, como cabeca da comunidade e como
Sabedoria do cosmos”.%>

A alteridade ensinada pela vida de Jesus é tdo forte e significativa que seu

préprio assassinato ocorre porque ele escolhe se solidarizar com o ser humano,

651 |bid., p. 335.
652 |pid., p. 203.
653 MOLTMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, p. 121.
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assumindo sua dor e seu sofrimento para nos ensinar a viver. E o simbolo da cruz

nos remete & comunh&o com os que sofrem.

O simbolo da cruz remete a Deus; ndo aquele que esta entre dois casticais sobre um
altar, mas ao que foi crucificado entre dois ladrdes no Calvério dos perdidos, diante
dos portdes da cidade. Ele ndo apenas convida a reflexdo, mas a transformacéo do
pensamento. A cruz é um simbolo que conduz para fora da igreja e do anelo religioso
para dentro da comunh&o com os oprimidos e perdidos.®>*

Jesus também estabelece com os pecadores uma relacdo de hdspede, onde ele
é convidado, mas também anfitrido. Quando ele abencoa, parte o pdo e o distribui,
estabelece-se como anfitrido diante do Reino de Deus que se aproxima do mundo.
Ou seja, Jesus vivia sua espiritualidade dentro da roda viva da vida cotidiana das
pessoas.®®

Schillebbeckx entende que, além de Jesus ter realizado muitos milagres, na
verdade ele era o milagre em pessoa, que vivia uma vida de amor dedicada aos
excluidos, fossem eles surdos, cegos, publicanos ou pecadores. Vivia uma vida de
total alteridade. “Jesus garantia a ajuda de Deus aos necessitados”.%®

O poder de Jesus ia além da opressora dominacao religiosa e da pesada carga
imputada pelos escribas e fariseus através de uma espiritualidade legalista, e se
desenvolvia maduramente no amor-servico. Nao havia dualismos, mas o Reino em
Jesus e em suas atitudes e milagres contemplava e atendia o ser humano de forma
integral.

O Espirito vivificador produz vida naquele que tem um encontro com o
ressuscitado. Ao produzir vida, produz uma abertura em dire¢cdo ao préximo. “O
Espirito forja, portanto, nos filhos de Deus, esta abertura na direcdo daqueles que
sofrem violéncia no mundo. Pode-se dizer, portanto, que a compaixdo move 0s

movidos pelo Espirito de Deus”.%*’

854 1d., O Deus Crucificado., p. 62.

85 BASTOS, L. C., Os Caminhos da Salvacéo., p. 60.
6% SCHILLEBEECKX, E., Jesus, p. 177.

857 BASTOS, L. Op. cit., p. 59.
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5.6.
Uma espiritualidade libertadora

Para Jon Sobrino, “a espiritualidade esta sendo compreendida ndo s6 como
uma dimensdo da teologia, mas como dimensdo integradora de toda ela”.%%® A
espiritualidade tem a ver com toda a vida do ser humano, uma vez que a vida
produzida pela acéo do Espirito Santo o invade plenamente, alterando sua pessoa e

suas acdes no mundo.

Aqui, espiritualidade pouco tem a ver com imaterialidade ou com regionalidade da
vida cristd; tem a ver, isto sim, com toda ela. “Homens espirituais, do ponto de vista
cristdo, sdo aqueles que estdo repletos do Espirito de Cristo e 0 estdo de uma maneira

viva e constatavel, visto que a forca e a vida desse Espirito invade toda a sua pessoa

e toda a sua agio”.%®

A espiritualidade cristd saudavel precisa ser real, palpavel e ndo apenas
conceitual, pois a mesma sem a pratica na vida torna-se algo alienante e indefinido
e, a pratica sem a espiritualidade corre o risco da degeneracgao. “Essa pratica ndo €
sendo o seguimento de Jesus em nossa historia, e essa espiritualidade outra coisa
ndo é sendio a atualizacio do espirito de Jesus”.%%

Para que a espiritualidade possa avancar e deixar de ser uma verdade
meramente genérica, precisa se historicizar, através de uma vida capaz de
transformar a realidade concreta no mundo onde vivemos, levando assim, oS
principios e valores do reino de Deus. “Sem ‘vida’ historica e real ndo pode haver
vida ‘espiritual’”.%6?

E impossivel confessarmos um Deus amoroso, senhor da vida, sem
trabalharmos por seu reino, com principios e valores que santificam a vida. E
impossivel confessarmos a Cristo sem seguirmos seus passos. O evangelho de Jodo
relata uma das mais veementes e incisivas falas de Jesus: “Eu sou o Caminho, a

Verdade e também a Vida...”.%%2 A questfo é que esse caminho precisa ser trilhado,

percorrido.

A pratica do amor, especialmente na forma da justica (acompanhada, portanto, pela
denuncia do pecado estrutural e pela busca de transformacgdes estruturais) se

6% SOBRINO, J., Espiritualidade da Libertagdo, p. 64.

89 1hid.

660 |id., p. 8.

661 |pid., p. 12.

662 BIBLIA. Portugués. A Mensagem, Evangelho de Jo&o 14,6.
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converteu no conteldo fundamental da vida cristd. Por ultimo, este tipo de
encarnacdo e de pratica provocou, sem maior ou menor grau, a perseguicdo, que é
ao mesmo tempo demonstracdo da solidariedade com o povo oprimido, critério de
verificacdo da encarnacdo e da pratica do amor e ingrediente, historicamente
necessario, da vida crist.5%3

Nossa frieza social para com os bestializados e oprimidos nos evidencia que
nosso seguimento de Cristo € superficial. Que nossa espiritualidade crista é
deturpada, baseada apenas no imaterial. Que nossa vida precisa ser revitalizada pela
acao poderosa do Espirito Santo vitalizador.

E através da aco vitalizadora do Espirito que nos engajamos na missdo de
Deus em favor da vida, nos levantando e protestando contra a morte e todos 0s seus
poderes e influéncias.®*

A espiritualidade libertadora desenvolve um ser humano comprometido,
historicamente “na construgdo do reino de Deus”.%%° Trata-se de uma espiritualidade
crista saudavel que, para existir precisa se tornar historia concreta. E, que leva o ser
humano a trilhar o seguimento de Cristo, vitalizado pelo Espirito para viver a
historia.

Jon Sobrino estabelece alguns pressupostos para que essa espiritualidade
cristd saudavel se estabeleca na vida das pessoas, desenvolvendo uma correta
relacdo entre a espiritualidade e a realidade. Tratam-se de trés atitudes que podem
converter-se em mediacdes da relagdo com Deus, pois tais pressupostos sdo também
teologais.

A primeira atitude, segundo Sobrino, ¢ a “lealdade com o real”. Trata-Se de
uma atitude onde a pessoa assume os fatos ao seu redor e ndo agindo em
desonestidade com o real e concreto a sua volta. A tentacdo de nos ensimesmarmos
numa espiritualidade transcendente e imaterial estd sempre presente, nos levando a
uma espécie de desonestidade diante das situa¢es concretas ao nosso redor, quando
assumimos uma postura de fuga da realidade. E se ndo existe uma relagdo correta
entre o individuo e a realidade ao seu redor, inviabiliza-se a possibilidade de uma

experiéncia espiritual cristd saudavel.%%

Jesus sentiu compaixdo pelas multidGes e condoeu-se de suas reais necessidades,
exigiu que seus discipulos lhes dessem de comer, pediu o pdo cotidiano, defendeu

653 SOBRINO, J., Op. cit., p. 12.

64 MOLTMANN, J., A Fonte da Vida, p. 28-29.

665 SOBRINO, J., Espiritualidade da Libertagao, p. 15.
666 |bid., p. 24-28.
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aqueles que por fome se alimentavam num campo alheio, curou sem restricbes
doentes, fazendo caso omisso de prescri¢bes que aparentemente apontavam para
areas mais elevadas da vida dos homens, como a cultico-religiosa. E certo que Jesus
ndo limitou sua atividade salvadora a esse &mbito; mas ndo € menos certo que nao
se desinteressou por ele, que o cultivou explicitamente e que ndo o ignorou ou
subestimou, mesmo quando oferecia a plenitude da salvacao que se estende a outros
setores da vida.®®’

O segundo pressuposto ¢ a “fidelidade ao real”. O primeiro pressuposto sO
poderia nos levar a uma acao em fidelidade a situacdo real ao nosso redor. Trata-se
da propria experiéncia histérica onde percebemos que nem sempre nossas agdes,

fruto da espiritualidade cristd saudavel, possui resultados transformadores. 8

Essa fidelidade ao real é o que a cruz de Jesus exemplifica. Mesmo quando nao
percebe o advento do reino de Deus, mas completamente o contrério, e do Pai s
ouve seu siléncio, Jesus continua sendo fiel, continua encarnando-se na histéria que
quer transformar, embora ela agora se transforme em cruz para ele. O siléncio da
cruz é o siléncio de Deus e da histdria; mas Jesus 0 mantém, pois seria desonestidade
se forgasse uma palavra diferente; e, aceitando esse siléncio e arcando com ele,
mantém-se em fidelidade para com o real. 56

O terceiro pressuposto é “corresponder ao ‘mais’ da realidade e a ele ser

levados”. Trata-se de assumir uma esperanca ativa a partir da realidade, ou seja,

“uma ajuda para que a realidade chegue a ser o que quer ser”.%"

Passar praticando o bem é a maneira de corresponder a criagdo no que esta tem de
“mais”. Acontece, porém, que Jesus, como outros, descobriu que, a fim de que a
histéria dé mais de si, o individuo tem de dar de si mesmo e a si mesmo. O
mandamento do amor, preconizado e ilustrado cabalmente pelo préprio Jesus, e sua
exigéncia de ser “para” os demais, ndo pode ser interpretado apenas sapiencialmente
(“ndo fagas aos outros o que ndo queres que fagam a ti”’), nem s6 antropologicamente
(como o modo de o individuo chegar a si mesmo), mas como correspondéncia ao
mais profundo da realidade, para ajuda-la a chegar a ser mais.®™

Tais pressupostos sdo importantes na medida em que nos impedem de
desenvolvermos uma espiritualidade apenas transcendente, imaterial e sem
mediacdo da realidade historica ao nosso redor. Este é o problema que Jon Sobrino
aponta na apresentacdo de sua espiritualidade da libertagdo. “O problema da
espiritualidade ndo é outra coisa sendo a correspondéncia a revelagdo de Deus na

histéria real”.572

57 Ibid., p. 27.
668 [bid., p. 28-29.
59 [bid., p. 29.
670 Ibid., p. 29-31.
671 Ibid., p. 31.
672 Ibid., p. 32.
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Gutierrez entende a espiritualidade como uma vida ativa em sua totalidade,
na verdade como uma espécie de sintese da vida cristd, onde libertacdo e
espiritualidade encontram-se intimamente entrelacadas, ndo podendo existir uma
sem a outra.t™

Gutierrez, com sua teologia da libertacdo, entende a necessidade de que esta
vida ativa seja acompanhada por uma vida contemplativa a fim de que a mesma nao
acabe se corrompendo pelo pragmatismo dos nossos dias, e passe a ser orientada
pela légica do consumo.®™

Em sua abordagem mais teoldgica, a espiritualidade da libertacdo se vé
marcada pela revelacdo histérica de Deus em Jesus Cristo, que convida a todos ao
seu seguimento e a expressar, de forma concreta a espiritualidade, fruto desta
relagdo, na vida de oprimidos e bestializados que necessitam de libertacdo de toda
e qualquer forma de opresséo.

Gutierrez ainda nos define a espiritualidade numa perspectiva trinitéria:
“encontro com Cristo, vida no Espirito, rota em dire¢do ao Pai sdo, ao que nos
parece, as dimensdes de todo caminho espiritual segundo as Escrituras”.%”® Para ele

29676

a espiritualidade envolve “um caminhar segundo o Espirito de Cristo”™'®, que

acontece quando se vive em conformidade com o “principio de dinamismo da

Vida,’ 677

Essa espiritualidade remete a afirmacéo de que vida no Espirito é vida de liberdade,
no sentido de que ser livre € ter acesso a uma verdade que renova a vida. A fé se
constitui em seu primeiro momento, “em ser tocado pela energia da vida divina e ter
parte nela”. Moltmann trabalha com uma nogdo relacional de liberdade, como
realidade subjetiva da relagio do homem com Deus, consigo e com os outros [...] E
um chamado a ultrapassar os limites da realidade dada e abrir-se as possibilidades
da vida em que estdo implicadas tanto a liberdade de fé como a responsabilidade
pessoal pela vida.t™®

Moltmann nos denuncia a espiritualidade que se cria separada do mundo,

submissa ao dualismo, uma vez que gera hostilidade a materialidade corporea, aos

7 GUTIERREZ, G., Beber em seu proprio poco.

674 CHAVES, |., Espiritualidade e Subjetividade, p. 182. Maria Clara Bingemer também ressalta
essa relacdo entre espiritualidade e praxis em: Em tudo amar e servir: mistica trinitaria e praxis
cristd em Santo Inacio de Loyola.

675 GUTIERREZ, G., Op. cit., p. 58.

676 |bid., p. 59.

877 1bid., p. 98.

678 CHAVES, |. Espiritualidade e Subjetividade, p. 185.
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sentidos humanos e & concretude da vida historica.’”® Sua dentncia alcanca a
auséncia da préxis libertadora de uma espiritualidade, que entendemos ser fruto de

uma salvacao liquida, pois nao se estabelece no seguimento de Jesus de Nazare.

67 MOLTMANN, J., A Fonte da Vida, p. 82.
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6
Conclusao

O tema de nossa pesquisa foi delimitado pelas expressdes: espiritualidade
cristd, pos-modernidade e missdo integral, tendo como base o pensamento
pneumatolégico de Jirgen Moltmann e de tedlogos da missao integral. Apds uma
descricdo e contextualizagdo de nosso momento histérico-critico, refletimos sobre
a contribuicdo pneumatologica moltmanniana a missdo integral para a apresentacao
de uma espiritualidade cristd saudavel, que traga humanizacdo diante de um mundo
cada vez mais desumanizante.

Nossa preocupagdo centrou-se em conferir continuidade a pesquisa iniciada

durante o Mestrado em Teologia,%°

que teve como titulo: Salvacdo Liquida: a
questdo soterioldgica no protestantismo brasileiro de misséo.

Na descricdo do nosso contexto historico percebemos que temos crescido
num mundo marcado por caracteristicas bem distintas da modernidade, que nos
apresentava seguranca, solidez inquestionavel diante das condi¢des desfavoraveis
a vida humana.

Por mais que a solidez apresentada apenas esbocasse uma ideia fantasiosa de
seguranga, a questdo era a sensagdo de seguranga que tais propostas apresentavam
e ndo o produto da proposta em si.

A modernidade liquida, como apresentada no capitulo dois, nos condiciona a
assumirmos algumas condicgdes, antes de mais nada de inseguranga, que acabam
potencializando, em alguns casos, a desumanizacdo de homens e mulheres em todo
0 mundo.

O paradigma do consumo, no qual parecemos estar firmados nos dias atuais
tem desfigurado a espiritualidade crista, gerando a desumanizagéo nas relagoes,
com Deus, com o outro, com a natureza criada e consigo mesmo.

Percebemos que o ser humano tem reduzido a vida ao ato de “desfrutar das

delicias do consumismo que estd ao alcance das maos”.8' Ou seja, reduz-se,

680 Mestrado realizado na PUC-Rio e defendido em margo de 2013.
1 BINGEMER, M. C., O Mistério e o Mundo, p. 108.
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inconscientemente o sentido da vida ao ato de atendimento da satisfacdo humana,

no sentido material.

Viver plenamente é satisfazer a infindavel avidez do desejo humano em um sentido
muito material. Certo endeusamento da capacidade e do poder consumistas € elevado
a condicdo de algo similar a religido real, ao culto majoritario das sociedades de
massa. N2o se trata mais, portanto, de afirmar: “Penso, logo existo”, mas “Consumo,
logo existo”. Esta ¢, implicitamente ou explicitamente, a palavra de ordem
motivacional da vida humana hoje. Estamos colocados diante de uma espécie de
sacralizacéo das relagdes comerciais e consumistas.?

E relevante percebermos também que a pos-modernidade, com as
caracteristicas apresentadas no capitulo dois, ndo tem sido capaz de minorar o
desejo e a procura dos seres humanos por uma relacdo de experiéncia com o
Transcendente.

O cenario fluido, cheio de incertezas no qual vivemos, tem gerado um incisivo
autocentramento. Cada vez mais as pessoas estdo preocupadas consigo mesmas e
tornam-se incapazes de enxergar o ser humano ao seu redor. Mas, este cenario,
também tem despertado homens e mulheres para uma busca, para uma vivéncia
com o Transcendente, ainda que esta vivéncia baseie-se apenas na experiéncia
pessoal.

O fato é que, ao observarmos tais caracteristicas de um tempo téo distinto,
percebemos que temos diante de nés um grande desafio para o pensar humano.
“Resgatando a Transcendéncia sem rosto, sem identidade, sem absolutos”.5

Porém, mesmo diante do ressurgimento do interesse por Deus, percebemos
um entorpecimento da espiritualidade cristd produzindo um cristianismo, muitas
vezes, dualista, sem a presenca da alteridade e sob as bases do paradigma do
consumo, hedonismo e secularismo.

O ser humano tem desenvolvido uma “espiritualidade cristd” sem a pessoa do
Cristo, que se compadecia com o sofrimento do préximo e agia em seu favor. Que
simplesmente amava com um amor ativo, transformador do cotidiano de todos. A
pseudo-espiritualidade cristd dos nossos dias tem sido intolerante, visto que tem se
deixado afetar pelo egoismo desenfreado, que como um verdadeiro virus dos nossos
dias, tem afetado a homens e mulheres que, por sua vez, estabelecem como base de

suas relacdes, 0 consumo e o0 bem-estar pessoal.

682 |hiq.
683 |bid., p. 109,
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Essa pseudo-espiritualidade cristd tem banido Deus do cotidiano das pessoas.
Vivemos hum imenso paradoxo, pois, a0 mesmo tempo que é perceptivel o apetite
do ser humano p6s-moderno pelo Transcendente, vemos também um desinteresse
e uma verdadeira oposicdo as formas ortodoxas da fé crista.

Quando experimentamos a espiritualidade cristd que ndo se firma sobre as
bases da salvagdo liquida, as relacbes deturpadas sdo aplanadas pelas forgas
restauradoras e vitalizadoras do Espirito Santo. Assim, no que diz respeito a relagédo
do ser humano com a natureza criada, Moltmann afirma sobre o desenvolvimento
de uma unidade relacional saudavel a partir do Espirito da vida. “Ser humano
consiste no equilibrio de ambos os extremos: o homem é natureza e tem
natureza”.%

Essa relacdo tem sido marcada pelo desequilibrio promovido pela
enfermidade antropoldgica revelada na arrogancia e inconsequéncia de homens e
mulheres de todo o planeta e potencializados a partir de uma espiritualidade crista,
reflexo da salvacdo liquida. A harmonia nesta relacéo so é possivel em Cristo e no
poder da ressurreicdo, pois o Espirito é a forca da ressurreicao.

As Escrituras do Novo Testamento nos apresentam a experiéncia da salvagédo
em Cristo, mas também a fé em Cristo como mediador da criagdo e a espiritualidade
gerada a partir desta experiéncia com Cristo. “Se Cristo ¢ o fundamento da salvagio
de todo 0 mundo criado, entdo ele também € o fundamento da existéncia da propria
criagdo”.% Esta € a explicacdo de Moltmann para a sustentagio de Cristo como
mediador da criagdo. No dizer de Moingt: “o mundo adveio pelo Verbo”.%8

Pela intervencéo de Cristo, a salvacdo ndo é direcionada apenas para 0s seres
humanos, mas para a realidade como um todo, para todo 0 cosmos, pois como
observa Moltmann ao citar Colossenses 1,15-20, Cristo é o fundamento de “todas
as coisas”.%’

A salvacdo é cosmica e ndo apenas alcanca o0s seres humanos. Para
entendermos esta verdade, que altera nossa compreensao escatologica, precisamos
mudar nosso paradigma e olharmos para a morte e ressurreigédo de Cristo através do

horizonte de uma cristologia da natureza no lugar da cristologia historica proposta

84 MOLTMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, p. 402.
885 |d., Trindade e Reino de Deus, p. 113.

686 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 275.

7 MOLTMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, p. 410.
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pelos tempos modernos, pois sem a redencdo da natureza também ndo existe
salvacdo para os seres humanos, posto serem seres naturais. Logo, diante desta
questdo, a espiritualidade que deve emanar das pessoas afetadas por Cristo, precisa
ser algo que desenvolva essa relagdo intima de respeito e cuidado com a natureza
criada.

Uma espiritualidade cristd que ndo seja afetada pela salvacdo liquida deve nos
levar a considerar a situacdo de miséria e desumanidade das pessoas, sem
perdermos de vista 0 horizonte escatoldgico da salvagdo do cosmos. O ser humano
precisa acordar para a destruicdo ecoldgica proporcionada pela modernidade. Uma
cristologia da natureza ou uma cristologia cdsmica nova, devera superar os limites
fixados pela cristologia historica para entendermos e experimentarmos a vida
proposta pelo Cristo.

Superando essa perturbacdo em nossa espiritualidade cristd, poderemos
experimentar os poderes terapéuticos de Cristo no mundo e vislumbrarmos “novo

céu e nova terra”.

Somente numa cristologia césmica a cristologia se completa. Todas as demais
cristologias sdo insuficientes e ndo fazem jus as experiéncias das testemunhas
pascais. Se Cristo é o “primogénito dentre os mortos”, entdo ele ndo pode ser apenas
0 “novo Adao” da nova humanidade, mas deve também ser compreendido como o
primogénito de toda a criacdo. Todas as coisas foram criadas com vistas ao Messias,
pois 0 Messias redimira todas as coisas para sua verdade e as reunira para o reino de
Deus e, dessa forma, levar a criacdo a consumagéo.®®

Essa afirmacdo do nosso tedlogo da esperanca apresenta um Cristo ressurreto,
gue ndo apenas encontra-se presente no espirito da fé ou da comunidade. Sua
presenca também ndo é oculta na historia, mas real também na natureza téo
sacrificada por aqueles que séo a imagem e semelhanca de Deus.

Assim, a espiritualidade crista saudavel proporciona uma parceria entre o ser
humano e Deus na intervengdo nao apenas da historia, mas também da criagéo, visto
que esta ndo encontrou ainda sua consumacéo. Aquele que se fecha diante deste
grande desafio para o qual encontra-se vocacionado em Cristo, demonstra total falta
de sintonia com o Filho de Deus, com o Espirito da Vida e com a espiritualidade

cristd auténtica.

68 MOLTMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, p. 413.
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Moingt estabelece uma profunda relagio entre redencéo e solidariedade.®®® E
Moltmann destaca uma grande responsabilidade que paira sobre os ombros de
homens e mulheres, pois Deus confia sua existéncia ao ser humano, que deve
afirma-1a.5%

Precisamos redescobrir a tradicdo da espiritualidade da criacdo. O que
implicaria na redescoberta de duas sabedorias, conforme constata Matthew Fox,
te6logo americano, a redescoberta da religido e da ciéncia.®*

Nesta redescoberta, a espiritualidade da criagdo pode ser um ‘“novo
paradigma” entre religido e a ciéncia. Digo novo no sentido de que muitas pessoas
ndo o conhecem e ainda encontram-se sob o paradigma antigo da sujeicdo e
dominacdo irresponsavel.

A espiritualidade cristd saudavel aprende com a nova cosmologia para
expressar a inteligibilidade do universo, ndo em doutrinas, que se apoiam sozinhas
contra os outros ramos de conhecimento, mas que se complementam e s&o
complementadas ao lado de outros ramos.

N&o podemos fechar os olhos para a grande busca que se estabelece nos dias
atuais, pos-modernos, por uma espiritualidade que responda as questbes da
sociedade de hoje. A busca por uma espiritualidade que n&o rejeite os avangos da
ciéncia, mas que também nao aceite sua credulidade.

Neste vacuo, a espiritualidade que aprende com a criacdo, oferece um novo
paradigma que consegue integrar a velha espiritualidade com a espiritualidade mais
contemporanea, ensinando-nos a ndo abrir médo das questdes objetivas e subjetivas
relacionadas a espiritualidade, formando uma ética de harmonia com o cosmos e
com o ser humano.

Parece haver uma “maldi¢do do cristo genérico”, que apresenta um outro
Jesus, que ndo se preocupa tanto com as questdes que envolve a vida em sua
historicidade. Um Jesus mais transcendente, que desenvolve uma espiritualidade
individualista, fatalista e determinista.

Diante do exposto, a Missdo Integral tem um grande desafio e uma excelente
proposta de abandono do cristo genérico para que se viva uma espiritualidade crista

transformadora de vidas.

89 MOINGT, J., Deus que vem ao homem., p. 56.
80 MOLTMANN, J., O Caminho de Jesus Cristo, p. 273.
%1 NEWNUM, R. S., A Nova Cosmologia e a espiritualidade da criacgdo, p. 18.
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A Missdo Integral estd baseada na histéria de como Deus, em seu amor
soberano, apresenta a proposta de trazer 0 mundo pecaminoso, de sua criacao
decaida ao mundo redimido de sua nova criagdo. “A missao de Deus ¢ a que
estende-se sobre a lacuna entre a maldigcdo sobre a terra de Génesis 3 e o fim da
maldi¢do na nova criagdo de Apocalipse 22”.69

Para Wright, a missdo do Redentor inclui a criagéo, pois todas as coisas seréo
restauradas em Cristo, e também inclui o engajamento do ser humano afetado por
Cristo, de forma ativa. Um exemplo da participacéo ativa do ser humano na misséo

redentora de Deus ¢ a “comunidade de bén¢ao” criada com Abrado e sua casa, em

Génesis 12.1-3.5%

O evangelho glorioso da alianca abradmica revela que a missdo suprema de Deus é
a de abengoar todas as nagfes. O desafio permanente da alianca abradmica sugere
que Deus planejou fazer isso “através de vocé e de seus descendentes”. A fé e a
obediéncia de Abrado, portanto, ndo sdo apenas modelos para a piedade e ética
pessoal. Elas sdo as credenciais imprescindiveis para uma participacdo eficaz em
tudo quanto significa esta ordem: “Sé tu uma béngao” [...] Portanto, aquilo que Deus
prometeu a Abrado passa a ser a agenda suprema da propria missao de Deus (béncéo
para as nacdes) e aquilo que Abrado fez em resposta a promessa de Deus passa a ser
0 modelo histérico para a nossa missao (fé e obediéncia).®®

Ao longo do seu livro, Wright vai apresentando como devemos nos engajar
na missao de Deus. Segundo ele, a missdo integral ensina que: “devemos ser um
povo comprometido a abencgoar os outros...; exercer retidao e justica; trabalhar para
a béncdo global da redencdo, em prol dos oprimidos; e representar Deus, vivendo
uma vida de santidade pratica enquanto estivermos neste mundo”. %

A Misséo Integral ndo apenas rompe com um apego apenas ao mundo
imaterial, transcendental, trazendo nossa atengdo para a realidade ao nosso redor
através do nosso engajamento na obra redentora de Deus através de Cristo. Ou segja,
a visdo integral do ser humano e suas demandas sdo desenvolvidas.

Passamos a entender que somos a mdo de Deus na histéria para sua
transformacéo. N&o ficamos aguardando a transformacao do céu, mas trabalhamos

como agentes do Reino de Deus na mudanca do contexto historico de nossa época.

892 WRIGHT, C. J. H., A Miss&o do povo de Deus, p. 56.
693 |pid., p. 88.

6% 1bid., p. 96.

8% 1bid., p. 153.
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Como Wright diz, a missdo dos que sdao afetados por Cristo, “nao ¢ uma
questdo do quanto somos 6timos para fazer coisas para Deus, mas € uma questdo
do quanto Deus é paciente e persistente para fazer as coisas por intermédio de

n6s”™.*%

Isso deve ser respondido em dois niveis. Por um lado, somos chamados para ter um
engajamento construtivo no mundo, porque este 0 mundo de Deus, criado, amado,
valorizado e redimido por ele. Por outro lado, somos chamados para um confronto
corajoso com o mundo, porque ele € um mundo em rebelido contra Deus...5%’

Embora percebamos o0s ensinamentos praticos da Missdo Integral
desenvolvidos a partir do seguimento de Cristo, identificamos uma certa
necessidade de desenvolvimento de sua pneumatologia mais profunda, pois o
Espirito Santo esta totalmente envolvido no envio de Jesus. O evangelista Lucas
deixa claro que a misso de Jesus estava sobre a ungdo do Espirito.5%

Além disso, é o Espirito Santo juntamente com Cristo, quem envia 0s
apostolos e 0s capacita para 0 engajamento na missao de Deus. O que nos revela
também que a Missdo Integral percebe o nosso engajamento na missdo de Deus
como uma dindmica trinitéria.

O novo ser humano que passamos a ser em Cristo, € chamado a desenvolver
uma escatologia do Espirito, que Moltmann deixa claro em seu livro, teologia da
esperanca, para tornarmos a esperancga futura numa realidade presente na esfera
econdmica e politica também.

Deus, através do seu Espirito, esta presente em nossa vida como o Deus vivo,
transformando nossa vida limitada, vulneravel e mortal, na ilimitada, gloriosa e
eterna vida interpenetrada dele mesmo. Como o proprio Moltmann percebe: “Deus
esta presente em Espirito: ‘Pois € nele que nos temos vida, 0 movimento e o ser’
(At 17,28)”.5%

Percebemos que a Missdo Integral possui as bases para a praxis, possui 0s
principios e valores, como apresentados no capitulo trés, mas falta a percepcao que
a espiritualidade cristd deformada, fruto da salvacdo liquida, chamada por

Moltmann de “espiritualidade docil”’®, visto ser desvinculada dos sentidos, hostil

696 |bid., p. 200.

697 |bid., p. 274.

6% Evangelho de Lucas 4,18-20.

9 MOLTMANN, J., A Fonte da Vida, p. 112.
790 1hid., p. 82.
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ao corpo e separada do mundo, sem a menor percepcao da realidade politico-
econdmica, assumiu o lugar da vitalidade do Espirito Santo, e precisa ceder espago
para que sejamos vitalizados pelo Espirito da Vida, para que nossas a¢cbes como
homens e mulheres engajados na missdo de Deus sejam cheias de vida.
Entendemos ser Jirgem Moltmann um tedlogo extremamente relevante para
a Misséo Integral por apresentar como contribuicdo a esta, uma pneumatologia que
nos abre em alteridade as necessidades dos mais carentes, levando-nos a

assumirmos nossa posi¢ao na missao de Deus.

Considerando que a espiritualidade crista, pressupondo todas as exigéncias éticas, é
um espaco caracterizado pelo que é exigido por uma vida de total docilidade ao
Espirito de Jesus, devemos ter sempre presente que esse Espirito é, na realidade
historica, 0 caminho de nossa plena realizagdo como seres humanos.

E claro que espiritualidade cristd, humanizacio e santidade s&o inseparaveis.
N&o pode existir um sem o outro, embora a coexisténcia aconteca com certa tenséo.
Porém, a humanizacao acontece, diante da espiritualidade cristd saudavel, para com
0s mais necessitados da historia e também com aqueles que se engajam na missao
de Deus.

A humanizacdo é reflexo da espiritualidade cristd. A medida que os pobres e
carentes da histéria sdo cuidados e se lhes devolve a dignidade humana, sdo
alcancados pela humanizacdo proposta pela espiritualidade cristd. Ao mesmo
tempo, a medida que nos engajamos na missdo de Deus e agimos com humanidade
e amor para com 0s necessitados, crescemos em nossa humanizagéo.

Somente no préprio Cristo é que se torna clara a espiritualidade cristd, o que
envolve sua forma de viver neste mundo, que o leva a morte e ressurrei¢ao no poder
vitalizante do Espirito. Afinal, Cristo estava sobre a uncdo do Espirito.

Sua espiritualidade, vivida no poder do Espirito o leva para a cruz, logo a

teologia da cruz precisa também ser melhor entendida e assumida.

Se, em uma sociedade alienada, dividida e opressiva, ha um cristianismo que aliena,
divide e se torna cimplice da opressdo, entdo, em ultima analise, essa questdo se
resolvera na constatacdo de lhe ser o Crucificado um estranho ou o senhor
determinante de sua existéncia.”®

1 CATAO, F., Espiritualidade Crista, p. 156.
792 MOLTMANN, J., O Deus Crucificado, p. 19.
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A espiritualidade crista estd associada ao Espirito, mas também a cruz. Na
verdade, a cruz é consequéncia da agdo vitalizante do Espirito, sem a qual ndo
poderia assumir a vida que o conduz ao fim, ou ao comeco, da cruz. Como
Moltmann aponta, a “teologia da cruz ndo ¢ nada mais do que o outro lado da

teologia crista da esperanga”.’®®

A tensdo entre identidade na fé e solidariedade na acdo ficara insustentavel para
ambos os lados. Surgem polarizagbes que rompem aquela produtiva tensao crista.
Estudantes devotos e pessoas religiosas ndo protestam e por isso, passam a ser
prezados pelas forgas politicas conservadoras. Estudantes que protestam e pessoas
engajadas em movimentos politicos criticos normalmente ndo querem ter nenhuma
relacdo com fé e piedade cristd. Em muitas igrejas cristds, surgiram polarizacdes
semelhantes entre aqueles que veem o cerne da igreja na evangelizacdo e na salvagéo
das almas, e 0s que o encontram na agdo social para salvacdo das almas, e 0s que o
encontram na agdo social para salvacdo e libertacdo da vida real. Mas ndo ha
nenhuma alternativa entre evangelizacdo e humanizacdo no cristianismo. N&do ha
alternativa entre conversdo interior e a mudangas de relagdes e circunstancias. Nem
ha alternativa entre a chamada dimensdo vertical da fé e da oracdo e a dimensdo
horizontal do amor ao préximo e da mudanca politica.”

Como cristdos devemos encarar 0 mundo como um desafio e superar toda
visdo dualista que ainda persista em afrontar o verdadeiro Evangelho de Jesus
Cristo. Trazer plenitude de vida e transformagdo diante de tanta desumanidade é a
tarefa dos discipulos do Crucificado. Daqueles que aprenderam com sua
solidariedade e paix&o pelos desgracados do mundo.

Quando nos solidarizamos percebemos que ndo somos um fim em noés
mesmos. A alteridade propria do discipulo de Cristo brota pela forca do Espirito e
as metas pessoais conferem lugar as metas comunitarias. Passamos a realizar ndo
apenas 0 que nos traz satisfacdo, mas o que deve ser feito, vivendo numa abertura
ao outro, experimentando a communio.

SO consegue trazer solidariedade e esperanga ao mundo, diante de tanta
violéncia, aquele que tem sua vida sob a ac¢do do vitalismo do Espirito Santo. So
assim somos capazes de despertar do marasmo e superarmos todas as forgas
demoniacas da morte. Assim, somos capazes de entender e experimentar a

mensagem do Reino, que ja esta entre nos, e que requer uma resposta de nos.

O Reino é dom, mas é um dom pessoal, que suscita uma resposta do ser humano. A
atuacdo do amor de Deus convida e capacita a aceitacdo da Boa Nova, que € o Reino

703 |bid., p. 21.
74 |bid., p. 41,
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de Deus, e a vivéncia da conversdo, entendida como arrependimento do mal
realizado e como reorientacdo da vida em conformidade com a vontade de Deus.’®

A reorientacdo da vida deve ocorrer naquele que se diz seguidor de Cristo,
afetado pelo Espirito, pois 0 seguimento consiste em discipulado. O discipulo é
chamado a fazer a mesma coisa que seu mestre. Vive o “assim” da teologia da
missao integral. Ao trilhar o caminho da Cruz, da ressurreicédo, da valorizacdo da
vida, da paixdo, da comunh&o, somos afetados pelo poder vital do Espirito Santo.

Neste novo Reino, a imagem opressora de Deus, que escraviza com jugos
pesados em forma de normas e proibicoes é superada pela liberdade na vivéncia da
graca. Assim, ndo somente a alma é salva, mas o ser integral é inserido em seu
contexto historico.

Nesta tarefa o individualismo tdo divulgado pela espiritualidade do cristo
genérico, deve ser superado através da experiéncia da salvacdo comunitaria. O
aprendizado da pericorese trinitaria deve ser encarado como uma grande licdo de
vida. “Na comunidade de Jesus, exige-se uma atitude fundamental: o servico aos
outros”.%

Sem a superacdo do individualismo, ou seja, sem comunidade ndo pode haver
humanizag¢do. Nas palavras de Moltmann: “Sem comunidade, uma pessoa ndo pode
ser uma pessoa”.’%’ O individualismo crescente, fruto dos nossos dias e da auséncia
do Espirito, que nos faz cada vez mais ensimesmados, tem contribuido para a nova
escravizagdo das pessoas e sua desumanizacao.

As lentes do individualismo tém mostrado um Deus-possessdo. Um Deus que
existe para satisfazer as necessidades e os desejos mais intimos. Um Deus afetado
pelos poderes entorpecentes do mercantilismo poés-moderno. O hedonismo
encontra-se disfarcado nesta relagao com a “divindade”. Toda alteridade ¢ deixada
de lado em nome do bem-estar subjetivo. A prépria leitura da Biblia, nos
pressupostos protestantes, é defendida como uma leitura subjetiva. Entendemos que
ndo apenas esta, mas também deve-se estimular a leitura coletiva, que nos leve a

uma abertura madura ao proximo e ao contexto historico no qual este proximo esta

%S RUBIO, A. G., O Encontro com Jesus Cristo vivo, p.47.
7% BINGEMER, M. C., Jesus Cristo, p. 69.
7 KOHL, M. W.; BARRO, A. C. (Org.)., A Igreja do Futuro, p. 21.
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inserido. Todo o ser humano esta convocado por Deus a tornar-se um ser em

comunh&o e para a comunhdo divina.”®

Em uma comunidade de respeito mutuo, de apreciacdo, amizade e amor, a outra
pessoa ndo mais € uma restricdo a minha liberdade pessoal. Aquela pessoa € um
complemento social de minha liberdade limitada. O resultado € uma reciproca
participacdo na vida de outras pessoas. Pessoas se tornam livres além das fronteiras

de suas proprias vidas, e o resultado dessa mitua participacao € a vida compartilhada,

“a boa vida”.™®

E no mundo que a espiritualidade cristd encontra seu lugar, e é na historia que
ela encontra seu tempo. Moltmann identifica na fé biblica, uma dindmica que se
orienta a partir da memdria histérica que projeta o fiel a um novo horizonte, de onde
se pode prever as possibilidades e a eficacia futura da memoria passada.’*

Nas palavras do discipulo do tedlogo de Hamburgo: “Deus espera do ser
humano que este seja alguém que se coloque ao Seu lado para dar continuidade a
Sua obra de criagdo-reden¢io do mundo”.”*?

Segundo Moltmann a igreja € a expressao do Reino de Deus, portanto cabe a
ela ser construtora da realidade futura, e ndo apenas intérprete da historia. A igreja,
é dada a tarefa de esforgar-se para trazer o futuro para o presente, ou seja, engajar-
se na missdo de Deus. Sendo esta igreja portadora do futuro, a promessa do Reino
de Deus torna-se fundamento para a misséo do amor pelo mundo.’*?

A promessa do Reino de Deus é o fundamento da missdo do amor pelo
mundo; a missdo € a esperanca da fé em acdo. Assim, o seguimento de Cristo
implica numa espiritualidade que imprima servigo concreto ao mundo necessitado

de expressao de amor, solidariedade e compaixao.

Os crentes em Cristo sdo, por isso, chamados por Deus, na forca de Seu Espirito, a
atuarem no mundo como parceiros num mundo que ndo € uma realidade estética e
imutavel. Os filhos de Deus sdo, pois, Seus instrumentos neste processo de criacao
continuada da vida.”3

A salvacdo gera uma nova mentalidade, uma nova forma de agir baseada no

amor ao proximo e a Deus. Nos leva, pela acdo sobrenatural e vitalizante do

%@ BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvac&o, p. 15.

"9 KOHL, M. W.; BARRO, A. C. (Org.). A Igreja do Futuro, p. 22.

"0 MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, p. 31.

"1 BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvacéo, p. 16. (Chamamos o Pastor Metodista, Levi Bastos
de “discipulo do teblogo de Hamburgo”, visto que esteve por alguns anos na Alemanha estudando
com o préprio Jirgen Motlmann. A partir dessa relacdo aluno-professor, algumas obras foram
langadas entre os dois”.

2 MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, 282-286.

"8 BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvac&o, p. 17.
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Espirito, ao seguimento do Cristo. Esta salvacdo concreta, nos leva a uma
espiritualidade crista que toca a existéncia de pessoas necessitadas, que tém sido
oprimidas a vida toda por uma sociedade corrupta e desumanizante. Esta
espiritualidade cristd transforma o transcendente em realidade de transformacéo
historica.
A salvacdo trazida por Jesus consiste, conforme sua mensagem, na comunhdo com
Deus e na vida nela fundamentada, que abrange também a renovagdo da comunhao
dos seres humanos entre si. Por isso, receber parte no reino de Deus (Mt 5,3 par. e

10; 19,14; Lc 6,20), encontrar acesso a ele (Mc 9, 47; 10, 14s e 23ss., cf. Mt 25, 10;
Jo 3,3) e a esséncia da salvagéo.”*

A encarnacdo, a vida, a morte e ressurreicao de Cristo apontam para uma nova
forma de compromisso com a vida. A vida dos regenerados é a nova vida da nova
criacdo através do enviado do Pai e vivificado pelo Espirito. Sendo assim, a
salvacdo nunca é solitaria, mas solidaria. N&o se esgota no recebimento passivo da
superabundante graca, mas trata-se de atitude responsavel ao proximo dentro do

contexto historico vivido.”t®

4 PANNENBERG, W. Teologia Sistematica, p. 554.
"5 BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvac&o, p. 101.
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