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Resumo

Luiz, Rainerson Israel Estevam de; Moraes, Abimare®a de.Opcéo pre-
ferencial pelo corpo: a contribuicdo de Rubem Alvea Teologia da Li-
bertacao Rio de Janeiro, 2016. 245p. Tese de Doutoradepaamento de
Teologia, Pontificia Universidade Catodlica do ReoJdneiro.

Esta tese propde uma reflexdo, a luz das Escrigagsadas e da fé crista,
sobre a inovadora proposta para a Teologia datag@s de Rubem Alves. Inicial-
mente, discute-se a Teologia Latino-Americana deedtacao (TdL), tentando in-
vestigar seus influxos das Ciéncias do Social (CdSyuais forneceram o ferra-
mental necessario para abordar o concreto-pensade g qual a TdL teologizou.
Pretende-se mostrar como Rubem Alves abriu maondeguamatica marxista (re-
alidade pendultima) e assumiu uma linguagem maangente, humanista, interdis-
ciplinar e holistica sobre a liberdade e essénaigama mediante uma interpretacao
inovadora de ndo apenas textos biblicos e evangélicas também de muitos po-
etas, tedlogos, fildsofos e uma gama ampla de ®pasadores sociais. A partir
do dialogo interdisciplinar e suas préprias inquies e vivéncias dolorosas, Ru-
bem Alves centralizou o corpo como a prioridadeléxgjica de seu “que-fazer”
teoldgico da Libertacdo. Finalmente, prop6e-se Tiewogia ludica da Libertacédo
mais integral, poética e transcendente a partimdtodo pastoral tripartido “ver-
julgar-agir’ que, além de levar em conta a multielsionalidade e complexidade
da esséncia humana que o corpo expressa, assuniegmagem mais dionisiaca
e polifénica na busca pela libertagdo humana n&tasserviddo econdémica, mas
de todas as formas de represséo.

Palavras-chave
Teologia latino-americana da libertacdo; Rubem #lveoria da dependén-

cia; sentido erdtico da vida; ludico; ver-julgairagncarnacao; corpo.
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Abstract

Luiz, Rainerson Israel Estevam de; Moraes, Abimare®a de.A preferen-

tial option for the body: the contribution of Rubem Alves to the Libera-

tion Theology. Rio de Janeiro, 2016. 245p. Doctoral Thesis —aitemento
de Teologia, Pontificia Universidade Catélica do B¢ Janeiro.

This dissertation posits a scriptural and Chrisfaith-based reflection on
Brazilian theologian Rubem Alves” innovative Lib@wa Theology proposal. Ini-
tially, we examine Latin American Liberation Thegjo(abbreviated TdL herein)
and attempt to trace how it was influenced by tbei@ Sciences (abbreviated CdS
herein) which supplied Liberation Theology with thecessary tools for theologiz-
ing the thought concrete. We aim to show how Rulddwes cast off a Marxist
grammar (penultimate reality) in lieu of a broadagre humanistic, interdiscipli-
nary and holistic discourse regarding human freedach personhood by innova-
tively interpreting not only Biblical and Gospekts but also those of poets, theo-
logians, philosophers and a wide range of othelaktunkers. From his interdis-
ciplinary dialogs, his personal soul-searching paohful life experiences, Alves
centered the body as the axiological priority &f hiberation Theology undertak-
ing. Finally, we propose a more holistic, poeti@yful and transcendental Libera-
tion Theology based on the threefold “see-judgé4aastoral process that, beside
focusing on the multidimensional and complex hurparsonhood the body ex-
presses, incorporates a more Dionysian and polyplidscourse in its search for

not only human economic freedom, but freedom frdrfoems of repression.

Keywords
Latin American liberation theology; Rubem Alves;pdadence theory;

erotic sense of life; see-judge-act pastoral pidesarnation; body.
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Resumen

Luiz, Rainerson Israel Estevam de; Moraes, Abinlare®a de.Opcidn pre-
ferencial por el cuerpo: en contribuicién de RubenmAlves a Teologia de
la Liberacion. Rio de Janeiro, 2016. 245p. Tesis de DoctoraBeparta-
mento de Teologia, Pontificia Universidade CatétioeRio de Janeiro.

En esta tesis, se propone una reflexion a la llasi8agradas Escrituras y
de la fe cristiana sobre la innovadora propuesta deologia de la Liberacion del
tedlogo brasilefio Rubem Alves. Se analiza primerbeologia de la Liberacién en
América Latina (aqui abreviada como TdL), trataddanvestigar la influencia que
sufrio de las Ciencias Sociales (aqui abreviada®dddS), las cuales le prestaron
las herramientas necesarias para teologizar solo@nkcreto-pensado. Se pretende
mostrar como Rubem Alves abandoné una gramaticeisteafpenultima realidad)
y asumié un lenguaje humanista, interdisciplinarimtegral mas amplio sobre la
libertad humana mediante una interpretacion innoregcho solo de los textos bi-
blicos y evangeélicos, sino de muchos poetas, teélddosofos y una amplia gama
de otros pensadores. Desde el didlogo interdisaiptl y sus propias inquietudes y
experiencias dolorosas, Alves centré al cuerpo clanpuioridad axiolégica de su
Teologia de la Liberacion. Por ultimo, se propona tieologia de la Liberacion
mas integral, poética, trascendente y ludica arp#et método pastoral tripartito
"ver-juzgar-actuar" que, ademas de tomar en cuentaultidimensionalidad y
complejidad de la esencia humana que el cuerpesapse vale de un lenguaje
mas dionisiaco y polifénica en la busqueda debkerdicion humana no sélo de la

servidumbre econdmica, sino de todas las formasptesion.

Palabras-clave

Teologia latino americana de la liberacion; Ruberes; teoria de la de-
pendencia; sentido erdtico da vida; ladico; vegarzactuar; encarnacion; cuerpo.
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1.
Introducéo

A Teologia Latino-Americana da Libertagdo morre@iera ela se tornado,
apos as derrocadas do sandinismo na Nicardgua@c@dismo no leste europeu —
simbolizadas na paradigmatica e histérica quedauto de Berlim —, apenas belas
e importantes paginas na historia da teologiad®ilistas séo as perguntas maiéu-
tico-socraticas que anseiam ver os seres humagass/ados e dando a luz a filhos
subordinados tal como o camelo da metafora de @srat Certamente, muitos
inebriados pela imobilidade parmenidiana entoan@moiem loquaz a Teologia da
Libertacéo e, até mesmo vestidos paradoxalments filctérios da religiao mo-
derna, anunciarao fausticamente, em um canto asas/eo fim do devir tal como
ele é e da luta que se pode fazer nele para tramaf@ mundo em uma ordem de
amor.

Entretanto, no meio de sacerdotes atraidos eizados pela fonte limpida
de aguas cristalinas da religido ou da ciénciapsesurgem os profetas que, hera-
clitianamente voltados para o devir e para a h&tdssumem 0 seu compromisso
cristologico pela transformacao do que esta atrdagsorte e da ressurreicdo. An-
tes de serem um “ser-addseir), na expressao de Heideggenfeiticado pela de-
cadéncia ou quedado no espaco publico do impessial profetas anseiam por
ver 0 seu século aion (Romanosl2:1-2) — que insiste em ndo amar as flores,
transformado em uma ordem do amor reconciliadoa®desejos de Deus e do ser
humano — co-autor da histéria. Rubem Alves est& @gfueles que ousaram negar
0 negativo da historia afirmando o balbuciar lidies criancas e a encarnacgéao do
Logos em prol da reconciliacdo de toda a criacdidsAfoi ele mesmo que, van-
guardisticamente, deixou inclusive e definitivaneest vestimentas do ledo de Za-
ratustra, que apenas rejeita o “tu-deves”, em measa busca pela criacdo ludico-
encarnacional-imaginativa de um novo amanha.

Ao aceitar o conselho de Richard Shaull — “Voc@&pram Deus onde todas
as coisas estdo calmas, ndo? Eu sugiro uma owdca:bgue se procure Deus nas

asas do furacad™, Alves deixa a paz e o siléncio do templo parajosamente se

1 SHAULL, R. De dentro do furacdo. Richard Shaull e os primdsdia Teologia da Libertacdo
Séo Paulo: Sagarana, 1985. p. 22.
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lancar diante dos problemas que a América Latiframtava, em meados do século
XX, cumprindo em sua prépria pele o real sentidertzarnacao. O téologo de Boa
Esperanca esta entre aqueles que, no final dealédeal, fizeram convergir, sob
0s auspicios da genialidade, os germes pos-catothiaBrasil Colonia, 0s movi-
mentos sociais, estudantis e eclesiais, que ealadir partir de 1950, as analises
socioanaliticas, a prépria perspectiva libertadosacredos histéricos e os oraculos
proféticos da Biblia hebraica e a vida libertaditealesus de Nazaré. Ninguém po-
deria imaginar que um menino caipira de Minas Gerpie enfrentou inclusive em
sua adolescéncialmllying, ao ser chamado de “ridicufppresentearia & América
Latina com uma teologia que ressoou e que congosaando nas grandes acade-
mias teoldgicas pelo mundo afora. Da dor de ouwdiculo”, nasceu a esperanca
para os oprimidos promovida por uma teologia compéssno chéo da historia. Nao
€ uma curiosa coincidéncia que a cidade natal demuAlves deixou de ser cha-
mada de Dores da Boa Esperanca para ser cham8da desperancd?

Rubem Alves rompeu com o imobilismo do protestambisrasileiro ao ouvir
cuidadosamente o clamor dos oprimidos da Américama.aAbsorvendo critica-
mente as analises marxistas da sociedade — atadsdi penultimas — percebeu que
0s pobres de nosso continente eram vitimas de comaeia que eclipsava o devir,
impedindo que 0s mesmos se tornassem protagodestasa mudanca. Entretanto,
ao se lancar corajosa e profeticamente diante @desogiedade periférica que ape-
nas “refletia” as imposi¢des econdmicas do cenbreeratlantico, Alves percebeu
que o enjeitado é mais do que aquele economicaresptdiado pelas nacées pri-
meiromundistas. Sorvendo ndo s6 Marx, mas muitdo®ypensadores com 0s
quais dialogou na totalidade de suas obras, Rulbees &ntendeu que toda a his-
téria da civilizacdo ocidental era uma historiarelaressdo do corpo. Para ele, as

raizes mais espontaneas da vida — o dionisiacdedeskshe — foram suplantadas

2 Alves diz que doullying € um vocabulo da lingua inglesa que diz respaeititiéde de um valentdo

— obully — que, valendo-se do seu tamanho ou musculaamaptazer em bater nos mais fracos.
No entanto, € necessario frisar quieullying nem sempre se expressa através de murros ou socos,
mas também através de chacotas ou zombarias. édvdessa em suas cronicas autobiograficas
que em sua adolescéncia enfrentooublying. Vejamos as suas préprias palavras ao se referir a
Benjamim — dbully de sua escola: “Ele tinha clara consciéncia desaparioridade. Houve uma
Unica vez em que ele me dirigiu a palavra. Erareie. Eu estava sozinho. Ele veio até mim, olhou-
me com profundo desprezo e disse ‘Vocé é ridicul[@&LVES, R.O sapo que queria ser principe

Séo Paulo: Planeta, 2009. p. 40.)

31d. O velho que acordou meninB&o Paulo: Planeta, 2005. p. 21-27.
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pela esmagadora vitoria da forma, da razéo, da ttetitrina do protestantismo”,
do moralismo, do consumismo, etc.

Desta forma, afirmamos que toda a obra alvesiama grotesto contra a re-
presséo deoantus firmuse das outras vozes terrenas que juntas formarif@npm
da vida. No desenvolver do pensamento alvesiampmboe cede lugar ao corpo
como prioridade axiolégica. Para o pensador deEBBparanca, toda a Terra precisa
ser transformada naquilo que Norman Brown denomdeoa “sentido erdtico da
realidade®, ou seja, “[...] a libertagdo do corpo para umagio de prazer com o
mundo todo que o cerca, mundo de cores, sonsmesfuyestos, caricias”

Nesta tese, pretendo propor uma Teologia da Lité@otgue se inicie a partir
de um concreto-pensado mais abrangente do quepo espoliado economica-
mente. Ao centralizar o corpo e ndo o pobre conmbgpde partida axiolégica, Al-
ves, em seu “que-fazer” teoldgico, propicia a Tgad.atino-Americana da Liber-
tacdo um humano pensado mais concreto e integsdilplitando assim inclusive
a busca de pistas pastorais, a luz das Escritagmdas, para proporcionar a re-
conciliagdo do ser humano consigo mesmo, com @gexuom 0 COSMOoS € com
Deus. Para seus leitores, o distanciamento da ¢jcanmdarxista e a inclusao trans-
disciplinar de outros pensadores (especialmenfgetas) torna, sem sombra de
davida, a obra de Alves um projeto libertador n@isximo do ser humano nao
apenas faminto pelo pao — “Nem s6 de péao viverénoem [...] Mateus4:4) " —,
mas por uma ordem social erética, poética, poliisgética e imaginativa.

Inicialmente, minha pesquisa percorre as mais itaptes bibliografias e au-
tores da Teologia da Libertacdo onde quero mostraio essa teologia emancipa-
téria buscou, através de uma criativa articulagéo as Ciéncias do Social, a liber-
tacdo humana das espoliagcbes de uma economia gisiettemente patrocinava
uma politica passiva, conformista e coadjuvantea Rd, faco uma ponte entre os
germes poés-coloniais no Brasil Colénia até cheghcada de 1980 no ensaio me-
todologico de Clodovis Boff para mostrar como deséogia retirou do anonimato
0 corpo economicamente crucificado. Além dissolisma autocritica que a Teo-
logia da Libertacdo experimentou nas décadas detaie noventa, autocritica esta
gue permitiu que ela continue ainda hoje organicaeeneéva e esteja presente nos

4BROWN, N. Vida contra morte: o sentido psicaneditila histéria. Petropolis: Vozes, 1972. p. 95
5 ALVES, R.Deus Morreu - Viva Deush: Liberdade e féRio de Janeiro: Tempo e presenca, 1972.
p. 29- 30.
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cenarios eclesiais, académicos e politicos. A itApoia desse primeiro passo em
relacdo ao conjunto da pesquisa nos ajudara a eemger o contexto histérico-

eclesial onde Alves formulou 0 seu pensamento Engum consonancia com o0s
principais aspectos dessa teologia latino-americana

Em um segundo momento, através de uma abordaggiidusbibliografica,
analiso como a proposta libertadora de Rubem Aleateslocou de uma gramatica
marxista — que ele recebeu através da influénci@edeo Furtado e da Escola de
Frankfurt — para uma linguagem mais livre e menatenalista. Desde a sua dis-
sertacdo de mestrado, passando pelas ricas cagidebla Igreja e Sociedade na
América Latina (ISAL), além de seus principais taxDa esperanca A gestacao
do futurg, até a sua saida “reacionaria”, Bxm paraiso ao deserf@naliso as con-
tribuicbes alvesianas para que possamos compresna@pcao preferencial pelo
corpo e o seu afastamento da linguagem classit@ddeacéo. Este segundo mo-
mento € imprescindivel para percebermos a contiwdei@ a descontinuidade alve-
siana em relacédo a Teologia da Libertacdo — o qaeavelara um tedlogo da Li-
bertacdo mais heterodoxo e iconoclasta.

Por fim, ap0s as exposi¢cdes elucidativas dos praseiapitulos, proponho
uma teologia da Libertacdo centralizada no lugailegiado do corpo a guisa de
um “que-fazer” teoldgico para a libertacdo humakieaveés da triade “ver-julgar-
agir”, tento mostrar neste ultimo momento como ipadem sido negado desde a
filosofia socratico-platbnica até as mais novamfs de repressdo fundamentadas
na cisdo entre o humano e seu corpo quepydode Descartes provocou na moder-
nidade. Ao ver essa negacao milenar imposta amcoreu objetivo foi avaliar e
julgar, a luz da fé e das Escrituras Sagradas,gapmlquer tentativa de espoliacédo
(n&o apenas econdmica) do corpo — o lugar prefialerente escolhido da vontade
de Deus de nos encontrar. Além disso, ainda questatiente, indico as possibi-
lidades pastorais para que o ser humano, umawezde todas formas de repres-
séo, se reconcilie consigo mesmo, com seus senethaom sua sociedaddasst

but not leastcom seu Criador.
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2.

Teologia Latino-Americana da Libertacdo como criti@ politica e

econdmica dos paises do norte-atlantico

Este capitulo inicial pretende elucidar os gerraesaturacdo, a sistematiza-
cao e os esquecimentos — justificados pela urgé@aciauptura econémica” — de
um dos maiores projetos de conscientizacdo dogwoismo humano, a Teologia
Latino-Americana da Libertac&o (doravante TdL)eEassario afirmar que, a TdL,
nascida em terras pouco convencionais, tornou-sereésposta politico-econémica
e profética contra as desumanidades cultivadas petsnomias do norte-atlantico
e sustentadas, ndo inconscientemente, pelas tasldgiCristandafleO que esta
por detras da Teologia da Libertacdgferguntam os irmaos BOfE a resposta se
encontra na Obvia espoliacdo do oprimido e dasdess escandalosas sentidas
em todos os momentos da histéria da América Lasimaretudo nas desigualdades
provocadas pela economia capitalista e agressiasgpaises do entdo chamado
Primeiro Mundo instauraram apés®@a&uerra Mundial.

Esclarecer essas origens é o primeiro momento gestpuisa e tornar-se-a
importante para que a reflexdo da TdL n&do sejagolenapenas como realizacéo
tedrica de um unico autor (ou autores) ou circutassarexperiéncia emancipatoria
dos movimentos populares, estudantis e eclesigismaira metade do século XX.
O vanguardismo dos movimentos revolucionarios mgoge colonial, sobretudo
das insurrei¢fes indigenas e negras, mostrar-gas-assa consciéncia libertadora
nao dependeu exclusivamente da interiorizacdo daxi@s do Social no pensa-
mento teoldgico latino-americano. Ao contrario peoiodo colonial ela ja esta pre-
sente ainda que de maneira intuitiva e fragmentaria

Pensar o processo de maturacdo da TdL, a partiomtexto historico e ecle-

sial latino-americanos e olhar, sobretudo, a dogdioaecrudescida do pos-guerra

6 No 12° capitulo de sua obfaologia da Libertac&o: perspectivaSutiérrez afirma que para se
tomar uma posicdo clara sobre a atual situacanjaigtica social € necessario primeiramente reco-
nhecer que ja estd tomada uma posicéo: a Igrdaviestulada ao sistema social vigente. Ou seja,
ela contribui para criar “uma ordem cristd” e darte carater sagrado a uma situacdo alienante e a
pior das violéncias: a dos poderosos contra 09$ta6GUTIERREZ, GTeologia da Libertacao:
perspectivasSao Paulo: Loyola, 2000. p. 325-326.)

’BOFF, L.; BOFF, CComo fazer Teologia da Libertacidozes: Petrépolis, 1986. p. 12.
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e as contraproducentes medidas do modelo desemaitista, nos revelara melhor
o frutifero encontro das andlises dialéticas elitimafs sociais com 0s movimentos
populares, estudantis e eclesiais (recepc¢ao cdtiatva do Vaticano Il em Me-
dellin e Puebla). Foi nesse encontro que nascesgriraeiras sistematizacoes da
chamada TdL.

A partir dos principais tedricos da Teologia dadrthgdo — Gustavo Gutiér-
rez, Hugo Assmann, Segundo Galilea, Leonardo B@ffoelovis Boff — percorre-
remos as inovacgdes centrais dessa teologia quepBesis € 0 humano a partir da
praxis libertadora para os pobres. Revisitaremoasotomoreologia da Liberta-
cao: perspectivasTeologia desde la praxis de la liberacjdreologia da Liberta-
céo: ensaio de sintes€omo fazer Teologia da Libertac&oleologia e pratica:
teologia do politico e suas mediac@esa compreendermos bem a articulacao es-
tabelecida entre a Teologia da Libertacdo e asc@gmo Social.

Além de fazer uma apresentacdo desta teologiafatimericana, pretende-
mos elucidar mormente como ela, desde 0s seusi8EAaSsS0s sistematicos, se
articulou com as Ciéncias do Social através dasd%da Dependéncia até culmi-
nar no seu mais consistente ensaio metodologiooulado por Clodovis Boff. Dai
a acolhermos das andlises das conferéncias de IMeziBluebla e das obras supra-
citadas, tudo que possa fortalecer nossa tesapgaima articulacao entre teologia
e as Ciéncias do Social no “gue-fazer” criticodgalo de uma teologia latino-
americana que se tornou uma interpelacgéo criticeagva a Igreja e as economias
do norte-atlantico. E mister ressaltar ainda, gse eapitulo inicial também funci-
onard como um aporte historico necessario paraguaempreenda o contexto his-
térico no qual Alves formula o seu pensamento tgot) numa espécie de descri-
céo dos principais aspectos dessa teologia latimerieana em funcéo da compre-

ensao ineditista de Rubem Alves.

2.1
Movimentos emancipatérios: germes de uma cultura m3colonial na América

Latina

A TdL se tornou tanto uma resposta politico-ecomamuanto profética con-
tra as consequéncias desumanas do capitalismaiesmlo norte-atlantico. E ne-

cessario analisar suas mais profundas influéneiess gompreender a consciéncia
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libertario-profética da TdL. Enquanto teologia @tida latino-americana contra as
desumanidades dos paises industriais (colonizgdar€dL recebe influéncias nédo
s6 nas transformacdes sociais e teoldgicas ocemadaegunda metade do século
XX, mas também no periodo colonial através dos merios de resisténcia e li-
bertacdo de indigenas e negros apoiados por aldigeesncas religiosas. E ne-
cessario destacarmos o reconhecimento dessasliaértsioras no trabalho dida-
tico dos irméaos Boff — dois grandes tedricos da Fauja afirmacéo na introducao

emComo fazer Teologia da Libertac&epresenta o primeiro de dois tempos:

Na América Latina, onde nasceu a Teologia da Lalgéd, sempre houve, desde os
primordios da colonizagédo ibérica, movimentos Hertecéo e resisténcia. Indige-
nas, escravos e marginalizados resistiram contial@ncia da dominacao portu-
guesa e espanhola, criaram redutos de liberda® guoilombos e as reducdes, en-
cabecaram movimentos de rebelido e de independéfmisve bispos como Barto-
lomeu de las Casas, Antdnio Valdivieso, Toribidi®gyrovejo, e outros missiona-
rios e sacerdotes que defenderam o direito dosaws e fizeram da evangelizacao
também um processo de promocgédo dafvida

Concordando com essa constatacao historica cedgifal, doravante des-
tacaremos o pensamento de dois teéricos — EnrigaseDe Pablo Richard — sobre
0S movimentos revolucionarios coloniais que lasti®ae enrigueceram 0S movi-
mentos sociais e eclesiais surgidos na segundalendtaséculo XX na Ameérica
Latina.

Segundo Dussel no primeiro tomo de sua importantae ©@aminhos de Li-
bertacdo latino-americaria“A cristandade das indias na periferia é colon@
adjetivo colonial é-lhe essencial: somos a Unitstasrdade coloniaf? H& de se
perceber nessa afirmacéo que a cristandade degelavatjui, diferentemente das
outras — a bizantina e a latina — é uma expresdifiiosa a margem da cristandade
mainstreanda metrépole. Trocando em miudos: ela se orgam&oua partir do
centro imperial, mas da espoliacdo imposta petdacrilade do centro e sendo a
“Onica cristandade colonial”, ou em outras palaveagiela que sofreu as mazelas
da colonizagé&o ibérico-catdlica, tornou-se tambédrergo dos grandes “profetas”,

que ja em periodos coloniais, perceberam a opre

sef@ada pelas metropoles co-

lonizadoras.

8 BOFF, L.; BOFF, Ibid. p.17.
SDUSSEL, E.Caminhos de libertacéo latino-americar&o Paulo: Paulinas, 1984, p. 57.
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“O primeiro profeta latino-americant?’ segundo Dussel, é o frade e prega-
dor dominicano Motesinos, quem, ao ler no tercéamingo do advento de 1511
as palavras de Isaidsdias40:3) que também ecoaram nos tempos de Jesuésatrav
de Jodo Batista — “Eu sou a voz do que clama nertiés, interiorizou-as e en-
frentou osencomenderoao afirmar que os atos destes para com os inditsi<
tuiam um pecado mortal que ele ndo absolveria nuatificando-se como “ho-
mem da Igreja”, Montesinos transcende os limitesudira hispanica ao ensejar
um enfrentamento historico e inédito.

A pregacéo vanguardista de Montesinos influencimuguande padrenco-
mendero Bartolomeu de las Casas. Segundo Dussel, lasGaseonverteu apos
as pregacdes de Montesinos e a leituraesiasticoonde diz: “Impuro € o sacri-
ficio que me ofereces quando tuas méos estio deiagusticas™. Ao contrario
do “messianismo hispanico” nas missdes que ocasoma medo e a fuga dos
indios, las Casas distinguiu claramente entreahiso e o eclesiastico-missiona-
rio e forjou um projeto profético de evangelizagéeifica. Na segunda razdo de

seu sexto tratado, ele diz:

La segunda razén, por que es necessario que Vidagastad ponga e encorpore
en su cabeza y Corona Real todos los Indios dadéss, y no consienta en ninguna
manera que algun Espariol tenga po¢os ni muchosnemciados, y mucho menos
dados por vasallos, es ésta, conviene saber: Pooqueeel fin de sefiorio de Vuestra
Majestad sobre aquellas gentes sea, y no otreethgacion y fundacion de la Fe en
ellas y su conversién y conocimiento de Christpaya alcanzar este fin se haya
tomado por medio el dicho sefiorio de Vuestra Majesbmo el la segunda verdad
se dixo; por tanto, es obligado Vuestra Magestgditar todos los impedimentos
que pueden estorbar que este fin no se alcancangianponer toda aquella orden y
buscar todos los modos y maneras mas convenigrnpesporcionadas, y que mas
facil y mas cierta y mejor hagan la consecuciordd#io fin, como claro parecera a
cualquiera que segun las reglas de la ley de I&wmisto, y aun de la recta razon y
christianamente, lo quisiere considerar; y la rageriundamental ésta. Porque en
toda obligacion, principalmente, se ha de tenex s ojos el fin della, y para con
ella cumplir, todo aquello se debe proseguir caevjue el fin della puede alcanzar,
o impedir, o estorbar, o retardar, o hacer mas dadificultoso, porque en otra ma-
nera no se cumple con ella ni se descarga el quellpoes obligado, antes queda
con mayor fiudo e mayor carga y pesadumbre atagdmido*2

Outro que ndo poderiamos deixar de mencionar fdbitude Mogrovejo,

guem, apos aceitar a proposta de Felipe I, vai p&teru substituir Loiasa, o bispo

11bid. p. 60.

UDUSSEL, E. Op. cit., p. 60.

12| AS CASAS, Bartolomeu dd.ratados de Bartolomeu de Las Casisi€xico: Fondo de Cultura
Econdmica, 1965. p. 655.
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e arcebispo de Lima durante quatro decénios. Mejgpawrnou-se um eminente

bispo missionario, palmilhando mais de sessentguildmetros e realizando doze

sinodos diocesanos e trés concilios provinciaésn ale percorrer quase todo terri-
tério do Peru de norte a sul. Por sua pobreza ataselentrega integra, tornou-se
para os indios um “quase deus, um ifta”

Devemos também elencar entre os ja citados lidaregguardistas da consci-
éncia critico-libertario colonial, Anténio de Valikso. Contemporaneo de Barto-
lomeu de Las Casas, tornou-se bispo da Nicaragu&riéa Central) onde a explo-
racdo do indio assumia proporc¢des inimaginaveisdefesas do indio oprimido
gueValdivieso pregava ganharam-lhe a ira do godemaa Nicaragua que manda
assassina-lo em 1550. Contudo, sua morte o torrgogmrandes martires da época
colonial.

Eis os primeiros tedlogos de uma TdL primitiva: Mesinos, Bartolomeu de
las Casas, Turibio de Mogrovejo e Antbnio de Vaédio protestaram contra a in-
justificada exploracéo e escraviddo dos indios meerica Latina. Se outros, tais
como Juan Ginés de Sepulveda, Juan Mayor e, atéan€goria — este 0 “pro-
gressista” e egrégio professor de Salamanca —assteantagiados pelas bulas pon-
tificias que justificavam a “sagrada” conquistaAdaérica ao som dos malévolos
sacrificios dos indios, nunca poderemos nos esgdesses primeiros “apostolos”
cujo protesto contra a escravidao dos indios reptas as primeiras formulacdes
de uma teologia colonial que o Atlantico Norte fsaca ouvit.

E necesséario destacarmos ainda antes de abord@muaicoes crioulas e
negras, as “reducdes” e as “doutrinas”, institusg@gssionarias crescentes e pros-

peras nos séculos XVII e XVIII na América Latina,cauais defendiam eficazmente

13 |bid. p. 66.

lbid. p. 29-46. Pablo Richard divide a Cristandadinial (1492-1808) em setores:(relacdes
capitalistas de producad;(relacdes feudais e pré-capitalistas de produ€a(®etores dominantes
ligados a um desenvolvimento capitalista autbnompazional da economia e da sociedade latino-
americana) €D (setores explorados ou marginalizados pela formagéial latino-americana). Para
ele, ja observamos nitidamente as relacdes doesata Igreja com os setol@® D, na defesa do
indio realizada por aquela geracdo de bispos ddes&y/I (Bartolomeu de las Casas, Antonio de
Valdivieso, Diego Medellin etc.) na Cristandadeoo@l. Ainda segundo o autor, a defesa do indio
€ a do “pobre”, a denlncia do sistema de exploragémial e a colocacdo em questéo, inclusive
do ponto de vista teoldgico, da obra missionaigak portanto, os germes da consciéncia libertari
(Ver também: Cf. DUSSEL, E. @aminhos da libertacao latino-americaribomo |. p. 57-78.)
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o indio. Estas “reducdes”, organizadas econdmaraals politica e, em alguns ca-
sos, até militarmente, possibilitaram a resistéaaaploracdo colonidl

Embora esta tese ndo objetive fazer uma analisiosa do periodo colo-
nial, mencionamos as resisténcias indigenas €'sgutires”, e, ainda que super-
ficialmente, destacamos as outras insurreicoeslage negras que, juntas, confi-
guram as primeiras ideias revolucionarias e libedaa alimentar a fé dos tedlogos
e tedlogas que formulariam a TdL latino americaaaegunda metade do século
XX.

As insurreicdes dessas outras etnias eclodiramgtais as indigenas, por
causa da colonizag&o dos paises ibéricos, respopag®lo genocidio econdmico e
cultural de multidées de vidas. A dominacao ibépaa/ocou as respostas criticas
e revolucionarias dos negros na Ameérica Latinautzadas em movimentos relati-
vamente bem-sucedidos como a “Republica dos Padfhamma espécie de Estado
Livre constituido pelas aldeias, os chamados “@uillos” dos escravos ne-
gros!®indubitavelmente, como método de resisténcia rewmhdria, a constituicao
do “Quilombo” €, além de uma conquista de nosshdg#a libertaria latino-ameri-
cana, uma profunda inspiracéo para imhelligentsialatino-americana cultural.

Paradigméticas também s&o a conjuracédo dos mulaigisia por Joaquim
José da Silva Xavier (Tiradentes) e a dos alfaiate8ahia. No final do século
XVIII, os inconfidentes mineiros, inspirados nasadd das “luzes” e com claros
objetivos republicanos e libertario-separatistagrh liderados por Tiradentes para
tentarem eliminar a presenca portuguesa e consimarrepublica nos moldes da
Independéncia dos Estados Unidos da América (1T0@&Yyossim, a conjuracao
dos alfaiates na Bahia em1798, um movimento poplidarado por Cipriano Ba-
rata (medico, politico, filosofo), o soldado Luier@aga das Virgens e os alfaiates

Manuel Faustino e Jodo de Deus do Nascimento, spetamou a Republica da

RICHARD, P.Morte das cristandades e nascimento da Igr&ao Paulo: Paulinas, 1982. p. 41-

42.

19bid. p. 44-45. E importante ressaltar que a “Réipabde Palmares”, a Revolucdo de Tupac
Amaru, a Inconfidéncia Mineira e a Conjuracdo Baisfio movimentos revolucionarios de extrema
importancia porque mostram, ainda nos primérdiesluegionarios durante o periodo colonial, a

busca pela independéncia politica, econémica eralillas nacdes do norte-atlantico, ainda que
sem a maturacao critico-revolucionaria oriundantigriorizacéo do ideario das ciéncias sociais da
Teoria da Dependéncia.

17 1bid. p. 45.
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Bahia. Essa insurrei¢cdo, segundo Dussel, é coasidgrlos historiadores como o
movimento social mais claramente politico da émmtaniaf®,

Destacadas as diversas insurrei¢cdes (que nao gaagonente o enfoque de
nossa pesquisa) que tornar-se-iam paradigmaticesnsérucao de uma conscién-
cia libertaria e revolucionéria na Ameérica Latipassamos entéo para o século XIX
quando as revolugdes burguesas protagonizaram damerdos de independéncia
econdmica e politica da América Latina. Por sereswimentos mantenedores do
status qupou seja, movimentos alimentadores dos intereksama burguesia do-
minante que tdo somente reivindicava a independ@mutitica da Coroa espanhola

e portuguesa, vamos considera-los apenas pontes gaculo XX:

A guerra de Independéncia, animada pelo interesstadse dos grandes proprieta-
rios, dos plantadores, dos cultivadores, dos petiios de minas e dos comercian-
tes, ndo era propriamente uma guerra social tendoasater popular [...]. A con-
juntura aberta em 1808 com as invasfes napolebdaécBeninsula Ibérica, que en-
fraqueceram a dependéncia colonial, abriu posséduiés de libertacdo tanto para os
setores crioulos dominantes como para os setoremddos. As reivindicagdes so-
ciais das classes dominadas exprimiram-se tambégamm®njuntura e, em alguns
casos, explodiu uma auténtica revolucao social,pyeeedeu, acompanhou ou se-
guiu a luta da alta burguesia pela independéndiigao Frequentemente essas lutas
pela independéncia fizeram-se sob o impulso dadugdes dos mais desprovidos,
ou se fizeram precisamente para dominar ou esti@ngssas pressdes sociais po-
pulares revolucionarias (tal foi o caso do Méximade a revolucdo popular de Hi-
dalgo e Morales foi liquidada pela prépria indegEraia politica). Se a guerra de
Independéncia teve, portanto, em certos casosaufitec social e popular, isso se
deveu a necessidade em que se encontrava a barguesila de subordinar um
amplo setor do povo a seus proprios interesselaggeccomo burguesia. Esse cara-
ter social e popular permanecia estranho e extdrseinamica propria da luta pela
independéncia politica em relacdo a Esp¥nha

Infelizmente a independéncia dos paises latino{aares, levados a cabo
pela burguesia mercantil dominante, aprofundouaaimdis as assimetrias sociais
do periodo anterior. O rompimento com o “passadidrdal foi a partir do coloni-
alismo reafirmado e da dependéncia das camadasaar@gora estruturada pelas
“ideias liberais” de desenvolvimento e progressale\destacarmos que até mesmo
as ideias liberais inglesas e democraticas nortriaamas quando do Século das

Luzes e da Revolugdo Francesa, tornaram-se erdrapshas o argumento neces-

18 pid. p. 45.
19 bid. p. 6.
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sario para a independéncia politica da burguegialar Quer dizer: se la nos Esta-
dos Unidos e na Europa as ideias liberais sena@protecionismo industrial, aqui

sustentariam o livre comeércio. A glosa de André daur-rank esclarece:

El movimiento para la independencia responde endatérica a los intereses eco-
némicos del sector productor de materias primasxgertacion, que se habia forta-
lecido bajo el régimen de libre comercio a finelssitgo XVIII, y que aprovecho la
oportunidad politica creada por las guerras napataé. El afan de independizarse
politicamente para poder aumentar ain mas su clpbhde exportar materias pri-
mas a la emergente metrépoli inglesa, condujo alastguesia latinoamericana a
optar por una politica econémica que fortalecié mas la dependencia econémica
y con ella el desarrollo del subdesarr$lio

2.2

Contexto socio-politico-econdmico do nascimento daologia da Libertacédo

No sub-tépico anterior, sintetizamos o ideariaarirevolucionario colonial
manifesto nas revolugdes de indigenas, negros&asybls quais fundamentariam
macicamente a TdL moderna. Sem duvida, foram @&eljue colocaram como
protagonistas aqueles, que por causa da espokagaalominacdo social, econo-
mica e cultural, tornaram-se 0s “esquecidos” n@éhedos “vencedores”. Também
analisamogrosso modm recrudescimento dos interesses da burguesidanau
Ameérica Latina nos movimentos separatistas. Doitayaremos tratar especifica-
mente do contexto socio-politico-econémico que gerddL.

A TdL é uma teologia essencialmente contextual.naksce a partir de um
contexto histérico determinado e a ele se dirigeaneente iluminada pela experi-
éncia da fé. A dimenséo teologal, cuja fonte etérbeus, € experimentada teolo-
gicamente, sobretudo na América Latina, a luz dositecimentos historicos de
dominacgéo e opresséo, ou melhor dizendo, Deus/ekuea nés, latino-america-
nos, como Aquele que ao ouvir o clamor dos espmdigeixodo3: 7-10) decidiu

agir como o Deus da Vida

20 FRANK, A. G.Lumpenburguesia: lumpendesarrollo: dependenciaechapolitica en Latinoa-
mérica Barcelona, 1972. p. 25. Para uma melhor compéeens significado econdmico do fim da
época colonial e da insercdo da América Latinaistersa de divisao internacional do trabalho ver
também: RUBIO, A. GTeologia da Libertacéo: politica ou profetismm 15-33; FURTADO, C.
Formacéo econdémica da América LatirRio de Janeiro: LIA, 1970. p. 42-65.

217 experiéncia do Exodo é o ato fundacional da fésdael. A libertacdo impetrada pelo Deus de
Israel no Egito, tornou-se o eixo em torno do gaakstruturaram as confisses de fé do povo de
Deus. Os chamados “credos historicos”, confessaddsngo da Biblia Judaica, ddo-nos o funda-
mento inconteste da importancia capital do Exodar. tdambém o rico tratamento que G. Von Rad
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Uma vez que a TdL é um discurso da fé essenciatnoamitextual e encar-
nacional, sem compreendermos o contexto latinoiaarey e a urgente necessi-
dade de uma ruptura para conquistar seu protagorpsiitico-econémico e tam-
bém teoldgico, ndo é possivel analisarmos a impogdiue ela teve para o mundo
(sobretudo o continente latino-americano) e pdgaga, bem como o impacto que
ela ocasionou em toda a Teologia e no modo delda#éara tanto, iremos daqui
em diante destacar os movimentos socio-historicesinterpelaram a igreja, le-

vando-a a um “que fazer” teoldgico como reflexética sobre a praxis historica

2.2.1
Aproximacdes historicas de um continente oprimidointensificacdo da domi-

nacao e opressao

Para J.B. Libanio, o “terreno propicio para o mascito de uma consciéncia
libertaria € paradoxalmente a intensificacdo daidagio e opress&d” Com a
independéncia antes politica do que econ6micaaadsn no subtopico anterior,
toda a Ameérica Latina sofre um novo processo ca#ator, a Revolucdo Industrial.
Tendo sido impossibilitada, pelo sistema econdniéoico, de participar ativa-
mente da Revolucado Industrial moderna, os novasepdatino-americanos passa-
ram a depender agora de um novo colonizador, atergh. Para Celso Furtado, a
Revolucdo Industrial apresentou pelo menos duatesiisticas negativas para a
formacao econdmica dos paises latino-americanosneentracdo da Revolucao
na Inglaterra — detentora de col6nias capacitaai@supri-la de produtos primarios
— e a concentracdo na industria téxtil algodoeug matéria-prima pode ser pro-

duzida em larga escala nos Estados URfdos

deu a este tema na sua clasSiealogia do Antigo TestamentBAD, G. V. Teologia do Antigo
Testamentdv. 1). S&o Paulo: ASTE, 1973. p. 183-192. Haedpesceber que o Deus Bzodoe a
experiéncia libertadora no Egito tornaram-se um alimento biblico-teoldgico para a TdL. (GU-
TIERREZ, G.O Deus da VidaS&4o Paulo: Loyola, 2004.)

2?Para Gutiérrez, a TdL conservou as funcdes pernemenindispensaveis da teologia sistemati-
zada ao longo da Historia da Igreja, a teologiauantp saber espiritual e enquanto saber racional.
Entretanto, com a redescoberta da caridade, atdag®rdens mendicantes e da espiritualidade
inaciana e dos aspectos antropoldégicos, reforgasioe6logos como K. Barth, Rahner, J. B. Metz,
entre outros, finalmente a redescoberta da dimessgatoldgica levou a percepcao central da teo-
logia como reflexdo critica sobre a praxis his&rigGUTIERREZ, GTeologia da Libertacao:
perspectivasSao Paulo: Loyola, 2000. p. 57-73.)

23 LIBANIO, J. B. Teologia da Libertacéo: roteiro didatico para umtedo. Sdo Paulo, Loyola,
1987. p. 49-62.

2 FURTADO, C. Ibid. p. 47.
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A crise econbmica de 1929-1930 afetou profundamanfenérica Latina
através da queda alarmante do volume das expostat®enatéria-prima (cujo
preco no mercado internacional ja havia comecatteaiorar-se a partir da Grande
Guerra) e a concomitante reducédo, por sua vezapactlade de importacdo de
magquinaria e produtos manufaturaddos

Na tentativa de driblar as crises advindas da Rm@an@uerra Mundial e do
Crashde 29, alguns dos paises mais avancados da Anética lancaram méao
de uma rapida industrializacao substitutiva quessenderia até a Segunda Guerra
Mundial. A partir de meados da década de 1950,apanndustrializacdo apoiada
no modelo de “substituicdo de importagcbes” comexdeclinar, abrir-se-ia entre
nos uma ampla discussao inédita em torno dos veirdadobstaculos criados ao
desenvolvimento econdmico latino-americino

Apbs o encerramento da Segunda Guerra Mundialadfaur Libanio apon-
tam a crescente incursdo americana no setor mareifat Desta forma, estabele-
ceu-se uma clara dominacao econémica da Amériéaa_pelos Estados Unidos,
agora o novo colonizador. Entretanto, apesar deustentando o regime de tutela,
foi essa relagdo que se tornou um “terreno propfeEca a conscientizacdo de que
somente um estreitamento dos vinculos latino-aueoi tiraria N0ssos paises da

subserviéncia.

2.2.2

Reformas de Base, Movimentos populares e estudantis

Ora, apos a analise das bases histéricas da gestiacsurgimento e da con-
crecdo de um pensamento latino-americano revoladme libertario, queremos
agora destacar os movimentos sociais que engendrare consciéncia liberta-
dora cada vez mais vigorosa e explicita. Isso nélii necessariamente grupos
religiosos, apesar destes, sobretudo a esqueEaaterem sido em muitos casos
um dos mais significativos afluentes pro-rupturamfortancia desses grupos se
deve seu aparecimento antes dos “ventos liberédigado Concilio Vaticano Il e
da recepcao critico-criativa que as Conferénciddetiellin e Puebla ensejaram no

contexto latino-americano.

% RUBIO, A. G. Ibid. p. 15-22.
2 FURTADO, C. Ibid. p. 20 e 21.
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Apo6s 1960, um tema de forca libertaria mobilizadem&ra no cenério poli-
tico: as reformas de base. A respeito, vale a destacara reforma agraria apesar
de ndo caber no escopo desta tese. Para Libam@tgrena agréaria elevou a “tem-
peratura a quase ebulicio sodalA mobilizacéo das massas, em torno desta ques-
tdo palpitante entre outras, culminou em um imexsoicio na cidade do Rio de
Janeiro em 13 de marco de 1964, pouco antes de@el4. Tamanha presséo
social impeliu até mesmo um governo presidido podatifundiario gaucho a as-
sinar decretos de desapropriacdo de terras, alé@utdes mudancas relativas a re-
forma. Outras medidas também merecem destaqusotais a preservacao do mo-
nopdlio estatal do petréleo com o fortalecimentdd&obras, o direito ao voto do
analfabeto, do soldado, do marinheiro, etc., édamea universitaria e eleitoral.

No Brasil, o0s movimentos estudantis nasceram nadJdacional dos Estu-
dantes (UNE) fundada em 1937, e sua importandiazseentir até antes do Golpe
de 64, quando os universitarios com bandeiras pogaile nacionalistas defende-

ram, entre outras, as seguintes questoes:

* O monopdlio estatal do petréleo;

* Aindustria nacional;

* A protecao alfandegaria;

* A exigéncia da revogacgao de atos concessivos deraggo de nos-
S0S minérios a empresas estrangeiras;

* O apoio a industria nacional do cinema,;

* A producdo de uma cultura nacional e a melhoripatiréo de vida

do povo.

Ao se tratar de movimentos estudantis, ndo esqueEcaonca do apoio irres-
trito que a Juventude Universitaria Catolica (JUEdfereceu a UNE. A ampla
participacdo da JUC na UNE pode ser constatadaepsizio de seus membros
para as principais diretorias da UNE. Criada coma organizacdo da A¢édo Cato-

lica Brasileira, movimento leigo de carater sdéja JUC é um organismo muito

27 |BANIO, J. B. Ibid. p. 53.

28 Sobre a organizacao e as origens da JUC valecdestaxcelente trabalho de Luiz Alberto Gomez
de Souza. (SOUZA, L. A. G d& JUC: os estudantes catélicos e a politiBatrépolis: Vozes,
1984. p. 86-107.)

2 DALE. D. (Org.).A Acéo Catolica BrasileiraSdo Paulo: Loyola, 1985.
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importante na histéria da esquerda catélica, paxglicitado em sua acdo o com-
promisso politico como uma prética crista e libsota. No final dos anos 50, a
JUC passou por uma radicalizacdo politico-ideokdgige a aproximou dos movi-
mentos esquerdistas presentes na entdo sociedsileila.

Ao lado de outras militancias brasileiras de estpeaas a¢des da JUC, aliadas
as ja interiorizadas influéncias da esquerda cadtencesa, a Revolugdo Cubana
(1959) e ao cenario de luta de classes acirradalagaram esse organismo estu-
dantil ao tema da possivel revolucdo social noiBra€nfase nas transformacoes
sociais — estas baseadas nas clarividentes cormsep@ixistas sob o signo da luta
de classes —provocou uma colisdo entre a JUC erartpilia catdlica. Diante das
restricbes impostas ao desenvolvimento politicduia, seus integrantes mais ati-
VoS criaram em 1962 um organismo autdnomo tambémirspiracdes cristas: a
Acdo Popular (AP): a guisa de exemplo do nivel @esciéncia libertaria desse
organismo, destacamos o Documento-Base aprovaplomeiro congresso da AP:

Com efeito, analisado do angulo do sujeito do eeele socializagcdo, ou seja, do
angulo do homem que € o seu agente e o0 seu fiapitalismo caracteriza-se pela
apropriacéo privada dos meios de producéo. Aprgiprivada significa aqui um
estatuto de posse por individuos ou grupos, cgjgoresabilidade social se define
exclusivamente em termos de producao, venda e, leagja regulamentacao legal
atende exclusivamente aos mecanismos de funcionaideal inerentes a cada uma
destas fases do circuito econdmico. Ndo é a pugte privada em abstrato que
interessa discutir na linha da visdo historica opaetragamos. E a apropriacdo pri-
vada dos meios capitalistas de producéo. Ela ssama como originariamente res-
ponsavel pelas profundas distor¢des que assinadawlacao historica do fendbmeno
de socializacdo que se desenvolve sob o signopd@lismo. Distor¢do que atinge
antes de tudo a situacédo do homem: a esfera paimidsi suas necessidades vitais, o
imperativo moral de sua dignidade, o espaco déilseraladé’.

O proprio Gustavo Gutiérrez, em seu livro clasdieologia da Libertacdo
ja tinha percebido que as op¢des politicas cadaaéz revolucionarias dos movi-
mentos apostolicos leigos — sobretudo estudaméacos e camponeses — provo-
caram frequentes conflitos entre esses rebeldeemusl e a hierarquia catolica.
Trocando em miudos: a insuficiéncia dos esquenwdddieo-pastorais nesses gru-
pos leigos e a sua percepgao aguda dos lagosestrddos entre a Igreja e a ordem

S0 LIMA, L. G. S.Evolucdo politica dos catdlicos e da Igreja no Blrdspoteses para uma inter-
pretacao Petropolis: Vozes, 1979. p. 121.
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social vigente tornaram muitos movimentos auténoroside, estes optaram por
trocar a realizacdo do Reino por mais uma revolsoéal laica.

Ora, 0 que se pode concluir sobre esses movimemosionados é que a
TdL, como reflexéo critica da praxis historica, nasceu de reflexdes a-histéricas.
Antes, entra na correnteza de centenas de movismestolucionarios em meados

do século XX, que eclodiram na América Latina, deetes:

¢ O movimento guerrilheiro na Guatemala (1961-63);

* A formacgao da Frente Sandinista de Libertacdo Mati(1961) e o
movimento guerrilheiro na Nicaragua;

* A unificagdo do movimento insurrecional na Veneauel

» A formacéo da Frente Esquerda Revolucionaria (IR Movi-
mento de Esquerda Revolucionaria (MIR) no Peru.

N&o obstante, foi principalmente a Revolucdo Cul§af89) que marcou profun-
damente a histéria das esquerdas na América Laticlajindo a JUC e as Comu-
nidades Eclesiais de Base. Estas tornar-se-ianfcaloale interpelagéo social ne-
cessaria para que a IgrejalNava Cristandadesobretudo aquela nascida das an-
gustias dos espoliados latino-americanos, forjasse teologia ndo tdo-somente
ortodoxa e herdeira da tradicéo recebida, mas tanhieéerodoxa e parteira de uma
“nova maneira de fazer teologfd”

2.2.3

Teoria da Dependéncia

Até aqui analisamos as causas fundamentais quiyisao internacional do
trabalho, fizeram dos paises latino-americanosesagdcioeconémica e cultural-
mente “dependentes”. No periodo colonial, forarmesvencdes ibéricas e, poste-
riormente, 0s movimentos pré-Independéncia quetisuipam os colonizadores

ibéricos por uma burguesia crioula a servico dter@sses britanicos. Finalmente,

31GUTIERREZ, G. Ibid. p. 155-158.
32 GUTIERREZ, G. Ibid. p. 73.
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ndo poderiamos deixar de apontar a radicalizaciiesfzliacdes e da dominacao
pela politica capitalista norte-americana no pGsAgu

Além das causas que sao “solos propicios” para @rermuma consciéncia
libertadora, ndo esquecemos de elencar aqui, coafalinha do tempo acima des-
crita, 0 que se gestou de revolucionario e libertda América Latina. Ainda que
sejam lampejos, sem a maturacdo das leituras tepastir das ciéncias do Social
no século XX, temos la as raizes, verdadeiramatiteotamericanas, que fornece-
ram as teses da dependéncia, da “ruptura”, e fergkde seu correlato e sustenta-
culo primevo: a “libertagao”.

Agora, a partir de Jung Mo Sung e Paulo Fernandogta de Andrade —
dois tedlogos importantes —, passamos a pensaeg#o da sociologia e da eco-
nomia feita pelos teélogos da Libertacéo no “abmeiro”, isto €, no “ver” da triade
“ver-julgar-agir”. Esse esquema tripartite forneseanalises sociais que prepara-
ram o solo sobre o qual se construiu a reflexdlbgaza como critica da praxis
histérica a luz da Palavra.

Conforme Hugo Assmann, em seu livro paradigmatittondacional:

Con esto no se pretende limitar la nocion de lidéraa este contexto especifico.
Pero este contexto es tomado como primera referemeisolo porque se busca una
teologia latinoamericana (que es una de las raxmies también porque esta situa-
cion histérica de los tercios de la humanidad ecabmo desafio, sobre el propio
sentido histérico del cristianismo e cuestionagaldiente la mision de la iglesia. Es
conveniente insistir en este punto de partida etudé para que se vea que no se
trata de un estrechamiento local latinoamericantadarea teolégica. Evidente-
mente es la busqueda de esta encarnacion situardee$mas que esto. Si la situa-
cion histdrica de dependencia y dominacion de el@sas de la humanidad, con sus
30 millones anuales de muertos de hambre y desidutrno se convierte en el punto
de partida de cualquier teologia cristiana hoy,eulos paises ricos y dominadores,
la teologia no podré situar y concretizar histdrieate sus temas fundamentales.
Sus preguntas no serdn preguntas reales. Pasdaéio alel hombre real. Por eso,
como observaba un participante Del encuentro ded@uires, ‘es necesario salvar
a la teologia de su cinisni@’

No nivel teologico, ou seja, o0 da reflexdo tedaqaartir esobrea realidade
gue sintetizamos historicamente devido aos lindesta tese, é mister afirmarmos
que o termo “libertagdo”, conforme a semantica egaventre os movimentos re-

volucionarios em meados do século XX, adquiriu umagr densidade conceitual

33 ASSMANN, H.Teologia desde la praxis de la liberaci®alamanca: Ediciones Sigueme, 1976.
p. 40.
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a partir do conceito de “dependéncia’ forjado poci@ogos latino-america-
nos*.Ao perceber a correlacdo oposta das duas catsgtmgendéncia-libertacéo,
Leonardo Boff, afirmou: “A consciéncia aguda doscaresmos que mantém a
América Latina no subdesenvolvimento entendido cdependéncia e dominacéo
levou a falar-se em libertag&e.

Diante das afirmagfes de L.Boff e Sung, hd de seper a novidade da TdL:
a necessidade de se iniciar a reflexao teologpzata de uma analise socioecond-
mica, ou na expressao de Clodovis Boff, uma “Meibia§ocioanalitica®. Quer
dizer: para uma real compreenséao da TdL e suasds(proféticas, € necessario
pensar na relagdo da TdL com as teorias desenweitistas e a Teoria da Depen-
déncia. Portanto, além de compreender o “solo pi@pio que ja vimos paginas
atras, temos que analisar as Ciéncias do Sociaejtegnaram as lentes fundamen-
tais para enxergar as relacdes de dominagéo esépreausadas pelos paises capi-
talistas centrais.

2.23.1

Teoria das Vantagens comparativas e o desenvolvinmemo cepalino

Antes de adentrarmos propriamente nas teorias sgoa$ de desenvolvi-
mento, € necessario ressaltar a distincao feital beotonio dos Santos, um dos
grandes tedricos marxistas da Teoria da Dependé&miemocracia e socialismo
no capitalismo dependent8antos distingue corretamente entre a TeoriasdeD
volvimento, em suas mais diversas versoes, e aal@miDesenvolvimento na ver-
sdo cepalind. Outra observacgio importante € que o conceitdesenvolvimento”
dentro das teorias econémicas modernas € usadoda lum crescimento medido

estatisticamente pelo Produto Interno Brogo capita?®,

34 SUNG, M. J.Teologia e Economia: repensando a Teologia da lt#gdio e utopiasSdo Paulo:
Fonte Editorial, 2008. p. 18.

35 BOFF. L.Teologia do Cativeiro e da LibertacaBetropolis: Vozes, 1983. p. 17.

3% para C. Boff, quando se fala em “Mediagdo Socilitical (MSA), pensa-se a necessaria relagdo
tedrica e sistematica entre as Ciéncias do Sodal eologia em fungdo da pratica concreta dos
cristdos na sociedade. Esse é o sentido da MSégefmé determinada, em Ultima instancia, ndo de
modo mecénico ou direto, mas pela necessidadeaderia praxis concreta. (BOFF.Teologia e
pratica: teologia do politico e suas mediacdestropolis: Vozes, 1993. p. 42-47.)

87 SUNG, J. M. lbid. p. 25. Para uma melhor compréertessa diferenca, ver também as paginas
iniciais da importante obra de Theotonio dos Sar8@NTOS, T. dosDemocracia e socialismo
no capitalismo dependenteetrépolis: Vozes, 1991. p. 13-27.

38 SUNG, J. M. Ibid. p. 25.
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Segundo Paul Samuels8rum dos pensadores principais da teoria das Van-
tagens Comparativas, a qual representa um pil&odia econdmica classica e con-
tra a qual se construiram as ideias da Comissaedfdoa para a América Latina
(Cepalf?, o livre comércio e a especializagdo dos paisesvaracio para certos
produtos permitiriam a difusdo do progresso e dsemolvimento em todos os
paises. Segundo essa visdo, se nas relacfes @ieaia e econdmicas nos paises
desenvolvidos e “atrasados” se introduzisse apamrapecializacdo em seus pro-
dutos, tornar-nos-iam todos interdependentes. B:rf@s paises atrasados acaba-
riam levando vantagem nas relagfes de comérciaupalysorveriam o aumento
da produtividade dos paises avancados sob a femaetia nos precos de expor-
tacdo das mercadorias industrializadds”

Ao contrario dessa perspectiva econémica, um gudato feiticista, a Cepal
e outros vanguardistas latino-americanos investerr& esses argumentos no final
da década de 40, sustentando, antes, que os aa&gslos sofriam inimeras des-
vantagens no papel de meros fornecedores de psodrtoarios para o mercado
internacional. Para Mantega, “o centro desenvolwidlo estaria transferindo seus
aumentos de produtividade para a periferia atrasgdainda por cima, estaria se
apropriando dos modestos incrementos de produtigiddtidos nesta Gltim&:
Com estas criticas a Teoria Classica ou Neoclas&sicdomeércio Internacional,
Prebisch e a Cepal inauguravam uma nova intergir@@ég comeércio internacional
e do subdesenvolvimento.

Para os cepalinos, os paises periféricos da AmEaitiaa estavam em con-
dicdes de subdesenvolvimento pela falta de dinam@@nsuas estruturas produti-
vas pouco desenvolvidas industrial e tecnologicaemdraseadas em produtos pri-

marios, com pouco desenvolvimento industrial edkigico e condicionados pelos

% bid. p. 34

40 A Cepal (Comisséo Econémica para a América Lasoaje no final da década de 40, quando o
pensamento latino-americano ensaiava 0s prime&ssog para se emancipar da subserviéncia cul-
tural aos centros hegeménicos. A preocupacédo bdai€zpal era a de explicar o atraso da América
Latina em relagdo aos chamados centros desenvslgigmcontrar as formas de supera-lo. Nesse
sentido, a andlise enfocava, de um lado, as peidaliees da estrutura socioecondmica dos paises
da “periferia”, ressaltando os entraves ao “deskmmento econdmico” que contrastava com o di-
namismo das estruturas dos centros avancados.tfde centrava-se nas transacdes comerciais en-
tre os parceiros ricos e pobres do sistema cagéatiundial que, em vez de auxiliarem o desenvol-
vimento da periferia, agiam para acentuar as didgdes. A origem do pensamento da Cepal é
relatada nos primeiros trabalhos de Raul Prebesidrjtos entre 1932 e 1943. (MANTEGA, &.
economia politica brasileiraPetropolis: Vozes, 1991. p. 33-34.)

4 |bid. p. 109.

42 |bid. p. 35.
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mercados consumidores dos centros. E o fosso gpaeas@ as economias desen-
volvidas das subdesenvolvidas aumentava cada Viszjingue os grandes centros
em suas transacdes comerciais impunham aos p&isEsipos precos cada vez

mais altos aos produtos industrializados que Irperéava. A rigor, 0s precos, na

relacdo de intercambio entre os produtos prim&iasdustrializados, sempre se
inclinavam em favor dos grandes cent?os

Segundo os cepalinos, a saida dessa condicéo slkergéhcias esta na im-
plementacdo de uma politica deliberada de desenweio industrial que pro-
mova uma reforma agréaria, melhore a alocacao dosses produtivos e impeca a
evasdo da produtividade. Nesse sentido, para esg&0s, a condicdo de subde-
senvolvimento sera superada revertendo o eixo al@oeta, que até entdo estava
voltada para fora, para o desenvolvimento voltata pentro através da industria-
lizacdo do mercado interno.

Para Octavio de Rodrigues, o principal mérito dapdbi idealizar uma pos-
sivel transformacéo da estrutura produtiva, durareocesso de industrializacdo
das economias periféricas no marco de suas relagde® centro, e uma ligacao
desta reengenharia estrutural com os desajusteblemas advindos da expanséao
industrial (as tendéncias ao desequilibrio exteordgsemprego da forga de traba-
Ilho etc.). Ja a grande limitacdo segundo ele éon dlvida, o fato de que a anélise
cepalina concentra-se na transformacéo da estiutodativa e deixa de lado, con-
comitantemente, as relacdes entre as diferentesesla grupos sociais que, em

Ultima instancia, impulsionam essa dinarffica

2.2.3.2
Teoria da Dependéncia e a critica aos demais modglde desenvolvimento eco-

némico.

E enriquecedor abrir agora com 0s sentimentos ¢&o éxpostos na critica
que Gutiérrez, o grande sistematizador da TdLata#esenvolvimentismo. Esse

viés ja tem revelado que as propostas de desemarito, até aqui comentadas,

43 |bid. p. 36.

4 RODRIGUES, 0. O pensamento da Cepal: sintesdieactin: Novos Estudos CebrapS. 16,
dez. 1986, p. 8-28. Disponivel em:
http://novosestudos.uol.com.br/v1/files/uploadsteats/50/20080623_o_pensamento_da_ce-
pal.pdf Retirado em: 17/09/2015.
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nao passavam de medidas “contraproducentes”, di@anteependéncia dos paises
latino-americanos em relacdo aos grandes centirs aE

Uma das principais causas dessa situacdo devebasmada no fato de o desenvol-
vimento, em perspectiva economicista e modernizétasido frequentemente pro-
movido por organismos internacionais com estrei@c8o com 0s grupos e gover-
nos que controlam a economia mundial. As mudangesqvidas eram feitas dentro
de um quadro formal e institucional existente, g@¥o previamente em julga-
mento. Evitava-se cuidadosamente, portanto, atecgrandes interesses econémi-
cos internacionais e os de seus aliados natusaggupos nacionais dominantes. Pior
ainda, em muitos casos, essas pretensas mudamcpassavam de novas e dissi-
muladas formas de aumentar o dominio dos grandgegecondmicos. Desenvol-
vimentismo passou a ser sinénimo de reformismodemmizacéo. Isto €, de medidas
timidas, ineficazes a longo prazo, quando ndodadmalmente contraproducentes
para alcancar uma verdadeira transformacdo. Osgppabres tém cada vez mais
consciéncia de que seu subdesenvolvimento é suliprdd desenvolvimento de
outros paises, devido ao tipo de relacdo mantigedraente com eles. Portanto, tem
consciéncia de que seu préprio desenvolvimentaige 6 lutando por romper a
dominagéo exercida sobre eles pelos paises rgtodelva a uma visdo mais confli-
tuosa do processo. O desenvolvimento deve atacauaas da situacdo, das quais a
mais profunda é a dependéncia econdmica, socléicp@ cultural de alguns povos
em relacdo a outros, expressao da dominacdo deadgtiasses sociais sobre ou-
trag®.

Diante da faléncia das opc6es, chamadas por Gautim, de reformistd§
ou seja, aguelas que, ao relegarem o probleméacpagbira o segundo plano, dese-
javam inserir as economias periféricas na revolueénocratico-desenvolvimen-
tista, abriu-se o espaco historico para as propogtaruptura” e libertacdo. A nova
corrente sociolégica — gestada em terras latinadiaamas — é fundamentalmente
marxista, ndo obstante ser ela uma aplicacao déiweativa a nossa realidade na
década de 60. E uma proposta de desenvolvimentoajogza extremamente a
praxis e que acentua a importancia basica do gmlara superar a dependéncia
atual dos paises periféricos.

Nos anos 50 e 60, as discussdes sobre o desengoteimiravam em torno
da participacdo ou ndo do capital estrangeiro casanias periféricas, isto €, se
0S ingressos externos dinamizariam as economiates, constituiriam um obs-
taculo ao desenvolvimento. Por um lado, as ecorsopadféericas necessitavam de

investimentos, ndo atendidos pela iniciativa praygzhra ampliar sua capacidade

45 GUTIERREZ, G Teologia da Libertacaop. 81-82.
46 RUBIO. A. G.Teologia da Libertag&o: politica ou profetism8do Paulo: Loyola, 1977.
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produtiva em razdo da auséncia historica de acywdulaterna, dos reduzidos sa-
larios e da crénica exclusdo do mercado da maiogalacional. Por outro, a poli-

tica de importar bens e servigos, contrair emprésipara infraestrutura, moder-
nizar equipamento e atrair capital estrangeiroMavamaior descapitalizacdo, ao
endividamento crescente pelos juros sobre impoetad@ds matérias-primas e ao
repatriamento do capital internacional estabeledti®o cenério latino-americano

de uma dependéncia externa aguda.

Ha pelo menos duas versdes da Teoria da Dependgreci@ecisam ser des-
tacadas: a Teoria Original-Marxista e a Teoria @pdhdéncia Associada. A pri-
meira adotou um raciocinio muito préprio de umgmeb marxismo ortodoxo, uma
vez que, dada a impossibilidade de ampliar a bgiguacional — a pequena classe
média e alta existentes atendiam aos interessagaludes centros —, a Unica alter-
nativa para os trabalhadores e a esquerda eralagaw socialista. Era, portanto,
uma teoria semelhante a do imperialismo, porquéatedataramente a existéncia
do mesmo, mas era simultaneamente uma visdo adtiozal da versdo nacional-
desenvolvimentista da tese imperialista, pois negamalquer possibilidade de rea-
¢céo nacional em um regime capitalismo lideradoymea burguesia industrial na-
cional.

Esta versdo tem como principal base tedrica osltrab de Gunder Frafk
Ruy Mauro Marini e Theotdnio dos Santos. Para gatégnérica Latina, sempre
espoliada pelo capitalismo mercantilista, ndo estaslizando sua revolugéo naci-
onal burguesa através de um pretenso “reformisistes tedricos classicos da
“dependéncia”, percebiam o fracasso do reformisarqye o desenvolvimento do
Brasil estaria baseado essencialmente na superag@to (salarios inferiores em
nivel de subsisténcia e longas jornadas de trapdtbetrabalhadores. Esta supe-
rexploracdo seria, todavia, uma tendéncia normalpeises capitalistas, porém
mais acentuada nos paises dependentes ou pesféubmetidos ao imperialismo
das nacdes capitalistas centrais, as quais Ihesartparte da mais-valia na troca
comercial desigual do mercado internacional. Th@otdos Santos na mesma linha

tedrica diz:

4’Gunder Frank é um economista marxista belga quegmfundo contato com a América Latina.
Para uma melhor compreenséo de seu pensamentddARTEGA, G. A economia politica brasi-
leira. Ibid. FRANK, A. G. A agricultura brasileira: caplismo e o mito do feudalism: Revista
Brasiliense jan./fev. 1964; FRANK A, A. GCapitalismo y subdesarrollo en América LatifBae-
nos Aires: Ediciones Signos, 1970.p. 213-236.
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Em primeiro lugar, todos eles tém sua economiaicmmda pelas necessidades do
mercado internacional, participando da divisdaigeional do trabalho entre os pa-
ises que concentram os centros de inversao e daco tecnoldgica e os que apli-
cam retardatariamente ou se especializam em fapesiicas do processo do tra-
balho internacional. Esta diviséo provoca uma gséoade dependéncia econbmica
que impede estes Ultimos paises de alcancar umpratiutividade média, de parti-
cipar da renda internacional de maneira favorads desenvolver autonomamente
sua economia em funcdo de seu mercado internmsegoentemente, das necessi-
dades basicas de sua populacdo. Como consequéstiasituacdo, o desenvolvi-
mento do capitalismo nestes paises fica circunsani$ setores exportadores e a cer-
tas atividades a eles complementérias, deixandéaardpeas da economia de sub-
sisténcia e de mao-de-obra ociosa ou subutilizadsesvicos pessoais gue mantém
vastos setores da populacédo em situacéo séciosmammde semi-marginalidatfe

A outra versdo mais moderada da Teoria da Deperdémzlamenta-se na
importante obra de Fernando Henrique Cardoso (FHEMzo Falleto escrita no
Chile: Dependéncia e desenvolvimento na América L4fif&7) Nela e em textos
posteriores, FHC acrescentou a Teoria Classicaegamiéncia sua reflexdo sobre
o papel dos fatores internos na compreensao dosgswos estruturais de dependén-
cia.

Nesse sentido, FHC procurou mostrar como as difesdarmas de articula-
céo e arranjos de poder entre as economias nagiermasistema internacional re-
presentavam modalidades distintas de integracdoosopolos capitalistas hege-
monicos. Para ele, sobretudo a partir das décadé® d 70, o mercado interno ja
era consolidado nas sociedades latino-americangsasto o capitalismo interna-
cionalizado (fase do capitalismo monopolista, capaasao das industrias multi-
nacionais) indicava um novo padrédo de dependé&gciacessario lembrarmos tam-
bém que a teoria de FHC, notabilizou-se porquerealitemente da teoria classica
de Gunder Frank, negou que a dependéncia implitavessariamente subdesen-
volvimento e, consequentemente, que a rupturalstaiara a Unica via possivel
para a industrializagao do continente.

Ha de se perceber aqui qual teoria se tornou afptata socioldgica de ana-
lise do social dos tedlogos da TdL. Os tedricossitéds da “dependéncia” reputa-
vam ser impossivel pensa-la, enquanto etapa prégisaolucdo do capitalismo, a

margem do contexto mais amplo do imperialismo. Bargedlogos, o carater mo-

48 SANTOS, T. dosDemocracia e socialismo no capitalismo dependdbtd. p. 62.
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nopolista adquirido pelo capitalismo nos fins dousaé X1X fundiu e internaciona-
lizou o capital industrial e financeiro. E nest@alantre os monopdlios pelo controle
dos mercados financeiros, os paises periféricoargam desta nova etapa ainda
nao haviam adquirido um papel protagonista nadgaedonomia mundial oitocen-
tista*®.

Dessa forma, o conceito de subdesenvolvimentagdifia, porque esta an-
corado na tentativa de descrever, a luz da expamg@sialista, a situacao interna
de paises submetidos sob a otica de um atras@aécientifico em relacdo aos
grandes centros. Entretanto, segundo as perspectvdrarias a essa “fragil” ex-
plicagéo socioecondmica, a Teoria da Dependéni@aonzada pela TdL demons-
tra que, na realidade, as chamadas situacfes smvdbsdas ndo correspondem a
estruturas atrasadas. Pelo contrario, elas seaéonreubdesenvolvidas — ndo pode-
riamos dizer “foram tornadas?”- , porque, como sudto se integraram a um
amplo processo de desenvolvimento do capitalisteorniacional. Ou nas palavras
de L. Boff: “As analises mostravam claramente gseesistema socioecondmico-
politico produzia o desenvolvimento do subdesernnmuto™®°.

Ainda sob essa oOtica: tanto o subdesenvolvimendmtquas estruturas sub-
desenvolvidas s6 podem ser compreendidas a lumgln aontexto de desenvol-
vimento e exploracédo dos grandes centros do capi@linternacional que criam,
em sua expansao ou nova colonizacdo, uma depeadético-americana que so a
revolucdo podera superar e levar ao seu proprienges/imento. Para Gutiérrez
“apenas uma quebra radical do presente estadoiskescama transformacao pro-
funda do sistema de propriedade, 0 acesso ao gad#asse explorada, uma revo-
lucdo social que rompa com tal dependéncia podemifirea passagem a uma

sociedade diferente, uma sociedade sociatista”

4 SANTOS, T. dosDemocracia e socialismo no capitalismo dependentd6-47.

50 BOFF, L. (Org.) As bodas de prata da igreja conpaisres: A Teologia da Libertacdo. W:
Teologia da Libertag&o: balanco e perspectiv@do Paulo: Atica, 1996.

51 GUTIERREZ, G. Ibid. p. 82.
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2.3
Contexto Eclesial do nascimento da Teologia da Lib®cdo: o Vaticano Il e a

recepcao critico-criativa impetrada pelas Conferénas de Medellin e Puebla

Vimos como 0s germes revolucionarios apareceraaaaio periodo colo-
nial, desde as pregac¢fes de Montesinos, as “reduigiligenas, as revolugdes dos
negros, até a manutencaosiatus qualos movimentos burgueses de independén-
cia latino-americana. Posteriormente, as ideiaslueionarias se espalharam nas
lutas e nos movimentos libertarios do inicio daus®XX que buscavam a autono-
mia politica, econdmica e cultural dos grandesrosréconémicos do norte-atlan-
tico. Mais tarde, presenciamos a génese da Tealizegendéncia, um referencial
tedrico que se debrucava sobre as injusticas daksmo imperialista que preci-
pitou as economias latino-americanas na depend®wmiavante, precisamos abor-
dar as relagbes da Igreja na luta contra as coeslig@focantes que os paises eco-
nomicamente desenvolvidos impuseram aos paisesgpob

Esse cenario de dependéncia imposta que as telaridesenvolvimento e
sobretudo a Teoria da Dependéncia retrataram t&aatente, ndo passou desper-
cebido pela Igreja latino-americana. Antes, est@eea passividade e comecga a
despertar para refletir estrategicamente sobremssgio para encontrar respostas
atualizadas para estas interpelacdes. Entretargacao nao surge de um chao ima-
ginario. Sem levarmos em conta a denuncia de Getiéf'A Igreja da América
Latina viveu e continua a viver, em grande pameestado de gueto. Surgida na
época da Contrarreforma, a comunidade crista kamericana foi marcada por
uma atitude de defesa daf&Z, nossa andlise do nascedouro daggérnamento
sera desvinculada da concreta e real situacaoapehdiéncia” teoldgica e econod-
mica que a Igreja-reflexde a sua doutrina também precisariam superar.

Um passo importante nesta direcao € a abertur@miopada pelo Concilio

Vaticano Il, cuja constituicio dogmaticamen Gentiune a pastoraGaudium et

52 |bid. p. 153.

53 Esta € uma expressao do Pe. Henrique C. de LimaWMaresposta a pergunta sobre o papel da
Igreja no Brasil de hoje, que a revi§€ladernos Brasileiroglirigiu a diversas personalidades do
catolicismo brasileiro. Nesta entrevista, Pe. \fazprdava que uma resposta oficial ja fora dada,
mediante o Plano de Pastoral de Conjunto da Cartfier&lacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
para o quinquénio de 1966-1970. Para Vaz, o platéoteologicamente muito bem fundamentado
na eclesiologia renovada do Vaticano Il, mas eat® Indo surgiu das tensdes fecundas no interior
da igreja brasileira. (RUBIO, A. Qeologia da Libertacéo: politica ou profetisfhp. 58.)
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Spesofereceram principalmente pistas de aberturdayaen acolhidas critico-cri-
ativamente, neste continente espoliado, por dupsriantes conferéncias: Medel-
lin (1968) e Puebla (197%9) E sobre o importante Concilio Vaticano Il e aspe
cOes latino-americanas, através de suas confeséascopais, que trataremos nos

préximos subcapitulos.

2.3.1
Os ventos liberalizantes do Concilio Vaticano Il: ma analise das Constituicdes

Lumen Gentiume Gaudium et Spes

O Concilio Vaticano Il trouxe, sem duvida, os “vantiberalizantes” sem os
quais a Igreja estaria ainda estatica diante denumdo liquido em constantes e
velozes transformagfes. Portanto, seria injustoegcamesse subcapitulo sem as
palavras de Dom Boaventura Kloppenburg, perito dticdno Il, em um artigo

publicado ndRevista Eclesiastica Brasileide 2004:

Na verdade, ndo h4, na historia da Igreja, Conglli® se lhe compare. Jamais foi
tdo grande e universal a representacdo. Jamaigati@#oa a contribuicdo de todas
as racas, continentes e culturas. Jamais, tdodiampla a discussdo dos temas.
Jamais, tao facilitada a comunicacéo exata dazsd@amais, tdo demorada e minu-
ciosa a preparagdo. Louvemos ao Pai, ao FilhoEspitito SantéP

Em As bodas de prata da Igreja com os pobres: a Téaldg LibertacaoL.
Boff oferece uma metéafora riquissima que elucidalgstivos do presente subca-
pitulo. Utilizando-se dos termos e expressdes “enamento”, “casamento”, “nas-
cimento”, “sacramento da confirmacéo” e “fase afult. Boff sintetiza e avalia

as mais importantes fases da TdL ao longo de 2& ano

A Teologia da Libertacéo (TdL) é filha do casametddgreja com os pobres. Como
em todo casamento, este também comecou com o aeraetn. Que teve um lugar
sacramental e um momento fatal. Foi no término doc@io Vaticano Il (1962-
1965), reunido de todos os bispos para decidiremuoes da Igreja catdlica no
mundo inteiro. Quarenta bispos do mundo inteirgpirados pela ideia da Igreja dos

54 KUZMA, C. A. O futuro de Deus na missdo da esperanca cristdesmdo da escatologia da
Teologia da Esperanca de Jirgen Moltmann em apragéim com a Teologia Latino-Americana
da Libertacdo no contexto atudlese apresentada ao Programa de P4s-graduacBeodogia do
Centro de Teologia e Ciéncias Humanas da PUC-Ridl de 2012.

SSKLOPPENBURG, B. No quarentenario damen Gentiumin: Revista Eclesiastica Brasileira
fasc. 256, out. 2004. p. 835.
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pobres do papa Jodo XXl e animados pelo espirivéético de dom Helder Cé-
mara, reuniram-se nas catacumbas fora de Roma\[.chmec¢ou 0 enamoramento
e ja logo o noivado da Igreja com os pobres. Didale novembro de 1965. Local:
catacumbas de Santa Domitila fora de Roma. Masanoanto so se deu trés anos
depois, em 1968, em Medellin (Colémbia), por oaadi Il Conferéncia Episcopal
Latino-Americana. Entdo irrompeu na consciénciasal a centralidade dos pobres
e oprimidos (que constituem dois ter¢os da humaeigade nosso continente indio-
negro-americano), e a urgéncia de sua plena lg#rtdesse casamento Igreja/po-
bres nasceu uma crianca: a Teologia da LibertacidJas a crianca somente foi
registrada em cartério, com o documento oficiad@e nascimento, em 1971. Nesse
ano foram publicados os primeiros textos sisterogtita TdL, no Peru, no Uruguai
e em outras partes da América Latina [...]. Em 1&%3%uebla (México), quando se
realizou a Ill Conferéncia Episcopal Latino-Ameriaaa TdL ja estava adulta. Re-
cebeu o sacramento da maturidade, que é a confionitadura, podia seguir 0 seu
caminhdg®.

Em 11 de outubro de 1962, Jodo XXIlIl, abre o Camdfhticano Il, com o

seu discurso programatico. Este discurso epoeatgbelecera as trilhas — e ndo o

trilho — onde caminhariam os mais de 2400 bispesgmtes em Roma. Essa gui-

nada desviaria finalmente a Igreja das rotas nména@o dogmatismo, do apologe-

tismo, do casuismo, do juridicismo frio, colocaradlnevamente em uma compre-

ensao mais historica, dialdgica, contextual, sisplenistico-espiritual. Conforme

Libanio, o discurso de abertura se estrutura emmehos quatro eixos:

Quatro eixos principais estruturam o discurso. i@@iro foi a afirmacdo, mais uma
vez, de esperanca e de antevisdo de uma “ordeeted®es humanas, que, por obra
dos homens e a maior parte das vezes para aléoedses esperam, se encaminham
para o cumprimento dos seus designios superiaresgerados, e tudo, mesmo as
humanas diversidades, converge para o bem da”igké§so se opds “as insinua-
¢Oes de almas, ardorosas sem duvida no zelo, matotedas de grande sentido de
discricdo e moderacao. Nos tempos modernos, ndo seedo prevaricacdes e rui-
nas”, sao “profetas de desgracas que anunciamemomeintos sempre infaustos,
como se estivesse iminente o fim do mundo”. O paparalmente discordou de tais
pessoas. Em outro eixo, trabalhou uma questdo muat@: a hermenéutica da ver-
dade revelada. Mesmo que tenha formulado de masigies, no fundo disse que
ndo se tratava de repetir formulagdes fixas e dassdas verdades da fé, mas de
repensa-las para o homem e a mulher de hojeUm.ferceiro eixo foi a mudanca
em relacdo as coordenacgdes, substituindo-as poatiimde de compreensao e dia-
logo, afastando-se dos concilios anteriores. “fosamle Cristo prefere usar mais
remédio da misericordia que o da severidade: gdtjafazer melhor as necessidades
de hoje mostrando a validez de sua doutrina quaer@mdo erros”. Um Ultimo eixo
foi uma preocupacgéo que ocupara o papa desdei@ doipontificado: a promocao
da unidade dos cristdos e da humanidade. A unsiorgidos e dos seres humanos,
com a qual andavam juntas a verdadeira paz eacSaleterna, necessita da doutrina

5 BOFF. L. (Org.) A Teologia da Libertac&o: balancos e perspecti&&o Paulo: Atica, 1996. p.

9-16.
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revelada. Falta aos cristdos atingir essa “visinglade na verdade”, que Jesus pediu
com oracdo ardente ao Pai do €éu

O Concilio Vaticano Il insistiu em abrir as portasfrora fechadas, da valo-
rizacdo, da participacao e da partilha na Igregyetornaria mais ativa sua inser-
céo encarnacional na sociedade em atitude — tad ek@nosisdo Cristo - de dia-
logo e de servicoHelipenses3: 5-11). Essa atitude kendtica definiu a Igrejaco
“sacramento de reconciliacdo universal” e repr@senta proposta para superar 0s
tempos de conflitos e condenacdes.

Durante as fases de preparacdo e da realizacdormliG, até mesmo no
imaginario da opinido publica uma palavra acaboaatarizando a proposta de
Jo&o XXIII: aggiornamentef, pois Jodo XXIll ndo desejava que o Concilio fosse
simplesmente uma mera repeticdo dos Concilios Euigog anteriores. Indo de
encontro aos fechamentos impetrados até entdo)XJdédanca a Igreja para uma
releitura de sua tradicdo a luz do mundo contenmeora

Nesse sentido, o Vaticano Il introduziu um novo mdé “pensar” a Teolo-
gia. Se a maneira escoléstica ou neo-escolastitsotigizar era através de racio-
cinios légicos, ou seja, premissa maior seguidaldgismos que produziam novos
sistemas, o Vaticano Il marca a revelacdo comefdimamizadora e esclarecedora
dos acontecimentos mundiais e historicos. Nos msdl@é®louvelle Theologiede
Daniélou, De Lubac, Ives Congar, Chenu e Brunodaladg®s, o Vaticano Il propés
uma Igreja e uma teologia mais abertas ao mundemmporaneo e capazes de dar
respostas concretas as situacdes do aqui e da agora

Através desta renovada visdo eclesial, o VaticAmmadvocou em toda a
Igreja sentimentos de esperanca e, concomitantementnovo impulso evangeli-
zador, uma vez que a Igreja se percebeu enquantinwacdo corporea de Cristo,

ou seja, encarnada no mundo. Aqui, precisamosumaasvez ressaltar: no mundo

SLIBANIO, J. B. Concilio Vaticano Il: em busca de uma primeira coegmsdo Sdo Paulo: Loyola,
2005. p.65-66

“®palavra italiana que significa “colocar-se em di@tualizar-se”. Nas palavras de D. Aloisio
Lorschneider: [...Jaggiornamentondo € a sujeicdo, nivelamento, pacto ou compismm®m o
mundo de hoje. Nada de acomodacédo do cristianisnmauado moderno, nem absor¢do do mundo
moderno pela Igreja-Instituicdo — uma espécie diesestizacdo” do mundo, uma nova cristandade.
O mundo em si ndo podera ser 0 nosso esqueomgnosl2:2). Simaggiornamenta escutar, ir

ao encontro, abrir-se as justas (legitimas) exigérdo mundo de hoje, em suas profundas mudan-
cas de estruturas, de modos de ser (culturasjirideese nele para ajusta-lo, sempre com respeito
a sua autonomia relativa (secularizacédo), numiesplie doacéo, de caridade total, de diaconia, a
servico doginawin os pobres de Javé. (LORSCHEIDER, A. Linhas mestoaConcilio Ecuménico
Vaticano Il. In:Vaticano II: 40 anos depai$é&o Paulo: Paulus, 2005.)
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contemporaneo onde ela precisa reafirmar a suéiddele de servigo a partir da
imagem de Cristo, a “luz dos pové$”

A partir da constituicdo dogmatitamen Gentiumo Concilio contempla a
Igreja primeiramente como “Mistério” ou parte inteigdo plano eterno de Deus

para a salvagao da humanidade:

Assim estabeleceu congregar na santa Igreja osrgeim em Cristo. Desde a origem
do mundo a Igreja foi prefigurada. Foi admiraveltegareparada na historia do povo
de Israel e na antiga alianca. Foi fundada nosaftitempos. Foi manifestada pela
efusdo do Espirito. E no fim dos tempos sera glariente consumatia

E enquanto parte do plano salvifico de Deus, aduida Igreja é ser o lugar,
0 espaco e a comunidade onde a humanidade podaramddeus em Jesus Cristo
e ser santificada no seu Espirito S&htd Lumen Gentiunto Concilio também
privilegia a imagem de “Povo de Deus” para descravielentidade dinamica de
sua comunidade no mundo. Ser “Povo de Deus” € aetesdar, que naclesia
cristd se cumpre tudo quanto Deus havia prometjglegarado em Isrdéle afir-
mar que o seguidor de Cristo € peregrino e nati@sEm sua passagem por este

mundo, dai a sempre necessitar da unidade com Ele:

A meta é o Reino de Deus, iniciado pelo préprioDmaterra, a ser estendido mais

e mais até que no fim dos tempos seja consumadsl@qrdprio, quando aparecer

Cristo, nossa vida (cfColossense8:4) e “a prépria criatura sera libertada do cati-

veiro da corrupcdo para a gloriosa liberdade dibedide Deus (CfRomanos

8:21)"3,

Este povo de Deus € uma comunidade no mundo ageeatai salvacédo de
toda a humanidade: “Todos os homens sdo chamaursemcer ao novo Povo de
Deus’®*. A Igreja peregrina néo existe “para si” mesmas tpara além de si” para

levar Cristo — “Luz dos povos” — a todos 0os homeinsa vez que a lgreja possui

% Lumen Gentium

®Lumen Gentiur2.

#1Sendo a Igreja “redil”, “lavoura” ou “construcédog deus ou a “esposa imaculada do Cordeiro”
(Lumen Gentiun) e “corpo mistico de Cristo(Lumen GentiunT) — imagens biblicas que dao a
Igreja um sentido de presenca orgéanica diante dwlmd, a comunidade cristica precisa ser uma
presenca acolhedora, e ndo julgadora no mundoropoténeo.

62 Na constituicdo daumen Gentiun® diz: “Como o Israel segundo a carne, que peragaimo
deserto, ja é chamada Igreja de DeuEg4@rasl3:1, Nehemia20:4;, Deuterondnic23:1), assim o
novo Israel que, caminhando no presente, buscdaaeiperene (CHebreusl13:14) também é
chamado Igreja de CristdViateus16:18).

53 umen Gentiurg.

54_umen Gentiun.3.
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uma “indole missionaria Como o Filho foi enviado pelo Pai, assim tambde E
enviou os Apostolos dizendo: “Portanto, vao e fachseipulos de todas as na-
cOes...” Mateus28:18). A forca do Espirito Santo compele a Igeeg@operar para
que efetivamente se cumpra o plano divino que tansCristo como o principio
de salvagéo para todo o muftio

Antes de tratarmos da recepc¢ao critico-criativapeitradas pelas Conferén-
cias de Medellin e Puebla — do Vaticano Il na Ao#&tiatina, € necessario ainda
destacarmos as contribuicdes da Constituicdo Ras&audium et Spes glosar
brevemente alguns trechosAld GentesEntre 0os muitos e preciosos documentos
do Concilio Vaticano Il, &audium et Spese tornou, pelo menos dentro dos obje-
tivos dessa pesquisa, um dos mais importantes\galgeja, uma vez que repre-
senta o ideario que se esforcou para compreenai@mem e o mundo contempo-
raneo. Guilherme Barauna, na introdugdo a conhetidasobre &audium et Spes

assim se expressou sobre a relevancia do textdiaonc

A Gaudium et Spes um documento carregado de novidades para a éonicida
Igreja. Um desses documentos que, por si sO, mptaa assinalar o Vaticano Il e
contradistingui-lo de todos os outros Concilios queecederam. Nele se torna par-
ticularmente visivel o que aflora, com maior ou orerlareza, em todos 0s outros
documentos do Concilio ideado por Jodo XXIlI: qugraja aceitou definitivamente
0 convite — bem antigo alias — de desinstalar-geod&des seculares e milenarias,
admitindo inequivocamente que uma era completanrenta de sua histdria acaba
de inaugurar-$&

A Gaudium et Spgsrocurou estabelecer o diadlogo da Igreja com o mend

o homem contemporaneos. A primeira revela a orgaé@ da Constituicao:

A Constituicdo Pastoral “sobre a Igreja no mundddie” consta de duas partes,
mas é um todo. Ela é chamada “pastoral” porqueadasem principios doutrina-

rios, tem a intencdo de exprimir as relacées dgdgrom o mundo e os homens de
hoje. Por isso nem a na primeira parte esta auseintencao pastoral, nem na se-
gunda falta a intenc¢éo doutrinaria. Na primeiragpaigreja desenvolve sua doutrina
sobre o homem, o mundo no qual o homem é colocatbre as suas relacées os
homens. Na segunda parte considera mais atentaalgotes aspectos da vida de
hoje e da sociedade humana e de modo especialkeatbgs e os problemas que
atualmente parecem ser os mais urgéhtes

®Lumen Gentiuni7

56 BARAUNA, G. (Org.)A Igreja no mundo de haj@etrépolis: Vozes, 1967. p. 9.

5Compéndio do Vaticano II: ConstituicGes, DecretoBexlaracdes 292 Ed. Petrdpolis: Vozes,
2000.
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Como se pode ler na nota inicial do documen@aadium et Spese compde
de duas partes que se esforcam por compreendeindoat e dialogicamente o
humano e o mundo moderno. Entretanto, ndo sedeatiana visdo que petrifica as
acOes da Igreja em seus muros romanos: antesgedevar a praxis “para além”
deles e desafia os cristdos a serem um como (Eistama mudanca no paradigma
eclesioldgico: a Igreja deixa de ser o centro @eetio onde tudo converge para se
transformar no ponto centrifugo que lanca a evaragElo para o homem e do
mundo modernos. Segundo as palavras iniciais datilopdoAd Gentesgcom a

gual ndo nos deteremos:

Enviada por Deus as Nacdes para ser “o sacrameiversal da salvacao”, esforca-
se a Igreja por anunciar o Evangelho a todos oghenfra-lo a partir das exigéncias
intimas da propria catolicidade e em obediénciedaro de seu fundador. Os pro-
prios Apdstolos, nos quais estd fundada a Igrejguindo os vestigios de Cristo,
“pregaram o verbo da verdade e geraram IgrejagdéVier de seus sucessores pere-
nizar esta obra, para que a “palavra de Deus eosma glorificada” (Zessaloni-
censes3:1) e seja por toda a terra anunciado e instauRaiho de De§&

As primeiras palavras da Constituicgaudium et Speg concretizam 0s

sentimentos e as intencdes daquela Igreja nascidfaticano Il

As alegrias e as esperancas, as tristezas dos ba®mdmje, sobretudo dos pobres,
e de todos os que sofrem, sdo também as alegam&gperancas, as tristezas e as
angustias dos discipulos de Crfsto

Ou segundo Ad Gented.:

Esta missdo no decurso da histdria continua e des@missao do préprio Cristo,
enviado a evangelizar os pobres. Eis porque aalgrgjelida pelo Espirito de Cristo
deve trilhar a mesma senda de Cristo, isto é, antenta pobreza, da obediéncia,
do servico e da imolacdo de si até a morte, dasgialvencedor por Sua ressurrei-
¢ao.

Inicialmente, aGaudium et Spegersa sobre a dimenséo encarnacional e ke-
notica que a Igreja deveria experimentar. A Igeegus discipulos de Cristo, situ-
ados materialmente em um mundo cada vez mais gw@hplexo, deveriam ofe-
recer respostas ndo mais baseadas em silogismastitaes” e sim nascidas “in-

dutivamente” das tristezas e angustias experimastaech sua peregrinacao.

%8Ad Gented.
#Gaudium et Spek.
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E mister afirmar também que nesse movimento kem&im direcdo ao” e
“no” mundo, ouvem-se se as vozes que anseiam aatimacao das aspiragcdes mais
universais do género humano. Por ser a Igrejaocoef as palavras conciliares,
“peregrina” e situada “no” mundo moderno, seu olwioanalitico ndo pode dei-

xar de perceber os desequilibrios do mundo:

Discrepéncias enormes surgem ainda entre as emtesas classes sociais de todo
0 género, entre as nacdes ricas e menos ricagespénfim, entre as instituicdes
internacionais oriundas do desejo dos povos pel@ @aambicao de disseminar a
prépria ideologia e 0s egoismaos coletivos existenss nacées e em outros gru-
pos®.

Sob essa 6tica, a Igreja se conscientiza dos débeiqs e age profética e
politicamente para criar uma ordem de amor. Na@aa@eypelos muros eclesiais,
mas sempre agindo “para além” deles, a Igreja, artqco-criadora, constroi um
mundo mais humano onde a equidade, a justica Bdada sdo as marcas indelé-
veis de sua presenca. Vejam as palavras da Caogébitu

De bom grado e de todo o coracéo os cristaos cempea construcdo de uma ordem
internacional na qual sejam realmente observaddsagades legitimas e a amizade
fraterna de todos. Fa-lo-ao de boa mente, tants ma a maior parte do mundo
ainda se debate em tdo grande pendria que o pi@psm, nos pobres, como que
em alta voz, clama pela caridade de seus discipbla®-se, pois, de dar este es-
candalo aos homens: algumas nacgdes, cujos cidadaoaioria se gloriam do nome
de cristdos, nadam na abundéncia de bens, enquans se veem despojadas das
coisas necessarias para a vida e sao torturadafop®t, doencas e completa misé-
ria. Pois os espiritos da pobreza e caridade giaria e o testemunho da Igreja de
Cristo'™.

Cristo, nos pobres, é a imagem perfeita do am®@aies Filipenses2:5-11;
Colossense®:9). Sendo Ele Deus, “néo julgou como usurpacser @ual a Deus”,
mas esvaziou-se em uma familia pobre de N4&z&@égundo &audium et Speg
impossivel, sem escandalos, afirmar ser a Igrejireeacao corporal de Cristo em

abastanca vendo outros torturados pela fome, deencampleta miséria. E desse

70 Gaudium et Spei.

"t Gaudium et Spei8s.

2Sobre a situacdo de pobreza na qual Jesus ViviRAGOLA, J. A Jesus: aproximacao histérica
Petrépolis: Vozes, 2011. p. 61-86. Segundo Pagolapntrario dos Evangelhos que narram o nas-
cimento de Jesus em BeléMdteuse Lucag, Jesus nasceu em Nazaré, uma cidade insigndicant
que nao consta da relacdo dos 45 povoados citadd#dgvio Josefo nem dos 65 povoados menci-
onados pelo Talmud. Ver também: RUBIO, A.@encontro com Jesus Cristo vivo: um ensaio de
cristologia para nossos diaSdo Paulo: Paulinas, 2008. p. 60-61; THEISSENMERZ, A. O
Jesus histérico: um manugao Paulo: Loyola, 2002.
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contraste socioeconémico, como subproduto das@cas grandes economias,
gue nasce o grito do proprio Cristo clamando padade aos seus discipulos. Ob-

servemos as palavras finais@audium et Spes

Lembrados da palavra do Senhor: “Nisto todos caraeajue sois meus discipulos,
se vos amardes uns aos outrakap 11:35), os cristdos nada podem desejar mais
ardentemente do que prestar servico aos homensiddonte hoje, com generosi-
dade sempre maior e mais eficaz. Deste modo, adefieilmente ao Evangelho e
alimentados com as suas forcas, unidos a todoamam e praticam a justica, rece-
beram uma tarefa imensa a ser desempenhada neate téa qual devem prestar
contas Aquele que julgara todos os homens no GlimdNem todos os que dizem:
“Senhor, Senhor!” entrardo no reino dos céus, rgaslas que fazem a vontade do
Pai e pdem mao eficaz a obra. Pois o Pai quereqpamihecamos Cristo como irmao
em palavras como em atos, prestando assim testendumérdade e comunicando
0s outros o0 mistério do amor do Pai Cel@ste

Lancadas e impetradas as bases fundamentais petili@d/aticano Il, a
Igreja recebeu um impulso renovador para a suaamiesquanto “peregrina”; a
concretizacdo do Reino de Deus. As portas, oufemtaadas pelas decisbes dos
conciliares, estavam novamente abertas a parfi®@& para um dialogo frutifero
e caridoso com o0 mundo contemporaneo. E essa npa significou também a
colocacao de novos interlocutores. Como bem expudsarl Rahner, o Vaticano
II, além de representar a abertura da Igreja acdmeontemporaneo, significou
sua “deseuropeizacdo” mediante uma memoravel s@ida@eu encaramujamento
para encontrar sua real identidade, a catolicidade

Na historia, o acontecimento no Vaticano encongmalplos tanto na Re-
forma Protestante seiscentista quanto na ruptuldgrdg@ Primitiva com o juda-
ismo, quando os primeiros cristdos partiram pamaundo grego. Desse modo, a
construcdo da identidade das Igrejas da Perifegaipilitada pelo Vaticano Il deu
nascimento a “Terceira Igreja” e a do “Terceiro Mah(expressao caida em de-
susoj®. Dai a poder se concluir que, sem o Vaticanodd, teriam acontecido as

conferéncias em Medellin e Puebla e, consequenten®eigreja latino-americana

“Gaudium et Spe33.

7 RAHNER, K. apud. BOFF, C. Disponivel em: http:iseioskoinonia.org/relat/203p.htm.
Acesso em: 01/10/2015.

"STerceira Igreja” € uma expressao criada pelo misgb Walbert Bihlmann para designar o con-
junto das Igrejas do Sul do Mundo, nascidas justéengepois da "Primeira Igreja" — a Oriental— e
a "Segunda Igreja" - a Ocidental ou Latina: “Mapaéir do momento que todos falam do Terceiro
Mundo, por que ndo podemos introduzir também oagggino Terceira Igreja? ” BUHLMANN,
W. O terceiro mundo e a terceira igreja: uma analisemesente e do futuro da Igrejgédo Paulo:
Paulinas, 1976. p. 17
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nao teria deixado sua condicao ‘dgreja-Reflexd e se transformado na atual
“Igreja-Fonte” com seus tragos proprios como vereagora.

2.3.2

A Il Conferéncia Episcopal Latino-Americana (Medellin)

Ainda que renovadoras, as decisdes globais do [BpNeiticano Il precisa-
vam lidar concretamente com as realidades locais seriam lancadas. E, no caso
latino-americano, essas decisdes “liberalizantestipavam dizer respeito a reali-
dade angustiante de um povo espoliado, sobretupartia das mudancgas sociais
aqui depois de 64

As propostas desenvolvimentistas, analisadas pagimas, esgotar-se-iam
em breve. Mesmo que paises como o Brasil tivesgperiementado um aumento
da rendaper capitg os outros indices do desenvolvimento humano arata bai-
x0s. Na verdade, a distancia entre ricos e polges/ara e representava — uma
injustica, ndo corrigida pelas propostas desenvmutistas —, criou um clima de
completo descontentamento popular, provocando assiemonda de reivindica-
¢cOes populares na América Latina.

Os movimentos sociais, acentuados por essa eféna@aca partir das déca-
das de 60 e 70, reivindicavam politicamente a ag@b do direito de voto e o
aprimoramento do sistema democréatico com o conségueconhecimento dos no-
VoS atores sociais. Estes movimentos também buscaganémica e socialmente
uma melhor distribuicdo da posse da terra e dezmproduzida, aléem da amplia-
céo e da popularizagéo dos direitos trabalhistdass eutras exigéncias.

Nessa conjuntura politico-social, a Revolucdo Calm 1959 assumiu um
papel paradigmatico na América Latina. Terminadosnais de trés anos de luta
contra o governo imperialista de Fulgéncio Batffafiado pelos Estados Unidos),
contingentes significativos oriundos, sobretud®, ceamadas meédias organizadas,
lideraram uma importante frente de oposicédo canttfdadura armada.

Concomitantemente, a partir de 64 devido a possiusurreices revoluci-
onérias (capitaneadas pela Revolucdo Cubana)raorgiicialmente no Cone Sul

e depois em boa parte da América Latina as ditadsoh o0 signo da Doutrina de

76 ANDRADE, P. F. CF¢ e eficacia: o uso da sociologia na Teologia dzettacdq 1991. p. 52.
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Segurancga Nacional (DSN) como referéncia para gpozensao da realidade social
da época. Coube ao regime brasileiro (1964) oifpéneirismo entre as ditaduras
civil-militares estabelecidas depois: Argentina@8p Chile (1973) e Uruguai
(1976).Apoés a instauracdo bem-sucedida das ditadwastes primeiros paises, a
guase totalidade dos paises do continente foi didargeregimes autoritarios.

A ditadura brasileira da Seguranca Nacional, qokassendo estruturada gra-
dativamente apds o movimento civil-militar ter @ado os militares no poder em
1964, consolidou-se através do Ato Instituciongd K1968). Ainda que a intensa
repressao tivesse sido a tbnica desde o inicidatduda com a proliferagéo gradual,
porém continua, da tortura, o Al-5 desencadeounastitnento espantoso de cas-
sacoes e perseguicdes politicas, a consequentalizagfio do poder nas méaos do
executivo e o derretimento do legislativo e judicidA implantacédo da Lei de Se-
guranca Nacional significou a efetiva implementagaoDSN no Brasil, autori-
zando a intervencao do governo em “qualquer nigeltividade social se julgasse
que a seguranca nacional havia sido viol&da# partir dai, cresceu o nimero de
pessoas enquadradas como opositores do regimerteira tse tornou um recurso
de controle social, ou segundo o discurso ofitiah poderoso instrumento, ainda
que degradante para seus usuarios, para subjsgaieaade’®.

Segundo Andrade, nessa época a Igreja latino-aan@reEntranhou uma cres-
cente preocupacao com 0s pobres e, através deotuamropcao pelas teorias da
dependéncia/opressao, um afastamento progresssvesdoemas desenvolvimen-
tistas. Ao mesmo tempo, o método “ver-julgar-ddicomeca a ser amplamente

"'SKIDMORE, ThomasBrasil: de Castelo a Tancred®io de Janeiro: Paz e Terra, 1988. p. 21.
Para maiores informacdes ver também: ROUQUIR) &stado militar na América Latin&io de
Janeiro: Alfa-Omega, 1984; OLIVEIRA, E. Rs Forcas Armadas: politica e ideologia no Brasil
(1964-1969) Petrépolis: Vozes, 1976.MENDES, Ricardo Anton@u&a. Cultura e repressdo nos
tempos do Al-5. In: MUNTEAL FILHO; FREIXO, Adriande; FREITAS, Jacqueline Ventapane.
(Orgs.).Tempo negro, temperatura sufocante: estado e sadéedo Brasil do Al-5Rio de Janeiro:
Ed. PUC-RIo; Editora Contraponto, 2005. p. 259-28RAES, Maria Lygia Quartin de. O golpe
de 1964: testemunho de uma geracdo. In: REIS, DAaido; RIDENTI, Marcelo; SA MOTTA,
Rodrigo Patto. (Orgs.®D golpe e a ditadura militar: quarenta anos dep(i964-2004). Bauru:
Edusc, 2004. p. 297-314.

8 1bid. p. 181.

0 método “ver-julgar-agir” foi proposto por D. Cfinde recomendado por Jo&o XXIII na Enci-
clica Mater et MagistraA quarta parte deste importante documento (23fs&nta a seguinte su-
gestdo prética: Para levar a realiza¢cdes conasstpancipios e as diretrizes sociais, passa-dge ord
nariamente por trés fases: estudo da situacéa;iapd® da mesma a luz desses principios e diretri-
zes; exame e determinacao do que se pode e deveptaa aplicar os principios e as diretrizes a
préatica, segundo o modo e no grau que a situagiatpeou reclama. Sao os trés momentos que
habitualmente se exprimem com as palavras seguivts julgar e agir’.(Mater et Magistra

n°. 236).
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aplicado na elaboracdo dos documentos pastorasefgm também os primeiros
artigos de Hugo Assmann, Gustavo Gutiérrez, RicBdraull e Rubem Alves no
cenario teoldgico como os acenos mais concretdedmgia da Libertac&6

Se a Conferéncia do Conselho Episcopal Latino-Acaan em Mar del Plata
(1966¥! foi marcada pela recepcéo latino-americano dappetiva desenvolvi-
mentista, a Conferéncia de Medellin (1968) foi netgpelo acolhimento critico-
criativo do Concilio Vaticano Il e, principalmeniggla apropriacdo da tematica
dependénciallibertacéo e a consequente rejeicdesdoemas tecnocratico-desen-
volvimentistas, ideias estas que ultrapassariafmoateiras conciliares. Nesse sen-
tido, a Conferéncia de Medellin, ao “ver” as anggstios espoliados e oprimidos,
definiu oaggiornamentdatino-americano a partir do dialogo frutifero cpstabe-
leceu com as Ciéncias do Social que forneceriarrd & essa juncéo ou cruza-
mento entre teologia e pensamento social laicorgpéraria o “agir” necessario da
Igreja que opta pelos pobres.

Para compreendermos melhor a guinada medelliniam&mnsamento latino-
americano veremos a excelente andlise feita parig&GRubid?. Para este impor-
tante te6logo, a simples comparacéo entre as cesuda Assembléia de Mar Del
Plata e as da Il Conferéncia Geral do Episcopadma-#AAmericano (Medellin,
1968) ja permite situar o deslocamento discursira que ndo univocamente, de
“desenvolvimento” para “libertacdo”. E essa mudatweeferencial tedrico de ana-
lise social possibilitou a Igreja latino-americam@e compreender, ndo mais en-
quanto “Igreja-Reflexo”, mas enquanto “Igreja-Fdnpronta para atuar em nosso
continente como Igreja da América Latina. Ao peeceb “giro copernicano” da

conferéncia em Medellin, Clodovis Boff afirmou:

De fato, até Medellin, a Igreja no Continente erapioducéo do modelo da Igreja
europeia, em seu modo de organizacdo, em sua pratida teolégica e em suas
propostas pastorais. Era uma "Igreja-Reflexo" méia ligreja-Fonte", como se ex-

80 ANDRADE, P. F. C. Ibid. p. 52-54. Aqui devem séadas estas importantes contribuicées teo-
I6gicas para o desenvolvimento da TdL: ASSMANN,Tirefas e limitacdes de uma Teologia do
Desenvolvimento. InVozesn® 62 (1968). p. 13-21. SHAULL, R. La liberacién huraatesde una
perspectiva teoldgica. IlMensaje,n® 168 (1968). p. 175-179. ALVES, R Theology of Human
Hope Washington: Corpus Brook, 1969.

81 Sobre a posicao reformista ou desenvolvimentistaraida pela Conferéncia em Mar del Plata,
Rubio e Andrade concordam. Portanto, nessa comfier@&do se deu 0 passo necessario para um
teologia concretamente latino-americana, aqueleideasio bindmio dependéncia-libertacdo. (RU-
BIO, G. Ibid. p. 39; ANDRADE, P. F. C. Ibid. p. 4.

82 RUBIO, A. G.Teologia da Libertacdo: politica ou profetismp?39-54.
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primiu o Pe. H. de Lima Vaz, intelectual a quemtodeve a igreja brasileira. Por-
tanto, a Igreja latino-americana, mais que serdgia América Latina, era mais
propriamente a Igreja europeia na América L&tina

Tendo em vista esta importante afirmacéo de C., Boffia-se entdo neces-
saria uma avaliacdo dos resultados dessa Confarénesmo dentro dos limites
pretendidos por esta pesquisa. O documento finmMetellin, intituladoA Igreja
na atual transformacg&o da Ameérica Latina a luz dm€ilio, compd&e-se de dezes-
seis documentos divididos em trés secdes, a sélsemocdo humana”, “Evange-
lizacdo” e “A Igreja invisivel e suas EstruturaBara Rubio, trés dos dezesseis do-
cumentos finais revelam uma percepcao da estrgtgial a partir da Teoria da
Dependéncia: “Justica”, “Paz” e “Educac¢ao”, todstee pertencentes a se¢éo “Pro-
mog¢do Humand*,

Na introducao do importante documento conclusiwejaos essa tomada de
posicao: “A Igreja latino-americana, reunida naQaaferéncia Geral de seu Epis-
copado, situou no centro de sua atencao o hometa castinente, que vive um
momento decisivo de seu processo histéfitdPara o episcopado latino-ameri-
cano, ndo basta apenas refletir, conseguir maisid@ncia e falar. E necessario
agir.

A América Latina esta “no limiar de uma nova épdaahistéria do nosso
continente”. Apés séculos de espoliacdo e dominag@etrados pelos coloniza-
dores, os latino-americanos anelam pela “emanaipteatal” pela “libertacao di-
ante de qualquer servidggela “maturacao pessoal’ e pela “integracéo imalet
Desejam anunciar, ap0s “os prenuncios do partorakd, a nova civilizacao.
Aquela também desejada pelo Espirito, “que condataria dos homens e dos
povos para sua vocacat,

N&o nos debrugcaremos sobre todos os documentogdellM, nem mesmo
os trés documentos que julgamos 0s mais import@ai@sa nossa proposta. Para
esta tese, é suficiente examinarmos o documente sdlPaz” que apresenta uma

importante analise do colonialismo interno e docotmialismo abordadas, sob

83 BOFF. C. AOriginalidade histérica de MedelliDisponivel em: http://servicioskoinonia.org/re-
lat/203p.htm. Acesso em: 24/09/2015.

84 RUBIO, G. Ibid. p. 55.

85Segundo Garcia Rubio, a Conferéncia de Medellisidenava o homem latino-americano em sua
totalidade conforme Ropulorum ProgressidProcurou-se, nesse sentido, evitar qualquergiuali
na visdo do homem e da vida crista. (Ibid. p. 41.)

8As expressdes aspeadas nesse paragrafo forardastita proprio documento de Medellin.
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uma otica técnico-econdémica — uma 6bvia absorcabedaia da Dependéncia —
antes do que sécio-politica. Vejamos as palaviasdatorias de J. B. Libanio:

A segunda Assembleia assumiu no contexto de AmEstina relevancia excepci-
onal. Apos o Conc. Vaticano Il, nas pegadas da t@oigiio Gaudium et Spesen-
tou traduzir para 0 nosso continente a nova compéeeda relagéo de Igreja-mundo.
Medellin tornou-se uma Carta Magna para a nossglga sua pastoral, num con-
texto violento de capitalizacdo e dependéncia, @grviyemos. A partir de uma ana-
lise de nossa realidade sécio-politica-econdmicardedo esquema da Teoria da
Dependéncia, elabora reflexdes teoldgicas e p#stapage iluminardo os compro-
missos dos cristdos durante a seguinte détada

Doravante, abordaremos, através de citagi®s litteris do documento, o
colonialismo interno e 0 neocolonialismo seguidesdas consequentes tensdes.
Observemos, portanto, o que o colonialismo intpneeoca através de suas decor-

rentes consequéncias:

a. As diversas formas de marginalizacdo: socioecorgsnigoliticas, cultu-
rais, raciais, religiosas em areas urbanas e rurais

b. Desigualdades excessivas entre as classes s@specialmente, embora
nao de forma exclusiva, naqueles paises caraaeszaor um acentuado
biclassismo onde poucos tém muito (cultura, riqupader, prestigio, etc.)
enquanto muitos tém nada ou quase nada.

c. Frustracdes crescentes: o fendmeno universal gectkivas crescentes
assume na América Latina uma dimensdao particulaaragressiva. A ra-
zao é Obvia: as desigualdades excessivas impedéematicamente a sa-
tisfacdo das legitimas aspiracdes dos setoresrgadtes, o que gera frus-
tracdes crescentes. Semelhante estado de espimgtata-se também nas
classes médias que, diante de graves crises, eatranm processo de de-
sintegracédo e proletarizacao.

d. Formas de opressao de grupos e setores dominseegxcluir uma even-
tual vontade de oprimir, a opressdo também se psaimitde como uma
forma de insensibilidade lamentavel dos setores faabrecidos perante a

miséria dos marginalizados.

87LIBANIO, J. B. A Ill Conferéncia geral do Episcopatiatino-americano. IrSintese Nova Fase
(Belo Horizonte) vol. 3,1 8, jul./dez., 1976. p. 117-130.
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e. Poder exercido injustamente por certos setoresrdoies: como uma con-
sequéncia normal das atitudes acima mencionadassamembros dos se-
tores dominantes recorrem, por vezes, ao uso ga f@ara reprimir drasti-
camente toda tentativa de reacdo. Sera muito ppacd eles encontrarem
aparentes justificativas ideoldgicas (anticomunijsmopraticas (conserva-
cdo da “ordem”) para coonestar este procedinignto

Além de tratar do colonialismo interno e das teaséigre as classes como
consequéncia imediata, 0 documePézanalisa o neocolonialismo e seus conflitos
decorrentes a partir de um referencial tedriccocdal eoria da Dependéncia. Ade-
mais, o documento enumera as consequéncias ec@sdacependéncia dos pa-

ises latino-americanos dos grandes centros:

a. Distorcéo crescente do comércio internacional.cBasa da perda de preco
relativa aos termos de troca, as matérias-primfasmsa@rescente desvalori-
zacdo em relacdo ao custo dos produtos manufaturlsdo significa que
0s paises produtores de matérias-primas — sobretnd® tratando de mo-
nocultores — permanecem sempre pobres, enquamdwsrializados en-
riguecem cada vez mais. Esta injustica, denunakatamente pel®opu-
lorum Progressid56-61), anula o eventual efeito positivo das aguelxter-
nas, pois constitui uma imoralidade, e além disema ameaca permanente
a paz mundial, porque nossos paises percebem qeerfifio tira 0 que a
outra da”.

b. Fuga de capitais econbmicos e humanos. A buscegieasica e o critério
do lucro individual levam muitos membros dos set@egastados de nossos
paises a inverter seus lucros no estrangeiro.ustiga desse procedimento
ja foi denunciada categoricamente pRtgpulorum Progressi@24). Isso,
acrescido da fuga de méo-de-obra qualificada, septa um fato tdo ou
mais grave do que a evasédo de capitais, devidt@ouwsto da formacao
profissional e o valor multiplicador de sua acacao

c. Evaséao de impostos e envio de lucros e dividend@sfpra. Diversas com-

panhias estrangeiras atuantes em nossos meiog(taatgpumas nacionais)

88Essa relacdo inclui as expressdess litterisdo documentd®az dasConclusdes de Medellia
parafrases minhas do conteudo.
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costumam burlar com sutis subterfugios os sistamiastarios vigentes.
Constatamos também que, por vezes, enviam ao @sitras lucros e 0s
dividendos sem contribuir com adequadas reverséir@sqprogressivo de-
senvolvimento de nossos paises.

d. Endividamento progressivo. N&o é raro constatarmusistema de créditos
internacionais, nem sempre sao levadas em coner@adeiras necessida-
des e possibilidades de nossos paises. Corremios asssco de afun-
darmo-nos em dividas, cujo pagamento absorve a paite de nossos lu-
cros Populorum Progressié4).

e. Monopdlios e imperialismo monetarios internacion@ism isso queremos
sublinhar que os principais culpados da depend@&@octadémica de nossos
paises sao aquelas forcas que, inspiradas nodaeondreios, conduzem a
ditadura econdmica e ao “imperialismo internaciaf@ldinheiro” conde-
nado por Pio XI n®uadragésimo Ane por Paulo VI n&opulorum Pro-

gressio

Resumidos esses pontos centraisfamnque denunciam a dependéncia pro-
vocada, surge um questionamento natural feito @oci® Rubio, apds ler o docu-
mento sobre a PazQual sera palavra e a acdo da Igreja diante dacéibulatino-
americana assim examinad®?Paztraz respostas e pistas para a a¢io pastoral da
“Igreja-Fonté que quer instaurar uma ordem justa violada patéade de poder.
Para o documento, a paz é obra da justica, e,nmostala exige a instauracao de
uma ordem justa onde todos 0os homens possam resgizamo homens. Ou seja,
uma sociedade que respeite, na expressao do dawyrisemm dignidade, suas legi-
timas aspiracfes, seu acesso a verdade e suatieepéssoal garantida”. A paz
buscada pelo episcopado latino-americano ndo ésimpes auséncia de violén-
cias e derramamento de sangue. Os oprimidos n&adesmPax Romanagora
capitaneada pelas ditaduras sob o signo da Douakeiiseguranca Nacional (DSN).
Pelo contrario, a estabilidade social construidaspgrmas €, usando ainda a frase
precisa e incisiva do documento, o “germe cont@unevitavel de rebelides e guer-

ras”.

89 RUBIO, G. Ibid. p. 45.
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A aspiracao agora € o desenvolvimento integralaogm. O novo nome da
paz é a trajetoria, segundo o texto que estamersddf “da passagem de condi¢cdes
menos humanas para condicdes mais humanas”. Bisajeto que ha de ser assu-
mido pastoralmente como “tarefa permanente”, ogursgo aGaudium etSpes
(78):

A paz terrestre, porém, que surge do amor ao papénimagem e efeito da paz de
Cristo que promana de Deus Pai. Pois o proprimFelicarnado, Principe da Paz,
por sua cruz reconciliou todos os homens com [Restabelecendo a unido de to-
dos os homens com Deus. Restabelecendo a uniadakedm um sé povo e um sé
Corpo, em sua prépria carne aniquilou o 6dio epidego triunfo da ressurreicao,

derramou o Espirito da caridade nos coragfes dusitm

A paz com Deus, em Medellin, se tornou o fundamsolwe o qual se erigiu
e ergueu a voz eclesial da “Igreja-Fonte” que @mnolu os cristdos a construir a
paz social. Para os bispos reunidos em Medellide amexiste a paz social e ha
injusticas, desigualdades sociais, politicas, etices e culturais, rejeita-se ai “[...]
o dom da paz do Senhor; mais ainda, rejeita-ségmriprSenhor” Kateus25: 31-
46). E diante da injustificada rejeicao, a Igrefo rse comporta passivamente.
Sendo Ela “Povo de Deus” e “peregrina”, ou sej@acmnada “para 0” e “no”
mundo, Ela interpela-o através da paz e ndo déng@ como afirmou Paulo VI
em Bogot4, na celebracao eucaristica do Dia dorivekémento, 23 de agosto de
1968: “A violéncia ndo é nem cristd nem evangéli€@’proprio documento final

de Medellin cita este mesmo discurso de Pauloadirescenta:

O cristao é pacifico e ndo se envergonha dissoéN&oplesmente pacifista, porque
€ capaz de lutar. Mas prefere a paz a guerra. @abtas mudancas bruscas e vio-
lentas das estruturas seriam falhas, ineficazes pndprias, e certamente em desa-
cordo com a dignidade do povo, a qual exige queaasformacdes necessarias se
realizem de dentro, isto €, mediante uma convemiemhada de consciéncia, uma
adequada preparacéo e efetiva participacéo de.tdodos

A Igreja em Medellin elegeu a “fecundidade da pa@ho o meio para se
chegar a justica e, além disso, anunciou que esteo@dicdo imprescindivel para

a paz. Ao fazer isso, a Igreja ndo eclipsou o #ear @ara as injusticas institucio-

99Do documentd®azda Conferéncia de Medellin.
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nalizadas cujas estruturas violadoras dos dirétagamentais tornaram, nas pala-
vras de Paulo VI, uma “tentacdo da violéntiaAntes, a Igreja afirmou alto e bom
som a paz como caminho adequado a concretizac&eitlo de Deus. Segundo
Garcia Rubio, a violéncia nao foi considerada pbkisgos uma alternativa aceitavel
para a humanizacéo do homem latino-ameriano

Antes de prosseguirmos para uma analise da llleZénéfia do Episcopado
Latino-Americano (Puebla, 1979), temos que reafirque nas conclusdes de Me-
dellin a relac&o entre a promoc¢ao humana e a sa\iec Cristo é considerada pre-
ferentemente a luz da libertad3oDiante da realidade de dominagdo e opressao
vividas pela América Latina, lgreja-fontesurgida das decis6es vanguardistas de
Medellin anuncia — para além das propostas reftamas enciclicas sociais — a
salvacao-libertacdo de Deus em Cristbua dos Povqddirigida ao ser humano
concreto retirado de seu protagonismo pela viodémgtitucionalizada das econo-
mias dos grandes centros.

2.3.3

A lll Conferéncia Episcopal Latino-Americana (Puebl)

Tendo sido feitas as ultimas consideracdes acer€odferéncia de Medel-

lin, € mister analisarmos Puebla & luz de umadelagganica entre esta e aqgdtla

9IReparemos nas palavras exataBajaulorum Progressid‘Certamente ha situacées, cuja injustica
brada aos céus. Quando populag@es inteiras, dédgpsodo necessario, vivem numa dependéncia
que lhes corta toda iniciativa e responsabilidadambém toda possibilidade de formacé&o cultural
e de acesso a carreira social e politcgrande a tentacéo de repelir pela violéncia taisjurias

a dignidade humana”. (Grifo meu, p. 30.)

92RUBIO, A. G. Ibid. p. 46.

9 Contudo, é necessario percebermos que quandataelér concretizar a libertacéo politica e eco-
ndmico-social os bispos de Medellin ndo sdo unamidlguns bispos participantes da Assembleia
assumiram uma posicao reformista e outros uma&olotis radical ou revolucionaria. O que se
deve realmente observar nessa ambiguidade é quin ssformistas ou revolucionarios, visava-se
desenvolver a América Latina e retira-la da depecidé RUBIO, GTeologia da Libertagao: poli-
tica ou profetismolbid. p. 52. Bernstein e Politi parecem assursdiagnterpretacdo ao afirmarem
que quando a Il Conferéncia “[...] dissera que damtarefas da Igreja era apoiar a ‘liberacdo’ dos
povos oprimidos. A propria palavra estava cheiambiguidade”. (POLITI, M.; BERNSTEIN, C.
Sua santidade: Jodo Paulo Il e a Histéria ocultamtmsso tempoSao Paulo: Objetiva, 1996. p.
204.) Mesmo Beozzo aponta que em Medellin apenakée$boca-se a Teologia da Liberta¢ao
(BEOZZO, J. OA Igreja do Brasil: de Jodo XXIIl a Jodo Paula Petropolis: Vozes, 1993. p.

118.) Para Dussel, em Medellin, “[...] uma novddgia se manifesta em estado germinal”. (DUS-
SEL, E.Teologia da Libertacdo: um panorama de seu desemaehto Petropolis: Vozes 1997. p.
63.)

% BOFF. Lina. A esperanca como Teologia da Histdgkendo as nossas conferéncias episcopais.
In: Atualidade TeolégicaRio de Janeiro, Ano XIV,85, maio/agosto, 2010. p.133-153. As pala-
vras do Papa Jodo Paulo Il, em sua homilia naiBasie N. S* de Guadalupe (27 de janeiro de
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N&o que essa leitura organica queira calar ots88” — seriam estes conscientes?
— das decisdes dos bispos, omitir mencionar o ctimmaesconfianca, sobretudo
entre tedlogos e bispos progressistas, antes etdw@raealizacédo da 11l Conferéncia
Episcopal Latino-Americana por causa da presermaenservadorismo de Jo&o
Paulo Il e se furtar a discusséo sobre as grangex&tivas e os medos em torno
de Puebla, ndo s6 no continente como no mundaangirespeito, Frei Betto nos

oferece um pequeno resumo do clima reinante:

Vimos que ha uma grande expectativa, hdo s6 néneoieé, mas em todo mundo,
em torno de Puebla. Nunca uma reunido episcopafidodiscutida, esperada, te-
mida. O prdprio fato de nao ter se realizado na darcada — outubro passado —
devido a morte do Papa Sorriso Jodo Paulo |, fezgque ela fosse mais debatida
nas bases da Igreja. Toneladas de papel foramsgastéivros, revistas, boletins e
outras publicacBes sobre esta Il Conferéncia decgpado Latine Americano. A
primeira realizada no Rio de Janeiro em 1955, dararCongresso Eucaristico In-
ternacional, quase ndo chamou a atengao. Foi comsseispos aproveitassem o
congresso para acertar 0s ponteiros entre elesgunda, reunida em Medellin, Co-
ldmbia, em 1968, s6 ganhou fama depois de encegeaizas ao contetdo progres-
sista de seus documentos que exortam os cristfius-dgmericanos a um compro-
misso libertador com as classes populares. Dezsanpassaram apos Medellin. Ins-
pirados em seus documentos — versao latino-amaridarConcilio Vaticano Il —
muitos cristdos romperam seus vinculos com asedaf@minantes e engajaram-se
na luta em vista da libertagdo dos oprimidos. Bigehispos se despojaram de seus
palacios, de suas vestes principescas, de setighatistocratas e passaram a residir
junto ao povo simples, a vestir a camisa de algaal@alcar sandalias, e a figurar no
indexdos Estados totalitarios. Centenas de leigogiiostis e padres assumiram as
aspiracdes populares e, por isso, foram persegyidesos, torturados ou mortos.
Puebla, ao contrario das reunides anteriores, @aeadiza a sombra de um Con-
gresso Eucaristico Internacional. Em compensa@dum outro encontro, na his-
téria da Igreja catllica na Ameérica Latina, foi téerdadeiramente eucaristico
gquanto este o sera: nos Ultimos dez anos inUMmeBI&as entregaram seu corpo e
seu sangue, como memoria viva do Mestre, paraufpesdenham a vida e a tenham
em abundancfa

Nossa leitura € apenas explicitar os passos vatigtes dados por Medellin

que encontraram em Puebla ndo sé a aceitacdoa@iednuitos ndo o quisessem

1979), mostram a estrutura organica que Pueblgalai¢ Encontramo-nos aqui numa hora insoélita
e estupenda da histéria do mundo. Chegamos auggte donscientes de vivermos um momento
crucial. Com esta reuniao de Bispos desejamossamtrios com a precedente Conferéncia do Epis-
copado Latino-americano que se realizou ha dez eamokledellin, ao mesmo tempo que o Con-
gresso Eucaristico de Bogotd, e da qual partiay@apa Paulo VI, de inesquecivel memdria. Vimos
aqui ndo tanto para tornar a examinar, ap6s 1Q ameesmo problema, mas para revé-lo de maneira
nova, num lugar novo e em novo momento histériBREI BETTO.Diario de Puebla Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1979. p. 176.)

% FREI BETTO. Ibid. p. 16.
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—, mas a maturacao necessaria que eles receberaalinacdo e nas decisdes do-
cumentais de Puebla. Nas palavras da homilia da Pago Paulo I, em Guada-
lupe, ja se percebe qual foi o tom dado para dsx@fs dos bispos em Puebla:
“Com sua opc¢ao pelo homem latino-americano visteseaintegridade, com seu
amor preferencial, mas ndo exclusivo pelos poloms, seu estimulo a uma liber-
tacdo integral dos homens e dos povos”. Essa Valereia, sem duvida, uma in-
teriorizacdo — ainda que com certas reservas comag hao exclusivo” — da opcao
que a Igreja fez pelos pobres (Concilio Vaticarephesentado no documentas
men GentiumGaudium et Spefopulorum Progressie os textos de Medellin).
O documento final de Puebla se desdobra em cingortantes partes:

A visao pastoral da realidade da América Latina;
O designio de Deus sobre a América Latina;
A evangelizacdo na Igreja da América Latina,

A Igreja missionaria a servico da evangelizacaémarica Latina e;

a b~ 0N e

As opc¢Oes pastorais ha América Latina.

N&o se trata de uma justaposicao injustificadaatieep. Pelo contrario, elas
possuem uma estrutura teoldgico-pastoral defittidade se perceber que o docu-
mento segue 0 método teoldgico-pastoral de “ve€atidade socioanaliticamente
(primeira parte), “julgé-la” com os critérios da @egunda parte) e finalmente
“agir’ pastoralmente para transformé-la (tercejtegrta e quinta parte).

A quarta parte (Igreja Missionaria a servico dangedizacdo na América La-

tina) é substancialmente mais valiosa para nosEpusa, pois:

A Conferéncia de Puebla volta a assumir, com rereeaperancga na forga vivifica-
dora do Espirito, a posicao da Il Conferéncia Geua fez uma clara e profética
opcao preferencial e solidaria pelos pobres, ndtaole os desvios e interpretacdes
com que alguns desvirtuaram o espirito de Mededlin, desconhecimento e até
mesmo a hostilidade de outros. Afirmamos a necadsidle conversdo de toda a
Igreja para uma opcéao preferencial pelos pobre@toio de sua integral liberta-
cad®.

%Documento de Puehld134
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Apos dez anos da realizagdo da conferéncia de Nedalos efeitos querig-
méticos deste, os bispos reunidos em Puebla camirafirmando, a partir do di-
agnostico baseado na leitura socioanalitica dadeskd, a pobreza e miséria injus-
tificadas de milhares de vitimas. E pior: estaagiio deploravel contra a qual a
Igreja pos-Medellin lutou veio se agravando atébRuatravés dos regimes repres-
sivos e violadores dos direitos humanos inspirgeida ideologia da “Seguranca
Nacional.

Em contraste com a acumulacao de riquezas nas @edosa minoria, a
imensa maioria de pobres nao dispde dos mais etarasrbens materiais, além de
uma auséncia total na participacdo social e palifig sociedade. “Esse luxo de
alguns poucos converte-se em insulto contra a imidas grandes massaBocu-
mento de Puebla8) e escandalo para a propria Igreja, pois cossedam os bis-
pos de Puebla, “Isto € contrario ao plano do Criadbdiante desta situacdo an-
gustiante (de “pecado social”) que Puebla analsaiaes profundas da realidade
latino-americana marcada pela dependéncia econgtearelogica, politica e cul-
tural — a grande novidade de Medellin — e assioaleos fatores como a falta de
uma reforma estrutural na agriculttfta corrida armamenti$faa falta de integra-
cdo entre as naco8setc.

Ao ouvir o “clamor surdot® do povo nesse quadro deploravel, Puebla enu-
cleou a evangelizacdo, dando-lhe uma dimenséo ramipda, sobretudo ao relaci-
ona-la com a promocao do ser humano e com uma g&oveuja base garante a
transformacao das estruturas e ambientes socrai®Uuebla, a libertacdo integral
recebeu enorme relevo, tornando-se, nesse semiz®desenvolvida e central que

em Medellin, quando da reflex&o inié¢fal

97 A falta de reformas estruturais na agriculturapéadas a cada realidade e que enfrentem com

decisao os graves problemas sociais e econdmisosagiqponeses: 0 acesso a terra e aos meios que
tornem possiveis a melhoria da produtividade eod@eccializacao”. Pocumento de Puebl&g.)

9% “A corrida armamentista, o grande crime de nosspaenue é produto e causa de tensdes entre
paises irmdos. Ela faz com que se destinem m@tassos a compra de armas em vez de se em-
pregarem na solucéo de problemas vitaiBdqumento de Puebléy.)

%A falta de integracdo entre as nossas nacdes gtre, @itras consequéncias graves, tem esta
igualmente: apresentamo-nos como entidades peqisampeso de negociacdo, no conceito inter-
nacional’. Pocumento de Pueblépb.)

100 pocumentos de Medellin (Pobreza da Igrefa)

0¥ A situacdo de injustica que descrevemos na pareriar nos leva a refletir sobre o grande de-
safio que nossa pastoral enfrenta para ajudar emoapassar de situacdes menos humanas a situ-
acBes mais humanas. As profundas diferencas sogiaigrema pobreza e a violagcéo dos direitos
humanos que ocorrem em muitas regifes sdo desafiggsdos a evangelizagdoDdcumento de
Puebla p. 90.). Sobre a libertagédo integral ver tambBotumento de Puehld66, 173 e 697.
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Os desmazelos sociais também inspirddbmoumento de Puebaexigir uma
“conversdo” a pobreza. Entretanto, € necessaremdat que para os bispos reuni-
dos, a pobreza ndo era s0 uma expressao de prigagéarginalizacdo sendo o
proprio modelo de vida dos pobres de Javé no Arfiegiamentty? e o também
proclamado pelo Cristo em suas bem-aventurancasetsdo, emLucas® O
Evangelho exige este modelo do despojamento eisidgile de todos os crentes
em Cristo que assumem "kenoticamente” a sua candigénal®. Os bispos de
Puebla chamam essa decisao de “pobreza evangélosatristdos que vivem essa
dimenséo “kendtica” e radical — ndo por imposigaas por amor — permitem que
a sua abundancia remedeie a necessidade dos'&utros

A opcéo preferencial pelos pobres é exigida pos@ala desequilibrada e
escandalosa realidade econdmica latino-americasta.“Bp¢ao” ou “conversao”
coloca a Igreja no caminho de uma convivéncia hamaeais digna e da construcéo
de uma sociedade justa e livre. Para tanto, as@kede Puebla advertem que, para
mudarem-se as estruturas sociais, politicas e stgoa$ injustas, a Igreja precisa
da transformacao da mentalidade individual e ca@eth exigéncia evangélica da
pobreza, enquanto solidariedade com o pobre eaéituacao vivida pela maioria
do Continente, liberta primeiramente o pobre doviddalismo egocéntrico em sua

vida e da seducéao dos falsos ideais da sociedatindamo. Ademais, essa atitude

10%para ZengerSofoniasnaugura a teologia dos “pobres de Javé”. Zendacioma os elementos
substanciais dessa nova teologia:
1) Sofoniagritica radicalmente o estado e o poder. Os podsmsicos sdo incapazes de cooperar
com o projeto de justica de Javé;
2) Javé permite a Jerusalém sobreviver unicamentegusia dos pobres;
3) A salvacdo de Israel e das nacdes somente € gjaaabo “os pobres” sdo aceitos como pro-
fessores de direito e justica.
4) Os pobres erBofoniasoram tornados pobres pelas vias econdmicasjqadié sociais.
5) O livro deSofoniasé o comeco de todas as afirmacfes acerca dadldosj Pobres” e da “A
Igreja Pobre”. (ZENGER, E. [Orglhtroducao ao Antigo Testament®é&o Paulo: Loyola, 2003.
p. 521-527.)
103 para Cullmannl.ucasé o Evangelho dos pobres. Os pobres, no sentidor&to (socioecono-
mico), além de serem chamados de bem-aventurbdoag6: 20), séo aqueles para os quais sao
destinadas as boas novas¢as4:18, 7:22). (CULLMANN, OA formacgdo do Novo Testamento
Séo Leopoldo: Sinodal, 2001.)
104\/er nota 61.
105Documento de Puehld 148, 1149 e 1150. Para Gutiérrez, o aniquilamerkenosisde Cristo—
€ a condicassine qua norpara a conducdo da obra libertadora. Tendo sith dediferenciacéo
entre pobreza material e espiritual (atitude detat®a Deus) e a de CristBiljpenses2:5-11),
Segundo Gutiérrez no 13° capitulo Tenlogia da Libertacdo: perspectivas pobreza, tal como
vivida por Cristo, € um ato de amor e de libertaghd seu valor redentor. Se a causa Ultima da
exploracéo e da alienacdo do ser humano é o egodsraado profunda da pobreza voluntaria é o
amor ao préximo. Apenas rejeitando a pobreza entizee pobre para protestar contra ela, a Igreja
podera cumprir honestamente a fungéo proféticaedéntia de toda injustica. (GUTIERREZ, G.
Ibid. p. 350-363.)
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cristd também serve para os ricos apegados agais|para converté-los e liberta-
los da escraviddo materialista e do egoismo dasitsiédade®.

Ainda que tenhamos que assumir os conscientesisigetie Puebla, € mister
reconhecer que “o amor preferencial, mas ndo exolypelos pobres” da Igreja de
Medellin foi assumido néo s6 organicamente por Rueias também ampliado ao
cume mais importante alcancado pela Igreja latmeracana. Desse modo, é im-
prescindivel reconhecer que o vanguardismo de Medelcebeu, em Puebla, a
maturacao necessaria a construcdo de um pensacaédlioo, critico e revolucio-
nario. Medellin e Puebla fizeram a Igreja latinoesicana relacionar-se — nos pas-
sos do Vaticano Il — com o mundo contemporaneo.daonundo abstrato, cons-
truidos pelas penas dedutivas de filosofos ou geslomas aquele onde se ouve 0
“clamor surdo” dos espoliados da América Latingat#am, pois lancados e con-
solidados os fundamentos historicos e eclesiaisesob quais se forjou a TdL,

Nosso préximo tema.

2.4
A Teologia Latino-Americana da Libertagdo: fundamerios e reflexdes de uma

teologia a partir da praxis

A TdL nasce, em seus primeiros acenos sistematiwognal dos anos 60.

Por se tratar de “uma reflexao critica sobre aiprdistérica®’, como expresséo

viva de uma experiéncia de fé libertadora, a Tdbhtréduz uma reflexdo deslocada
ou a-histérica, mas como “ato seguntf§’bu expressao articulada de um processo
histérico marcado pela pobreza, dominagéo e egdolidNossa analise anterior dos
contextos historico e eclesial de sua gestacds@manto se justifica porque nao
ha como prescrutar as novidades da TdL — o novadmana teologico e
metodoldgico — fora do “humus eclesial e socialé quarcou o continente latino-
americano, sobretudo a partir do final dos anos 50.

A partir dos germes revolucionarios nos perioddsniais, dos movimentos
sociais e populares de libertagcdo dos anos 60maglwritaria inspiracdo socialista

—, das concretizacOes falidasdas teorias desemwtistas, as quais foram

106 Documento de Puehld154, 1155 e 1156
197 ASSMANN, H.Teologia desde la préxis de liberacign 76.
108 GUTIERREZ, G.Teologia da Libertacdo: perspectivgs 68.
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acompanhadas da teoria da dependéncia defendidalquors cientistas sociais
latino-americanos, surge uma nova teologia, ou ongfluma nova maneira de
fazer teologia” ndo mais limitada pelo exerciciopmsar o mundo. Ao ver o
subdesenvolvimento como um “subproduto histéricdekenvolvimento de outros
paises”, a TdL se engaja no protesto contra adhgiei humana pisoteada, na luta
contra a espoliagdo da imensa maioria da humanid@damor que liberta e na
construcdo de uma nova sociedade.

Igualmente favoravel foi o contexto eclesial regamel pelo nascimento da
TdL. Sobre o solo fertilizado pelo Concilio Vaticahl (1962-1965) e pelas
Conferénciais Episcopais Latino-Americanas em MedelPuebla, a TdL recebeu
0s impulsos oficiais e necessarios para forjar w discurso e a sua pratica
libertadora. A absorcédo do espirito conciliar epaespectiva enriquecida sobre
o“pobre” em Medellin e Puebla, foi o suporte edkedecisivo para a TdL e sua
critica a economia e a politica do norte-atlantico.

A partir da afirmacdo de Dus$¥| analisaremos as primeiras obras da TdlL,
propriamente ditas, de Gustavo Gutiérrez e Huganass para compreendermos
o0 novo paradigma teolégico proposto pelos pensadaosdigiosos latino-
americanos, deixando claro que as ideias de Al&mall serao mais propriamente

discutidas no proximo capitulo.

24.1

Uma teologia a partir da praxis

Para GutiérréZ®, o “que-fazer’ teolégico cumpriu diversas funcoes
chamadas por ele de “tarefas permanentes” — ao ldadnistéria da Igreja crista,

embora elas tenham surgido em um determinado montfeeto menos duas delas

109 Enrique Dussel afirmou que em 1968 apareceranirasipas obras da TdL: as de Rubem Alves,
Richard Shaull, Gustavo Gutiérrez, Hugo Assmanmi@d-Gera. DUSSEL, Hlistéria da Igreja
Latino-Americang1930-198%. p. 74-75. Essa perspectiva de elencar estas obrao as fundaci-
onais também é seguida por Jung Mo Sung, que #isaaae seu segundo capitulo. SUNG, J. M.
Teologia e economia: repensando a Teologia da L#ndio e utopiasp. 61-89 Junta-se a eles o
tedlogo Paulo Fernando Carneiro de Andrade. ANDRAPH-. CFé e eficacia: o uso da socio-
logia na Teologia da Libertaca. 52-53.

119para compreender melhor a pessoa, obra e trajeGustavo Gutiérrez, indicamos as seguintes
bibliografias: LIBANIO, J. B.Gustavo GutiérrezS&0 Paulo: Loyola, 2005; MONDIN, Bs te6-
logos da LibertacdoS&o Paulo: Paulinas, 1980. p. 64-81; ALMEIDAC Jde.Teologia da solida-
riedade: uma abordagem da obra de Gustavo Gutié®ép Paulo: Loyola, 2005.
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se tornaram classicas: a teologia como sabedeari@@ogia como saber racional.

A primeira trata-se fundamentalmente de uma meibtagbre a Biblia, orientada

para o progresso espiritual. Chamada por ele déstioa — por caracterizar-se pela
busca de uma vida espiritual distanciada do lalmmadindo —, essa teologia

conheceu e dialogou com as categorias platonicasmatonicas de seu tempo que
sublinhavam a existéncia de um mundo superior @lsoluto transcendente que
era a matriz de tudd.

A segunda teologia, surgida a partir do século Xdnstitui um saber
racional. Através das categorias aristotélicagotogia passou a ser vista como
uma ciéncia, embora essa noc¢ao se distingua deit@moderno do termo. O
essencial desse conhecimento, representado palaleromas de Aquino, é que
a teologia aparece como disciplina intelectuatpfdo encontro entre a fé e a razéo.
Entretanto, Gutiérrez adverte que o “que-fazertdgioo tomistico ndo pode ser
confundido com a escolastica pos-trecentista ptapaobretudo, a partir do
Concilio de Trento, como disciplina do magistéttesiasticé'?

Pois bem, para Gutiérrez, todas estas tarefasesamapentes. Além delas,
hoje a teologia precisa ser também consideradaefiieado critica sobre a praxis.
A espiritualidade inaciana que promoveu a fecumci@se entre a contemplacéo e
a acao, a sensibilidade antropolégica de K. RaalerBarth que recolocou o ser
humano nas preocupacdes teoldgicas, o VaticarnoaNés de sua ideia da Igreja
de servigo e da redescoberta da dimensdo escatmldgdas estas abordagens
levaram a teologia ao seu papel central, a “ptéisi$rica™!?

A teologia deve ser um pensamento critico de simuoesde seus proprios
fundamentos. S6 isso pode fazer dela um discus@ng&nuo, consciente de si, em
plena posse de seus instrumentos conceituais. BMaspenas a esse aspecto, de
carater epistemologico, fazemos alusdo ao faldeaagia como reflexao critica.
Referimo-nos também a uma atitude licida e critman relacdo aos
condicionamentos econdmicos e socioculturais daeida reflexdo da comunidade
cristd: ndo os considerar € enganar-se e engawoaitros. Além disso e sobretudo,
porém, tomamos essa expressao como teoria de atigamteterminada. A reflexdo
teoldgica seria, entdo, necessariamente uma aléisaciedade e da igreja enquanto
convocadas e interpeladas pela palavra de Deustaana critica, a luz da palavra
aceita na fé, animada por uma intencao praticareganto, indisoluvelmente unida a
praxis historica*

11 GUTIERREZ, G. Ibid. p. 58-59.
112 |bid. p. 61.
113 |bid. p. 66.
114 |bid. p. 68.
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E necessario afirmar, no entanto, que a teologimocreflexdo critica da
praxis historica a luz da Palavra ndo substitdersais funcdes teoldgicas como
sabedoria e saber racional. Ao contrario, as ppéssa delas necessita, embora a
relacdo entre elas ndo é uma simples justapospge,o “que-fazer” critico-
teoldgico termina redefinindo necessariamente &m®tarefas. Donde, sabedoria
e saber racional terdo como ponto de partida e comizxto a praxis histérica. O
conhecimento do progresso espiritual a partir daitdsa e a relacao entre fé e
ciéncia situar-se-ao na relacéo entre a Igrejacensequente acao libertadora e a
sociedad&”®.

Por tudo isso, a TdL ndo nos propde uma “Teologsga@enitivost!®, ou em
outras palavras, um novo tema para a reflexdo,“omaa nova maneira de fazer
teologia” como reflexdo critica da praxis historiddma teologia que antes
decontentar-seem pensar o0 mundo abstratamentengeepensa-lo de forma
situada — no protesto contra uma massa humaneeditie e espoliada pelos
poderosos e na luta pela concretiza¢éo do Reimeds?’.

Diante da condicdo humana degradada, percebidagetsdb, no rosto
flagelado dos pobres latino-americanos, preciscatasear as principais causas do
subdesenvolvimento. Para Gutiérrez, essas causasawi propriamente ditas,
aquelas dos organismos internacionais em estreleg&o com 0S grupos e
governos que controlam a economia mundial (p. ©epal). Desenvolvimentismo
e reformismo sdo medidas timidas, ineficazes, aésaontraproducentes para
alcancar uma verdadeira trasformagédo. O desenvehtondeve atacar as reais
causas da situacdo onde a raiz mais profundaepemdéncia econbmica, social,
politica e cultural de alguns povos em relagaoteogi®

Gutiérrez € um dos primeiros tedlogos a fazer wesdedrias sociais para
analisar as causas do subdesenvolvimento latinoikzane. A critica de Gutiérrez

as analises econdmicas do tipo cepalinas, refammi desenvolvimentistas é a

115 |bid. p. 72.

116 Entende-se por “Teologia dos Genitivos” uma heénéina que pretenda enfocar, sob uma ética
teoldgica, apenas um determinado tema em seu sig®NDRADE, P. F. CFé e eficacia: o uso

da sociologia da Teologia da Libertacdo. 58). E importante colocar aqui a critica deB6ff &
“Teologia de Genitivos” proposta pelos te6logod. iteertacéo. Segundo ele, esta pretensédo de ndo
ser uma teologia de genitivos é simplesmente oetdau dialética) e ndo analitica: aquela entendida
conforme o pensamento de Aristoteles em Jeymcose Dos argumentos sofisticoBOFF. C.
Teologia e prética: teologia do politico e suas medes Petrépolis: Vozes, 1993. p. 33.)

117 |bid. p. 74.

118 | bid. p. 81-82.
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partir das Teorias da DependéntiaA dependéncia da América Latina exige que
a teologia, que é uma reflexdo critica sobre aigraxilize uma ciéncia que
realmente desnude completamente as causas do esobolegnento, e para o
tedlogo essa ciéncia da historia tem nome: o nraotfs.

A partir da percepcdo dos compromissos das prapdstsenvolvimentistas
com 0s grupos controladores da economia mundialtgknte e necessaria ruptura
com as condicfes perpetuadoras de nossa dependémgapel emancipador das
teorias da dependéncia, o correlato “libertacdgspa a ser mais adequado e mais
rico em conteddo humano. Ao contrario do estéskedgolvimentismo, libertacao,
além de exprimir as aspiragdes das classes sedaispovos oprimidos, descortina
a realidade tragica e conflituosa do processo eomu) social e politico nas
relacdes internacionais.

Outro importante tedlogo que meditou sobre a indpwitt da praxis no “que-
fazer” teoldgico da TdL foi Hugo Assmann. Ainda guiologia politica européia
(J. B. Metz e J. Moltmann) tenha sido um corretivilico das tendéncias de
privatizacdo da fé, isto €, dos movimentos apaneemdée progressistas,
transcendentalistas, existencialistas e persoasligte., o desmitologizador R.
Bultmann), Assman condenou todas essas visfes apatibicas por distinguirem
entre ética politica e teologia politica, o quetatisiou a teologia do contexto
concreto da praxis.

Quando surge a linguagem da libertagéo — concsi¢éorascido “a partir de”
e “na” praxis historica dalgreja latino-americanaonecta-se com a tomada de
consciéncia sobre a dominacdo que nos subjugava. A&Agmann, quando 0s
modelos desenvolvimentistas sdo desmascaradogiadead 965 e sua esséncia
ideoldgica neocapitalista pode ser nitidiamentéayis subdesenvolvimentismo
finalmente é compreendido a luz da dependénciarnendgéo historicas dos povos
terceiro-mundistas?

A concepcao de dependéncia nasce, como € notariorisk radical dos modelos
desenvolvimentistas. No nivel das ciéncias so@eisata simultaneamente de uma

119 para uma discussdo ampla da absorcéo das Tearepéndéncia em Gutiérrez ver: GUTIER-
REZ, G.Teologia da Libertacéo: perspectivgs 75-98 e p. 133-152; FERNANDO, P. F.R&. e
eficacia: o uso da sociologia da Teologia da Lilag&a p. 58-59.

120 GUTIERREZ, G. Ibid. p. 83-91.

121 ASMANN, H. Teologia desde la praxis de la liberaci®alamanca: Ediciones Sigueme, 1976.
p. 17-18.

122 |pid., p. 24.
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ruputura decidida com o tipo de ciéncia social spreia de veiculo ideoldgico para
tais modelos. J4 ndo se trata de corrigir ou camgriéar o desenvolvimentismo; se
trata de uma franca oposicédo, de uma rejéi¢do

Para Assmann, a linguagem da libertacdo equivalguimocamente a seu
correlato politico da linguagem socioanalitica depehdéncia. A realidade
mutifacetada, através dos temas centrais — depeiagénploracéo, imperialismo,
violéncia, poder, libertacdo etc. —, exigem dodgola urgente tarefa de sintetizar
e combinar os saberes em um tratamento cientifteodisciplinar. Uma vez que a
teologia também € um saber critico sobre a prakiqrecisa ser a articulagéo entre
as lutas politicas — derivadas da tomada de congaiéos povos estruturalmente
dependentes — e a linguagem fundamentada nas 3 dar@ependénci.

Trocando em miudos: a linguagem da libertacdo, Sgosituar na praxis
histdrica, entranha tanto uma critica ao desenvartismo e aos seus subterfagios
linguisticos quanto uma estratégia pratica pantedibertadora, isto €, para a opcéo
revolucionaria por um projeto oposto aoddatus quolsto implica a utilizacdo de
um instrumental socioanalitico derivado do marxismte uma estratégia de luta
gue conduza a uma sociedade socialista.

Dentro dos objetivos dessa tese, temos que afiimala que o0 acento
assmanniano, no histérico e no praxistico, ndoimdina dimensdo da fé e da

transcendéncia. Antes, Assmann situa a fé prasiériga:

[...] la fe es el mismo acto histérico del homkmue descubrimos como
esencialmente politico) en la medida en que, atakidar la pergunta por su sentido
historico, ahonda de tal forma en seu “para quéidno que se encuentra ahi con el
misterio de Dios en la historia y jamas fuera de%l

Ora, essa fé precisa ser compreendida a luz dasphnéstorica para nao
retroceder e cair em novos dualismos. Entretantapgraxis histérica, a fé precisa
ser vivida no compromisso de um projeto de libédagpcioecondmico e politico:
mais do que uma simples prética religiosa, a féné pratica transformaddra
Contudo, essa reflexdo sobre fé como praxis hist@heve operar necessariamente

em um nivel estratégico-tatico, sem nele se esgotae essa fé, enquanto praxis

123 |bid. p. 109.
124 |bid. p. 110.
125 |bid. p. 21.
126 |bid. p. 70.
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histdrica, deve operar em um patamar estratégicmepamente ela ha de se
conscientizar sobre as insuficiéncias da éticaabadstad e da doutrina social da
Igreja, e, a0 mesmo tempo, aceitar que o instruaheartalitico marxista é

imprescindivel para uma séria reflexao politicea@dgica e, consequentemente,

uma concretizagdo de uma sociedade melhor atravépela praxig’.

2.4.2

Uma teologia a partir do contexto dos pobres

De acordo com Segundo Galilea, uma das questossigaificativas da TdL
é que ela “se reflexiona a partir de um contindetpobres?8, Isso sem duvida foi
0 que de mais extraordinario a TdL ofereceu a dgeei sociedade como um todo.
Nem mesmo o Vaticano Il, cujo maior interlocutardanundo moderno europeu,
presenteou-nos com uma reflexdo “a partir dos otfe Foi a Conferéncia de
Medellin e as primeiras sistematizacdes dos teéldgoTdL que imprimiram um
rosto e uma identidade propria aos pobres que sefogam colocados a margem
do processo histérico e social. Retirados de setagonismo e colocados na
subserviéncia, os pobres foram compreendidos frégoente como atrasados,
ignorantes e preguicosos. Dai as consequénciasasbbeicoes precarias e
contraproducentes que, por ndo levarem em contaag&o estrutural da pobreza,

interpretaram-na como mero atraso econémico e liggico™C.

127 |bid. p. 131.

128 GALILEA, S. Teologia da Libertacéo: ensaio de sintgse50.

12%Galilea explica as diferentes acentuacdes en&eladia europeia e a latino-americana: “Dizia-
mos que o original da teologia da libertacdo éajagarte da realidade eclesial latino-americana.
Por isso mesmo, seu enfoque é diferente do desdetrbbgias elaboradas na Europa ou nos Estados
Unidos. Estas escolas teoldgicas partem de costexgtaos de opuléncia, de expansao cultural, a
partir de mundos ‘desenvolvidos’. O interlocutostdeteologia é o ‘ndo crente’. A teologia latino-
americana da libertagdo é elaborada num conteistd@ide pobreza, de dependéncia, de subdesen-
volvimento. Sua preocupacéo basica é a justighgeadcao dos oprimidos. Seu interlocutor ndo é
primariamente o nao-crente (0 povo latino-americaiamtém uma forte religiosidade, mas sim o
“ndo-homem”, aquele que a marginalizacédo e a naisgantém numa situagdo subumana”. (Ibid. p.
17). Da mesma forma, ao mostrar a diferenca estteaogias cultivadas no norte atlantico e a
TdL, Gutiérrez diz: “Una buena parte de la teolagiatemporanea parece haber partido del desafio
lanzado por el no creyente. El no creyente cuestimestro mundo religioso y le exige purificacién
y una renovacion profunda. Bonhoeffer asumia eseyréormulaba incisivamente la pregunta que
esta en el origen de muchos esfuerzos teolégicamiestros dias: ¢cOmo anunciar a Dios en un
mundo que se ha hecho aduloifndig? Pero en un continente como América Latina @ net
viene e primer lugar del no creyente, sino del amibre [...]”. (GUTIERREZ, G. Praxis de libera-
cion; teologia y anuncio. Ii€oncilium,n® 96, 1974. p. 353-374.)

130para os irméos Boff, esta € justamente a intexpdietfuncionalista, liberal e burguesa da pobreza
social. Embora um aspecto positivo dessa intergiietaeja a visdo da pobreza como fendémeno
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Através de seu frutifero dialogo com as CiénciaSdaial, a TdL colocou a
histéria e a condi¢do do pobre como ponto de @apéta sua reflexdo. Retirando
as lentes desenvolvimentistas preconceituosasiwevaos pobres a oportunidade
de enxergarem as reais condicOes de sua pobrezaeeahstruirem sua historia
agora como protagonistas e ndo mais como margaaialsz Por compreender Deus
enquanto Aquele que se despojou de Si medoé@m(: 14) e assumiu a nossa carne
(nossa condicdo humana), a TdL fez-nos novamemtr & dores, tristezas,
fraquezas e alegrias da humanidade, sobretudoel@dasqidaquelas marginalizados
pelo egoismo e ganancia dos poderosos.

Os pobres — ou o continente dos pobres — se tarcentro “do qual, no qual
e para o qual’se estruturaram a linguagem e odisauitico-tedrico da Libertacéo.
Nesse sentido, a TdL precisou se alimentar dagtiss e de uma leitura historico-
estrutural da sociedade. Ressaltemos essa afirrpagéque néo se incorra no erro
bastante comum de ler a TdL esvaziada de sua dimdaslogal. Nao levarmos
em conta que a TdL faz sua reflexdo a partir dogoelsempre “a luz do Evangelho”
e & luz “da fé”, seria reduzir e empobrecer suaimante contribuicad™.

Aqui Galilea quis afirmar que a praxis libertado& é um critério teoldgico
autdbnomo, independente da Palavra de Deus. Ao &mmtrse a nova Visdo
teologica pretende ser critica deve também crjticg#terpretar, aprofundar e
purificar toda praxis da libertacdo — passivel miguidade ou autodegradacéo —,
confrontando-a com os valores objetivos da fé dgesga nos transmite. Em outros
termos, podemos corroborar Galilea afirmando quidla se inspira em duas
importantes fontes de elaboracéo: a realidade oloep na América Latina e a fé
objetiva da Igreja que verifica essa pr&¥is

E importante afirmar também que essa elaboracabdtaapresenta mais
radicalmente o problema do pobre. A TdL foi corisiaue desenvolvida na
realidade dos pobres e ndo em escritérios, bibksteou mosteiros. Segundo
Galilea, a Igreja dos pobres pode significar duasas: a que habita um redoma
confortavel e divorciada do mundo dos pobres emdagyinalizados, mas ainda

assim se compromete com sua libertagdo, ou a guegana mensagem de

coletivo, a funcionalista desconhece o caraterlitivnfdessa serviddo humana. Quer dizer: ignora
que a pobreza ndo é uma etapa causal e sim o prbeldeterminadas situacdes e estruturas econo-
micas, sociais e politicas. (BOFF, L.; BOFFGQ@mo fazer Teologia da Libertacfo47-48.)

131 GALILEA, S. Teologia da Libertacéo: ensaio de sintel&gd. p. 24.

132 |pid. p. 24.
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libertagdo a partir deles e esta realmente insepdssente e atuante em seu
mundd33.

Os irmaos Boff en€omo fazer Teologia da Libertagaafirmam:

Podemos entender a Teologia da Libertacdo comdaacefexdo de fé da Igreja
que tomou a sério a opcdo preferencial e soliddma os pobres. E partir deles
junto com eles que a Igreja quer atuar de formerthldora. Esta op¢cdo ndo é
interesseira e politica, como maneira de a Igregttuicdo se colocar ao lado da
forca historica emergente: as classes popularesvezdmais decisivas ha conducao
da historia. Ela o faz em virtude de motivacdegpas, inerentes a proépria fé
cristd®4,

Dito isto, basta elencarmos as motivacoes teolégieacebidas por estes
autores, para que a opg¢ao pelos pobres da TdL feasedo que simplesmente
ideoldgica. A primeira motivacaotéo-logicg ou seja, da parte de Deus. Para eles,
o Deus biblico é fundamentalmente um Deus vivayragiidefensor da vida e, por
Sua esséncia, é Aquele que se sente impulsionsolcoarer os oprimidog£kodo
3: 7-9). Lembremos que o Proto-Isaias chega a @rumee até mesmo a liturgia
precisa ser acompanhada por atos de judtasab1)'>>.

Um aspecto cristoldégico também é inerente a Tdist€optou pessoalmente
pelos pobres e 0s considerou como 0s primeirosndésios de sua mensagem
(Lucas 6: 20 e 7: 21-22). Ainda podemos citar a dimeresgatologica quando
Cristo, ao se esconder na face dos pequeninoscaoteu para o juizo final um
critério ético claro: o amor aos pequeninbaieus25: 31-46). Nao podemos
deixar de mencionar também a inspiracdo apostdjiea colocaram tudo em
comum a ponto de n&o haver entre eles “necessatgdm” (Atos2: 42-47 e 4: 32-
37). Finalmente, o fundamento eclesiologico: antemarginalizacdo e o
empobrecimento das grandes maiorias, a Igrejaokatinericana fez a opcéo,
“despontada” em Medellin (1968) e ratificada emdPaué1979)*3®, pelos pobres.

Para Gutiérrez, apenas abracando a pobreza e tagempbbre para protestar
contra ela, podera a Igreja pregar algo que Ih@grio: a pobreza pelo espirito e a
abertura do ser humano e da historia ao futuro etidmpor Deus. Apenas em uma

auténtica solidariedade para com os pobres e emdamancia profética dos

133 |bid. p. 66.
134 BOFF. L.; BOFF. CComo fazer Teologia da Libertacim. 74.
135 |pid. p. 75.
136 |pid. p. 76.
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escandalos dos opressores, poderemos dar a Taitainm leberconsistente com
0 seu “que-fazer” teoldgico. Sem solidariedade mideia profética, a retdrica
poderia até ser plausivel, mas n&o libertadora €&nvivio com os pobres que se

faz verdadeiramente uma teologia libertaria laingerican&’’.

2.4.3

Acenos metodolégicos

A TdL é uma reflexdo sempre “a partir” da praxibeltadora e, por
consequéncia, uma reflexao a partir do contextdw@igelos pobres. O seu discurso
— a sua gramatica — ndo se constréi a partir degisthos dedutivos, mas
indutivamente a partir do sofrimento e dor dosrmoos. Por isso, a TdL deve ser
pensada enquanto“ato segundo”, ou seja, enquaptesséo articulada de um pro-
cesso histérico marcado pela miséria, subjugagémagao.

Dai, podemos afirmar que a TdL encontra a suangetia na certeza de que
0 seu discurso, inspirado no Deus de Israel, sst@rapds ouvir o clamor dos
pobres e dos marginalizados e decide ser instrunaenkibertacdo dos que gritam
e clamam por mudancas socioeconOmicas. Ora, gstadqreferencial pelos po-
bres” ndo nasce de ideais desvinculados dos acmet&os historicos e acolhidos
acriticamente: antes, procede logicamente da pgficegcioanalitica da Igreja de
gue as causas da pobreza sdo maiores e mais @sfumgue aquelas apresentadas
por propostas reformistas ou desenvolvimentistasalhecessidade de pensarmos
a TdL enquanto “reflexdo critica da praxis histatic

Se € admissivel afirmar que a TdL € uma “reflexdiica sobre a praxis”,
nao se pode deixar de considerar concomitantengeiet@ teologia por si mesma
nNao consegue apresentar o objeto material — nesbeespecificamente a sociedade
Latino-Americana — para o seu desenvolver criti@. afirmacdo ndo pode ser
pensada enquanto critica exclusiva a Teologia,éajdicavel a qualquer saber ou
ciéncia que se debruca sobre a realidade comodonN&o ha ciéncia que consiga
dar conta sozinha da realidade e de seus mistégrwgados. Nem mesmo a Teo-
logia que deixa de ser, nesta critica, a RainhaCiscias — ndo nos moldes da

137 GUTIERREZ, G. op. cit. p. 350-363.
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critica positivista — para ser uma conserva neagaepa transdisciplin&®. Alias,
€ mister afirmar ainda que a Teologia sempre enmomas outras ciéncias, sobre-
tudo a Filosofia, parceiras na producdo de conresuiio®,

Ora, a novidade aportada pela TdL foi o casameatsdisciplinar legitimo
da Teologia com as Ciéncias do Social. Como s&pera mais adiante, a TdL ndo
desfez arrogantemente dos resultados ja historig@ncenquistados pela teologia
classica em seu encontro com as filosofias pladSnocraticas, kantianas etc. Ao
contrario, em seu “que-fazer” teoldgico, a TdL grtes as mesmas tematicas e con-
ceitos religiosos —Deus, Criacéo, Graca, Pecados-gtelacionando-as e reformu-
lando-as conforme seu ponto de partida: a praxontexto dos pobres.

Desta forma, a TdL néo perdeu a sua pertinénclégiea, como alguns in-
sistiram, a pesar do risco de tal ter realmentieni. Alias, vale ressaltar que qual-
quer “articulacdo” entre ciéncias é sujeita a seatoirrelevante. Para ndo cometer
este erro, a TdL precisou se desenvolver até dejgando suas inconsisténcias
metodoldgicas e epistemologicas inicias — justifasapela sua novidade e pela ur-
gente ruptura — para alcancar uma maturacao neieedsvolucao de sua reflexao
criticat4.

Este importante passo — n&o definitivo — foi dado@. Boff. Em sua impor-

tante tese doutoral, defendida em Louvain, C. Beif ao “que-fazer” teologico da

138\ esta tese, entende-se por transdisciplinaridadiéoague, por estar ao mesmo tengydre as
disciplinas,atravésde todos elas calémde qualquer uma, exige, em vista de seu objetveodh-
preender mais holisticamente o0 mundo e o ser hunzanonidade do conhecimento. Trocando em
mildos: diferentemente da interdisciplinaridade gstabelece uma relacdo de subordinacdo, a
transdisciplinaridade pensa a realidade a partartieulacdo de todas as ciéncias. (NICOLESCU,
B. Um novo tipo de conhecimento — transdisciplinarielddisponivel em: http://www.ufrrj.br/lep-
trans/arquivos/conhecimento.pdf. Retirado em 12018.

139 para W. Pannenberg, desde a época dos Padresefia fgTeologia Sistematica sempre foi
formulada em discussao com a Filosofia. Para €leodogia precisa falar ndo s6 sobre Deus, mas
também sobre o mundo como criagcao de Deus, e megsamente, como correlato do discurso
sobre Deus. Ao fazer isso, a teologia reportavar§iiza e positivamente, a interlocucdo da expli-
cacdo filosofica do mundo. (PANNENBERG, Wilosofia e Teologia: tensbes e convergéncias de
uma busca comun$&o Paulo: Paulinas, 2008. p. 9-16.) Ver tamb&NDRADE, P. F. C. op. cit.

p. 162-169.

149S0bre a inconsisténcia metodoldgica e epistemaddis inicios da TdL, C. Boff expde a sua
consistente justificativa: “Tal situacdo nos parecgretanto, explicavel. Era, com efeito, imposisiv

a Teologia da Libertacdo situar, de entrada no,jsgo novo discurso sobre um assento epistemo-
I6gico seguro. Seu caminhar seguiu uma sorte deddgecessaria. O sentido da histdria de uma
disciplina obriga a reconhecer a fatalidade dosegm® hesitantes e errantes de toda teoria. Na or-
dem do saber, o erro é sempre o primeiro”. (BOFF[édlogia e pratica: teologia do politico e
suas mediacde®etropolis: Vozes, 1993. p. 23.)
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TdL um estatuto epistemoldgico proprio, desviandie-guas primeiras, porém im-
portantes guinad#8. Tendo em vista as muitas criticas & TdL por calgsaua
articulacdo com as Ciéncias do Social, sera newegsacorrer as contribuicdes de
C. Boff para que essa tese nao seja uma merag&pelhs falas de alguns de seus
maiores criticos: a revisidierra Nuevae a Sagrada Congregacao para a Doutrina
da Fé através da Instruckibertatis Nuntiu*

Em sua tese doutoral, C. Boff relaciona pelo meérésdos principais pro-
blemas da situacéo epistemoldgica da Teologia titded* (doravante TdP)t) a
articulacéo entre teologia e Ciéncias do So2)ad; questdo da releitura politica das
Escrituras Sagradas 8) a relacdo entre teologia e praxis. Neste capitdsta
investigarmos como nosso autor pensou os dois paseroblemas.

Ja de antemé&o poderiamos dizer, sem preocuparnapesaaprofundamentos
que faremos mais adiante, que a solucao proposi@.off para a relacdo entre
a Teologia e as Ciéncias do Social é a percepcgoela TdP é construida a partir
de pelo menos duas media¢cdBsa mediacdo socioanalitica que fornece o objeto
e; 2) e a mediacdo hermenéutica que define a pert@é8obre a segunda area, a
proposta mais importante de C. Boff é a de sulstita constituicdo da mediagéo
hermenéutica, o chamado “método de Calcedbnialipoimodelo de encarnacao”
144'

Antes de analisarmos as mediac¢des propostas @Buflem sua importante

Teologia e pratica: teologia do politico e as suasdiacdesdevemos introduzir

141Segundo Leonardo Boff: “Clodovis Boff € um dos tefils que encarnaram, na pratica e na teoria,
0 método da TdL. Desde os anos 70 une insercdoneath Amazoénica com imersao no mundo da
teologia critica e académica no Rio de Janeiro &&mPaulo. E dele o ensaio mais consistente de
metodologia da TdL: Teologia e pratica: teologiaRiditico e suas mediacdes”. (BOFF, L. (Org.)
As bodas de prata da igreja com os pobres: A TeottaLibertacédo. IMA Teologia da Libertacao:
balango e perspectivaSao Paulo: Editora Atica, 1996. p. 12.). Valesaétar que C. Boff deu esse
importante passo ap6s absorver, com auspiciosrdalidade, trés importantes fontes de informa-
¢do. A primeira, extrateoldgica e epistemologicjreda de importantes tedéricos como J. Ladriére,
L. Althusser, G. Bachelard, P. Bourdier, P. Ricoeter A segunda fonte veio de Tomas de Aquino
e de autores tomistas como M.-D. Chenue Y.-M. Conyderceira e ultima fonte foram os “Teo6-
logos da Libertagdo” como G. Gutiérrez, H. Assman, Segundo, E. D. Dussel, J. Comblin e L.
Boff, ainda que nas obras de estes, C. Boff peadbleis o carater fragmentario e intuitivo. (BOFF,
C. Ibid. p. 30-31)

142 Esta primeira Instrugdo do Vaticano tornou-se ecitta no Brasil pelo nomastrucédo sobre
alguns aspectos da Teologia da Libertacdo

143 A terminologia “Teologia do Politico” assume, emBoff, a fungdo de um denominador comum
que reline as teologias voltadas para as chamaalaades “seculares”: Teologia da Revolucéo,
Teologia do Cativeiro, Teologia da Violéncia, ¢BOFF, C. Ibid. p. 32.)

144 ANDRADE, P. F. C. op. cit. p. 78.
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alguns conceitos preliminares que se tornarao solalaecessaria para compreen-
dermos bem tanto a Teologia do Politico em sug&elaom as Ciéncias do Social
guanto sua intocavel pertinéncia, sobretudo arpdatmediacdo hermenéutica, no
“que-fazer” teologic&*®. Os primeiros conceitos aqui introduzidos nascardis-
tincdo entre TO, T1 e T2 e é necessario lembraguesessa distingao foi proposta
por C. Boff para que a TdP fosse compreendida niadrie proprio da Teologia.
Pois bem: o que seriam TO, T1 e T2?

TO é justamente aquilo que a Tradicdo Classica chate Teologia Natural:
a reflexdo transcendental cuja meta € garantirsailpdidade da Revelacao e, por
conseguinte, da prépria Fé que |he correspondeniras palavras, a TO, antes de
qualquer reflexdo — como o da TdP —, almeja a garda verdade crista, pois é
justamente esta veracidade que permite a promliagiel*®.A T1 se ocupa direta-
mente com as realidades especificamente religioBseus, Criacao, Cristo, Graga,
Pecado, Escatologia, Virtudes, etc. — enquantotaai@ das realidades “seculares”
— Cultura, Sexualidade, Historia e Politica. Aidisio entre a T1 e a T2 é funda-
mental para se compreender a articulagdo metodal@pgoposta por C. Boff. Para
ele,aT1l e a T2 se assemelham quanto ao seu Gjeia, ou, em outras palavras,
naquilo que permite que os discursos de T1 e E2rspgrtinentemente teoldgicos
—theologizans- e ndo ideologias esvaziadas de seu objeto foArdiferenca es-
sencial entre a T1 e a T2 tem por base unicameataética — theologizandurt’.
Entretanto, ha de se perceber que mesmo sendasipeitinentes, o método (de-
terminacéo técnica da pertinéncia) sofre certaifr@icdo” em funcéo da natureza
material/concreta do novo campo teodrico. Além dissde lembrar que para C.
Boff h4 uma relac&o dialética incontestavel enstasduas sub-regides tedricas.

Destarte, a T2 reage sobre a T1 e a obriga a seutgar internamente, enquanto

145 Quando se fala em Teologia “do” Politico ou Ciéscido” Social, deve-se compreender o es-
for¢o da desadjetivagéo de C. Boff. Com isso, akr gpistemologicamente colocar o objeto — seja
ele politico ou social — a distancia com respeioateoria — seja ela teoldgica ou cientifica.RBO

C. op. cit. p. 27.)

146 E preciso ressaltar comoaaalogia entisfoi pensada na Teologia Protestante do século XX,
especialmente por Barth em dbagmatica EclesialA analogia entis- aquela que conduz natural-
mente a elaboracdo de uma Teologia Natural — fifupdamente questionada por Barth em sua
acentuacao cristolégica e sua elaboracdanddogia fidei Para o tedlogo suico, além de ser uma
invencdo do Anticristo, analogia entisera a Unica coisa que o impedia de ser catélideolgia
subsequente retomou o tema da analogia em Baffanié&mberg a radicalizou e recusou qualquer
analogia, fosse ela a catdlica ou a barthianalRerde, Jungel a rigorizou, definindcaaalogia
fidei como o Unico recurso adequado ao discurso cristhe Deus. (GIBELLINI, RA Teologia

do século XXSao Paulo: Loyola, 2002. p. 27-28.)

147 |bid. p. 32.
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a T2 torna-se mais rico pelo trabalho da T1, sempmivel correspondente de sua
pertinéncia®®.

Antes de percorrer as demais terminologias, famsessario concordar com
os limites da reflexao teorica, sobretudo da teokygenunciados por C. Boff. Ha&
uma distingdo muito clara entre o objeto real jaacem si kantiano) e o objeto de
conhecimento (a ideia, o conceito). Ora, se e$eeedria “coisa em si” e “conceito”
€ aplicada nas demais ciéncias, sera muito maisolagia. Segundo C. Boff, para
uma teoria da TdP é fundamental aceitar a distiegi®@ o real — o teologal — e o
seu conhecimento — o teoldglttd

Para C. Boff, a estrutura e a légica do conhecimésitonomia) nédo sao
idénticas a estrutura e a l6gica do real (depenagriem outras palavras: as pro-
priedades do real ndo sao e ndo podem ser as Heabmento. Isso aplicado ao
discurso teoldgico resumir-se-ia no seguinte eragacio teoldgico ndo esta dotado
das qualidades do teologal. Destarte, a T1 queapeabsoluto da fé ndo o é em si,
da mesma forma que a T2 que pensa a relatividageldico ndo é automatica-
mente politic®®.

Como conhecimento, a Teologia — e isso se aplaatguer ciéncia — é e
sempre sera uma atividade humana marcada pelalgade, precariedade, defec-
tividade, incompletude, etc. Assim, a Teologia péde abranger o ponto de vista
da totalidade, pois se debruca apenas sobre afgagia razdo humana consegue
compreender. Assim, a Teologia ndo € um discursolaio sendo um discursio
Absoluto. Considerar a dimensao teologal idént@aliacurso teoldgico é cons-
truir-se uma linguagem idolatrita.

A partir das consideracdes anteriores sobre a sogilidade limitada, C.
Boff, através de L. Althusser, comeca a abordgeagralidades tedricas — Gl, GlI
e Glll — que serviram em sua reflexdo sobre a TatRocvalor heuristico para a
pratica tedrica e para mostrar que o saber teadgimbém faz jus a estrutura ho-

mologa de todo saber candnico (disciplina). Seguithusser, C. Boff diz que o

148 |bid. p. 33.

149 |bid. p. 103.
150 |bid.. p. 104.
151 |bid. p. 104.
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processo da pratica teoriéacomporta trés momentos ou instancias: uma genera-
lidade |1 (GI), uma generalidade 1l (GIl) e uma gatidade Il (G2,

A Gl oferece aquilo que ha para conhecer ou teoizaatéria para trabalhar
e transformar em conhecimento, em concreto-pendsdpratica tedrica, poderia-
mos dizer que a Gl representa a matéria prima sofual construir-se-do as cién-
cias. Nao se trata, porém, de uma matéria “brutadde@um fato “puro”, porque a
Gl ja integra as condicdes de producao do conhetoméa a Gll € a instancia que
trabalha, isto €, os meios de producéo tedric@stearia de uma ciéncia. Seguindo
esse raciocinio, a Gll vem a ser a instancia qu@ratica tedrica, garante a espe-
cificidade ou pertinéncia de uma ciéncia. Por fanGlll € o produto: a matéria
“pbruta” pensada e representada em um discurs@e&dri

Além destas terminologias, podemos ainda acregadwitaelementos impor-
tantes elencados por C. Boff em sua obra: autonerdependéncia, que ajudam a
corrigir pelo menos duas posturas possiveis ngaelexistente entre teoria e pra-
xis. Uma delas diz respeito a ideia de que a teoe@&m nosso caso, a Teologia —
nao teria outras determinacdes sendo a propriaspréxseria apenas um simples
“reflexo” de interesses exteriores. No outro extvemideia de que a reflexdo da
Teologia é desligada do contexto histdrico ou unsé@incia que transcenderia a
Historia e a Praxis®.

Para eclodir essas duas posturas falseadoras,ffCutliaa-se de “autono-
mia” e “dependéncia” para situar o “que-fazer” égito nos horizontes mais pal-
paveis da pratica tedrica. A autonomia designa danpwéprio de funcionamento
da teologia, a qual ndo recebe suas normas eigeigrsivas internas de funciona-
mento a partir de instancias extrinsecas. Destenedeologia constitui-se a si
propria, ou seja, ela é definitivamente autbnomgita a lei da qual ela propria é
0 sujeito. J4 a dependéncia diz respeito a conzreg@ual este saber esta desem-
bocado. Por ser a Teologia (e isso se aplica @aeasaber), uma pratica concreta,
executada por agentes concretos, através de irgttasteoricos e técnicos igual-

mente concretos, ela possui também depende dag@esdnateriais, culturais e

152 C. Boff emprega a expressio “pratica”’ conscienteenpor entender que a mesma responde
melhor a verdade da prépria teoria cientifica. Wmacia, segundo ele, deve ser considerada prin-
cipalmente como “ciéncia-se-fazendo” e ndo coméricia feita”. (BOFF, C. Ibid. p. 145.)

153 |bid. p. 146.

154 |bid. p. 147-148

155 |bid. p. 57-58.
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politicas onde se desenvolve. Obviamente, a d&tiegtre a autonomia e a depen-
déncia de um saber foi somente uma diferenciageaefanediante uma operacao
abstrativa que pretende perceber melhor a arti&olagistente e as suas implica-
coes®s.

Introduzidos estes conceitos, convém nos debrugaagaora sobre as medi-
acOes propostas por C. Boff. A elaboracao da Tdpgssa trés momentos funda-
mentais que correspondem a triade do conhecidodmétastoral: “ver, julgar e
agir”. As mediacdes pensadas por C. Boff que satam a base fundamental para
a sistematizagéo da TdL sdo: mediacao socioama|diee se ocupou com a relacao
entre a Teologia e Ciéncias do Social), mediacimé@éutica e a mediacdo pra-
tica®’.

Pensar na Libertacéo € pensar na libertacdo dmigjari Certamente, o objeto
primério da Teologia é o préprio Deus, a Realidatiiena teologal que definitiva-
mente garante a pertinéncia do discurso teologiootudo, os tedlogos da Liber-
tacao se perguntam sobre as causas reais da apaessside perguntarem-se sobre
0 que ela significa para o préprio Deus. Por comsgg, a primeira articulacao
metodoldgica a ser realizada €, sem duvida, adelagtre a Teologia e as Ciéncias
do Social (doravante CdS).

Esta articulacdo exige uma reflexdo critica solsrénoites epistémicos das
pertinéncias envolvidas (CdS e TdP) pelo fato dduas se debrucarem sobre uma
mesma GL1: o politico. Isso equivale a dizer qua passibilitar essa articulagéo ou
parceria, € necessario desobstruir-se epistemalogicte do empirismo, do pu-
rismo metodoldgico, do teologismo, da mixagem seiteie do bilinguismt®.

Fica claro na proposta metodolégica boffiana, gue Beologia quiser pensar
o politico deve fazé-lo através da Mediacao Soailaeca (MSA), colocando-se na
escuta das CdS. Quer dizer: as CdS como partetativatda TdP oferecem-lhe
nao a sua pertinéncia (ou objeto formal), mas ansatéria prima. Assim, o con-
creto-pensado das CdS (GlIl) é acolhido pela TdRocmatéria prima (Gl) a ser

trabalhada a partir da pertinéncia e da gramatimarips da teologia (GlI). A leitura

156 |bid. p. 60-61.

157 para um olhar breve sobre as mediacdes ver: BOFBOFF, C.Como fazer Teologia da Li-
bertacdo Petropolis: Vozes,1986. p. 44-72.

158 BOFF, C. op. cit. 67-81.
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teoldgica se sobrepde a socioanalitica, a partimeie assimilacdo ou metaboliza-
¢éo vital dos conceitos da CdS, operacéo estarggsypde uma articulacdo sem-
pre comandada pela Teologia Retirando a palavra “instrumental” — que é um

retrocesso metodoldgico — a citacdo abaixo exeirtglifm pouco nossa analise:

No que toca a relagdo com a teoria marxista, Imot@os aqui a algumas indicacdes
essenciaisl) Na Teologia da Libertacdo o marxismo nunca é@d@por si mesmo,
mas sempre “a partir’ e “em funcéo” dos pobresudsiv firmemente ao lado dos
pequenos, o tedlogo interroga Marx: “Que podetudizer da situagédo de miséria
e dos caminhos de sua superag¢do? Aqui se submeexista ao juizo do pobre e
de sua causa e ndo o contra2)dPor isso, a Teologia da Libertacdo usa o marxismo
de modo puramente instrumental. Nao o venera camerda os Santos Evangelhos.
E nem se sente a obrigacdo de dar conta aos t@asngisciais do uso que faz das
palavras e ideias marxistas (se as usa corretaroeméo) a ndo ser aos pobres, a
sua fé e esperanca e a comunidade ecfésial

Uma vez pensada a articulacao entre as CdS e guelRes garante a perti-
néncia, devemos pensar a relacdo entre a ultimacOi2 a T1 nos proximos para-
grafos sobre a pertinéncia teoldgica (Gll) da Tatinea & T1. Os principios da Te-
ologia sempre serdo as verdades da fé constitaipadir da Revelacéo registrada
positivamente nas Escrituras Sagradas. Nao septetanto, a necessidade de cria-
los, deduzi-los ou justifica-los, uma vez que oppi@ discurso da fé ja tem este
estagio formal e pré-teoldgico por adquitito

Depois de compreender a situacdo real do oprintideplogo tem que se
perguntar: o que diz as Sagradas Escrituras ssdn@ Nesse sentido, esta pergunta
leva naturalmente ao segundo momento especifitquinfazer” teoldgico da TdL
quando o discurso se torna formalmente teoldgicdgamos logo que a T2
(TdP/TdL) se faz a partir de pelo menos dois dsusiro discurso das CdS, en-
quanto Mediacdo Socioanalitica (MSA) que ofereceoncreto-pensado (Gllil)
como matéria prima (Gl) para a TdP e o discursdldgue fornece seu concreto-

pensado (GlIl) como pertinéncia teoldgica (Gll)gamediacido hermenéutita

15%Para J. C. Scannone, a compreensio de C. Bofgareéeiuma pequena correcio: o objeto mate-
rial da TdL ndo é somente o produto teérico das (@dB), mas a histéria real e concreta. Scannone
nado se abdica das CdS. (Ibid. p. 81-84.) Contufilona que 0s acontecimentos sociais requerem
ndo somente uma leitura socioanalitica, mas tantbéhagica. (SCANNONE, J. C. El papel del
analisis social en las teologias de liberacionextoadas. InStromatan® 42, 1986. p. 137-158.)

180 BOFF, L.; BOFF, C. op. cit. p. 50.

161 BOFF, C. op. cit. p. 150-151.

162 |hid. p. 158-165
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Vale a pena ressaltar, a titulo de ilustracdolegde que C. Boff estabelece
entre “Salvacdo” e “Libertacdo”. Segundo ele, oteddo real de “Salva¢gdo” ndo
tem nada a ver com o conteudo igualmente real @ualista social confere a “Li-
bertacao”. Pois, por mais radical que a libertasg@mal seja, ela ndo sera nunca a
Salvacao de Deus e, justamente por isso, ndo teégsellitativo que possa superar
essa diferenca. Entretanto, no nivel conceituahha relacdo analdgica entre essas
duas realidades: para termos uma ideia da Salfde&doeus) podemos nos servir
analogicamente da ideia de libertagdo hurtfdnaa partir dai podemos compreen-
der melhor qual € a prética tedrica da T2. Elatrémalha “0” conceito de Salvagéo
(Gl), mas justamente “com” o conceito de Salvagaid) (que a T1 produziu e co-
locou a sua disposicao (Glll). A T2 recorre a esteceito (Glll da T1 como Gl
da T2) para definir a relacédo entre 0 seu conteldaealidade da libertacdo (G1
da T2)64

A Mediagdo Hermenéutica (MH) exige que os pretentiezar TdP enxer-
guem o processo de opressaol/libertacdo “a luZ' dauér dizer, o “julgar” da triade
pastoral. Entretanto, a expressao “a luz da fé"puite ser pensada enquanto uma
abstracao do “que-fazer” da TdP. Longe disso, @sges que se debrucam sobre
o politico (G1 da TdP/GlIII das CdS) o fazem a paldiquilo encontrado concreta-
mente e positivamente registrada nas SagradadugasriPara usar as palavras de
C. Boff: “Ora, tal positividade néao plaina no ag, mhodo abstrato. Ela se encontra
inscrita, testemunhada, traduzida e deposta naugtinps escritos candnicos da
Comunidade Eclesial: sdo as escrituras crisf8sDai as expressdes “a luz da fé”
e “aluz da Palavra de Deus” serem naturalmentasimag®®.

Assim, carregando a dor e a esperanca dos oprinadeslogo da Libertacéo
vai as Escrituras com os resultados da CdS, plemamsensciente de sua insercao
encarnacional no contexto dos pobres. Nesse endogtmenéutico, o teélogo or-
ganico solicita a Palavra de Deus luz e inspirggéia pensar e agir na efetiva trans-
formacdo social. No entanto, ja que o tedlogo deeitacdo cré que a Palavra de

Deus €& anorma normangla fé ele ndo A interpela irresponsavelmente. #\rde

163 |bid. p. 161.

164 para um esclarecimento maior sobre o pensamentoladégico de C. Boff ver: JUNGES, F. C.
Método da Teologia da Libertacdo em debate: a potpa de Clodovis BofDissertacdo de Mes-
trado defendida na Escola Superior de Teologial 20166-84.

165BOFF, C. op. cit. p. 238.

166 BOFF, L.; BOFF, CComo fazer Teologia da Libertacim 56-57.
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ideia de circulo hermenéutico (Heidegger) remodasas incoeréncias possiveis
em uma interpretacao — “biscateacao” hermenéuytastivismo semantico ou he-
morragia de sentid®’ — para o tedlogo “julgar” a Glll das CdS a padir uma

hermenéutica que privilegie a instancia identifaraddo pensar teologico (Gll).

2.5
A libertacdo do econdémico

A TdL construiu o seu discurso teoldgico fundamiemesaite a partir da “ur-
géncia™®® socioeconémica que inquietava os tedlogos latineranos em busca
da libertacdo de dois tercos da humanidade, edpsligelas economias dos paises
do norte-atlantico. Entretanto, a urgéncia sociatmgustificada do “que-fazer” te-
oldgico tornou a TdL alvo de criticas continuas ppemte de seus opositores e tam-
bém seus mais nobres defensores. Estudar a Tdtinmeslo-se das reformulacdes
necessarias que lhe sobrevieram, sobretudo a gafiital dos anos 88, é perder
de vista a grandeza de seu necessario desenvoteimen

A derrota eleitoral sandinista, a derrocada demsiatsocialista soviético e a
queda do muro de Berlim — além, é claro, do foctalento do capitalismo em seu
novo estagio, a saber, o neoliberalismo — mostrasnetaramente os novos fatos
histéricos com os quais a TdL precisava dialogate\lembrar também, especial-
mente porque nossa tese quer dialogar com a ifeufia da analise marxista, que
os anos 80 foram também marcados pela controvessa¢ad_ibertatis Nuntius
que no Brasil foi traduzida pomstrucdo sobre alguns aspectos da Teologia da
Libertacad’®. Antes de entrarmos propriamente nesta criticdlafdita pela Con-

gregacado para a Doutrina da Fé é mister recordagmes TdL, como reflexdo

167BOFF, C. op. cit. p. 243-250.

168 BOFF, L. (Org.)A Teologia da Libertacdo: balancos e perspectiya®-16.

169 RIBEIRO, C. O.A Teologia da Libertagdo morreu? Reino de Deuspiriagalidade hoje Séo
Paulo: Fonte Editorial, 2010.Destacamos aqui algunhaas candnicas que oferecem um balancgo a
respeito dos aspectos da TdL: TEIXEIRA, F. L.T@éologia da Libertagdo: novos desafi&io
Paulo: Paulinas, 1991; ANTONIAZZI, A. &LIBANIO, B. Vinte anos de teologia da América
Latina e no BrasilPetropolis: Vozes, 1984; BOFF, L. (Orgd)Teologia da Libertacao: balanco e
perspectivasSao Paulo: Atica, 1996; DUSSEL, Eeologia da Libertacdo: um panorama do seu
desenvolvimentdetrépolis: Vozes, 1999. SUSIN, L. C. (Or@.)nar se abriu: trinta anos de teo-
logia na América LatinaPorto Alegre: SOTER; Sao Paulo: Loyola, 2000.

170 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FELibertatis Nuntius: Instru¢do sobre alguns
aspectos da Teologia da Libertac&aisponivel em: http://www.vatican.va/roman_cuwré@igrega-
tions/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_1984080€olbgy-liberation_po.html.Retirado  em:
26/01/16.
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critica sobre a praxis histérica, nasce na décadé@0dna convergéncia frutifera
entre a fé biblica (sobretudo as experiéncias am&) o profetismo hebraico do
século Vil a. C., a vida concreta do Jesus de iezas utopias politicas modernas
ancoradas no marxisr.

Na Instrucad.ibertatis Nuntius a Congregacao para a Doutrina da Fé nao
quis fechar as portas da Igreja até entdo abgeés Concilio Vaticano Il e pelas
conferéncias episcopais latino-americanas, ao maoratterno. Antes, a Instrugcéo
pretendia mostrar que mesmo abertas, essas pextasain operar em sua dialo-
gicidadé’como uma critica da critica. Ora, se esta critémafor operada, a inte-
riorizacdo na teologia pos-conciliar, do pensameattemporaneo e seus mais im-
portantes expoentes como Marx, Nietzsche e Frarder@ o risco de reduzir o
conteudo da fé e submeté-lo aos pressupostos ctuteode classes (Marx), a cri-
tica a religido cristd como ressentimento de cas(llietzche) e a religido vista
como resultado dos traumas obsessivos inconscigatalnas infantis (Freudy.

Com a palavra, Congregacéo para a Doutrina da Fé:

Nas ciéncias humanas e sociais, convém estar aetes de tudo a pluralidade de
métodos e de pontos de vista, cada um dos quasnp@sidéncia um sé aspecto da
realidade; esta em virtude de sua complexidadapasz uma explica¢do unitaria e
univoca. No caso do marxismo, tal como se pretatitizar na conjuntura de que
falamos, tanto mais se imp0@e a critica prévia, guapensamento de Marx constitui
uma concepcao totalizante do mundo, na qual numeieados de observacao e de
andlise descritiva sdo integrados numa estrutesfico-ideoldgica, que determina
a significacdo e a importancia relativa que se #tgbui. Osa priori ideologicos
S0 pressupostos para a leitura da realidade sasgin, a dissociacdo dos elemen-
tos heterogéneos que compdem este amalgama epgeramente hibrido torna-
se impossivel, de modo que, acreditando aceitaes@m que se apresenta como
analise, se é forcado a aceitar, ao mesmo tenigepkgia. Por isso ndo é raro que
sejam os aspectos ideoldgicos que predominem npgestimos que diversos “teo-
logos da libertacdo” pedem aos autores marxiétas

Antes da proépria Instrucddbertatis Nuntius Ratzinger j& desnudava a es-
trutura gnoseoldgica fundamental da TdL em um proiamento intituladdex-

plico-vos a Teologia da Libertacdpublicado em marco de 1984). Segundo ele, a

171PONDE, L. F.O Catolicismo hojeS&o Paulo: Benvira, 2011. p. 24-26.

172Uso essa expresséo no sentido freiriano. Na diidiagle estdo sempre as dimensbes da reflexdo
e da acdo. Quando nao ha o verdadeiro didlogohad&mncontro, amorosidade e respeito. (lbid.
FREIRE, PPedagogia do oprimidg. 89.)

13PONDE, L. F. Ibid. p. 105-1009.

174 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FELibertatis Nuntius: Instru¢io sobre alguns
aspectos da Teologia da Liberta¢c&#8o Paulo. Loyola, 1984
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TdL estava estruturada a partir do fosgpaben— que a cristologia bultmanniana
acolheu entre o Cristo da fé e o Jesus Hist¥fictndubitavelmente, a exegese
bultmanniana colocou a propria tradicdo eclesialob@que ao situa-la em um
mundo distinto do atual, cientifico e historico.

Além disso, a TdL foi construida itz im leberdo final da fase de recons-
trucdo do pos-guerra. Naguele momento, produziesaundo ocidental um an-
gustiante vazio de significado, ao qual a filoseft#stencialista — ainda em voga —
nao conseguiu responder. Para Ratzinger entdofeasndes formas do neo-mar-
xismo transformaram-se no impulso moral e, ao mdsm@o, em uma promessa
de sentido que parecia eclipsar o angustiante dazds-guerra. Nesse sentido, o
marxismo, com as acentuacoes religiosas de Blashfibosofias dotadas de rigor
cientifico de Adorno, Horkheimer, Habermas e Magcuderece modelos de acéo
que, segundo os teblogos da TdL, podiam respormeteaafio da miséria no
mundo e, a0 mesmo tempo, atualizar o sentido codatmensagem biblitd

Segundo Ratzinger, o ferramental marxista de andbtssocial € reducionista
por esvaziar certas realidades complexas da maitiptle de sentidos. O mundo,
por exemplo, foi interpretado a luz do esquemauttade classes e as alternativas
sociais foram reduzidas ao dualismo capitalismddtiemo segundo as préprias
palavras de Karl Marx: “Até hoje, a historia dea@bciedade € a histdria das lutas
de classes’’.Nesse sentido, uma conclusdo natural dos teotbmdslL seria res-
significar toda a realidade pelo viés socioeconémieduzindo-a de seus multiplos
significados e possibilidades de libertad8oA dialética marxista torna até o pobre,
0 ponto central onde convergiram os esforcos da ifdtrumentalizado e ideali-
zado nos conceitos da “ditadura do proletariaddéd 8uta de classes”.

Diante do pronunciamento critico Beplico-vos a Teologia da Libertacao
os irméaos Boff, em atitude de respeito e escutdhaam certas adverténcias tais
como: 0 necessario enraizamento na tradicdo daif@dmissivel transcendéncia
(histérica) da fé e o perigo que o0 marxismo repries@ para a fé e a Teologia.
Além disso, confessaram que certas posicoes cestamiie quase beiravam o re-

ducionismo, podiam ser explicadas pela vontadetetilegos representativos da

7S RATZINGER, J. Explico-vos a Teologia da Libertacho Revista Eclesiastica Brasileiraol.
44, rP. 173, mar. 1984. p. 108-115.

176 |bid. p. 110.

TMARX, K. Manifesto do partido comunist&&o Paulo: Companhia das letras, 2012. p. 44.
178 RATZINGER, J. lbid. p. 111-112.
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TdL de evidenciar exigéncias urgentes esquecidés, dabretudo, em se tratando
da situac&o social em que continente latino-ameoiestava mergulha¥d.

Na opinido dos irmaos Boff, algumas articulacoedggas” entre a teologia
e a analise do social seriam justificadas, poatys¢ de uma visdo atualizada que
enfrentava corajosamente questdes novas, desasaealobais, como reconhece
o proprio prefeito da Congregacéo para a Doutraneé@(CPDF) em seu pronunci-
amento (I, 3). Para eles, certamente esse disourgderno iria aprender a se arti-
cular com o tempo, corrigindo inclusive os seusivpos. Conscientes disso, 0s
irmaos Boff solicitam ao prefeito Ratzinger quegoalém de um juridicismo fun-
damentado na “presuncao da perversidade”, a Tderdeser lida a partir da “pre-
suncdo da inocéncia” e apreciada a intencédo funudamgesses tedlogos latino-
americanos de articular a fé e a préfita

Mais precisamente sobre a relagdo com o marxisayuactun dolensnde
o pronunciamento de Ratzinger e também a Instriig@&otatis Nuntiugda CPDF)
concentraram suas criticas —, os irmaos Boff admaertas fusdes e confusdes que
marcaram algumas producdes — chamadas inclusive€.off de “mixagem se-
mantica” —, levantam coerentemente questionameettimentes (“Por que seria o
marxismo uma fruta proibida?”) e acrescentam guehum® pensamento nasce
adulto.

Estas foram as primeiras reacfes de Ratzinger & Tdhtrarreacao dos teod-
logos da TdL ao pronunciamento do prefeito da CFAYéra vale a pena analisar-
mos a Instrucdo publicada alguns meses ap0s esssrprdialogo critico. Obser-
vemos as palavras da Congregacao para a Doutrir@ da Instrucadibertatis

Nuntius

No caso do marxismo, tal como se pretende utihzaconjuntura de que falamos,
tanto mais se impde a critica prévia, quanto ograrsto de Marx constitui uma
concepcao totalizante do mundo, na qual numeraabssdde observacéo e de ana-
lise descritiva séo integrados numa estruturadflos-ideoldgica, que determina a
significac@o e a importancia relativa que se Itiesa. Osa priori ideolégicos séo
pressupostos para a leitura da realidade socialmAa dissociacdo dos elementos
heterogéneos que compdem este amalgama epistecaoteagite hibrido torna-se
impossivel, de modo que, acreditando aceitar s@meqtie se apresenta como ana-
lise, se é forcado a aceitar, ao mesmo tempo,ddoigia. Por isso ndo € raro que

17 BOFF, L. & BOFF, C. Cinco observacgées de fundaotariencdo do Cardeal Ratzinger acerca
da Teologia da Libertacdo de corte marxistaRevista Eclesiastica Brasileiraol. 44, R. 173,
mar. 1984. p. 116.

180 | bid. p. 116;


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

81

sejam os aspectos ideoldgicos que predominem npgestimos que diversos “teo-
logos da libertacdo” pedem aos autores marxistaslvarténcia de Paulo VI conti-
nua ainda hoje plenamente atual: através do maoxisthcomo € vivido concreta-
mente, podem-se distinguir diversos aspectos esdisejuestdes propostas a refle-
xao e a acao dos cristdos. Entretanto, “seriarilugiperigoso chegar ao ponto de
esquecer o vinculo estreito que os liga radicaleyexteitar os elementos da analise
marxista sem reconhecer suas relagdes com a idobmgrar na préatica da luta de
classes e de sua interpretagcdo marxista sem terta@ber o tipo de sociedade tota-
litaria & qual este processo conduz”. E verdadedgsde as origens, mais acentua-
damente, porém nestes Ultimos anos, o pensamentistase diversificou, dando
origem a diversas correntes que divergem considenawnte entre si. Na medida,
porém, em que se mantém verdadeiramente marxstias, correntes continuam a
estar vinculadas a um certo nimero de teses fundaim@ue ndo sdo compativeis
com a concepcgéo cristd do homem e da sociedadte d@gexto, certas formulas
n&do sao neutras, mas conservam a significacdcegabaram na doutrina marxista
original. E 0 que acontece com a “luta de clasdesta express&o continua impreg-
nada da interpretacéo que Marx lhe deu e ndo @Eogen conseguinte, ser conside-
rada, como um equivalente, de carater empiricoexgaessédo “conflito social
agudo”. Aqueles que se servem de semelhantes f@spquietendendo reter apenas
certos elementos da analise marxista, que degestorejeitada na sua globalidade,
alimentam pelo menos um grave mal-entendido noisgé seus leitores. Lembre-
MOSs que o ateismo e a hegacao da pessoa humana,lideerdade e de seus direitos,
encontram-se no centro da concep¢ao marxistacbstam de fato erros que ame-
acam diretamente as verdades de fé sobre o degtimm das pessoas. Ainda mais:
guerer integrar na teologia uma “andlise” cujogdns de interpretacdo dependam
desta concepcédo ateia, significa embrenhar-se sastilesas contradi¢cdes. O des-
conhecimento da natureza espiritual da pessos, Bif&a a subordina-la totalmente
a coletividade e deste modo a negar os principasnth vida social e politica em
conformidade com a dignidade hum#ha

Ha de se reconhecer, no entanto, que esta créi€pdgregacédo para a Dou-
trina da Fé a TdL estava marcada por um certo reqigmo ao identificar a analise
marxista com o Marxismo Global e este com o margifninismo soviétict?
Para Gutiérrez, a vinculacdo dos aspectos ideasgo marxismo com a analise
social presente na Instrucdo é um ponto muito tisgyaté no interior do proprio
marxismo: se para uns (p. ex. 0 marxismo soviétamarxismo € um todo indivi-
sivel, para outros (p. ex. Gramsci e J. C. Marifijeg analise marxista ou seus

aspectos cientificos ndo estdo ligados necessariana® materialismo metafi-

sicat®s,

181 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FELibertatis Nuntius: instru¢do sobre alguns
aspectos da Teologia da Libertac&®fio Paulo: Loyola, 1984. p. 22-24.

182 ANDRADE, P. F. CFé¢ e eficacia: o uso da sociologia na Teologia dzektacda p. 173

183 GUTIERREZ, G. Teologia e Ciéncias Sociais. Revista Eclesiastica Brasileifaol. 44, A.
176, dez., 1984. p. 801.
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A analise dos irméos Boff, sem duvida, tornou-sagligmatica porque po-
sitivamente perceberam que, através da Instrufiimoa-se uma teologia da Li-
bertacéo valida e apresentaram-se alguns ponteoa mgmunciavei$*da TdL. O
primeiro: a percep¢ao do carater coletivo da ofresgsie suscita nos oprimidos a
aspiracédo pela libertacdo e o0 segundo; o convitestiaicdo as diferentes vertentes
teoldgicas — para além da distin¢do inconsistemtesg estava introduzindo no Bra-
sil entre teocéntricos e antropocéntricos — paeadm juntas contra “as situacoes
de dramatica miséria de onde brota a interpelaggimdancada aos te6logds®.

Entretanto, ndo podemos dispensar na presente ¢esea Congregacao para
a Doutrina da Fé pretendia oferecer com esta g@ire seu pronunciamento de
marco de 1984: uma critica da critica. Ora, a agab critica dos métodos de ana-
lise tomados de outras disciplinas impfe-se conmalicBosine qua norpara o
“que-fazer” teolégico. Ainda mais, em se tratandontarxismo: uma concepgao
totalizante integrada a uma estrutura filosofioeeldgica na qual a TdL poderia
facilmente cair. A interiorizacéo do ferramentakrista de analise sem uma critica
prévia levou, por exemplo, alguns tedlogos da Tdltexpretar o e esvaziar o con-
ceito biblico de seu contetido maior sob a éticardtetariado marxist&®. Além
disso, para alguns tedlogos da TdL, o proletargadsituacédo socioecondmica veio
a ser a experiéncia originaria da teologia substiuaquilo que sempre sera o ori-
ginario na teologia e que garante inclusive a swin@ncia: o Deus revelado.

O proprio Clodovis Boff no artigo biografico-teoiég Como vejo a teologia
latino-americana trinta anos depdfs, se pergunta se a experiéncia do pobre per-
tence a experiéncia originaria da teologia e danfiégeral: “Inclino-me a pensar

que, do ponto de vista da fé, a ‘experiéncia dogabderivada, ndo originaria, e

184 BOFF, L. & BOFF, C. Em vista do Novo Documento i¢aho sobre a Teologia da Libertacao.
In: Revista Eclesiastica Brasileira&ol. 44, 8. 176, dez., 1984. p. 712. E mister relembrar ginela

gue os irméos Boff tenham mostrado a positividadimstrug&o por ela colocar a TdL em evidéncia,
ndo podemos nos esquecer que o artigo possui umitolento diante das criticas impetradas por
Ratzinger. Observem as seguintes palavras “Acuséddsta forma, raia ao campo da difamacéo e
da calunia, intoleraveis quando vem propiciadasgoboridades eclesiasticas da mais alta impor-
tancia [...]. Tais acusag0es injustas revelam afgpude desconhecimento existe e de falta de dialogo
com os episcopados que possuem um auténtico toapalbular e de ignoréncia da literatura da
teologia da libertacdo nas linguas latino-ameris@i@aduzidas para quase todas as linguas moder-
nas. (Ibid. p. 713.)

185 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FELibertatis Nuntius: Instru¢do sobre alguns
aspectos da Teologia da Libertag&fo Paulo: Loyola, 1984. p. 11.

188 |bid. p. 112-113.

187 BOFF, C. Como vejo a teologia latino-americanatdrianos depois. In. SUSIN, L. C. (OrQ)
mar se abriu: trinta anos de teologia na Américdiha. S&o Paulo: Loyola, 2000.
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gue s6 ganha todo valor teoldgico a partir de algerior: Deus revelado, o qual
opta, sim, pelo pobré®®, Em outro artigdRetorno & arché da teolodf&, o mesmo
autor admite, apos tantos estudos na area da negadteologica, que a fé é a vida
e a saude da Teologia. Sem a fé, todo o edificibeddogia corre o risco de adoe-
cer®,

Mas o que sera fé para C. Boff? Ora, para ele,&afdgecisamente fides
quae a fé positiva ou dogmatica. A fé subjetivides qua— ndo € no pensamento
deste autor, o principio da Teologia senaocaumalitio sine qua ngrenquanto per-
mite o acesso a fé objetiva. Teologia é refleBvento da revelagdo como autodo-
acao de Deus. A fé-experiéncia ndo esta aqui ebkclaiantes determinada pela fé-
evento — a medida, o critério e o fundamento dagira. Vale ressaltar, que a teo-
logia ndo chega ao evento relativo sem passarf@eia comunidade se bem que o
fim do seu percurso é chegar a Deus e a sua palaadora®.

Para C. Boff, a fé deve ser a arché, ou seja, dafmento que sustenta um
processo e a0 mesmo tempo o origina e o rege. dessi€lo, a fé € aquilo que
funda, inaugura e determina o discurso teologicpaiir da metafora da arvore,
C. Boff diz que, relativa a teologia, a fé é ao metempo a raiz que inaugura a
vida da arvore teoldgica e a seiva vitalizante pzadh pela raiz de toda arvéte
De alguma maneira, nestes dois artigos suprameangne analisados, C. Boff
retoma as proprias criticas de Ratzinger em 19BdLaNa metafora do torrdo de
aclcar que desaparece quando diluido nd%aféquilo que estaria invisivel, mas
sempre presente — C. Boff retoma as ultimas lidaaSongregacédo para a Doutrina
da Fé nd.ibertatis Nuntiusobre a pureza da fé que ndo subsiste sem a pegécup
de dar a resposta de um testemunho eficaz de s@wigréximo e, em especial, ao
pobre e ao oprimido, através de uma vida teologagiat®

Sobre 0 esvaziamento de uma percepcéao integrardaumano derivada de
uma interpretacdo materialista e econémica da jaréipertacéo e do pobre, as pa-

lavras de Libanio também se tornam paradigmaticas:

188 | bid. p. 89.

185BOFF, C. Retorno a arché da teologia. In. SUSIN; L(Org.)Sarca ardente: teologia na Amé-
rica Latina: prospectivasSao Paulo: Paulinas, 2000.

190 |pid. p. 145.

191 1bid. p. 149.

192 1bid. p. 150.

1931d. Como vejo a teologia latino-americana trinta an@pdis p. 91-92.

199CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FELibertatis Nuntius: Instrugéo sobre alguns
aspectos da Teologia da Liberta¢c&#8o Paulo: Loyola, 1984. p. 42.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

84

Em termos teoldgicos, a teologia enfrenta uma &evisais profunda de seu instru-
mental de analise. Na reunido dos tedlogos da S@hifRnho de 1990, os cientis-
tas sociais defrontaram-se com o0 marco teoéricoistanque vinha sendo usado por
muitos tedlogos, ora em maior escala, ora em mé&inu claro que tal marco nao
s6 necessita ser ampliado, como também revistaefunglidade por causa de suas
insuficiéncias, entre elas, da hipertrofia da éasa detrimento de aspectos culturais
e sexuais da realidade, da incapacidade de anafisaiacdes de poder na Igreja
adaptando andlises da macro-sociedade, da cadcima analise do estado, do
desconhecimento de muitas novas realidades surgeia nova fase do capita-
lismo, etc. Aponta como caminhos um uso maior di@palogia social, da sociolo-
gia das instituicdes, de métodos quantitativostedda da acdo (A. Touraine). A
TdL néo pode ficar prisioneira dos conceitos dssga sociais, desconhecendo as
realidades como mulheres, criancas, negros e inadge

A racionalidade da TdL estava tdo atenta a readidgdsta vivida pelos opri-
midos latino-americanos e, a0 mesmo tempo, ta@ficafmente implicada na rea-
lidade concreta, que seus referenciais tedricosmd®eguiram se mover para além
das analises de estruturas ainda estritamentess@am espaco para a critica, ainda
que social, da sexualidade, de género e de radascOrso teoldgico da TdL pre-
tendia abranger toda a realidade da opresséo #igajuna Ameérica Latina e para
tanto elegeu os marginalizados socioecondmicosoNstru¢cao da nog¢ao de opri-
mido, o critério que norteou a definicdo da categdos pobres parecia 6bvio e
escolher aqueles que viviam na absoluta miséria €ecisdo mais acertada, uma
vez que a ideia de pobre/oprimido era baseada isnias estritamente socioeco-
nOMICOS.

Rubem Alves, sem duvida, foi um dos primeiros tgotoa diversificar as
formas de se escrever TdL quando ninguém sabiagava fazer. Alves possibili-
tou a teologia dialogar ndo sé com Marx, mas coeudre a psicanalise, além de
introduzir outros didlogos “estranhos” a teologiamno com a poesia e a literatura.
O ponto central da teologia e pensamento de A\esapo, ja que, para ele, é no
corpo que tudo comeca. A teologia é s6 uma fornfaldesobre o corpo. Vejamos

a sua definicdo de teologia:

Teologia € um jeito de falar sobre o corpo, o catpe sacrificados. S&o 0s corpos
que pronunciam o nome sagrado: Deus [...] A tealégim poema do corpo, o corpo
orando, o corpo dizendo as suas esperancas, fatatde o seu medo de morrer,
sua ansia de imortalidade, apontando para ut@spadas transformadas em arados,

199 IBANIO, J. B.; ANTONIAZZI, A. 20 anos de teologia na América Latina e no Braditropo-
lis: Vozes, 1993. p. 22.
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lancas fundidas em podadeiras [...]. Por meio dakias corpos se ddo as maos, se
fundem num abrago de amor, e se sustentam pastirresiaminhaf®.

Indo além de um olhar estritamente marxista e @rpa psicandlise e do
dionisiaco, Alves diz que o corpo nao existe sdar@&acias na realidade, mas sem-
pre relacionado a um mundo maior onde ndo podpeseebido em sua inteireza
por uma simples analise marxista do social, aingeegta também seja imprescin-
divel na luta pela libertacdo. Seu pensamento esoélhéncias inegaveis da Escola
de Frankfurt, sobretudo de H. Marcuse e E. Fronua &eoria da Dependéncia,
principalmente através de Celso Furtado, mas jooito estas, Alves dialoga com
um outro universo de autores que o possibilita greasoprimido para além das
fronteiras socioecondémicas. Diz nosso autor: “Eneuatrevo-me a perguntar: para
que serviria uma sociedade livre e justa se eldoss® 0 espaco para a expansao
do corpo em prazer, felicidade e brinquedd?”

Consciente da idealizacao ideologica do pobre abhagiram alguns tedlogos
classicos da TdL e da critica recebida por cemtrald corpo e ndo o pobre como
prioridade axiolégica no seu “que-fazer” teologidbses diz aquilo que se tornara
imprescindivel para compreendermos o seu pensapexposto sobretudo no pré-

ximo capitulo:

E ndo me venham com o chavao de que a preocupagéo corpo é a doenca da
pequena-burguesia. Como se os trabalhadores m&sdiwn corpos, e sentissem dor
de dentes com os dentes da classe social, e fizemser com os genitais de sua
classe social, e cometessem suicidio com a dedéséoa classe social. O corpo, na
verdade, € a Unica coisa que eles possuem — eetalaghr. Os pobres cheiram mal,
néo tratam de dentes, tém fome com mais frequé&c&o conseguem afinar suas
sensibilidades de sorte a gostarem de musica aradém de apanhar com mais
frequéncia e morrer mais cedo [...] cada corpaéntro do mundo [...]. Os limites
do meu corpo denotam os limites do meu mundo[sUspeita de que 0s poderosos
estejam condenados, predestinados a cantar o arpodar, enquanto aos fracos so
resta o poder do amiét.

196 ALVES, R.Variag6es sobre a vida e a marfe 9.
197 pid. p. 34.
198 |pid. p. 33-35
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3.
Rubem Alves, um tedlogo “heterodoxo” da Libertacdodas contri-

buicdes “isalinas” a saida “reacionaria” deDo paraiso ao deserto

Este capitulo tem por objetivo elucidar importantesiceitos alvesianos
(corpo, imaginacao, sonho, religido, erdtico-di@aus, ludico etc.) que flutuam en-
tre os livros e artigos deste importante tedlogiodaamericano e sistematizar-lhe
a teologia — sem davida um importante afluentedlad através de uma pesquisa
bibliografica que levard em consideracéo as suasimportantes obrafa espe-
ranca, Gestacédo do futurdnigma da religidpProtestantismo e repressadari-
acOes sobre a vida e a marteu creio na ressurreicdo do corpdogmatismo e
toleranciae finalmenteD suspiro dos oprimidog\lém disso, pretendemos eleger
nao inconscientemente o corpo como a prioridadd@gica do discurso libertador
de Rubem Alves, em torno do qual se construiu “uraalternativa de desenvol-
vimento da teologia latino-american’

Nossa analise respeitard uma leitura cronoldgicaeds mais importantes
textos, a partir do artigojusticia y rebelior(1964) e passando por suas duas mais
importantes obras escritas nos Estados Unidoa esperancd1969) eGestacao
do futuro(1972) — atdo paraiso ao desert(l974), sua saida “reacionaria”. Por-
tanto, esta pesquisa optou justamente por anédistrs que, conquanto n&o resu-
mam a intensa producdao bibliografica do tedlogo,mtadigmaticos por revelar-
nos os caminhos e propostas libertadoras que pkeEdrreu.

Aqui n&do pretendemos expor a biografia do autar,pd falta de interesse
ou relevancia, mas simplesmente porque ja existemlentes obras anteriores a
respeito — partimos da mesma compreensao de Ahrasgoiem biografia e a his-
toria sdo como que co-pertencefesPodemos destacar aqui inclusive uma obra
recém-chegada a nossas livrarlasima pena n&o viver: uma biografia de Rubem

Alvesde Gongcalo Juniét.

19 CERVANTES-ORTIZ, L.A Teologia de Rubem Alves: poesia, brincadeiracéisa Campi-
nas: Papirus, 2005. p. 28.

200 ALVES, R.O Enigma da religidop. 18.

201 JUNIOR, G E uma pena n&o viver: uma biografia de Rubem ABé&s Paulo: Planeta do Brasil,
2015. Além dela, vale destacar aqui duas autokfiagrdo préprio Rubem Alves: ALVES, R
sapo que queria ser princip88o Paulo: Planeta do Brasil, 2009 gelho que queria ser menino
Séo Paulo: Planeta do Brasil, 2005.
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3.1
Rubem Alves: um teérico da TdL

E mister iniciarmos nossa analise — com fins oxg@ne nao justificativos —
dizendo que Alves esta entre aqueles que no fosahdos 60 presentearam a Amé-
rica Latina com uma teologia que se tornou um aip®itantes afluentes da TdE,
ao pensar, “a partir” do contexto dos pobres, &edade industrial e a propria teo-
logia classica a luz de uma fé engajada/situadee 8sstacarmos as proprias im-
pressodes de Alves — registradas dezoito anos afgiesa de doutoramento —, sobre
seu lugar na TdL no prefac&obre deuses e caqumDa esperanca‘Nao sabia
que aquele era um primeiro afluente, quase sem&gea nome, de um grande
rio: a Teologia da Libertacag®:

Entretanto, diferentemente dos tedlogos classiadsisbrtacdo, Alves forjou
uma TdL humano-corporal, ndo sé a partir da anéaliseista do social, chegada a

ele principalmente através dos tedricos da Esalardnkfurt e dos da Teoria da

202 Alves tornou-se um dos principais teéricos da Taftesar da critica de muitos, o reconhecimento
por parte dos grandes teélogos da TdL e dos qus, egies, pensaram o esforco teoldgico latino-
americano, coloca nosso autor entre aqueles geiararin na América Latina “uma nova maneira
de fazer teologia”. Ressaltamos as palavras dd@osrBoff: “Tedlogos como Gustavo Gutiérrez,
Segundo Galilea, Juan Luis Segundo, Lucio Geram®udo lado catdlico e, do lado protestante,
Emilio Castro, Julio de Santa ArRRubem Alvese José Miguez Bonino comecaram, mediante fre-
quentes encontros, a aprofundar as reflexdes sobetacao entre a fé e a pobreza, evangelho e
justica social. (BOFF, L.; BOFF, @Como fazer Teologia da Libertag&srifo meu. p. 111-114.)
Para o tedlogo Jung Mo Sung, uma das imprecis6dsiddoi néo ter refletido profundamente
sobre o tema da economia. Para ele, a critica deyeria ocupar um espago consideravel nas obras
representativas da TdL — a economia capitalistsqapor alguns despercebida. Entre as excegoes,
esté a profunda critica de Alves a sociedade industao capitalismo. (SUNG, J. Meologia e
economia: repensando a Teologia da Libertacao piatop. 93.) Deste livro, vale destacar também
a nota 10 da péagina 125. Para Garcia Rubio, @a@tiTeologia da Esperanca de J. Moltmann,
inclusive a de Hugo Assmann e Gustavo Gutiérrgzenge fundamentalmente da critica ja formu-
lada, em termos particularmente duros, por Alvsr:(RUBIO, A. G.Teologia da Libertacéo:
politica ou profetismod. 94.) Além disso, vale ressaltar que para GdReilio o problema da
opressao é basicamente humano. Ou seja, as estrdidominacao oprimem o préprio homem,
negando-lhe a possibilidade concreta de “ser mResie-se concluir, portanto, que o critério Ultimo

e decisivo para sabermos se uma sociedade estéergalse desenvolvendo é, nas palavras de Gar-
cia Rubio, de “ordem antropoldgica”. Por isso, Rudssevera que Alves, através de seu humanismo
messianico, foi um dos que mais se aprofundaranmEicacdes antropoldgicas para o desenvol-
vimento. (Ver: RUBIO, A. G. Ibid. p. 36.) O grantistoriador e te6logo Enrique Dussel Efis-

toria da Igreja latino-american1930 a 1985) nao omite Alves entre os fundadoessalconsci-
éncia teolégica emancipatodria. Eis as suas paldi@astamente um dos aspectos mais originais da
histéria recente da Igreja latino-americana é answalade teolégica. Na historia da teologia latino
americana pode-se detectar de 1959-1968 uma etgpa@plaracdo, amadurecimento, entre o Con-
cilio e Medellin, do tipo desenvolvimentista ou aoffieologia da Revolucdo™. S6 em 1968, como
ja dissemos, aparecem as primeiras obras de Taaladiibertacdo propriamente ditas, como as de
Rubem Alves Richard Shaull, Gustavo Gutiérrez e em 1970 adwgp Assmann e Lucio Gera.
(DUSSEL, E Histéria da Igreja latino-americanfl930 a 198% Grifo meu. p. 74-75.)

2037 VES, RubemDa esperancaCampinas: Papirus, 1987.p. 41.
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Dependéncia, mas também de outras correntes mimias que ele devoréi:
Lutero (a Doutrina dos Dois Reinos e a Justificggéla F€), Otto e Barth (Deus
enguanto “Totalmente Outro”), Bonhoeffer (a sednéaydo e o conceito de polifo-
nia), Paul Tillich (Teologia da Cultura e o PrinoifProtestante), Richard Shaull
(Teologia da Revolugao), Wittgenstein (linguagemalinowski (a magia), Hui-
zinga (o ludico), Hesse (do romar@gogo das contas de vidre os grandes mes-
tres suspeitos como Marx (religido como 0pio), Bréeligido como ilusao), Ni-
etzsche (o dionisiaco e a morte de Deus) e Fede(baeligido como projecao),
com os quais ele dialogou em quase todas suasebragrafia. O ecletismo alve-
siano é ainda enriquecido de interlocu¢cdes conoetap Fernando Pessoa, Carlos
Drummond de Andrade, Cecilia Meireles, Adélia Prado?®,

N&o sem recorrer a sociologia marxista e a TeaiBependéncia (1961,
mas transcendendo-as, através dos influxos antetde mostrados, Alves propde
uma libertacdo corporal de todas as estruturasltegioas e teoldgicas de repressao
para que o corpo viva o sentido ludico, imaginagwtionisiaco da vida. A afirma-

céo da vida em seu projeto teoldgico, atravéstéaiimizacdo da “morte de Deus”

204 Uso essa expressao livremente para respeitaopsgs palavras de Rubem Alves acerca das
influéncias que recebeu e que fomentaram o setecaedldgico e biogréafico: “Nao é esse o obje-
tivo da eucaristia, ritual antropofagico supremaeé-se e bebe-se a carne e o sangue de Cristo
para se ficar semelhante a ele. Eu mesmo sou eaqgupelos escritores que devorei [...] E, se es-
crevo, é na esperanga de ser devorado pelos nieeuedé (ALVES, R.Se eu pudesse viver minha
vida novamenteCampinas: Versus, 2004. p. 17.)

205 Sobre as fontes do pensamento teoldgico de Rulbees fer: CERVANTES-ORTIZ, LA Te-
ologia de Rubem Alves: poesia, brincadeira e emmisop. cit. p. 41-98; REBLIN, I. AOutros
cheiros, outros sabores...: 0 pensamento teolodec®ubem Alve$ao Leopoldo: Oikos, 2009. p.
23-48; LUIZ, R. I. EPor umaordo amorisreflexfes alvesianas sobre a libertacdo humadbia-
sertacdo defendida na Pontificia Universidade @atdlo Rio de Janeiro, 2012. p. 42-47; RUBIO,
A. G. Teologia da Libertacdo: politica ou profetismbid. p. 33-39. CABRAL, J. Biblia e teo-
logia politica: Escrituras, tradicdo e emancipac¢dmo 74-79.

20644 de se perceber, no entanto, uma critica morel@dwes, desde o livré gestacdo do Futuro

ao anti-humanismo de Marx. Para nosso autor, oismoxé um produto, tal como a teoria psica-
nalitica, do iluminismo. Quando o marxismo atagaaginacao — e ndo podemos nos esquecer que
aqui a religido esté incluida — fazendo dela undpi@da ilusdo humana, concomitantemente, eleva
a ciéncia historica astatusde sanidade. Para Alves, ha uma verdade histgitjesiva no marxismo
gue deve ser buscada através dos métodos hist@igcanalise da economia. A imaginagéo, parte
essencial de (ser) humano, € abolida pelo realdasdeorias psicanalitica, marxista e toffleriana.
(ALVES, R. A gestagéo do futuraCampinas: Papirus, 1986. p. 55-72.) Em seu rediemb Vari-
acBes sobre o prazer: Santo Agostinho, Nietzsclaex M Barbette Alves diz que a consciéncia
critica da esquerda é sempre consciéncia infalizefa, padece de indigestdo crénica. Entretanto,
para Alves, no dionisismo de Nietzsche nés percebanprazer. “Dionisio € a filosofia do corpo
inteiro, que por oposicao a Apolo, que sente s6 @swihos, filosofia ocular. Qual é o sentido dos
opostos conceptuais que introduzi na estéticajramle dionisiaco, ambos concebidos como um
tipo de éxtase? O éxtase apolineo excita o ollesale mais nada [...] No estado dionisiaco, todo
sistema afetivo é excitado”. (ALVES, RariacGes sobre o prazer: Santo Agostinho, Nie&sch
Marx e BarbetteS&o Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2011. pg'BY
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(gestada antes, mas proclamada por Nietzschegcdéaszacdo e da imagem bo-
nhoefferiana da polifonia da vida, inspiraram Ahgepropor uma libertacdo que
tenha o corpo como o seu inicio — “a partir deledipo)” — e o seu fim privilegiado
— “para deitar o nosso corg8”. E uma proposta que ultrapassa a de seus interlo-
cutores calvinistas com seu esvaziamento da vide“a gléria de Deus” e a dos
tedlogos classicos da Libertacdo que tornaram @ @ids corpos meios para se
chegarem a revolucao socialista.

O que esta por tras da resposta politico-profélisatedlogos latino-ameri-

canos? De acordo com as palavras do te6logo FagtoP

No que se refere a Teologia da Libertacéo, a dimepslitica da esperanca crista e
da préxis da caridade adquire uma posicao relevenperspectiva da reflexéo teo-
l6gica, pensada como pedagogia concreta da féogawso latino-americano. A te-
ologia politica ibero-americana ndo pretende pelisegn messianismo temporal,
nem deduzir a opgéo socialista, derivando-a de ipsas biblicas, com uma meto-
dologia ingenuamente fundamentalista. A Teologi&ibdartacédo pretende superar,
porém, o fatalismo religioso e, principalmentenstiumentalizacdo da fé por uma
ideologia irracionalmente conservadora e ingenugenacritica. Para esta finali-
dade, a teologia ibero-americana considera inguifieio instrumental conceitual das
teologias ocidentais, elaboradas na 6tica do diatogn a fenomenologia ou com o
existencialismo da primeira metade do século XXsdobrindo a fungéo critica da
comunidade eclesial no mundo, a teologia ibero-marea vivamente a dimenséo
profética da experiéncia religiosa e procura unaesple incidéncia da reflexdo
cristd sobre as contradi¢cdes da sociedade latimoieana.O a priori fundamental
da teologia ibero-americana da liberta¢éo é agatuglobal da situagéo latino-ame-
ricana como resultante de uma opressédo. A ideia, ga contradi¢cdo no seio da
sociedade, entre o ideal e a realidade, transfeemae ponto de convergéncia da
reflexdo teoldgica sobre a mensagem cristd, daduislam os motivos de inspira-
¢ao determinantes para julgar profeticamente &lsetd, solus divinumdos impe-
rativos da caridade evangéftti

207 Rubem Alves diz que no jogo da teologia ndo héoottmeco sendo o proprio corpo: “O tema
do jogo brota das exigéncias do coracdo, das eseyao amor, do desejo de viver, de fazer com
que o universo inteiro seja um corpo vivente, amgnilsante, corpo de Cristo [...] Haveria algum
outro ponto de partida possivel? Existira algunatugnde nos encontramos fora de nés mesmos,
estando assim livres do radical corpocentrismoeaagnossa carne nos obriga? Era esta a pergunta
com que Kierkegaard martelava Hegel, pedindo-lbereecer o ponto de onde brota todo pensa-
mento e toda palavra: o eu, este pequeno e insignié eu, que deseja ser feliz, com paixao iffinit
[...] Partir do corpo. Nao é o corpo o centro absotle tudo, o sol em torno do qual gira 0 nosso
mundo?”. (ALVES, RVariacdes sobre a vida e a mar®do Paulo: Paulinas, 1985. p. 31-32.)
Além disso, o corpo € necessariamente o fim pagaab se caminha todo “que-fazer” teolégico:
“Teologia ndo é rede que se teca para apanharddessias malhas, porque Deus néo é peixe, mas
Vento que ndo se pode segurar... Teologia é regléegemos para nés mesmos, para nela deitar o
nosso corpo”. (ALVES, RPor uma teologia da Libertacd®ao Paulo: Fonte Editorial, 2012. p.
11)

28PASTOR, F. AO Reino e a histdria: problemas teéricos de umdotgia da praxis Sdo Paulo:
Loyola, 1982. p. 43.
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A percepcao da contradigéo entre o ideal e a egiditornou-se o ponto de
convergéncia onde se posicionou o julgamento peoféfa teologia latino-ameri-
cana contra a economia norte-atlantica. Apesarcdtesas injustificadas e anti-
ecuménicas de Juan Luis Seguitlentre os fundadores da Teologia da Libertacao
na América Latina, é justamente o tedlogo de Baeiasica quem mais claramente
enxergou a contradicdo entre o que se esta e deyaeia s’

O que nos parece incObmodo, tendo em vista a mudkrscions na antropo-
logia de Alves explicada na nota 210, € que Juas &egundo ou leu o Alves da
década de 1980 nos anos 1970 — o0 que seria unoaisaeo, uma impossibilidade
— ou ndo compreendeu definitivamente a tese ddutormesmo. Portanto, chama-
lo de “discipulo de Moltmani?!, parece-nos uma incoeréncia. Talvez, chama-lo
de irmé&o sanguineo de Moltmann, ja que os doisitigimente séo filhos de Lu-
tero (e, por isso mesmo, filhos da Teologia dosisSReinos” e da “Justificagao
pela F€”), seria um pouco mais aceitavel, aindeapese de Alves tenha sido aber-
tamente uma critica a escatologia de Moltmann peasimismo da antropologia
protestant&?,

Antes de analisar propriamente a tese doutoraludem Alves (1969) e a
importante contribuicdo do “humanismo messianic®tla, tornar-se-a necessario

investigar antes os aportes alvesianos a ISAL earageles claramente os contor-

2SEGUNDO, J. LLibertacdo da teologiap. 153-168.

210 No capituloO Corpo dos sacrificado®lves, confessando as bases epistémicas de soa@n
logia (calvinismo, psicanalise e marxismo), diz doeorpo do sacrificados, dos fracos e dos pobres
surge apenas — por eles estarem condenados aaspmder do amor. Falta-lhes, ndo porque néo
querem, mas porque ndo podem, a légica do podeis$ty a politica — uma pratica racional cons-
truida pela articulacédo e pelo uso impiedoso dgaf(a [6gica dos “porqués” e dos “em decorréncia
de”) — da lugar a magia (a l6gica dos “entretaetdbs “a despeito disto”), que nao é alienadora ou
iluséria, mas a maneira Unica através da qual bseppfracos e oprimidos podem expressar sua dor
e inquietacdo diante do que é ou esta. (ALVES/dRiacBes sobre a vida e a martbid. p. 53-71.)
Este livro de 1985 esta inserido, sem divida,étada em que até mesmo os tedricos classicos da
Libertacdo repensaram os seus projetos tedricgsol#derva-se o humanismo politico com o qual
Alves critica a sua propria tradigdo (Lutero, Budtm, Barth, Moltmann) e através do qual constroi
0 seu humanismo messianico repensado a luz de msnigistoricos diferentes. (Ver: BOFF, L.
[Org.] A Teologia da Libertagdo: balango e perspectiv@&o Paulo: Atica, 1996. p. 9-13; 17-91;
98-113.)

211 SEGUNDO, J. L. Ibid. p. 161.

212 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdop. cit. p. 141-162; RUBIO, A. Gieologia da
Libertacdo: politica ou profetismoibid. p. 92-94. Para Garcia Rubio, é legitimaeopupacéo de
evitar que a Teologia da Esperanca constitua uma fooma de fuga da dureza dos compromissos
histéricos que desafiavam o homem naquela situsigédrica. Entretanto, para Garcia Rubio, tanto
Alves quanto Assmann e Gutiérrez desferiram gatgastos ao acreditarem que o futuro prometido
de Moltmann roubaria a obrigatoriedade de enfresgaronflitos proprios daquele momento histo-
rico. (Ver: RUBIO, A. G. Ibid. p. 94.)
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Nnos marxistas e protestantes que o tornaram ogte@hineirosui generisos ini-
cios da TdL. E nesta produgéo incipiente, sobretudartigolnjusticia y rebelion
onde vemos um intenso e frutifero dialogo entresa@aitor e Celso Furtado, um

dos importantes tedricos da Dependé&téia

3.2
Contribuicdes alvesianas a ISAL (Junta Latino-Amercana de Igreja e Socie-
dade)

Nessa altura, é imprescindivel analisarmos doigasrtde Rubem Alves re-
lativas a Junta Latino-Americana de Igreja e S@reddoravante ISAL) Hjus-
ticia y rebelione La muerte de la Iglesia y el futuro del hombtee introduzirmos
este importante movimento ecuménico latino-ameadgcpar ter dado um valor po-
sitivo as ideologias como meio legitimo de humagéipae fornecido excelentes
analises da conjuntura social na América L&tthénicialmente, vale ressaltar tam-
bém que o periodo da parceria entre Alves e a I8AB4-1968) coincide com o
tempo de formac&o de nosso tedlogo nos Estado®tid

Segundo José Bittencourt Filho, a criacdo da 1Sstia eelacionada com o
movimento surgido em Evanston (1984)Para se compreender Evanston, é ne-
cessario dar um passo atras na tentativa de cong@4e a luz do movimento ecu-
ménico contemporaneo e de suas raizes no Conselhdill de Igrejas (CMI). O
CMI foi fundado em 1948, na cidade de Amsterda #Hd&h), no contexto de re-

construcdo do Pos-Guerra, na busca de que assigrgke afiliadas produzissem

213SJLVA, G. J. CAteoria da dependéncia: reflexdes sobre uma tdatino-americanaRetirado

em: 24/11/2015

214 RUBIO, A. G. Ibid. p. 99.

215 Cervantes Ortiz descreve assim esse momento: “196¢: periodo de convencimento militante

e de trabalho a servigo de uma consciéncia da magdbam como de inicio da maturidade criadora.
Alves encontra certeza, definicdes, clarezas, f@anta si mesmo quanto para a Igreja, e as transmite
em um estilo que ja se apresenta como uma critiabzeainte, globalizadora. A suficiéncia das pro-
postas de mudangas eclesiasticas e sociais nfgadgumas, sim, sublinhada a coincidéncia entre
a consciéncia e estilo: a forma a servigo apaixomEduma causa. Surgem aqui as constantes: ex-
periéncias, reviravoltas, autores que reapareadiinuamente no futuro. Foram os anos vividos
nos Estados Unidos, que culminaram com a publicde&ua tese de doutorado. Essa etapa repre-
senta a primeira sistematizacdo de sua teologierna®®”. (CERVANTES-ORTIZ, L. Ibid. p. 44.)
Lembremos que o exilio foi durante os anos queisederam as perseguicdes que Alves enfrentou
de sua prépria igreja e dos militares, quando elw apds terminar seu mestrado na Union Theo-
logical Seminary. (Ver: REBLIN, I. A. Ibid. p. 3233ALVES, R.Da esperancaCampinas: Papi-
rus, 1987. p. 30-3.)

218 FILHO, J. B.Caminhos do protestantismo militante: ISAL e Cadirieira do NordesteVitdria:
Editora Unida, 2014. p. 43.
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reflexdes sobre a responsabilidade social dosiogst. Sua formac&o se da rica e
historicamente em um processo que envolveu moviyeeatd carater internacional
gue ja atuavam ecumenicamente antes da existém@&@adl Podemos aqui citar:
Movimento Missionario Internacional, Movimento dal® e A¢cdo, Movimento de
Juventude Crista et

A Assembleia do CMI em Evanston (1954) ja revelva 0 engajamento na
questao social era urgente para a Igreja. ParaRIh®, a impressao geral da As-
sembleia era de que um grande cataclismo socimoodistava prestes a acontecer
e, para enfrenté-lo, tornara-se prioritario prepasdgrejas afiliadas. L4 em Evans-
ton, encontraram-se os quadros que iriam mobilizeanto no Brasil quanto na
América Latina — a criacido de Comissdes de Igr§actedade™®.

A reunido que criou a ISAL aconteceu alguns didssada realizacéo da Il
Conferéncia Evangélica Latino-Americana (CELA 1B nidade de Huampani,
perto de Lima (Peru), de 23 a 27 de julho de 1084, ha de se compreender que
foi a partir da realizacdo das Celas — CELA | (D9CELA 1l (1961) e CELA I
(1969) — que as igrejas protestantes latino-ameagéoram tomando consciéncia
dos desafios e da responsabilidade das mesmasceess® continental. Dai, pre-
cisamos destacar que a partir da realizacéo do AEIséirgiram comissfes como
a UNELAM (Comisséo Provisoéria Pro-Unidade Evanggéliatino-Americana), a
CELADEC (Comissdo Evangélica Latino-Americana deudag¢do Cristd) e a
ISAL2%%, Entretanto, a ISAL ndo pode ser pensada apemhas g&forcos do CMI
ou das CELAS. Antes, foi a conjugacéo entre esissado trabalho dos que vieram
atraveés das organizacdes eclesiasticas e parastiess de juventude, agrupamen-
tos estes que exerciam uma funcéo estratégicaigammla em torno da responsa-
bilidade social dos cristdos e das igrejas (FUMBCAJE, etc.¥*L. Além destes

agentes, devemos também citar Richard Shaull, &r@itistro, Miguez Bonifio,

217 |bid. p. 40.

218 para uma andlise profunda desses movimentos emosénda formagédo do CMI, ver: NETO,
L. L. O novo rosto da missdo: os movimentos ecuménis@mgelical no protestantismo latino-
americano.Vicosa: Ultimato, 2002. p. 33-48; SANTA ANA, J..decumenismo e Libertagdo: re-
flexdes sobre a relacédo entre a unidade cristdRemo de DeuRio de Janeiro: Vozes, 1987.
219FILHO, J. B. lbid. p. 40.

220NETO, L. L. Ibid. p. 40-43.

221 |pid. p. 42. Ver também: CAVALCANTI, RCristianismo e politica: teoria biblica e pratica
historica Vigosa: Ultimato, 2002. p. 207.
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Mauricio Lopez e Paulo Wrigth, todos pertencentesia geragéo pioneira protes-
tante conscientizada das questdes latino-amerieadaseu papel missionario di-
ante dela®?,

3.2.1
Injustica e rebelido: a realidade social na Américd.atina e a necessaria “rup-

tura”

Tendo introduzido este importante movimento ecunténa América Latina,
ser-nos-a necessario analisar as contribuicoedvds A ISAL através de dois im-
portantes artigos da revigtaistianismo y Sociedadhjusticia y rebelion(1964) e
La muerte de la iglesia y el futuro del homii®68¥23. Urge-nos examinar estes
dois artigos por trés motivos) eles nasceram na décadaaggiornamentdeolo-
gico do Concilio Vaticano Il (1962-1965) e da reg@pcritico-criativa deste na Il
Conferéncia Episcopal Latino-Americana em Med€lli®68) e;2) absorveram as
analises do social dos tedricos da Dependénciagfsmlo Celso Furtado) e também
aquilo que se tornou, pela relevancia, o chamaddeMe protestante — a Confe-
réncia do Nordeste (19629, 3) sdo contemporaneos das ditaduras civil-militares
latino-americanas onde, principalmente no Brasiknsificou-se o regime da Se-
guranca Nacional cuja consolidacéo definitiva sero Institucional 5 (1968).

Portanto, entremos primeiro nas andlises alvesismia® a realidade social
da América Latina do primeiro artigo, onde a exgdies'subdesenvolvimento” era
um termo técnico que parecia simplificar indevidatee que estava ocorrendo. A

situacdo socioecondémica agravada do nosso paisAenédca Latina ndo estava

222F|LHO, J. B. Ibid. p. 44.

223 para uma compreensdo melhor desses importanigssagie Alves na revistristianismo y
Sociedadver: CERVANTES-ORTIZ, L. ATeologia de Rubem Alves: poesia, brincadeira e ero-
tisma p. 47-60; ALMEIDA, S. MO pensamento teol4gico de Rubem Alves. Reflexbesspapel

da linguagem e da corporeidadgisserta¢éo de Mestrado defendida na Universitisetedista de
Séo Paulo, 1998. p. 13; LUIZ, R. |.BFor umaordo amorisreflexdes alvesianas sobre a libertagcéo
humana Dissertacdo de mestrado defendida na Pontificiedisidade Catdlica do Rio de Janeiro,
2013. p. 34-38.

224 para maiores informages sobre a Conferéncia ddeste e suas implicacGes missioldgicas no
protestantismo brasileiro ver: FILHO, J. Baminhos do Protestantismo Militante: ISAL e Confe-
réncia do NordesteVitoria: Editora Unida, 2014; NETO, L. IO novo rosto da missdo: 0s movi-
mentos ecuménico e evangelical no protestantistinmlamericanoVigosa: Ultimato, 2002; REN-
DERS, H.; SOUZA, J. C.; CUNHA, M. Ms igrejas e as mudancas sociais: 50 anos da Cénfer
cia do NordesteS&o Paulo: ASTE, 2012.
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determinada primordialmente por uma inadequacaacEce sim, por uma conjun-
tura ético-estrutural de injustica que sustentagalmlesenvolvimento. E se o pro-
blema do subdesenvolvimento ndo podia ser soludmafravés de um messia-
nismo tecnoldgico, Alves propunha a revolucdo camocaminho legitimo para
gue as estruturas alimentadoras de cadaveresmasitbssem todas elas desmoro-
nadas?®.

Para Alves, o conformismo, nutrido por uma manegtgiosa medieval de
viver e representada pela contraproducente frasm6S pobres porque ésta es la
voluntad de Dio5??% deve ser substituido por uma atitude criticodxasionaria
diante da espoliante realidade sdéfalitravés das andlises sobre a quest&o agraria
de Celso Furtado na Conferéncia do Nordeste, Alesmonta o carater messianico
da industrializacéo e do tecnologismo ao desvelaai@es do problema agrario e

social brasileiro e os mercados internacionais:

Por lo tanto, la orientacién de la agricultura esuvilo de las necesidades directas del
hombre brasilefio hacia los mercados internaciond®snos hallamos frente a uma
agricultura inhumana, basada en la economia indilista del interés personal, an-
tes que los intereses sociales de la comunidad.t&stiencia al monocultivo trajo
las siguientes consecuencias: primero, un desedaibiotico. Los productos del
trabajo agricola no fueron transformados en aliogepara los que Vivian de eso. A
medida que la poblacién fue creciendo, la agricalfue centrandose en el mercado
internacional. Esto explica por que los que trabalasuelo brasilefio se hallan siem-
pre desnutridos y en estado de hambre permanegen&o, la concentracion inatil
de capital. EI monocultivo trajo riqueza a los petgrios, como resultado del co-
mercio en el mercado internacional. Sin embarg®, ésero fue completamente
inatil, debido a que no existia ningun interés amloiar el estatus que o mejorar la
agricultura, o utilizarlo para el desarrollo indiadt Nos hallamos frente a una esta-
tica y rigida situacion en la que un grupo prividelp gobierna el pais y el pueblo
sufre en silencid®.

Ha de se perceber também, fazendo eco das patie/rdses, que uma das
raizes da rebelifio €, sem dlvida, “la esperanzaiplida’®?®. Ou, melhor dizendo,
tanto as ligas camponesas, que se perceberam\gabtes e exprimidas pela in-
dastria, quanto os trabalhadores industriais, gamtel do colapso das antigas es-
truturas agrarias ndo se viram como co-participespdvilégios da pequena elite,

interiorizaram, por causa das realidades destoantlesiguais e pelo fracasso do

225 ALVES, R. Injusticia y rebeliérCristianismo y Sociedadyol. 2, 1? 6, 1964. p. 40.
226 |pid. p. 4.

227 pid. p. 4.

228 |bid. p. 41-42.

229 |pid. p. 42.
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messianismo industrial, uma nova interpretacadcaré realista da sociedade. A
miséria, a indiferenca dos detentores do podetigmécondmico, a obsoleta es-
trutura agréria, a falta de direitos sociais, @&aam de um salario minimo, as con-
dicdes inumanas de vida entre outros fatores,setdsveladas na nova leitura al-
vesiana mais critica da socied&tle

Nesse sentido, os indicadores socioeconomicosudesgo despertaram um
estado de inquietude social: 70% das terras cuttisdas maos de 7% dos latifun-
diarios; camponeses que recebiam 50 cruzeirosmadia de trabalho; altissima
taxa de mortalidade infantil (sobretudo no Nordesleencas como tuberculose
que dizimavam 100.000 pessoas por ano no BrasiDetnais, a percepg¢éo da in-
justica praticada por uma pequena elite, 0 queesgpta uma outra raiz da rebelido
além daquela supracitada. A rigidez de estrutusbiBgas e sociais que mantinham
a desigualdade e a inflagdo descontrolada e preaocastabilidade e inseguranca
levou Alves e outros tedricos a proclamarem, pkna @as “medidas timidas con-
traproducentes”, “una ruptura con el pasado queeslpresente” e “derribar as
estructuras politicas y economiczs’

E neste ponto — a humanizagdo do homem atravégptiaa com o presente
estado das coisas — que marxistas e cristdos eateama em uma busca comum.
Para o te6logo mineiro, a situacéo brasileira exégpropria revolucao social dos
gue buscavam uma sociedade mais humana. Estag@&upkegundo ele, supde
uma completa e radical reestruturacao da vida,usoag estruturas presentes nela
sdo inadequadas para realizar e potencializaraahtichana. Além disso, ha de se
perceber também que existiam forcas politicas e@uas que queriam perpetuar
o status quop que por si so justificava o processo revolucimidt

Qual era a resposta teoldgica de Rubem Alves daméspoliacdo de milha-
res de oprimidos? Ora, na critica de Alves a éstacgio socioeconémica de espo-
liacdo na América Latina, encontramos uma teolqgedefinitivamente se cons-
truiu — ndo de forma deslocada ou a-historicameeteguanto expressao articulada

de um processo histérico marcado pela pobrezasedoehinacdo de alguns que

230 |pid. p. 44.
231 |pid. p. 45-46.
232 |pid. p. 46-47.
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sustentavam a manutencado status quo Dai, Alves propunha, em seu “ato se-
gundo”, uma resposta teoldgica que dinamitassguatificada separacdo entre o
Deus Criador e o Deus Redertdr

O tedlogo Garcia Rubio € outro que ndo concordaaustaposicao histo-
rica no cristianismo entre o Criador e o Salva@ara ele, ela s6 se justifica pelo
influxo do dualismo neoplatdénico e, modernamenteddalismo cartesiano que
afetou diretamente a compreenséao da relacéo eféreaDeus que cria e a fé no
Deus que salva. Tal oposicdo néo se justificadabliente, pois ja na Biblia he-
braica, a fé no Criador deve ser vivida, compregmei contextualizada a servigo
da fé no Deus Salvador-Libertadtr

Para Alves, Deus esta trabalhando concretamerdegdimir a totalidade de
sua criacdo. Citando a carta de Padf@giosl: 9-10) e criticando a soteriologia
das igrejas evangélicas no Brasil concentrada eiwiduos, Alves diz que a re-
dencao engloba a totalidade de sua criagdo dfieleel hombre junto al hombre;
el mundo entre el hombre y el hombre; el hombra gdturaleza; el reino de la
creatividad, del trabajo, el orden econémféa”

Na proposta alvesiana de libertagdo e em sua ggtcepbre o envolvimento
dos cristédos na luta revolucionaria, tornou-se &mmehtal desfazer, no “que-fazer”
teologico, o docetismo e a espiritualidade abstrataquais as igrejas protestantes
estavam mergulhadas. Sobre a mentalidade protestastanos 60, Cervantes-
Ortiz observa que “a teologia predominante nagagrevangélicas impedia quase
completamente fazer a ponte entre a fé protestaatealidade circundanté®.

E na encarnacdo do Deus-Fillm&o1:14; 12Joda 1:1-4) que se percebe
que a verdadeira espiritualidade se faz na aceitdgé&otalidade da criacéo e no
envolvimento revolucionario para derrubar as estagtauto-perpetuadoras que de-
sumanizam a vida e sdo infensas a mudancas radigaisclamar, no lugar delas,

o poder capaz de humanizar o hori€nmAqui ja aparece um dos temas centrais da

233 |bid. p. 48.

Z4RUBIO, A. G.Unidade na pluralidade: o ser humano a luz dad@eeflexéo cristdsSao Paulo:
Paulus, 2001. P. 115-158.

25 ALVES, R. Injusticia y rebelion. IrCristianismo y Sociedadol. 2, ? 6, 1964. p. 48.

236 CERVANTES-ORTIZ, L. ATeologia de Rubem Alves: poesia, brincadeira eigra p. 50.

237 ALVES, R. Injusticia y rebelién. InCristianismo y Sociedadiol. 2, r? 6, 1964. p. 49. Cito
Richard Shaull aqui ndo inconscientemente. Na apide Cervantes-Ortiz, o contato de Alves com
a teologia de Shaull, seu professor em Campinasmfiactante. Através desse encontro, 0 mundo
até entdo velado por uma espiritualidade absti@taou-se o lugar onde as verdades da fé séo de-
senvolvidas e aplicadas. A velha frase calvinistanindo é o cenério da gléria de Deus” ganhava


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

97

teologia de Alves: a encarnacgéo de Cristo. Jesudandima “mera aparéncia” —
dokesis- como diziam os docetas repreendidos pelo pegshlbdo (13Jodol:1,
4:2: 22 Joda 1:7¢% Jesus fez-se carne e deu a sua vida inteiragp@ autros
tivessem vida: “Nisto consiste 0 amor: ndo fomosaude amamos a Deus, mas foi
ele quem nos amou e enviou-nos o seu Filho cormarite expiacdo pelos nossos
pecados (13Jodo4:10)". Para Alves, a encarnacdo também tem implies poli-

ticas e histéricas e a respeito de Richard Shsell, maior influenciador, disse:
“Para ele, era justamente nos problemas do mundsegelecontravam as marcas

de Deus. Deus aparece como homem no lugar onde avmana comum é vivida:
este é o sentido da encarnacid”

Além de percebermos os contatos da teologia desAlgm a Teoria da De-
pendéncia e outras analises sociais marxistassteémtambém compreendermos,
ja desdédnijusticia y rebelién,0os seus distanciamentos. Para nosso tedlogo, toda
revolucdo corre o risco de converter-se em umafdesumanizadora. Por isso, a
presenca cristd na revolugcédo ndo se baseia enuthsol reino das ideologias e
sim no significado ultimo do processo revoluciooabeus que esta atuando nele
e nos desafiando a enfrentar as questdes da ddarerte envolvidas neste pro-
cessé™.

E mais, para Alves, a fonte da revolucdo ndo €mismo e nenhuma outra
ideologia importada, mas o sofrimento do oprimifldeologia, que ele ainda n&o
denominara atraves do genitivo “da Libertacéo” stami-se “a partir do oprimido”.

O marxismo oferece apenas a base intelectual attegre interpretativa da reali-
dade social e uma estratégia para superar a sitgacgovo oprimidé'l. No pen-

samento inicial de Alves, o marxismo é adicionadwnaferramental tedrico mais

semanticamente pela necessidade de entender ahluteanas como um aspecto privilegiado e
central da atuacao Divina na historia. (CERVANTESTIZ, L. op. cit. p. 56-58.)

238 A partir das descobertas de Nag Hammadi, RaymaodiBsustenta que os adversarios — ou
separatistas — da comunidade do discipulo amad®@nméo os docetas contra os quais Inacio de
Antioquia ou Irineu de Lido escreveram, como algmtérpretes consideraram. Entretanto, inde-
pendentemente de sua veracidade, ao aceitarmotesstalevemos, no minimo, considerar esses
adversarios como aqueles que, mesmo afirmandsi@egia humana de Cristo, ndo a consideravam
do ponto de vista salvifico. Para os separatisardwn, o ministério salvifico de Jesus que inclui
0 seu batismo e a sua morte, ndo significava ostgréficava para a comunidade do discipulo
amado. (BROWN, R. EA comunidade do discipulo amadfio Paulo: Paulus, 1999. p. 114-128).
239 SHAULL, R.De dentro do furacdo. Richard Shaull e os primésdia Teologia da Libertacdo

p. 22.

240 ALVES, R. Injusticia y rebelion. IrCristianismo y Sociedadpl. 2, 1?6, 1964. p. 49.

241 |bid. p. 50.
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variado e se torna apenas um simbolo que assimeasamento e a acdo desatua-
lizados da Igreja Cristd. J& vemos em meados ddos&X um impulso para a
humanizacdo do mundo que teve o marxismo tao-sencemto agente catalitico,
porém insuficiente por si s6, enquanto ideologialitadora, para tratar da condi-
¢ado humani?

Segundo Alves, a igreja que confessa “la palabrhiz®e carne” deve ser
aquela, que deixando as suas abstracdes e aci®Srazds, interfere no desenvol-
vimento histérico e se preocupa com sua buscaailtimealizacéo integral do ho-
mem. Dai, o marxismo como agente catalitico e siictbdunca pode se converter
em idolo, uma vez que a catalise ndo € o fim dogasm. Alves, o costumeiro
iconoclasta, adverte contra o risco e perigo dé&aidwy, dogmatizar ou endeusar
uma ideologia que representa apenas uma ferraraentas: o centro da fé crista
ndo € e nunca serd uma ideologia e sim a encardacBeus. Isto significa que
nunca podemos dialogar com qualquer ciéncia semacoenpleta liberdade para
interpela-la e questiona?fd

Em todo o artigdnjusticia y rebelionha de se perceber o influxo da disser-
tacado de mestrado de Alves de 1963, redigida norUfiheological Seminary de
Nova lorque e concluido um ano ant&§:heological Interpretation of the Meaning
of the Revolution in Bragt*. Nela, ja observamos nitidamente sua postur&ariti
criativa ao absorver com perspicacia o ferramengakista de analise da sociedade
ainda que nao proclame abertamente, como fararjpostente enDo paraiso ao
deserto: reflexdes autobiograficas anti-humanismo tedrico de Marx. Entretanto,
Alves percebe o perigo real do marxismo ou de galqutra ideologia em reivin-
dicar para si urstatusmetafisicé*.

Utilizando ainda um vocabulario pouco erudito, Alveputa a ideologia
parte do natural, isto é, ela emerge do esforgazfo para compreender e ordenar
o natural, do qual ela também faz parte. Ora, sdeadogias integram o natural,

242 |bid. p. 51.

243 |bid. p. 52.

244 Gostaria de agradecer ao Prof. Dr. Antonio Vidahés (Universidade Federal do Espirito Santo)
por ter me enviado a dissertacao de mestrado desAlraduzida e editada p&avista Capixaba
de Filosofia e Teologia (REDES)inculada ao Instituto de Filosofia e Teologiaddguidiocese de
Vitéria e & Faculdade Salesiana de Vitoria — ES.

25 ALVES, R.Teologia da Libertagdo em suas origens: uma intetiagao do significado da revo-
lucdo no Brasil — 1963Vitéria: IFTAV/Unisales, 2004. p. 92. Para um @fpndamento maior no
influxo do pensamento marxista em Alves ver: NUNESY. A presenca de Marx no pensamento
religioso de Rubem Alves Retirado em: 12/05/2016. Disponivel em:
http://www.abhr.org.br/plura/ojs/index.php/anaititde/viewFile/424/482
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devemos confessar a origem humana delas e asisliaagdes subjetivas: elas n&o
podem ser julgadas em termos de uma verdade ualisenrsdo acolhidas ou nega-
das, levando em consideracdo a sua funcionalid@ateconseguinte, a teologia
deve acolher de maneira critico-construti¥guando as ideologias se apresentam
com um carater penultinddy.

A critica da critica de Ratzinger a relacdo da €din o marxismo, esbocada
com mais profundidade no capitulo anterior, ja estddeario alvesiano desde
1963. Seu carater iconoclasta fez com que noskigteé pensador visse e se des-
viasse de uma possivel metaficisacdo do métodoistearerro este em que incor-
reram muitos tedéricos da TdL. O marxismo, sem dijvidereceu categorias ideo-
l6gicas que, em meados do século XX pareciam ndaiguadas a interpretacédo da
opressao das vitimas da economia do norte-atlar@@icoarxismo, antes de ser o
fundamento inconteste da revolucdo — a qual, canenvos mais adiante, € o pro-
prio grito do oprimido e a participacdo do Deusa@or-Salvador —, é aquilo que
simplesmente catalisou o processo revolucionariousaa pela humanizagd®

Podemos concluir, apds essa importante digressadlges indica pelo me-
nos trés coisas importantes neste didlogo primeroacmarxismol) a igreja deve
se comprometer com 0 movimento em prol da humafiizaca Igreja, que caminha
a luz da encarnacéo e do sacrificio de Cristo, devequela que participa ativa-
mente do processo de libertacdo humaha;igreja que caminha no chao e nao no
além da historia deve ser aquela que se colocaig awaprender ou pelo menos a
recordar 0 seu chamamento através da escuta cliticerxismoy3) a igreja deve
ser a consciéncia do processo revolucionario meiana critica comprometida,
evitando inclusive idolatrar as ideologias, o gel@aso ocaso do proprio processo

revolucionarié*®,

248 | bid. p. 88-89. )

247 Esta expressao “pendltimo” reflete a influéncidBadahoeffer, que em sikica, distingue entre

o derradeiro — a justificacdo pela graca — e sas@entultimas — todo campo de convivéncia crista,
especialmente a poiménica. (BONHOEFFEREBca. S&o Leopoldo: Sinodal, 2009.)

248 |bid. p. 87.

249 ALVES, R. Injusticia y rebelion. IrCristianismo y Sociedadol, 2, * 6, 1964. p. 52-53.
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3.2.2
A morte da Igreja como pré-condi¢éo para o verdaded humanismo

Apesar das angustias do golpe de 64 e a concomdat#cao de seis pastores
ao Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana noiBr8s Injusticia y rebelion
(1964) ainda alimenta esperancas pela possivellagéo entre a linguagem da
igreja e a do marxismo na busca pela libertacé&®edbumano. A mudanca radical
no pensamento alvesiano so virialeamuerte de la Iglesia y el futuro del hombre
quando ele anuncia alto e bom som a morte da igosjep pré-condi¢do do verda-
deiro humanism@?,

Para Alves, existe uma diferenca basica entre #ender Deus e a morte da
igreja. Enquanto a morte de Deus € interpretadaoquesso fundamental, no es-
guema kantiano-nietzschiano, para o amadurecintenbmmanidade e a dessacra-
lizacdo dos idolos para conquistar uma nova lilterdpie permitisse ao ser hu-
mano explorar horizontes inéditos, a morte da agéepntes a afirmacédo de uma
presenca “no-liberadora, no-contemporanea, notabaéfuturo®®2

Segundo o tedlogo mineiro, que interiorizara asigacriativamente a secula-
rizacdo das cartas de Bonhoeffer ao perceber gudesaa igreja no mundo mo-
derno, e, simultaneamente, a mudanca de paradignidamas S. Kuhn, tentar
renovar a igreja com as vetustas medidas reforsnégfaivalia a ndo experimentar
0 passo libertador da morte da igreja e de suamefacdo completa. Se, ao negar
0s modelos passados de transcendéncia, a mortewtesignificou uma abertura
de novos caminhos, certamente a morte da igreja@atmvos espacos eclesioldgi-
cos para pensar a igreja e o ser humano historigafrie

Para Juan Luis Segundo, a justificacéo pela féotese o desservico doutri-

nal luterano na luta pela libertacdo. J& para Alesse dogma fundamental € a con-

250Sobre a delagédo de Rubem Alves e mais cinco gaséorSupremo Concilio da IPB ver: ALVES,
R.Da EsperancaCampinas: Papirus, 1987. p.29-30; REBLIN, IOAtros cheiros, outros sabores:
0 pensamento teoldgico de Rubem Alpe82-33. Alves comentando as delacdes pelas paasou
por causa do fundamentalismo da IPB di$&gora o que restava da Igreja Preshiteriana do Bita
que eu amara? Absolutamente nada. Meu desprezotaiairremediavel, absoluto(ALVES, R.
Ibid. p. 36.)

2L ALVES, R. La muerte de la Iglesia y el futuro tembre. In:Cristianismo y Sociedadpl. 6,

n° 2, 1968. p. 3.

252 |pid. p. 3.

253 |pid. p. 5.
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dicdo indispensavel — “el Gnico punto de apoyoadgdnscendéncia” — para a li-

berdade de Deus de construir a Igreja na histdoia, se o ponto de apoio da Teo-
logia Reformada é a eleicéo divina, a Igreja serspré a criacao da liberdade Di-
vina. E por ser a igreja um ato de liberdade dadon, deve manter-se incondicio-
nada e, por isso, nunca imanente como uma entakdie “tal es la razon por la

cual hablan de la iglesia invisible, la comunidadal Fe: |la realidad de la iglesia
era fugaz y no podia ser identificada em uma fdmaguivoca®>*

Ha aqui, nas raizes da teologia protestante, n@ionsdcritica a teologia ca-
télico-romana, através de sua ideia da “sucessdst@jra”’, mas especialmente a
teologia reformada que se ossificou através da idieiuma pura doctrind?°°. Ja
estdo aqui esbocadas as principais criticas desAlvérotestantismo da Reta Dou-
trina (PRD) e ao dogmatismo intolerante Brotestantismo e repress§b979) e
Dogmatismo e toleranciél 982)2°°,

Reformar a Igreja que insiste em perpetuar-se @grda sucessao apostolica
ou da “pureza doutrinaria” ndo deve ser a nossacppacao central; antes, deve-
mos buscar a Igreja que Deus, em sua liberdadeceashdo no mundo. Esta opcéo,
sem duvida, exige que nds a busquemos e abandomsnimsnas tradicionais de
definir a priori 0s sinais da Igreja em termos confessionais. B&imamente fa-
lando, a liberdade de Deus deve se manter “livra”seia transcendéncia, “trans-
cendente®’.

Onde esta a Igreja nascida da criatividade e ldgnkrdie Deus se ela ndo esta
imanente como entidade dada? Onde estdo as mardgsefh? Nas respostas a
estas perguntas, constroi-se a eclesiologia desAjue tem fortissimas influéncias

de Shaull e de seu conceito de “Igreja em diasptraDra, para Alves devemos

254 1bid. p. 6.

255 |bid. p. 6.

256 para uma compreenséo maior do PRD ver: ALVE®rBtestantismo e repressddéo Paulo:
Atica, 1979. p. 27-36. Erdogmatismo e tolerancjaAlves, através da metafora nietzschiana da
serpente e da filosofia da linguagem de Ludwig §®itistein, ataca qualquer tentativa de tornar a
linguagem simbodlica da religido uma linguagem altsok “cientifica”. (Cf. ALVES, RDogma-
tismo e toler&nciaS&o Paulo: Loyola, 2004. p. 19-44.)

257 ALVES, R. La muerte de la Iglesia y el futuro #embre. In:Cristianismo y Sociedadol, 6,

n° 2, 1968. p. 7. Deve-se compreender aqui comodea€ncia ndo uma fuga alvesiana da histéria.
Ao contréario, a transcendéncia em Alves recebeotnos escatoldgicos de uma realidade futura
que pressiona o presente. Nota do autor.

28 SHAULL, R. La forma de la Iglesia en la nueva gi@s. In:Cristianismo y Sociedadvol. 2, ®

6, 1964. p. 2-17. Este conceito de “Igreja em diéspprovocou um rebulico nos anos da ebulicdo
teoldgica do movimento Igreja e Sociedade na Aradratina (ISAL). (Ver nota 10 e Teologia

de Rubem Alves: poesia, brincadeira e erotis@BBRVANTES-ORTIZ, L. Ibid. p. 36.)
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primeiro, se € que desejamos encontrar as marcigaja, abandonar — e aqui
mora o paradoxo de seu pensamento — a anti-hisgéei@ncontra sua formulacao
classica no pensamento filoséfico de Kant na separapistemoldgica entre a
“coisa em si” e 0 “fenbmeno” — ou nas palavras tleg, “libertad y tiempo obje-
tivo” 2°° Além disso, devemos abandonar a a-historicidade o dogma da “jus-
tificacdo pela fé” desembocou com a ideia barthdgsBeus como “O Totalmente
Outro”, o que toca tangencialmente a histéfiau a a-historicidade de Bultmann,
quem interiorizou o sentido heideggeriano de tempomo éxtase ddasein—,
oferecendo uma libertagdo simplesmente subfétiva

Em segundo lugar, Alves acredita que devemos aesiitadicéo biblica onde
se percebe uma relacéo dialética entre a histadei@ o porvir. Trocando em mi-
udos: € na pressao do futuro sobre a comunidadeyige a partir desse tempo que
se aproxima, que nasce a luta pela transformagestiauturas do presente. Veja-

mMOos suas proprias palavras:

La escatologia — ésta es nuestra sugerencia pesslan del futuro sobre el presente
en tal manera que el hombre se libera del pasad@gpaz de crear una nueva tierra
haciendo su libertad formada en el futuro parapanel reino de la naturaleza. Si
esto es el caso, la historicidad del hombre y lserttad no estan divorciadas del
tiempo objetivo sino que mas bien hallan su expresn la lucha por la transforma-
cion de las estructuras del presente en la dineate@bfuturd®

Em terceiro lugar, Alves reputa que a notavel iacagade de se atualizarem
no mundo contemporaneo e 0 apego ao passado toraanastituicdes eclesiasti-

cas contrarias ao futuro e, por isto, impotentea paguir o impulso humanizado

Vale ressaltar ainda a crise que Alves confessatign Do Paraiso ao deserto: reflexées autobi-
ogréficag que se tornou paradigmético nos anos efervesdat&dL: “E para surpresa nossa, en-
contramos mais sinais do Espirito fora dos limiezhados de nossas comunidades eclesiais que
dentro delas”. (ALVES, RO Enigma da religidop. 15.)

259|d. La muerte de la Iglesia y el futuro del homlpe9.

260 BARTH. K. Carta aosRomanos. S&o Paulo: Novo Século, 2002. p. 50.

261 Da mesma forma Bultmann, a partir das categodaexitencialismo de Heidegger, proclama a
existéncia auténtica como “soltura de tudo quamauédanamente disponivel, ou seja, a postura
das desmundanizacéo, a liberdade”. (Ver: BULTMANRNCrer e compreendelSao Leopoldo:
Sinodal, 1987. p. 27.)

262 ALVES, R. lbid. p. 10.
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da atividade messianica. Dai, criticos modernosocdfar®® Nietzsché® e
Freud® s6 conseguiram pensar em um futuro novo cataligatiofim da religio.

Eis porque Alves insiste na grande e qualitatifarehca entre mudancas
como reforma, adaptacéo, evolucdmggiornamente- palavras ainda dependentes
do passado —, e transformacdes revolucionariases [para novos comegos que so
sao possiveis quando se leva a sério a escat@pgteavés dela, se afirma a pre-
senca de um futuro que irrompe criativamente r@iiéshumana. Em outras pala-
vras, ao invés de sermos pressionados pelo pagsadwia idolatrias, estabilida-
des, imutabilidades e desistorizacdo, o Espiritoona comunidade do futuro que,
por sua qualidade escatologica, rechaca todastagueas e formulas politicas,
econdmicas, sociais e religiosas formadas pelade$s

A comunidade messianica — ou comunidade do porgue-nao pode ser
identificada com uma instituicdo dada, também rd@uteser descrita como escon-
dida e somente percebida pelos olhos da fé. Acamtainda que ndo saibamos
onde ela esta, devemos busca-la no chao da hidiargor, busca-se a comunidade
que vive para o futuro do homem, quem busca a hizagio e um novo signifi-

cado “para a” histéria “na” histdria. Bnde esta?*®’, pergunta Alves. Quais sdo

263 segundo Karl Marx “A angustia religiosa é, por wadd, a expressdo da angustia real e, por
outro lado, o protesto contra a angustia real.li§i&® é o suspiro da criatura oprimida, a alma de
um mundo sem coracao, tal como é o espirito dedigiies sociais de que o espirito esta excluido.
Ela é o 6pio do povo. A aboligdo da religido enqodelicidade iluséria do povo é uma exigéncia
gue a felicidade real formula. Exigir que renungseilusdes acerca da sua situagao é exigir que
renuncie a uma situacao que precisa de ilusdedtidacda religido € pois, em germe, a critica@lest
vale de lagrimas de que a religido € a auréolaARM, K. H. Sobre a religidoLisboa: Edi¢des 70,
1972. p. 48.)

264 As palavras de filosofo alemao: “De fato, nésdilfos, “espirito livres”, sabendo gue o “antigo
Deus esta morto”, sentimo-nos iluminados como paa nova aurora; 0 N0SSO coracao transborda
de gratidao, de espanto, de pressentimento e @etaxpa... eis que enfim, mesmo se néo esta claro,
o horizonte de novo parece livre, eis que enfimassos barcos podem voltar a partir e vogar diante
de todos os perigos; volta a ser permitido qualtprgativa de quem busca o conhecimento; o mar,
0 nosso mar, de novo abre todas as suas exteta@eg;jamais tenha existido tanto “mar aberto”.
(NIETZSCHE, F.A gaia ciéncia Sao Paulo: Martin Claret, 2005. p.182.)

265 Freud pretende desmascarar a génese da religi&bo“due preparamos suficientemente o ca-
minho para uma resposta a ambas as perguntagri&larsontrada se voltarmos nossa atenc¢ao para
origem psiquica das ideias religiosas. Estas, anetlas como ensinamentos, ndo constituem pre-
cipitados de experiéncia ou resultados finais desg®ento: sdo ilusdes, realizacdes dos mais anti-
gos, fortes e prementes desejos da humanidadegyr&dsede sua forga reside na forgca desses dese-
jos. Como ja sabemos, a impressao terrificanteedardparo na infancia despertou a necessidade
de protecao — de protecdo através do amor —, dajyaoporcionada pelo pai; o reconhecimento
de que o desamparo perdura através da vida tomwessario aferrar-se a existéncia de um pai,
dessa vez um pai mais poderoso. Assim o governevbtante de uma Providéncia divina mitiga
nosso temor dos perigos da vidg¢REUD, SO futuro de uma ilusddrio de Janeiro: Imago, 1987.

p. 43.)

266 ALVES, R. lbid. p. 14.

267 |bid. p. 15.
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0s sinais de sua presenca? Nosso tedlogo enunlermmpeos seis sinais da pre-
senca historica dessa comunidade messianica:

1. A comunidade messianica é parteira do futuro. Booeks, uma presenca
histérica, busca através da liberdade humana aragée de uma nova
histéria.

2. Pelo fato de ser parteira, a comunidade messiénicaa comunidade do
gozo.

3. Na linguagem da comunidade messianica, a efic&sia sempre criar a
liberdade e ndo a domesticacdo do homem.

4. A comunidade messianica vive a solidariedade huraanperdéo.

A comunidade messianica aceita a sua condicaofdmento diante de
uma realidade destoante.

6. Por ser ela uma comunidade do futuro, nega o pieesstado das coisas.

O que é deve ser transcendido pelo que dever®.ser

A partir desses sinais da comunidade messianiceglpEmos que a missao
da igreja é criar esse novo futuro para a humaeidader dizer: uma era que, por
sua novidade, é simbolo da criatividade e da |ds#dio homem, e, portanto, sim-
bolo do Reino que exige uma ruptura com um pasehdoleto na busca de um
futuro mais humanizado, chamado, em uma obra pastéeordo amoris A nova
definicdo de igreja como comunidade messianicarsugatre outras coisas, que
se trata de uma comunidade de gozo, a servi¢csttaibidade humana, da solida-
riedade, do sofrimento messianico e da abertui@ @éuturo a partir da dialética

da cruz e da ressurreicéd

3.3
O humanismo messianica sintese critico-criativa entre o humanismo pdico

e a graca (elemento critico do protestantismo)

Terminadas as andlises destas importantes comgfigride Alves a ISAL,

conseguimos perceber as relacdes de Alves cororestenarxistas de analises do

268 pid. p. 15-16.
269 pid. p. 16.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

105

social e também seus distanciamentos. Cabe-noiagan agora nossa analise da
obra que se tornou, segundo as palavras do prpms, “um primeiro afluente,
quase sem agua e sem nome, de um grande rio: Tedad ibertacid®. Por-
tanto, ser-nos-a interessante iniciar este suhdagidm as palavras de Harvey Cox
no prefacio emA Theology of Human Hope que ja nos mostram claramente os
contornos ludicos, dionisiacos, imaginativos e o que Alves ofereceu em sua
tese doutoral. Tracos estes que, além de tereonrsld a rosa-dos-ventos de suas
obras posteriores, identificam claramente o cagtbyersivo e iconoclasta do au-
tor estudado até mesmo dentro de uma teologiaaetnancipatéria como a

TdL?72 Com a palavra, Harvey Cox:

Alves conclui este livro, primeiro com um apelogapel imprescindivel da imaginacdo na
politica, para depois focalizar alguns dos revalnérios atuais. Ele convoca uma nova fusdo
entre os elementos dionisiacos e apolineos, urebregfio festiva do corpo, uma combina-
¢do regozijante de eros e agape na batalha partalim homem tanto da opresséo quanto da
repressdo. A nota final deste livro ndo podia sa&ismecessaria ou bem-vinda. Estou con-
victo de que, aqueles dedicados a batalha pelaammasd sociais necessérias, ndo precisam
ser ascetas de cara de poucos amigos, e que aquele® deleitam com os paladares e
aromas da necessidade atual ndo precisam se engardaomodar. Ao nosso esfor¢o por
forjar uma teologia da libertacdo, Alves vem aceesendo algo que talvez s6 um latino-
americano possa oferecer: uma porg¢éo generosaigdg@una felicidade humana. A teologia
revolucionaria dele é escrita para ser tocada péoasvivacemas tambéngon bria Alves

n&o se contenta em sé conversar sobre a esperangad, ele fala e a alimerfta.

210 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacd®&ao Paulo: Fonte Editorial, 2012. p. 53.

271 O titulo original desta importante obra de Rubelnes foi: Towards a Theology of Liberation
Este titulo foi mudado, por sugestéo dos editoat§licos da Corpus Book, pafaTheology of
Human Hopeque desejavam com isso correlaciona-la com asgjeotla Esperanca de Jirgen Mol-
tmann. O préprio Alves comenta no prefacio da edayé portugués este fato: “Um editor catdlico
se interessou pelo meu texto. Ele fez uma resg@emas. O nome do livro era meio esquisito: liber-
tacdo, nome sem respeitabilidade teol6gica, solgeminguém falava. O que estava na crista da
onda era a teologia da esperanca. E sempre miipdgar um trem que ja esta correndo que fazer
um outro, a partir do nada. E assim fido@Theology of Human Hope(ALVES, R.Por uma Teo-
logia da LibertacaoSé&o Paulo: Fonte Editorial, 2012. p. 53.)

Ver também o precioso capitulo de Julio de Santa SANTA ANA, J. Fiel as suas origens. In:
NUNES, A. V (Org.)O que eles pensam de Rubem Alves e de seu humargiselmido, na edu-
cagéo e na poesi®ao Paulo: Paulus, 2007. p. 86-87. Ver nota 3iviln CERVANTES-ORTIZ,

L. Ibid. p. 59.

21243 de se destacar aqui a importante contribuigdedlogo e cientista da religido Jimmy Sudario
Cabral enBiblia e teologia politica: Escrituras, tradicdoegnancipacaoSegundo Cabral, Alves
foi o tedlogo da TdL que mais bem desenvolveu uriiz& contundente as tradigées no horizonte
teoldgico latino-americano. Cabral ainda afirma, gliferentemente das teologias classicas da Li-
bertacdo, a proposta libertadora de Alves, queupoacdialogar seriamente com as teologias euro-
peias da “morte de Deus”, absorvendo ativa e eaatente a critica moderna a religido, propds nao
s6 uma libertacdo socioecondmica do ser humanotanasem uma libertacdo que incluiaés
quiem aeternan De@nunciando o fim de uma dogmaética ossificadorABRAL J. S. lbid. p. 74-
79.)

273 No original: “Alves concludes this book first withplea the indispensable role of imagination in
politics and then bears down on some of today slotionaries. He calls for a new fusion of Apol-
lonian and Dionysian elements, a glad celebratiothe body, a joyous combination efoswith
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A tese de Alves anuncia o “humanismo messianicaiacproposta critico-
libertadora para uma sociedade industrial que aasi criatividade humana atra-
veés do seu falso messianismo e para as teolodiasadas no norte-atlantico que,
com 0s seus a-historicos subjetivismos, cegavaista da historigd®. Ha de se
concordar com as consideracdes de Garcia RubiogeMa Sung sobre a impor-
tancia da critica de Alves a sociedade industrabre o conflito entre a visao
tecnocratica desenvolvimentista e a assim chamada tiumanista-politico, Gar-
cia Rubio diz que Alves foi: “[...] no ambito latiramericano, um dos que mais se
aprofundaram nas implica¢cbes dessas duas vis@esdavolvimento para a liber-
tacdo do homem*. J& para Jung Mo Sung, nem a critica a auséndaropreci-
sdo dos temas econdmicos nas principais obras ldan€th mesmo a analise do
capitalismo — fundamento imprescindivel para o mesigimento de uma teologia
emancipatoria latino-americana — ocuparam gransfgsces nas obras teoldgicas,
exceto em alguns autores (doze obras citadas aalfatle seu livro), entre eles,

Rubem Alves enDa esperanca& Gestacdo do futurd®.

agapein the battle to liberate man from both oppressind repression. The book could not end on
a more welcome or needed note. | am persuadedhitse dedicated to the battle for fundamental
social change need not be joyless ascetics anthtiee who find delectation in the tastes and smell
of the present need not become fat and placid.sAthzes added to our effort to forge a theology of
revolution something that perhaps only a Latin Agaar could, a large helping of sheer human
felicity. His revolutionary theology is written twe played not onlyivacebutcon bria Alves is not
satisfied merely to talk about human hope, he spaall nourishes it". (ALVES, RA Theology of
Human HopeNew York: Corpus Books, 1969. p. xii. Traducaamha.)

Z*Para uma melhor compreensdo do “humanismo messiamie o trabalho doutoral de Alves
propfe a TdL, vale a pena ler as seguintes palai@ague separa 0 messianismo humanista do
humanismo messianico, portanto, ndo € o fato deemhistdrico e o outro ndo. Histdrico sdo os
dois. A diferenga entre eles consiste em que oiam@ssio humanista nasce de uma experiéncia
histdrica na qual somente estdo disponiveis ptreeta da libertacdo humana os recursos tangiveis
e quantitativamente determinaveis, enquanto o hismanmessianico foi criado pela realidade his-
torica da libertagdo a despeito do colapso de todascursos humanos. O messianismo humanista
parte do homem. Porque o homem consiste no Unaose disponivel, ele constitui o objeto de
sua confianca e de sua esperanca. Tal messiarésmmynsequéncia, sustenta-se ou cai junto com
os poderes do homem. [...] O humanismo messida@apntrario, a partir de sua experiéncia his-
térica acredita na determinacao humanizante dedesmente. Ao pronunciar o nome de “Deus”,
este humanismo se refere ao poder de humanizaedestpudeterminado a tornar o homem histori-
camente livre, mesmo quando todas as possibilidathéstivas e subjetivas) imanentes na historia
ja se mostram esgotadas”. (Ver: AlvesPR.esperancalbid. p. 150.)

2I5RUBIO, A. G.Teologia da Libertagdo: politica ou profetisnm 36.

276 SUNG, J. M.Teologia e economia: repensando a teologia da {digo e utopiasp. 93-125.
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3.3.1
Humanismo politico: a consciéncia proletaria e a dtica a sociedade industrial

Alves abre a sua mais importante obra teoldgica @@ma célebre frase: “o
homem é um ser histéricd”. A rigor, ndo sendo ele um ser preexistente,enasc
chéao da histéria ndo como um produto acabadoeoyitnas vem a ser o que é nas
relacdes que estabelece com o meio ambiente: llusgnNo ndo € apenas um ser
“no” mundo, ele se torna um ser “com’mundo. Por conseguinte, tanto o ser hu-
mano quanto seu mundo permanecem inconclusos taaidispois as relagdes
possiveis entre eles jamais se exauréf”

Por ser historico, o ser humano constitui, atraigésua linguageff®, o es-
pelho de sua propria historicidade. A linguagenmgrdo, nascida no chao da his-
toria e sempre para ela direcionada, ndo € umdesmdpscricdo sendo a interpre-
tacdo humana da mensagem e do desafio que o serdamundo. Uma vez que a
linguagem é tao historica como o ser humano e o mm@ibiente, ela permanece

inconclusa e em constante mutacdo. Assemelha-se ‘@ial 28°

e nao pode ser
fixada em conquistas pretéritas, pois, a linguagendesenvolve enquanto o ser
humano se redescobre e se réétia

Nesse sentido, o nascimento de uma nova linguagdimalconcomitante-

mente uma nova experiéncia, autocompreensdo e amcagconsequentemente,

217 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 57.

278 | bid. p. 58.

279 A linguagem é um dos temais mais trabalhados agolalas obras de Alves. Para o tedlogo
profundamente influenciado pela filosofia da lingeia de Wittgenstein de quem pega emprestado
a célebre frase dbratado l6gico-filos6fice- “os limites da minha linguagem denotam os limide

meu mundo” — toda acao humana acontece dentro dewnto criado pela linguagem. A linguagem
muda o mundo e, por sua vez, o mundo muda a liegnaBara uma melhor compreenséo sobre a
importancia da linguagem na teologia de RubemNENES, A. V.Corpo, linguagem e educagéo
dos sentidos no pensamento de Rubem AB&s Paulo: Paulus, 2008. p. 93-144; REBLIN, I. A.
Outros cheiros, outros sabores: o pensamento témdde Rubem AlveS$ao Paulo: Oikos, 2009.

p. 111-118.

280 Uso essa expresséo aqui com o objetivo de evoitapermanéncia das coisas na filosofia do
Heréclito. Para ele, o mundo todo é visto como lumofincessante, onde sé permanece inalteravel
e estavel a lei que rege a inevitavel transformaig@ocoisas. Como bem lembrou Platao, em um
dos seus didlogos: “Heraclito teria dito que toalmsoisas estdo em movimento e que nada had em
repouso; ele as compara ao fluxo de um rio e dd@zvgeé ndo pode entrar no mesmo rio duas vezes”
(Original: “Heraclitus is supposed to say thatliihgs are in motion and nothing at rest; he compa-
res them to the stream of a river, and says thatganot go into the same water twice”.) (PLATAO.
Cratylus Retirado em: 28/11/2015. Disponivel em: http:Amdominiopublico.gov.br/down-
load/texto/gu001616.pdf. p. 67. Tradugdo minha.)

281 |bid. p. 59.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

108

um novo ser humano e uma comunidade diferenteo‘iBeerlocutor ndo se modi-
fica € porque tornou-se cristalizado e congelagixall de ser histdricé®2. Nas
primeiras paginas deogmatismo e tolerancjdivro da década de 80, as palavras
do tedlogo sdo contundentes: “Os homens podemraserter. Eles emigram de
um universo linguistico para outro. E é isto quseara — esta ténue e fugaz pos-
sibilidade de liberdade: isto os torna espirffs’

Como outros tedlogos da TdL estudados no capinikriar, Alves assistiu
a eclosdo de um novo tipo de consciéncia e, simedtaente, de uma linguagem
sui generisempregada por ela. Ambas anunciaram, segundo ekscimento de
uma nova comunidade, a qual o Alves chama “prodetarmundial®®*, Esta cons-
ciéncia proletaria se percebeu vitima de um mursoiiano e desigual, pois no-
taram que n&o eram simplesmente pobres, mas cam foornados pobres”. As
palavras citadas abaixo patenteiam o influxo daaeta dependéncia, ja apontado
nos artigos da revistaristianismo y Sociedagnalisados no subcapitulo anterior e

ainda vigente em sua tese:

O seu € um mundo terceiro: o da pobreza, da caréaleis sdo subdesenvolvidas.
Inicialmente pensava-se que essa situacdo de suvibddmento fosse simples-
mente um estado anterior ao desenvolvimento, istu@ tais nacdes estivesse a
caminho de se desenvolver. Esperavam eventualmleaigcar o chamado ponto de
decolagem, no qual sua inércia seria vencida enmtinca qualitativa iria ocorrer:
passariam para o outro lado, tornando-se parteetiaquindo formado pelas nacdes
ricas. Tal esperancga, todavia, estd desaparecAnttimsciéncia proletaria tornou-
se sabedora da brutal realidade desse crescesiecatpile separa as nacdes pobres
das ricas. As subdesenvolvidas ndo podem, assitar am sentimento de fracasso
ou de inferioridade, dada a sua incapacidade dsegoir até mesmo o essencial
para a sobrevivéncia fisica de suas populacfed) timencarar diariamente a reali-
dade da fome e da inanicdo. Ao mesmo tempo, t&ma defrontar com as economias
de abundancia, do desperdicio e da guerra, dassid¢as do mund®.

Modificou-se a percepc¢ao e consciéncia prolet&ohse as estruturas desu-
manas que mantinham certos segmentos sociais poesegiecidos. Mais especi-

ficamente, impds-se um estado de reflexividadedaolkaixo no terceiro mundo,

282 | bid. p. 60.

283 |d. Dogmatismo e tolerancia. 31.

284|d. Por uma Teologia da Libertacép. 61. E mister reiterarmos que para Alves, qodamos

de proletario, estamos falando de um fenébmeno derdanente ecuménico, unindo povos do ter-
ceiro mundo a negros, estudantes, etc.

285 |bid. p. 63.
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conscientizados das raizes coloniais de sua pgbaesanegros que se viam segre-
gados em favelas e guetos por causa da cor deluafnalmente; aos estudantes,
vitimas das fabricas de burocracias, as chamadasrsidades: “nunca haviam
sido os criadores de sua histéria, mas objetosstiaria de outrem26, Da percep-
céo gerada por essa reflexividade nasceu o gritsi@pado dessas consciéncias
que Paulo Freire chama de “mud&¥”

Eis que o ser humano, ainda oprimido, comeca a data linguagem dife-
rente, condizente com quem percebe a prépria inleuge e concomitantemente
sua incluséo e participacdo da historia. Nasceemm@&o mais domesticado, mas
determinado a se libertar historicamente. O serdmandeixa de ser unidimensional
e consciencialmente escravizado para emergir comagente que se percebe co-
autor na construcdo de um mundo mais humano. Noceastobiograficdo pa-
raiso ao deserta ser comentado mais detalhadamente ao finakdeito capitulo,
perceberemos o0 mesmo desejo de humanizagéo eatimtigéo do mundo:

Em outras palavras, 0 eu ndo permanece fechadodiensi. Ele deseja transbordar,
fecundar a natureza com o seu sémen, humanizagaa\eéda-la de futuro, transfor-
mar o universo fisico nun@do amori§2s8

286 | bid. p. 63-66.

287 FREIRE, PEducac&o como pratica da liberdadeio de Janeiro: Paz e Terra, 1989. p. 69.
2881d. Enigma da religidop. 20. Alves retira a sua ideia aielo amorisdeOrdo Amorisdo filésofo
alemdo Max Scheler. Segundo Scheler: “O conceitonderdo amoristem assim um duplo signi-
ficado: um significado normativo e um significadpeaas factico e descritivo. Tal significado é
normativo, mas néo no sentido de que a proprianaigh®d seja um complexo de normas. Em seme-
Ihante caso, ela s6 poderia ser estabelecida gamal vontade — ou de um homem ou de Deus —,
mas néo poderia conhecer-se de um modo evidenigeElecerto o conhecimento da ordem de
precedéncia de todos os titulos possiveis queisascpara serem amadas, tém segundo o seu valor
intrinseco e peculiar. E o problema central de tédtica. E o ponto supremo a que o homem pode
aspirar seria, na medida do possivel, amar asscosao Deus as ama, afirmar com discernimento
no préprio acto de amor a coincidéncia do actadie do acto humano num sé e mesmo ponto do
mundo dos valores. Por conseguinte, 0 ordo ambjgstivamente justo s se transforma em norma
quando, como conhecido, se encontra referido acegde homem e a ele oferecido por uma von-
tade. (SCHELER. MOrdo Amoris Disponivel em: http://www.jeanlauand.com/ScheleldAmo-
ris.pdRetirado em 13/05/)
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A partir das andlises de teéricos como P. F#te8.M. Limpset, S. S. Wo-
lin2°°, P. Freire, S. Carmichael e C. V. Hamifth Alves compreendeu que as
consciéncias condenadas ao mutismo e a reflexiwidagerceberam agora prota-
gonistas na criacdo de uondo amori€®2 Em outras palavras, a consciéncia do
proletariado mundial — gerada pela percepc¢éo daterainumano e contraditorio
da sociedade — e a descoberta do carater incoreldsimundo e, consequente-
mente, dos horizontes abertos que convidam awdatle e a experimentacao hu-
mana, uniram as suas forcas em um ecumenismo@pla libertacdo humana.
Ou segundo o proprio Alves, na percepc¢ao da inwtadeie dos horizontes abertos
esta a génese do desejo de “fertilizar a terrargen filho, criar um novo amanha
no qual a sua negacgio e a sua esperanca tornamgséiicas%

O que de fato € um direito inalienavel — a libeedadmana—, n&do deriva de
nenhum conceito ou teoria. O humano nao pode endwgifatos que agora pro-
duzem o inumano: é antes a criagdo de um sujeit@ha conscientemente posici-
onado contra a contradicdo dos fatos. No entasta eonsciéncia ndo é compre-
endida apenas pela dialética entre a negacaobfraldide) e a esperanca (de con-
segui-la). E necessario estar ciente do carat@alatente historico e secular dessa
consciéncia, a qual ndo toma como ponto de pautitia verdade maior ou mais
transcendente que a propria histéria. O ser camscgisso “[...] ndo procura por
detras das estrelas uma razéo para sucumbir eefese em sacrificio [...]", e ele
e seus semelhantes “[...] se sacrificam pela tpeia que a terra pertenca um dia
ao Super-homen?®4

289 Para Furter, a cinica frase “o jovem é bom, ma® der orientado” jA contém o verdadeiro
sentido da orientacéo, a saber, torna-lo seu olf¢er: FURTER, P. Caminhos e descaminhos de
uma politica da juventude. IRaz e TerraRio de Janeiro: Civilizagao Brasileira. p. 27)28.

20 para estes autores, os estudantes recusarane-$etegsar a sociedade porque perceberam que
os seus valores humanos seriam distorcidos aorademt no pratico e comprometedor mundo
adulto. (LIPSET, S. M.; WOLIN, S. She Berkeley Student Revolt: Facts and InterpretetiNew
York: Anchor Books, 1965. p. 218-225.)

21 CARMICHAEL, S.; HAMILTON, C.Black Power New York: Vintage Books, 1967.

292 |pid. p. 39-51. Para uma compreens&o mais detalgalre ardo amorisver: LUIZ, R. I. E.
Por umaordo amorisreflex6es alvesianas sobre a libertagcdo humana

293|d. Por uma Teologia da Libertacép. 74. Apesar do proprio Alves utilizar “uroedo amoris,

opto pelo artigo indefinido masculino “um” pararséerir a expressaado amoris,descobri tardi-
amente que a expressao é masculina.

294 NIETZSCHE, FAssim falou ZaratustraS&o Paulo: Martin Claret, 2005. p. 27.
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A esperanca ndo se deriva da idéia a-historicadesociedade perfeita, mas
da negacdo do presente inumano: “Esta consciérateda historia e para ela per-
manece voltadd®. Porém, para tornar o mundo mais humano é impreiseil
uma acao politica, porque a nova consciéncia detarado mundial acredita que
um novo humano e um novo amanha s6 serdo criaddism a atividade carac-
teristicamente politica. Entendemos “politica” acpuino a prética da liberdade, ou,
em outras palavras, a atividade do ser humanoejdeszobriu livre para criar um
futuro melhor: “A libertagdo humana mostra-se allteslo da atividade responsa-
vel do homem, quando este assume o risco de cniamanhd mais amigavef®.,

Entretanto, ha de se afirmar que o ser humance @erseber enquanto pro-
tagonista da historia, também observa que a mgastamente por ser inumana,
precisa de uma acéo politica, isto €, somenteegidy exercicio historico do poder
€ possivel negar o hoje inumano buscando, paraddémum futuro mais recon-
ciliado com os desejos de humanizacédo. Ai, senmddywiascem a consciéncia de
que o exercicio politico ndo pode ser realizadmap@or uma pequena elite e a
certeza de que o “que fazer” politica consisteawagao de todo ser humano para

criar o futuro.

A politica torna-se, para esta consciéncia, o rexangelho, a anunciacédo da boa
nova: se o homem emergir da passividade e daefldxa, como sujeito da histdria,
um novo futuro podera ser criado. Ela desafia odmonbuscai primeiro o reino da
politica e o seu poder, e tudo isso sera V85so

Trata-se, sem duvida, de um humanismo que emergerdaiéncia do pro-
tagonismo humano, das atuais condi¢cdes inumanas@napromisso dele exigido
para ver raiar o novo alvorecer. Ou segundo Aheesrd “humanismo politicg®®
ou Paul Lehmann, de um “messianismo humarfiStgtie exige de seus idedlogos
um otimismo em relacdo aos elementos estatistiaatijativos. Aqui ja comegam
a se tornar mais consistentes as criticas de Alwagimismo ingénuo do “huma-

nismo politico” e o risco deste de desembocar etmanvo fundamentalismo. Vale

25 ALVES, R. Ibid. p. 78.

29 bid. p. 60.

297 |bid. p. 79.

298 |id. p. 80.

299 LEHMANN, P. Ideology and IncarnatianGeneva: John Knox Press, 1962. p. 25.
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7

lembrar que para Alves o0 “humanismo politico” éemtco das perspectivas mar-
xistas de analise do social e também engloba okdedda Dependéncia, os da
Escola de Frankfurt, sobretudo os teoricos Herldlatcuse e Erich Fromm e o
proprio Mar@®.

Tendo sido introduzida a linguagem do “humanisnié@ipo”, sem a qual ndo
teriamos as lentes de leitura do social, tornampedscindivel para nossa tese com-
preendermos como Alves usa esse ferramental paligaara linguagem da socie-
dade industrial: o tecnologismo. Primeiro, devedamfirmar que a critica do teo-
logo a linguagem do tecnologismo néo pode ser ceemglida como uma negagao
da tecnologia. Deve-se ter em mente que tal crdtieaderecada ndo a tecnologia
em si mesma, mas aos sistemas tecnoldgicos totaigaas pretensdes messianicas
de sua linguagem, ou seja, ao seu falso humaniNesse sentido, o seu real des-
tinatario ndo é a tecnologia, mas o tecnologisnasamaiores profetas sao Harvey
Cox, Henry Clark e Theodoor Arend van Leeuwengotogos da secularizacid

Harvey Cox, o autor d€he Secular Citytornou-se um dos partidarios mais
otimistas das mudancas sociais em andamento redadei industrial — ou na ex-
presséao dele, na cidade secular —, e seu tomlégaldliante das conquistas tecno-
l6gicas no mundo moderno. H& de se observar, pongbo, como ele diferencia o
homem pré-moderno do homem moderno, no sentid@ldeizar em demasia as

conquistas modernas:

O homem pré-secular (pré-moderno) vive numa flarestantada. Os vales e bos-
ques estéo infestados de espiritos. As rochagiaah®s sao vivos e encerram de-
ménios amigos ou diabdlicos. A realidade estd gada de poderes magicos que
surgem aqui e ali para ameacar ou beneficiar o ndthe

300 A critica de Alves ao marxismo ja aparece em simgira obra, a dissertacdo de mestrado de-
fendida na Union Theological Seminary em 1983Fheological Interpretation of the Meaning of
the Revolution in BrazilA tese, que ja apresenta os primeiros tragasasitle Alves ao anti-hu-
manismo de Marx, foi publicada pelo Instituto dimgofia e Teologia da Arquidiocese de Vitoria.
(ALVES, R.Teologia da Libertacdo em suas origens: uma inteiqgao teoldgica do significado
da revolugdo no BrasiVitoria: IFTAV/Unisales, 2004. p. 87-94.)

301 |bid. p. 85-89. A teologia da secularizacdo é alesua critica também dbogmatismo e tole-
rancia onde Alves diz que a dita teologia, que vive dipda afirmacdo do abandono de Deus,
afirma que Deus deve ser encontrado escondidornosgsos de secularizacdo. Assim, Arend The-
odor Van Leeuwen afirmava em sua obBr&ristianismo na histéria do mungdque na tecnologia
encontramos a expressao secular da acao libertdddbeeus. Esta teologia, segundo Alves, teve
vida curta primeiro porque as profecias acercaimtodfa religido falharam e segundo porque as
promessas da ciéncia ndo satisfizeram as expeddiivmanas. (ALVES, Rogmatismo e tole-
réncia. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 79-82.)

302 COX, H.Cidade do homem. A secularizacéo e a urbanizac&oeenspectiva teoldgicaRio de
Janeiro: Paz e Terra, 1968. p. 32.
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Em uma pagina de prosa efervescente, ele afirmagjogstdos devem aco-

Iher o espirito tecnologico e moderno sem medo:

[...] 0 processo estrepitoso de modernizacdo régosque os cristdos devem temer.
Devemos festeja-lo. Trata-se de uma das maneitas geais Deus trabalha para
libertar os homens do cativeiro. Nao é uma maldigggra nem uma béncéo pura.
E, antes, uma oportunidade, um chamado a maturiéadgndo dos individuos e
das sociedades que escolham, em plena consciéndegesejam ir e 0 que desejam
ser. Sou da opinido de que o lugar em que surgesesso de resposta humana, é,
também, o lugar em que o cristianismo esté agirdoistoria. Deus € mais plena-
mente Deus onde o homem se torna mais plenamemientits.

Para Cox, justifica-se esse otimismo em relacd@@demizacdo na medida
em que a cidade secular apresenta um cenario gieméultural favoravel ao de-
senvolvimento do potencial humano: foi a ciénciadernoa que eclipsaram o obs-
curantismo dogmatico e as fantasias religiosassaNeséo, aquele mundo antigo,
infestado de poderes magicos e demoniacos, timtha com o despertar das cién-
cias e da tecnologia.

Entretanto, o otimismo do primeiro Cox foi suplattgpor uma percepgao
menos bonhoefferiana da sociedade moderna. EfRealagion in the Secular City
Cox, apos criticas sobre o seu pressuposto dogasigo desaparecimento da reli-
gido na cidade secular, é categorico: “Bonhoeffesueao prever uma era total-
mente ‘pos-religiosa®®. Diante do ambigurevival religioso dos anos 80, que se
sentiu ndo s6 nos Estados Unidos como também adrasil, 0 Cox dé Secular
City, retrata-se e se supera ao abracar um cristiampsiitaco e militante lastreado
na propria TdL, o que unifica a dimensdo mistipaléica da religido crist&.

Alves, porém, ndo se deixou levar por esse otimismgénuo da sociedade
industrial: as ideias bonhoefferianas de seculgdizaod |he serviram para afirmar

a polifonia vida, aantus firmu¥%, diante do qual todas as demais vozes da vida se

303 |pid. p. 8.

304 COX, H. apud. GIBELLINI, RA teologia do século X>S&o Paulo: Edices Loyola, 1998. p.
140-14.

305 para maiores esclarecimentos sobre a superag@oxdeer: GIBELLINI, R. Ibid. p. 141.

306 para Bonhoeffer, Deus e sua eternidade quereamsstos de todo coragdo. Contudo, esse amor
a Deus nédo pode prejudicar ou enfraquecer o amente devendo ser antes comeoamtus firmus

na musica (i.e. J.S. Bach em sua composicade da fughem relacdo ao qual as demais vozes da
vida ressoam como contraponto. Para o tedlogo psjande @antus firmusé claro e nitido os
contrapontos podem desdobrar-se com toda a fogsvyeb. Como a expressao do Concilio de Cal-
cedbnia — ambos sdo inseparaveis, mas distiBéotanto @antus firmus as demais expressdes
do amor terreno — os contrapontos — forem mantiioremos a afirmagédo da polifonia da vida.
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tornam como contrapontos e também abandonar um dalsceito de Ded¥’ ao
percorrer os mesmos caminhos de Tillich que peasoorte de Deus como liber-

tacdo de um Deus tirano:

Como tal esta preso a estrutura sujeito-objetedidade, € um objeto para nds na
qualidade de um suijeito. E isto é decisivo paracessidade de transcender o teismo
teoldgico. Pois Deus, como um sujeito, transforneaem um objeto que nada mais
€ que um objeto. Priva-me de minha subjetividadgumé onipotente e onisciente.
Eu me revolto e tento transforma-lo em objeto, poeéminha revolta fracassa e
torna-se desesperada. Deus aparece como um timagricivel, o ser, em contraste
com quem todos os outros seres sdo sem liberdsalgiegividade. E igualado aos
tiranos recentes que, com ajuda do terror, tentansformar tudo em mero objeto,
uma coisa entre outras coisas, um parafuso na n&quie eles controlam. Torna-
se 0 modelo de tudo contra que se revoltou o existismo. Este é o Deus que
Nietzsche disse que tinha de ser morto, porqueuamgpode tolerar ser transfor-
mado num mero objeto de absoluto conhecimento@bscontrolé®.

Por ser uma destruidora de idolos e uma afirmadrada, a secularizacdo
de Bonhoeffer foi interiorizada por Alves que tambéstabeleceu suas proprias
criticas distante dela. Como iconoclasta, Alvesradva que a sociedade industrial

carregava um falso messianismo anti-humanista:

A tecnologia cria um homem falso, um homem queragge buscar felicidade na-
quilo que o sistema Ihe da. Sua alma é feita aematpquilo que pode ter. O sistema
gera novas necessidades e ao mesmo tempo probtms@ue as satisfazem, mos-
tra-se eficiente para manter o ser humano come garsi proprig®.

O tedlogo mineiro traz a luz a ironia da tecnolpgiaaber, sua exceléncia
funcional, uma vez que o virtuosismo quantitatiedidguagem da tecnologia cria
uma imobilidade qualitativa que provoca a cristjéo da sociedade por ela criada.
“A tecnologia coloca um ponto final na histod¥. O “humanismo politico”, dife-
rentemente, € uma linguagem dialética de percegigdignumanidades e humani-
zacao atraves da esperanca. Nao ha pontos fiisais @rgulas na construcao de

um mundo mais humano.

(BONHOEFFER, DResisténcia e submisséo: cartas e anotacdes eso@dt@risdoSao Leopoldo:
Sinodal, 2003. p. 401-405.)

307 |bid. p. 481-489.

S8 TILLICH, P. A coragem de seRio de Janeiro: Paz e Terra, 2001. p. 142-143.

309 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacétbid. p. 90.

310 |bid. p. 93.
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Para o “humanismo politico”, a agdo humana deveaopeediante a negacao
do velho e a criagdo do novo e usar uma linguagesrsq pretende construtora da
histéria. Portanto, tudo o que nega ao humanweadade de ser autor doriptde
sua histoéria precisa ser abolido: “A tecnologiam#impossivel a mudanca qualita-
tiva ao fazer da quantitativa o seu modo de vidatransformando assim a criati-
vidade humana em atividade operacional, onde aigaano autor se transforma
em copista e os autografos deixam de existir deunghr aos milhares de manus-
critos. A universidade se transforma em uma pecandgenagem a servico das
necessidades puramente técnicas da sociedade riddercda histéria o ser hu-
mano € transformado em alguém que perpetua o &stalme N&o ha lugar para a
acao transgressiva; é preciso ser funciotial”

Aqui Marcuse é evocado enguanto critico do homeigimensional no qual
se transforma o ser humano da sociedade indudtnalparéntese: vale lembrar
gue o influxo de Marcuse nédo sé esta presenteotagta de Alves como em todos
os tedlogos da Tdt3 A critica do “humanismo politico” & sociedade tisttial
esta embebida do pensamento de Marcus& eleologia da sociedade industrial:
o homem unidimensiondDai, as seguintes palavras se tornam paradigmsaiara
compreender a introjecdo do pensamento marcusiarfaumanismo politico de

Alves:

Surge assim um padrdo de pensamento e comportao@dimensionais no qual
as ideias, as aspiracdes e 0s objetivos que paosterido transcendem o universo
estabelecido da palavra e da agéo séo repelideslozdos a termos desse universo.
Séo redefinidos pela racionalidade do sistema dadl® sua extensdo quantitativa.
A tendéncia pode ser relacionada com uma evolugaonétodo cientifico: operaci-
onalismo nas Ciéncias Fisicas, behaviorismo nasc@& Sociais. A caracteristica
comum é um empirismo total no tratamento dos ctoseo significado destes é
restringido a representagdo de operacdes e compmorta especial¥.

311 1bid. p. 93.

312 bid. p. 94.

313RUBIO, A. G.Teologia da Libertacdo: politica ou profetisiibid. p. 36.

314 MARCUSE, H.A ideologia da sociedade industrial: o0 homem unétisional Rio de Janeiro:
Zahar Editores, 1979. p. 32.
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Para Marcuse, é na civilizacéo industrial desengalende nos defrontamos
com um dos seus aspectos mais perturbadores:adtecaacional de sua irraciona-
lidade” 3'°. Dito de outra forma, a capacidade de produtivedaeficiéncia de au-
mentar e disseminar comodidades, de transformasiduo em necessidade e a
destruicdo em construcédo e de plasmar o mundoabgdmo uma extensao da
mente e do corpo — a ciéncia que ja ndo quer exgicundo, mas antes controla-
lo —, esvazia inclusive a propria nocao de alienaca

Os seres humanos, tornados unidimensionais, selrecem em suas merca-
dorias, encontram-se consigo mesmos em seus aw@ngeus aparelhds-fi,
casas de veraneio, etc. Uma particularidade disita sociedade industrial de-
senvolvida é a sufocacdo das necessidades querekigetacdo. E até a propria
liberdade, sob um jugo de um sistema repressivoiese um instrumento pode-
roso de dominacgéo. H& de se perceber a l6gicaciizdade industrial para se com-
preender que a eleigéo livre de senhores ndo abelagao senhor-escravo. A am-
pla variedade de mercadorias e servicos nao sigrifierdade se estes funcionam
COmo novos controles sociais que sustentam umaaghe velada. O transplante
das necessidades sociais para as necessidadeguadivocorreu de tal modo, que
cegados pelas multiplas mercadorias, tornamo-ngasseados mais uma vez pelos
tesouros que as tracas e as ferrugens consomMataus 6: 19).

Entretanto, se de fato essa linguagem messianitecdologismo quase obs-
taculizou a libertagdo humana, tornou-se, ironigamea fonte oportuna para 0s
movimentos de libertagdo da segunda metade doos¥XulA linguagem tecnolo-
gica que cristalizou a criatividade humana em goouantitativo foi a base “ino-
portuna” dos movimentos de libertacdo da segundadeedo século vinte. Se-

gundo Alves:

Quando os poderes ocidentais invadiram as civiigagéao-ocidentais, escravi-
zando-as através de relacdes colonialistas, leveoamsigo a tecnologia como um
dos instrumentos de exploracdo. Sua introduca@npoequivaleu a injecdo de um
virus revolucionario. Ali, a tecnologia pds abawadhos padrdes sociais, libertando
as populagdes colonizadas de seu provincianism® d mundo fechado em si
mesmo, a0 mesmo tempo, em gue servia a explofachtdma vez que os velhos
padrdes foram destruidos, os povos colonizadoesmtriram vivendo na histéria,
num contexto onde status quando € definitivo e um amanha novo e diferente pre-
cisa ser buscado. Este impeto secularizante dal¢giafez nascer os movimentos
de libertacdo da segunda metade do século vintelasfiecho ndo premeditado (e

315 |bid. p. 28.
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até inoportuno) para a acdo da tecnologia ocidemial pretendia ndo ser mais do
gue um método de exploragdo e domin&ézo

A oposicado do “humanismo politico” as pretensdessidmico-tecnoldgicas
ndo pode ser compreendida como uma avaliacao dasgbroprias possibilidades
da ciéncia e sim pelo fato de que o ser humancabssmpre o novo na historia.
Através das revolucdes do terceiro mundo, dos astad e dos negros, o “huma-
nismo politico” percebeu que as pessoas se recasantransformadas em pecas
de um mecanismo. Elas sempre sera@omnquietume ndo untor incurvatus in

se

3.3.2

Humanismo politico: critica a teologia europeia

Doravante buscaremos mostrar como a critica desAvieologia do norte-
atlantico mostra ainda mais a identificacdo desterana TdL e na luta pela liber-
tacdo humana empreendida “na” historia e ndo “pléra” da mesma. E importante
enfatizar, antes disso, os enfoques diferentesalagia estadunidense e europeia
em relacdo a TdL latino-americana. Para tantoakas do tedlogo Segundo Ga-

lilea sdo paradigmaéticas e elucidativas:

Diziamos que o original da teologia da libertacga&ela parte da realidade eclesial
latino-americana. Por isso mesmo, seu enfoqueegedte do de outras teologias
elaboradas na Europa ou nos Estados Unidos. Estaklae teoldgicas partem de
contextos cristdos de opuléncia, de expansao aljltupartir de mundos “desenvol-
vidos”. Sua producgéo basica é a secularizagdorda e fé num mundo cientifico
e ilustrado. O interlocutor desta teologia é o “néente”. A teologia latino-ameri-
cana de libertagcdo é elaborada num contexto crittgmbreza, de dependéncia, de
subdesenvolvimento. Sua preocupacéo béasica égajustibertacdo dos oprimidos.
Seu interlocutor ndo é primariamente 0 ndo crenp@yo latino-americano mantém
uma forte religiosidade), mas sim o “ndo-homemUeg que a marginalizacdo e a
miséria mantém numa situacéo suburidna

Seguindo um raciocinio similar, Gustavo Gutiérredarece as diferencas de

orientacdes entre as duas teologias:

316 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacétbid. p. 86-87.
317 GALILEA, S. Teologia da Libertacéo: ensaio de sintgsel?.
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Parece que boa parte da teologia contemporanealbsseno desafio langado pelo
nao-crente. O ndo-crente pde em questdo nosso meligloso, exigindo dele uma
purificacdo e uma renovacao profundas. Bonhoeffeitaa 0 desafio, formulando
incisivamente a pergunta que esti na base de nitafoslhos teoldgicos atuais:
como anunciar Deus em um mundo que se tornou affuliadig)? Mas, em um
continente como a América Latina, o desafio ndo pantipalmente do ndo-crente,
e sim do ndo-homem, quer dizer, daqueles que méeesénhecidos como homens
pela ordem social estabelecida: o pobre, o expior@glele que é sisteméatica e le-
galmente espoliado de sua qualidade de homem,eaquelmal sabe o0 que seja um
homem. O ndo-homem pbe em questdo, antes de tBddanto o0 nosso mundo
religioso, e sim 0 nosso mundo econémico, socitigo, cultural; e € por isso que
leva a transformacéao revolucionaria das propriasdde uma sociedade desumani
zadora. Portanto, a pergunta ndo versara sobre talarode Deus num mundo
adulto, mas sobre como anuncia-lo como Pai em undmunao-humano, sobre as
implicacdes que comporta o dizer ao ndo-homem igué filho de Deu®®,

E mais: para se compreender a real orientacao d& heécessario, segundo
os irmaos Boff, “participar ativamente no processocreto e historico da liberta-
¢ao dos oprimidos?®. Isto quer dizer que, tendo em vista a espoliag@opobres
no terceiro mundo, torna-se ainda mais urgenterayp®ais do que em qualquer
outra ciéncia, uma epistemologia racionalista tiadalmente contente em formu-
lar teologia através de silogismos dedutivos.

Na mesma linha critica dos tedlogos da TdL e imitigedo pelas ciéncias do
social que convergiam na expressao “humanismagmslidie sua tese, Alves pro-
clama o ser humano como sujeito de sua propriartastDiferentemente da lin-
guagem eclesial que “subiu ao céu” e perdeu o dadustoria, Alves enxerga o
ser humano livre e capaz de transcender para aeigamanidade do presente e
gerar um novo dia. Aqui precisamos reiterar: astandéncia de Alves nunca é
uma fuga da realidade historica e concreta. Lomgodpois na antropologia alve-
siana o ser humano aceita o conselho de Zaratgsea) apos dez anos de solidao
nas montanhas desceu e proclamou: “Exorto-vos, medss, a permanecer fiéis
a terra e a ndo acreditar naqueles que vos falaasmiancas supraterrestféy”

A transcendéncia em Alves recebe os contornossclimcaescatologia molt-
manniana, para quem as afirmacdes da esperangcadivem a realidade inumana
e constituem, contra qualquer esperam@anfanost: 18-22), uma condi¢do para
gue sejam possiveis novas experiéncias. Por issgadologia moltmanniana nao

pretende simplesmente iluminar a realidade questai enas ilumina-la a luz da

318 GUTIERREZ, G. Praxis de liberacion: teologia erano. In: Concilio, vol. 96, 1974. p. 353-
374.

318 BOFF, L.; BOFF, CComo fazer Teologia da Libertacdm. 23.

320 NIETZSCHE, FAssim falou Zaratustra. 25.
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realidade que vira. Em outras palavras, quer dasweelisto somente pela fé trans-
formando a realidade presente naquela que poregpsea. E uma esperanca abraa-
mica apesar dos fatos porque se choca com aquelé.qdoltmann afirma que “a
contradicdo, em meio a qual a esperanca colocalme®gno frente a realidade de
si mesmo e do mundo, é a contradic&o entre a regsio e a cruz®?%,

A partir da escatologia moltmanniana, Alves afimoi@ o ser humano trans-
cendente vive entre os tempos: o0 das desumanidadede deixa para tras e o que
constréi através de sua fidelidade a terra e @gsa@vidade. O ser humano, voca-
cionado a ser construtor da histétfanega qualquer adaptacéo acritica aos fatos
dados: néo |Ihes aceita a inumanidade e opta amtést@r contra eles, transcendé-
los e lancar mao da criatividade para fazer nastenovo dia. Para Alves, deve
ser abolida a linguagem eclesial que peca porfegrra transcendéncia como algo
localizado fora do chdo da historia. Por ela busear‘atras das estrelas” razées
para o sacrificio, tal linguagem compreende a t@m$encia ndo como uma reali-
dade “em meio a vida” comum sendo como uma dimeipsia além” da vida.

A linguagem eclesial separa o tempo da eternidadgasmscendéncia da his-
toria, o que torna a aquela uma verdade maior,aaeiaém desta. Nesse discurso
teoldgico, a consciéncia humana que deveria s&recfiente ao presente, natural-
mente imobiliza-se na felicidade iluséria: “ndces@ande na direcdo de um novo
amanha, mas tenta se mover para o alto, rumo diéxpa de um reino transcen-

dente, localizado além da matéria e do tempo:eaxaskpiritual e etern¥®.

321 MOLTMANN, Jiirgen.Teologia da esperanca: estudos sobre os fundamenassconsequén-
cias de uma escatologia crist&d0 Paulo: Loyola, 2005. p. 32-33. As palavraseddogo Levy
Bastos séo esclarecedoras: “A simples referénciasdatologia ndo se traduz de per se em um
anuncio libertador. Faz-se necessario, seja eldbarm discurso que identifique as fragilidades e
incorrecdes, muitas delas de efeitos devastadaresgppastoral cristd, nas quais incorre a tematica
escatoldgica tradicional. Isto se deve ao fatowkeugn discurso teoldgico nunca esta livre de con-
dicionamentos culturais e ideoldgicos, muitos deggjacabam por suprimir o elemento libertador
do Evangelho de Cristo, sem a supressao dos quaansagem cristd perde sua eficacia redentora.
Em vez de promover a vida, a destrdi. De fato,pemsica cristd € uma experiéncia, por meio da
qual as pessoas crentes podem ser levadas ost&@mei, ou a fuga espiritual. Abordar a escatolo-
gia, todavia, de forma libertadora pressupde untadat critica ante as formas como o futuro de
Deus tem sido desenhado. Para Jirgen Moltmaninépdetancia fundamental que se negue a tese,
amplamente difundida em ambientes onde o “disp@rsgismo fundamentalista” € dominante, de
que esta vida ndo tenha outro propdsito que o eleapar para a outra, para o além. Ao contrario
disto, esta vida deve, isto sim, ser compreendid@godendo significacao interna em si mesma. Ela
€ a antecipacao do futuro, mas nao quer isto gignifue o presente ja ndo seja ou tenha em si as
marcas antecipatérias deste mesmo futuro”. (BASTOS, O futuro da promessa: perspectivas da
escatologia de Jirgen Moltmann. Estudos de Religidovol. 23, 8. 36, jan./jun. 2009. p. 249-
257.)

822 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 100.

323 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacép. 98-99.
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O Deus da linguagem eclesial, tal como a linguagentecnologismo, tor-
nou-se domesticador gder humano. E, por consequéncia, o Deus na lingudge
igreja tornou-se o Anti-Homem cujos profetas vinarapologetas de tal inumani-
dade. Nos mesmos caminhos do “humanismo politectéplogia de Alves rompeu
com essa linguagem eclesial, interiorizando o gspiretzschiano e, sem hesitar,
entoando, tal como o louco do Aforismo 125Adgaia ciéncia oréquiem aeternan
Dec*?4,

De fato, nos filésofos, “espirito livres”, sabengiee o “antigo Deus est4 morto”,
sentimo-nos iluminados como por uma nova auroraysSso coracao transborda de
gratidao, de espanto, de pressentimento e de expact eis que enfim, mesmo se
ndo esté claro, o horizonte de novo parece livsegue enfim 0s nossos barcos po-
dem voltar a partir e vogar diante de todos ogypsrivolta a ser permitido qualquer
tentativa de quem busca o conhecimento; o marssonmar, de novo abre todas as
suas extensdes; talvez jamais tenha existido temgpaberto®2.

Quando a morte de Deus foi anunciada, o ser hunwanou-se livre nova-
mente para transbordar, fecundar a natureza can e&nen para humaniza-la e
transformar o universo fisico em wrdo amoris O mundo dessacralizado e seus
valores derretidos convidam novamente o humansdemdente para a tarefa de
reconstruir a terra mediante uma ressignificacdoamista. “Nada € definitivo. Os
horizontes se fazem permissivos e convidativoso@dm esta livre para a experi-
mentacdo. A verdade do mundo se estabelece; o hooneaase liberto para dele
fazer o seu lar?®.

Alves absorveu profundamente a “desmetaficizac@oéspirito da civiliza-
¢do moderna. A partir da fragilidade epistémicatggonizada pelo pensamento
kantiano, o tedlogo percebeu que o sujeito cogmbsaesta limitado a conhecer
apenas a realidade fenoménica e nio a “coisa eni. $€hquanto a critica de
Ludwig Feuerbach ao sistema teoldgico do cristranikistérico o ajudou a pensar
que a linguagem de Deus nada mais € do que a @oofself humand?® E a

critica sociolégica do materialismo historico, quraendeu o discurso religioso

324 NIETZSCHE, F A gaia ciénciaSao Paulo: Martin Claret, 2005. p. 116.

325 | bid. p.182.

826 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 106.

327 PECORARO, ROs fildsofos classicos da filosofia: de Kant a Pepetrépolis: Vozes, 2008.
p. 12

38 FEUERBACH, L.A esséncia do cristianism@ampinas: Papirus, 1988. p. 55.
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como 0 suspiro da criatura oprimida pelas condigdeecondmicas, fé-lo perce-
ber as raizes desumanas da civilizagdo motférAateologia iconoclasta alvesiana
absorveu toda a critica moderna e enxergou a rder@eud*® como um passo
necessario de amadurecimento da humanidade. Acdalszsacdo dos idolos era
um convite aos horizontes abertos na reconstrugdmndmundo mais humaiia

Profundamente influenciado pela redescoberta da ¢efla vocacdo humana
como construtor, Alves ndo enxergou na linguagenaxdstencialismo um para-
digma correto de libertacdo. Para o tedlogo caait@sd, a linguagem existencia-
lista possui grandes afinidades com o “humanisnfitiged’ porque ambos afirmam
0 mesmo diagndéstico: o ser humano perde sua huatniguando deixa de ser
sujeito da historia. No entanto, o “humanismo pmitdiverge do existencialismo
sobre amodus operandiecessario para tornar a vida mais hurfigna

Para a linguagem existencialista, profundamentmddepela irreconciliabi-
lidade entre o subjetivo e 0 objetivo (0 existelmao, nesse sentido, aceita o
mundo dividido da filosofia kantiana), a liberta¢éonana é necessariamente sub-
jetiva. “Tornar-se humano é tornar-se livre sulsgatiente. [...] O resultado da hu-
manizagio nio deixa marcas na téffaDai que o instrumento para a humanizagéo
nao pode ser medido pelo seu poder para criar marmaanha e sim pela sua forca
de tocar a subjetividade humana. Se o “humanisribged acredita na reconcili-
acdo humana com o seu mundo através de uma ac@maumpulsionada pela
subjetividade e pela criatividade, que invade gp@® 0 espaco para fazer nascer
0 novo, o existencialismo, diferentemente, enxergaundo objetivo como uma
ameaca ou uma arapuca onde o ser humano podd amar.0 existencialista, o

mundo objetivo “jamais sera o seu &t

329 MARX, K. H. Sobre a religidoLisboa: Edi¢cdes 70, 1972. p. 48.

330 para Gianni Vattimo a nocdo da morte de Deusrans\aloracdo dos valores em Nietzsche é
um questionamento a qualquer fundamento. “Deusnestto” significa apenas a ndo-existéncia de
nenhum fundamento. Ndo ha fundamento dltimo algwer atingido. Ndo existem fatos, somente
interpretacdo. No entanto, esse niilismo hermec@utio desemboca no ateismo porque até na afir-
macao sobre a inexisténcia de Deus a metafisi@gestente como um principio supremo. (VAT-
TIMO, G. Dialogo com Nietzsch&ao Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 299-322.)

331 CABRAL J. S.Biblia e teologia politica: Escrituras, tradicdoesnancipacaop. 74-79.

332 ALVES, R. Ibid. p 108-110.

333 |bid. p. 116.

334 |bid. p. 115.
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A caracteristica fundamental do ser humano pardddegeer e para Bultmann
é que ele exist&”. Ndo possuimos a existéncia: somos a existéncexphessio
heideggeriandaseinnos aponta duas coisas importanig¢s termoseinsignifica
ser e;2) o advérbio de lugata- ndo se limita a dizer que eskinesta situado em
um espaco geografico, em um “ai”, por assim dizgpacialmente compreendido.
O termodasein— ser-ai— refere-se a uma abertura originaria que peraaitente,
gue nés somos, manter uma ligacdo com o ser. Tdocam middos: alaseinas-
sume o sentido de uma abertura ontoldgica e pana @ undaseindntico, mera-
mente entificado como uma realidade acabadasein devido ao seu carater nao-
ontico, esta em aberto como um ser de possibilgi#de

Em palavras mais alvesianas, o ser ndo esta fe@mdd mesmo, mas em
constante transformacdo. Este desenvolvimento e@mmcreta e atualmente no
mundo histérico -daseiriser-ai e revela o ser-no-mundo, na inseparavatael
existencial entre o ser e mundo das ocupa¢Oestinio, Heidegger diz que esse
ser-aipode ser fascinado pelo mundo e por ele absor@dermo heideggeriano
“decadéncia” aparece na citacdo abaixo e diz rnespestamente a tendéncia da
individualidade e da singularidade de se perderera serem sorvidas no anoni-
mato da vida ordinaria, naquilo que ele mesmo chiated‘carater publico do im-
pessoal”’. Quando isso acontecdgageininevitavelmente foge de sua finitude e en-

cobre seu “estar-lancado”. Conforme o filésofo @em

Este empenhar-se e estar junto a [...] possuiérgmente, o carater de perder-se
no carater publico do impessoal. Por si mesma,eenpgiprio poder-ser si mesmo
mais auténtico, a presenca ja sempre caiu de shanesglecaiu no “mundo”. Decair
no “mundo” indica o empenho na convivéncia, na aedm que esta é conduzida
pela falagcéo, curiosidade e ambiguidade. O queianteente denominamos de im-
propriedade da presenca recebe agora, com a itagfo da decadéncia, uma de-
terminacdo mais precisa. Improprio e ndo préprmsignificam, de forma alguma,
“propriamente ndo”, no sentido de a presenca peéodero seu ser nesse modo de
ser. Impropriedade também n&o diz ndo mais setae ®3 mundo. Ao contrario,
constitui justamente um modo especial de ser-nodmem que é totalmente absor-
vido pelo “mundo” e pela co-presenca dos outrosnpessoaf®’.

335 PIRES, F. PMito e hermenéutica: O desafio de Rudolf Bultmz®éo Paulo: Emblema, 2005.
p. 27-52.

336 CABRAL, A. M. A mae das verdades: a originalidade e a originasi¢e do conceito de verdade
em HeideggerRio de Janeiro: Maanaim Editora e Adinvest Edit@004. p. 41-50.

33" HEIDEGGER, M.Ser e tempo Petrdpolis: Vozes, 2011. p. 240.
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O daseinsempre se encontra “no” mundo com 0s entes quaparecem e,
justamente por isso, se diz que ele pode, ont@owgate falando, perder-se no im-
pessoal, ser absorvido pelas ocupacdetasein enquanto ser no modo da deca-
déncia, pode quedar-se ao sair de si em sua apartlwcando-se fora de si e sendo
orientado em seu existir pelo “fora” e ndo poMs&sta queda, ndo no sentido teo-
l6gico cristdo, adaseiné apropriado pelo mundo, passando a existir indiag
menté®8, O mundo, no existencialismo heideggeriano, devesnsiderado uma
ameaca a existéncia auténtica. “O mundo objetissimg constitui uma ameaca,
um mundo dentro do qual o homem cai, um mundo gexloz e o objetiva®®®,

Da mesma forma, Bultmann, a partir das categomasxistencialismo de
Heidegger, proclama a existéncia auténtica comibufsode tudo quanto € munda-
namente disponivel, ou seja, a postura da desmizagén, a liberdadé*. O da-
sein se permite existir autenticamente quando, na &pea da fé — entendida
como liberdade perante o0 mundo (desmundanizac@o¥er se entrega radical-
mente a Deus. Consequentementgageinmostra-se dividido entre duas possibi-
lidades: ou permanece transcendente sobre o mexidtindo de forma auténtica,
ou torna-se cativo da objetividade, perdendo aassome liberdade e vivendo inau-
ténticamente. “O evento da transcendéncia realnmetita o homem da histéria. A
liberdade para o futuro de que fala Bultmann é tonma de subjetividade, um
éxtase dalaseiri3*,

E mais: se na analitica existencial de Heideggeassagem da existéncia
inauténtica a auténtica é uma possibilidade ontodoEm principio) e 6ntica (de
fato) para o ser humano, essa ponte é apenas wssibifidade ontoldgica e néo
ontica para Bultmann. Para o tedlogo alemao,pestsagem s acontece gracas ao
evento de Cristo, que €, por isso mesmo, o evensalstacao. A cruz € o escandalo
e a loucura, justamente porque nela esta daddengarsobre toda ufania humana,
seja esta baseada reyga ndmoyobras da Lei) ou nsofia(sabedoria) humana. A

graca, segundo Bultmann, passa pelo juizo: umaguebrado todo orgulho hu-

338 CABRAL, A. M. A mae das verdades: a originalidade e a originasi¢e do conceito de verdade
em Heideggem. 88-94.

339 ALVES, R. lbid. p. 115.

34BULTMANN, R. Crer e compreendeSdo Leopoldo: Sinodal, 1987. p. 27.

341 ALVES, R. lbid. p. 120.
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mano — e ele foi quebrado na cruz, pela qual todddeais humanos estédo entre-
gues a morte —, a pessoa acha-se agora exclusiteanmno recebedora passiva
perante Deus, sendo justificada peharis (graca) de Dedé>

Ja que a salvacéao € o evento de Cristo, o contmidoerigma(palavra de
Deus anunciada e ouvida na fé) é o préprio Cralids, poderiamos afirmar que
no querigma o préprio Cristo estd presente como vivente. Aeobquerigma ou
em outras palavras, crer na iniciativa salvific®deas em Cristo — enquanto Divina
acao escatoldgica insuperavel, definitiva e degisive a Unica possibilidade do
daseinse abrir & possibilidade 6ntica de uma existéagtanticd*>. Donde, o ser
humano para Bultmann é aquele que simplesmenteeaeelhe a iniciativa salvi-
fica de Deus. Nossa coparticipacéo na construc@mndeordem de amor € apenas
auditiva, uma escuta passiva e muda.

Para Alves, a linguagem de Karl Barth possui osimesstragcos amedronta-
dos da linguagem existencialista, pois nasce dflimantre as expectativas oti-
mistas do liberalismo do século XIX e as durasdedkes da experiéncia histérica
representada pela primeira guerra mundial. O atirmianunciado no discurso mo-
derno do progresso, enquanto paradigma da libertag&ana, ndo poderia sobre-
viver a dura linguagem dos fatos. Para Barth, @équalquer esperanca para o ser
humano, exceto em sua desesperanca com relacsid@dahi’A humanizacéo, as-
sim, ndo podia ser vista como uma dadiva da hasti&ta proviria daquilo que es-
tava além da histéria e que a negata”

Karl Barth, a partir dos estudos sobre o pensangmtaitero, Calvino e Ki-
erkegaard, publicou@arta aos Romangende ele enfatizou a total transcendéncia
de Deus como “O Absolutamente Outro” e a distirgpdalitativamente infinita en-
tre Este e o homem. Ao definir a religido como éatgnento de dependéncia ab-
soluta”, o tedlogo alem&eriedrich Schleiermacher (1768 —1834) fez um movi-
mento pendular equivocado conduzindo a teologipmparia religido para a mar-
gem irracional das emocdes subjetivas. Deus, gadigem barthiana, ndo pode ser
apreendido nem por meio de sentimentos piedosbse{@enacher), nem por meio
da histéria (Hegel, Baur), nem pela consciénciaam@ant, Ristchl). Ele perma-

nece oculto, além da histéria, como uma alteriddél® dos horizontes humanos:

342 BULTMANN, R. Crer e compreendeSdo Leopoldo: Sinodal, 2001. p. 139-140.
343 GIBELLINI, R. A teologia do século XX. 40-41.
344 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 125.
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Deus! Ao dizermos Deus, ndo sabemos o que dizemuoere verdadeiramente cré,
compreende essa afirmacéo pois, quem cré ama, d@na@ Deus que em sua ina-
cessivel altura s6 pode ser temido (mas ndo padebservado, apalpado ou visto
se ndo pela fé); quem cré ama, como Lutero, ao Bbssonditusa quem assim
cré, revela-se a justica de Deus: este, someree estveéS.

Observemos também as palavras esclarecedoras geHegglund:

Neste livro, Barth formulou vigoroso protesto n@eras contra a teologia contem-
poranea, mas contra toda a tradicdo que se vimhafmo desde Schleiermacher e
que fundamentava o cristianismo na experiéncia hamaCarta aos Romand®i
também um protesto contra aquelas escolas quantitthasformado a teologia em
ciéncia da religido e tinham apresentado a anfdilssérico-critica d&iblia como a
Unica interpretagdo possivel. Barth publicou a sdgwedicdo da obra poucos anos
depois, e esta edicao, completamente revisada geodensiderada o inicio da nova
escola que posteriormente se tornou conhecida eoestola dialética. Como fez
ver claramente n@arta aos Romano8arth pretendia substituir a interpretagéo me-
ramente filoldgica e histdrica com uma exposic@tética mais profunda do préprio
material biblico. Encontrou exemplos principalmentes classicos da tradicdo
cristd, como, por exemplo, em Lutero e Calvinontiipretacdo dBiblia de Barth,
entretanto, ndo é mera cépia da obra dos reforraadardialética que encontrou na
Biblia ndo é, como acontece com Lutero, o contraxstes a ira e a graca de Deus,
entre o pecado do homem e a justica providenciaddpus; é antes o contraste
fundamental entre eternidade e tempo, entre Deus &®us e 0 homem como ho-
mem. A aplicacdo deste conceito fundamental, vieedea, resultou na rejeicao do
humano, fazendo assim lugar para a revelacao ¢para o totalmente outro, que é
revelado pela palavra de Deus aos que em espéritoimhildade mostram-se recep-
tivos as acdes divinas e & mensagem da #dteja

Na linguagem barthiana dzarta aos Romanasao ha qualquer base para a
messianiza¢do da historia e do ser humano. A phdade da libertacdo humana
esta ao lado de Deus e, por conseguinte, congtitaigraca divina no meio da total
passividade humana. Além disso, o “Totalmente Odtfméo estd em meio a vida
na busca da libertacédo das estruturas desumans®owmio no além da historia e
sua revelagao se faz de forma tangencial, ister@agsa o mundo e a histéria, mas

nunca se torna mundo e histéria.

A esperanca inaugurada pela revelacao de Deus,fdesta, mostra-se ndo apenas
meta-histérica, como anti-histérica. E tem de ssima, pois a histdria, enquanto
tempo e espaco, ndo deixa lugar a humanizétéo

345 BARTH. K. Carta aos Romano$ao Paulo: Novo Século, 2002. p. 50.

346 HAGGLUND, B. Hist6ria da teologia Porto Alegre: Concérdia, 1995. p. 343-345.

347OTTO, R.O Sagrado: os aspectos irracionais na nogdo dandid sua relagdo com o racional.
Séo Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 56-63.

348 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 131.
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A humanizag&o nédo nasce, portanto, da criatividiadger humano. A espe-
ranca e o novo amanha sao inerentes a realidadehisedrica — sempre tangencial
ao mundo — anunciada pela Palavra. A humanizagidadeomo em Bultmann,
da audicéo correta da Palavra de Deus e néo aa$amaacdes empreendidas no
chéo da histéria pelo engenho humano.

Ha de se reconhecer, no entanto, a mudanca nodadeslogia barthiana na
prelecdoA humanidade de Del($956§*°. Barth reconhece que, por causa das cir-
cunstancias da época, deixou de ser levado dewraisa teologia unilateral, que
acentuava exclusivamente a transcendéncia de Patssele, era necessario haver
outra mudanca teoldgica, ndo contraria a transcemménas junto a esta, inclusiva

da propria humanidade de Deus em Jesus Cristo:

Decerto ndo me engano supondo que o tema propastaa, em todo caso, também
indicar a reviravolta no pensamento da teologiagétca na qual nos encontramos
ou deveriamos nos encontrar, ndo em contraposigitasanterior, mas de modo
diferente do que nela nos encontrdvamos. O quieinicse nos impor com for¢a ha
cerca de 40 anos nao foi tanto a humanidade de Begssua divindade: o elemento
pura e simplesmente préprio de Deus em sua relzap@oo a pessoa e o mundo,
imponentemente elevando e distante, estranhogeatéohtro, com o qual a pessoa
passa a lidar ao pronunciar o nome de Deus, quBeds se encontra com ele,
quando ela se envolve com Deus; o mistério, compbs® a impenetravel escuri-
déo da morte, no qual Deus se encobre justameatalqise des-cobre, manifesta,
revela ao homem; o juizo que precisa sobrevir aeho porque e no fato de Deus
querer ser e de fato ser gracioso, de quererdsefato ser Deus. O que descobrimos
naquela reviravolta foi a majestade do crucificadn todo o seu horror, como Gri-
newald a viu e retratou, com o dedo do Batista @nolo poderosamente para dentro
desse santudridlilum oportet crescere, me autem minN&o se pode deixar de re-
conhecer que, naquele tempo a humanidade de Dsssupdo centro a margem, da
oracao principal enfatizada para a subordinada shenfatizada. Se em 1920, p. ex.,
0 ano em que me defrontei com meu grande proféssalf Von Harnack nesta
mesma sala, alguém me tivesse pedido falar sobuvenanidade de Deus, decerto
teria ficado embaracado. Teriamos suspeitado adgditpor tras do tema. Em todo
caso, nao nos ocupavamos com ele. O fato de hejma nos ser colocado — e de
ndo poder ter recusado dizer algo sobre ele —ténsnde que aquela reviravolta
anterior ndo foi a Ultima palavra. Contudo, issdeficar como preocupacéao para
uma proxima geracao. Nossa tarefa é, justamende fgor base o reconhecimento
da divindade de Deus, o reconhecimento de sua hdahgt°.

349 No contexto da “teologia da crise”, Hans Kiing mostaramente como a teologia de Barth
mudou dos tons de protesto contra os paradigmagewataatolico-romano e liberal iluminista-
moderno, para um barthianismo que vivia mais ssigmo da humanidade de Deus, reconciliando-
se inclusive com seu antigo companheiro de lutd Broinner. (KUNG, H.Teologia a caminho:
fundamentacao para um dialogo ecuménigao Paulo: Paulinas, 1999. p. 219-223.)

350BARTH, K. A humanidade de Deus. In: BARTH, Badiva e louvor: ensaios teoldgicos de Karl
Barth. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2006. p. 389.
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E necessario mencionar também a concentracaolagisia operada em sua
Dogmatica eclesialO abismo intransponivel entre Deus e o homersuperado
por Jesus Cristo, a encarnacéo do eterno Verbceds. Ao aceitar a definicdo de

fé de Calcedobnia e a claustileoque, Barth afirmou que:

[...] a eterna Palavra de Deus escolheu essémoisténcia humana, santificou-a e
assumiu-a até fazer dela uma s6 realidade consggonmde maneira a tornar-se,
enquanto verdadeiro Deus e verdadeiro homem, arBala reconciliacdo dita ao
homem por Delis’,

Para Garcia Rubio, nem mesmo o Barth da segunelactastrado no aconte-
cimento da encarnacao de Deus, pode oferecer diesn@ara se entender a huma-
nizacdo do ser humano como uma tarefa primordiatidbanismo. Mesmo que na
encarnacao de Cristo, ao destruir toda negatividad@stéria humana, tenha sido
revelado o triunfo total do positivo sobre o negatidevemos nos lembrar que o
cristdo s6 pode comungar com esta afirmacdo medaptlavra de Deus que 0
coloca diante do Unico tempo libertador: o temp&dsto. Nesse sentido, mesmo
gue o segundo Barth flexibilize seu influxo otteraainda se mantém transcen-
dente ao afirmar que a transcendéncia se tornaoterhstorissé na humanidade
de Cristo. Dito de outra forma, o futuro ndo édwipela praxis humana, mas con-
cedido por Deus ngarusia®2

Outra linguagem com a qual Alves dialogou critic@tovzamente foi a teolo-
gia da Esperanca de Jirgen Moltmann, quem a gartima profunda interlocucéo
com a linguagem biblica, também ofereceu um pamnsalide humanizacdo. Para o
tedlogo alemao, diferentemente das “religides damip”, a fé israelita anuncia o
Deus da promessa. Conforme Moltmann, a questaopdial ndo € perguntar onde
e quando o divino, 0 eterno e o imutavel se tornamifestos (epifanicos), mas
onde e quando o Deus da promessa revela a sudditiel Se a promessa é deter-
minante na linguagem e no sentido da revelacaoets,2ntdo qualquer compre-
enséo teologica da Palavra deve equivaler a umpreemsao de teor escatoldgico.
Dai, a teologia “[...] deve ser compreendida esogicamente, isto €, no horizonte

da promessa e da espera pelo futuro da veréfdde”

351 BARTH, K. apud. FERREIRA, FKarl Barth: uma introducéo a sua carreir®isponivel em:
http://www.mackenzie.br/fileadmin/Mantenedora/CRAViIsta/VO-

LUME_VIII__2003__1/v8 n1_flanklin_ferreira.pdf Retdo em: 27/05/16.

352RUBIO, A. G.Teologia da Libertagdo: politica ou profetisnm 96.

33 MOLTMANN, J. Teologia da esperan¢&ao Paulo: Teoldgica: Loyola, 2005. p. 63.
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Para Alves, a a-historicidade do projeto libertatkwMoltmann estriba sobre

a afirmacédo de que o futuro esperado ndo € codstpglohomo creatora partir

do quadro de referéncia das possibilidades ineset@resente, mas através de um
futuro prometido por Deus. O desenvolvimento d&hes, entdo, ndo deve ser en-
tendido como um processo imanente e sim como uiagiorda Palavra: poderia-
mos dizer que nédo é a inverdade do presente ca@ car inquietun?® e sim a
palavra da promessa que anuncia a vinda de umdadalainda ndo existente,

proveniente do futuro da verdade. Moltmann diz:

Assim como as promessas nao sao palavras intanpastda realidade presente, mas
palavras de acao orientadas para os eventos espeladidelidade de Deus, tam-
bém o conhecimento de Deus néo pode ser uma esf@oésumo da “linguagem
dos fatos consumados”. A verdade da promessa mamascorrespondéncia de-
monstravel para com a realidade que existiu oueexXida ndo estd redaequatio
rei et intellectugadequacao de fato e compreenséao). A promessandgmaantes,
sua verdade em uma tipicaaequatio intellectus et réinadequacéo de compreen-
sao e fato), na qual ela instala os que a receAg@romessa consiste em uma con-
tradicdo visivel com a realidade histérica. Eladaimdo encontrou sua correspon-
déncia e por isso impele o espirito para o futsto,&, para uma esperanca obediente
e criadora, e o leva a resistir a realidade presepe ndo tem verdade erftsi

Além desta analise, vale lembrar uma outra de Maitmigualmente eluci-

datoria para 0 nosso propasito:

Nesse sentido, a revelacao do ressuscitado ndwree Historica em meio a uma
histéria que avangaolens volensmas se encontra compoimum movensa linha

de frente do processo histérico. A realidade ddveerano e de seu mundo é que se
torna “histérica” em relacdo a ela, e a esperamngaesgta orientada para ela torna
toda realidade insuficiente, transitoria e supdrdsia épromissio inquietaa pro-
pésito da qual surgeawmr inquietumde Agostinho. Ela promissio inquieta@ue néo
permite que a experiéncia humana do mundo se tomaeimagem do mundo fe-
chada em si mesma, mas mantém aberta para a digté@iquer experiéncia do
mundd®®,

Ora, 0 ser humano se encontra imerso no poderldame é, sem qualquer

forca para nega-lo ou se distanciar dele criticaemenconsciéncia humana é apri-
sionada pelo que é e se tornou vitima e passivéedita historia. Para Moltmann,

s6 a esperanca,paomissio inquietapode tornar o ser humano novamente “livre”

354 pid. p. 36.
355 |pid. p. 158.
356 pid. p. 120.
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para reconstruir a historia. Para o “humanismadipoli profundamente entranhado
no “humanismo messianico” alvesiano, as promesaassperanca nao conscienti-
zam o ser humano sobre sua situacao dolorosa.,@éstse torna ciente simples-
mente por ser uma pessoa de carne e 0Sso e deesersitu corpo a inadequacao
entre este, 0 seu mundo e a sua comunidade. Sedilwek) ainadequatio rei et
intellectusconsiste tdo-somente em um reflexo da inumanidaderesente. E a
partir destanadequatioque a consciéncia se expande para explorar ecarébn-
cluso de sua realidade, buscando possibilidadeslimeénem a negatividade do

present#’.

O modelo de movimento histdrico que Moltmann oferewstra-se, desta forma,
basicamente platonico. E Eros (e ndo a encarnacgog cria acor inquietum E
mais do que isso: Deus torna-se, como em Arisgjtef@imum movengue arrasta
a histéria para o futuro, sem nela se envéXer

Para o “humanismo politico”, tanto a negacdo quanésperanca sao dois
lados de uma moeda que precisam ser preservagaspusta libertadora. A nega-
céo de um dos ladosipso factg suicidio. Consiste na domesticacaddmo cre-
ator. Na inversao das trés transformacgdes proclamaasetafora de Zaratustra:
de crianca o ser humano se torna um camelo doraésti© “humanismo politico”

reage a domesticacdo anunciando o homem livre.ddggundo Alves:

T&o parecido com o homem novo de Nietzsche, quergues tdbuas da lei que o
passado fincou como epitafios para as sepulturawistos, a fim de viver e fazer
viver, matando dragfes, sacudindo camelos, rugiodw ledes, brincando como
criangas™®®,

Na linguagem d6 humanismo messianico”, 0 novo amanha se mostra como

Unica determinacéo do presente. Deus é o0 nomeequée & presenca do futuro. No
entanto, contrariando o paradigma moltmannianabgetacao, Alves ndo enxerga
um Deus cuja natureza essencial é o futuropamum movena frente da historia.

Antes, o carater puramente futuro de Deus € uma foomna de docetismo, na qual

357 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 149.
38 |bid. p. 148.
359 ALVES, R.Dogmatismo e tolerancip 17.
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se perde a dimenséo presente, portanto, histéoicendo-se concomitantemente
a-histéricd®.

Para Alves, o futuro ndo se tornou presente em agora eternizado” no
passado desvinculado do presente ou com as expastab futuro, como na esca-
tologia realizada (C. H. Dodd). Tampouco € umaadiigmatica e a-historica sem
relagées com o agora, um futuro frustrado aos msalds cristdos de Tessalonica,
para os quais foram escritas a 12 dpistola aosTessalonicensesu das comu-
nidades petrinas da Asia Menor, destinatarias #a@s2#Epistola dePedrq como
na escatologia consequente (Schweitzer). O agoréeépo da acao libertadora
direcionada para um futuro humanizado. Nem “a favocontra” Cullmantf?, Al-
ves diz que 0 “ja” e 0 “aindado” ndo podem ser pontos abstratos na cronolagia d
tempo. Ao contrario, o “ainda nao” deve ser aqgile qualifica e determina o
presente como o tempo a partir do qual se corstiibertacdo e ndo um ponto de
chegad?? E no “ja”, tem-se a presenca do futuro, tornaigtohicos por meio da

acao de Deus e dos seus co-criadores, os serestsinm@achao da historia:

A Escatologia — esta € a nossa sugestdo — é @prsguturo sobre o presente de
tal maneira que o homem se livre do passado ecapgz de criar uma nova terra
fazendo sua liberdade, formada pelo futuro, penatraeino da nature#4

Na linguagem do “humanismo messianico” a respet®eus, temos a con-
vergéncia da historia, do messianismo e do humaniblesse cruzamento, a lin-
guagem permanece historica, uma vez que descremgs\que historicamente sdo

portadores da libertacdo humana. E séo veiculesidibertacdo ndo somente pelos

360 Nesse sentido, a critica de J. L Segundo a Ah@sser este um “filho de Moltmann” ndo pro-
cede, pois o projeto libertador de Alves ndo carr@da-historicidade” de Moltmann. Fundamen-
talmente, Alves ndo pensa a histéria como Marx@enou seja, divorciada da imaginacéo, sendo
esta fruto de uma ilusdo. Alves, tal como Nietzseha um amante da terra, da vida e da historia.
Entretanto, como um amante da vida n&o divorciserdiumano da mesma, através das categorias
a-historicas do positivismo e da ciéncia histéfoe retirou do ser humano o seu elemento mais
historico: a imaginacéo. (Ver: ALVES, Enigma da religidop. 22-27).

361 E mister lembrar das palavras de Cullmann: “Acfumelamentar sobre os textos do Novo Tes-
tamento, eu me declaro sem equivocos a favor daoratidade concebida como a esséncia da es-
catologia, mas ndo, todavia, no sentido de Bultntande Schweitzer, mas naquele de uma pers-
pectiva da histéria da salvacao, segundo a quaiaatensao entre o ‘ja cumprido’ e o ‘ainda nao’,
entre o presente e o futuro”. (CULMANN, QGristo e o tempo: tempo e histéria no Cristianismo
primitivo. Sao Paulo: Custom, 2003. p. 34-35.)

362 Para uma compreensdo mais ampla das escatologi#sdlo XX ver: GIBBELLINI, RTeolo-

gia do século XXSao Paulo: Loyola, 2002. p. 255-270.

33 ALVES, R. La muerte de la Iglesia y el futuro tieimbre. In:Cristianismo y Sociedadpl. 6,

n° 2, 1968. p. 3-19.
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poderes do ser humano, mas pelo poder de Deusegigtermina a ser tao-so para
o homem, por meio da graca do messias. No pro@itice de libertacdo humana
do te6logo mineiro, € importante que se percelesawdcao das pseudo-esperancas
nao assentadas na historia. Para Alves, as visdeguo ndo inspiradas pela his-
téria ou ndo fundamentadas no movimento da libexda@lo podem ser chamadas
de esperanca e sim como novas formas de platomsinoetism#,

3.3.3
Humanismo messianico: a proposta libertadora de Rudim Alves como critica
ao humanismo politico e a antropologia protestante

O “humanismo messianict#®, sem divida, é a grande contribuicdo teoldgica
de Alves a TdL. Por ser uma sintese entre o “husnampolitico” — o centro onde
convergiam as analises marxistas de dependéncateatogia da graca, que sem
davida, remete-se as raizes reformadas do autafaeki, a linguagem histérica de
libertacdo criada pelo “humanismo messianico” réoreobiliza diante de um es-
tatistico-quantitativo frustrado. Esta nova lingeiag nascida nas entranhas da co-
munidade de fé, contém os primeiros lampejos dad&oque viria nos anos sub-
sequentes e do discurso teoldgico inovador sol@esarreicdo, a imagem bonhoef-
feriana da “polifonia da vida”, a afirmacéo e aebedcao da vida, o corpo como
agente e espaco da realizagdo da humaniZ&tao.

Se Enrique Dussel soube reconhecer a importan@ardabuicdo alvesiana
a TdL através dessa nova linguad®iro mesmo ndo podemos dizer de Hugo As-
smann, quem apontou gnpresion-Liberacion: desafio a los cristiangse as co-

locacdes de Alves se afastavam demais das impésagstratégico-taticas da pra-

364 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 160-162.

365 para uma compreensdo melhordionanismo messiania®r: SUNG, J. MTeologia e econo-
mia. p. 62-65; RUBIO, A. GTeologia da Libertacdo: politica ou profetismm 35-39; LUIZ, R. I.
E. Por umaordo amorisreflexes alvesianas sobre a libertagdo humam#8-61; ALMEIDA, S.
M. O pensamento teolégico de Rubem Alves: reflexdi®e ® papel da linguagem e da corporei-
dade Dissertacdo de Mestrado. Sao Paulo. Universitdtedista Sdo Paulo. 1998. p. 41-52.

366 CERVANTES-ORTIZ, LA Teologia de Rubem Alves: poesia, brincadeiraotisna p. 62.

367 DUSSEL, E. Teologia de la liberacion y marxisnm.Guadernos Americano$/éxico: Nueva
Epoca, ano 2, vol. 6°ri2, nov.-dez.,1988. p. 141; DUSSEL Historia da Igreja Latino-Ameri-
cana(1930 a 1985). p. 74-75.
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xis politica e que a sua insisténcia em uma ligéddaseada na corporeidade in-
dividual era por demais privatizaft® A partir desta critica e daquela de J. L. Se-
gundo mencionada anteriormente, vale uma pergualescortinara o distancia-
mento de Alves ja em sua tese doutoral — ndo gesefesta uma reacdo a essas
criticas (0 que seria um anacronismo), mas porqilees ludo-erético-poético ja
comeca a aparecer na tese: o que torna a lingudgéhumanismo messianico”

diferente da do “humanismo politico” (“messianismonanista”)?

O que separa 0 messianismo humanista do humanigs&ianico, portanto, ndo é
o fato de um ser historico e o outro ndo. Histési&o os dois. A diferenca entre eles
consiste em que 0 messianismo humanista nasce aexperiéncia histérica na
gual somente estéo disponiveis para a tarefa@ddifio humana os recursos tangi-
veis e quantitativamente determinaveis, enquaritonoanismo messianico foi cri-
ado pela realidade historica da libertacdo a desgeicolapso de todos os recursos
humanos. O messianismo humanista parte do homenué>o homem consiste no
anico recurso disponivel, ele constitui o objetsda confianga e de sua esperancga.
Tal messianismo, em consequéncia, sustenta-sd punttacom os poderes do ho-
mem. [...] O humanismo messianico, ao contrarjgaréir de sua experiéncia histo-
rica acredita na determinagdo humanizante do wadente. Ao pronunciar 0 nome
de “Deus”, este humanismo se refere ao poder damzatao que esta determinado
a tornar o homem historicamente livre, mesmo quaodas as possibilidades (ob-
jetivas e subjetivas) imanentes na histoéria ja sgtram esgotad#s.

Na linguagem do “humanismo messianico” a respat®eus temos a con-
vergéncia entre histéria, messianismo e humanidiaesa juncéo triadica, a lin-
guagem permanece historica e descreve acontecisngméosao portadores da li-
bertacdo humana, ndo somente pelos poderes darsent, mas pelo poder de
Deus, que se determina a ser tdo-sé para o homemegio da graca do messias.
No projeto politico alvesiano de libertacdo a pahti “humanismo messianico”, é
importante que se perceba a destruicdo das psepdcaecas nao lastreadas na
historia. De acordo com Alves, visdes do futuro imlamentadas na histéria ou
no movimento da liberdade humana sdo antes novasgode alienacao e ilusao
do que esperancds

368 ASMANN, H. Opresion-Liberacion: desafio a los cristiandgontevidéu: Tierra Nueva, 1971.
p. 79-81.

369 |bid. p. 206.

870 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 207-211.
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Na teologia de Alves o ser humano é um “co-criatibe a criagdo de um
novo amanha consiste em um empreendimento congnte o homem e Deus,
que conforme a linguagem do “humanismo messiarestd envolvido com a po-
litica de libertacdo. Deus nédo olha a histériardimpde seu futuro e nem a arrasta
de la: é na propria histéria que Deus e o0 homenerairgm um futuro comum.
Nesse sentido, a linguagem do “humanismo messian&mnse coaduna com a an-
tropologia pessimista protestante que coloca @#ib&o humana simplesmente nas
maos de Deus. Esse ultimo tipo de linguagem, aésile desagrilhoar o ser hu-
mano para desenvolver sua criatividade no proagsdibertacdo humana, torna-o
apenas um instrumento da graga do unico Criadgraéa, entendida assim, torna
a criatividade humana supérflua ou impossivel

O “humanismo messianico” considera necessario &st&nto a graca, en-
quanto dédiva e participacdo de Deus no procdssdddor, quanto a criatividade
humana. Desta forma, o “humanismo messianico”teef@into a linguagem do
“messianismo humanista” (“humanismo politico”), waticré na politica de liber-
tacdo gerada apenas pélomo creator quanto a negacao protestante da criativi-
dade humana enquanto instrumento para melhoramdant® projeto politico de
libertacdo humana de Alves conseguiu preservas taatemento critico do protes-
tantismo quanto a confianca na criatividade huntananessianismo humanista”.
Para nosso tedlogo, o “ser auténtico” ndo € simpase um “ser-ai’daseir) ame-
drontado pelas condicionalidades do presente egoelitacdo da morte. Antes, o
ser auténtico de Alves assume o papel de co-creahmndo dos riscos da morte e
aceitando-os como um “desejo-de-ser-para-a-mortéaear-do-mundd 73,

Entretanto, a linguagem do “humanismo messiani@xXpressao axial de sua
tese de doutoramento (1969) —, anuncia o gostorazer pela vida. E uma lingua-
gem que renuncia o dualismo platénico e cristdeue“ddio contra os sentidos,
contra a alegria dos sentidos, contra a alegrimyeral®’* e que, concomitante-
mente, transcende as analises socioanaliticasejuebgm o ser humano apenas
pelo viés reducionista da economia. Assim, sobiG @o “humanismo messia-

nico”, os corpos oprimidos econdmica e teologicameno cosmos tornam-se 0

S71ALVES, R. Ibid. p.273.

372 |bid., p. 274-275.

373 |bid. p.193

374 NIETZSCHE. F.O Anticrista S&o Paulo: Escala, 2004. p. 44.
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lugar ndo s6 dos resultados e das conquistas dacée proletaria, mas também
da exuberancia erética e da possibilidade do widlf estilo dionisiaco de vida

sobre o0 apolineo. Segundo Alves:

A politica graciosa da libertacdo que segue entdrapesar do homem, politica do
agape, produz e entrega-lhe uma realidade queipmssaa, alegria, permisséo e
que toma Eros possivel e necessario. O homem rdg@ressar a sua gratidao
pela dadiva de Deus a ndo ser por meio da aceitdedie e erotica desta dadiva. O
télosdo agape, assim, consiste em Efos

O discurso sobrerossera ainda mais desenvolvido no discurso de Asaefcada
de 80:

[...] o corpo quer viver em prazer. A vontade deevibrota de uma determinante
erbtica. Logicamente ao empregar aqui esta pal@waa usamos com o sentido
genital que lhe d4 a linguagem comum. “Eros” indjga a atividade humana, longe
de simplesmente procurar manter vivo o corpo, pdeteriar as condicdes para que
0 corpo encontre satisfacdo em objetos que lhe geszrer, quer sejam objetos fisi-
COsS ou estéticos, valores morais ou religidsos

Em sua tese doutoral, a andlise alvesiana dadg@thumana a partir do
corpo ja esboca, sem duvida, todo um programatteplogia teoldgica que sera
desenvolvida em suas obras posteriores. Ainda gix@regmos esse aprofunda-
mento para o proximo capitulo, torna-se relevafitmar aqui que aquilo que para
Assmann era por demais uma proposta libertadoyarprivatizante, transfor-
mou-se em uma primeira critica, no final dos arthsaé reducionismo da TdL, a
qual fazia das Ciéncias do Social sua Unica medidedandlise da existéncia hu-
mana, e, do contexto do pobre o seu uUnico lugay seu Unicaa partir de, no
projeto de libertacdo humana.

Crer na ressurrei¢cdo do corpo ou, em outras paagadocar o corpo como
centro privilegiado no “que-fazer” teolégico — teglaa partir do e para o corpo
— € crer na eliminacdo de qualquer repressao @m egrconcomitantemente, no
triunfo do sentido erético da vida. Por isso, orflanismo messianico” se consci-
entizou profundamente sobre a abertura para adseetdtico da vida como uma

dadiva da politica messianica de libertacdo. Tdivda somente sera restituida ao

875 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 278.
376 ALVES, R.Suspiro dos oprimidog. 172.
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ser humano, se ele participar da politica de Déasés do sofrimento, da espe-
ranca e da acao obediente.

Através dos seus principais livr@s Theology of Human Hogel omorrow’s
Child — este ultimo que sera analisado no préximo sutudap- que foram o ponto
de partida para os livros da década de 80 e 9CRuUlves empreendeu sem du-
vida uma via alternativa ou complementar na TdLeaindz a tona alguns aspectos
despercebidos pelos tedlogos classicos da Libertécalegria, o corpo, o sentido
erético da vida e a imaginacao dao as reflexdessemas uma dimensao profun-
damente desprezada pelos revolucionarios de tentggral. Mas para nosso teo-
logo, a comunidade de fé localizada entre o presewntfuturo tem tanto a missao
de desmascarar as injusticas e desumanidades eusisde experimentar as ale-
grias e o0 prazer que esse tempo oferece, constrasgim, com a participacéao de
Deus, um futuro mais humanizado. A comunidade aéiéépode perder o presente
porque esta adiantada no futuro e, muito menosjpitar-se no desespero pela

demora desse futuro desejado.

3.4
A gestacao do futuro: o surgimento do tedlogo luderético-imaginativo

Em Tomorrow’s Child’’, o autor agora livre das exigéncias académicas, po
rém sempre dotado do rigor que lhe é peculiar, medibre o tema da libertacao
na perspectiva do cative#8. Esse livro foi o resultado de sua estada comi@gro
sor visitante de ética no Union Theological Senyirlr Nova lorqu&® e é neces-
sario lembrar que foi escrito apos o rompimentAlsiles com a Igreja Presbiteriana
do Brasil. A capacidade critica de Alves o tornmaueferéncia progressista dentro
da IPB. Ainda que suas posturas progressistaseenéarn sido bem aceitas na IPB
no final da década de 60.

Sentindo-se isolado e marginalizado por sua igtejarigem Alves escreve

uma carta onde ele finaliza assim:

877 Traduzido no Brasil poh gestacdo do futuro

378 Rubem Alves disse: “Pertenco a uma geracao fdsteaé a partir dessa experiéncia que penso
e falo”. (ALVES, R.A gestacao do futurdCampinas: Papirus, 1986. p. 175)

379 CERVANTES-ORTIZ, L.A teologia de Rubem Alves. 77. Vale lembrar que essa obra foi
escrita através de uma bolsa concedida pelo Urtieol®gical Seminary em 1971. (JUNIOR, J. F.
D. Prefacio a edicao brasileira. In; ALVES, Rgestacéo do futurg. 9-10.)
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Por isso tomei hoje, 15 de setembro de 1970, a&@ecie romper com ela. “Como
andarao dois juntos se nao estiverem de acorddigit§oportanto, [...] que o meu
nome seja cortado tanto do rol dos pastores quiantol de membros da IPB,

A pedido da editora Harper & Row, Alves escrefemorrow’s Childapés
essa experiéncia frustrante com a sua igreja nsilBr&obre os sentimentos que o
tomavam na ocasiao ele escreveu: “E eu olhavaues d&guis do Rio Hudson, ao
lado da linha de arranha-céus de Nova lorque. Tangeestava ao lado dos rios
de Babilonia®sL,

As reflexdes desse livro seguem a linha tracaddtimaa parte dé Theology
of Human HopeEntretanto, distanciado do vocabulario comum alasres que
meditavam sobre a libertacdo humana, Alves se tiouno arauto da experiéncia
lidica, da magia, da beleza e da corporeidade.uedhg faltavam as palavras-
chaves — tais como “dialética” e “luta de classesfoi duramente criticado pelos
tedlogos da Libertacdo que disseram que Alves seheendido ao publico norte-
americand®? A propria ISAL, para a qual Alves tinha escritapiortantes artigos,
inclusive alguns ja analisados aqui, ofereceut@sita dizendo que o livro estava
muito relacionado com as categorias do norte-atiit.

No entanto, aquilo que pareceu um distanciamentlvis na luta pela li-
bertacdo humana se tornou uma nova maneira dergendh. Livre das exigéncias
académicas e do jargdo comum a TdL latino-amerj&smas ofereceu uma medi-
tacdo sobre o tema da libertacdo humana a pargéxperiéncia estética, ladica,
imaginativa e corporal. No prefacio, escrito peléppio autor quinze anos apoés a
publicacéo do livro, ele confessa porque resoldci@ar ao tema da libertacao

uma dose de beleza e poesia:

Tanto que, se fosse reescrever o livro, incluiniecapitulo sobre “A Funcéo Politica

da Beleza”. E que acredito que as pessoas lutattomgliando sdo possuidas por
vis@es de coisas belas. E é por isto que ndo poaginar uma teologia da libertacéo
gue ndo se apresente como coisa estética, obreedé@agmento de paraiso, sacra-
mento de coisa saborosa. Quero uma teologia geja @sais proxima da beleza que

380 ARAUJO, Jodo Dias dénquisicdo sem fogueiraRio de Janeiro: Instituto Superior de Estudos
da Religido, 1985. p. 98-99.

8L ALVES, R.A gestacdo do Futurg. 16.

382bid. p. 19.

383 COSTAS, O. ETheology of the Crossroads in Contemporary LatineAca: Missiology in
Mainline Protestantism: 1969-197Amsterda: Rodopi, 1976. p. 205.
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da verdade, porque da visdo da beleza surgem agesnmas sobre a convicgéo da
verdade se constroem as inquisié&es

Fiel as perspectivas finais em seu primeiro emputiesento teoldgicoA The-
ology of Human HopeemTomorrow’s Child Alves explora o corpo e a imagina-
¢cdo como centro de sua reflexdo. O corpo do seaham que é a “prioridade
axiologica’®® —, proclama o mundo inconcluso e incompleto deoreod&o poder
ser 0 nosso lar. Por isso, enquanto corpo irreadoicom a atual civilizacao e
cultura, o ser humano quer ver nascer um mundo measgno e igualitério e é
através da imaginagdo que o ser humano busaardwnamorisreconciliada com
as suas intencdes e desejos. Chama-nos a atergAlvgs ndo proclama as ilusdes
humanas ou o absurdo do realismo como possibilddedibertacdo e simima-
ginacada Na teologia alvesiana, imaginacao e iluséo s#avpes antdbnimas. Se
para Alves imaginacéo € o empreendimento humancopduz a humanidade a
libertacdo, o seu anténimo — ilusdo — é o susgrouwnano oprimido sem esperan-
cas em seu horizonte histérico e, por conseguanigEptado aos ditames dos opres-
sores®. Ao contréario da critica de J.J Altizer — “um gh@ss da defunta teologia da
morte de Deus®’ — que afirmou que somente os anglo-saxbes saberaver
teologia®® entendemos que Alves ofereceu, nesse segundeemdimento teolé-
gico, uma critica mordaz a civilizacao tecnologjc® transformou o ser humano

em um ser unidimensional.

3.4.1

Critica alvesiana a linguagem da civilizacdo modemn

Um dos aspectos mais importantes da teologia derRutlves é a sua per-
cepcdo da linguagem. Alids, para o tedlogo luri&ad Reblin, o proprio mundo

de significados de Alves, criado pelo acasalameéatdesejo e da imaginacéo, nao

384 ALVES, R.A gestacdo do futurg. 19-20.

385 |bid. p. 156.

386 |bid. p. 73-108.

387 bid. p. 19.

388 A critica de Altizer foi publicada emournal of the American Academy of Religival. 42,
junho 1974. p. 376-378.
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subsiste sem a linguag&ih Para o tedlogo de Boa Esperanca, € impossivel ver
realidade em sua concretude nua porque sempre@s\amves da linguagem.

As palavras que as homeiam determinam parcialmmote experimentamos o
mundo a nossa volta. E devido ao seu poder pairdrdenosso mundo, as palavras,
em ultima instancia, condicionam o que fazeiflos

Alves interioriza a epistemologia kantiana ao afirmue a nossa mente nao
€ uma maquina de retratos, mas uma das formasvitkade humana em sua luta
para criar um mundo significati¥8. Além disso, ele interioriza a filosofia da lin-
guagem de Wittgenstein tanto em sua critica assrealda linguagem da civiliza-
¢&0 moderna como ao dogmatismo intolerante dadgeoprotestant&? Para Al-
ves, ao contrario do que diz a l6gica da funcialaae, o ser humano constréi o
mundo através da mediacdo do desejo e do cGfdcBai, o ser humano € um
construtor de mundos e sua atividade busca criaongim amoris ou seja, uma
organizacao que seja a expressao de seus val@ese Bentido, 0 comportamento
humano depende de como a autobiografia se relacmma mundo percebido pela
lente da linguagem. Se ndo houver uma harmonia analidade mediante a lin-
guagem e a autobiografia de um individuo, estedisfdncional.

Entretanto, para Rubem, a sociedade industrialoté@ um comportamento
disfuncional e herético, porque o tipo ideal € unm@imensional que aprendeu a
se adaptar a estruturas dominantes e se tornouysganal na engrenagem in-
dustrial. Isso explica por que a civilizacdo mo@ebusca meios para reduzir a

38 REBLIN, I. A. Outros cheiros, outros sabores: o pensamento témdéde Rubem Alvep. 111.
Além dessa bibliografia, para compreender maisesobiuncionamento da linguagem no pensa-
mento de Alves ver: NUNES, A. \Corpo, linguagem e educacédo dos sentidos no pemgarde
Rubem Alves. 93-146.

390 bid. p. 56.

L ALVES, R.O suspiro dos oprimidop. 18.

392 |d. Dogmatismo e tolerancigp. 29-44.

393 As palavras de Alves eBEnigma da religidcséo elucidativas porque colocam na mesma bolha
da funcionalidade a légica do desenvolvimento gotabismo e do comunismo: “Gostaria de resu-
mir as conclusdes em trés teses: 1) A tecnologig@ngeutra. Ndo é meio. E fim. E sistema. Como
tal toma o critério de eficiéncia funcional coma@ swrma bésica. A logica da funcionalidade — ou
melhor, a ideologia da funcionalidade — cria ummbamem: o homem fun¢éo do sistema. A ide-
ologia da funcionalidade determina a seguinte &laptre o sistema e o humano: a eficacia funci-
onal do sistema é inversamente proporcional agiaatjdo critica do homem. Como consequéncia
0 sistema tecnolégico tende a ser um sistema d@ndo&o em que a histéria chega ao seu fim. 2)
Por isto mesmo é necessario reformular a filostdidesenvolvimento. Tanto uma filosofia capita-
lista como uma marxista parecem eleger a “tecnod@gio” da sociedade como seu propdsito pri-
mario. E por isto que Marcuse indica as similaréaentre o desenvolvimento do capitalismo e do
comunismo: as diferencas ideolégicas sucumbemaanit@perativos das exigéncias da exceléncia
funcional. 3) Temos, portanto, de examinar outfeesraativas para as sociedades que ainda ndo
foram capturadas pela estrutura funcional do s&ste¢td. O enigma da religidop. 114-115.)
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Imaginagdo humana a uma consciéncia muda. O sarufideal” deve interna-
lizar a ideologia da organizagéo, de tal forma gees desejos e sua imaginacao
sejam negados em prol dos beneficios oferecid@sgrghnizacédo. Deve aceitar a
adaptacéo e a conformidade como paradigmas da I e da sanidade. Eis a

estratégia linguistica da civilizacdo moderna:

Eis 0 segredo: para que o comportamento humandrsejanalizado”, o homem
deve se convencer da irrelevancia da l6gica da;@ora da inevitabilidade da I6gica
da realidade. Deve tornar-se objetivo. Deve estavencido de que a sua imagina-
¢ao apenas fabrica ilusdes. Precisa abdicar ddes®jo e submeter-se a realidade
da vida. Precisa ser convertido ao realismo. Bstigologia de nossa civilizacdb

A partir das influéncias de Wittgenstein, Alves eegmdeu virulentas criticas
a linguagem do iluminismo, que segundo ele, quogmer a l6gica do coracao hu-
mano. Seus grandes idealizadores tais como Comate, Kreud e Marx mostraram
0 absurdo das emocdes, do desejo e da imaginagaubgtaculizam a razao pura.
A excessiva valorizacdo dos desejos foi visto peiada psicanalise como um es-
tagio infantil e superado da caminhada humana. giana brinquedo e a neurose
foram considerados regides de sombra e vergonha quedurecimento iria su-
peraf®,

A descoberta clinica por Freud do principio do era#o |he fez abandonar
seu compromisso pessoal com a ideologia do ilumimisPelo contrario: tornou-
se até mais convencido da insanidade essencialssesidesejos e da necessidade
de se reprimir a légica do coraca®. Em Totem e tabuFreud aponta para trés
simbolos como afirmacdes do principio do prazeragia, o brinquedo e as ilusdes.
Os trés sdo expressoes da insanidade e neurosedsimqee precisam necessaria-
mente ser superados para o ser humano alcancanasaadade e normalidade.
Enfim, anulando os simbolos, a primazia do intelsctplantaria a irracionalidade
do desejo e, concomitantemente, a do cofdtao

394 ALVES, R.A gestacdo do futurg. 60.

3% |bid. p. 55-72. Essa critica de Alves aos tedrimmso Marx, Freud e Feuerbach sdo retomados
em dois importantes livros: um da década de @0enigma da religide- e outro da década de 80 —
O suspiro do oprimido(Ver: 1d.O enigma da religidop 59-82.; IdO Suspiro do oprimidgp. 31-
50.)

3% |bid. p. 63.

397 FREUD, S.Totem e tabuRio de Janeiro: Imago, 1995. p. 87-108.
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Para Alves, o marxismo parte das mesmas premisspsicanalise. “Tam-
bém é produto do iluminismo e irmao gémeo da tqusieanalitica, apesar de pre-
ferir ignorar esse fato®® Segundo a tese marxista, ao ser interpelado enadei
mente pelos interesses materiais de sua condigaémica concreta, o ser humano
se vé desencaminhado de seu coracao. A consequanaial é que sem os 6culos
da objetividade, o homem se torna presa facil dsterddes ideoldgicas. Para
Marx, a critica da ideologia tinha um enderecoacars velhos e os jovens hegeli-

anos. EmA ideologia alem filésofo diz:

Os velhos hegelianos haviam compreendido tudo,edgsd tinha reduzido tudo a
uma categoria da logica hegeliana. Os jovens laegslitudo criticavam, substi-
tuindo tudo por representacdes religiosas ou praanta@o tudo como teoldgico. Os
novos e os velhos hegelianos tinham em comum g&em que dominavam a reli-
gido, os conceitos e o universal dominavam no mexdtente. A diferenca funda-
mental entre eles era que uns combatiam como se fissirpacdo esse dominio que
0s demais aclamavam como legitimo. Para os jdvegelianos as representacodes,
0S pensamentos, 0s conceitos — em uma palavragdagsio da consciéncia transfor-
mada em autdbnoma — sdo consideradas os verdageihd®s da humanidade (da
mesma forma que os velhos hegelianos viam nelemswyerdadeiros da sociedade
humana), e assim se torna evidente que os jovegedidneos tém de lutar simples-
mente contra essas ilusbes da consciéncia. Jagguado suas fantasias, as relacdes
dos homens, toda a sua atividade, seus grilhdeaselimites sdo produtos de sua
consciéncia, 0s jovens hegelianos, de modo coetentésso, propdem aos homens
0 seguinte postulado moral: substituir sua cons@éatual pela consciéncia hu-
mana, critica ou egoista, eliminando, assim, smites. Essa exigéncia de transfor-
macao da consciéncia significa 0 mesmo que interpde modo diferente o que
existe, ou seja, reconhecé-lo por meio de outepretacao. Apesar de suas frases
gue supostamente “abalam o mundo”, os idedlog@sdala hegeliana s&o os mai-
ores conservadores. Os mais jovens entre eleshigaoo a exata expressado para
definir a sua atividade ao afirmarem que lutamamiente contra fraseologias. Po-
rém esquecem que opdem a essas fraseologias nedquaautras fraseologias e
que, ao combaterem as fraseologias desse mundepn@matem de forma alguma
0 mundo real existente. Os Unicos resultados aais géde chegar essa critica filo-
sdéfica foram alguns esclarecimentos histérico-iedigs — e mesmo assim de um
pondo de vista parcial — sobre o cristianismo; $oaks suas outras afirmacdes sao
apenas novas maneiras de enfeitar suas preterestigdelto descobertas de alcance
histérico mundial, mas na verdade, trata-se apgéaassignificantes esclarecimen-
t0s*°,

Os velhos e jovens hegelianos acreditavam que stiémcia fosse a base da
realidade e que o ser humano poderia revoluciatarealidade transformando sua
consciéncia. Para Alves, a critica de Marx contrdealogia alema é idéntica a

398 ALVES, R. op.cit. p.63.
399 MARX, K. A ideologia alemaS&o Paulo: Martin Claret, 2006. p. 43.
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critica de Freud sobre magia, brinquedos e iludiisgyjuém pode transformar o
mundo através da imaginacdo pela mudanca da coogci€elo contrario, “a ima-
ginacao deve ser abolida por duas razdes. Prinpairggser origem da falsa consci-
éncia e, segundo, por ndo ser uma das forcas eesrsndinamica da historié®.

Para o te6logo mineiro, 0 marxismo se op0s taondemée aos socialistas
utopicos, porque a raiz de a razao humana seiveriastes acreditavam que ela
fosse capaz de transcender os limites das essudominantes e que o comporta-
mento ndo fosse determinado apenas por energiasssmambientais. Os utopicos
estavam convictos da criatividadeltomo creatoe da possibilidade de a liberdade
reconstruir a histéria para além dos deterministassforcas materidf.

Ecoando as criticas althusserianas ao anti-humamsanxista, Alves perce-
beu a relacdo mecanica existente entre a estretaredmica (relacdo de producéo,
forcas produtivas, etc.,) e a superestrutura (Bstauteito e Ideologia) no método
analitico de Marx. Ao eleger a estrutura como danqdeterminante, Marx torna
os demais planos (politico, juridico e ideolégiapgnas meros reflexos ou epife-

ndémenos da estrutura econdmica. Conforme Althusser:

[...] pode-se e deve-se entdo falar abertamentardanti-humanismo tedérico de

Marx, e ver nesse anti-humanismo tedrico a condigguossibilidade absoluta (ne-

gativa) do conhecimento (positivo) do proprio muhdonano e da sua transforma-

cao praticé?

O método analitico proposto por Marx ndo parti@eilohumano, mas do pe-
riodo social economicamente dado. Para tantot@riai€ vista como uma estrutura
completa em si mesma e determinada, em ultimanicistépelos elementos quan-
titativos da economia. Em detrimento da esperangaaha, a histéria nessa pers-
pectiva assume statusde um objeto fisico e até mesmo o futuro que migeedra
desertifica a gama integral da experiéncia do hon@ifuturo, tal qual se deu na
esperanca moltmanniana, tornou-se uma “dadivataafaraaor incurvatum in se
ipsunf®®, mas agora aparece construido e forjado pelo huiantifico desuma-
nizado. Ora, se a consciéncia humana é passisejause ela ndo existe em uma

relacdo dialética com o mundo, a sociedade e ariaistircundantes, deveriamos

400 ALVES, R.A Gestacao do futurg. 64.

401 bid. p. 65.

402 ALTHUSSER, L.Andlise critica da teoria marxista&io de Janeiro: Zahar, 1967. p. 202.
403 ALVES, R.O Enigma da religidop. 29-30.
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crer que, uma vez mudadas as estruturas econoquieageram o suspiro da cria-
tura oprimida, teriamos, concomitantemente, abslakilusées que nos aprisio-
nam.

Percebe-se aqui a mudanca no tom da critica des Alvenétodo marxista de
andlise. Se em sua dissertagddheological Interpretation of the Meaning of the
Revolution in Brasi(1963) e no artigtnjusticia y rebelion(1964) a critica alvesi-
ana se dirigia ao perigo de metaficisar o métodoista de analise do social, aqui
emTomorrow’s Child1972), jA comeca a se esbocar uma desconstragaico:
noclasta sendo antropolégica do anti-humanismféildasfias da modernidade que
retiravam os olhos humanos para enxergarem nféthor

Para Alves, tanto a sanidade — tdo almejada petodméisicanalitico —
quanto a verdade historica — tdo centralizadampélmdo marxista — requeriam do
ser humano uma adaptacé&o do principio da realielae abandono da “onipotén-
cia dos pensamento®®. Quer dizer: queriam que a consciéncia humarasadse
um simples reflexo “correto” da realidade. Tal iptetacdo da imaginacao €, sem
davida, a expresséo da filosofia da historia deslerda apos a revolucao cientifica
(Galileu) incipiente no século XVI. Para essa filiies, 0 conhecimento da realidade
implicava a progressiva emancipacao da consciéasidantasias criadas pela ima-
ginacao e pela emocao. A linguagem patenteia ogespa@ra denegrir a imaginacao
humana como um elemento irracional, infantil emesgue precisa ser abolida para
que o homem alcance seu estagio maduro e cienfifesse discurso, a adaptacao
ao “mundo real” é a condi¢@ine qua nompara a maturidade humdffa

Alves também vé no funcionalismo e no pragmatismoidlizacdo moderna
o mesmo esforco de adaptar o ser humano a realiatdmcente a linguagem fun-
cionalista e pragmatista € uma inconfessa prenussdogica de que ndo ha nada
de errado no sistema. Ao contrario, € nesse sisgei®a@ ser humano se sente em
casa e onde sua biografia se encaixa na hist@s® fodelo de ser humano adap-
tado representa o exemplo da sanidade que incaotstiente cré na chegada da

Idade da Razéo quando a razéo se torna o préoptens social. Uma vez que o

404 A respeito da critica de Alves ao anti-humanismdviirx, Freud e Feuerbach ver: ALVES, R.
O Enigma da religidop. 59-82. O capitulo inici@o Paraiso do deserto: reflexdes autobiograficas
mostra 0 quanto Alves absorveu a critica althussarao marxismo. Esse ponto sera abordado de-
talhadamente no préximo subcapitulo.

45 FREUD, STotem e tabup. 96.

408 ALVES, R.A Gestacéo do futurg. 68-69.
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pragmatismo e o funcionalismo identificam tal sistesocial com a realidade — eis
0 segredo inconfesso do realismo —, 0 desejo e@g@imAacao tém o mesmo destino
vilipendiado que no marxismo e no freudismo. Pdva#\ se o sistema é quem, em
dltima instancia, determina a forma e os limitegpdesivel, todas as criacdes da
imaginagdo que transgridam tais limites sdo deds@dpriori como utdpicas e ir-
realizaveis. Quem constréi a histdria ndo é o garamo e sim a dindmica do sis-
temd®’. O homem que é co-criadBttorna-se uma peca na manutencgéo da organi-
zacao social. Segundo a linguagem da civilizacademma, a imaginacdo humana
nao pode ser criativa, no sentido de criar uma horaa de organizagao social.
Antes, a fun¢do da imaginacdo humana é apenanadificar as coisas de maneira
a manter a operacao do sistema. A linguagem d&eigdio moderna é, portanto, a
ilusdo que nos enfeitica com a sua afirmativa deajrealidade nao pode ser alte-
rada, tornando o ser humano incapaz de um atovorifdis aqui, para o tedlogo de
Boa Esperanca, o suspiro da criatura oprimida:

Dotado da maior de todas as possibilidades petdsaila da evolucéo, o ho-
mem a recusa e prefere voltar ao nivel do comperéoranimal. Incapaz de
criar torna-se igual ao dinossatfo

3.4.2

A imaginacao: a rejeicao da légica do realismo

Tomorrow’s Childdenuncia irracionalidade do sistema, para o quadau-
tencao de sua eficacia tende a tornar as condigbaessa civilizacéo piores e ca-
lamitosas. O futuro ndo pode ser uma extenséo skarforma presente. E neces-
sario um recomeco. Nesse topico, o tedlogo min@ioclama a reconstrucéo de

nossa civilizagdo com base em novos fundamentos.

497 1bid. p. 69.

408 Na linguagem do “humanismo messianico” proclamaitiA Theology of Human Hope ser
humano é um co-criador. Dai, 0 homem é pensadedias estruturas que condicionam a sua agao.
A proposta alvesiana de libertacdo visa a torreerdiumano livre para criar a partir de sua imagi-
nacao umardo amorisque seja a sua casa. (ALVES, R esperancap. 198.)

409 |bid. p. 72. EmO Suspiro dos oprimido#lves fala sobre a diferenca da atividade animal e
humana: o animal toma o mundo tal como lhe é deslajo a sua postura totalmente ecolégica, ou
seja, de adaptacéo e ajustamento enquanto o sanburéio toma a natureza como seu limite, antes
parte dela buscando transforma-la através de sGpsas exigéncias. A atividade humana tem por
objetivo sujeitar a natureza as necessidades go.c(f. ALVES, R.O Suspiro dos oprimidog.

12.)
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Nosso mundo precisa de um novo corpo; preciseegenerado, no sentido etimo-
I6gico do termo: ser criado outra vez. O velho oogm de morrer se se quiser
preservar a vida em um novo. Porque o corpo huréamaito mais do que o seu
préprio e limitado organismo: ele consiste na @aéo inteira, civilizagdo que cri-
amos a fim de tornar possivel a existéncia. Enubiggm biblica se afirma que para
a vida ser preservada, o corpo ja envelhecidoie-sen seja, que ja deixou de ser
um instrumento de expressédo da vida e agora é maium repressor dela — pre-
cisa ser desfeito. Ele deve morrer. Tal fato é ® dpuvida a oportunidade de criar
um Novo corpo para si mesma. Assim, ela poderaseisar numa outra forma. So-
ciedade, organizacao, civilizacdo, cultura: nogssembros, extensdes de nossa es-
trutura biologica. [...] O presente corpo precisalssfazer, se é que a vida merece
uma chance para criar um outro, novo. Temos deessar morte e ressurreicdo. E
necessario nascer novamétfte

Diferentemente dos animais que sdo incapazes destegir sua historia, o
ser humano recria a sua a partir da imaginaca@r@ao ser humano quer “an-
tropologizar” o universo transformando-o em su@esdo e o ndo estar preso a seu
passado bioldgico torna-o0, consequentemente, apsod@ixar um antigo modo de
vida para criar outro novo. “O humano pode sobivpor um processo literal de
morte e ressurreicdo. E é isto que significa sefivo. E isto que significa ser livre”
411 Rubem Alves percebeu essa caracteristica hureada Thomas Kuhn, o te6-
rico que escreveu a respeito da crise dos paradigma estrutura das revolugdes

cientificas

As crises podem terminar de trés maneiras. Algureass a ciéncia normal acaba
revelando-se capaz de tratar o problema que prariss apesar do desespero da-
queles que o viam como o fim do paradigma existéfite outras ocasides 0 pro-
blema resiste até mesmo as novas abordagens @paeeie radicais. Nesse caso,
0s cientistas podem concluir que nenhuma solug&ogaroblema podera surgir no
estado atual da area de estudo. O problema rentimean rétulo e € posto de lado
para ser resolvido por uma futura geracéo que dispde instrumentos mais elabo-
rados. Ou, finalmente, o0 caso que mais no interessa crise pode terminar com a
emergéncia de um novo candidato a paradigma e omrsubsequente batalha por
Sua aceitacéo. [...] A transi¢cdo de um paradigmeresa para um novo, do qual pode
surgir uma nova tradigdo de ciéncia normal, estgdale ser um processo cumula-
tivo obtido através de uma articulacio do velhagligma. E antes uma reconstrucio
da &rea de estudos a partir de novos principiosnstrucdo que altera algumas das
generalizag6es teodricas mais elementares do paradlzem como muitos de seus
métodos e aplicacdés

4101bid. p. 76.
41 pid, p. 77.
42KHUN. T. S.A estrutura das revolucdes cientific&fio Paulo: Perspectiva, 2011. p. 116.
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De acordo com Kuhn, portanto, a ciéncia caminhaat@yés de um processo
cumulativo e ininterrupto e sim por meio de evemée®lucionérios quando o velho
paradigma é substituido por um novo a partir decfpios, métodos e aplicacbes
sui generisEm outras palavras, os modelos dominantes sawlabados e outros
inéditos sdo inventados. Isto significa que, meseralo considerado absurdo, in-
sano, irresponsavel, herético ou subversivo pegjanizacdo que ele pretende su-
plantar, o ato criativo precisa acontecer para gaaas ciéncias e a vida. E nisto
gue consiste a imaginacdo humana.

A criatividade, contudo, é um ato proibido pelaamiga¢do de nosso mundo
cujo paradigma ¢ de reduplica¢&puma vez que as forcas dominantes de nossa
civilizacdo se prendem aos velhos paradigmas. tante o ser humano é trans-
cendente. Ele ndo “[...] permanece fechado derdrsidEle deseja transbordar,
fecundar a natureza com o seu sémen, humanizageweda-la de futuro, trans-
formar o universo fisico nuwrdo amorig44,

Infelizmente, no inconsciente coletivo da civilida@ organizacao representa
a realidade “verdadeira” enquanto os desvios sos& considerados patoldgicos.
Esta é a inconfessa metafisica do realismo: ;siséea medida todas as coisas até
daquelas que ndo consegue medir. Da mesma forans)& mascarada antropolo-
gia: o ser humano é uma funcao da estrutura sdd#s.ha um aspecto incoerente
nos “acordos silenciosd8® desse sistema, pois a realidade é uma criagciorauma
do homo creatorDai, o0 sistema social é tdo-somente uma crigupartanto, é o
ser humano e nao o sistema que mede todas as. €isaslo a realidade n&o con-
corda com as aspiracfes da imaginacao é ela e sg&ichamano que deve ser con-
siderada insana.

Para que a vida continue humana é necessario @E®Ee cCom a imagina-

cado, pois ela encerra o pré-requisito do ato eoati é a expressdo do projeto in-

“1Em O enigma da religidd\lves medita sobre o dogma da objetividade cieatifa qual carrega
dois pressupostos. O primeiro refere-se a natulerealidade: ela é dada, independe da consciéncia
e € autdbnoma, isto €, contém em si a lei do seauripréer. O segundo se relaciona com o conheci-
mento. Se a realidade é dada, independentemectindeiéncia, conhecer nada mais é do que um
ato de voluntaria submissdo da consciéncia aomhj@to. A consciéncia € passiva e, portanto,
precisa se ajustar. A l6gica que lhe é imanentdégiaa do principio do prazer e das emocdes —
precisa ser reduzida ao siléncio. Conforme a ladgcabjetividade cientifica, conhecer é reduplicar.
(Cf. ALVES, R.O enigma da religiaop. 88.)

44 1bid. p. 20.

“SWITTGENSTEIN, L.Tractus logico-philosophicus$&o Paulo: Nacional, 1968. p. 70.
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consciente e incessante do cora¢cdo humano: aecg@cdm mundo com uma sig-
nificacdo humana. “O presente corpo precisa seadesfse € que a vida merece
uma chance para criar um outro, novo. Temos deessar morte e ressurreicéo. E

necessario nascer novamefité”

3.5

Do paraiso ao desert@s reflexdes do exilio

O capitulo inicialParaiso ao deserto: as reflexdes do ektfiemO enigma
da religiad"® é uma série de testemunhos autobiograficos ondelpamos o en-
troncamento entre a teologia, a biografia e a h&&bb o0 ponto de vista pessoal
de Alves. O tedlogo Cervantes-Ortiz capta a iral@d@Rosino Gibellini ao colocar
esse texto, em si reacionario, entre o0s textosseptativos da TdL nos anos de sua
maior difusdo ao lado dos ensaios programaticasudirrez, L. Boff, Assmann,
Dussel e Segundb.

No entanto, quando lemos as proprias palavras @segacao de Gibellini,
notamos que ele, ao contrario da ironia sinalipad&ervantes-Ortiz, quis oferecer
ao mundo europeu a oportunidade de ler os maieéegds dessa “nova maneira
de fazer teologia’. Observemos as palavras e appagdo de Gibellini que fun-

damentam este precioso compéndio:

416 ALVES. R.A gestacao do futurg. 76.

417 Esse texto foi originalmente publicado com o ¢itDbnfessions: On Theology and Life perié-
dico Union Seminary Quartely Reviewol. 29, 1974. Posteriormente, foi incluido &m nueva
frontera de la teologia em América Latimaganizado por Gibellini sob o titulo @l paraiso al
desierto Além deste artigo, outros, de autores paradigmsitia TdL, foram incluidos comBréxis

de liberacion y fale Cristiana Gutiérrez;Liberacion de Jesuscristo por el camino de la ojres

de L. Boff; La actuacidn histérica del poder de Crisie AssmannTeologia de la liberacién y
nuevas exigencias cristiandgs GalileaCapitalismo-socialismo, cruz teolégick J. L. Segundo;
Praxis historica e identidad cristiange J. M. Bonino, etc. (GIBELLINI, R.a nueva frontera de

la teologia en América Latin&alamanca: Ediciones Sigueme, 1977.)

418 vale ressaltar as palavras jubilatérias de L. Bafhte pard® enigma da religian“Creio que é

um dos melhores textos mundiais, pois soube eafrantritica dos modernos e mostrar o seu equi-
voco, o de terem colocado a religiéo no ambitoaddas quando o seu lugar é pathos no senti-
mento profundo, no utdpico. Ela ndo esta ai papéicar 0 mundo mas para ser um protesto contra
este tipo de mundo que pode ser descrito e explipath ciéncia. Ela é a voz de uma consciéncia
que nao pode encontrar descanso no mundo, tal e@m®, e que tem como seu projeto utdpico
transcendé-lo. O que interessava a Rubem nao@ueagmente a religido mas a dimensao religiosa
do homem que o faz projetar sonhos, utopias e go€BIOFF, L. Rubem Alves: O cor inquietum.
In: Tempo e Presencéno 10, A. 29/30. 2015. Disponivel em: http://www.koinooiay.br/tpdigi-
tal/detalhes.asp?cod_artigo=581&cod_boletim=30&t#udigo)

419 CERVANTES ORTIZ, LA Teologia de Rubem Alves: poesia, brincadeiraotigma p. 33.
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Hemos buscado — con el cualificado consejo desllsgos latinoamericanos — a los
principales representantes de este nuevo proyeakagico y les hemos invitado a
escribir un volumen compuesto por trece ensayastrde tantos tedlogos latinoa-
mericanos, generalmente inéditos y escritos expresi para nuestro volunféh

N&o podemos deixar de lado que Gibellini ja hagiagreendido que naque-
les anos os proprios tedlogos da TdL ja faziam timeiro balanco de seu trabalho
desenvolvido. No encontro latino-americano de Tgialona Cidade do México
(1975), cujo tema “O debate em torno ao métodoeddofia na Ameérica Latina”
foi discutido pelos principais te6logos da TdL répsia teologia do hemisfério sul
teve a oportunidade de se repensar autocriticandentzdas perseguicdes dos re-

gimes ditatoriai®’. Segundo Gibellini:

En el encuentro latinoamericano de teologia de &t&§i975), que ha registrado la
presencia de casi de todos principales tedlogmo&hericanos comprometidos en
este frente, se han dibujado las nuevas estraggiasina teologia y praxis de libe-
racion en una situacién de cautividad y de destf@rr

O fato é que esse texto final na obra organizad@pzellini abre possibili-
dades para compreender que a TdL, que se instatamatanta propriedade no
mundo europeu, pecava por um otimismo que se moderm o passar dos anos.
E Alves, funcionou nesse encerramento como umaeagd que nao participava
mais do furor com o qual os outros apresentdlzanova maneira de fazer teologia
da TdL™?3 Expresstes como “os gemidos pela liberdade perceamcomo gemi-
dos”, “uma forma de cativeiro € abolida para sexdmtamente substituida por ou-
tra”, “[...] nossos deuses morreram [mas 0S nossos herdis morreram também”
sdo apenas demonstrativos de como a religido éhseusntes, que ultrapassam o
espaco e o tempo, e a politica e suas fronteeaspre no chdo da histoéria, foram
comprimidas dentro dos espacos pessoais e doteurfin das préprias vidas indi-

viduaig?

420 GIBELLINI, R. La nueva frontera de la teologia en América LatipalO.

421 ANDRADE, P. F. CO uso da sociologia na Teologia da Libertagfio70-71.
422 GIBELLINI, R. Ibid. p. 11.

423 CERVANTES-ORTIZ, L. Ibid. p. 34.

424 ALVES, R.O enigma da religidop. 17
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De qualquer forma, esse capitulo é uma espécietispecto critico da tra-
jetéria de vida de Alves onde a anomia experimenéad sua adolescéncia, o fun-
damentalismty® da religido — sua “gratificacdo substituti¥®™—, a interiorizacéo
da secularizacdo bonhoefferiana e das sociologi@sguerda, até a sua saida rea-
cionaria daqueles que se perceberam exilados,vséiadas critico-critivamente
como se o tedlogo estivesse deitado no diva pditanaA medida que o pensa-
mento de Alves se desenvolve neste capitulo, \aeapndo a definicdo de qual €
o verdadeiro papel da teologia ou da religido quéento citado sdo expressoes
correlatas. E necessario ter em mente que aqusAhesita de forma emocional a
partir da experiéncia do Cativeir84lmosl37:1). Para nosso tedlogo, o cativeiro
se caracteriza pela justaposicdo dolorosa enserdss de liberdade e a conscién-

cia da impoténcig”:

Teologia é a tentativa do homem de ajuntar de revpétalas de sua flor, que é
continua e cruelmente destruida por um mundo quema flores. Ela € o “suspiro
da criatura oprimida” (Marx), que, incapaz de faesiver a flor morte, é, a despeito
disto, capaz de ter a esperancga de que as suastegim&o germinar depois de pas-
sado o inverno. A teologia é uma expressao dotprojeonsciente e sem fim que é
0 coracdo do homem: a criacdo de um mundo com igndicacdo humana [...].
Em outras palavras, 0 eu ndo permanece fechadodiensi. Ele deseja transbordar,
fecundar a natureza com o seu sémen, humanizagigwda-la de futuro, transfor-
mar o universo fisico nun@do amoris(Max Scheler¥?

Em outro momento diz:

Teologia é uma atividade para aqueles que perderamdade paradisiaca original,

ou para aqueles que ainda ndo a encontraram. Busoa de pontos de referéncia,
de novos horizontes que nos permitam fazer sedtidmos que nos engole. E uma
tentativa de arranjar os fragmentos de um todofejugestruido. Nas suas origens
esta o problema da esperanga, isto é, a questdlawdabilidade dos valores huma-

nos que amamos, num mundo que conspira contrd’eles

425 para Alves, o fundamentalismo é aquela atitugeattbui um carater Ultimo as suas proprias
crengas. E uma atitude autoritaria diante do stersa de crengas, e inversamente, uma posicéo de
intolerancia e inquisitorial ante qualquer tipo “tierege” ou “revisionista” que o caracteriza. A
atitude fundamentalista pode ser prépria de qualopu®lucionario (marxista, feminista ou segui-
dos do Poder Negro) e até de um cientista — edp®rite aquele que esquece que trabalha com
“modelos”, como diz Thomas Kuhn, ou com simplepipas, como sugere Popper —, € mesmo de
um liberal progressista. (ALVES, R. enigma da religidop. 11.)

426 |pid. p. 10.

427 |bid. p. 30.

428 |bid. p. 20.

429 |bid. p. 19.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

149

Isso espelha L. Feuerbach, para quem a religiapé&[o solene desvelar dos
tesouros ocultos do homem, a revelacdo de seusdesgintimos, a confissao
aberta dos seus segredos de afidr’A teologia é a proclamacéo da prioridade
axiolégica do coracéo sobre os fatos brutos dalestd, isto €, aquilo que esta deve
ser transformado em uma extens&o do corpo hutffa@mntra o irrealismo do re-
alismo e do fundamentalismo de algumas dogmatise®qultam os seus acordos
silenciosa, Alves proclama que toda teologia é antropologianedida em que o
tedlogo exterioriza-se ao conferir aos fatos obpstiuma valorizacdo humana.
Contra a reduplicac&®, como ideal cientifico de objetividade, o anti-ramismo
de Freud e Mark®— filhos do ideal iluminista de ajustamento e, @ehaviorismo
de Skinnef** que concebe o ser humano como um conjunto dawdet, Alves
quer proclamar a imaginacao, nascida e transboitagantade do corpo, como a
“Grande Razao” que transforma todo fato bruto etareséo de seus sonhos.

Ha de se reconhecer aqui também, como vimog\erheology of Human
Hope e Tomorrow’s Child o influxo do pensamento nietzschiano que, coosra
dualismos socratico-platonico e cartesiano, proalan® corpo como a grande ra-
zao. No discurs®os desprezadores do corpmAssim Falou ZaratustraNietzs-
che ataca a narrativa metafisica ocidental querelesp o corpo, suas paixdes, de-
sejos e instintos em nome de uma alma imortal aingesubstancia pensantees

cogitans Nietzsche proclama:

Entretanto o que esta desperto e atendo diz: -0"Budorpo e nada mais; a alma é
apenas o nome de qualquer coisa do corpo”. O éuwoa razdo em ponto grande,
uma multiplicidade com um s6 sentido, uma guerana paz, um rebanho e um
pastor. Instrumento do teu corpo é também a turpequena, a que chamas espi-
rito: um instrumentozinho e um pequeno brinquedtudaazdo grand®.

430 FEUERBACH, L.A esséncia do cristianism@ampinas: Papirus, 1988. p. 19.

431 ALVES, R. Ibid. p. 21.

432 bid. p. 22.

433 |bid. p. 22-23.

434 |bid. p. 24. No behaviorismo de Skinner, a tamddainvestigacdo cientifica era estabelecer as
relacdes funcionais entre as condic¢des de estioomiwoladas pelo pesquisador e as respostas sub-
sequentes do organismo. Skinner ndo se preocupawesgecular sobre o que ocorria dentro do
organismo, as entidades internas, os impulsos puoggssos fisioldgicos. Na visao behaviorista, o
organismo humano seria controlado e operado petaas do ambiente, do mundo exterior, e ndo
pelas forcas internas. Nao que ele as negasse&lenado aceitava a validade das mesmas no estudo
cientifico do comportamento. (SCHULTZ, D. P. & SCHIZ, S. E.Histéria da psicologia Mo-
derna Sao Paulo: Cengage Learning, 2012. p. 295-296.)

435 NIETZSCHE, FAssim falou Zaratustra. 41.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

150

Alves, ao receber o influxo de Zaratustra, percgleea grande razéo, o corpo,
nao quer se ajustar, como a pequena razao, pelosnseb a Gtica de Descartes,
Kant, Marx, Freud e Skinner, aos muros do catiygiois isso significa a aceitacao
passiva de um mundo — ontologizado por suas traerdais antiga — ndo reconci-
liado com os seus desejos. Ao perceber as fragdezseus bragos ou se ver diante
do fracasso de suas aspiracfes estatistico-quiaastao corpo, porque € ai que
sente a dor, sempre sera oam inquietumque busca plasmar, através da imagina-
¢éo, um mundo reconciliado com seus sonhos e desjbm, oordo amorisde
Max Scheler.

Desta forma, ha algo de peculiar no corpo humamontportamento do ani-
mal diante do sofrimento é de fuga de um lugar Brambiente onde nao sofra
mais. Mas no ser humano, a légica é diferentecegap sente dor, mas a fuga nao
€ a sua resposta, porque guer transformar o arebilensofrimento em umrdo
amoris O sofrimento dispara a imaginacdo. Ao contradas d@nimais, que apenas
reagem aos estimulos do meio, o ser humano seieotiza de sua incompletude
e busca ou tenta criar o que esta ausente agaudior: quer tornar real aquilo que
somente existe em sua imagind@&o

Assim, a cultura comeca no corpo. E uma vez quéalea engendrado es-
perancas e aspiragdes, estas passam ser uma exdensarpo. Para Alves, ndo
experimentamos a vida a partir da captacado imeda&taossos sentidos, mas atra-
vés da mediacdo do nosso coracao. A cultura seedenvo corpo do homem. A
intencdo do magico, os desejos da crianca e o®satthutopista se tornam carne.
A imaginacao triunfa sobre a realidade. Ela fadinbhcestranha e inumana ordem
do poder, transfigurando-a. Ambos, 0 corpo e nafyrenascem em uma nova

forma que brota do coracg&o. A imaginacio faz nasoernova criacid’.

436 ALVES, R.Dogmatismo e tolerancigsdo Paulo: Loyola, 2004. p. 29-33.
#71d. O que é religidoBao Paulo: Loyola, 2009. p. 31.
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4.
Por uma Teologia da Libertagao do corpo

A igreja diz: o corpo é uma culpa.

A ciéncia diz: o corpo € uma maquina.

A publicidade diz: o corpo é um negdcio.
O corpo diz: Eu sou uma feéta

Neste capitulo, ser-nos-a imprescindivel esbogaitcaque se tornou a sua
prioridade axioldgica da teologia de Alves: o corfté aqui, temos revisitado as
mais importantes paginas da TdL latino-americamaseado ali os seus conceitos-
chave e sua maneira de dialogarem com as Ciénzi@sdal. O que se pretendeu
inicialmente foi mostrar que a TdL, antes de sea teologiaa partir do corpo, foi
transformada por seus teélogos fundantes em urfgiga partir de um corpo
especifico, a saber, aquele economicamente oprimnidabitavelmente, esse passo
que a TdL ofereceu a teologia crista foi fundanigyeea retirar o corpo — este ainda
restringido ao das vitimas econdmicas — de sewlangnimato.

Em seguida, refletimos sobre o pensamento de maidagqueles tedlogos
fundantes da TdL, Rubem Alves: um vanguardistafqualém de seus colegas
contemporaneos ao transformar o corpo na pedrdaardpitoda a sua teologia. O
pensamento iconoclasta de Alves e o seu horroeminiloquismd® levaram nosso
tedlogo a conceber o conceito de libertacdo aléwedarada visdo ideoldgica, e,
sem negar esta, incorporar a linguagem, a belezatismo, a brincadeira, enfim,
outras dimensdes que sublinham uma complexidader ml@aihumano. Apesar da
caricatura que muitos colegas seus fazem dele ¢tedhago de preocupacdes pe-
gueno-burguesas, Alves reage ao afirmar que éeazded riso, o brinquedo e a
imaginacédo que emanam do corpo inquieto que tomaer humano o verdadeiro
agente libertador de todas as formas de opresséi@a@ovida*°.

Doravante, elegeremos o corpo, tal como desejdddgadogo de Boa Espe-
ranga, como o lugar privilegiado sobre o qual sesttéi o edificio da teologia
cristd, especialmente aquela que se pretende ahtegmte libertadora. Parece con-

traditério, ou ao menos paradoxal, dizer que o@eérp fundamento inconteste no

438 GALEANO, E.As palavras andante®orto Alegre: LPM, 1994. p. 138.
439 ALVES, R.A gestacdo do futurg. 19.
4401d. O enigma da religidop. 7-8.
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“que-fazet teoldgico cristdo, uma vez que geralmente seuatab cristianismo
histérico uma forte suspeita da “carne” e da sédadé. Entretanto, ainda que se
desconfie da corporeidade humana em virtude dassata carne”, ndo podemos
deixar de enxergar a proclamacao inicial no Evdrgetistdo: “[...]a Palavra se
fez carne”(Jodaol: 14). Esta afirmacéo, escandalosamente proclapeldaomu-
nidade joanina, ndo s6 evoca positivamente o comgog faz dele proprio lugar

da revelacéo e do encontro de Deus em favor do sermano. Em outras pala-
vras, a dimensao fisica e material € o lugar peefgalmente escolhido pela von-
tade de Deus de nos encontrar. E mais: a cruzandgo de Cristo foi esmagado
(usando aqui a expressao dos canticos do ServedsofnoDéutero-Isaia$3:5)
torna-se, nas palavras de Paul Scolas, a verdadeiaala de Jaco, pela qual sobem
e descem 0s anjos que unem 0 Céu com a terrap\eaasarca ardente onde se nos
revela o nome de Deus que significa libertacadvasad*. Além disso, ndo po-
demos nos esquecer de que o Evangelho, ao condafitnsofia platbnica, pro-
clama antes a ressurreicdo dos corpos do que talidade da alma e a metempsi-
cose, ou reencarnacao.

A partir da triade — ver-julgar-afftt — pretendemos aqui sistematizar uma
Teologia da Libertacdo do corpo que abranja naplssmente os aspectos econo-
micos — importantes, porém incompletos por si shas também aqueles que im-
pedem um existir corporal livre de todas as opesd8ortanto, refletimos inicial-
mente sobre o primeiro passo (0 “ver”) nos subafgstiniciais abordando histori-
camente as multiplas negacfes que o corpo enfrgata,termos posteriormente
dele um concreto-pensado sobre o qual teologizasegsindo Alves. Nos subca-
pitulos que abordam o Corpo do Crucificado e oadiidico das criancas, refleti-

remos sobre segundo passo (o “julgar”) a luz ged@ Palavra de Deus o concreto-

441 SCOLAS, P. O corpo, caminho de Deus, ou a inverng&td do corpo. In: GESCHE, A. &
SCOLAS, PO corpo, caminho de DeuS&o Paulo: Loyola, 2009.

442, 0 método ver-julgar-agir, promovido por toda vitla Joseph Cardjin, foi acolhido pelo papa
Jodo XXIIl na enciclicéater et MagistraEm comemoragéo aos 70 anofReéaum Novarumlodo
XXIIl, lendo os sinais dos tempos, convoca a Igeefolaborar, na verdade, na justica e no amor,
com todos os homens na construcdo de uma autéatitanhdo e de promover a dignidade humana
em meio ao caos social e globalizado de seu tekfgjamos as proprias palavras de Jodo XXIlII
que salientam o acolhimento do método ver-julgar-&gois bem, para se por em pratica a doutrina
social, passa-se, ordinariamente por trés etapagrieneiro lugar, o estudo da real situacao con-
creta; a seguir, atenta apreciacdo da mesma @fuprdhcipios; finalmente, determinacéo do que
se pode ou deve fazer-se, a fim de que as norntias @g@ssam ser aplicadas, conforme os tempos
e os lugares. S&o os trés momentos, habitualmeptessos com as seguintes palavras: ver, julgar
e agir”. Mater et Magistrar®. 236).
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pensado, e, finalmente, abordarmos nos subcapifin@is um “agir” pastoral-
mente imbuido do desejo de construir uma ordemrae eeconciliada com oor

inquietumdo ser humano.

4.1

O corpo desprezado: o dualismo platbénico-cartesiano

De agora em diante, esforcar-nos-emos em mostravéa de um olhar cui-
dadoso, como o corpo — a mais oprimida dimens&edbumano — foi desprezado
sobretudo no mundo ocidental. O primeiro passoéde-to “ver” —revelara o nosso
concreto-pensado: a fisicalidade do corpo cultueake rejeitada ou relegada a se-
gundo plano. Amparado pela critica mordaz de Nibzsx metafisica ocidental,
Alves, em um importante artigo, disse que a hiatda civilizacdo ocidental &
grosso modaima historia de repres$8d Isso certamente porque, desde Socrates,
se privilegiou no Ocidente a ideia (0 mundo intelefjde Platdo), a alma, a coisa
pensante fes cogitans- ou 0 além mundo em detrimento do corpo, senécagqu
sensagoOes e as realidades percebidas pelos sdotansilegitimamente desvalo-
rizados. Vejamos bhoutadede Nietzsche na segunda parte do Prologé daia

ciéncia

Toda filosofia que coloca a paz mais alta do qgeexra, toda ética que conceba
negativamente o conceito de felicidade, toda neitafie fisica que conhece um fi-
nal, um estado definitivo, todo anseio, sobretiugiétiEeo ou religioso, possuindo um
lado para um além, um de fora, um acima, que pecgalver se ndo foi a doencga que
inspirou o filésofo. Dissimulam-se inconscienteneeas necessidades fisiologicas
do homem sob o manto da objetividade, do ideaideia, da pura espiritualidade;
leva-se a coisa tao longe que assusta; e diveezas vne perguntei se até hoje a
filosofia, em geral, ndo foi uma simples exegeseatpo e uma ma interpretacdo do
corpd4.

N&o s6 emA gaia ciénciamas em todo o pensamento nietzschiano ha uma
critica virulenta aos dois pilares do Ocidente:edafisica socratico-platbnica e o
cristianismo, “[...] pois cristianismo é platonismara o povo™*®. Indiscutivel-

mente, a centralidade platbnica e posteriormamnd&iade uma realidade maior (o

443 ALVES, R.Deus morreu - Viva Deush: Liberdade e féRio de Janeiro: Tempo e presenca. p.
29- 30.

44 NIETZSCHE, FA gaia ciéncia Sdo Paulo: Martin Claret, 2005. p. 15.

4451d. Além do bem e do m&bdo Paulo: Companhia das Letras, 2005. p. 8.
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além-mundo) acabaram promovendo uma cultura que, megpelo menos relega
a vida, a Terra, o corpo e suas sensacdes fisicassegundo plano. O binémio
(mundo inteligivel-mundo sensivel; mundo fisico-mairespiritual) encerra uma
dualidade perniciosa que divide o proprio ser hwre&n corpo-alma. E pior: essa
cisdo é apenas uma mascara de um monismo intratesige seja, ao se afirmar a
imortalidade da alma, a esfera autbnoma do suprsised, afirma-se concomitan-
temente o corpo como sua prisao. Tudo isso desp@idecerta curiosidade: como
o cristianismo historico desembocou-se em um dualigntropoldgico se a Biblia
Hebraica e o Novo Testamento sempre afirmaramegriaidade do ser humano?
Como se desvalorizaram tanto o corpo e suas sessagdcristianismo historico
se neste se confessa a encarnacio da Pafavmressurreicio dos corpos? Veja-
mMos a seguir alguns acenos de como esse dualismidiso-platdnico penetrou no

cristianismo histérico.

4.1.1

Génese da problematica: a recepcéo crista do platismo

“Nenhuma outra filosofia da antiguidade marcougémfundamente a teolo-
gia cristd na época do seu surgimento e desenvahtarinicial quanto o plato-
nismo”*4’, diz-nos Wolfhart Pannemberg, cuja teologia é taiga sobre um so-
fisticado paradigma interdisciplinar com a filogofPara ele, o pensamento plato-
nico prestava-se, de modo especial, para a apgépr@ista do espirito grego e, ao
mesmo tempo, a propria proclamacao crista que premmo segundo século d.C.,

a renascenca do pensamento platdénico. No capitukxepcédo cristd do plato-
nismd*® Pannemberg expde pelo menos trés ambitos termatitde a recepgao
produtiva e a assimilacao do platonismo pelo ams$imo antigo sao desnudadas:
1) a teoria platonica de Deud;o ideal platonico de vida como equiparagao a Deus

e; 3) aligacado entre a teoria do conhecimento e aala@gPor ndo serem o objetivo

446 Alves diz: “Nosso corpo se revela o desejo de Difisal de contas, o que nos segreda a doutrina
da encarnacdo € que Deus, eternamente, quis tepiom como 0 nosso”. ALVES, Kreio na
ressurreicdo do corpdsao Paulo: Paulus, 2006. p. 7.

447 PANNEMBERG, W.Filosofia e teologia: tensdes e convergéncias da bosca comunao
Paulo: Paulinas, 2008. p. 33.

448 |bid. p. 33-61.
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de nossa tese, N80 queremos expor estes pontasiaggiosamente: vale ressal-
tarmos apenas o ideal platbnico de vida como etpgga a Deus komoiosis Theo
—, sobretudo no tocante aos fundamentos antropol®gio mesmo.

Segundo Nietzsche e nascimento da tragédi@as gregos conheceram e
sentiram os temores e horrores do existir e pagdiops fosse possivel viver, colo-
caram a criagdo onirica dos deuses olimpicos elgsee a vida. Antes de ser uma
teodiceia que disfarcasse a vida tal como ela épammificos deuses olimpicos
legitimavam a prépria vida pelo fato de eles prdga vivererff®. Assim sendo, a
existéncia de tais divindades é sentida como algsialigno de ser desejada e a
verdadeira dor do ser humano homérico esta nahlidasile de separar-se da pro-
pria vida. Até mesmo o lamento diante da morteoseearte, neste ser humano téao
unido a existéncia, em hino de louvor a vida. Eab®, é necessario assinalarmos
que, conforme Nietzsche, esta unidade do ser hue@wnca natureza “[...] ndo é
de modo algum simples, resultante de si mesmoaggim dizer inevitavel, que
tenhamos de encontrar a porta de cada culturapquahraiso da humanida@&”
ao contrario, quao indizivelmente sublime torn@ser humano reconciliado com
a vida concebida homericamente.

No Livro Il de A republica,a conversa entre Sécrates e Adimanto evidencia

como a filosofia socratico-platbnica rejeita a vigp@ética:

Socrates — Portanto, parece-me que precisamos app@cvigiar os criadores de
fabulas, separar as suas composices boas daEm&gguida, convenceremos as
amas e as maes a contarem aos filhos as que tvesoolhido e a modelarem-lhes
a almas com as suas fabulas muito mais do qugo com as suas maos. Mas maior
parte das que elas contam atualmente devem sezreatakb.

Adimanto — Quais?

Sdocrates — Julgaremos as pequenas pelas grandgsamo umas e outras devem
ser calcadas nos mesmo moldes e produzir 0 mesio; €ncordas?

Adimanto — Concordo. Mas néo sei quais sdo essaslgs fabulas de que falas.
Socrates — Sdo as de Hesiodo, Homero e de outetasp&les compuseram fabulas
mentirosas que foram e continuam sendo contaddsoaosns.

Adimanto — Quais séo essas fabulas e o que hadelamndenavel?

Socrates — O que antes e acima de tudo deve sgerc@mip, mormente quando a
mentira n&o possui beleza.

Adimanto — E quando n&o possui?

Sdcrates — Quando os deuses e 0s herdis sdo medeetados, como um pintor que
pinta objetos sem nenhuma semelhanca com os cedgierepresent&t.

449 NIETZSCHE, F.O nascimento da tragédia. 34.
40 |jd. p, 35.
41 PLATAO. A republica Sdo Paulo: Nova Cultural, 2004. p. 65.
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Ora, compete aos fundadores da cidade ndo espalheoeno os poetas, a
histéria de Hera acorrentada pelo filho ou a deektefprecipitado do céu pelo pai,
ao contrario, o que se deve fazer é representas &guapre tal como é, quer seja ha
epopeia, na poesia, na lirica ou na tragédia. BeAguele que é “essencialmente
bom”“°? e nada do que é bom pode ser prejudicial. EntBepua, que é a Causa de
tudo que é bom, ndo se pode atribuir nenhum dossnegljustamente por isso, é
impossivel admitir, de Homero ou de qualquer optreta, erros tdo absurdos como
aqueles narrados em suas obras acerca dos d&ugepistamente esse Deus, “es-
sencialmente bom”, que é o modelo para a conduteaha. Diante disso, poderia-
MOS nos perguntar: de que maneira alguém se temelisante a Deushemoiosis
The® Através da virtude? Vejamos as proprias palaleaBlatdo no Livro VI da

supracitada obra:

Socrates — Logo, Adimanto, aquele cujo pensamentasega realmente a contem-
placdo da esséncia das coisas néo julga agradmtehaplar a conduta dos homens,
declarar-lhes guerra e encher-se de 6dio e aniassicom a visdo dominada por
objetos fixos e imutaveis, que ndo comportam negporsam muatuos preconceitos,
mas estéo todos sujeitos a lei da ordem e da reg@wga-se por imita-los e, tanto
gquanto possivel, tornar-se semelhante a eles.&wae € possivel ndo imitar aquilo
de que a todo 0 momento nos aproximamos com adioitac

Adimanto — N&o é possivel.

Sdcrates — Portanto, estando fildsofo em contato @éajue € sagrado e sujeito a
ordem, ele mesmo torna-se ordenado e sagradopdakntimite permitido pela na-
tureza humana, o que nao evitar que, com frequénaonultidao o julgue de forma
injustat>*,

A maneira dos deuses que contemplam as feggrnas para nutrirem sua
imutabilidade, os seres humanos também se tornamelisantes a eles ao desvia-
rem o seu olhar das coisas sensiveis e fugidi@sgeasalidade espiritual e dura-
doura. Para Pannemberg, te6logos da envergad®aultede Samdsata, Origenes,

Teodoro de Mopsuéstia e Agostinho foram influenzsacbm a ideia platonica da

452 |pid. p. 67.

453 |bid. p. 68.

454 |pid. p. 210

455 Segundo Platdo: “Ora, um intelecto divino, uma metrido pela inteligéncia e o conhecimento
puro, e o intelecto de cada alma capaz de recelpae the é apropriado, regozija-se em contemplar
a realidade durante um periodo de tempo, e atdiaésa observacdo da verdade é nutrido e tornado
feliz até que o movimento circular o recoloque resmo lugar”. (PLATAO. Fedro. IDialogos

IIl. Bauru: Edipro. p. 61.)
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homoiosis Theoomo fonte da conduta humana id&alAlém disso, queremos res-
saltar que a relevancia iamoiosis Thepara a teologia da Igreja antiga se evi-
dencia ainda ao recordarmos que a versao em geegatdjo Testamento (LXX)
reproduz o teomorfismo do homem “[...] segundo agem e semelhanca de Deus”
(Génesel: 26) com a mesma expressBorfioiosis Theoque estamos analisando
aquit®’,

Aprofundando um pouco mais esta tematica, devemggparguntar: qual €
a forca, segundo Platdo, que impulsiona a almagtasenoiosis Thed Segundo o
mito emFedrosobre a ascensao da alma imortal para o mundaégipel da ver-
dadeira vida é Er6%¥. Para Platdo, sendo incorpdrea e imortal, a atmsasdres é
mais antiga do que qualquer movimento corporalvista da beleza terrena des-
perta a lembranca da verdadeira beleza na almaadguire asas e, novamente
alada, voa recordando?s&assim das coisas celestes.

Se por um lado Eros catapulta a alma a recorddase/erdades eternas, o
corpo, segundo Platéo, é visto como carcere ers gugaes estamos aprisionados,
“[...] como ostra em sua conch#?. O didlogoFédonexplicita isso ainda mais,
pois o Equécrates pergunta a Fédon: “Estivesteppraente com Sdécrates no dia
em que ele bebeu o veneno na pris&o, ou soubestaalisso de outra pessdi?”

A partir desta pergunta, Fédon passa a descrevdralogo que Socrates teve com
0s seus discipulos no dia em que “[...] ele ergu¢aca aos labios e, com um ar
misto de jovialidade e tranquilidade, sorveu o@anteldo totalmenté®.

Para Socrates, a morte estava sempre dentro dossplivinos e por isso
deveria ser bem aceita e o verdadeiro filésofo m#&ra os prazeres do corpo e
muito menos confia nos sentidos para chegar aderdates, ele anseia pela morte
que € a separacao e a libertacdo da alma de s®mecdd corpo e 0s seus sentidos

somente servem para impedir a busca do conhecinf@oto a palavra, Socrates:

46 PANNENBERG, W Filosofia e teologia: tensdes e convergéncias da busca comunp. 45-

46.

457 bid. p. 46.

458 pLATAO. FEDRO. InDialogoslIl. p. 66-67.

459 A doutrina da reminiscéncia (ou anamnese) se érzcoa didlogo de Sdcrates com Ménon, onde
se diz que a alma é imortal, e, por isso, naseaa@sce muitas vezes contemplando todas as coisas
tanto neste mundo como no mundo subterraneo dassntima vez que a alma aprendeu todas as
coisas, a investigacéo e o aprendizado sdo umaiesfEreminiscéncia. (PLATAO. MénoRia-
logos V Bauru: Edipro, 2010. p. 127.)

460 p| ATAO. op. cit. p. 65.

4611d. Fédon. InDiélogos llI. p. 187.

462 |bid. p. 277.
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E quanto a efetiva aquisi¢do do conhecimento? @oingtcorpo um obstéculo ou
ndo se houver com ele uma comunhéo visando a blascanhecimento? O que
quero dizer é o seguinte: tém a visdo e a audigad@mhas nelas encerrada qualquer
verdade, ou é exato, como 0s poetas nos dizemacwastente, que nem ouvimos e
nem vemos qualquer coisa com precisdo? E se essesemtidos corpéreos nao
oferecem clareza ou precisao, dificilmente os euaioferecerao, visto que sdo in-
feriores a esses. Ndo pensas assim? “Certamerse”’pele respondét?.

Podemos citar adicionalmente estas palavras qad¢izanh mais claramente

a depreciacéo socratica do corpo:

Ora, ele disse, tudo isso leva necessariamentegdsrios fildésofos a pensar e co-
municar entre si algo assim: “é provavel que hajacaminho que nos leve, acom-
panhados de nossos argumentos em meio a nossa dusmacluir que enquanto
tivermos corpo, e estiver a alma misturada a essgamais alcancaremos comple-
tamente o que desejamos, ou seja, a verdade. RoipO nos mantém continua-
mente ocupados devido a sua necessidade de sustmnse a isso que se € aco-
metido por doencas, estas obstam nossa busca. d» s@mpo nos enche de desejos
sensuais, apetites e temores, e de toda uma gataa@ss e tolices, de maneira que,
como dizem, ele realmente nos impossibilita em labso pensar. O corpo acom-
panhado de seus desejos € o Unico responsavelgroasg, conflitos civis de fac¢bes
e batalhas; de fato, todas as guerras nascem dp diesobtencao de riqueza, e é o
corpo e o cuidado que ele exige, aos quais estasmpavizados, que nos obriga a
ganhar dinheiro e obter riqueza. O resultado de ikgb € ndo nos restar tempo para
o cultivo da filosofia. Mas o pior de tudo € que,realmente conseguimos algum
ocio e nos voltamos para a filosofia, o corpo isaagemente irrompe em meio aos
nossos estudos, nos transtornando em confusédacagie medo, de modo a nos
impedir de contemplar a verdade; realmente o qostamos € que se pretendemos
algum dia obter um conhecimento puro de qualqusaderemos que nos libertar
do corpo e observar as coisas em si mesmas camazeatlusivamenté,

Para Paul Tillich, tanto a ideia de detosinterior na existéncia humana, o
gual convida o homem a participar da esfera esplr# divina quanto a de uma
queda da alma da eterna participacdo no mundoaasiersua degradacéao terrena
em um corpo fisico, encontram ressonancias naots® @ misticos cristdos, mas
nos escritos dos pais da IgféfaEntre estes, um exemplo claro é a teologia de
Tertuliano, a qual desembocou na prépria armadilieeele (Tertuliano) pretendeu
criticar. Suas obrd3e cultu feminarumAd uxoremDe exhortatione castitatiPe

monogamia De virginibus velandisédo apenas demonstracdes claras de sua visédo

463 |bid. p. 198.
464 1bid. p. 199-200.
46STILLICH, P. Histdria do pensamento cristd8&o Paulo: Aste, 2007. p. 28-29.
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acentuadamente dualistica acerca do matriménicsexdalidad®®. Mesmo reco-
nhecendo a importancia do pensamento de Tertupare a teologia posterior e
sua oposicao ao diadlogo acritico entre a teolagg#ice a filosofia, Enrique Dussel
diz:

Tertuliano mostra muitas sutilezas que sdo propeasm pensamento original, po-
rém, sem saber, caiu na prépria armadilha que mheteriticar: o platonismo, o
neoplatonismo, o helenismo com seu dualismo, seda a um sentido do ser oposto
ao hebreu-crist&®.

4.1.2

O Dualismo cartesiano

O dualismo socratico-platonico nao foi superadcalvorecer dos tempos
modernos. Antes, Descartes emBa&curso do métoddesenvolveu, segundo Gar-
cia Rubio, uma visdo de ser humano rigorosamerdtsti®. Na busca de um
conhecimento claro, evidente e resistente até &saximavagantes davidas céticas,
Descartes colocou em xeque tudo aquilo que herddradicdo ao elegeramgito

ergo sumcomo o primeiro principio de sua filosofia:

H& muito tempo eu notara que, quanto aos costypoesgezes é necessario seguir,
como se fossem indubitaveis, opinides que sabearesanuito incertas, como ja
foi dito acima; mas, como entdo desejava-me ocgraente da procura da verdade,
pensei que precisava fazer exatamente o contériejeitar como absolutamente
falso tudo em que pudesse imaginar a menor difita, de ver se depois disso nao
restaria em minha crenca alguma coisa que fossieaimtente indubitavel. Assim,
porgue 0s nossos sentidos as vezes enganam, pargsie ndo havia coisa alguma
que fosse tal como eles nos levam a imaginar. ugdna homens que se enganam
ao raciocinar, mesmo sobre 0s mais simples temggeataetria, e neles cometem
paralogismos, julgando que eu era tdo sujeito gugudlquer outro, rejeitei como
falsas todas as razdes que antes tomara como deagdes. E, finalmente, consi-
derando que todos os pensamentos que temos quaordados também nos podem
ocorrer quando dormimos, sem que nenhum seja eatéadeiro, resolvi fingir que
todas as coisas que haviam entrado em meu esgdteram mais verdadeiras que
as ilusdes de meus sonhos. Mas logo depois atgr@geenquanto queria pensar as-
sim que tudo era falso, era necessariamente prguiseu, que o pensava, fosse
alguma coisa. E, notando que esta verdade — plegscexisto — era tao firme e tdo
certa que todas as mais extravagantes suposi¢cSeetiitos ndo eram capazes de a

466 ALTANER, B. & STUIBER, A.Patrologia: vida, obras e doutrina dos pais da ligreSdo Paulo:
Paulinas, 1972. p. 165.

467 DUSSEL, EEl dualismo en la antropologia de la cristiandd&lienos Aires: Guadalupe, 1974.
p. 176.

468 RUBIO, A. G.Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da @ eeflexdo cristdsSao Paulo:
Paulus, 2001. p. 101.
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abalar, julguei que podia admiti-la sem escrupolma primeiro principio da filo-
sofia que busca¥®.

Sem duvida, abre-se aqui no limiar da modernidattesso intransponivel
entre 0 corpo fes extensa e 0 pensamentores cogitansAo analisar a esséncia
do ser humano, a abrangéncia da duvida metodi€egeseartes relega a materiali-
dade do corpo e do mundo a um lugar desprivileggadoanto afirma a supremacia
do pensamento (mental/nao fisico). Conforme odilds[...] por isso reconheci
gue eu era uma substancia, cuja Unica essénciatotepa € pensar, e que para
existir, ndo necessita de nenhum lugar nem depgmdeisa alguma materiaf®.
Ora, segundo a visao cartesiana podemos concebaeedlistintamente a alma sem
0 corpo e o corpo sem a alma: o verdadeiro é aquioe evidente para o espirito,
ou em outros termos, aquilo que é intuivel comeciare distingdo. Trata-se, sem
davida, de uma concepc¢do pura da razdo sem quadueEso a experiéncia sensi-
vel, o que significa dizer que, do ponto de vistgasiano, matéria (corpo) e pen-
samento (espirito) sdo realmente distintos, dafanem existir independentemente
um do outro.

Segundo Garcia Rubio, as consequéncias desta @logi@psao bem conhe-
cidas: o sujeito (a consciéncia humana) esta amdagbrépria corporeidade e vice-
versa. Pois bem: se o sujeito, que mediante o efya em contato com 0s outros
sujeitos, esta separado de sua propria corporeidbdesta igualmente afastado de
seus outros relevantes. Isso abre a porta padividnalismo moderno com as suas
sequelas de dominacédo e opressdo dos outros (pesswoata, classe, raga, sexo,
povos, etc.}%.

No mesmo sentido de Garcia Rubio, ainda que a girtuma abordagem
antropolégica e sociolégica, Le Breton diz que Ress reduz o corpo a uma me-
tafora mecéanica. A partir de Descartes, o indiMidoe ganhou um terreno consi-
deravel, segundo o sociologo francés, uma vez quuepm ndo € mais apropriado
para figurar a coletividade humana cuja dimenséistica comecou a se distender.
Entre os séculos XVI e XVIII nasce, segundo Le &neb ser humano moderno: a
pessoa cingida de si mesma (aqui sob os auspecitisiddo ontolégica entre corpo

e homem), dos outros ¢ogitondo é aogitamu$ e do cosmos. Doravante, 0 corpo

469 DESCARTES, RDiscurso do métoddao Paulo: Martins Fontes, 2001. p. 37-38.
470 |bid. p. 39.
41 RUBIO, A. G.Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da taeeflexdo cristasp. 101.
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apenas pleiteia em beneficio proprio e sendo daizewio do resto do universo,
encontra seu fim em si mesmo e ndo mais é a reagdmede um cosmos humani-
zadd’2

Em Além do bem e do mallietzsche mostra que é um falseamento a reali-
dade efetiva dizer que o sujeito “eu” é a cond@predicado “penso”. Isso pensa
— Es denktf’®- n&o pode desembocar naturalmente no velho eaegado “eu”.
Para Nietzsche, o “eu”, ouselfé apenas mais uma suposicéo, afirmacéo, e certa-
mente ndo uma certeza imedfataNietzsche mostra que a concepgao cartesiana e
as outras tendéncias modernas que afirmam a esistiuma substancia pensante
continuam a alargar o fosso entre corpo e almadoapalo dualismo socratico-
platbnico. O Aforismo 191 do mesmo livro de Nietesexpde seu pensamento
sobre o pai do racionalismo (ou o avod da revolygiie reconheceu unicamente a
autoridade da razéo: “[...] mas a razdo nao passastrumento, e Descartes era
superficial”*",

Para Scarlett Marton, ao conceber o homem comaldata principios raci-
onais inatos, Descartes acabou inventando a ses{@@nsante e criando um su-
jeito transcendente capaz de apreender o ser Iampento. Sem se dar conta de
gue operava no nivel ficcional, o filésofo franéés da razao a fonte de todo co-
nhecimento verdadeiro. O “superficial” Descartee nénseguiu perceber que a
razao € apenas um instrumento ligado a constitigéogica e organica do ser
humano. Trocando em miudos: por ser metafisicoy@depdde perceber que o co-
nhecimento ndo se deve a uma eventual vocacdomerh@ara a verdade, mas
antes a sua propria necessidade de sobrevivénotmeonservacie.

Como observamos, Nietzsche critica as concepcodemmas que definem o
homem a partir dees cogitansa ponto de interpretar o pensamento racional como
uma doenca. Contudo, ndo devemos enxergar neita arn ataque a razdo em si,
mas a mesma dissociada das atividades corporais NRetzsche erAssim falou

Zaratustrg o pensamento consciente é apenas uma pequena gandtrumento

4721 E BRETON, D.Antropologia do corpo e modernidadeetropolis: Vozes, 2011. p. 88-89.

473 Na gramatica alema, a particelstem multiplos usos. Trata-se de um pronome pess@atom
frequéncia atua impessoalmente. Corresponde a@sib@ ao latimid, derivando, como estes, do
indo-europeu i

474NIETZSCHE, FAlIém do bem e do mal: prelidio a uma filosofiawtoro. Sdo Paulo: Compa-
nhia das Letras, 2005. p. 21-22.

475 |bid. p. 80.

476 MARTON, S.Nietzsche: das forcas césmicas aos valores humdels Horizonte: Editora
UFMG, 2010. p. 214.
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da grande razao é o corpo, uma totalidade orga@imaforme o fildsofo alemao
emDos que desprezam o corpo

Entretanto o que esta desperto e atento diz: “FRudorpo e nada mais; a alma é
apenas o nome de qualquer coisa do corpo”. O éuoa razdo em ponto grande,
uma multiplicidade com um so6 sentido, uma guertana paz, um rebanho e um
pastor. Instrumento do teu corpo é também a turpequena, a que chamas espi-
rito: um instrumentozinho e um pequeno brinquedtudaazéo grandg.

4.2

A objetificacdo do corpo: a liberdade escravizadora

No Livro 2 deEmilio ou Da educaggadlean-Jacques Rousseau (1712-1778)
diz que para o processo pedagdgico ocorrer favionante, o educador precisa ser
perspicaz o bastante para a crianca, sob seusergitos, ter a impressao de que
é ela — e ndo o educador — que esta no comandor&sgja ele sempre a dirigir o
processo educacional. Segundo Rousseau: “N&o éigd&ujmais perfeita do que
aguela que conserva a aparéncia da liberdadeeesgigssim a propria vontatié’

E mister afirmarmos, a partir da desconcertante dal Rousseau, que 0 corpo na
pos-modernidade, ao aceitar o marketing das grandéstrias do corpo (cosméti-
cos, academias, moda etc.) que anunciam uma “faéseacao de liberdade, aca-
bou escravizada novamente em uma idealidade edwazida prdpria vida. Antes
de examinarmos propriamente esta masmorra pos-medercorpo, faz-se neces-
sario compreender o corpo nao mais reduzido assaspectos estritamente biold-
gicos, mas como um vetor semanti€e- ou nas palavras de Alves, como um cons-
trutor de mundos.

Segundo Le Breton, o corpo € um vetor semanticocquetréi a evidéncia
da relacdo com o mundo: do corpo nascem e se @opag significacbes que fun-
damentam a existéncia individual e coletiva. Ateadé corpo, o ser humano se
apropria da sua vida em estado bruto, lapida-aqaras, servindo-se para tal dos
sistemas simbdlicos que compartilha com a sua colade. Ao abracar fisica-
mente 0 mundo, a pessoa humaniza-o transformandoreaniverso que |Ihe seja

familiar, compreensivel e carregado de sentidd@Bieton esclarece:

47T NIETZSCHE, FAssim falou Zaratustrap. 41.
478 ROUSSEAU, J.Emilio ou Da educaciddrio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1995. p. 114.
419 E BRETON, D.A sociologia do corpoPetrépolis: Vozes, 2010. p. 7.
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Pela corporeidade, o homem faz 0 mundo a exteressinadexperiéncia; transforma-
0 em tramas familiares e coerentes, disponivejfia @ permeaveis a compreensao.
Emissor e receptor, 0 corpo produz sentido contiuie e assim insere 0 homem,
de forma ativa, no interior de dado espaco soaialterrafe.

Para Le Breton, no final dos anos 60, a crisegigrfedade das modalidades
fisicas da relacdo do ser humano com os outromeocmundo ampliou-se consi-
deravelmente através do feminismo, da “revolucéoa® da expressao corporal,
da emergéncia das novas terapias entre outroscauggquéncia € um novo ima-
ginario do corpo: o luxuriante invade a sociedad¢irege todas as praticas e dis-
cursos sociais. Em um cenario desprovido de unwusifo mais aprofundada e
critica, o corpo se transforma em um simbolo d@aicontra um sistema de valores
considerado repressivo e ultrapassado. A libertdgamorpo exigiu a transforma-
cdo de paradigma caddéb

Entretanto, este discurso “libertador” colocou égpio corpo como algo dis-
tinto — uma posse, um outro ou uma espécialtée ego —do ser humano. Irbnica
e infelizmente, a prépria apologia do corpo (aorapmdividuo ao préprio corpo)
se tornou um novo encarceramento dualista fadadeditar a falida premissa pla-
tbnico-cartesiana. Obviamente, esse discurso fet@atou o imaginario dualista
da modernidade, que coisificou o proprio corpoané-lo uma peca fundamental

para a engrenagem industrial.

4.2.1

O corpo-maquina

Na secadVNotas e esbocasmDialética do esclarecimentdheodor Adorno
e Max Horkheimer afirmam que o corpo na modernidad&escarnecido e repe-
lido como algo inferior” e, concomitantemente, fiegdo, alienadd*2 Essa dupla
subordinacgéo do corpo — “reificado” e “inferiorizéid- fez parte da légica e dos
interesses do capital, além de ser uma continuidiagiamica do quadro mais antigo

480 |bid. p. 8.

481 bid. p. 10.

482 ADORNO, T. W. & HORKHEIMER, M.Dialética do esclarecimento: fragmentos filoséficos
Rio de Janeiro: Zahar, 1985. p. 19.
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do desencantamento do mundo, promovido desde tsh&anos” na cultura oci-
dental.

Ao assumir o papel de novo messias na busca dtalde humana de todas
as forcas miticas ou metafisicas que historicanestevizavam o homem, foi so-
bretudo a cultura ocidental moderna que apenasitsitnsardonicamente a forma
de dominacdo. Herbert Marcuse, outro importanteded@a Escola de Frankfurt,
sem hesitar mostrou a contradi¢cao dessa civilizeghstrial: “Na realidade social,
a dominacao do homem pelo homem ainda é, a degjeettmda transformacéo, o
continuo histdrico que une a Raz&o pré-tecnoldgiRazao tecnologic¥®. Nesse
sentido, a civilizagdo moderna da transformacaodiégica apenas alterou:

“[...] a base da dominacao pela substituicdo grealdia dependéncia pessoal (o es-
cravo, do senhor; o servo, do senhor de herdasknlwor, do doador do feudo, etc.),
pela dependéncia da ‘ordem objetiva das coisas lgia econdbmicas do mer-
cado)™&,

Na mesma linha dos pensadores citados, Erich Frpenogebeu inclusive as

relagcdes entre o protestantismo e o capitalisnmefiaoar:

No capitalismo, a atividade econbmica, 0 sucessuaatagens materiais passam a
ser fins em si mesmos. O destino do homem tormasibuir para o crescimento
do sistema econdmico, ajuntar capital, ndo tendweista sua propria felicidade ou
salvacdo, mas como um fim por si mesmo. O homemertau-se em um dente de
engrenagem da vasta maquina econdmica — impoantispunha de muito di-
nheiro, insignificante em caso contrario —, masgeram dente de engrenagem para
servir a uma finalidade a ele altéta

Segundo Horkheimer e Adorno, o ser humano modersdgrecido/ilumi-
nista) € aquele que aprendeu astuciosamente a @omiroprio corpo, discipli-
nando-o e renunciando as gratificacdes imediatasi@e pulsées. E necessario en-
xergar, no entanto, que esse controle ndo estaadvadp de suas penas. Adorno e
Horkheimer anotam que a “[...] historia da civiaa € a histéria da introverséo do

sacrificio. Ou, por outra, a historia da renunaem pratica a renancia, d4 mais

483 MARCUSE, H.A ideologia da sociedade industrial: 0 homem unétisional Rio de Janeiro:
Zahar Editores, 1978. p. 142.

484 |bid. p. 142.

485 FROMM, E.O medo a liberdadeRio de Janeiro: Guanabara Koogan, 1983. p. 95.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

165

de sua vida do que lhe é restituido, mais do queaaque ele defend®®. Se anti-
gamente a ascese era justificada teologicamentenida mistica com o Absoluto
por meio da mortificacdo dos desejos fisicos epdziguamento da mente - mo-
dernamente ela € motivada economicamente peldmmeso do sistema capitalista
e do lucro.

Em Vigiar e punir, Michel Foucault rompe com a perspectiva que reduz
funcéo repressiva do corffié ao Estado — instancia suprema do poder de classe.
Para Foucault, o corpo foi estudado no campo dadefia e das patologias his-
téricas como sede de necessidades, apetites, poscEsiologicos e metabolismo
e alvos de atagues microbianos ou viréticos. Eanitet para este tedrico — e espe-
cialmente para nossa pesquisa — 0 corpo preciggessado enquanto agente ime-
diatamente mergulhado em um campo politico e sadmgelo alcance das rela-
¢cOes de poder. Em um labirinto de relagbes complexaciprocas o investimento
politico do corpo esta ligado a sua utilizacdo éatina e representa mormente uma
forca de producao capitaliétd uma peca na grande engrenagem impessoal.

O corpo s6 se torna ferramenta util se é prodwisabmisso. Ndo obstante,
esta submissao néo é imposta apenas pelos instasmEnvioléncia ou da ideolo-
gia: ela representa antes um processo sutil atdevés saber que Foucault deno-
minou como “a tecnologia politica do corfi®? Difuso, espalhado e impossivel de
ser localizado nas instituicdes sociais ou no dipaudo Estado, este saber permeia
0 ar que respiramos. Certamente, 0s agentes se@anernamentais langam mao
da “tecnologia politica do corpo” e a utilizam, npas ser ela mesma e seus meca-
nismos e efeitos ubiquos, encontram-se em uma déonecompletamente dife-
rente: uma espécie de tacito e inconsciente coos@hstivo que permeia o imagi-
nario e as relagdes sociais. Ainda segundo Foudteait-se de uma microfisica do
poder impulsionada pelos aparelhos e instituicoegais, embora seu campo de
validade esteja na convergéncia da materialideatefatcas e da convivéncia dos
proprios corpatP.

O estudo focaultiano da microfisica pressupde quader nela exercido seja

concebido antes como uma estratégia que se seguedona propriedade que se

488 ADORNO, T. W. & HORKHEIMER, M. Ibid. p. 61.

487 LE BRETON, D. Ibid. p. 79.

488 EFOUCAULT, M. Vigiar e punit Petrépolis: Vozes, 1999. p. 25.
489 |bid. p. 26.

4% |hid. p. 26.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

166

possui. E mais: que os seus efeitos de dominagisajam atribuidos a simples-

mente uma “apropriacdo” sendo a disposi¢cdes, mas@btaticas projetadas e co-
locadas na pratica. Trocando em miudos: o podexeee, ndo se possui. Mais do
que um privilégio de uma classe dominante € ocefiEtconjuntos de suas posicdes
estratégicas, efeito este inclusive manifestadecenduzido pela posicdo dos do-
minados.

Ao empregar a expressao “docilidade” (corpo anatisananipulavel) con-
forme o conceito do homem-magquina de La Méttti€&oucault pergunta: “Nesses
esquemas de docilidade, em que o século XVIII tam& interesse, o que ha de
t40 novo?*92 Para o autor deigiar e punir,0 corpo sempre esteve preso no &amago
de poderes muito apertados que lhe impuseram {d@ta proibicées ou obriga-
cOes. As sociedades ocidentais costumam elegé&aglilas como forma de con-
trolar minunciosamente as operac¢des do corpo &itaulhe constantemente as
forcas e Ihe impor uma relacao de docilidade-adel

Na modernidade nasce uma sujeicao politica queadniggnte uma dinamica
do poder que define a capacidade de dominio sobepm dos outros para que
estes obedecam e ajam especificamente com técapdas e eficientes. A disci-
plina contemporanea fabrica corpos submissos eninmeoto de mao dupla: por
um lado, aumenta-lhe as forcas em termos econdruatdibdrios e, por outro, di-
minui-lhes concomitantemente as mesmas em termage® conformista®3 E
para piorar, longe de encontrar o seu centro dagao na supremacia do aparelho
ou instituicdo, como por exemplo o Estado, a dis@penseja um novo tipo de
relacdo que atravessa e permeia as instituicods/eesos tipos, fazendo-as con-
vergir para um sistema de obediéncia e efi¢&tia

Le Breton mostra que a abordagem de Foucault isidoptomo “figura con-
centrada e austera de todas as disciplinas” evalgue estas se instauraram no
decorrer do século XVII e XVIII como formas de domg&o para tornar os atores

eficazes e doceis. Foucault encontra a “anatoniitiqgaodo detalhe*®® ndo s6 na

491 Julien Offray de La Mettrie (1709 - 1751) foi unédico e filésofo francés e um dos primeiros
escritores a escrever sobre o materialismo naceilaminismo. E reivindicado como um fundador
da ciéncia cognitiva.

492 bid. p. 118.

4% |bid. p. 119.

4% | E BRETON, D. Ibid. p. 79.

495 FOUCAULT, M. lbid. p. 120.
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organizacdo do sistema penitenciario, mas tambpaitesla e difusa na organiza-
cdo escolar, hospitalar, militar e corporativa.dogos doceis (submissos) estao

destinados a cumprir seus papeéis para alcancathmmrendimento.

4.2.2

O corpo-mercadoria

S&o inquestionaveis as mudancas profundas e ajoegas movimentos con-
tra- culturais provocaram no Ocidente nos anosB8D &lo entanto, eles ndo foram
capazes de controlar um outro gigante: a cultursodsumo. Estamos no inicio do
século XXI e a sensacédo é de que nossos corpas fraasformados em consumi-
dores de uma enxurrada de mercadorias e serviguer:Ea l6gica da sociedade
consumista, 0S N0SS0S Corpos também se tornarpnd@sos produtos expostos a
venda nas vitrines. Segundo Slater, essa cultucart®imo ndo é uma consequén-
cia tardia da modernizacdo industrial, mas partprdpria construcdo de mundo
modernd®®.

Novamente, o corpo se deteriorou na alienacdo pealapelo consumo de
mercadorias. Tudo esta a venda. Todas as dimeds&asstir humano se tornaram
produtos do ilogismo desta voracidade capitalistedfreada. Desde a arte, a mu-
sica, 0 sexo, a religido, as oracdes, o0 esporta ptditica, a educacao e a saude,
tudo se transformou em tentaculos subvencionadiasipaistria do consumo.
Baudrillard afirma que os homens présperos ja 15® mais rodeada de outras
pessoas, mas de objetos. Alids, segundo o mesnsagmn nossa civilizacdo se

diferencia das demais porque vivemos em funcamhljesos:

Vivemos o tempo dos objetos: quero dizer que exgstisegundo 0 seu ritmo e em
conformidade com a sua sucessao permanente. Antalis@mos ndés que 0s vemos
nascer, produzir-se e morrer, ao passo que em agdagras civilizacées anteriores
eram o0s objetos, instrumentos ou monumentos pergmesobreviviam as geragoes
humana¥”.

E ndo so6 dos objetos em si, mas de sua panéptaesfo — a evidéncia da
abundancia. Segundo Baudrillard, h& algo mais mmémamento do que uma sim-
ples soma de produtos: destacam-se a presencaeldeexe, a negacdo magica e

4% S| ATER, D.Cultura do consumo e modernidad@#io Paulo: Nobel, 2002. p. 18.
47 BAUDRILLARD, J. A Sociedade de consunRio de Janeiro: Elfos, 1995. p. 15-16.
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definitiva da rareza e a afirmacao luxuosa de uatareza reencontrada e prodigi-
osamente fecunda. Além do acumulo (profusao), iméddan a panodplia — objetos
organizados em colecdo. Quase toda loja — sejastaario, eletrodomeésticos ou
alimentos — oferece uma gama de objetos diferemntiesgues tanto a escolha como
a reacao psicoldgica em cadeia do consumidor, fieitieado (hipnotizado?), os
percorre, inventaria e aprende como categoria*tétdlemos que levar em conta,
além disso, que a vitrine, os anuncios publiciggreo firma produtora e a marca
(que desempenha um papel essencial) impdem acosdiente e coletiva (0 enca-
deamento de significantes) arrastando o consurpaar uma série de motivagdes
mais complexas.

Além disso, vale destacar também a propria contgdoude Zygmunt Bau-
man sobre o0 esvaziamento cartesiano das relacéemnhs — agora sob uma nova
forma — através do encontro do sujeito (0s poté&nc@mpradores) com 0s objetos
de consumo. Para Bauman, o encontro/relacdo emtisaimidores e mercadorias
se torna a principal unidade em nossa sociedadeldigpés-moderna. Em outras
palavras, o ambiente existencial conhecido com@éedade de consumidores se
distingue por uma ressignificacédo das relacdées hasa partir da interacdo entre
compradores e coisas. O espaco estendido entdiggluos foi colonizado e ane-
xado pelos mercados de consdfio

Além desse isolamento, o individuo, que se tortitasio nesta relacdo com
0 objeto, tornou-se também coisificado. Para Bayraannossa sociedade, nin-
guém pode se tornar sujeito sem antes se torn@adwia, nem pode manter se-
gura a sua subjetividade sem recarregar incessanteras capacidades esperadas
e exigidas de uma mercadoria vendavel: a subjatiddlo sujeito se concentra no
esforco desprendido para que ela propria se ton@ennercadoria vendavel. Assim,
a caracteristica proeminente desta sociedade segiseconsumidores se tornaram
suas proprias mercadoridd

Além disso, o corpo como mercadoria transformondividuo nas ultimas
décadas em um guarda de si mesmo. Mesmo diantardéss revolugcdes nove-

centistas sob a égide de uma pretensa “liberdhd§g,vivemos em um constante

4% |pid. p. 17.

49 BAUMAN, Z. Vida para consumo: a transformacéo das pessoas emaaoria Rio de Janeiro:
Zahar, 2008. p. 19

500 |pid. p. 20.
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“pandptico®®! onde a docilizacdo e vigilancia do corpo contimagara velada-
mente. E interessante ver, por exemplo, em unpattigprofessor Francisco Ortega
(UERJ), como a ascese contemporanea esta esvazfgdve de sentido. Se as
antigas praticas ascéticas visavam a transcendé@asi@aixfes do corpo para o
bem comum, hoje esse comportamento € bioascéttividualista e apolitica. So-

bre o hedonismo e o narcisismo, diz o professor que

O imperativo do cuidado, da vigilancia e da ascesstante de si, hecessario para
atingir e manter os ideais impostos pela ideoldgiaealthismexige uma disciplina
enorme. Ao narcisismo, préprio de uma sociedaderfistd da busca do prazer e do
consumo desenfreado, foi acrescentado o imperddivtsciplina e do controle cor-
poral, provocando uma ansiedade e um sentimentontéévaléncia. A compulséo
consumista foi canalizada para o consumo de predigsaude, fithess e beleza (o
que os norte-americanos chamantdemodificatiordos artigos de saude), e a am-
bivaléncia se traduz na tentativa de reprimir quedgiesejo que prejudique a pro-
cura de salde e de perfeicdo corpbtal

Para Ortega, a distingdo entre o corpcselfperdeu a sua relevancia com as
bioasceses contemporaneas. Atraves das atividadiésess o psiquismo é exter-
nado e os individuos sédo somatizados. A partiedesta l0gica, devemos compre-
ender inclusive que laodybuilding® ou fisiculturismo, as tatuagens, gisrcings
transplantes, préteses, clonagem e as alteracgesrais body modificatiohp sao
esforcos para que o individuo contemporaneo sellsinge mais corporal do que

psiquicament®®. Observemos as palavras elucidativas de Le Breton:

A crise de significagédo e de valores que abala dermmidade, a procura tortuosa e
incansavel por novas legitimidades que ainda hmj¢irtuam a se ocultar, a perma-
néncia do provisorio transformando-se em tempoidi, 40, entre outros fatores,
0s que construiram logicamente para comprovar @zmento fisico da condigédo
de cada autor. O corpo, lugar do contato privikgieom o mundo, esta sob a luz
dos holofotes. Problematica coerente e até inelithiuma sociedade de tipo indivi-

01 “Pandptico € um termo utilizado para designar pewitenciaria ideal concebida pelo filésofo e
jurista inglés Jeremy Bentham em 1785. O conceaital@senho permite a um vigilante observar
todos os prisioneiros sem gque estes possam sabstéseou ndo sendo observados.

5020RTEGA, F. Préticas de ascese corporal e congtitude bioidentidades. I6adernos de Satde
Coletiva(Rio de Janeiro), vol. 11°14, 2003. p. 59-77.

503 E BRETON, D.Adeus ao corpo: antropologia e sociedaGampinas: Papirus, 2003. p. 40-44.
Em um dualismo as avessadyanlybuilderé aquele que através de uma ascese fisica consei
corpo a maneira de um anatomista meticuloso pigsoas a aparéncia subcutdnea. Sem duvida, ha
nesta pratica o isolamento do corpo catter egoquando consideramos que se trata de uma ope-
racdo escultural metédica do corpo do individuo.

504 |bid. p. 62.
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dualista que entra numa zona turbulenta, de comfeisi obscurecimento das refe-
réncias incontestaveis e conhece, em consequéntigetorno maior a individuali-
dadé®,

Cisado dualisticamente de seu préprio psiquisnser iumano pés-moderno
mantém uma relacdo, ao mesmo tempo benéfica, istaassocial, de terna prote-
céo pseudo-maternal como o corpo, ja que pensasjee seu unico trunfo e sabe
gue, na sociedade de consumo, € julgado pelossauprartir da aparéncia do corpo
e de suas vestes. Na modernidade, sob a égidetdagmento social e cultural, a
Unica extensédo dos outros € ironicamente aquelas@d@z através do olhar. Por
isso, 0 mercado renova permanentemente as manaasnpater e valorizar uma
aparéncia pessoal capaz de seduzir o olhar alReigpas, cosméticos, cirurgias,
fitness etc., fornecem uma miriade de produtos destinadosmecer um “corpo”
como um cartdo vivo de visitl&

“Onde estdo os outros corpos? Onde esta 0 meu@aypo?”, sdo as des-
concertantes perguntas que hoje nos interpelanun8e@s antropologias do con-
sumo, apenas nos olhos que admiram as transformmagéeisicas do corpo- mer-
cadoria. No mito de Narciso, as mogas desprezamasip arrogancia pediram aos
deuses para vinga-las e a deusa Némesis (Afrad@@)denou a apaixonar-se pelo
seu proprio reflexo na Lagoa de Eco, entorpecendonmo a propria beleza até a
morte. Hoje ao confundirmos nossa humanidade coprazkitos expostos no vi-
trinismo e amontoados na pandplia e sermos perrt@nente visiveis aos malti-
plos olhos — os panopticos pos — Facebook, InstagrauTube, Snapchat etc. —,
criamos uma cultura narcisista e entorpecida enogquuepo do outro ndo mais doi
no meu. Ou o0 que é pior: 0 meu préprio corpo s@ddfavor de mim mesmo.

Nas péginas anteriores temos elaborado o primeissgpda triade — ver,
julgar e agir. Agora, resta-nos julgar, a parsis &agradas Escrituras e da antropo-
logia alvesiana, o concreto pensado (Glll), quemximo subcapitulo é a nossa
matéria prima (Gl) e refletir sobre as necessa@@es pastorais para que o corpo
desprezado pelo dualismo platbnico-cartesianos#ficaido pelas filosofias da mo-
dernidade tardia se reencontre com o sentido erddovida e esta insistente cisao
“corpo-alma” se desfaleca para dar lugar ao semlnonntegral, reconciliado con-

sigo mesmo, com 0s outros, com 0 cosmos e com Deus.

505 £ BRETON, D. Ibid. p. 10.
506 |bid.. p. 78.
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4.3
O povo crucificado: o corpo dos crucificados no Craificado

Depois de compreendido o historico desprezo pelpog@gora tornar-se-a
necessario examinarmos a opressao do corpo afazdk antropologia alvesiana.
Para tanto, pretendemos demonstrar, nos proxinfmspitulos, que o Corpo do
Crucificado e o Corpo ludico das criancas sao panaak incontestes e que juntos
fornecem-nos o segundo passo — o julgar — no “gre¥fteoldgico da Libertacéo.

O marxismo penetrou efusivamente na hermenéuttceoiamericana e a
aproximou, a partir de uma 6tica socioanalitica, Escrituras Sagradas e do Cristo
das Escrituras. Leonardo Boff abandonou as Ignidastas da exegese historico-
critica porque se distanciavam de uma analise&rnia atualidade. O saber preten-
samente cientifico e neutro colocou o sujeito d®:I40 compreender, como a
palavra com-preender sugere, implkcan o sujeito eprende a ele®®’. Ainda que
a hermenéutica historico-critica possua as suasrtanes contribuicdes a teologia
e a hermenéutica em geral, ela criou um sujeitacogumoral no processo de leitura,
porgue tentou retirar mecanicamente desse leis@uqoropricsitz im leber(con-
texto vital). Ora, definitivamente ndo existe urassp direto a realidade ou a algum
texto. Toda e qualquer compreensao envolve senmgujeibo “corporal-leitor” com
0s seus condicionamentos, possibilidades e limgsclio tentar compreender um
objeto, o0 sujeito sempre parte, no ato hermenéutEoma pré-compreensao deri-
vada de seu ambiente cultural.

Evocando o circulo hermenéuti€® Boff diz que para compreender real-
mente quem é Jesus — “Mas afinal como chegamashecer Jesus?® — precisa-
mos inevitavelmente nos sentir atingidos e agas@ado ele. Nao podemos sair da
nossa vida, cultura e contexto pessoal para ating@sus histérico assim como ele
foi. Alias, a préprigdformgeschichtdexegese das formas) buscou separar os ditos

507 BOFF, L.Jesus Cristo Libertadop. 227.

508 para Trebolle, a critica ilustrada ndo estava lde preconceitos e as suas pretensdes de objeti-
vidade ndo passavam de um “piedoso desejo”. Para slundo da pds-modernidade néo é o antigo
cosmos sagrado, mas tampouco a sua simples negaglissolucdo na consciéncia subjetiva. O
mundo pds-moderno € um mundo criado pela linguagem manifesta no intenso dialogo com o
“outro”. Dali, a interpretacao é mediante as prémeensdes e pré-conceitos e um circulo herme-
néutico (Heidegger). Quer dizer: a compreensaaén@ondlogo com a objetividade sendo dialogo
com a subjetividade do “outro” ou com o “outro” exgso nos textos transmitidos pela tradicéao.
(BARRRERA, J. TA Biblia judaica e a Biblia crista: introducao ashdria da Biblia Petrdpolis:
Vozes, 1999. p. 671-672.)

509 BOFF, L.Jesus Cristo Libertadop. 222.
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jesuanicos daqueles trabalhados criativamente ggéfaria comunidade a luz da
constatacéo das ressonancias que um certo “Jestdsieti” ocasionou nas comu-
nidades pés-pascais. L. Boff afirma que, para cogrineos a vida de Jesus, € ne-
cessario irmos aos Evangelhos néo desgarradosaeasinos, mas com “tudo que
somos e temos®.

Embora Boff tenha sido questionado por alguns gm&datino-americanos
que viramJesus Cristo Libertadocomo uma cristologia germanica para América
Latina’!!, o mérito da obra foi ter trazido, através da @b socioanalitica, as
alusbes para a nossa realidade e as citacdes ai®serentes comentarios feitos
na Europa na época. Neste sentido, podemos deatgaas critérios imprescindi-
veis para uma cristologia na América Latina, seguBwff. O primeiro é a primazia
do antropolégico sobre o eclesiologico: o que estdoco na América Latina nao
é tanto a Igreja, mas o ser humano a quem Elaalesikar, erguer e humanizar. E
a elaboracado antropoldgica que estava sendo feifemérica Latina que deve ser
acolhida para uma reflexdo crista renovida

O segundo critério fundamental € a primazia doiotdpobre o factual. O
elemento determinante no “que-fazer” teol6gico@@mericano ndo pode ser nem
0 nosso passado (de colonizagdo) nem o nosso fésspoliacdo) e sim o futuro.
Dai, a utopia ndo deve ser entendida como sinédemituséo e fuga do contexto
atual, pois nasce do principio-esperanca — infaraesolutizacao ideologica da re-
alidade — que opta pela permanente abertura de tostext®'s. O terceiro crité-
rio € a primazia da perspectiva critica sobre arddga. Na reflexdo teologica, a
critica assume o papel de deslocar as tradi¢cOesi@&slicas e as instituicdes eclesi-
ais — outrora funcionais — que, ao se tornaremletasoe anacrdnicas, impediram
o didlogo entre Igreja e sociedade, fé e maHd® quarto critério é a primazia do
social sobre o pessoal. Para Boff, o problema oréiso na sociedade latino-ame-
ricana é a marginalizacdo social de uma grande mtpopulacdo. Estando a

Igreja, segundo ele, imiscuida em um contexto drenacende, Ela deve participar

510 |bid. p. 228.

511 OLIVEIRA, N. Desconstruindo a Libertagdo: teologia e filosofialifica. Disponivel em:
http://ejesus.com.br/desconstruindo-a-libertacatetga-e-filosofia-politica-1/ Retirado em:
09/06/16.

512 BOFF, L.Jesus Cristo Libertadop. 232.

513 |bid. p. 232.

514 |bid. p. 233.
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criticamente da arrancada global de libertagdom@desus, devera de modo es-
pecial dar atengdo aos sem-nome e aos sem-vozadesentuar particularmente
as dimensodes seculares e libertadoras que a memsageristo encerra e ressaltar
adequadamente o futuro que ele promete¥>.]”

O ultimo critério, tdo importante como os demaia,@imazia da ortopraxia
sobre a ortodoxia. Enquanto fio condutor das siatewcoes-filosoficas sobre
Cristo, a ortodoxia impulsionou a Igreja a pregagfientemente sobre o Cristo
libertador, mas néo situou como uma instituicdadiehada com os movimentos
de libertacdo. Para Boff, Cristo e a Igreja primaitse ocuparam da pratica solidaria
de transformacéo do mundo e ndo de compreensééciniis sobre 0 movimento
do nazareno. Neste sentido, € necessario resgatamento praxioldégico da men-
sagem de Cristo que é particularmente sensiveligéneias do “que-fazer” teolo-
gico na América Latirrd®.

Percebe-se a mesma acentuacédo pratica na refles@bdgica do padre es-
panhol Jon Sobrino, para quem Jesus € o mediadBeti® de Deus: um Reino
marcado pela exigéncia de justica e libertacaceflexao cristoldgica de Sobrino
€ pratica e poder-se-ia denominar uma cristo-prgxés contempla mais o segui-
mento de Jesus do que uma ortodoxia doutrinaridelstre, pois ao seguirem
Cristo, os pobres se tornam o lugar privilegiadoafl@x&o cristologica. Os pobres
— vitimas da historia — ddo ao conceito “povo drcado” um papel medular na
andlise de Sobrind”. “Creio que aprendi a historizar o mistério [...]r@ecei a ver
0 mistério no povo crucificado e marcado pela espEr’>%2. Com tons acentua-

damente misticos e humanos, o padre também diz:

5151bid. p. 233. No artigo citado abaixo, L. Boff roelaciona o Cristo crucificado com os sofredores
e marginalizados. O povo, em sua marginalizacadrarento, pode ser visto como o continuador
e atualizador da situacdo do Servo Sofredor, aipdp infinita reclama redencao. Desta forma, na
medida em que este povo marginalizado continu@sddr, o proprio Cristo — identificado com os
pobres — continua sendo torturado e crucificadm diiéal da histéria do anti-Reino. Pregar a cruz,
no entender de Boff, & convocar para este amag #orevolucionario de identificagdo com os so-
fredores, para junto com eles combater os mecasipnoalutores de cruzes. A situagdo dos servos
sofredores ndo nos convida a contemplagdo, madaalibertadora: “O que tem fome grita: quero
viver! E nosso gesto é de solidariedade, criandalicées de vida para todos”. (BOFF, L. Como
pregar a cruz numa sociedade de crucificadosRénista Eclesiastica Brasileir@etropolis), vol.
44, 1. 173, margo 1984. p. 71.)

518 |bid. p. 234.

51" HURTADO, M. Novas cristologias: ontem e hoje. Algumas tarefasristologia contempora-
nea Disponivel em: _http://www.faculdadejesuita.edidbcumentos/091111-Novascristolo-
gias.pdf Retirado em: 09/06/2016.

518 SOBRINO. J. Teologia desde la realidad SUSIN, L.C. (Org.)O mar se abriutrinta anos de
teologia na América LatineSao Paulo: Loyola, 2000. p. 159.
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Aprendi que ndo h& nada mais essencial para viveo ser humano do que o exer-
cicio da misericordia diante de um povo crucifigaelque ndo ha nada mais humano
e humanizante do que a fé no Deus de Jésus”

De fato, ao identificar Jesus no rosto dos polygsofo marginalizado), os
tedlogos da TdL conferem ao corpo, economicamgnien@o sistematica e his-
toricamente ferido pelas méaculas de um sistemaspreuma apreciacdo impor-
tante, retirando-o de seu ocultamento milenar. aokaer o genitivo “da Liberta-
¢a0'%%% a TdL destaca a mensagem da libertagcdo no Evangeé convida a todos
os homens e mulheres a viverem a sua plena vocagimserem filhos de Deus
(Jodo1:12). Por isso, a esmagadora miséria, a desigiglda consequentes mor-
tes e doencas sdo a violacéo da dignidade origenalmanidade criada a imagem
e semelhanca do CriaddBé€nesisl: 26-27). Ao reagir a espoliacdo na América
Latina, a TdL trouxe o ser humano para o centr@réacupacao teoldgica. No
entanto, a TdL ndo conseguiu enxergar a existéngizana em termos mais pro-
fundos, porque tinha o seu olhar tdo-somente fixao® aspectos estritamente
econdmicos e politicos da otica socioanaliticalistrucdo sobre alguns aspectos
da Teologia da Libertacga Sagrada Congregacéao para a Doutrina da Feaampli

sua reflexao sobre a libertagdo humana quandmeacsbb os auspicios do pecado:

A libertacdo é antes de tudo e principalmente ti#fgdio da escravidao radical do
pecado. Seu objetivo e seu termo é a liberdaddildos de Deus, que é dom da

graca. Ela exige, por uma consequéncia l6gicdeatéicdo de muitas outras escra-
viddes, de ordem cultural, econdmica, social gipalique, em ultima analise, deri-

vam todas do pecado e constituem outros tantodmbes que impedem os homens
de viver segundo a propria dignidade. Discernir ctareza o que é fundamental e
0 que faz parte das consequéncias, é condica@émidvel para uma reflexao teo-
l6gica sobre a libertacd.

Vale destacar o trecho que segue:

Privilegiar deste modo a dimenséo politica, € omeegue ser levado a negar a
“radical novidade” do Novo Testamento e, antes die, @@ desconhecer a pessoa de

5191d. O principio misericordiadescer da cruz os povos crucificadBetropolis: Vozes, 1994. p.
28.

520 Ndo me ocuparei aqui com a critica ao genitivo ‘deertacdo” que ja foi comentando no se-
gundo capitulo. B )

521 SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FHnstrugdo sobre alguns aspectos
da Teologia da Libertagd®ao Paulo: Paulinas, 1984. p. 5.
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Nosso Senhor Jesus Cristo, verdadeiro Deus e w@rdatbmem, bem como o ca-
rater especifico da libertacdo que Ele nos trazeeégfundamentalmente libertacéo
do pecado, fonte de todos os males. Alias, poadie & interpretacdo autorizada do
Magistério, denunciada como interpretacdo de cl&saéastar-se automaticamente
da Tradic&o. E, por isso mesmo, privar-se de utériiteoldgico essencial para a
interpretacdo e acolher no vazio assim criadogssstmais radicais da exegese ra-
cionalista. Retoma-se, entdo, sem espirito criticaposicéo entre 6 Jesus da his-
téria” e 0 “Jesus da fé” . Conserva-se, sem dlvida, a letrBodaslas da fé, espe-
cialmente a de Calcedbnia, mas atribui-se a eésamifas uma nova significacéo,
que constitui uma negacédo da fé da Igreja. De dm lejeita-se a doutrina cristo-
l6gica apresentada pela Tradigdo, em nome doioritér classe; e de outro lado,
pretende-se chegar ao “Jesus da histéria” a mhrtéxperiéncia revolucionaria da
luta dos pobres pela sua libertacdo. Pretendevsgraima experiéncia analoga a
gue teria sido a de Jesus. A experiéncia dos phlteexdo por sua libertagcdo, que
teria sido a de Jesus, e s6 ela, revelaria assnitecimento do verdadeiro Deus e
do Reino. E claro que a fé no Verbo encarnado,av®ressuscitado por todos os
homens, a Quem “Deus fez Senhor e Cristo” € nedaiaa o seu lugar uma “fi-
gura” de Jesus, uma espeécie de simbolo que resurseraesmo as exigéncias da
luta dos oprimidos. PropBe-se assim uma interpetagclusivamente politica da
morte de Cristo. Nega-se desta maneira seu valifisa e toda a economia da
redencaer?

N&o ha como negar: 0s Oculos socioanaliticos sportantes, mas ao mesmo
tempo esvaziadores porque reduzem a existénciartzuaws aspectos politicos e
econdmicos. O ser humano € um animal politaothropos physei politikon
zoon¥?3, mas também Bomo volenshomo religiosushomo faberhomo ludens
homo culturalishomo socialishomo eroticus- homo somaticusPor isso, torna-
se necessaria uma reflexao a partir da integradidadultidimensionalidade do ser
humano (corpo) para pensar o mal e a libertacadoedono. Isso ndo quer dizer que
ao refletimos a partir do corpo estamos fugindo@gso compromisso de lutarmos
contra a pobreza — isto € uma condig@e qua normlas experiéncias do éxodo, do
profetismo hebraico e da experiéncia de Jesus daréla

Entretanto, quando colocamos 0 nosso locus herrien&o corpo e ndo no
pobre (povo marginalizado), estamos ampliando uat@anais o vocabulo liber-
tacdo, dando-lhe um sentido mais holistico e eBpedo que a da ideologia dia-
|ética que partidarizou politicamente os seres man@&m oprimidos e opressores.
Ha outros corpos que sofrem a opressao do podsmpoe da mulher, da criancga,
do indio, do negro, do mistico, do herege, etccéralizarmos o corpo, a maneira
de Rubem Alves, colocamos todas as demais coibasssauspicios de nosso dis-

cernimento: teologia, ciéncia, politica, econongi@nero, etc. Ora, é necessario

522 |bid, p. 43,
523 ARISTOTELES.Politica. Sdo Paulo: Martin Claret, 2006. p. 56.
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ainda afirmar que todos estes ultimos, que naseesedhumano que deseja, po-
dem em algum momento oprimir o proprio corpo quatvés da morte e da res-
surreicdo das linguagens, um construtor de cultémaO corpo dos sacrificados

Alves novamente afirma que a cultura é a extensadnodso corpo. E porque o

NOSSO corpo € essencialmeimguietum a cultura pode se converter em opressor:

E assim ele cria cultura transformando em asa®misos que 0 Seu Corpo gerou.
Enquanto as melodias se fazem ouvir tudo é alegrigor. Mas ha o momento do
crepusculo. Vem o declinio e, com ele, a tristéza

Ha, entretanto, nessa danca erotica da vida undpepse assombra a todos
0s corpos: 0 poder absoluto — “sereis como deudesy serpente da cosmogonia
javista Genesis3:5). Para Alves, a vida é construida quandorpace o poder se
encontram. Contudo, o0 mesmo poder que faz os caqosem e dancarem € o
poder que também os fazem contorcer e gritar. ‘@eppode ser divino ou demo-
niaco, pode libertar ou escravizar, dar vida olamiat®. Citando Agostinho, Alves
diz que ndo somos livres para escolher entre orppadeamor. Somente somos
livres para escolher as aliancas que fazemos el&se ou o poder do amor ou 0
amor ao podéfe.

Os que amam o poder, no entender de Alves, ocupagos 0s espacos ex-
ternos?’. Cristalizaram as culturas. Silenciaram o espfatwlucionario. Vitrali-
zaram o principio protestante. Por isso, os quellesm o poder do amor vivem, a
partir de seus espacos internos onde a forca dfnagio reina onipotente, cons-
truindo mundos enchidos simbolicamente com os objéltimos do desejo. E na-
guelas regides internas onde a religido daquekesigiam sem ter poder é constru-
ida: “nos guetos, nas prisbes, campos de concéntrasilos de velhos, exilados,
refugiados sem terra, indios sem nada, favelageppbeserdados [..°f8 Para
Alves, a religido é a confissdo de desejos fortesotpos fracos e, por isso mesmo,
as promessas e as esperangas de um corpo novpo-grande, belo, sublime,

corpo de Cristo:

524 ALVES, R.VariacGes sobre a vida e a marfe 43.

525 |bid. p. 45.

526 | bid. p. 47.

527para Alves, os fortes e os fracos tomam camintfieedtes: os que querem preservar o presente
— j& que ocuparam todos 0s espacgos externos -guecguerem que deste presente surja um novo
mundo. (ALVES, RCreio na ressurreicdo do corpp. 31.)

528 |d. Variagdes sobre a vida e a mare 52.
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N&o, ndo foi engano. Repito: aos fracos s rest& isso mesmo. Para que ninguém
se equivoque, pensando que atribuo aos fracosregpama virtude especial. Sou
deformado o suficiente pelo calvinismo, pela psatiar, pelo marxismo. Triplice
maldi¢cao que impede ilusBes otimistas acerca dapesgrupos, classes. Se os fra-
cos e pobres fazem soar o tema do poder do amar pé@ue esta seja uma opgao
sua. Eles estdo a isso condenados. Se alguémsé pos flauta estd condenado a
tocar flauta nas suas melodias. Os fracos e o®epadr possuem uma coisa: seu
amor, seu desejo. Falta-lhes o poder. E é pogist@ sua melodia ndo pode se fazer
ouvir através do poder, mas somente através do &in@-se-lhes entdo o caminho
magico, o de crer que do amor uma nova ordem gdassurgird. Caminho magico?
Sim. Os fracos e pobres esperam o Messias, aqueldérgzendo o Reino de Deus,
redime o corpo dos homens que geme. Fazer vibmaladia que surge dos seus
corpos, a nostalgia do seu amor e a fragilidadedeoder € proclamar a esperanca
de que, de alguma forma inexplicavel, um Messies Wlessias: o poder do amor
em uma pessoa, bem-aventuranga de todos aquelespprartt®.

Jesus é a esperanca dos corpos fracos, mas tambédeséjo de Deus — seu
maior sonho feito carne. Jesus é a prece de Deusefeza de que ndo s6 0s corpos
fracos esperam. O Deus “fraco” também espera. & Dfeaco” também deseja.

Segundo Alves:

E isto que horroriza e espanta, neste Deus qué, seemn fundo nos olhos de Jesus
de Nazaré: Deus crucificado, sacrificado, Deus emdfnidvida, gerando um mundo
novo, redencéo, lagrimas, Deus que ctifra

O corpo do Crucificado revela um Deus que tambéittida: “Deus é um
Deus que sofre®®L Portanto, Deus deixa de ser uma explicacdo sada@s do
mundo, tornando-se Aquela Presenca que permanerteenes lembra que o pre-
sente pode ser transformado pelo poder do amoiedticeias perdem o sentido
diante de um Deus sofredor. Ora, Ele ndo nos caragdexplicacdes, mas a parti-

cipacdo navia cruci$®2 A teologia alvesiana assume os tracos bonhoafiesi do

529 | bid. p. 54.

530|d. Creio na ressurreicdo do corpp. 37.

531|d. Por uma Teologia da Libertacap. 233.

%32 para Etiénne Babut, a expresséo “Todo-Poderosns@&ncontra na Biblia hebraica e s6 apa-
rece, segundo ele, no Novo Testamento por caus#ldéncia da Septuaginta. Além disso, a ex-
pressdo ganhou forca, na historia da Igreja, pesaaa traducéo do texto sagrado para o Latim.
(Cf. BABUT, E.O Deus poderosamente fraco da Bibl#o Paulo. Loyola. P. 17-20.) Esta obser-
vacao de Etiénne ndo nos faz questionar a onipiatéocDeus Criador — que positivamente revela
um Deus que ampara Seus filhos em meio as injsstgaretanto, esta observacdo lanca uma sus-
peita sobre as inUmeras tentativas de uma teodigagatir da onipoténcia de Deus. O Deus que se
revela nas Escrituras é Aquele que demonstra g&éacia somente através do amor. Isto €, na-
quilo que Ele verdadeiramente demonstra a Sua @atéros Seus atos de amor — simultaneamente
demonstra, por causa do Seu amor, a Sua impot®wimesma forma, € necessario ler as palavras
de Susin: “A bondade de Deus se revela na decis&oial um universo fora de si, e vice-versa: a
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Deus impotent®3 EmResisténcia e submiss@onhoeffer diz que ndo ha possi-
bilidades de sermos honestos sem reconhecer qos tsrviver no mundo etsi
deus non daretufmesmo que Deus n&o existiss€)Alias, Deus mesmo — o Deus
gue nos abandoniarcos15: 34) — nos obriga a esse reconhecimento. O eais
faz com que vivamos no mundo sem a hipétese ddégue é o Deus perante o
Qual nos encontramos continuamente. Segundo Bdeeno4f..] perante Deus e
com Deus vivemos sem Deg¥’ Para este tedlogo, na cruz Deus deixou ser em-
purrado para fora do mundo. Foi ali na cruz quesideumostrou impotente e fraco
e, somente assim, Ele estar4 conosco e nos ajudatar Mateus8: 176, Bo-
nhoeffer subverte a l6gica do ser humano religermobusca de um Deus Todo-
Poderoso para encontra-Lo nesses versiculos gelamehe a impoténcia e o so-
frimento. O ser humano — diante desse Deus que sarconclamado a comparti-
Ihar o sofrimento de Deus por causa do mundo sems:DEompletamos, em nos-
sos corpos, o resto dos sofrimentos de Cristo, Relno’®®’. Na contram&o das
teologias que querem disfarcar ou idealizar em dsrmeligiosos a auséncia de
Deus, as cartas bonhoefferianas nos convidam a‘dedorma mundana”, parti-

cipando assim dos sofrimentos de Deus.

Ser cristdo nao significa ser religioso de umardeteada maneira, tornar-se alguém
(um pecador, um penitente ou um santo) com basalguma metodologia, mas

significa ser pessoa; Cristo ndo cria em nos umdg ser humano, mas o proprio
ser humano. Nao € o ato religioso que produz tAorisnas a participacdo no soffri-
mento de Deus na vida mundana. Esta é a meta@oigemsar primeiro nas proprias
necessidades ou aflicGes, perguntas, pecados esymed® deixar-se arrastar para o

decisao revela sua bondade e o modo de toda véna@adedade, que é a difusdo, a irradiacdo, o
dom de si sem dobras e sem célculos, por pura siipate generosidade, deixando livre a graca e
0 agraciado. Ha& um significado muito especial nalonde deciséo, que revela também o modo de
bondade: ‘de-cisdo’, etimologicamente, nos condaz& de um corte — uma ‘cisdo’ — e de um
afastamento, uma separacao — ‘de’. Ou seja: Deusiia algo absolutamente distinto de si, ‘de-
limita-se’, de certa forma, se retrai e renunai@@par todos os espacos para que haja algo fara del
um espaco de outro, o espago da criagdo. Esseagiestor, que pressupde essa renuncia inicial por
parte de Deus, ndo é arbitraria e sem significadis, provém de seu amor: Deus ama o distinto de
si e se esvazia, renuncia em favor do outro, démElespaco e também tempo”. (SUSIN, LAC.
criacdo de DeusSao Paulo: Paulinas. p. 54.)

533 ver: ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacap. 233; ALVES, RVariacGes sobre a vida e

a morte p. 145.

53¢ BONHOEFFER, DResisténcia e submissio: cartas e anotacdes eseritgprisdo Sdo Leo-
poldo: Sinodal, 2003. p. 487.

535 |bid. p. 488.

536 “Para que se cumprisse o que fora dito atravésafetp Isaias : ‘Ele tomou sobre si nossas
fraquezas, e carregou as nossas doencésac53:4)

537 ALVES, R.Creio na ressurreicéo do corpp. 68.
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caminho de Jesus, para dentro do evento messidmicamprimento désaias53
agorab®

Para Alves, se no corpo de um crucificado confeesarm Deus vitima, con-
fessamos concomitantemente um Deus que esperandugé por isso, quando fa-
lamos de Deus falamos de um futuro, “[...] que msitancioso dentro dos Nossos
proprios gemidos e dos gemidos de todos que sofmando medo, fim da dor, fim
das lagrimas, fim dos desertos, fim das armasgdfs pris6es®®. De um futuro
reconciliado com os nossos desejos, alegrias,gibdaquedos, etc. “E este futuro?
Salvagéo! Nossos corpos totalmente livres. Liveetudo que faz sofreP*®. Cor-

pos tornados criancas:

E preciso que nos tornemos criangas de novo. Gosjae a teologia fosse isso: as
palavras que tornam visiveis 0s sonhos e que, quditals, transformam o vale de
0ss0s secos huma multiddo de criatféas

4.4

O corpo ludico das criangas: o0 sonho de todos osrpos

“Meu Deus, me da cinco anos. [...] me da a maocuna de ser grande, 0
Meu Deus, meu pai, meu pi? sdo as palavras teopoéticas de Adélia Prado que
expressam o desejo alvesiano de subverter a lagidéa e “madura” de manuten-
céo dostatus quoPara Alves, a nossa sociedade esta tdo domietaldgyma da
produtividade que acabou se tornando o proprio lgiches criancas e o proprio fim
dos brinquedos — presencas subversivas dos valibres-metafisicos da produti-
vidade. EmPerspectivas socioldgicaBeter Berger desnuda a verdadeira intencéo

da maturidade:

A maturidade é o estado de espirito que se acomqgdetse conciliou comsiatus
quo, que renunciou aos sonhos mais atrevidos de agemtealizacdo. Nao é dificil
perceber que tal no¢do de maturidade desempenha@of psicoldgica de dar ao
individuo uma justificativa para a reducéo de sqectativa¥?

538 BONHOEFFER, D. op. cit. p. 489.

539 ALVES, R.Creio na ressurreicéo do corpp. 39.

540 |bid. p. 75.

541|d. LicBes de feiticaria: meditacdes sobre a poepiad8.

542 PRADO, A.Reunido de poesidio de Janeiro: BestBolso, 2013.p. 21.

543 BERGER, PPerspectivas sociolégicas: uma visdo humanisfieropolis: Vozes, 1996. p. 66-
67.
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7

A “maturidade” é aceitacdo do principio do ajustatoeOs atos subversivos
sao silenciados em nome das regras da sociedasieciédade tecnoldgica — ou
poderiamos chama-la de tecno-il6§féa- age a partir de seu dogma central: “[...]
o homem deve ser justificado pela sua produ¢god que equivale a uma total
traicdo da teologia protestante — a justificacda fé&e O mundo tecnolégico € con-
trolado por dois polos: producéo e consumo. A aeddizacado, segundo essa “ma-
dura” filosofia humanistica € medida pela capaadde producédo e consumo: 0s
melhores — sejam as maquinas, homens ou sistegiassosao avaliados quanti-
tativamente pelo nimero de producdo e consumor usgano se torna unidimen-
sionalmente um comedor de coisas, reduzido aociseums digestivo boca-est6-
mago®.

Em um mundo governado pela légica produc¢do-consamnanca e o brin-
quedo se tornam as presencas subversivas e ilagieadenunciam o anti-huma-
nismo moderno. O verbo “desfrutar” — que tem um é&m si mesmo — no anti-
humanismo moderno é substituido pelo verbo “usagste verbo palavras, objetos
e pessoas se transformam em apenas meios paregse aloutra cois¥. Brincar
€ um atividade ndo-produtiva, e sua l6gica ndorestdossiveis objetos que pode-
ria produzir e sim no prazer que oferece. O bridquem um fim em si mesmo,
uma proposta de prazer e de alegria. Por issgjsagas se tornam 0S COrpos pri-
vilegiados —inquietum est cor que subvertem uma pretensa “maturidade” que
deseja petrificar o hoje (0 que é e o que est&mndachando a “reserva escatol6-

gica™*8

%4 PRADO, A. Ibid. p. 38.

545 ALVES, R.A gestacdo do futurg. 97.

546 A prépria TdL, segundo a Sagrada Congregacédogp@muitrina da Fé, desemboca em uma visdo
de Evangelho (des)integral quando, “justificaddapegéncia, acolhe uma evangelizacdo que opde
Palavra e pao. Citando as palavras de Jesus adldernt “Ndo s6 de pdo vive o homem, mas de
toda Palavra que procede da boca de Deus” — adga@angregacéo para a Doutrina da Fé prop6e
gue se acolha espontaneamente as duas coisag@Ralzd0) no processo da evangelizacdo. (SA-
GRADA CONGREGAGCAO PARA A DOUTRINA DA FElnstrucdo sobre alguns aspectos da
Teologia da LibertacdoSao Paulo: Paulinas, 1984. p. 24.)

%47 ALVES, R. Ibid. p. 96.

548 O conceito “reserva escatoldgica” foi cunhado Porst Kasemann em seu estudo a respeito da
apocaliptica crista. Kdsemann mostra como o aoB@llo faz valer a “reserva escatolégica” con-
tra 0 entusiasmo estatico-helenista da Igreja datoo (Cf. GIBELLINI, R. A teologia do século
XX. p. 302; MOLTAMNN, J.Teologia da esperanca: estudos sobre os fundamenéssconse-
gquéncias de uma escatologia crigpd 199-212.)
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Se a criancga € o corpo privilegiado que mantémiddt heraclitiana da vida,
0 prazer se torna o principio determinante paraagui€la continue sendo livre e
alegre. As criancas so perdem o principio orientdds desejos quando “pedago-
gicamente” a repressao as tornamaamincurvatum in se ipsutf. Antes, porém,
as criangas sdo aquelas mesmas que “creem nad@nijaotios desejos®. Foi este
fato, por exemplo, que levou Freud a identificdireamica da magia e dos homens

primitivos com a dinamica do brinquedo:

E facil perceber os motivos que conduziram os henaepraticar a magia: S&0 0s
desejos humanos. Tudo o que precisamos admitieédqwomem primitivo tinha
uma crenca imensa no poder de seus desejos. Alvagia por que o que ele co-
meca a fazer por meios magicos vem a acontecar éltiena andlise, simplesmente
que o deseja. De inicio, portanto, a énfase é adbapenas no seu desejo. As cri-
ancas se encontram numa situacao psiquica analogara sua efici€ncia motora
néo esteja ainda desenvolvida. J& expus em outrduolade a hipotese de que,
primeiramente, elas satisfazem seus desejos demanaira alucinatéria, isto é,
criam uma situacao satisfatéria por meio de exdgagentrifugas dos érgaos sen-
soriais. Um homem adulto primitivo tem a sua diggis um método alternativo.
Seus desejos sdo acompanhados de um impulso metmtade, que esta destinado,
mais tarde, a alterar toda a face da terra paisfesagr seus desejos. Esse impulso
motor é a principio empregado para dar uma repigesEm da situacao satisfatéria,
de maneira tal que se torna possivel experimergatisfacdo por meio do que po-
deria ser descrito como alucinagdes motoras. Hsse&l¢ representacdo de um de-
sejo satisfeito € bastante comparavel a brincadeisacriancas, que da prossegui-
mento a técnica primitiva e puramente sensoriadalisfacdo. Se as criancas e 0s
homens primitivos acham o brinquedo e a repres@otagitativa suficiente para
eles, isto ndo constitui um sinal de que sejamrdesmsiosos, em NOsso sentido, ou
de que aceitem resignadamente sua impoténciarealesultado, faciimente com-
preensivel, da virtude suprema que atribuem acsdesejos, da vontade que esti
associada a esses desejos e dos métodos pelossjdaiejos operdth

De acordo com Alves, essa interpretacéo freudiart@idquedo, da magia e
da crianca conduz a afirmacdo de que tais comperttm® nada mais sdo do que
expressoes diversas de uma neurose que precisatada. Ou seja, Freud, filho
do imanentismo moderno, qualifica como neurdticomportamento do magico e
da crianca, que através da imaginacdo negam raminge a I6gica dominante em
nossa moderna sociedade de adultostatus quoConforme Alves: “O absurdo
da situacdo ndo se encontra na ‘possibilidade isipelsda qual fala a imaginacao,

549 ALVES, R.Enigma da religidop. 30.

550 |d. A Gestacé&o do futurg. 96.

%51 FREUD, S.Totem e Tabu e outros trabalhd3isponivel emhttp://www.planonacionaldelei-
tura.gov.pt/clubedeleituras/upload/e_livros/clleDB.pdf. p. 57 Retirado em: 13/06/16.
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e sim no fato de ela ter se tornado impossiveligartente por agueles que detém
0 poder sem possuirem a imaginac&o”

As criancas subvertem aldgica e os valores modgpooque elas estao cons-
cientes de que sao simultaneamente “atores” e regaitde sewscript Alves usa
essa metafora do teatro para denunciar o ilogisme@dultos que assumem papéis
fixos, convertendo-se ontologicamente naquilo camern, um pouco como no
contoO espelhale Machado de Assis, em que o alferes vai confgiodtada vez
mais sua farda com sua essétiéia

As criangas nao se esquecem das origens humasassig@gos e, por isso,
continuam livres para assumir novos papéis. Hae sficcowboys amanha tor-
nam-se indio®* Assim sendo, elas mostram “fluidez” em suas &sso¢ 0 sorriso

que subjaz a quaisquer decisdes. De acordo cons:Alve

As criangas estéo brincando. Uma delas aponta @ i@ a outra e diz “bang, te
matei!”. Os adultos estdo jogando. Um deles apastza arma ao outro e “bang: te
matei!”. O brinquedo das criancas finda com a meegdo universal dos mortos. O
jogo dos adultos termina com a morte universahmilass>®.

Por isso, Alves elege domo ludens: o jogo como elemento da cultdea
Johan Huizinga e as trés transformacfes do espimtssim falou Zaratustrade
Nietzsche para anunciar uma nova proposta libergura o ser humano. Alias, o
préprio Cristo, muito antes desses tedricos, djaseo caminho libertador é tornar-
se crianca: “Eu lhes asseguro que, a ndo ser (ués 8@ convertam e se tornem
como criangas, jamais entrardo no Reino dos céate(is18: 3).

A principal tese proposta da monumental obra deiHga é a afirmacao de
que o jogo corresponde a uma das no¢Oes mais ipamda experiéncia humana.
Alias, segundo Huizinga, a atividade ludica é aotex propria cultura humana. No
entender deste tedrico, 0s animais tais como ogh®mambém brincam: a civili-
zagAo ndo acrescentou caracteristica essenciahalgudeia geral de jog. Os

cachorrinhos convidam uns aos outros para jogaaeg lsrincadeiras obedecem a

552 ALVES, R. lbid. p. 103.

553 ASSIS, M.Conicas: obras completas de Machado de AdsisM. Jackson: Rio de Janeiro,
1985. p. 7-47

554 1bid. p. 98.

%58 bid. p. 100.

556 HUIZINGA, J. Homo Ludens: o jogo como elemento da cult®@o Paulo: Perspectiva, 2010.
p. 3.
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certo ritual de atitudes: respeitam regras, finfjear zangados e, principalmente,
experimentam um imenso prazer e divertimento. Hgaiafirma que o jogo pree-
xistia a propria cultura, acompanhando-a e marcandi® desde as mais distantes
origens até nossa fase atual de civiliz&%a® jogo, em sua significagdo primaria
— e ndo naquelas multiplas formas concretas, etg@strutura propriamente so-
cial — é presente nas grandes atividades arqueipia sociedade humana. Até
mesmo a linguagem, o primeiro grande instrumen® ager humano construiu
para se comunicar, estd marcada pela experiénticalHuizinga ainda reputa que
o ato de designar é como se o préprio espiritgvessté saltando entre a matéria e
as coisas pensadas no jogo metaférico das palé&egsndo essa visao, é 0 jogo
que produz a cultura e ndo o contrario: a cultwegipa ser necessariamente com-
preendidaub specie ludr

Ha indmeras tentativas da fisiologia, psicologibi@ogia de decifrarem o
significado do jogo. Algumas definem as origensolamento do jogo em termos
de descarga de energia vital, outras como satsfie&dm certo instinto de imitacao
ou ainda como necessidade de distensdo. Ha algymeaafirmam que o jogo é
uma preparagdo do jovem para as tarefas mais géeasvida lhe exigira. E ainda
outras que veem o principio do jogo como um impiurdato para exercer uma certa
faculdade, ou como o desejo de dominar ou com@@digundo Huizinga, nossas
respostas sdo sempre parciais porque abordam aotitigando-se das ciéncias ex-
perimentais, sem se darem conta do carater prafuenta estético presente no
jogo. Ao se preocuparem com 0s métodos quantittiveixaram de enxergar o
jogo em si mesmo. SO o divertimento resiste a toddise e interpretacao 16gi-
cas®. A propria existéncia do jogo é uma confirmacaor@mente da natureza
supra-légica da situacdo humana. Se brincamosaenjog conscientemente, € por-
gue somos muito mais do que simples seres racjg@ssendo o jogo irracional
€, a0 mesmo tempo, a afirmacgéo de nosso desejonaeianalidade.

Neste sentido, o jogo em Alves assume um papea étjrofético. Ao con-
trario das expectativas em um mundo adulto, asgagbrincam e resistem através

da onipoténcia da imaginagdo, além de criarem umdmy umscript — que Ihes

557 |bid. p. 6.
558 |bid. p. 7.
559 |bid. p. 5.
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proporcionem prazer e alegria. Mesmo que incontameente, as criancas se indig-
nam na brincadeira contra a tentativa de domedheara imaginacéo. Sabemos
que a realidade nua e crua produz enfermidadesagle depressdes, mas 0 jogo
cria, a partir da imaginacédo, um mundo de liberdate até mesmosiatus quo
e 0 cosmos podem ser absolutamente transubstaséfado

Segundo Alves, Nietzsche também foi um defensatidadade ludica. No
discursolLer e escreverZaratustra afirma: “Eu sé poderia crer num Deuss gpu-
besse dancar. E quando vi o0 meu demonio, pareceseriee grave, profundo e
solene: era o espirito do pesadelo. Por ele cagas tas coisas™. E interessante
perceber que Zaratustra atribui os adjetsérso, profundo esoleneao seu proprio
demodnio. Para Nietzsche, Deus precisava ter osstitaqros e festivos de uma cri-
anca para que entdo Ele se tornasse sujeito/atgesoa crenca. Aléem desse dis-
curso, ha um outro de Nietzsche mais elucidatimdaaDas trés transformacdes

Ali, Nietzsche anuncia as trés transformacdes gaits Percebe-se ndo sé
os caminhos percorridos pelo préprio filosofo, ragseles mesmos que nos deve-
mos palmilhar para nos encontrar conosco mesmosmnaé subjugados ou con-
gelados em um eterno “NAO”, mas possuindo os trdeomocéncia e do olvido
de uma crianga. Neste discurso, Nieztsche afirneaogespirito atravessa trés me-
tamorfoses. Primeiramente, ele se transforma emaunelo, que é um espirito ajo-
elhado que aceita, sem rebelar, a realidade imgetio destirS. No proprio de-
serto solitario, este espirito se transforma entadm. O ledo é aquele espirito que
nao deseja mais chamar de Deus o grande draga@an@egdragdo se chama, na
metafora riquissima de Nietzsche, “Tu deves”. BEamlé aquele que, transgredindo
os interditos do drag&o, diz corajosamente: “Euaji®’. Segundo Nietzsche, para
criar a liberdade de um santo NAO, mesmo perarmtever, é necessario a trans-
formacao do espirito em um corajoso ledo. S6 umpederia conquistar o direito
de criar novos valores e enxergar até no mais sagi@ amou em seu tempo o “tu

deves” — a ilusdo e a arbitrariedade de sua decisao

560 ALVES, R.A gestacdo do futurg. 102.

561 NIETZSCHE, FAssim falou Zaratustrgp. 46. Semelhante a essa afirmac&o nietzscléamast

o famoso poema de Fernando Pessoa: “Num meio-diand#e primavera. Tive um sonho como
uma fotografia. Vi Jesus Cristo descer a terrao\peila encosta de um monte. Tornado outra vez
menino, a colher e a rolar-se pela erva. E a aardtares para deitar fora. E a rir de modo a cuvir
se de longe”. (PESSOA, Poemas completos de Alberto Caeigdio Paulo: Martin Claret, 2007.
p. 43.)

562 |bid. p. 35.

563 |bid. p. 36.
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Nietzsche pergunta: “Dizei-me, porém, irm&os: qoadepa a crianca fazer
gue nao haja podido fazer o ledo? Para que sarB@ue o altivo ledo se mude
em crian¢ca®®*. Ele mesmo responde dizendo: “A crianca € inoeérecb esque-
cimento, um novo comecar, um brinquedo, uma ro@agipa sobre si, um movi-
mento, uma santa afirmac&®”. A experiéncia lidica nos faz lembrar que existem
valores a serem criados. E ndo importa qual s¢gadnosso “parque de diversao”
— seja a politica, a igreja, a economia, etc. Oigy®rta é que saibamos, como as
criancas e a experiéncia ludica, que o nosso mairdta ndo esta inteiramente
pronto. A cultura ainda néo é a extensao ideal gaeaos NnosSsos corpos sintam
prazer. Alids, em se tratando de cultura pés-mederté mesmo o desejo e 0s cor-
pos se converteram em produtos regidos pela basaeiével do lucro e do prazer
exacerbado, este que vem a ser a hegacdo ou and@apaoprio prazer. Ha ainda
um longo caminho libertador que precisamos percpdea que 0 N0SSo mundo se

torne um jardim de delicias.

4.5

A antropologia alvesiana: a reconciliagdo do ser hmano com o seu corpo

Nos subcapitulos anteriores, buscamos esbocapamélse tornou nesta tese
o0 segundo momento (julgar) da triade — ver-julgar-&legemos o Corpo do Cru-
cificado e o corpo das criangas como lentes instegena preparagao do segundo
passo — o “julgar” — que € a leitura hermenéuteapressado do corpo a luz da fé
cristd e da antropologia alvesiana. Doravante,qBapos pistas pastorais para que
o ser humano integral, livre de todas as opressdesp sentido erético da vida e
se reconcilie com o seu corpo, os dos outros, meee Deus. Comecaremos a
partir da reconciliacdo do ser humano com o seprfar@orpo. Nossa escolha, sem
davida, ndo é casual, porque respeita um eixanséieo que principia no proprio

ser humano e termina na reconciliacao deste catakédtade dos entes.

564 |bid. p. 36.
565 |bid.. p. 36.
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45.1
Eros, otelosdo agape a antropologia alvesiana como proposta de reconigicdo

do ser humano com o seu corpo

Através da linguagem da comunidade de fé, Alvetepta contra todas as
formas de represséo do corpo e do mundo. Sem aegar adaptar ao sentido tra-
gico da vida através de um ascetismo dualista,sAdpea por transcendé-lo no aqui-
e-agora, na politica do Messias em favor da videxaltacdo do mundo dos sen-
tidos e no reencontro, através da liberdade, cahegria que devemos sentir nas
coisas boas que a vida d4 ao homem. Para Alvesyuabem biblica antes de si-
nalizar “[...] a negacdo do mundo, a absolutizal@eternidade, um medo da vida,
o mal estar diante de qualquer coisa humana, dessyggoral [...}°% representa,
sem divida, um discurso transbordante de um damtisientido da vid.

Na cosmogonia sacerdotabénesisl:1-2,4a) ha uma exaltacdo da vida
quando Elohim, ao olha-la, viu que “tudo era miiton” (vayar Elohim ky tox
Para Claus Westerman, a férmula de aprovacéo oquductoda a obra criada — “E
eis que tudo era muito bom” — nos diz que parai@dOr toda a criagéo € boa. E o
fato dela ser boa aos olhos de Deus libera o seahao para sentir a alegria pela
criacao de Deus. Essa bondade inclui também, segiedterman, o belo (a pala-
vra hebraica pode significar bom e belo). Ou sejalegria pela criacdo de Deus
abriga toda a alegria pelo que é B&loAlém do escrito sacerdotal (P), conforme o
proprio Alves relembrot®, o proprio salmistaalmos104: 15) é aquele cantor
que passeia o0 seu olhar por sobre montes, vabessths, campinas, jardins e vi-
nhas; metaforas paisagisticas que néo so representaelhor e o mais belo da
lirica da Biblia Hebraica, mas também revelam aves&o unitaria e religiosa da
natureza como um organismo oniabrangente cujosnmafpormenores oferece
sentido ao ser humatf@

Em sua reflexdo autobiografi€2o Paraiso ao desertAlves revela que a

sua grande descoberta foi perceber que os homigiobise sentem em casa no

566 ALVES, R.O enigma da religidop. 13.

567 |d. Por uma Teologia da Libertacap. 277.

568 WESTERMANN, C.O livro de Génesisum comentario exegético-teoldégic®do Leopoldo:
Sinodal, 2013. p. 27.

569 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 277.

STOWEISER, A.Os SalmosS&o Paulo: Paulus, 1994. p. 515.
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mundo. Segundo o teélogo de Boa Esperanca, a RalavDeus, do principio ao
fim, € uma constante celebracdo da vida e de sodade: “E bom estar vivo, é
bom ser carne e sangue, € bom estar no mundo.pBeteea obsesséo calvinista
com a Gldria de Deus nos pareceu profundamentendesue antibiblica®. Para
Alves, a linguagem da comunidade de fé fala do gmalarvida e por este mundo e
ndo de uma alegria além da vida e do mundo. ludréas Reblin, um dos mais
importantes intérpretes da teologia de Alves, dig gs proprios relatos biblicos
revelam que as béncéaos concedidas por Deus a@genfio sdo metafisicas, mas
destinadas ao corpo: mana (comida para o corpey.eaprometida (habitacao para
0 corpo), a fertilidade e a descendéncia (a coidkae do corpG)y2

Alves assume a linguagem reformadaadape ou seja, da politica graciosa
gue segue em curso apesar do ser humano, a gantintgélosantropolégico, uma
finalidade clara: a de tornarkros possivel e necessario. Para Alves, a teologia
protestante tem estado absolutamente determinadatar a centralidade dgape
— Deus para o0 homem, o Messias que graciosameéstéalio ser humano, apesar
de suas possiveis resisténcias e impoténcias. fdatenpara que a linguagem te-
oldgica protestante ndo seja mais uma vez a rena@de de uma visao gnostica do
mundo, é necessario qué&gape— que se faz historicamente presente “apesar de”
—leve a sério &ros’’3. Aqui oErosadquire um significado diametralmente oposto
ao sentido platénico. Se em Platws € a forca que impele a alma paraamoi-
osis the®’, ou seja, aquilo que o liberta do seu carcereAlses Eros é otelosdo
agape de Deus na transformacao politica do mundaneespaco erotico onde as
cores, formas, odores, movimentos, ritmos e s@asspossibilidades sensoriais sao
estimuladas ao maxirmo.

Se nateologia alvesiana ha a recuperacéo do genéitico da vida, um subs-
tantivo da linguagem da comunidade de fé adquira umportancia central: o
corpo, pois é deste que o ser humano é capaz eeereas dadivas. E o corpo
humano que estabelece a solidariedade do homeno coumdo e a solidariedade
deste com ele. Por meio do corpo o homem se desdiths da Terra Genesis

2:7). Para o javista, o ser humano é teomorficoeaeber a sua existéncia e sua

571 ALVES, R.O enigma da religidop. 13.

572REBLIN, I. A. Outros cheiros, outros sabores...: 0 pensamentodgém de Rubem Alvep. 97.
573 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 278.

574 PANNENBERG, W Filosofia e teologia: tensdes e convergéncias da bhosca comunp. 47.
55 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 279.
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forma de Deus. Além disso, todos os elementos quedem o corpo humano
fazem parte da Tef&. Vale ressaltar ainda, que quando o javista di davé
Deus insufla no ser humano o félego da videeshamah- ndo esta ele dizendo
gue uma alma esta sendo insuflada no corpo. Agleé,criado como alma vivente,
isto €, como um ser vivente. A Biblia hebraica d&oque o ser humano consiste
de corpo e alma ou de corpo, alma e espirito. @waano com toda a sua existén-
cia é a criatura de Deus. Ou seja, uma valorizdgaespiritual eterizado em detri-
mento do carnal material ndo tem fundamento nafériicad’’. Segundo Jodo
Luiz Correia Junior, o termo hebraio@shamah(halito) é sinbnimo do hebraico
ruah (em greg@neuma= sopro, espirito). O pd volta a tereml@mah de onde saiu
(Genesis3:19) e o espiritorgah) retorna para Deus que o concededl€siastes
12:7). O halito, na esséncia da antropologia seajitido € ainda alma imortal e
independente do corpo: é a vida que Deus concege &le retira quando quer
(Salmosl04: 29-30)8. Para Frederico Dattler, sé hivro da Sabedoria escrito
originalmente em grego antes de Cristo, aparecsa platonica da alma indepen-
dente e como que aprisionada dentro do corpo rabéeperecivel®.

Por meio do corpo, o ser humano descobre-se unmaauatureza. O corpo e
o mundo deixam de ser entidades estranhas ou egrédravés dos sentidos cor-
porais o ser humano é capaz de se deleitar naemafutescobrindo-a como um
jardim onde os seus afetos sao convidados a ma@xpensao. Entretanto, € mister
afirmarmos a dimenséo existencial (sua liberdamlea amor) ndo desprezada em
Alves. Ao contrario, o ser humano através do cérpapaz de fertilizar a terra “[...]
com o seu sémen, humaniza-la, engravida-la deofitfrtransformando-a em um
ordo amoris

O corpo, na antropologia alvesiana, subverte a&déddocogito, semente do

individualismo moderno, na busca biblicaatmitamus Na ora¢do do Cristo ndo

576 Milton Schwantes diz que quando len@&nesisl-11 estamos em contato com longas tradi¢des.
Trata-se, segundo ele, de tradigdes da humani@sitemas dos capitulos 1-11 foram fortemente
incorporados nas tradi¢des israelitas e judaitemadp os assirios e depois os babilénicos conquis-
taram Israel e Juda, a partir do século VIII aSCKHWANTES, M. Génesi$-11: vida, comunidade

e Biblia Sao Leopoldo: Cebi, 2007. p. 16.)

ST WESTERMANN, C.O Livro doGénesisum comentario exegético-teoldgiqn 35.

578 JUNIOR, J. L. C. A dimens&o do corpo na Biblia.Hstudos BiblicogPetropolis), vol. 3, h

87, 2005. p. 11.

S DATTLER, F. Génesigtexto e comentaridSdo Paulo: Paulinas, 1984. p. 42.

580 ALVES, R.O enigma da religidop. 20.
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ha possibilidade de se compreender sozinRai Nossd...]...Pd0 nossd...]"8%

O corpo do ser humano € a pré-condicdo para a d@oumatravés dele, a pessoa
se conscientiza de ser “eu”, na experiéncia dergraxooutro corpo, o “tu” da alte-
ridade. Para Garcia Rubiddamé um ser sociavel. Portanto, € sé no encontro com
0 “outro”, na relacdo pessoal, que a experiéncradma se torna definitivamente
humana®? Através do corpo, portanto, o ser humano desapiEado existe como
uma modnada, mas recebe o0 seu ser do outro.

Queremos assinalar que, em Alves, o ser human, déése descobrir en-
quanto ser social, descobre-se, porque é corpbémnenquanto ser sextfdl Seu
corpo o conduz ao outro.Eos quem conduz o homem para a mulher e a mulher
para o homem. Masculinidade e feminilidade fazertepda bondade da criacdo e
constituem uma realidade que condiciona e tornassécio o sentido erdético da
vida. Por ndo ser materialmente condicionadoyat@do e dependente do corpo,
0 “eu” — fruto da abstracéo aogito —das ficcdes modernas, nao possui qualquer
realidade para o gosto biblico da vida.

Por meio da comunh&o “eu-tu”, no qual o “eu” reaoeha dignidade do
“tu” %8 o ser humano descobre o poder de projetar arsuscendéncia sobre a
natureza. E o espirito, que em Platdo era umaaelgtiedm fuga, torna-se para Alves
o poder determinado pelo corpo de estar voltado@éarturo. Por isso, a linguagem
alvesiana enraizada na linguagem da comunidadé dpde-se definitivamente a
negacao platénica do corpo. Consequentemente alé@gér para a transcendéncia
humana no além do mundo ou no além do corpo. Atéib&o do ser humano se
constréi ndo pela negacédo do corpo, mas pela nedadgado aquilo que o reprime,
que n&o o deixa livre para 0 mundo e o mundo par@ o seu transbordametifo

Até mesmo Deus, o totalmente Outro, em um movimketotico Filipen-
ses 2:5-11), torna-se o totalmente Nosso, atravégdd-8ho que assume a condi-
¢do humana sarx (Jodo 1:14). Deus € encontrado na linguagem da comuaidad

%81 para Leonardo Boff, o pdo que é produzido junie@der repartido junto e consumido junto. Sé
entdo podemos, verdadeiramente, pedir o pdo “nas@ada dia. Deus ndo escuta a oragdo que
apenas pede o pdo para mim. A relacdo verdadeisacpan Deus depende da solidariedade dos
homens uns com os outros. Orar 0 Pai Nosso, “pésofipé ir contra a maré do individualismo.
(BOFF, L.O Pai-Nosso: a oracao da libertacao integrBletropolis: Vozes, 2009. p. 116-117.)

582 RUBIO, A. G.Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da éaeeflexdo cristasp. 162.

583 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 281.

584 MANZATTO, A. Teologia e literatura: reflexdo teoldgica a partia antropologia contida nos
romances de Jorge Amadsao Paulo: Loyola, 1994. p. 264.

85 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 282.
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de fé em meio a vida e a luta para transformart@e®za em um jardim, um lugar
de alegria e felicidade humana. Nao seria est@tidseda afirmacdo de Lutero a
respeito da ubiquidade? Deus, diz Lutero, € ‘ihchnsavelmente ativo em todas
as criaturas’®®. Para Lutero, esse Deus onipresente nio é outfio aer o Deus
revelado em Jesus Cristo, o Deus encarnado, quesqmeente por causa da sua
encarnagao se revela a si mesmo como o amor inctizstia afirmacgéo luterana,
acerca da ubiquidade do corpo cristico é fundarimeatde uma defesa de sua con-
viccao de que onde quer que Deus esteja em ateyiddel esta em amor.

Segundo Alves, a ubiquidade de Lutero ndo apontaainterpretacdo cos-
mica de Cristo — um “Cristo cdsmico” — e sim a Ueitura cristolégica do cosmos
— um cosmos cristico visto da perspectiva da higstoessianica da libertacédo. Sob
esta Otica, a transcendéncia passa a ser enxargadammo uma fuga do cosmos,
mas como a presenc¢a de Deus “no” e “através” deelie sensorial. Assim, o
mundo fisico deixa de ser visto como uma catajguiéelanca 0s nossos pensamen-
tos para a metafisica, como nas provas tomasiaresscomo o lugar unico e pri-
vilegiado da transcendéncia e de nosso encontrcacadda.

Desta forma, corpo e o0 cosmos se tornam a parteafegia de Alves a “[...]
possibilidade do triunfo do estilo dionisiaco deayia permissédo para um transbor-
damento de vitalidade, de deleite, de prazer dedgia na e através da vida dos
sentidos®®’. Entretanto, as dadivas recebidas e experimenpadas sentidos sdo
apenas “aperitivos” que deixam o ser humano feles ndo plenamente realizado.
O ser humano, que é wur inquietuncaracterizado pela incompletude, anseia por

mais: a ressurreicdo dos corpos e a plenificacaadda

4.5.2
Cremos na ressurrei¢cdo do corpo: a antropologia utdria como pressuposto

de uma escatologia alvesiana

E necessario aqui revisitarmos a obra que se tpawlongo da histéria da

filosofia, o texto que em exceléncia abordou a oaitda imortalidade da alma: o

586 LUTERO, M. apud. WATSON, P. ®eixa Deus ser Deus: uma interpretacdo da teolalgia
Martinho Lutero Canoas: Ulbra, 2005. p. 223. Para maiores infodes sobre a ubiquidade de
Lutero ver: ALTMANN, W. (Org)Nossa fé e suas razdes: o credo apostélico — astieensagem,
atualidade S&o Leopoldo: Sinodal, 2004. p. 132-133.

587 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 284.
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Fédonde Platéo. A discusséao acerca deste problemardeter fundamentalmente
0 pensamento metafisico ocidental até hoje. Esgtia surge a partir de uma

objecao de Cebes diante do desejo socratico d@mort

Quando Sécrates concluiu, Cebes se manifestoudtiz&Bdcrates, tens meu assen-
timento para os outros pontos de teu discurso,quasto ao que disseste sobre a
alma, a tendéncia humana € exibir descrenca. Asaesupdem gue quando a alma
abandona o corpo ndo existe mais em lugar algune exqg dia em que o individuo
morre € destruida e dissolvida; que logo que deizarpo e se dissocia dele ela se
dispersa como sopro ou fumaca, esvai-se e naoséatgai em lugar algum. Se exis-
tisse por si mesma em algum lugar, liberta dossrple indicaste ha pouco, haveria
boa razéo para uma abengoada esperanca, Soceatie®, d que dizes é verdadeiro.
Mas talvez sejam necesséarios muitos argumentamnercddracdes para mostrar que,
uma vez um ser humano esteja morto, a alma congixiséndo e retenha poder e
inteligéncia®®,

N&o analisaremos os argumentos socraticos emdavarortalidade da alma
expostos enfrédon pois ndo é o objetivo desta pesqti$anas apenas uma das
partes do dialogo na prova final (102 A- 107 B)ml@o préprio Cebes admite a

imortalidade da alma:

“Entendes suficientemente o quero dizer?” “O p&feente suficiente”, ele respon-
deu. “Pois entdo responde”, ele disse. “O que € pp@sente num corpo, o torna
vivo?” “Uma alma”, ele disse. “E é sempre o querced’ “Claro que sim”, ele disse.
“Consequentemente, uma vez que a alma ocupe qualgse, transmite vida a essa
coisa?” “Certamente”, ele disse. “Ha qualquer caojsa seja o oposto da vida?”
“H&", ele disse. “O que?” “A morte” “Ora, a almagundo o consenso a que chega-
mos anteriormente, jamais admitira o oposto daqui traz consigo.” “Com toda
certeza”, disse Cebes. “Ora, como chamamos aquél@m&o admite a forma do par?”
“O ndo-par”, ele respondeu. “E aqueles que ndotadmb justo e o musical?” “In-
justos”, ele respondeu, “e ndo musicais”. “E cotmancamos aquilo que ndo admite
a morte?” “Imortal”, ele disse. “E a alma ndo a@gnaitmorte?” “Nao.” “Consequen-
temente a alma é imortal.” “E imortal.” “Muito bepgle disse. “Podemos considerar
isso como demonstrado?” “E, inclusive, demonstraddo satisfatoriamente, So-
crates”.

Para Renold J. Blank, o modelo tradicionalmentelas® cristianismo para

afirmar a continuidade da vida no pds-morte didatevidéncia de um cadaver sem

588 P ATAO. Fédon S&o Paulo: Martin Claret, 2005. p. 205.

589 para uma andlise mais detalhada dos argumentdsiptzs sobre a imortalidade da alma ver:
SANTOS, B. SA imortalidade da Alma no Fédon de Platao: coeréreilegitimidade da prova
final (102A — 107B). Disponivel em: http://www.oquenagfansar.com/adm/uploads/ar-
tigo/a_imoralidade_da_alma_no_fedom_de_platao_noixree_legitimidade_da_prova_fi-
nal/n13bento.pdf Retirado em: 02/06/16.
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vida, é antropologicamente dualista. Segundo esi@@mento, transmitido inclu-
sive pelos catequistas cristdos, na morte a almas®a do corpo e entra em uma
nova dimenséo, a eternidade. L4, a alma vive canespiritual até que em um
futuro muito distante chegue ao final dos tempaoslecacontecera a ressurreicao
do corpo e o juizo final®. Como se pode observar, a tentativa tradicionaixgé-

car a continuidade da vida e a presenca Obvia dévea resulta em uma sintese
infrutifera que recai no velho dualismo, entre tagoologia biblica e a imortalidade
da alma.

Karl Rahner, em seQ curso fundamental da,féstabelece um principio fun-
damental a partir do qual deve se ler qualquemafifio escatoldgica nas Sagradas
Escrituras. Conforme Rahner, em virtude da natutezer humano, as afirmacdes
escatoldgicas das Escrituras sao as consequéndadegvam da experiéncia do
“presente” cristdo. Segundo este tedlogo, ndo famjes algo de um futuro no pre-
sente, mas antes projetamos 0 N0SSO present@®cristEMo existe na experiéncia
que o ser humano faz consigo mesmo, com Deus ga gram Cristo — no seu
futuro, porque o ser humano nédo pode conceber prépuo presente sendo como
0 surgir, o devir e a dindmica para um futuro gaeaele sempre estara aberto.
Portanto, a escatologia ranhneriana se constraita do olhar que o ser humano
lanca da experiéncia salvifica em seu agora naageaegm Cristo. Isso o leva a
pensar sobre como deve ser o seu futuro, se onpeesequanto preparacao do
futuro € o que o ser humano conhece precisamensai@mntropologia cristi.

Diante deste fundamento antropoldgico colocado panaar a prépria esca-
tologia, Rahner pergunta qual € a ideia fundameiab antropologia cristd possui
a respeito do ser humano? Para ele, se a antrigpaldstd ndo afirma que o ser
humano € um espirito, que por qualquer destindiznfenha caido no corpo, no
tempo e na histéria, mas que ele é realmente hunsoorporalidade e na unidade
absoluta ndo dissollivel em matéria e espirito,oe@tda antropologia — transfor-
mada em escatologia — deve necessariamente dgesabre a salvacédo do ser

humano uno e integi¥.

590 BLANK, R. J. Escatologia da pessoa: vida, morte e ressurreiggscétologia 1) Sdo Paulo:
Paulus, 2000. p. 71-100.

1 RANHER, K.O curso fundamental da.f&&o0 Paulo: Paulus, 1989. p. 499-500.

592 |bid. p. 501.
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Para Rahner, se admitimos que o ser humano, egeemgue confina trans-
cendentalmente com o Absoluto e com o espacoramoieé uma unidade absoluta
gue néo se pode dissolver em corpo e alma (serpersgue conhecemos o espi-
rito somente como espirito corporeo e histéricae experimentamos e conhece-
mMos a nossa corporalidade de ser espiritual € ligredo ficara claro que as afir-
macdes escatoldgicas sobre a realizacdo final otadka da alma e do corpo nao
se podem separar de maneira adequada e considerasigs se referem a duas
realidades distintas. Portanto, torna-se supégtrguntar o que o ser humano faz
enguanto o seu cadaver jaz no sepulcro e sua alestg junto a Deus. Qualquer
tentativa de superar essas duas afirmacdes déslétin uma sintese seré recair em
um dualismo que néo contempla a antropologia ck&er humano uno e concreto
das Escrituras Sagradas so estara realizado plemasamadamente, quando esti-
ver realizado como espirito concreto e corporep@Rahner chamou de beatitude
da alma e de ressurreicdo da cathe

Para Moltmann, a fé na promessa de Israel, quecamatanta teimosia e
exclusivamente os cumprimentos historicos e tegeagromessa, € o pressuposto
inconteste para que a ressurreicdo de Cristo sggadida como a ressurreicao do
Crucificado e ndo como simbolo da esperanca ndalidade e da resignacéo di-
ante da vida que lhe corresponde. Para este te@aga eterna esta oculta sob os
seus contrarios, suas lutas, seus sofrimentosnstia e tristeza. Contudo, este seu
ocultamento ndo serd um paradoxo eterno, mas urdérteia latente, impregnada
de promessas, que impele para fora e para o campasdivel. Aquele que espera,
segundo Moltmann, nas contradicées do corpo, ra@kd oposicao entre a espe-
ranca e a experiéncia, percebe a auséncia do egpeyado. Por isso, da diferenca
entre a esperanca e a realidade corporal, desmgaabertura para o futuro da
esperanca cristd. Aquilo que a esperanca na regsigre na vida reconciliada
constata na realidade presente e experimentawsrdoumano e do mundo como
negativo, torna-se positivo no futuro esperado pasgr humano, o mundo e o
corpo, sendo expresso como a negacao do negfativo

Tendo como fundamento da escatologia uma antropolmgtaria, Alves de-
senvolve enCreio na ressurreicdo do corpessa crenga na ressurrei¢éo corporal

através de meditacdes poéticas. A afirmacao e perginiciais sdo contundentes:

593 |bid. p. 503.
5% MOLTAMNN, J. Teologia da esperanc@. 263-272.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

194

Os cristdos incluiram uma declaracdo estranha und&ssdo. Diziam que criam e
desejavam a ressurrei¢do do corpo. Como se o fmspe a unica coisa que impor-
tasse. [...] E havera coisa que importe mais? Has@isa mais bela®

O corpo, que € colo que acolhe, ouvido que ouaen@hto e mao que segura
a outra, tornou-se assim, porque tentamos encan&us onde 0 corpo termina,
“em uma besta de carga”, “em um cumpridor de orgléesn uma maquina para o
trabalho”, “em um inimigo a ser silenciado” confaexpressdes de Alves, a ponto
de se elogiar a morte como caminho para Deus (8S§P4

Deus deve ser encontrado, porque “[...] se desmadela, tira o véll”, no
corpo de um homem, que é corpo de todos. Ao saudasrtornando-se homem,
foi experimentando tudo aquilo que a vida ofereia] as méos dadas, a crianca
brincando na bica d’agua, o pobre que come o seuspdinho que tem com quem
falar [...] as plantas que nascem, cercas que esmahtadas, as prisdes que sao
abertas®®, Na teologia de Alves, Deus esta tdo identificenim a cotidianidadé®
humana que até mesmo aquelas experiéncias quetaao gor vezes, contempla-
das nos grandes sistemas teoldgicos, agora s@s,yiglr ele, na humanidade de
Deus. Para Alves, a ressurrei¢cdo do corpo adgsim®otornos da vida: ndo é tao
s6 um contraponto a imortalidade da alma ou a sidsscatologia tradicional de
um estado intermedidrio incorpéreo antes do juims a afirmacao da eternizagéo
da vida em todos os seus pormenores: “[...] a resgéo do corpo, 0s sorrisos de
prazer, a liberdade, os campos cobertos de trigga®, balancando sob a brisa, e

as vinhas carregadas de uvas, a expulsdo do media eterna [...P%.

55 ALVES, R.Creio na ressurreicéo do corpp. 7.

5% |bid. p. 8.

597 bid. p. 109.

598 |bid. p. 18.

599 Uso esta expressao aqui extrapolando um poucotidseue Agnes Heller Ihe da. Esta pensa-
dora, discipula e colaboradora de George Lukacssaptou uma alternativa filoséfica e socioldgica
para questdes que ndo poderiam ter sido colocadddgrx e os seus seguidores imediatos. Enten-
dendo que a subjetividade (individualidade) nd@émtemplada no materialismo historico, coloca-
a no centro do processo histérico na busca da haagd@io. Em seus escritos, o conceito de vida
cotidiana — as capacidades intelectuais, sentimeptoxdes, ideias e ideologias percebidas a luz
das necessidades e teleologias individuais — @édegen sua reflexdo a ponto de se perceber, para
além de Marx que apenas viu a classe operariastigmentos sociais como as mulheres, jovens,
minorias raciais etc. (PATTO, M. H. ©. conceito de cotidianidade em Agnes Heller e apiea

em EducacaoDisponivel em: http://www.ip.usp.br/portal/imafssries/MH/o_conceito_de_coti-
dianidade.pdf Retirado em 02/06/16.)

600 ALVES, R. op. cit. p. 18. A respeito de Alves, LofBdiz: “Ele nos inspira a fazer uma teologia,
liberada dos dogmas para ser plenamente sensit@®que se da no mistério das coisas, num
gréo de areia, numa pétala de flor. Enfim, se alideus que ndo esta em nenhum lugar, porque esta
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A humanidade de Deus e a ressurrei¢cao do corpmiodam. No Aredpago,
Paulo proferiu até a palavra ressurrei¢cdo paraisie@o ser mais ouvidé\(os17:
22-34). A expectativa teologica € de se conherbatancia sagrada — “[...] as
propriedades maravilhosas da carne de Deus: espintsivel, onipotente, onisci-
ente, onipresenté®' —, e compor, a partir dela, os tratados de anaterfisiologia
de Deus. Entretanto, na doutrina da encarnacaowalnses que Deus para falar de
si, tornou-se homem. “A Palavra se fez carne. Noss&o. Um de nos. Nasceu,
viveu e morreu [...P°% Para Alves, somos imigrantes, sem descanso, aeda
sempre a caminho. Tal como o Filho do Homem, ndms$eonde reclinar a cabeca
(MateusB:20). Estamos a caminho do futuro. Nossa carmpeesente sente as dores
nos tornandaor inquietum Contudo, ela ndo nos faz precipitar em um dgsslm

fim do mundo. Ao contrario, desejamos-lhe a rederca ressurreicao dos corpos:

N&o, ndo quero o fim do mundo, dos bichos, dag@ésydos mares, da brisa. Tudo
isto € muito bom. Que tudo seja redimido. A temaa h& de ser um lugar de riso e
de brinquedo. E isto que eu quero, este € o mejod&Sé por isto que meu Espirito
continua a ser um Espirito que ora. Orar é falar desejo, com amor. E eu mesmo
intercedo, com meu desejo e meu corpo, corpo des Jesorpo de todos os que
sofrem, criagdo inteira, gemendo, em parto, naraspa/esperant@d

4.5.3

A libertacéo do corpo para o sentido erdtico da via

Por se tratar de uma reflexdo critica sobre a graiTdL ndo se constroi
como reflexdo a-histérica, mas como “ato segundo’seja, enquanto expressao
articulada de um processo historico marcado pdleega, dominacao e espoliacéo.
Deste modo, a sua gramatica assume a responsdeitigase construir para além
de silogismos dedutivos, optando antes por umadabgem indutiva a partir das
tristezas e das angustias dos corpos economicareemagados. Dai, a TdL se
concebe enquanto “ato segundo” ou expressao ad@ule um processo historico

marcado pela pobreza e se destaca mormente popero@pcdo socioanalitica

em todos os lugares e ai sempre pode ser encomtadempre Ele nos encontrard”. (BOFF, L.
Rubem Alves: ocor inquietum. Disponivel emhttp://www.koinonia.org.br/tpdigital/deta-
Ihes.asp?cod_artigo=581&cod_boletim=30&tipo=Artigetirado em: 06/06/2016.)

601 |bid. p. 31.

602 |bid. p. 30.

603 |pid. p. 32.
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aguda de que as causas da miséria sdo maiore® dmgelas apresentadas pelas
propostas reformistas ou desenvolvimentistas.

Por isso, a gramatica da TdL na leitura do teataies privilegiou as ciéncias
sociais, sobretudo aquelas de corte marxista. Alidderiamos dizer que a grande
novidade langada pela TdL foi o encontro legitimdablogia com a sua nova par-
ceira transdisciplinar, as Ciéncias do Social. guanir conscientemente a analise
dialética e a perspectiva social de classes pdemdgr a realidade social latino-
americana, essa teologia trouxe a tona certos tqoegiraram sempre em torno
do “que-fazer” teoldgico dos tedlogos latino-amamias da Libertacdo: as analises
politicas, o subdesenvolvimento econémico e a tg&a social, como observamos
mais detalhadamente em nosso capitulo dois.

Todavia, ao assumir mesmo que legitimamente asciagdo Social como
seus Oculos privilegiados de leitura da realidadedna, os fundadores desse novo
modus operandieoldgico desprivilegiaram, concomitantementerasuelementos
fundamentais da prépria existéncia humana. Claddiwalhaes elenca alguns que

ja deflagram a estrutura um tanto quanto herméacadL.:

Assim, essa visdo social totalizadora do indiviofuscou necessidades e atividades
da vida humana supostamente negligenciaveis compiaaeres do corpo, transgres-
sBes sexuais e de género, a luxuria do carnavalhsassdes e as patologias, a culpa,
as restricdes morais, as drogas, as fantasiagnsittirio, as excentricidades, o er-
rado, os relacionamentos, as mulheres espancattasjsmo cordial”’, a espiritua-
lidade (desenvolvida depois), a possesséo, o trarta em dianf&,

N&o podemos deixar de afirmar que o corpo na Tdbepam anonimato
milenar causado pelos influxos dualistas platdnecoartesianos. No entanto, ape-
sar de seu novel protagonismo, 0 corpo ndo o asplangicado de sua integrali-
dade. O corpo esta no centro. “Tudo é cotfoMas agora é o corpo aviltado eco-
nomicamente. Paradigmaticas, por exemplo, saolagraa de Comblin na revista
Estudo Biblicos“Os profetas protestaram porque, para eles, ovgleeé o corpo
real, material e de modo particular o corpo dogg®k dos oprimido&®. Ou en-

tdo, as de Gutiérrez eBeber em seu proprio po@o analisar o corpo na teologia

804 CARVALHAES, C.O pobre nio tem sexo: a auséncia dos discursosxdebdade na constru-
¢do da nocéo de subjetividade na Teologia da Lixgrd p. 8-9.

605 COMBLIN, J. Cristianismo e corporeidade. In. SOTERg.). Corporeidade e teologiaSao
Paulo: Paulinas, 2005. p.19.

606 |d. Corporeidade e Biblia. lEstudos biblicogPetrépolis), vol. 3,4 87, 2005. p. 63.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

197

paulina e afirmar que rechacar a for¢a da carneigédica desprezar nossa estru-
tura bioldgica sendo assumi-la liberta para quegestrar naturalmente em comu-
nhao fraterna com os demais. Uma vez que Gutiémtegpreta o corpo a luz do
bindmio opressio-libertac®d rechacar a carne significa reagir as forcas déemo
(capitalismo) que impossibilitam a vida.

Mesmo dentro do universo gramatical inicial dosagads da Libertacao, Al-
ves foi indubitavelmente aquele que — vide a soéupda analise do humanismo
politico impetrado em sua tese de doutorado — gomsexpandir os horizontes da
nova vertente teoldgica para além das fronteiragistas e enxergar-lhes inclusive
0s aspectos anti-humanistas. Por ter sido umaé&efleindamentalmente partir
do corpo e ndo s@ partir da praxis, a teologia alvesiana conseguiu oferecer a
teologia latino-americana uma libertacdo humanadias as estruturas repressivas
gue impossibilitavam o sentido erético da vida. EBmsentido mais abrangente e
universalista, 0 corpo se tornou o centro de togersamento teoldgico de Alves:
englobava ndo s6 aquele do economicamente oprimia®,0 corpo — ja ndo Vvisto
nao apenas dialeticamente, mas também |ludica ieaamante — como a realidade

mais fundamental do ser humano:

E ndo me venham com o chavédo de que a preocupagéo corpo é doenga de
pequena-burguesia. Como se os trabalhadores m&s¢iwn corpos, e sentissem dor
de dentes com os dentes de sua classe sociassdin amor com os genitais de sua
classe sociéfe

Ao assumir aorpo concreto, especifico e individual em vez gdobre abs-
trato, genérico e coletivo como lugar privilegiado e foode partida teoldgico,
Alves transcendeu os horizontes economicamentadeshda libertacdo humana.
As reacodes do corpo diante da vida ndo nascem spenque falta injustamente
pao para todos, mas porque ele € movimentado gejademaiores e muito mais
complexos — inclusive aquelas auséncias das gelisn®s saudade. A aspiracao
mais nobre do ser humano é humanizar o mundo féramsndo-o em unordo
amoris: esta é a libertagdo maior que o corpo anseia. Bl&@ts somente de pre-
servar passivamente a vida, mas de torna-la assgoeiva de seus deséff§s

607 GUTIERREZ, G.Beber em seu proprio poco: itinerario espiritual de povo Sdo Paulo: Lo-
yola, 2000. p. 72-91.

608 ALVES, R.VariacGes sobre a vida e a morte: o feitico eré#rdtico da teologiap. 33

809 No prefacio que fez para a obra de Cervantes;@ies diz: “Assim, abandonei as inspiracdes
éticas e politicas da teologia — justificacé@o pelass — e deixei-me levar pela felicidade estética


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

198

O corpo nao quer apenas viver; ele quer viver expgur Por isto a atividade humana
ndo pode ser entendida apenas de um ponto deg@idmico, ou seja, de producao
de objetos. Mas temos que reconhecer a sua dimdadé&inquedo. Dimenséo que
nao é acidental ou supérflua, mas que pertencmsetamente, a intencao daquilo
que o homem faz. Pode acontecer que o homem naotemprazer em sua ativi-
dade, como é o caso do trabalho alienado des@itMprx: trabalho forcado. Isto
ndo contradiz o que acabamos de dizer mas simphésiimelica o carater contradi-
torio de uma sociedade que realiza a sua efic&o@denica as custas da realidade
humana. A vida ndo deseja simplesmente preserv&useintencao é expressar-se.
Deseja prazer. Nao se esgota no ato de comerpolasas atos de rir, dancar, can-
tar, brinca$'®.

N&o existe valor mais alto que o corpo. As coisas@ser humano faz nado
podem ser compreendidas isoladamente, mas comodsinig uma exigéncia que
as antecedeu e as criou: a exigéncia de viver fose@ente. Por isto, o corpo se
tornou a prioridade axiolégica sobre a qual setcoitam os discursos teolbdgicos
alvesianos: o corpo, reitera Alves, quer viver gazer e a vontade de viver brota
de um determinante erotico. Entretanto, ha de sackr que ao empregar a palavra
erdtica, Alves ndo a compreende em um sentiddasgnte genital tal qual Ihe da,
por exemplo, a linguagem comuBrosindica que a atividade humana deseja criar
as condi¢Bes necessarias para que o0 corpo enesatisiacdo em objetos que Ihe
deem prazer: objetos fisicos, estéticos, musicailyres morais ou religiosos,
etc®L,

Alves questiona até mesmo o conceito de sociedadealesligado organica-
mente dos desejos erotico-corporais. “Economiag¥gymta Alves. E ele mesmo
responde: “Mas 0 que € economia sendo a luta defocom o mundo, homem
que € corpo, e quer transformar o mundo inteiroaariensio de si mesme?’

Ao reinterpretar Marx — “A natureza € o corpo irfrigo do homeft> — Alves

justificacdo pela graca. ‘E viu Deus que era mioiton’. ‘O paraiso €, antes de tudo, um belo quadro,
diz Bachelard. Alegria para os olhos, alegria macarpo [...]. Acusar-me-80, como me acusaram:
‘Uma opcéo aristocratica, para poucos!’. Sim, sacseditar que os humildes e pobres séo criaturas
embrutecidas pelo sofrimento, com sentidos e ainsamsiveis. Mas eu néo creio assim. Creio que,
dentro de todos, mora, adormecida, a nostalgiaBe&za”. (ALVES, R. A beleza dos passaros. In.
CERVANTES-ORTIZ, L.A teologia de Rubem Alves: poesia, brincadeiractigna p. 22.)

610 ALVES, R.O suspiro dos oprimidop. 177.

611 |pid. p. 172.

612 |d. VariagOes sobre a vida e a morte: o feitico eré#edtico da teologiap. 34

613MARX, K. Manuscritos econémico-filos6ficaS840 Paulo: Martin Claret, 2005. p. 116. Para Karl
Marx, o ser humano vive na natureza, ou tambérafureza € o seu proprio corpo, com o qual tem
de manter-se em permanente intercambio para nd@mbieste sentido, afirmar que a vida do ser
humano e a natureza séo interdependentes sigdifienque a natureza se inter-relaciona consigo
mesma, ja que o ser humano é uma parte da natre=aMarx, ha uma diferenca fundamental
entre o ser humano e o animal na natureza. O amdewtifica-se com sua atividade vital. Ele é a
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diz que o problema do trabalho alienado consists@npoder de destruir todos 0s
sentidos eréticos do corpo — ver, ouvir, cheirantis na pele — em nome de um
mundo regido pelas regras da mais-valia e do l@teabalho massacrante cria um
mundo independente da vontade dos operarios eagidalistas, ja que para Alves
ambos possuem comportamentos rigorosamente degetosipela lei do lucPé

Ha de se perceber também, que Alves néo prevé, antaeé Marx, o fim da
religido, da magia, da imaginacao, etc. Religido @aim sintoma da doenca de
uma sociedade alienadora e capitalista. Ao contrégligido é a revelacao simbo-
lica do projeto inconsciente do ego de encontramumdo que possa ser amdo
A linguagem religiosa € a voz de uma consciénce&rgio consegue encontrar des-
canso no mundo — tal como este € — e que, port&s®o;omo seu projeto utdpico
transcendé-lo. Alves pergunta: “para que servima gociedade livre e justa se ela
nao fosse o espaco para a expansao do corpo eer,deridade e brinquedo?
Tudo pelo corpo. Tudo a partir do corpt”

Para Alves é o corpo — e ndo uma sociedade seseslagjue nos faz desejar
os sonhos de transformacéao. A sociedade sem cfass&ma rigorosamente como
o mundo das ideias (Platdo), com@ranum movens frente da histéria (Molt-
mann) ou como urdaseinsolto e autenticamente livre de tudo mundameisigodi
nivel (Bultmann). Ao eleger uma sociedade sem etasemo fio condutor de sua
analise, Marx desembocou naquilo contra o qualluta ideia, dos hegelianos de

esquerda. Conforme Alves:

Marx também sonhava e imaginava. Muito embora algue o considerem impor-
tante em virtude da ciéncia econémica que estatgléesprezando como arroubos
juvenis os voos de sua fantasia, coloco-me entreles|outros que invertem as coi-
sas e se detém especialmente nas fronteiras esequensamento invade os hori-
zontes das utopidy’.

sua propria atividade. O ser humano, diferentem@aigsui uma atividade vital llcida e é esta que
diferencia o ser humano do animal. SO por estevmatiser humano é um ser licido ou genérico, a
sua vida é para ele um objeto. O trabalho aliemad@ite a relagéo transformando a atividade vital
e o préprio ser do humano em simples meios deéexist. E exatamente na atuac&o sobre o mundo
objetivo que o ser humano se torna humano — gend?mr meio da atividade humana, a natureza
nasce com a sua obra e sua realidade. O trabalangdq nédo alienado, € mais uma forma de obje-
tivacdo da vida genérica do ser humano; quand@ rsienante, transforma a vida genérica do ser
humano em um ser entranho, em meio da sua exiatiéwividual. Aliena o ser humano do préprio
corpo e de sua vida intelectual — a sua vida hun{éried. p. 117-118.)

614 ALVES, R.O que é religidoBao Paulo. Loyola, 1999. p. 76.

615 |d. Enigma da religidop. 52.

618 |d. Variagdes sobre a vida e a morte: o feitico erd#zotico da teologiap. 34.

5171d. O que é religidod. 73.
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Somente o0 corpo — e ndo mais um delirio platbnicms-faz desejar uma
sociedade transubstanciada pelos nossos desepsd®@qualquer forma de repres-
sdo da vida — mundo das ideiasgito, coisa-em-si, propriedade privada, funcio-
nalismo — quer obstaculizar as possibilidades doocde viver o sentido erético da
vida, o corpo se torna o lugar de resisténcia. ipacdeseja uma relacéo de prazer
“[...] com o mundo todo que o cerca, mundo de ¢mens, perfumes, gestos e
caricias®*® A teologia de Alves transcende os aspectos purnp®liticos da li-
bertacdo, porque ndo se move somente a partir detarfocutor tornado néo-ho-
mem pela opressdo econdémica norte-atlantica, nnalséta tornado ndo-homem
pela opresséo religiosa, filosofica, cientificgitalista e até mesmo pelas teologias

gue vestem as roupas da Libertacéo.

Tanto que, se fosse reescrever o livro, incluinlecapitulo sobre a “Fungéo Politica
da Beleza”. E que acredito que as pessoas lutattomgliando sdo possuidas por
vis@es de coisas belas. E é por isto que ndo poaginar uma teologia da libertacéo
gue ndo se apresente como coisa estética, obreedé@agmento de paraiso, sacra-
mento de coisa saborosa. Quero uma teologia geja @sais proxima da beleza que
da verdade, porque da visdo da beleza surgem adesnmas sobre a convic¢do da
verdade se constroem as inquisicdes. Tenho medmndepolitica que cresce do
ressentimento e da raiva: coisa que aprendi a, déreto Nietzsche. Fico sempre a
espera das coisas belas que o politico tem a @izprase sempre continuo a espera.

4.6

A Eclesiologia alvesiana: a reconciliagdo do ser mano com o “outro”.

Tal como Paulo e os sinéticos, Jodo, o evangelsia, oferecer a comuni-
dade joanina uma interpretacéo teologica sobréae/ia morte de Jesus. E a sua
cristologia parte de uma escandalosa afirmacéadgiogn do Evangelho: “[...] e a
Palavra se fez carne e viveu entre dasi¢ 1:14) ". Alias, segundo Gesché, trata-
se uma afirmac&o audaciosa e contundente feitaagaemor hesitacdt’. Ndo se
trata do corpo moldavel — tal como o dos contenmené que se esculpem segundo
a légica do consumo/mercadoria — nem do corpo moctokesis um corpo apa-
rente) dos gndsticos que Jesus assume: tratatsmalearne verdadeiramente as-

sumida por Deus. E tem mais: segundo Geshé, arpaamx indica a realidade

®18|d. Deus morreu — Viva Deup. 31.
618 GESCHE, AO corpo, caminho de Deug. 35.
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mais intima do corpo (“é a carne de minha carnefjjpe contempla as sensibili-
dades, as fragilidades e a sua superficie maisspreente carnal, com todas as suas
agradabilidades e dores afirmatfas

Voltando-se contra o docetismo, Inacio de Antiocafienou que Cristo se
encarnou, sofreu, foi crucificado e morreu ndomrentemente, mas real e verda-

deiramente. Vejamos sua mensagem do Bispo a §agjta de Trales (9:1):

Mantende-vos surdos na hora em que alguém vosd@lautra coisa que de
Jesus, da descendéncia de Davi, filho de Mariaabrtpsceu de fato, comeu
e bebeu, foi de fato perseguido sob Pdncio Pila®gato foi crucificado e
morreu a vista dos que estdo nos céus, na teebaixd da terra. O qual de
fato também ressurgiu dos mortos, ressuscitandg@©pio Pai. E' 0 mesmo
Pai d'Ele que, & Sua semelhanca, ressuscitaraisto f¥sus aos que cremos
n'Ele; fora d'Ele, ndo temos vida verdad@ita

Para os pais pés-apostolicos e antignosticos,temdagia cristd depende da
afirmacéao da realidade carnal-corporal do Filh®das. Pois, s6 assim Cristo pode
ser o revelador de toda a extensédo do amor de Beag,mesmo tempo, da reden-
céo real do ser humano todo — contra qualquer diegé® dualista da dimenséo
terreno-carndf? Assim, as proprias palavras de Ireneu de Liddoéams&o para-

digmaéticas:

De fato, como poderiamos participar da filiacacti@elade Deus se ndo tivessemos
recebido a comunhdo com ele por meio do Filho,sm1d/erbo nao tivesse entrado
em comunh&o conosco encarnandiise

Ao meditar sobre a encarnacao, Tertuliano tambémafjue Deus entrou
propriamente na carne humana para salva-la. A eac@n dd_ogosnao pode ser
compreendida como se a substancia divina houvedsdransformada em carne
ou em uma mistura de ambas. Para o tedlogo naitewad, ambas as substancias
precisam ser afirmadas na encarnacao, porque B0 agsunido de ambas o ser

humano poderia ser reconciliado:

620 | bid. 37.

621 INACIO DE ANTIOQUIA. Cartas de Santo Inacio de Antioquia: comunidaddesiais em
formacao Petrépolis: Vozes, 1984. p. 60-61.

622 SCHNEIDER, T. (Org.)Manual de dogmatica: volumePetrdpolis: Vozes, 2008. p. 298.

623 |RINEU. Contra as heresias: dendncia e refutacdo da falsasg Sao Paulo: Paulus, 1988. p.
334.
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Conhecemos duas categorias de ser, inconfusas) poidas numa Unica pessoa, 0

Deus e o ser humano Jesus, [...] e a particulaidadada uma delas foi preservada
a tal ponto que, por um lado, o EspiritoL{ego9 realizava nele a sua obra, isto €,

as demonstragdes de poder, obras e sinais, e por acarne (o ser humano) tam-

bém o fazia, sentindo fome, diante do diabo, s@atdaelda mulher samaritana, cho-

rando por causa de Lazaro, sentindo medo até @ mapor fim, morrendd”.

Em qualquer destas cristologias acima, afirmaiseandicional fragilidade
corporal assumida pelo Filho de Deus: a carne adaypelo Filho de Deus passou
por todas as privacdes que o ser humano em suéreigspode experimentar: fome
(Mateus4), sedeJodo4), choro Jodo11:35), angustidateus26:36-45), desam-
paro Mateus27:46;Salmos22:1) e morteNlateus27:50). Ao contrério do corpo
hedonista (corpo- mercadoria da sociedade pos-magegue foge das fragilidades
que o proprio organismo experimenta no devir (eelhas doencas e a propria
morte), Jesus assumiu um corpo — 0 auto-esvaziamekenosisdo Filho Eili-
pense: 5-11), a ponto de se entregar emudecidamesrieza

Para Alves, Cristo sofreu a vida inteira sob o pal#es estruturas legais e
religiosas que escravizavam o ser humano e, poyrJsesus se identificou com os
enjeitados — parias, prostitutas, desvalidos, li@entes, leprosos, etc. — dos po-
deres que queriam controlar, explorar e petrifecaida humana. Jesus acolhe jus-
tamente aqueles que em uma sociedade de ostems@agiwontram estrategica-
mente ocultados pela ldgica do conséfdPortanto, o Corpo de Cristo é mais do
gue umdaseinamedrontado pelas condicionalidades ou forjado pélinismo e
discursos loquazes da sociedade consumista. Segol €amm corpo que sofre acei-
tando o risco da morte como um “desejo-de-ser-parerte-em-favor-do-
mundo’®?®,

Entretanto, € necessario dizer que a cruz naoactudizacao e nem a justifi-
cacdo do sofrimento. Nao ha na morte de Jesusagioehasoquista a dor ou ao
sofrimento. A cruz é a negacao concreta das faygagjuerem forjar ou mascarar
o devir com todas as suas implicacfes. Ao negaloague é — uma atitude de nao-

conformismo com status que- Cristo, em seu préprio Corpo Crucificado, ananci

624 TERTULIANO apud. SCHNEIDER, T. (Org.). Ibid. p.@0

625 E BRETON, D. Ibid. p. 87. Ainda segundo Le Bretth ocultacio do corpo continua presente
e encontra 0 melhor ponto de analise no destino dad velhos, moribundos, aos deficientes, ou
no medo que todos temos de envelhecer. Um dualigrsmnalizado de algum modo se amplia, é
necessario ndo confundi-lo com ‘libertacdo’. A eespeito, o homem s6 sera libertado quando
qualquer preocupacdo com o corpo tiver desaparedifo-BRETON, D.Antropologia do corpo e
modernidadep. 191-337.)

626 ALVES, R.Da esperancap.193.
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um futuro e a ressureicéo de todos os corpos. Negbypo € negado! Jesus acolhe
as criancas (“Deixem vir a mim as criangas e nampecam |[...] ‘Mateus19:14);
os paraliticos de Betesda e de Cafarnalo&d5: 1-14 eMarcos2: 12, respectiva-
mente); as prostitutas (“Mulher, onde estéo elesguém a condenou? Eu também
nao a condeno” J0d808:1-11); os leprosos (“Jesus estendeu a méao, toekeue
disse: ‘Quero. Seja purificado’Mateus8:1-4); e até mesmo 0s corpos dos idosos
nao foram esquecidos. Jesus oferece dignidadelmaezeNa cruz, Jesus vira para
a sua mae e para o seu discipulo amado e diz:stAieseu filho... ai esta a sua
mae (08019:26-27) ". Diz o texto joanino que, a partir dalp momento, a sua
mae Maria, j& em idade avancada, recebe uma faenil& um solitario asilo. O
Novo Testamento anuncia que Deus em Cristo estac#iando todos corpos e o
proprio mundo (Zorintios5: 17-20). E necessario que nos que professanists Cr
como Senhor lutemos ao Seu lado como Ele lutour&a@ninverdade, a mentira e
as distorcoes irreconcilidveis das estruturas sogige provocam sofrimento Nele
e em nds. A Igreja, como sacramento da salVatab aquela que luta em favor
“[...] de um novo amanha de reconciliagéo e litgteb?8

NaLumen Gentiundiz que a Igreja — o Reino de Cristo ja presentaras-
tério — cresce visivelmente no mundo pelo podddeigs. Por isso, a Igreja nao cai
guando caem as forgas estatistico-quantitativads A comeco e o crescimento da
Igreja brotam do sangue e da agua que manaranddaalzerto do Crucificado
(Jod019:34). Da dor do Crucificado emanou e ainda enaalg@eja que, como
continuagao corporea de Cristo, revela a Sua faceundo. O corpo na Biblia € o
meio pelo qual uma pessoa se torna presente bhatoente. O Cristo, que apods a
Ascencdao ocultou-se fisicamente, suscitou parestarpo visivelmente historico
(1 Corintios10:17) — a Igreja, que atraves de sua opcao prefiadl pelos corpos
sacrificados, luta em prol da redencao de todb®ons. Alias, “Todos os homens
sdo chamados a esta unidao com Cristo, luz do muludgqual vimos, por quem
vivemos, e para o qual caminhanfég”

A Igreja como mistéri®— ou seja, indefinivel, donde se percebe clargnen

o desaparecimento da perspectiva apologética rioaviat |f3! — ndo se manifesta

627 umen Gentiuni: 9 e 59.

628 ALVES, R.Por um Teologia da Libertacap. 241.

629 umen Gentiun3.

830 Lumen Gentiuns.

831 PIE-NINOT, S.Introduc&o a eclesiologiaS4o Paulo: Loyola, 2015. p. 22-26.
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através da defesa doutrinal de uma sucessao dpasialde uma pura doutrina,
mas “[...] na pregacéo da boa nova do advento dwRie Deus prometido desde
ha séculos nas Escritur&® Para Alves, a Igreja ndo esta aqui ou acola enqua
instituicdo apologeticamente situada sendo espahariconceito de diaspora de
Richard Shautf® — no devir da histéria como sacramento (0 corp@uisto) que
continua corporalmente a obra de Cristo — o calegaorpo Romanosdl2:5;Efé-
sios5:23) — que é a reconciliacdo de todos os corposa liberdade de Deus (2
Corintios 5:19). Observemos as proprias palavras de Lutede ¥emos nitida-
mente como Cristo e a Igreja tornam-se Um pelariéotna felicidade quanto no

infortUnio:

A fé ndo somente faz que a alma se torne livrdaate graca e bem-aventurada,
semelhante a Palavra Divina, mas une a alma costoCdomo uma noiva com o
seu noivo. Desse casamento resulta, como diz S8o, Bae Cristo e a alma forme
um s6 corpo tornando bens comuns a ambos a faleida@ infortiinio e tudo mais;
que, o que Cristo tem, pertence a alma crentegeeoa alma tem, pertencera a
Cristd®4,

4.7
A Ecoteologia alvesiana: @rdo amoriscomo reconciliagdo do ser humano com

0 cosmos

O ordo amorisé o desejo confessado do humano transcendentévgues-
catologicamente entre tempos e recustatus quadesumano e, por isso, através
dos atos revolucionarios da magia e do ludico,wma ordem reconciliada com os
seus desejos. “Pois, a cultura nasce como resul@adecusa do homem de aceitar
o mundo tal qual € e como expressédo de seus sombisos de criar unerdo

amorig %3°. J4 vimos que erEnigma da religidoAlves disse que o ser humano

832 Lumen Gentiuns.

633 ALVES, R.De dentro do furacéo. Richard Shaull e os primésdi@a Teologia da Libertagép.

153.

834 LUTERO, M.Da liberdade do cristdoS&o Paulo: Unesp, 1998. p. 37.

535 No original: “For culture comes into being as tesfiman’s refusal to accept the world as it is,
and as an expression of his utopian dream of aigatiordo amoris. (Traducdo minha. ALVES,

R. Tomorrow’s Child: Imagination, Creativity, and tRebirth of Culture New York: Harper and
Row, 2001. p. 81.) Na mesma obra Alves diz: “Nala€e, se no ato da criacao cultural encontramos
um homem tentando estabelecerantio amoris e se, na brincadeira, encontramo-lo tentando dar
uma ordem para dar provocar algum prazer, ndo pasldrixar de notar que ambos sdo expressdes
de uma dinamica Unica”. (Traducéo minha do origifitatieed, if in the culture-creating act we find
man attempting to set up an ordo amoris, and lay we find him trying to produce a pleasure-
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deseja transbordar, fecundar a natureza com céseens transformando-a em um
ordo amoris Quer dizer: o ser humano €, antes de seengrcogitan®u umens
volens umens amarf8® que percebe que o mundo cultural construido eeloot
logismo ndo ama as flores e, em seu ato transceneeavolucionario, tenta ajun-
tar as pétalas de uma flor que continua sendo esigdg

J& assinalamos a forte influénciaatdo amorisde Max Scheller na teologia
alvesiana, talvez seja por isso mesmo que Cervantestenha a chamado de “te-
ologia do coracad®. Para Scheler, o amor € um ato primigénio queupsoenca-
minhar cada coisa na direcdo da perfeicdo do wmlerlhe € peculiar. Em outras
palavras, poderiamos dizer que amor é acao edifigaconstrutivao e sobreo
mundo. Alias, vale ressaltar que o amor do ser hongaapenas uma variedade
particular e consciencial desta forga universat@ios e em tudo atuafte

Enquanto ato primigénio, o0 amor leva cada enten-dsxar de ser este ente
limitado ou perder suas singularidades — abra re& Khesmo para participar e ter
parte noutro ente. O amor — este ato originarica-cda um de seu encaramuja-
mento e de seus peculiares conteudos de consgigacaque, transcendendo-os,
entre em um contato vivencial com o mundo. Ora, S& humano ama uma coisa,
um valor ou a natureza, isto quer dizer que eldesai, enquanto unidade corpoérea,
e, atraves de sua acéo, colabora “[...] em afirneatizar, fomentar e abencoar esta
tendéncia no objeto estranho até a sua peculiteigap©*,

Deus, Aquele que em tudo participa e sem cujo queda real pode ser real,
enquanto Amor Total flJodo4:8), é o Centro Absoluto que contem a totalidade
dos entes do mundo e do cosmos: tanto as coidasigie invisiveis, imaginaveis
e inimaginaveis, conhecidas e desconhecidas. Taglasisas sé&o por Ele eterna-
mente amadas. “Portanto,oodo amorisé o cerne da ordem mundana enquanto
ordem divina®*’. Dai, podemos dizer que o ser humano se encguiaénmente no

mundo como 0 mais veneravel e o mais livre servilboDeus. Na cosmogonia

delivering order, we cannot avoid the conclusiat they are expressions of single dynamic”. Ibid.
p. 90.)

636 SCHELER, M.Ordo amoris Ibid. p. 15.

837 ALVES, R.Enigma da religidop. 20.

638 CERVANTES-ORTIZ, L. lbid. p. 38.

639 SCHELER, M. Ibid. p. 13.

640 |bid. p. 14.

541 |bid. p. 15.
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sacerdotal@énesisl: 26-31), o ser humano recebe a incumbéncia pameabili-
dade e o dominio sobre todas as demais coisastb® udlizado nesta narrativa
“sujeitar” € usado para designar o “dominio” exaoqgbelos reis (Reisb:4;Salmos
110:2P4% Entretanto, de modo nenhum este verbo pode sepreendido como
espoliacdo; ao contrario, o rei deveria exerceraaresponsabilidade de maneira a
buscar o bem-estar e a prosperidade de seus $titliRiferentemente das narrati-
vas sumério-babilonic&¥, nas quais o ser humano € criado “para carreago
das divindades”, na antropologia hebraica o serdmané pensado enquanto cuida-
dor das demais criaturas — ou poderiamos dizendooa voz do Papa Francisco:
o cuidador da “nossa casa comGfn”

E interessante perceber as similaridades entreresgg:6es alvesianas e a do

Papa Francisco em relacdo a nossa casa comumAlRPesaa natureza é “[...] um

642 0 bindmio “dominar e sujeitar” d&énesisl: 28 precisa ser lido em diadlogo com “cultivar”
(abad e “guardar” $hamaj da segunda narrativa da criac&&0esi®:15) e em outros textos onde
os verboskabashe radah e seus cognatos aparecem, especialment&aloss Na tradicdo do
mundo antigo, o Rei que domina e submete tem amsapilidade de organizacdo do cosmos e
estabelecimento da justica e paz do préprio poestéNsentido, seu dominio ndo € irrestrito, mas
tem os limites do estabelecimento da harmonia staggéio da ordem de todas as coisas. Na criacéo,
inclusive, o derramamento de sangue do animal, ppeloos na primeira narrativa, nédo fazia parte
do projeto, pois se milita por uma alimentagéo texigna. Neste sentido, quando as mesmas ex-
pressdes “dominar” e “sujeitar” sao vinculadasréftareal na Biblia hebraica, ndo ha a ideia de uso
irrestrito, opressédo ou abuso dos bens, mas atgadensustento e cuidado. Em relac@®émesis
2:15, encontramos duas expressdes que servemigifecar a fungédo de “mordomia da criagao”.

O “cultivar” implica necessariamente uma intervengé ambiente natural, produzindo ou retirando
dele os elementos para suprir as necessidadesdesajss dos homens. Em hebraico, o verbo tra-
duzido por “cultivar” bad expressa a dimensdo de “trabalho arduo”, expndssaortanto, a
nocao de uma intervencéo necessaria e penosa nernaenbO “guardar” (hebraicghamaj é um
exercicio de responsabilidade e cuidado. Trataesend mandato que exige por parte da pessoa a
sabedoria de perceber-se integrante do todo dgforizom a tarefa de zelar para que a natureza, e
com isso também a humanidade, mantenha-se, paraaléempo presente, em suas proprias bases
ecossistémicas, estendendo-se como dadiva condirdedriador em favor das futuras geracoes.
(REIMER, H.Toda criacéo. Biblia e ecologi®@ao Leopoldo: Oikos, 2006. p. 37-43.)

643 WESTERMANN, C.O livro deGénesisum comentario exegético-teoldgidbid. p. 26-27.

644 O mito Atra-Hasisfoi escrito em duas tdbuas e podem ser datadasgumdo milénio a.C., no
periodo da primeira dinastia babil6nica. Na t4bi89-336 encontramos a criagao dos seres huma-
nos. Segundo o mito, os deuses desejam criar louseano para carregar o jugo das divindades,
cumprir o trabalho determinado por Enlil para ossseivinos servos. Diz o texto: “chamaram e
interrogaram a Deusa, a parteira dos Deuses, a Blmi: ‘Tu és a Deusa do nascimento, criadora
da humanidade; crie 0 homeque ele carregue o jugpque carregue o jugo imposto por Enlil, que

o labor dos Deuses 0 homem leve’. Nintu abriuGal®falou para os grandes Deuses: ‘eu sozinha
nao posso fazer o Homem, para Enki s6 ha uma talefaé pode purificar a coisa; dé-me argila, e
eu o farei”. (CROATTO, J. SAs linguagens da experiéncia religioséo Paulo, Paulinas, 2001.

p. 469.). Tanto o texto d8énesiscomo 0 mito antropogbnico sumério desenha o honmmoc
criacdo divina em relacdo direta com a terra @rg@ontudo, enquanto a criacao sacerdotal defende
sua existéncia para o cuidado da terra e procridgadada, cAtra-Hasisdiz que 0 homem deve ser
criado para o trabalho escravo das divindades,ndma lugar da labuta para a ociosidade divina.
645 Laudato Si 1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

207

Gtero quente, amigo, colorido, perfumado, doadorida’ e em cujo destino “[...]
estamos ligados eternamenf&€’Ou seja, € da natureza que arrancamos a vida. Ess
codependéncia é percebida nas palavras “irma” e"nkdlancisco de Assis as usa
para se referir a natureza enquanto na enciclidaga Francisco revelam que o0s
nossos corpos dependem da natureza. “O nosso&omstituido pelos elementos
do planeta; o seu ar permite-nos respirar, e aagua vivifica-nos e restaura-
nos’®*’, diz o Papa Francisco. A afirmacdo de Alves éuwmtente: “O problema
ecoldgico ndo é um acidente. Nossa economia terprgdezir morte’®*8. Por isso,
a destruicdo do meio ambiente, o que equivaleranéquilamento da prépria hu-
manidade, € um fato muito grave, pois, segundooaymrciamento papal, Deus
confiou 0 mundo ao ser huma&fd

“Precisamos de uma nova solidariedade univéf®aldiz-nos o Papa Fran-
cisco. Uma solidariedade cdésmica. A nossa irmaahafia natureza gem¢ma-
nos 8:22) " — por uma mudanca radical. Portanto, cenrg desafio que temos é
unir toda familia humana na busca de um desenvehtionsustentavel e integral
gue respeite 0s eixos que perpassam toda EndPditidficia e que aqui sdo neces-

sariamente lembrados:

Por exemplo: a relacdo intima entre os pobresagdiflade do planeta, a conviccao
de que tudo esta estreitamente interligado no mumddtica do novo paradigma e
das formas de poder que derivam da tecnologianviteca procurar outras maneiras
de entender a economia e 0 progresso, o valoriprdprcada criatura, o sentido
humano da ecologia, a necessidade de debatesosirclpnestos, a grave respon-
sabilidade da politica internacional e local, dauwral do descarte e a proposta de um
novo estilo de vid&™.

Para Boff, atualmente um dos te6logos mais serssévguestao ecoldgica, a
Terra também esta entre os oprimidos que gritand@ugrovocada por um sistema
de dominacao. A logica que explora os oprimidoBpstendo-o0s aos interesses de
alguns poucos poderosos e os fazendo clamar, éraarfg..] que depreda a Terra

646 ALVES, R.A gestacdo do futurg. 30.

647 Laudato Si2. Como disse Bento XVI, 0 homem né&o é apenasdidxle que se cria por si propria.
O homem né&o se cria a si mesmo. Ele é espiritomage, mas é também naturezaudato Si6).

O Papa Francisco nos relembra que nés mesmos semesGénesi:7 (Laudato Si2).

648 No original: “The ecological problem is not an i@ent. Our economy has to deliver death”.
(Traducdo minha. ALVES, Rlomorrow’s Child: Imagination, Creativity, and tRebirth of Cul-
ture. p. 5.)

649 audato Si'5.

50 audato Si14.

851 audato Si"16.
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e espolia as suas riquezas, nao gerando soliddeg@aa com o restante da huma-
nidade e para com as geracdes fut§PasPara Boff, todos nos, tanto quanto os
pobres e a Terra somos reféns de um paradigmaugisoteado a dignidade das
criaturas de Deus, roubando-nos inclusive o sentidicdo universo mediante a um
ilégico antropocentrismo que nos col@mbre as coisas e n&mm elas na grande
comunidade cosmi€z?.

A Terra é mais um corpo oprimido. E mais: ela gusdo a interpretacao
corporal de Alves, um organismo sem &rtiNdo existe um “lixdo” onde lancar
as fezes, os gases, os detritos e todos os sulgsathucrescimento industrial. Por
iSS0, as consequéncias sao todas sentidas e praeio® refletidas rizaudato Si?

a poluicéo e os residuos da cultura do des€grteaquecimento glof&P, o esgo-
tamento dos recursos natufaisa perda da biodiversiddd® a deterioracéo da
qualidade de vida humaf®,etc. Para o Papa Francisco, as informacdes fidaslig
a respeito no caos ecoldgico onde qual estamosesabg) ndo tem a intencéo de
satisfazer a nossa curiosidade e sim de nos catigeiedolorosamente e transfor-
mar em sofrimento pessoal aquilo que acontece conssa “Mae Terrd®.

Boff apresenta sugestfes importantes, pois é precis

a) Considerar a Terra como um todo vivo. Cuidar daalesmo um todo
organico € manter as condicfes que preexistemlhaesie milhdes
de anos.

b) Cuidar de sua integridade e vitalidade, ndo pemgotique biomas in-
teiros ou toda uma vasta regido se degradem ersafracaos destru-

tivos.

82 BOFF, L. Dignitas Terrae ecologia: grito da Terra, grito dos pobreRio de Janeiro: Sextante,
2004. p. 11.

853 |bid. p. 12.

854 ALVES, R.A gestacdo do futurg. 30.

855 audato Si20, 21 e 22.

656 | audato Si23, 24, 25 e 26.

857 Laudato Si27, 28, 29, 30 e 31.

858 Laudato Si 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 41 e 42.

59| audato Si43, 44, 45, 46 e 47.

60 BOFF, L.O cuidado necessario: na vida, na salde, na eduragd ecologia, na ética e na
espiritualidade Petropolis: Vozes, 2013. p. 153.
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c) Cuidar dos bens e servicos que a natureza oferattetgmente a to-
dos os seres vivos, como a agua, nutrientes, merges, fibras, cli-
mas, rios, etc. Tudo isso representa o patrimdmauen da pareceria
entre a natureza e a humanidade

d) Cuidar de sua melhor producdo, que somos nos es lsemanos.

e) Assumir com gratidao o fato de que somos terreguote, pensa, ama,
cuida, venera e sabe-se portadora da DivindadeMisiério do uni-
Verso.

f) Cuidar de sua beleza, de suas paisagens, do esptEnduas flores-
tas, do encanto de suas flores, da diversidadecexute de seres vi-

vos da fauna e da floP&!

Deixamos a sugestdo estética de Boff por dltimogue ndo corresponde a
escolha do préprio autor — porque € na beleza tlmaza que nasce a Ecoteologia
de Rubem Alves e o0 seu desejo de preservacaoelRai2eus deve ser encontrado
passeando pelo jardim ao vento fresco da tarae pistque Deus prefere as delicias
deste mundo material as delicias espirituais do™&qui vemos mais nitidamente
gue a teologia de Alves destaca mais as arvorasstess, as jabuticabas, os mo-
rangos, etc. do que 0s 0sso0s secos. Reparemosadntrgygante confissédo: “Des-
viei-me, assim, de uma das mais influentes esdal@sologia contemporanea que,
sob a inspiracdo da espiritualidade do martiridirg@ olhos para a coroa de espi-
nhos, para os cravos e para as feridas, e ndodinba para a flof®2

Até mesmo a escatologia de Alves € ecoldgica. Skguosso tedlogo, a
carne € o mais alto desejo de Deus e, por iss@stdadestinada a eternidade. A
esperanca, segundo ele, € o retorno ao Paraismhamth bichos de todos os tipos.
Se Deus os criou € porque Ele os desejava e amdeseja. Um céu vazio da
exuberante natureza é um céu de um Deus que foacddsr isso, ao pensar em
uma possivel resposta que ele daria a uma senberpagguntou a um ministro
protestante sobre a eternidade de seu cdozinhes Abcreveu: “Fique tranquila. O
seu cdozinho estara eternamente ao seu lado. NAsesbcaozinho como também

gatos, girafas, macacos, peixes, tucanos, patasses. Deus gosta de bich§8”

661 |bid. p. 153-156.
62 ALVES, R.Se eu pudesse viver a minha vida novamentg0-21.
663 |d. Ostra feliz ndo faz pérol&do Paulo: Planeta, 2014. p. 18.
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Em sua teopoesia, Alves confere a natureza — goe &ganismo oniabran-
gente — um valor e dignidade mesmo em seus pore®nds ongas, 0S canarios-
da-terra, o capim-gordura, as goiabas, os ipégidok) o siléncio, o cheiro dos
cavalos, o barulho dos cascos no chéo, o cricrigtié®s, a musica do riacho, o
capim, a neblif* sdo entes que colorem a existéncia e nos fazebrdemie um
mundo — o da roca — que eclipsado pelo “cimenfaltasvidro e metais”, privam-
nos “do contato fisico com a nature?ad”’ A ubiquidade de Lutero — que é a afir-
macado de um cosmos cristico — revela um cosmas désperspectiva da histéria
messianica da libertacdo. Em Alves, todos os enjasque somos movidos pelo
ordo amoris— precisam ser amados e desengaiolados para oeasu a sua vo-
cacao. Na simples e profunda estériamenina e o passaro encantaglque em sua
originalidade cumpria a funcéo de transformar addosua filha Raquel em beleza
—, Alves diz que o péassaro s6 era encantado p@lgueoava livremente sempre
trazendo uma nova estéria para a menina em suadfdeguma saudade em sua
partida. Entretanto, diz a estéria que, ao serigte pela partida do passaro, a me-
nina teve uma ideia malvada: “Se eu o prender emgaivola, ele nunca mais par-
tird. Sera meu para sempre. Ndo mais terei saud®&tles estoria termina quando
0 passaro preso perde tanto seu canto quanto sentamento: cairam as plumas
e o0 penacho e as cores ficaram desbotadas.

A natureza geme, sonha. “Montanhas, florestas,snares, rios, lagos, nu-
vens, cachoeiras, animais, flores — todos sonharmaamo sonho. Sonham que
chegara o dia em que os seres humanos desapardaci@me da Terré®’. Sera
esse 0 sonho da natureza? Sera que os seres huymnarieam desaparecer para
que a vida continue sendo vivida? Nao. O ser humegianido € aquele que, por-
que foi tocado por Cristo, busca uma ordem de astanciliada com os desejos
de liberdade de Deus. Alias, até o proprio DeusDews absconditus é Aquele
mesmo que, por sua natureza, escapa as tentatiyasiticas de esgota-Lo em for-

mulacgdes teologicas.

664 |bid. p. 147-154.

665 audato Si44. As duas Ultimas citacdes fazem parte dess&liea.

666 ALVES, R.A menina e o passaro encantaddo Paulo: Loyola, 1999. p. 17.
667 |d. Ostra feliz na faz pérola. 149
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4.8
A teologia alvesiana: a reconciliagéo do ser humaremm Deus

Passa-se a analisar agora aquilo que torna a uidario-corporal possivel:
a linguagem. Nao aquela metafisica dos conceitepoetende captar fluidez he-
raclitiana da propria vida, mas a linguagem metedioe poética. Pelo seu carater
iconoclasta e assumidamente corporal, Alves tosgoum importante tedlogo la-
tino-americano: ajudou a construir uma TdL, quenarava a libertacao do ser hu-
mano oprimido das garras econdmicas que dilacemvessas visceras e nos tor-
nou uma economigeflex®® Ao mesmo tempo, ele foi além dessas analisds estr
tamente econdmicas, ao esbocar e oferecer, sobrabygrotestantismo brasileiro,
uma Teologia da Libertacao para soltar o ser hurdanwn dogmatismo intolerante
e de uma represséao da linguagem poética e metfindpria de um certo Protes-
tantismo da Reta Doutrina (PRI Ao fazer uma critica voraz a linguagem teol6-
gica que petrificava a experiéncia de Deus, AN®EBIZ&Spacos para novas aproxi-

macodes do ser humano com Deus.

4.8.1

Da metafisica a poesia: a libertacéo da Teologia

Ao falar sobre o corpo — que ndo é um fato brut@penas uma unidade
puramente bioldgica por possuir psiquicamente wwidade simbolos que guardam
as auséncias dievir— o teélogo mineiro desconstroi tanto a edificeg@cratico-
platbnica que nega a vida em funcéo das ideiasrauwtalo inteligivel e relega o
corpo e as coisas do mundo as sombras, quant@redesaristotélico pela meta-

fora e pelo mito em prol da univocidade, da l6gicka metafisica. De Parménides

668 Alves utiliza a expresséo “vida reflexa”, emprestaa biologia, em sua dissertacdo para carac-
terizar a economia brasileira que respondia dedamefiexa e automatica aos estimulos externos
dos paises colonialistas. (ALVES, Reologia da Libertacdo em suas origens: uma intetqgao
teolégica do significado da revolucdo no Brasil 639p. 25-39. Ver também: NUNES, A. A
presenca de Marx no pensamento religioso de RubelwesA Disponivel em:
http://www.abhr.org.br/plura/ojs/index.php/anaittde/viewFile/424/482 Retirado em: 03/06/16.

669 Esta expressao alvesiana diz respeito ao fate ge\dlegiar a concordancia com uma série de
formulacSes doutrinarias, tidas como expressdesediade, e que devem ser afirmadas sem ne-
nhuma sombra de duvida, como condi¢éo para patide certa comunidade eclesial. (ALVES, R.
Protestantismo e repressgo. 35.)
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a Aristotele8’®, onde a metafisica ganha uma sistematizacdo emigeumais
complexo, o que vemos na filosofia grega é a timatale eclipsar o devir, a pluri-
vocidade, os contrarios, o fluxo incessante dasasog do sujeito cognoscéite
em prol da verdade, do ser, do imobilismo, da undade, do inteligivel, da forma
e do universal.

Aristételes, ao eleger o univer¥3] a substancia imével, em detrimento de
uma espécie particular de ser — a matéria — escolimmitantemente a metafisica
como ciéncia primeira: a que busca esbocar um skbser enquanto ser — tanto
da sua esséncia como dos atributos que lhe pemtezroguanto ser. Na contraméao
dessa exaltacdo a metafisicaPogticg Aristoteles define a metafora como a “[...]
transposi¢cdo do nome de uma coisa para outra, egpigie para o género, ou de
uma espécie para outra, por via de anal8§ia¥este sentido, como bem expressou
Paul Ricoeur, o sentido aristotélico de metafordepser mais bem compreendido
a partir de trés conceitos inerentes a metafodaswio, 0 empréstimo e a substitui-
cad’ Visto assim, utilizar uma metafora é empregatemmo em lugar de outro,
seja como desvio, como empréstimo semantico ou cubstituicdo. Segundo a
|6gica aristotélica, a linguagem metaforica, par sér metafisica, nos desviaria do
sentido primeiro, isto €, o conceito puro.

Ao som das marteladas nietzschianas, Alves desmyidpria intencéo fu-
nesta e pretensiosa de se fazer, a partir da sietafum sabede ou sobre Deus.
Ao invés de exaltar o jeito metafisico de fazetdgia, Alves elege a propria lin-

guagem poética. “E o lugar da teologia?”, pergwitees, “Teologia: poesia do

6700 tedlogo Alessandro Rocha faz uma excelentesendb processo de sublevacdo da metafisica
em detrimento da metéfora na comunicacéo dos tden#&scristd, a partir do surgimento da meta-
fisica na filosofia grega. (ROCHA, A. Reologia sistematica no horizonte pds-moderno: oron
lugar para a linguagem teolégic&ao Paulo: Vida, 2007. p. 15-69.)

671 Vejam os fragmentos que fundamentam o mobilisneodevir em Heraclito. O fragmento 8
registra: “Tudo se faz por contraste, da luta do¥rérios nasce a mais bela harmonia”. No frag-
mento 91, as palavras mais famosas desse pendddorse pode entrar duas vezes no mesmo rio.
Dispersa-se e se junta novamente, aproxima-salistaacia”. (MARCONDES, DTextos basicos

de filosofia Rio de Janeiro: Zahar, 2000. p. 15-20.)

672 Por universal, “Aristoteles entende o que pertentedos e a cada um por si e porquanto tal.
Portanto, universal ndo é sé o que é comum a todas,0 que pertence a todos e a cada um por
esséncia”. (ZILLES, UTeoria do Conheciment®orto Alegres: EDIPUCRS, 2003. p. 84.)

673 ARISTOTELES, Arte retérica e Arte poéticaSdo Paulo: Difusdo Europeia do Livro, 1959. p.
312.

674 RICOUER, PA metéafora vivaS&do Paulo: Loyola, 2000. p. 37.
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corpo, sobre esperanca e nostalgias, pronunciatasima prec€’. Neste sen-
tido, a morte de Defi® passa a ocupar um lugar central na proposta ahesie
eleger a metafora/poesia como o lugar privilegagartir do qual se constréi uma
rede para fazer o corpo deftdr Ao se aproximar da problematicidade da morte de

Deus, Zaratustra diz para si mesmo:

Riem-se — disse 0 seu coracdo. Nao me compreerd®imha boca ndo é boca que
estes ouvidos necessitam. Precisarei comecar al#suir os ouvidos para que
aprendam a ouvir com os olhos? Terei de atroarreimgatimbales de pregadores
de Quaresma? Ou s acreditardo nos gagos? De guediga se sentem orgulhosos.
Como se chama, entdo, isso de que séo orgulho$@sfacse civilizagdo: € o que
se distingue dos cabreiros. Isto, porém, ndo gostasnde ouvir, porque os ofende
a palavra “desdém”. Falar-lhe-eis, portanto, aaltim Falar-lhe-eis do mais des-
prezivel que existe, do Ultimo hom&fn

Segundo Alexandre Marques Cabral, a morte de Rengsapresentou como
dissolucdo do mundo supra-sensivel, como prinaipronativo e justificador da
totalidade dos entes. O 6bito de Deus revela @guécimento das categorias me-
tafisicas na tardo-modernidade, quais sejam: @agsero “anti-helénico” — funda-
dor do “conceito” —, o cristianismo com sua creagaum Deus “totalmente Ou-
tro”, Criador e Justificador da totalidade dos senée ndo poderiamos nos esquecer,
a dicotomia moderna entre a “coisa-em-si” e o fezr@mn Toda essa tradicdo no
pensamento ocidental foi profundamente atacadaqagjédia nietzschiahZ.

Para o fil6sofo alemé&o, a metafisica e o sujegici>gramatical foram inca-
pazes de expressar 0 mundo, em sua tragicidadielod&evmportancia que esses
concederam a verdade em detrimento da imaginagéa.r&cessario até dizer que
a epistemologia nietzschiana vai além de Kant, posgte ainda pensou dicotomi-
camente na “coisa-em-si” e o fenémeno e na relsgigito/objet$®’. Se, em Kant,

sujeito/objeto, “coisa-em-si”; fenbmeno sédo fundatos imprescindiveis para a

675 ALVES, R.Variagdes sobre a vida e a morte: o feitico eré#eético da teologiaSédo Paulo:
Paulus, 1985. p. 52.

676 Para Gianni Vattimo, a no¢édo da morte de Deusrans\taloracéo dos valores em Nietzsche é
um questionamento a qualquer fundamento. “Deusnestto” significa apenas a ndo-existéncia de
nenhum fundamento. Nao ha fundamento ultimo algwer atingido. Ndo existem fatos, somente
interpretacdo. No entanto, esse niilismo hermec@utio desemboca no ateismo porque até na afir-
macao sobre a inexisténcia de Deus a metafisidapessente como um principio supremo. (Cf.
VATTIMO, G. Dialogo com Nietzsché&édo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 299-322.)

677 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 11.

678 NIETZSCHE, FAssim falou Zaratustrap. 28.

SCABRAL, A. M. Nietzsche e a semantica da vontade de pque24-30.

80 PECORARO, R (Org.)Os filésofos: classicos da filosofislol. 1I. p.12.
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sua proposta epistemoldgica, para Nietzsche esdagrgs sdo novas formas de
falsificagbes metafisicas:

O mundo dos fenbmenos como “mera aparéncia e flusd@cessidade de causali-
dade, que estabelece conexdes entre os fendmgunabnénte “aparéncia vazia e
ilusdo” — tal é a origem da rejeicdo moral do ilisé do aparente. Tem de se ultra-
passar este estado de coisas. Ndo existe nenhigsasean-si, nem nenhum conhe-
cimento absoluto; o carater perspectivista, ilug@nganador é intrinseco a existén-

ciabeL,

Na arte, a experiéncia da verdade se faz indisslvhente ligada a beleza,
enquanto no espirito cientifico — a crenca na pabiditiade do saber — reputa-se
gue o pensamento, seguindo o fio da causalidadk ponhecer o ser em seus
abismos mais longinquos. E interessante perceleeatéua forma como Nietzsche
apresentou suas ideias mudou. Se, em suas prirobnas ele as apresentou atra-
vés do uso do aforismo, do fragmento e do ensaidd&sim falou Zaratustrao
filésofo entregou sua critica a racionalidaderadi¢ao ocidental através da poesia.
Nietzsche, sem duvida, libertou a palavra da usalefade do conceito, constru-
indo um pensamento filoséfico através da palaveédige®?.

Essa mudanga literaria na forma da apresentacddelas também ecoa no
tedlogo de Boa Esperanca, que largou a forma doate académica para se en-
veredar pelo caminho da poesia, da literatura erdascas. No prefacio a primeira
edicao (1984) d&nigma da religidapAlves revela o giro copernicano que experi-

mentou em sua prépria vida:

Mudei. Fiquei mais velho. Coisas belas e coisategime aconteceram. Estou dife-
rente, e iSSO aparece nas coisas que escrevo.hpjferiei coragem para dizer as

coisas com simplicidade. E comecei a perseguitezdenais que a verdade. E que
descobri, tardiamente, através da surpresa de @esizaesperadas, o fascinio da
poesia. Que poema sera verdade? Que poema sexb respecular fiel das coisas
do nosso mundo? Poemas, invocagdes de auséncidsrds onde nadam os dese-
jos: é ai que os corpos se preparam para as mfalhavisitando a mim mesmo e

lendo as coisas dos mundos magicos e dos munda®iogs, aprendi que o corpo
ndo é coisa biologica: poemas que se fizeram c&womos moradas de palavras,
possessdes demoniacas ou o vento indomavel dat&dpalavras: continuacéo das
maos. Mas, forma visivel das palavras. H& de seabaspalavra que se transforma
em carne: aqui, o segredo do dizer magico. Ni@ lmastber; é preciso o sabor. E
preciso que as palavras sejam belas, para s&duzir

681 NIETZSCHE, F Fragmentos sobre teoria do conhecimento. In. MAEQUAntonio.Sujeito
e perspectivismd.isboa: Dom Quixote, 1989.

%2 MACHADO, R. Zaratustra, tragédia nietzschianRio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001. p. 21.
583 ALVES, R.O enigma da religidop. 7.
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Até mesmo a sua tese de doutorado, agora repesshda luz noturrfd*,
recebeu os contornos poéticos necessarios no refdwersao brasileiré&bbre
Deuses e caquid987), no qual, fugindo do rigorismo académice qucontami-

nara por motivos obvios, ele diz:

Quem faz ciéncia de Deus nao deve estar muitoanteficaréncia de calor, caréncia
do azul... Na praia o que se faz ndo é provarci@é gozar: poesia. Poesia é o
discurso da fruicdo, da unido mistica. Faco tealpgr isto. Porque é belo. Teologia
€ como brinquedo: alegria sem metafisicas... Gozoréprio texto. Porque ele faz
bem ao meu cor§®.

Para Alves, teologia ndo é um discurso construéda dizer quem é Deus,
como se Ele fosse um objeto que pudesse ser mad@gam um laboratério cien-
tifico. “Deus n&o € peixe, mas vento que ndo se pedurar®®®. O discurso meta-
fisico e logico desprivilegiou o proprio ser humangoeando acreditou que, prescin-
dindo da humanidade e da mundanidade, alcancaridiscurso absoluto sobre
Deus. H& um fundamento antropoldgico esquecido reaearece no “que-fazer”
teologico do pensador mineiro: o corpo. “Teologiang morango que se colhe e
gue se come, pendurados sobre o abismo — sem namdtamessa de que ele nos
fara flutuar®’. Ndo podemos falar sobre Deus, divorciados damsdiumanas,
“[...] teologia sdo poemas que tecemos como reodlee |2 saudade de algo cujo
nome esquecemd¥®. Certo disso, suas palavras ®ariacées sobre a vida e a

mortetornam-se paradigmaticas:

Digo isto para sugerir que, para aqueles que a amtaologia é uma funcao natural
como sonhar, ouvir musica, beber um bom vinho,ahsofrer, protestar, esperar...
Talvez que a teologia nada mais seja que um jeitfaldr sobre tais coisas, dando-
lhes um nome e apenas distinguindo-se da poesip@adeologia € sempre feita
como prece... Nao, ela ndo decorre do ‘cogito’m#gma forma como poemas e
preces. Ela simplesmente brota e se desdobra, c@nifestacdo de uma maneira
de ser: “suspiro da criatura oprimida” — seria passima definicdo melhot®®

684 Uso essa expressao, tal qual a usou Carlos Redrigiand&do para didaticamente olhar para as
duas fases de Rubem Alves: o Rubem teélogo (diweaRubem cronista (noturno). (BRANDAO,
C. R. Prefacio a edi¢éo brasileira. In. CERVANTERTZ, L. A teologia de Rubem Alves: poesia,
brincadeira e erotismap. 11-12.)

685 ALVES, R.Por uma Teologia da Libertacdp. 55.

586 |bid. p. 11.

%87 |bid. p. 27.

588 |bid. p. 15.

589 |d. Variac@es sobre a vida e a mar@do Paulo: Paulus, 1982. p. 21.
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Na légica daogito, do sujeito I6gico-gramatical, ha uma tentativattduir
onipoténcia as tramas verbais. E como se Deusgatoms nossos silogismos, fosse
afetado de alguma maneira pelo que estamos diz&mii@tanto, nos escritos de
Alves ha uma incessante luta agonistica contralas|teologias que além de pro-
nunciarem, contra os interditos biblicos, o nomgra#o (YHWH), constroem,
ainda insatisfeitos, anatomias e fisiologias desD&espeitando os intersticios, a

teologia deve se converter em teopoética e nacesenpler ciénci&® H4 uma es-

toria®®! que Rubem Alves conta para mostrar de forma I(alitdgica tentativa de

atribuir onipoténcia as palavras:

Muitos pensam que o que dizem sobre Deus tem co@seiqs cosmicas (mais pro-
ximas da verdade estariam se se contentassem coomsequéncias comicas). O
que me faz lembrar a estoria de um galo que acardem cedo, todas as manhas,
ainda escuro, e anunciava solene aos seus compzmiéihos de galinheiro: - Vou
cantar para fazer o sol nascer. E se empoleiraatoalo telhado, olhava para o
horizonte e ordenava, categérico: - Co-co-ri-co-ddali a pouco a bola vermelha
mostrava o0 seu primeiro pedaco e o galo comentavdiante: - Eu ndo disse?... E
0s bichos boquiabertos e respeitosos ante podexté@mrdinario conferido ao galo:
cantar para fazer o sol nascer. E nem havia soatpuana de duvida, porque tinha
sido sempre assim, com o galo-pai, com o galo-ajéAconteceu, entretanto, que
0 galo certo dia perdeu a hora, e quando ele agcardol ja estava |a, brilhando no
meio do céu [...] H& tedlogos que se parecem cgalm Acham que, se ndo canta-
rem direito, o sol ndo nasée

E imprescindivel que afirmemos, ecoando a voz dmge mineiro, que a
teologia ndo pode ser feita sé nos porbes aprisiesalos discursos metafisicos —
como o galo que acreditava fazer o sol nascer ta garseu canto — porque no
fundamento de qualquer teologia ha um corpo; alidsgemido que brota de um

corpo que sofre, anseia e espera. “A teologia @izer daquilo que o corpo so

6% “A teologia deseja ser ciéncia, um discurso semrsticios. Ela deseja ter os seus passaros, em
gaiolas. Ao invés disto, Teo-poética, gaiolas v@zmalavras que nascem do vazio, que se dizem
perante o vazio, o mar profundo”. (ALVES, ®.poeta, o guerreiro, o profet®etropolis: Vozes,
1992. p. 94.) Ver também: “Dai a sugestdo que fgge:a palavra teologia seja substituida pela
palavra teopoesia: nada de saber, 0o maximo desd3e{8L.VES, R.Li¢Oes de feiticaria: meditacbes
sobre a poesiaS&o Paulo: Loyola, 2003. p. 48.)

91 Uso essa expressdo de forma a provocar uma legabrBobem Alves, em uma entrevista, cri-
ticou os gramaticos que excluiram a palavra esttirgadicionarios: “Conheci uma escola em Por-
tugal, a Escola da Ponte, em que as criancasgog@prendem a ler, aprendem também o prazer
dos dicionarios. Mas desconfio deles. Ao retiratdaa" da lingua, os dicionarios cometem um
assassinato. Os dicionarios nao, os gramaticogradsaticos sao os anatomistas da lingua. Lidam
com um corpo morto. Mas as palavras, devemos famer com elas. Os poetas sabem disso”.
(ALVES, R. A educacao como descoberta.Revista Lingua Portugueg&ao Paulo), % 20, jun.
2007. p. 12-18.)

92 |d. Por uma Teologia da Libertacép. 17.
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pode chorar®®. E a partir dos corpos dos sacrificados que sesga trama verbal
chamada teologia, e, justamente por causa dissaouaca deve ser ossificada, pe-
renizada ou imobilizada: ela deve respeitar a érnideraclitiana da propria vida.
Vida que possui espinhos, percalcos e as conhepethas drummondianas que
nos fazem penetrar “surdamente no reino das pal&¥aO que é teologia? “Pa-
lavras, nada mais que palavras. Mas as palavraasa&uspiros, profecias. E com

elas se constroem mundos [%%;

4.8.2
A morte e a ressurrei¢do da linguagem: o corpo hunmo como construtor de

mundos

“O homem néo € o seu corpo” disse Rubem Alvesysanglendo-nos talvez
com uma afirmacao na contraméo de seu pensamentetdnto, sua teologia, que
nasce profundamente do corpo, ndo retrocede ptatmeinte. Ao contrario, alicer-
cado nesshoutade Alves faz desmoronar uma vez mais — e corporaknequal-
quer possibilidade de involucrar a linguagem néci@iideol6gico. EmDogma-
tismo e tolerancipAlves, a partir do corpo da vespa — que estaranogdo biolo-
gicamente —, afirma que a linguagem humana € ustisutb social para uma pro-
gramacao comportamental que nao herdamos.

Para Alves, os mundos humanos néo existem comoisssajue estao ai —
entidades naturais, independentes da vontade gida-apelo contrario, eles sdos
construidos por meio da linguagem, preservadoslpa transmitidos pelo “ténue
fio da conversacad®. Para Peter Berger, a plausibilidade do mundowdadahu-
mana no mundo € mantida fundamentalmente atravégm@rsacdo com os que,
segundo ele, sdo significativos como pais, mesaraigjos, eté®’. Ohomo sapiens
ocupa uma posi¢cao peculiar no reino animal, seg@siger. Essa peculiaridade
se manifesta na constituicdo biolégica do propomém, na relagcdo do homem
com seu proprio corpo e com o mundo. O ser hundifesentemente de todos os

outros animais, ndo possui um organismo essenaig@nmdmpleto. A diferenca

693 |d. VariagOes sobre a vida e a marte 70.

694 ANDRADE, C. D.A Rosa do povdRio de Janeiro: Record, 1984. p. 12-14.
895 ALVES, R. op. cit. p. 71.

8% BERGER, P. LO dossel sagradd&ao Paulo: Paulinas, 1985. p. 30.

697 |bid. p. 29.
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destes, o ser humano nasce “inacab&d”0 animal ndo humano ingressa no
mundo com impulsos altamente especializados e inenge dirigidos. Como con-
sequéncia, vive em um mundo determinado pela astrutos seus instintos. O
mundo do ser humano € imperfeitamente programdedcaspa propria constituicao.
E um mundo aberto. E justamente, por isso, o seaho precisa fazer um mundo
para si.

Segundo Berger, a mesma instabilidade percebidelaagéo do ser humano
com o mundo, também se vé na relacdo entre nGwesm corpo. “De um modo
curioso, 0 homem esta ‘fora de equilibrio’ consimgesmo®®® ele nio pode des-
cansar em si mesmo. Portanto, a existéncia humamao®ntinuo pér-se em equi-
librio com nosso proprio corpo e mundo. E nestegsso — por-se em equilibrio —
gue o homem produz linguisticamente seu mundoes@m mundo construido
pela sua propria linguagem consegue estabelegaraeealizar sua vida. “Em ou-
tras palavras, o0 homem nao sé produz um mundo ¢cambém se produz a si
mesmo. Mais precisamente — ele produz a si mesmamundo”’%.

O homo sapienssegundo Berger, € um animal social: isto sigaifituito
mais do que simplesmente dizer que ele vive enticolades e que, longe delas,
perde a sua humanidade. Dizer que ele é sociaké glie a construcdo, que o ser
humano faz do mundo, é sempre e inevitavelmentempreendimento coletivo.
E trabalhando juntos que os homens fabricam instintms, inventam linguas, as-
sumem valores, concebem e fundam instituicoe€e8e construir mundos é uma
atividade grupal, a apropriacdo interna desse mgndetruido também o é. E a
forma pela qual o ser humano se apropria internsragsse mundo construido
coletivamente €, sem dulvida, a conversacdo. Esadargiapropriado e mantido
como realidade subjetiva através da interlocugfitaedo esta é rompida, 0 mundo
construido comeca a vacilar, a perder a sua pliidaite subjetivd2

E aluz desta analise bergeriana, que a afirmagBorhem nao € o seu corpo”
precisa ser compreendida: ndo é uma negacéao gatdmicorpo sendo a exaltacao

do corpo humano como um corpmuietumqgue nao se obstaculiza diante de uma

698 |bid.. p. 17.
699 |bid. p. 18.
700 |bid. p. 19.
701 |bid. p. 20.
702 |bid. p. 30.
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programacao biolégica. Nada esta pronto. O mund@pmmenos. Deus o fez ina-

cabado, para que nds, 0s coautores, o transforméssam um jardim onde as de-
licias quistas se tornassem definitivamente humdtrisetanto, o que ndo pode
escapar da nossa compreensao na construcdo dossruwmdanos é o papel que a

linguagem assume. Nao ha mundo possivel fora dadgem.

Este é um aspecto muito importante da experiénoisha. Nao € impossivel enca-
rar-se a realidade diretamente. Nao podemos vé@at@ ela é, face a face. As coisas
vém a nés ndo em sua nua concretude, mas vestidalinguager?>.

Ora, se € por meio da linguagem que o mundo culéucdnstruido pelas
tramas do desejo e da imaginacao, é certamentanmtedila também que o0 mundo
esclerosa, envelhece e morre. Tornats¢us quoNo entanto, a linguagem, se-
gundo Alves, € aquela mesma que faz nascer, a@mnmeogemente da velha, uma
nova linguagem. Se a linguagem ocupava um lugans@cio na pesquisa de mes-
trado —Teologia da Libertagcdo em suas origens: uma intetqzdo teologica do
significado da revolucéo no Bragil963) — ap0s 0 seu contato com o0 pensamento
de Wittgenstein nos grupos de estudos em Princpssou a ocupar um lugar
central a partir do qual todo o seu pensamentsdalesenvolvendd. O pensa-
mento wittgensteiniano consiste, sobretudd raxtatus Logico-Philosophicugso
estabelecimento dos limites do que se deixa exqress meio de proposi¢des do-
tadas de sentido. Ao tracarmos os limites do dsscsiignificativo tracamos simul-
taneamente os limites do pensamento. Em outrasrpa)gpoderiamos dizer que
Wittgenstein, ndractatus ao determinar os limites daquilo que pode sesadm,

o faz através da delimitagdo do que pode ser ditle meio da linguagefit.

Rubem Alves, ao pensar a sua propria tradicaogisotte enfProtestantismo

e repressa@ Dogmatismo e tolerancjgpensou-a através dos limites wittgesteini-

703 ALVES, R.A gestacdo do futurg. 56.

704 NUNES, A. V.Corpo, linguagem e educacgdo dos sentidos no pemgarde Rubem Alvep.

97. E interessante observar, por exemplo, o comerdé José Miguez Bonino acerca do pensa-
mento de Alves: “Alves se move, sobretudo, na deepensamento norte-europeu e norte-ameri-
cano. Seus interlocutores e suas referéncias aidtuém quase todos desta esfera. Tende a usar a
filosofia da linguagem, em vez das ciéncias sogiols ou politicas, como coordenadas de sua
construcdo teoldgica”. (BONINO, J. M. apud. MONDBI,0Os Teélogos da Libertaca8ao Paulo:
Paulinas, 1980. p. 61.)

05 MARQUES, E.Wittgenstein & TractatusRio de Janeiro. Jorge Zahar, 2005. p. 15.
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anos impostos ao pensamento devido aos limitasglaalgem. “Os limites da mi-
nha linguagem significam os limites do meu murigfoZ frase esta que aparece em
varias obras de Alves — simplesmente revela qué@ip linguagem protestante,
com os seus “acordos tacitd¥’ precisa passar por um processo de desmetaficiza-
cdo de seu discurso. Para Wittgenstein, a linguagam traje que disfarca o pen-
samento. De tal forma, que néo se pode inferifpaaa exterior do traje, a forma
do pensamento trajat®8. E, justamente por isso, “[...] antes de mais naaeces-
sario arrancar, da linguagem, suas vestimentasdagrsuas pretensdes de ver-
dade. Linguagens s&o construcbes da verdXd& necessario lutar contra a pre-
tensdo de dogmatizar ou absolutizar as experiégoaa$azemos de Deus no coti-
diano. Por néo estar destinado a uma programagmiza, 0 homem tem em seu
corpo o compromisso de emigrar de um universo i8igo para o outro. E esta
possibilidade de migra¢ges que faz dele um cowstde mundos. Alias, a propria
vida humana depende dessas mudancas. Vejamosasapale Nietzsche no Afo-
rismo 573 deAurora: “A serpente perece quando ndo pode trocar de pale
mesma maneira 0s espiritos, aos quais se lhes éndggardudar de opinides, deixam
de se espirito$*.

Por isso, Alves propde a morte e a ressurreicatirdasagens e das civiliza-
¢Bes construidas a partir défdsOs animais sdo incapazes de recriar 0S SEUSSCorpo
porque estdo sujeitos a programacao biolégicawerganismo. O comportamento
dos animais € de ajustamento. Donde, os animai$az&m religido. Ja o ser hu-
mano, por ser urnor inquietum através de sua imaginagao e de sua criatividade,
quer recriar 0 mundo a sua imagem e semelhancaalNogis, a experiéncia se
esgota com as informacdes que seus sentidos cdptamando exterior. Realidade
e possibilidade se identificam. Consequentemestanmnais nao podem transcen-
der o seu mundo. Mas o ser humano, ao contraramitiaal, € um ser divido. E um
ser transcendente. Quando a sua consciéncia llmemia € o mundo, a mesma se

recusa a sacraliza-la, transcendentd-a

706 WITTGENSTEIN, L.Tractatus Logico-Philosophicu$do Paulo: Editora da Universidade de
Sao Paulo, 2001. p. 245.

707 |bid. p. 165.

708 |hid. p. 165.

709 ALVES, R.Protestantismo e repressip. 21.

7IONIETZSCHE, FAurora. Petropolis: Vozes, 2008. p. 263.

L ALVES, R.A gestacdo do futurg. 76-77.

"12|d. Enigma da religidop. 46-47.
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Este foi o problema do protestantismo histérico ggrnitiu que o seu centro
se tornasse uma obsessao desmedida pela verdaoheld@e sacraliza um mundo
construido simbolicamente pelas tramas verbaisaobliza-se a propria vida que
em si € um fluxo incessante de morte e ressurreigédinguagens. O PRD se afir-
mou acriticamente como detentor do monopélio ddaa. E, em nome da obses-
sdo pela verdade, reprimiu os impulsos do cdfptransformou aqueles que pen-
savam diferente em inimigos (Igreja Catolica, mogkno e liberalismo teologi-
cos, 0 mundanismo e o evangelho so€idd) deixou as proprias raizes iconoclastas
de Lutero. “O que significa o livre exame?”, perguAlves. “Livre exame € a li-
berdade de consciéncia individual para ler e patexpretar o texto sagrado, em
oposicdo as verdades da consciéncia coletiva, ferde rebelde em relacéo as
ortodoxias instaurada$®. O proprio protestantismo, ao longo de sua histdraiu
as raizes de seu surgimento. E, por isso, seguhv@s,Aemos que decidir, como
Paul Tillich, pelo principio protestante, em opési@o protestantismo historiéé

Para Tillich, na medida em que o Espirito Divinm@uaista a religido, Ele
impede a reivindicacao do absolutismo, tanto paepa igreja como por parte de
seus membros. Onde o Espirito Divino é efetiv@it@jse a reivindicagdo de uma
igreja de representar Deus, em detrimento as oe@essoes religiosas. Quando
o Espirito Divino é presente, a reivindicacao del@de por parte de qualquer igreja
ou membro se torna impossivel. A presenca esgdigaapde ao fanatismo, porque
na presenca de Deus nenhum ser humano pode senandé possui-Lo. “Nin-
guém pode possuir aquilo pelo que é possuido eseRga Espiritual®’. Em Til-
lich, o principio protestante quer expressar asorgncias do Incondicionado no
proprio ser humano — condicionado. Ao alcancardsmano, o poder do Incon-
dicionado ndo se converte em um poder ao lado ukbgsoou em um objeto entre
outros mais. O poder, no qual o principio protdstamanifesta-se, € uma qualidade
gue move o ser humano condicionado em direcaoratinpresenca de Deus. Por-
tanto, esse principio se converte em um guardig@ampossibilita qualquer tenta-
tiva finita, dogmatica de usurpar o lugar do Indoimhado através da linguagem

ou do pensamento.

713 |d. Protestantismo e repressin. 174-184.

714|bid. p. 240-268.

"8 1bid. p. 273.

16 |d. Dogmatismo e tolerancigp. 55-56.

"ITTILLICH, P. Teologia Sistematicé530 Paulo: Paulinas, 1984. p. 570-572.
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5.

Conclusao

N&o ha como negarmos. A espinha dorsal da teotoigid € a confissao jo-
anina de que o Logos se fez card@dp 1:1,14). Fez-se corpo para revelar o Seu
eterno desejo e o lugar preferencialmente escoltatda o Seu encontro reconcili-
ador com todos os homens. Foi a partir dessa saofigue construi esta tese. Ainda
gue um “certo” cristianismo historico tenha semghesconfiado da corporeidade,
nao podemos nos furtar a afirmacao de que o EVamgehs Boas Novas da salva-
¢céo — se inaugurou com uma declaracao culturalmeatelita — a Palavra se fez
carne. E mais, tal como expresso pela mesma anmdjéaaina — “[...] 0 que temos
ouvido, 0 que temos visto com 0s nossos proprioesplo que contemplamos, e a
nossas maos apalparam, com respeito ao Verbo d4igbdo1:1)” — temos que
afirmar que foram o0s nossos sentidos e ndo os siIGEsYismos dedutivos que
apalparam o Logos encarnado e logo foram as mabsrdé que sentiram as maos
do Cristo ressuscitado.

Essa “desconcertante” tradicdo crista relacionada & carne nao s6 evoca
positivamenteo corpo, mas faz dele o lugar privilegiado da legéo e do encontro
de Deus em favor do ser humano. Volto a enfatizzste instante, que este corpo
nao é uma mera aparéncidekesis- reduzida pelas penas gnosticas amedrontadas
pelas sensacdes da carne e pelo devir histéricaoAtario, a carne que Cristo
assumiu é aquela que se entregou corajosamente@impErOCcEs e todos nés, carne
esta que se rebaixou para lavar os nossos pés,luamilhada e aviltada pelo devir
e assumidamente exposta na cruz do calvario. Ganhalsamada. Carne que ao
ser traspassada pela lanca, tornou-se fonte deaagpee da Igreja — 0 sacramento
universal da salvacéo. Carne ressuscitada queare\ddsejo eterno e escatoldgico
de ser sempre corpo.

Minha afirmacgéo pessoal — ainda que outros diviraéna de que uma teolo-
gia que deseja ser autenticamente cristd deve emragaartir do corpo. Porque se
nao, ela poderia facilmente quedar-se em um pégidbcetista que negaria ndo

s6 a corporeidade de Cristo, mas também, por umseqaéncia 6bvia, a do préprio


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1221612/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1221612/CA

223

ser humano, ja que “a cristologia é o fim e o cam#g antropologid™®. E claro
gue, nessa “virada antropolégica”, ao enfatizaramdimensdes da vida humana,
corremos o risco de ter concomitantemente negadonenséo propriamente teolo-
gal no “que-fazer” teologico. Entretanto, devemssuanir esse risco, ja que a his-
toria da salvagéo, que tem a libertacdo humana eoso@a busca inconteste, tem a
ver necessaria e constitutivamente com o propricsmano. E mais: o proprio
Deus, cuja esséncia é radicalmente transcendense fazer carne em seu Filho,
chamou assim a humanidade e o mundo a salvacata{be.

Minha tese adota, a partir da encarnagéo do Logtzsteologia alvesiana,
uma Teologia da Libertacéo que centraliza lumin@sdeno proprio corpo humano.
Para Alves, € o corpo que vem sofrendo em todstarla ocidental uma repressao
que é diametralmente oposta a perspectiva digddieadas Sagradas Escrituras.
Por isso, a teologia antes de ser um conjuntoideafoes que distanciam a Deus
da realidade humana, deve ser um discurso queeesatlamor dos corpos que
gritam pela libertac&o. Foi a partir do clamor dpsmidos e do ascultamento so-
cioanalitico que a TdL fez da América Latina, queeo humano foi colocado no
centro da reflex&o teoldgica terceiromundista. Eedraliza-lo em sua reflexdo, a
TdL desfez a invisibilidade do oprimido e o tiroe seu historico anonimato ao
eleva-lo como protagonista de uma transformacéorkde-social.

Ja vimos como Alves esta entre aqueles que, aargeixo siléncio do tem-
plo, langaram-se corajosamente na luta pela lit@othumana e pela transformacao
da situacao “reflexa” dos pobres latino-americaAdsavés de seu contato com as
Ciéncias do Social, dos tedricos da Dependénci [esdola de Frankfurt, Alves
buscou dar voz as consciéncias tornadas mudas@ai@mia antiética primeiro-
mundista e nossa propria aleivosa politica nacidiatretanto, ao se lancar, como
outros, na luta pela libertagcéo, Alves se encontyu outros corpos oprimidos —
inclusive com ele mesmo pelo fundamentalismo dealigido. Foi a partir desse
encontro frutifero com outros corpos sacrificades surgiu, através das penas al-
vesianas, a heterodoxa e iconoclasta propostdeeadcdo humana — uma via al-
ternativa, porém imprescindivel para nosso “queifateoldgico latino-ameri-

cano.

8 RAHNER, K. apud. SESBOUE, Karl Rahner: itinerario teoldgicoSao Paulo: Loyola, 2004.
p. 76.
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Para além de uma perspectiva esvaziada na pre@upagnomica, Alves
assumiu, em seu projeto teoldgico, um ser humaralgaejava ndo s6 uma liber-
tacdo socioecondmica, mas uma libertacao de ted@asmaas de represséo e servi-
dao para que, ao serem superadas, 0 corpo expassei sentido erotico da vida.
Ou seja, ao colocar o corpo oprimido — e ndo sismpéante o pobre — no centro de
sua reflexao libertadora, Alves ofereceu a Teolbdgitno-Americana da Liberta-
céo a oportunidade de reinventar um caminho lidertque levasse em considera-
céo a polidimensionalidade e a insondavel riquezexistir humano. Emntropo-

logia: ousar para reinventar a humanidadéuvenal Arduini diz:

O ser humano é ambivalente. Conhecido e estranfwamm e distante, transparente
e opaco. O ser humano canta e protesta, dangade,agpngrega e dispersa. O ser
humano é diafano e indevassavel, lUcido e nebutasssivel e inabordavel. Circula
pelas ruas, mas também recolhe-se na intimidader Bumano expande-se festiva-
mente e tranca-se amargamente. E l6gico e iléGicer humano é linguagem plu-
riforme. Fala e silencia, grita e emudece, gargalbaclausura-se. O ser humano é
palavra ofertada e palavra recusadd®..]

E este ser humano que desejaardo amoris reconciliado com a totalidade
de seus desejos. Por isso, pareceu-me impresdiadiMber aqui a proposta liber-
tadora de Rubem Alves, pois ela abrange ndo apsnaspectos econdémicos rela-
cionados com uma qualidade de vida digna, mas tanabéimensao ludica, ima-
ginativa, erética, linguistica, simbdlica, psiquipaética, etc. E 6bvio que a opg¢éo
alvesiana pelo corpo ndo é a-historica: represantas, um percurso incessante e
incansavel por um itinerario biografico-teolégiatesse deslocou de uma gramatica
marxista para um vocabulario mais ludico-eréticagmativo cujo amago foi sem-
pre um corpo desejante.

A partir dessa preferéncia pelo corpo feita de qearido tedlogo, espero ter
sistematizado, ainda que modesta e incompletamamiz proposta libertadora a
partir da conhecida triade pastoral “ver-julgarradio primeiro passo — o ver —
procurei, para além dos olhares socioanaliticessger criticamente a longevi-
dade da opresséo que corpo vem experimentandoider@s desde a sua negacéo

socratico-platdnico até a sua moderna cisao fundeda naogitocartesiano, este

7% ARDUINI, Juvenal.Antropologia: ousar para reinventar a humanidad&fio Paulo: Paulus,
2009. p. 7.
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paradigmamente registrado no corpo-maquina da mio@ele e no corpo-merca-
doria de nossa sociedade consumista. No segundo, gaiscurei, a luz da fé e das
Sagradas Escrituras, escutar o que a Palavra dg &teavés do Corpo de Cristo e
do corpo ludico das criancas, tem a dizer paraiilana realidade dos corpos opri-
midos pelas mais diversas formas. Finalmente,g@athemo passo — o agir— ofereci
pistas pastorais para os dias de hoje: € minhagimaisra prece de que nos todos
possamos nos reconciliar com nosso préprio cogoo,a@do outros, com o mundo
e com Deus.

Assim, quero finalizar minha pesquisa ressaltangoacaminho libertador
precisa necessariamente priorizar e centralizarmpocomo seu axioma fundamen-
tal. Pensarmos uma Teologia da Libertacdo cujaapaagular ndo seja o ser hu-
mano em sua multidimensionalidade corporal, mesimedo o risco de penetrar-
MOoS nos caminhos aridos, céticos e pessimistaspidte moderno que corre o
risco de esquecer o objeto da realidade teologaléziar-se novamente em uma
teologia que ndo mergulha seriamente na historisaha. Assim, permaneceremos
em um além irrelevante ou apenas tocaremos taraerecite os coracdes dos ho-
mens e mulheres que gritam a dor de seus corposafP@s em uma Teologia da
Libertacdo que nao faca uma opcao preferencialquelmo e suas muitas moradas
€ eleger conscientemente uma ideologia e ndo gipregr humano na tarefa pela
transformacdo do mundo. Ao imbuir-me do espirdgeoral-polivalente alvesi-
ano, procurei nesta tese apresentar uma proposidehtacao capaz de despertar
nossa consciéncia sobre a urgéncia de repensaoesgsnparadigmas e idearios
teologicos tradicionais, pois € urgente a transépdo da ordem atual das coisas
em umordo amorisreconciliado com nossos sentidos, aspiracdes eodesais

profundos com Cristo e em Cristo.
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