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Resumo

Oliveira, Luiz Gustavo Silva de. Giacomini, Sonia Maria. “O Senhor ¢ meu
pastor e ele sabe que eu sou gay”: etnografando duas igrejas inclusivas
na cidade de Sao Paulo. Rio de Janeiro, 2017. 118p. Dissertacdo de
Mestrado — Departamento de Ciéncias Sociais, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

As chamadas igrejas inclusivas sdo um movimento religioso contemporaneo
na sociedade brasileira. Formadas por uma maioria de pessoas lésbicas, gays,
bissexuais e transgéneros (LGBTSs), essas igrejas rompem com a logica tradicional
das igrejas cristds hegemonicas, que consideram as sexualidades e géneros
dissidentes como pecaminosos ¢ reprovaveis. A Igreja da Comunidade
Metropolitana ¢ a Comunidade Cidade de Reftgio, comunidades religiosas
localizadas na cidade de Sao Paulo, sdo exemplos distintos deste movimento
religioso, militando, cada uma de acordo com suas especificidades dogmaticas, a

favor da inclusdo de pessoas LGBTs em suas agremiagdes.

Palavras-Chave

Ciéncias Sociais; Igreja Inclusiva; Movimento LGBT; Protestantismo;
Sexualidade; Género.
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Abstract

Oliveira, Luiz Gustavo Silva de. Giacomini, Sonia Maria (Advisor). “The
Lord is my shepherd and He knows I'm gay”: ethnographing two
inclusive churches in the city of Sao Paulo. Rio de Janeiro, 2017. 118p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Ciéncias Sociais, Pontificia
Universidade Catodlica do Rio de Janeiro.

The so-called inclusive churches are a contemporary religious movement in
the Brazilian society. Formed by a majority of lesbian, gay, bisexual and
transgender people (LGBTs), these churches break with the traditional logic of the
hegemonic Christian churches, which consider that the sexualities and dissidents
genders as sinful and reprehensible. Igreja da Comunidade Metropolitana (The
Metropolitan Community Church) and Comunidade Cidade de Refugio (The City
of Refuge Community) — religious communities located in the city of Sdo Paulo
are different examples of this religious movement, fighting for, each one with its

dogmatic specificities, supporting LGBT people inclusion within their assemblies.

Keywords

Social Sciences; Inclusive Church; LGBT Movement; Protestantism;

Sexuality; Gender.
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Introducgao

As chamadas igrejas inclusivas — popularmente conhecidas como “igrejas
gays” — surgiram nos EUA no final dos anos 1960 através da Metropolitan
Community Church, sob a lideranga do pastor pentecostal Rev. Troy Perry'. No
Brasil emergiram a partir de meados dos anos 1990, de forma incipiente, e de
maneira mais organizada a partir do inicio dos anos 2000 (NATIVIDADE, 2008).
S3o igrejas protestantes?, ou evangélicas, formadas em sua maioria por LGBTSs e
cujo discurso ¢ voltado para a atragdo deste publico, propondo uma
reinterpretacdo do cristianismo, de maneira geral, € do protestantismo, de maneira
particular, que vai além da proposi¢do de uma releitura dos textos sagrados,
visando a inclusdo de lésbicas, gays, bissexuais e transgéneros (LGBT), nao
somente nas fileiras das comunidades religiosas, mas também em suas liderancas.

A emergéncia das igrejas inclusivas no Brasil, de alguma forma, alterou o
cenario religioso protestante no pais. Ainda que minoritarios dentro do
protestantismo, estes grupos ganharam visibilidade através de suas performances e
de sua militancia pela inclusdo de LGBTs nas igrejas cristds, levantando a
bandeira da cidadania de LGBTs no cenario nacional. A existéncia das igrejas
inclusivas, em um cenario protestante hegemonico hostil aos LGBTs e a
diversidade sexual, altera o cenario religioso, ao agregar em seu seio, a disputa em
torno do sentido da homossexualidade, da identidade de género e mesmo do ser
cristao.

Como pessoa que adere a fé cristd protestante, e gay, tenho interesse em
compreender as dindmicas internas existentes entre as igrejas inclusivas, e a
oportunidade de estudar duas igrejas inclusivas no Brasil se apresenta como muito
atraente. Principalmente a reflexdo sobre as posturas em relacdo as questdes de

género e sexualidade, suas rupturas e permanéncias em relagao ao discurso

A frase titulo desta pesquisa, "O Senhor ¢ meu pastor e ele sabe que eu sou gay", ¢ a traducgdo
para o portugués de um conhecido jargdo do Rev. Troy Perry e titulo de sua autobiografia,
"The Lord Is My Shepherd and He Knows I'm Gay: The Autobiography of the Reverend Troy
D. Perry", publicada em 1987 nos EUA.

Embora algumas igrejas chamadas inclusivas possuam liturgia de aparéncia catélica romana,
a grande maioria delas se identifica como protestante ou evangélica. A Igreja Catolica
Apostolica Romana ndo reconhece nenhuma igreja autodenominada inclusiva, ainda que esta
se utilize do credo e da cosmologia religiosa catolico romana.
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protestante hegemonico no Brasil, suas divergéncias e conflitos publicos,
foram uma forte motivacao para a realizagao desta pequisa.

O interesse pelas pesquisas no campo da religido se fez presente desde o
bacharelado em Historia (UERJ, 2013) quando foi abordado o tema do conflito
religioso e a consolidagdao da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) como
maior e principal grupo neopentecostal no pais, em uma monografia cujo titulo
foi: “O chute e a santa: o conflito religioso entre o neopentecostalismo e o
catolicismo romano em 1995”.

Nesta dissertacdo sdao analisadas duas comunidades religiosas na cidade de
Sao Paulo, localizadas no bairro de Santa Cecilia, na regido central da cidade: A
Comunidade Cidade de Refugio, liderada pela pastora 1ésbica Lana Holder, e a
Igreja da Comunidade Metropolitana, liderada pelo pastor gay Cristiano Valério,
realizando uma etnografia comparativa entre as duas.’

A escolha das duas igrejas localizadas na cidade de Sao Paulo se deu
visando-se facilitar um maior afastamento espacial e mesmo emocional, uma vez
que sou filiado a uma igreja inclusiva, a Igreja da Comunidade Metropolitana do
Rio de Janeiro, onde sirvo como oficial e seminarista. Nao se pretendeu com isso
buscar uma suposta completa isencdo ou imparcialidade epistemologica — ciente
de que as Ciéncias Sociais, hd algum tempo, abandonaram a ilusdo da isen¢do e da
imparcialidade. Todavia, esta etnografia foi construida a partir da observancia de
principios éticos, buscando-se sempre a honestidade cientifica como norteamento
do trabalho.

A Comunidade Cidade de Refugio e a Igreja da Comunidade Metropolitana
de Sdo Paulo, embora sendo ambas “inclusivas”, divergem, no entanto, em suas
interpretagdes cosmoldgicas da vida religiosa e das experiéncias sexuais e de
género. A primeira caracteriza-se como uma comunidade religiosa pentecostal
(com valorizacdo dos chamados dons espirituais, tais como as “linguas
estranhas”), com forte presenga de elementos do neopentecostalismo, com adesao

a teologia da prosperidade*, e com uma alta rigidez discursiva em rela¢do a moral

®  Nesta pesquisa serdo utilizados os nomes verdadeiros das liderangas (pastores e didconos) e

ocultados os nomes dos membros comuns ¢ frequentadores das igrejas.

Uma conceitualizagdo da chamada Teologia da Prosperidade, feita por Ricardo Mariano: “A
Teologia da Prosperidade consta entre as principais mudangas doutrinarias e axiologicas
ocorridas no chamado neopentecostalismo, vertente pentecostal encabegada pela controversa
Igreja Universal do Reino de Deus. Defendendo que os cristdos, enquanto socios de Deus ou


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511957/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1511957/CA

13

sexual e aos costumes de seus membros. A segunda, de maneira diferente,
posiciona-se como uma igreja de tracos protestantes historicos tradicionais,
mesclada com elementos litirgicos do catolicismo romano, e cujo discurso em
relagdo a moral sexual e aos costumes de seus membros ¢ aparentemente “liberal”
e tolerante. Essa divergéncia de posturas institucionais faz surgir atritos e
divergéncias, nem sempre explicitas, mas perceptiveis nos discursos das pessoas
afiliadas a estas agremiagdes religiosas. Mesmo atuando no mesmo campo, tais
igrejas operam uma clara oposicdo discursiva e em uma disputa pelo sentido da
teologia e da eclesiologia LGBT crista. A disputa discursiva atravessa também as
questdes do género, da sexualidade, dos comportamentos sexuais e dos codigos
religiosos. As proximidades e distanciamentos simbdlicos entre estes dois grupos
religiosos protestantes formados em sua maioria por LGBTs, serdo aqui discutidos
a partir de suas proprias configuragdes e através de uma perspectiva comparativa.

Utilizo-me nesta dissertagdo dos conceitos de performance e teatralidade
em relag@o aos servigos religiosos das duas igrejas, a partir de Richard Schechner
(in: LIGIERO, 2012), interpretando seus rituais de culto como apresentacdes
repletas de teatralidade e mesmo de carnavalidade. Na mesma linha, trabalho com
os conceitos de performance de género, a partir de Judith Butler (2001),
interpretando as performances rituais como reiteracdes ou como rejeigdes aos
papéis definidos dos géneros e aos “padrdes” das sexualidades.

A analise dos rituais dos cultos religiosos ¢ do transformismo das drag
queens ligadas a estas igrejas ¢ realizada a partir das teorias de Victor Turner
(1974), interpretando o transformismo, assim como os servigos de cultos, como
processos rituais onde opera a liminaridade € a aparente suspensao temporaria das
normas sociais e dos géneros. E nos periodos de éxtase dos rituais destas
comunidades religiosas que pode-se observar as transformacgoes solicitadas pelas
ideologias destes grupos.

A andlise das corporeidades presentes no ritual, e fora dele, ¢ realizada a

partir de Thomas Csordas, interpretando o culto das duas igrejas como rituais de

financiadores da obra divina, estdo destinados a ser prosperos, saudaveis, felizes e vitoriosos
em todos os seus empreendimentos, esta teologia, oriunda dos EUA, derruba por terra o velho
ascetismo pentecostal, prejudica a imagem publica deste grupo religioso e concorre para por
em xeque a tese que vé afinidades entre o pentecostalismo e o "espirito do
capitalismo."(MARIANO, 1996).
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“cura”, nao exatamente das sexualidades dissidentes mas dos processos de
autorrejeicao e do que chamam de “homofobia internalizada”.

Foram realizadas etnografias e entrevistas, tendo sido coletados dados
através das metodologias da observagdo participante nas comunidades religiosas,
em seus ritos, festas e eventos; onze entrevistas’, associadas a metodologia da
historia oral (entrecruzando criticamente o documento histérico oral com as
histérias oficiais) a fim de entender o processo histdrico de formagdo das duas
comunidades. Tais entrevistas, permitiram também analisar trajetdrias e a agéncia
individual no processo de formagdao e composicao das comunidades religiosas. As
conversas pessoais informais e entrevistas escritas, formais e informais, via redes
sociais (Facebook e Whats App), além do acompanhamento das midias sociais das
igrejas pesquisadas (Site, Facebook, Twitter, Instagram), forneceram dados
importantes para a construcdo desta etnografia. Entre os entrevistados
pessoalmente na sede das respectivas igrejas estdo o Rev. Cristiano Valério, da
ICM de Sdo Paulo, € o Pr. Thiago Carlos, da Comunidade Cidade de Refugio.’

Com uma abordagem comparativa das duas igrejas inclusivas, Comunidade
Cidade de Reflgio e Igreja da Comunidade Metropolitana, foram analisadas as
semelhancas e diferencas nos rituais, nas cosmologias (e teologias), na

performatizacao dos géneros e das sexualidades, dentro e fora dos rituais, além da

> A listagem completa das entrevistas, com os nomes reais ou ficticios dos entrevistados,

encontra-se ao final deste trabalho, nas Referéncias Bibliograficas. Trechos importantes das
entrevistas foram transcritos aqui. O conteido completo das entrevistas realizadas por escrito
ou pessoalmente, encontra-se em posse do autor, através de arquivos de gravagdo de dudio ou
de texto, assim como as respectivas autorizagdes pessoais de cada entrevistado para a
publicacdo do conteudo exposto.

Tentou-se, durante todo o processo de construcdo deste trabalho, entrevistar as pastoras Lana
Holder e Rosania Rocha. Diversos agendamentos para realizacdo da entrevista foram
realizados através da secretaria da Comunidade Cidade de Refiigio, sem obter sucesso.
Algumas respostas foram dadas em relagdo a solicitacdo, dentre elas a que afirmava que as
pastoras ndo estavam disponiveis para entrevistas para “trabalhos universitarios”. Apds um
encontro casual na cidade de Sao Paulo com as pastoras, foi-me concedida a possibilidade de
uma entrevista pessoal com as mesmas, em dia e data previamente combinados neste encontro.
No dia agendado para a entrevista, esperei durante trés horas em frente ao “gabinete pastoral”,
onde as pastoras realizavam diversos aconselhamentos individuais de membros da
comunidade religiosa. A entrevista ndo ocorreu e, apds estas tentativas frustradas, em uma
conversa via chat do Facebook, a pastora Rosania Rocha me ofereceu a possibilidade de
entrevistar o Pr. Thiago Carlos, auxiliar do pastorado da igreja. Desta vez a entrevista ocorreu
conforme combinado. Consegui depois uma entrevista curtissima com a pastora Rosania
Rocha, via chat de Facebook, onde ela falou em um pardgrafo sobre sua espiritualidade
pentecostal. A transcrigdo desta conversa encontra-se no capitulo terceiro deste trabalho, que
trata da etnografia da Comunidade Cidade de Refugio.
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observacdo de possiveis conflitos e as divergéncias entre as duas e com o

protestantismo hegemonico.
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2

Igrejas Inclusivas: Aspectos gerais

J& dissemos que as chamadas igrejas inclusivas sdo comunidades religiosas
cristds que contam com uma maioria de 1ésbicas, gays, bissexuais e transgéneros
(travestis, transexuais etc) entre seus adeptos e liderangas. Igreja Inclusiva ¢ uma
autonomeacao. O nome igreja inclusiva atua como categoria politica de
identificacdo em confronto com o que seriam, por oposicdo, as igrejas
consideradas “exclusivas”, que ndo aceitam em suas fileiras pessoas LGBTs.
Alids, o surgimento destas igrejas no cenario religioso do Ocidente esta
diretamente ligado a recusa das igrejas tradicionais em aceitar LGBTs entre seus
fi¢is e lideres. As igrejas inclusivas — protestantes em sua maioria — surgem como
alternativa aos LGBTs cristdos para a filiagao religiosa em um cenario hostil a sua
presenca.

Este capitulo representa um esfor¢co de contextualizagao das igrejas que sao
analisadas neste estudo e abordard inicialmente o surgimento das chamadas
igrejas inclusivas nos Estados Unidos da América, o contexto historico que
permitiu o seu surgimento, a formagdo de suas identidades coletivas, conectadas a
defesa dos direitos dos LGBTs no cendrio de erupgao da epidemia de HIV-AIDS
nos EUA e no mundo. Enfocard também a chegada do chamado movimento
inclusivo ao Brasil, preparando o caminho para introduzir as etnografias que serao
apresentadas nos capitulos seguintes, trazendo a realidade das duas igrejas
pesquisadas neste trabalho: a Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao Paulo e
a Comunidade Cidade de Refugio, também na capital paulista. S3o de suma
importancia a compreensdao ¢ abordagem dos aspectos sociais gerais do tempo
historico de surgimento deste movimento religioso, para melhor compreensao do

trabalho aqui apresentado.
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21.
Surgimento das Igrejas Inclusivas

Phota by Walt Blumolf
WITH THIS RING . .. Michel Girouard (left) and Rdjean Tremblay exchange rings during religious ceremony
at MCC in Los Angeles Mar, 17. Acolyte Jay Getman (right), who is studying for the ministry, served as
French interpretar for the Rev. Troy Perry {center). Getman has a Ph.D. in the French languaga:

Figura 1:Rev. Troy Perry realizando um casamento gay no inicio dos anos 1970.
http.//mccchurch.org/overview/historv-of-mcc/mcc-and-marriage-equality/

A Metropolitan Community Church (MCC)’, surgida no final de 1968 nos

Estados Unidos da América, ¢ a primeira organizagdo religiosa cristd

assumidamente “gay”.* Seu fundador, o Reverendo Troy Perry, um jovem pastor

7

Registrada no Brasil Igreja da Comunidade Metropolitana. O nome da denominagao religiosa
possui um significado bastante particular segundo explica seu fundador, Reverendo Troy
Perry, no documentario “Call Me Troy”: A igreja € da comunidade, no sentido que ¢
direcionada para a comunidade gay (ou LGBT); e metropolitana, pois nasce em uma
metropole, a cidade de Los Angeles, e seu alcance foi inicialmente entre as grandes metrépoles
americanas, como Nova lorque, Detroit, Dallas, Sdo Francisco etc. O documentario esta
disponivel em: https:/www.youtube.com/watch?v=4eCaJ-xs3Xo , Acessado em 30/12/2016,
as 19:30.

No contexto de seu surgimento, no final dos anos 1960, a igreja se identificava explicitamente
como uma igreja para os “gays”. A categoria “gay” naquele contexto incluia as demais siglas
do movimento LGBT. Apés os anos 1990, através das lutas pelo reconhecimento das
diferencas entre as identidades de 1ésbicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais e demais
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pentecostal, apés uma malsucedida tentativa de suicidio, devido a ndo aceitacao
de sua propria homossexualidade, decidiu congregar LGBTs cristdos em sua
propria casa. Perry anunciou na conhecida revista gay The Advocate’ a realizagdo
de um culto cristdio voltado para as pessoas LGBTs. No dia marcado
compareceram doze pessoas. Estava fundada a primeira organizacdo religiosa
cristd “gay” do mundo contemporaneo.

Serd que a agéncia de um unico individuo seria capaz de fazer nascer um
movimento religioso que se espalharia por todo o mundo, desconsiderando as
acoes coletivas e as conjunturas historicas e sociais do Ocidente, de maneira geral,
e dos Estados Unidos, em particular, no final dos anos 1960? Obviamente que
ndo. A agéncia e acdo do jovem pastor pentecostal ¢ uma realidade historica
imbricada a estrutura social de sua propria sociedade e periodo historico. O
contexto historico e social dos Estados Unidos no final dos anos 1960,
especificamente na progressista cidade de Los Angeles (Califérnia), montava o
cenario ideal para o desenrolar dos acontecimentos que favoreceriam o
nascimento de um movimento militante e ativista como o de cristios gays’.
Todavia, ndo se pode desconsiderar a importancia da a¢do individual, conectada
com a estrutura social neste caso especifico. Perry, dentro de uma determinada
estrutura social, conseguiu liderar um grupo de pessoas que pensava igual a ele,
operando algumas rupturas com a institucionalidade crista tradicional, apesar das

muitas permanéncias relacionadas a adesao a fé crista protestante.

identidades sexuais e de género, ¢ que a igreja comegou a se identificar como uma igreja
direcionada aos “LGBTs” e ndo mais aos “gays”.

A revista existe até os dias de hoje em versdo digital e o Rev. Troy Perry ¢ um dos colunistas:
http://www.advocate.com/troy-perry Acessado em 01 de Agosto de 2015, as 21:50.

Uso “gay” aqui, ¢ em outros locais deste trabalho, como sinénimo de LGBT. Como j4 referido
anteriormente, no periodo histérico do surgimento das igrejas “gays” nos Estados Unidos da
América era comum a associagdo do termo “gay” ndo somente a homens homossexuais, mas
também a 1ésbicas, bissexuais, travestis e transgéneros.
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2.2,

Contexto historico

Os anos 1960 s3o a década da erupgao das lutas pelas conquistas feministas,
com emblemas marcantes deste periodo, como a propagagdao do uso da pilula
anticoncepcional (criada na década anterior), das lutas pelo direito ao divorcio, ao
aborto e ao uso do proprio corpo, mas “o amor € o casamento, porém, ainda ndo
se dissociam, pois a sexualidade continua vinculada a procriagdao” (PROST, In
ARIES&DUBY, 2009, p.77). Grupos organizados de mulheres, em sua maioria
brancas e de classe média, principalmente nos Estados Unidos ¢ na Europa, vao as
ruas em busca do reconhecimento de seus direitos e de sua cidadania. Se referindo

a Franca, o historiador Antoine Prost (2009, p.77), assim se pronuncia:

O feminismo encontra uma nova repercussdo, amplificada pelos acontecimentos de
1968. O movimento pela contracepgdo assume outro sentido: com o “planejamento
familiar”, ele desenvolve os temas do controle da natalidade e das consequéncias
nefastas da gravidez indesejada: € a exposicdo de motivos da Lei Neuwirth (1967).
Alguns anos depois, para obter a legalizagcdo do aborto, formalizada pela Lei Veil
(1975), invoca-se o direito das mulheres de dispor de seus corpos: “E meu corpo, e
fago com ele o que eu quiser”. A maternidade voluntaria segue-se a “liberalizagio”
da mulher. A contracepg¢@o feminina nesse contexto, ¢ a sexualidade se dissocia da
procriagao.

E este também um tempo de questionamentos de hierarquias, institui¢des e
dos papéis sociais tradicionalmente definidos entre homens e mulheres, sobretudo
na divisdo do trabalho e no ambiente familiar. Os jovens dos anos sessenta,
inicialmente norte-americanos ou da Europa Ocidental, foram questionadores do
patriarcalismo, dos papéis sociais definidos entre os géneros, dos rigidos codigos
comportamentais e de vestuario existentes entre 0 homem e a mulher tradicionais.

A juventude estd em marcha na Franca, nos Estados Unidos e nos demais
paises do entdo chamado Primeiro Mundo, questionando os valores tradicionais,
os sistemas politicos e econdmicos entao vigentes, as guerras pelo mundo afora.
Na Franca os jovens vdo para as ruas em maio de 1968, unindo-se aos
movimentos sindicalistas e operarios, reivindicando seu direito a educacdo, aos
demais direitos sociais e questionando os valores tradicionais da sociedade

francesa (HOBSBAWN, 1985). Nos Estados Unidos se espalharam inumeras
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manifestagdes € movimentos de jovens contra a Guerra do Vietna e contra o
recrutamento compulsério de jovens para tal fim (IDEM, 1994). Também a
resisténcia e o ativismo contra a segregacdo e discriminagdo dos negros toma
conta de todos os Estados Unidos, e um pastor negro, Martin Luther King Jr., € o
lider dessas manifestagdes. Luther King foi assassinado no fatidico ano de 1968.
Um ano apds o assassinato de Luther King, ocorre a conhecida Revolta de
Stonewall, em Nova lorque em 1969, como resposta a insistente violéncia policial
contra os gays e as travestis frequentadores do bar Stonewall Inn."  Muito
proximo a Revolta de Stonewall surge a Metropolitan Community Church (MCC),
em meio a um contexto em que a sexualidade homoerotica ganhava novo
significado nestes novos ares dos anos 1960, apesar da permanéncia de grande
resisténcia social e preconceito para com as pessoas LGBTs. Neste sentido,
Hobsbawm (1994, p. 327), a respeito das mudangas comportamentais, incluindo o

comportamento sexual, nos diz que,

O recém ampliado campo de comportamento publicamente aceitavel, incluindo o
sexual, na certa aumentou a experimentacdo e a frequéncia de comportamento até
entdo considerado inaceitivel ou desviante, e, sem duvida, aumentou sua
visibilidade. Assim, nos EUA, o surgimento publico de uma subcultura
homossexual abertamente praticada, mesmo nas duas cidades que determinavam
tendéncias, San Francisco € Nova York, e se influenciavam uma a outra, s6 ocorreu
quando ja bem avangados os anos 60, e sua influéncia como grupo de pressao
politica s6 nos anos 70... Contudo, o grande significado dessas mudangas foi que,
implicita ou explicitamente, rejeitavam a ordenacdo histérica e ha muito
estabelecida das relagdes humanas em sociedade, que as convengdes e proibigcdes
sociais expressavam, sancionavam e simbolizavam.

No campo politico, este € o auge da Guerra Fria e de extrema tensao entre os
Estados Unidos e a extinta Unido Soviética por conta da chamada “crise dos

misseis” (GOTT, 2006).E neste cenario que se descortinam os primeiros passos do

" Frequentadores do bar Stonewall Inn, na cidade de Nova lorque, apds insistente assédio e

violéncia policial, reagiram também de maneira violenta. Este evento foi escolhido pelos
movimentos LGBTs organizados como o marco fundador de tais movimentos, conforme nos
relatam Peter Fry e Edward MacRae (1983, p?): “O que parece ter marcado o nascimento
deste grupo foi a “Rebelido de Stonewall”, que ¢ para o movimento homossexual algo
parecido com a tomada da Bastilha para a Revolugdo Francesa. Na noite de 28 de junho de
1969, uma sexta-feira, alegando o descumprimento das leis sobre a venda de bebidas
alcoolicas, a policia tentou interditar um bar chamado “Stonewall Inn”, localizado em
Christopher Street, a rua mais movimentada da 4rea conhecida como o “gueto” homossexual
de Nova York”.
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chamado movimento cristdo inclusivo, ou das inclusive churches. O cenario de
questionamentos do status quo, das hierarquias e das tradi¢cdes, pavimentou o
caminho para o surgimento deste movimento questionador das interpretacdes das
teologias cristds tradicionais que negavam o acesso dos LGBTs aos ritos das
igrejas tradicionais (como o batismo, matrimonio etc). O movimento das
chamadas igrejas inclusivas tem inicio alguns meses antes do advento de
Stonewall, ambos os eventos estando localizados em um mesmo cenario historico
e frutos de uma mesmissima conjuntura social. Ambos se organizam em
contraposi¢cdo a hostilidade da sociedade urbana americana e das igrejas cristas
(protestantes ou catdlicas) em relagdo as Iésbicas, gays, bissexuais, travestis e
outras minorias sexuais € sob o impulso da revolugao sexual e do lema “€ proibido
proibir”, que marca 1968 e que divulga pelo mundo mensagens libertarias e
transgressoras. O pesado cacetete da policia nova-iorquina obteve enorme éxito —
sem desconsiderar outros fatores integrantes do contexto histdrico — em gerar
reacdo e unidade da comunidade gay em prol de sua propria sobrevivéncia. Efeito
inesperado e equivalente ao da Revolta de Stonewall produziu a exclusdo do
reverendo Troy Perry de sua igreja de origem por conta de sua identidade gay. E
impossivel pensar em um agrupamento de pessoas LGBTs de origem cristd —
sobretudo protestantes — sem considerar os sistemas de exclusdao e de excomunhao
das igrejas de um sem-nimero de pessoas que incorreram no pecado do

“homossexualismo”. Pode-se considerar também o discurso das igrejas
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tradicionais, classificado como homofébico por pessoas LGBTs, como um dos
responsaveis pela constru¢do do discurso reativo das igrejas inclusivas, de
“desconstru¢do” daquilo que chamam de homofobia cristd. Sem a realidade de
violéncia experimentada pelos LGBTs americanos, seja ela fisica ou simbolica, ¢
impossivel pensar no surgimento, organizagdo ¢ consolidacdo das igrejas
inclusivas e mesmo do movimento LGBT.

O contexto historico-social norte-americano, considerando todos os seus
desdobramentos e imbricagdes, pavimentou o caminho para a agéncia de
individuos especificos, representantes de seus grupos. Sem o contexto € a
conjuntura favoraveis ndo haveria agéncia. O individuo, seja ele uma figura
carismatica como Troy Perry ou Martin Luther King Jr., ndo ¢ uma ilha, esta
implicado no contexto histérico-social no qual existe. O individuo sozinho nao
opera a historia, pois sua agéncia individual estd anexada as estruturas e ¢
produzida por elas.

Falando especificamente das igrejas inclusivas, iniciadas pela Metropolitan
Community Church, ha de se considerar também a dificilima tarefa de alterar
mecanismos, discursos ¢ dogmas estruturais no cristianismo vigente. Alias, o
proprio cristianismo, seja ele catolico ou protestante, ¢ uma estrutura alicercada na
longuissima duracdo (BRAUDEL, 1990). Os chamados “textos de terror”
(WILSON, 2012) da Biblia foram usados incansavelmente para condenar, prender
e mesmo executar inumeras pessoas LGBTs, e outras minorias, ao longo da
historia do ocidente cristdo. Sobre estes textos € que se debrugarao, logo de inicio,
os primeiros tedlogos assumidamente gays, na tentativa de criar uma interpretacdao
alternativa que isentasse os LGBTs da culpa do pecado do “homossexualismo” ou

das variantes formas de vivenciar as demais identidades sexuais e de género.
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“Textos de terror” e criagao de identidades coletivas
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Figura 3: Protesto da Igreja Batista Westboro. "Deus odeia vocé", "Deus odeia

bichas", "Vocé esta indo para o inferno". Imagem do site da igreja. Fonte:
http.//www.godhatesfags.com/ Acessado em 21/12/16, as 22:35

Ha seis textos classicos da Biblia que supostamente condenam a vivéncia
das homossexualidades ou os modos de existir das dissidentes identidades de
género. Tais textos sdo exaustivamente utilizados como argumento discursivo de
muitos grupos religiosos cristdos para condenarem as sexualidades e géneros
divergentes. A Biblia ¢ considerada sagrada por todos os grupos cristdos e, por
alguns destes grupos, considerada inerrante’’, inclusive em suas informagdes
consideradas cientificas e histdricas. Outros grupos, em geral entre os protestantes
histéricos, apegam-se a um outro dogma, relativizador das supostas certezas
cientificas e historicas da Biblia, chamado de infalibilidade. Os grupos cristaos
conservadores, em sua maioria os mais literalistas, aderem ao dogma da
inerrdncia biblica, muitas vezes conjugado com o da infalibilidade biblica. O que
a Biblia diz, ou melhor, a sua interpretacdo particular do que a Biblia

supostamente diz, constitui-se uma verdade absoluta, ndo passivel de juizo ou

2 Termo nativo das teologias cristas.
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contestacao.

Tais grupos, que aderem a visdao da inerrancia biblica, utilizam em seus
ataques verbais e discursivos contra pessoas LGBTs, seis conhecidos “textos de
terror” (WILSON, 2012), que sdo passagens biblicas, classicamente utilizadas
para condenar os modelos dissidentes de sexualidade e de género. Os textos sao os
seguintes:

1. O mito hebreu da destruicao das cidades de Sodoma e Gomorra, contido
no longo capitulo de Génesis 19.

2. “Com homem nao te deitaras, como se fosse mulher; abominagao ¢”
(Levitico 18:22).

3. “Quando também um homem se deitar com outro homem, como com
mulher, ambos fizeram abominag¢@o; certamente morrerdo; o seu sangue sera sobre

eles” (Levitico 20:13).

4. “Nao havera traje de homem na mulher, e nem vestird o homem roupa de
mulher; porque, qualquer que faz isto, abominagdo ¢ ao Senhor teu Deus”

(Deuterondémio 22:5).

5. “Por isso Deus os abandonou as paixdes infames. Porque até as suas
mulheres mudaram o uso natural, no contrario a  natureza.
E, semelhantemente, também os homens, deixando o uso natural da mulher, se
inflamaram em sua sensualidade uns para com os outros, homens com homens,
cometendo torpeza e recebendo em si mesmos a recompensa que convinha ao seu
erro” (Romanos 1:26,27).

6. “Nao sabeis que os injustos ndo hdo de herdar o reino de Deus?
Nao erreis: nem os devassos, nem os idolatras, nem os adulteros, nem os
efeminados, nem os sodomitas, nem os ladrées, nem os avarentos, nem oS
bébados, nem os maldizentes, nem os roubadores herdardo o reino de Deus” (1

Corintios 6:9,10).

A Metropolitan Community Church (MCC/ICM), inicialmente, e depois dela
outras igrejas inclusivas nos Estados Unidos, se debrucaram durante décadas na
constru¢do de uma teologia alternativa, que inicialmente visava a desconstru¢ao

do modelo interpretativo cristdo considerado preconceituoso por parte dos adeptos
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e das liderangas das igrejas cristas. Depois deste periodo inicial de desconstrugao
do que consideravam “homofobia religiosa”, seguiu-se um tempo onde o0s
tedlogos da MCC, e de outras igrejas inclusivas nos Estados Unidos, se focaram
na valoriza¢do da identidade e mesmo do orgulho gay. Mona West, Nancy Wilson,
Mel White, Ivette Dube ¢ Thomas Hank sao uns dos principais nomes da chamada
teologia queer, desenvolvida com particularidades especificas por esta
denominacao religiosa.

Todas as interpretacdes consideradas homofobicas ou preconceituosas das
seis passagens biblicas, chamadas de “textos de terror”, foram revistas pelos
tedlogos da denominacdo. A interpretacdo comum feita em muitas igrejas
protestantes de que a causa da destruicdo das cidades biblicas de Sodoma e
Gomorra teria sido em virtude do “pecado do homossexualismo” deu lugar a
interpretacdo ja existente em alguns circulos teoldgicos mais progressistas, de que
tais cidades da mitologia hebraica haviam sido destruidas por, de maneira
insistente, se recusarem a cumprir regras de hospitalidade, rejeitando inclusive os
visitantes angelicais que a visitaram a mando do proprio Javé, deus de Israel. A
contestacdo da interpretacdo entdo vigente nas igrejas tradicionais, associando o
“pecado de Sodoma” a homossexualidade, foi realizada por tedlogos considerados

progressistas, entre eles Nancy Wilson:

A histdria da interpretacdo dessa passagem ¢ interessante, tendo sido documentada
pela primeira vez por D. S. Bailey, quarenta anos atras. Basicamente, ndo havia
qualquer associacdo da histéria com homossexualidade até que o comentarista
biblico e filésofo judeu Filo de Alexandria escrevesse seu comentario no século I
(EC). Filo dedicou muitas paginas a enumeracao e elaboracdo da natureza exata
dos pecados de Sodoma e Gomorra, com base em sua propria e vivida imaginacao
— e nada mais. Ao que parece, sua fantasia foi tdo arrebatadora e envolvente que foi
adotada pelos primeiros pais da igreja ¢ simplesmente transmitida de geragdo em
geragdo, sem questionamentos, por dois milénios... Suas explica¢des incluiam
vividas descricdes de atos homossexuais (nenhum dos quais é especificamente
citado em Génesis 19) e acusagdes de bestialidade (sem a menor fundamentacgao
em Génesis 19). (WILSON, 2012, 86)

Ja a passagem de Levitico 20:13 (similar a Levitico 18:22), “quando
também um homem se deitar com outro homem, como com mulher, ambos
fizeram abominacdo; certamente morrerdo; o seu sangue sera sobre eles”, foi

reinterpretada usando como chave interpretativa o sentido do chamado “Cédigo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511957/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1511957/CA

26

de Santidade”", um indice rigido de leis religiosas restrita aos sacerdotes hebreus
conhecidos como /levitas na primitiva sociedade hebraica. A palavra biblica, na
lingua hebraica, traduzida nas linguas ocidentais modernas como “abominagdo”
(toevah no hebraico), era, na realidade, “impureza ritual”, a quebra de regras
especificamente religiosas, criadas com o intuito de fazer com que o nascente
Israel fosse diferente dos povos a sua volta, cujo culto incluia inclusive a
prostitui¢do sagrada. (FEITOSA, 2010/ WILSON, 2012)

Sobre a suposta condenagao ao travestismo
(transexualidade/transgeneridade) conforme a passagem veterotestamentaria do
livro do Deuteronomio 22:5, “ndo havera traje de homem na mulher, e nem vestira
o homem roupa de mulher; porque, qualquer que faz isto, abominagao ¢ ao Senhor
teu Deus”, os tedlogos queer, ligados a MCC ou a outras igrejas inclusivas
americanas posteriores, reinterpretaram esta proibi¢cdo utilizando o argumento da
necessidade de uma contextualizacao historica e cultural do antigo povo hebreu.
Estas proibi¢des estavam contidas no Antigo Testamento, ndo seguido diretamente
pela grande maioria dos cristdos na atualidade, seja protestante ou catélico e, por
1sso, ndo se pode exigir o seguimento fiel a determinadas ordenangas que nado
estariam mais vigentes para os cristdos da atualidade. Para Wilson (2012), ¢
necessario observar os contextos historicos, as incoeréncias e inconsisténcias, e

mesmo questionar as consideradas verdades biblicas e sua suposta inerrdancia:

Por falar nisso, eis algumas curiosidades biblicas bem interessantes: Exodo 20:13 ¢
um dos Dez Mandamentos: “Nao Mataras”. A Biblia criticando a Biblia! Levitico
20:13 diz para matar os gays; Exodo 20:13 diz para nio matar — va mostrar isso aos
fundamentalistas!. (WILSON, 2012, p. 96)

Outra reinterpretacdo possivel, realizada pela MCC e por tedlogos
gays/queer, era a consideracdo de que a proibi¢do do travestismo tinha a ver
também com cultos pagaos e ritos estranhos ao povo de Israel, inclusive também a
prostituicdo ritual, com intercurso sexual, com pessoas travestidas como forma de
sacrificio religioso.

J& as duas passagens consideradas condenatérias, pelos grupos cristdos

tradicionais, as homossexualidades ou as diversidades de género dissidentes,

3 Levitico, capitulos 17 até o 26.
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contidas no Novo Testamento, na epistola de Sdo Paulo aos Romanos e em sua
primeira epistola aos Corintios, sdo explicadas pelos tedlogos queer americanos
de maneira similar a explicacdo que dao a condenagdo aos cultos pagdos por parte
dos hebreus. A passagem da Epistola aos Romanos (capitulo 1) fala de um
abandono da divindade por parte dos seres humanos para adorarem outros deuses,
cometendo o “pecado” da idolatria. Por este motivo os homens foram
abandonados pela divindade, cometendo pecados rituais, inclusive com
prostituicdo sagrada, “homens com homens”. Nao h4 condenagdo expressa aos
relacionamentos homoafetivos, segundo os primeiros tedlogos do chamando
movimento inclusivo americano (DUBE, 2004). O segundo texto do Novo
Testamento, amplamente utilizado pelos lideres cristdos que consideram a
homossexualidade um grave pecado, ¢ a passagem da Primeira Epistola de Sao

Paulo aos Corintios, onde diz:

Nado sabeis que os injustos ndo hdo de herdar o reino de Deus?
Nao erreis: nem os devassos, nem os idolatras, nem os adulteros, nem os
efeminados, nem os sodomitas, nem os ladrdes, nem os avarentos, nem oS
bébados, nem os maldizentes, nem os roubadores herdardo o reino de Deus. (1 Co
6:9-10 — grifo meu)

Segundo Wilson (2012) e Dube (2004), nesta passagem ha um erro de
traducdo da lingua original, o grego coiné, para as linguas modernas. As duas
palavras traduzidas em portugués (e em inglé€s) como “afeminado” e “sodomita”,
seriam originalmente malakoi e arsenokoitai, cujos sentidos originais sao incertos.

Grupos protestantes anti-gays americanos, como Focus On The Family e
Exodus International”, utilizam macigamente a sua interpretagdo destes textos
biblicos para propagar a sua condenacdo ao que chamam de estilo de vida gay.
Estes grupos se especializaram em criar terapias de “reorientagdo sexual”,

condenadas explicitamente pelas associagdes americanas de psiquiatria e

14

O grupo Exodus International encerrou as suas atividades apds 37 anos com suas terapias de
reorientagdo sexual, no ano de 2013. Segundo reportagem do site de noticias G1, “Grupo
dedicado a 'cura gay' pede desculpas e fecha as portas nos EUA”, o seu fundador, Alan
Chambers, “disse que o grupo quer se desculpar com a comunidade gay 'por anos de
sofrimento indevido e Julgamento nas maos da orgamzagao e da igreja como um todo™.

Fonte:

nos-eua. html acessado em 23/12/2016, as 3:43.


http://g1.globo.com/mundo/noticia/2013/06/grupo-dedicado-cura-gay-pede-desculpas-e-fecha-nos-eua.html
http://g1.globo.com/mundo/noticia/2013/06/grupo-dedicado-cura-gay-pede-desculpas-e-fecha-nos-eua.html
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psicologia, e combatem de frente o discurso das igrejas inclusivas desde o seu
surgimento.

A resisténcia e o enfrentamento realizado pelas igrejas inclusivas ao
discurso religioso considerado anti-gay e homofobico, contribuiu para a formagao
de suas proprias identidades coletivas e de seus proprios discursos militantes e
engajados no cenario religioso cristdao nos Estados Unidos. A construcao de seu
proprio discurso, de enfrentamento a interpretagao vigente dos chamados “textos
de terror” e a homofobia religiosa, foi, de muitos modos, um agregador inicial,
gerador de uma tentativa de constru¢do de uma identidade coletiva muito
particular. Assim, apesar das instabilidades e inconstancias de sua propria época
de surgimento (os anos 1960), os grupos cristdos inclusivos formaram suas
identidades coletivas em oposi¢ao ao discurso considerado bélico e condenatorio
as homossexualidades e identidades de género ndao normativas. Os grupos
inclusivos passaram a existir discursivamente pela constru¢do de argumentos
desconstrutores da interpretagdo oficial das igrejas, considerada preconceituosa
por tais grupos. A sua existéncia e corporeidade discursiva de contestacdo e
oposi¢do, bem como seu carater ativista e militante, engendrou, em diversos
aspectos, as suas identidades coletivas, porém, nao de modo monolitico e estavel.
Tais comunidades religiosas existem como resposta ao discurso considerado
conservador e preconceituoso (homofébico, miségino etc) (HALL, 2004). As
igrejas sdo consideradas inclusivas como resposta ao que consideram exclusdo. S6
existem igrejas inclusivas, agregando LGBTs e demais minorias sexuais e de
género, por existirem igrejas consideradas exclusivistas pelos primeiros. O
antagonismo, neste caso, contribui para a geragdo de identidades. A identifica¢do
do outro enquanto um potencial oponente facilita o processo de formacao de
identidade. O “outro” contribui para uma maior coesao interna e na geragao de um
pensamento coletivo visando a unidade.

Karen Armstrong (2000, p.364), falando sobre a formacdo de identidades
coletivas, salienta como “o grupo que pretende fazer uma mobilizagdo eficaz
precisa de uma ideologia com um inimigo claramente declarado”. Pode-se dizer
que, o inimigo primordial das chamadas igrejas inclusivas, gerador de sua

“mobilizacdo eficaz”, ¢ o discurso religioso “exclusivista”, isto €, condenatério as
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sexualidades e identidades de género dissidentes, em particular dos grupos

cristdos considerados conservadores ou fundamentalistas'.

O termo “fundamentalista” € usado de maneira corrente por Karen Armstrong para se referir,
inicialmente, aos protestantes conservadores americanos que se valiam de uma leitura
literalista da Biblia no inicio do século XX. Armstrong afirma que os primeiros pentecostais,
surgidos em Los Angeles, “por sua énfase no amor e sua desconfianga da doutrina”, se
aproximavam mais ideologicamente dos protestantes liberais da classe média do que dos
conservadores. Essa autora observa que, nesse contexto original, os primitivos pentecostais se
opunham claramente aos conservadores ¢ sua énfase no literalismo biblico. Porém,
posteriormente, os pentecostais, em sua maioria, deixariam de dar primazia ao “éxtase”,
apegando-se ao literalismo e ao conservadorismo. Por isso, para Armstrong, o termo
“fundamentalista”, considerando o contexto atual, engloba todo grupo cristdo cuja identidade
principal se baseia no literalismo biblico, incluindo a maioria dos pentecostais.
(ARMSTRONG, 2000, p. 22)
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2.4.
O advento da AIDS

Figura 4: Homem protesta contra o "sexo gay", associando-o a AIDS no Largo
da Carioca, Rio. Fonte:
https://homodialogos.files.wordpress.com/2011/05/homofobiaigreja.jpg. Acessado
em 21/12/16, as 22:43.

O advento da AIDS, no inicio dos anos 1980, prejudicou gravemente o
trabalho efetuado pela Metropolitan Community Church em sua expansao € em
seu modo de ativismo nos Estados Unidos e nos primeiros paises pelos quais ela
se propagou. A AIDS simplesmente devastou a denominacao, liderada em sua
maioria por homens gays. Ndo era possivel enviar missiondrios pelo mundo, e
nem mesmo para os proprios Estados Unidos. A denominacdo, parceira do
Movimento Gay organizado via suas principais liderangas tombarem vitimas da
epidemia de HIV, sendo impedida de criar mecanismos de explicagcdo teologica
para os seguidores da institui¢do. Afinal, a AIDS era realmente um castigo de

Deus para os gays, como diziam muitas das igrejas americanas? Por que as
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principais liderancas e grandes evangelistas (pregadores) e oradores da igreja
estavam morrendo em consequéncia da AIDS? O “cancer gay” havia chegado a
igreja, como a toda a comunidade gay'® (WILSON, 2012).

A AIDS foi, e continua sendo, um trauma e um estigma para a comunidade
LGBT, sobretudo para os homens gays e para as mulheres transexuais e travestis.
Uma igreja liderada em sua maioria por homens gays nao poderia passar incélume
pela experiéncia da epidemia. O terror teve de ser vivido de perto pelas pessoas e
pela instituicdo e freou, de muitas maneiras, a expansdo da evangelizacao feita
pela igreja. A Revda. Nancy Wilson (2012), presidente da igreja por mais de 12
anos e pastora de muitas congregacdes locais nos Estados Unidos, diz em um de
seus livros-testemunho que, no contexto dos anos 1980, ndo havia uma semana
que ndo celebrava ritos funerais, de pessoas mortas pela AIDS, as vezes mais de

uma vez durante a semana.

As vezes, tendo perdido a conta ha muito tempo, eu me pergunto se conhego mais
gente que ja morreu do que ainda vivas. As vezes, a linha que separa o mundo dos
vivos ¢ o dos moribundos ¢ dos mortos ¢ t€nue demais para mim, como se eu,
como tantos outros na minha comunidade agora, vivesse naquela estranha terra de
fronteira entre os vivos e os mortos, onde as pessoas estdo constantemente
passando para o lado de la... Sentei-me ao lado de corpos de jovens amigos
queridos, homens e mulheres, segurei suas maos ainda quentes, mas esfriando
gradualmente. Observei seus rostos tensos, marcados pela dor, relaxarem.
Milagrosamente, ternamente eles pareciam rejuvenescer naquele momento de
libertagdo. E um grande privilégio para [mim] acompanha-los até a sua passagem.
Também ndo é o que eu esperava estar fazendo nas quarta e quinta décadas da
minha vida. Sinto-me t3o enfurecida e oprimida, as vezes, que gostaria de
encontrar alguém para culpar. Quero vinganca, quero alguém que pague por tanto
sofrimento inutil, meu inclusive. Quem paga por tantas vidas ceifadas, tanto tempo
roubado, inclusive a minha vida e o meu tempo? Entdo, dou conta da arrogancia
embutida nessa queixa. Quem garante um minuto de vida sequer que seja? Como
faco para me despir desse sentimento de extorsdo — sobretudo quando tive o
privilégio de amar e servir os moribundos? (WILSON, 2012, p. 204).

Evidentemente, este cendrio histdorico de grande dor, associado ao estigma

da tragédia de uma epidemia que ficou conhecida como o “cancer gay” pesou na

!¢ Nancy Wilson interpreta o “sofrimento causado pela AIDS” rebatendo os que consideram a
AIDS um castigo divino para os gays. Rebatendo argumentos que consideram a homossexualidade
“um crime contra a natureza”, assim se posiciona: “Mas ndo teria sido um crime contra a natureza
queimar milhdes de mulheres acusadas de bruxaria na Idade Média? Ou milhdes de gays no
Holocausto” (WILSON, 2012, p. 45). Numa outra passagem, Wilson fala sobre a morte de um
homem gay, membro da igreja, se posicionando: “A AIDS tornou-se para ele um veiculo da graca,
na medida em que Lew [o falecido] aprendeu a receber uma fragdo do amor que havia oferecido a
tantos ao longo de toda a vida” (Idem, p. 47).
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mais importante denominagdo cristd “gay” do mundo e nas demais instituigoes
religiosas que a partir dela se formaram.

Apo6s o advento da epidemia de AIDS e a criagdo do coquetel anti-HIV, na
segunda metade dos anos 1990, a denominagdo se dispds a expansdo mais
consolidada pelos paises da América Latina e Europa. A epidemia de AIDS
transformou de vez a institui¢ao, agora liderada em sua maioria por mulheres, que
inclusive compdem a maioria de seu alto clero, o Body of Elders, que governa
espiritualmente a igreja. Muitos homens ficaram apenas na memoria e na historia

do movimento.
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2.5.

Surgimento das Igrejas Inclusivas no Brasil

Figura 5: O pastor presbiteriano Nehemias
Marien. Imagem do site de sua igreja
www. bethesda.ore.br

Os primeiros grupos cristdos inclusivos comegaram a surgir no Brasil na
segunda metade da década de 1990, ainda de maneira muito incipiente, €
passaram a se organizar no inicio dos anos 2000 (NATIVIDADE, 2008).
Nehemias Marien, pastor da Igreja Presbiteriana Bethesda, no bairro de
Copacabana'’, no Rio de Janeiro, foi o primeiro lider evangélico brasileiro a se

posicionar favoravelmente pelos direitos dos LGBTs'", realizando as primeiras

7" Nehemias Marien foi pastor da Igreja Presbiteriana do Brasil, depois da Igreja Presbiteriana

Unida do Brasil. Nos anos finais de sua vida tornou-se nominalmente apenas um “pastor
presbiteriano”, sem vinculos institucionais com as duas igrejas presbiterianas das quais fez
parte.

Durante o Retiro Nacional das Igrejas da Comunidade Metropolitana em abril de 2016, na
cidade de Sao Paulo, conheci um idoso pastor chamado Onaldo Pereira, lider da extinta Igreja
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cerimdnias de béncaos de unides entre pessoas do mesmo sexo dentro de uma
igreja protestante no Brasil. Nehemias, heterossexual, foi o primeiro caso
conhecido de religioso a ordenar para fungdes religiosas, publicamente, dois
pastores assumidamente homossexuais, os pastores Victor Orellana e Luis
Fernando Guarupe, criadores da Comunidade Crista Gay, um grupo religioso
evangélico que se reunia na capela da USP no ano de 1998 (NATIVIDADE,
2008/ROSSETTI, 2016). Marcelo Natividade nos traz algumas informagdes sobre
o Rev. Nehemias Marien e sua a¢do militante pela inclusdo de LGBTs nas igrejas

evangglicas tradicionais:

Em meados dos anos 1990, a Igreja Presbiteriana Unida de Copacabana, no Rio de
Janeiro, atraiu a aten¢do da midia pelo posicionamento publico do pastor
(heterossexual) Nehemias Marien, favoravel a inclusdo dos homossexuais. Ele
realizou cerimonias religiosas abengoando casais homoafetivos. Em diversas
ocasides participou de foruns e debates nos quais proferiu um discurso que conferia
a homossexualidade um carater positivo. Com a preocupagdo politica de colaborar
para a desconstrugdo do “preconceito contra os homossexuais”, Nehemias Marien
celebrou o Culto do Orgulho Gay durante cinco anos, em data proxima ao dia 28 de
junho. Nesse contexto emergiram fortes reagdes ao seu discurso sobre a
homossexualidade, protagonizadas por diversos atores e instituigdes evangélicas,
que assinalavam o carater ‘individual’ de seu posicionamento. (NATIVIDADE,
2008, p. 135-136)

A extinta Comunidade Crista Gay dividida se transformou em outras igrejas
inclusivas, como a também extinta Igreja Acalanto, liderada por Victor Orellana,
da qual sairam a Comunidade Crista Nova Esperanca e a Igreja para Todos, no
ano de 2004, todas na cidade de Sdo Paulo. No mesmo ano de 2004 vinha
oficialmente para o Brasil a Metropolitan Community Church, aqui chamada de
Igreja da Comunidade Metropolitana, na cidade do Rio de Janeiro, sob a
lideranca do pastor interino Marcos Gladstone, que em seguida deixou a

denominagdo para fundar sua propria igreja nacional, a Igreja Crista

da Irmandade, na cidade de Rio Verde, GO. Onaldo afirmou nessa ocasido que realizava
cerimdnias de casamentos religiosos entre pessoas do mesmo sexo desde o ano de 1981. O
pastor relatou as violéncias que sofreu por conta de sua orientacdo sexual homossexual e pelas
cerimonias de casamento que realizava, inclusive o apedrejamento de sua casa. Infelizmente
so tive acesso as declaragdes do pastor, em conversa informal, ndo encontrando documentos
historicos especificos que pudessem ser conjugados ao testemunho oral a ndo ser uma
reportagem da Folha de Sdo Paulo online, de 29 de abril de 1994, que dizia que a “Igreja da
Irmandade”, possuia naquele ano cerca de 50 fiéis na cidade de Rio Verde.
(http://www1.folha.uol.com.br/fsp/1994/4/29/cotidiano/19.html. Acessado em 20/12/2016, as
3:22)
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Contemporanea. Desde entdo, de maneira processual, as igrejas inclusivas se
espalharam por todo o Brasil, com congrega¢des nas principais cidades
brasileiras, concentradas nos grandes centros urbanos.

Segundo o registro de ALMEIDA (2016), houve tentativas anteriores de
implantagdo de uma denominagdo evangélica inclusiva no Brasil, mas que ndo

obtiveram éxito:

Desde a década de 1980, o Brasil era sondado com o intuito de se criar um grupo
da ICM [MCC]. Em 1980, o pastor Mujica visitou o Brasil com este objetivo e, ao
longo desta década, diversos outros pastores e padres tentariam implementar uma
igreja voltada para a populagdo LGBT no pais. Em 1991, a Revd® Isabel Pires de
Amorim, uma diplomata que fora radicada nos Estados Unidos e ordenada pastora
pela ICM de Los Angeles, comegou a organizar um grupo de direitos LGBTs em
Brasilia, quando foi trabalhar no Ministério das Relagdes Exteriores. Um pequeno
grupo da ICM chegou a ser criado nesta cidade, mas logo desapareceu. No ano de
1996, o Rev. Roberto Gonzalez, da antiga ICM Buenos Aires, ¢ o Rev. Thomas
Hanks receberam o convite do militante [gay] carioca Raymundo Pereira para
implantar uma ICM no Rio de Janeiro. Pereira havia tido contato com a ICM nos
Estados Unidos ha pouco tempo, e se encantou com a mensagem de inclusdo.
(ALMEIDA, 2016, p. 8)

As igrejas inclusivas surgiram no Brasil trinta anos depois de sua erupgao
nos Estados Unidos da América, somente apds a redemocratiza¢do e a expansao
ostensiva dos evangélicos no pais. Nos anos 1970, os catolicos representavam
91,8% da populagdo brasileira, segundo os niimeros do IBGE". Ja nos anos 2000
— década do surgimento das primeiras igrejas inclusivas organizadas — os catolicos
cafram para 73,6% da populagdo®™, enquanto o numero de evangélicos, de
diferentes grupos, ndo parava de crescer. Em 2010 os catdlicos passaram a ser
64,6% da populagdo brasileira®', mas seguem sendo maioria no pais. Certamente,
a diminui¢do da influéncia da Igreja Catolica e a expansao dos grupos evangélicos
pelo Brasil, facilitaram a consolidagdo das igrejas inclusivas no territdrio nacional,
em virtude do modelo de expansdo através da divergéncia e da cisdo, tipicamente
evangélico. As igrejas inclusivas no Brasil atuam sob esta mesma visao de
expansdo, através da cisdo de seus grupos originais. Este tem sido um eficiente

modo de expansdo dos, em geral, pequenos grupos LGBTs cristaos pelo territorio

19

Fonte: IBGE www.ibge.gov.br
20 Censo de 2000. Fonte: IBGE.
2 Censo de 2010. Fonte: IBGE.
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nacional. As diversas divergéncias doutrinarias ou de costumes (permissao ou
proibi¢do de sexo antes do casamento, por exemplo) sdo fatores geradores de
rupturas nos grupos, gerando novos grupos a partir dos grupos originarios.

Alguns segmentos evangélicos tradicionais, particularmente os grupos
neopentecostais e pentecostais, que sao os que mais se expandem pelo Brasil, ndo
demonstram um senso de fidelidade as tradi¢des ou & doutrina de seus grupos. E
comum e aceitdvel a ruptura e a divergéncia entre as igrejas
protestantes/evangélicas. Como ¢ sabido, esta foi uma das caracteristicas do
protestantismo desde o seu surgimento com as reformas religiosas no século XVI
(WEBER, 2007).

No Brasil, nos pesados anos sessenta, ndo havia ambiente historico e social
propicio para o surgimento de uma igreja gay, protestante, sobretudo em um pais
de maioria esmagadoramente catolica e com um olhar desconfiado das religides
protestantes e dissidentes do catolicismo. Ser um “biblia”** ndo era um bom sinal
no Brasil. O termo estava associado a uma imagem generalizada e preconceituosa
dos evangélicos como individuos fanaticos, bitolados e ignorantes. As enormes
diferencas entre as diversas denominagdes evangélicas eram ignoradas pelo senso
comum, colocando como “biblias” desde os tradicionais e altamente letrados
reverendos presbiterianos até os pouco instruidos pastores das Assembleias de
Deus, em geral, membros das classes mais baixas e, muitos, de origem nordestina.

Nao se pode desconsiderar certamente a realidade politica do pais em um
cenario de Ditadura Militar, no qual os direitos civis estavam sob constante
ameaga, sobretudo apos 1968, e com a decretagdo do Ato Institucional numero 3,
que limitou as liberdades individuais e, sem duvida, ndo era favoravel ao
surgimento de grupos desafiadores do status quo e cuja natureza religiosa em si
representava uma reivindicacdo de direitos sociais € mesmo politicos, como

afirma o seu artigo quinto:

Art. 5° — A suspensdao dos direitos politicos, com base neste Ato, importa,
simultaneamente, em:

I — cessagdo de privilégio de foro por prerrogativa de fungao;

II — suspensao do direito de votar e de ser votado nas elei¢des sindicais;

III — proibi¢do de atividades ou manifestacdo sobre assunto de natureza politica;

22 Modo pejorativo como os evangélicos eram chamados no Brasil até os anos 1980.
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IV — aplicacdo, quando necessaria, das seguintes medidas de seguranca:
a) liberdade vigiada;

b) proibicao de frequentar determinados lugares;

¢) domicilio determinado,

(Ato Institucional Numero 5, de 13 de dezembro de 1968 — grifo meu)

A década de 1990, e sobretudo a década de 2000, representaram um
momento de expansdo e consolidacao das liberdades individuais e coletivas da
jovem democracia brasileira. A expansdo evangélica, ainda que considerando-se
as inumeras problematicas nela incluidas (como o aumento da intolerancia
religiosa em relacdo a grupos minoritarios, como os de matrizes africanas),
representou a possibilidade da divergéncia de pensamento entre os diversos
grupos protestantes. O dogma central protestante do Livre Exame das Escrituras,
que afirma que qualquer individuo pode ler e interpretar pessoalmente a Biblia
(WEBER, 2007) ¢ um dos pensamentos estruturais do movimento protestante, que
facilitou historicamente o surgimento das igrejas que afirmam que ndo ha pecado
especifico no modo de vida gay e no comportamento das minorias sexuais e de
género. O Livre Exame ¢ também o fio condutor das divergéncias e da propagagao
de grupos dissidentes, seja entre os evangélicos tradicionais, seja entre os
evangglicos chamados de “inclusivos™.

Ha de se considerar ainda, no contexto dos anos 1960 e 1970, a
identificacdo da homossexualidade como uma doenca mental pelas diversas
associagoes médicas mundo afora. Neste contexto ndo havia uma diferenciacao
clara entre as homossexualidades, o travestismo ou as transexualidades, estando
todas associadas como homossexualismo. A Organizagdo Mundial de Satde
(OMS) adicionou o homossexualismo em sua Classificacdo Internacional de
Doengas (CID10), no ano de 1977, na contramdo da American Psychiatric
Association™, que, em 1973, havia retirado a “op¢do” do homossexualismo do seu
rol de doengas mentais, e da American Psychological Association™, que em 1975
fizera o mesmo. O Conselho Federal de Psicologia, do Brasil, retirou o
homossexualismo de sua classificacdo de doencas cinco anos antes da OMS, em
1985, que sO desconsiderou a homossexualidade como doengca em 1990. O

ambiente das ciéncias médicas ndo era o que se poderia chamar de favoravel as

% Bando de dados do site da instituigdo: https://www.psychiatry.org/ em 21/12/16, as 21:03.

2 Banco de dados do site da APA: http://www.apa.org/ em 21/12/16, as 21:26.
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sexualidades dissidentes, seja nos Estados Unidos ou no Brasil.

Somente apds o aumento expressivo do quantitativo de evangélicos nos
nimeros da populagdo brasileira — principalmente entre os pentecostais e
neopentecostais — e, consequentemente, a diminui¢do do nimero de catdlicos
romanos, com a consolida¢do da democracia no pais, € com a despatologizacao
das homossexualidades pelas diversas associagdes médicas, foi possivel a
implantacdo de religides cristds abertamente direcionadas aos gays e demais
minorias sexuais e de género. Em um pais hegemonicamente catélico, com
suspensdo das liberdades individuais e dos direitos politicos, onde imperava a
“liberdade vigiada” e a “proibi¢do de frequentar determinados lugares™, nio
existia ambiente social, institucional ou mesmo religioso para o surgimento destes
grupos dissidentes. O autoritarismo das instituigdes estatais e o controle operado
pelo discurso médico e religioso eram fatores agregadores para o fracasso de
qualquer tentativa de implantagdao de igrejas inclusivas no Brasil. Nao havia
viabilidade histdrica possivel para isso. Foi preciso um longo caminho, até¢ depois
de meados dos anos 1990, para que estas institui¢des religiosas tivessem espago

para propagar sua mensagem religiosa e seu ativismo civil.

% Conforme o AIS.
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2.6.
A Igreja da Comunidade Metropolitana e a Comunidade Cidade de

Refugio

Ha diversas igrejas inclusivas no interior do campo do protestantismo
brasileiro espalhadas pelo pais na atualidade, concentradas especialmente nos
grandes centros urbanos, € com visdes € posicionamentos publicos muito
particulares. Além disso, sdo multiplas as suas formas de cultuar, suas liturgias e
rituais, dogmas e expressdes de fé. Tais igrejas, se apresentam sob diferentes
formatos, indo do pentecostalismo cldssico, com a valorizagdo e incentivo aos
"dons espirituais" — como a glossolalia — passando pelo neopentecostalismo e sua
valorizacdo da "guerra espiritual" — a luta de Deus contra os demoénios — ¢ a
teologia da prosperidade, até os modelos mais tradicionais (protestantismo
historico), semelhantes ao anglicanismo, luteranismo € mesmo com ao catolicismo
romano, com sua valorizacdo da tradi¢do e das liturgias historicas. No que diz
respeito ao engajamento declaradamente politico, repete-se também esta mesma
dindmica de multiplicidade de posturas, havendo igrejas mais engajadas e
militantes nas questdes dos direitos civis dos LGBTs e de minorias, até as menos
posicionadas e militantes nestas questdes, considerando que a mera existéncia
desses grupos, por si so, ja se configura em algum tipo de ativismo, nem sempre
declarado ou consciente.

No campo da vivéncia da experiéncia sexual e da sexualidade de seus
adeptos, se repetem a diversidade e multiplicidade de posicionamentos e posturas
publicas das chamadas igrejas inclusivas. Ha entre tais igrejas as discursivamente
mais liberais — com pouca interferéncia aparente nas experiéncias sexuais de seus
adeptos, considerando as questdes sexuais como instancias de foro intimo — ¢ as
mais conservadoras — com maior interferéncia na vivéncia sexual de seus
afiliados, enfatizando a necessidade de castidade ¢ de abstinéncia sexual até o
momento do casamento (mesmo entre os LGBTs). Entre uma postura e outra
existe todo um leque de posicionamentos e discursos publicos entre as diversas
igrejas inclusivas. Tais dinamicas refletem a diversidade de posturas publicas e

dogmas tipicos do protestantismo tradicional e que se repete entre estas igrejas
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que, aparentemente, romperam com a logica tradicional protestante por aceitarem
em suas fileiras LGBTs assumidos e, muitas vezes, militantes pelos seus direitos.
Tal ruptura com a ldgica tradicional protestante ¢ apenas aparente, pois as
permanéncias, sejam elas dogmaticas ou teologicas, ou mesmo em relagdo aos
codigos e costumes, s3o maiores que tais rupturas. A cosmologia protestante — em
suas diversas matizes — se faz presente, de maneira estrutural, na construgdo
simbdlica do pensamento e da mentalidade de tais igrejas. Os signos, os elementos
rituais € a cultura protestante®® se fazem presentes, ainda que ressignificados, nos
diversos cultos das igrejas chamadas inclusivas pelo Brasil.

As divergéncias entre as igrejas inclusivas, publicas ou veladas,
apresentam dindmicas que sdo semelhantes as existentes entre as igrejas
protestantes dominantes, sendo esta divergéncia, inclusive, um fator propagador
de cisoes, fac¢des e surgimento de novas igrejas, com interpretagdes proprias da

727 As divergéncias entre tais igrejas sio também

Biblia e da “teologia inclusiva
fatores contribuintes na constru¢do das identidades coletivas destes grupos. A
valorizacdo da divergéncia, caracteristica marcante do protestantismo desde o seu
surgimento, também se faz presente entre as igrejas chamadas inclusivas no
Brasil.

As igrejas inclusivas selecionadas para esta pesquisa, a Igreja da
Comunidade Metropolitana ¢ a Comunidade Cidade de Refugio, refletem, de
maneira clara, a realidade de divergéncia existente no protestantismo em nivel
global. Elas existem, uma em relagdo a outra, no mesmo territorio, disputando o
mesmo campo religioso, mas se posicionam em lugares discursivos pontualmente
divergentes em questdes de costumes, dogmas e normas. As duas igrejas operam

em uma oposi¢cdao discursiva, mesmo que ndo explicitamente, € criam as suas

identidades em oposicdo uma em relagdo a outra e com as demais igrejas

% O batismo em 4gua, por aspersdo ou imersdo completa, ¢ a Eucaristia (ou Santa Ceia), sdo os

unicos “sacramentos” mantidos pela Reforma Protestante do século XVI. As chamadas igrejas
inclusivas subscrevem a crenca nestes "sacramentos" como elemento comum entre as igrejas
protestantes, ainda que sejam executados de maneira diversa entre as igrejas.

Ha uma grande disputa sobre o dominio da chamada “teologia inclusiva” pelos diversos
grupos. E comum determinados grupos se considerarem melhores construtores da gramatica
desta teologia que os demais. Ja ouvi em uma congregacdo da ICM, fora da cidade de S&o
Paulo, uma discuss@o sob a possibilidade de patentear o termo “igreja inclusiva” e “teologia
inclusiva” pela denominagdo, pelo fato de “qualquer um [igreja ou pessoa] pode-se dizer
inclusivo”.

27
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inclusivas e tradicionais. Suas existéncias se ddo pela constru¢do de seu proprio
discurso, criado, muitas vezes, pela demarcagao das diferencas e divergéncias
especificas com os outros grupos.

A Igreja da Comunidade Metropolitana e a Comunidade Cidade de
Refugio estdo localizadas no bairro de Santa Cecilia, no centro da cidade de Sao
Paulo, regido proxima a Praca da Republica — conhecida zona de prostitui¢ao
masculina — do Largo do Arouche e da Rua Vieira de Carvalho, conhecido local
de frequéncia de lésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais (LGBTs), onde
se encontram os grandes cinemas pornds gays, casas de sexo gay, cruising bar®,
grandes saunas gays da cidade, mas também algumas boates e de famosas festas
da noite gay paulistana. Alids, nesta regido, at¢ uma padaria gourmet 24h tornou-
se famoso local de encontros e paqueras, sobretudo entre os homens gays. Esta ¢
também a regido onde se localiza a conhecida Rua Aurora, antigo e conhecido
local de prostitui¢ao feminina na cidade, com suas casas de tolerancia e boates de
strip-tease e shows de sexo ao vivo. Nesta mesmissima regido também estd
situada a sede de uma das maiores igreja neopentecostais do Brasil, a Igreja
Internacional da Graca de Deus, liderada pelo missionario R.R. Soares, localizada
na Avenida Sao Jodo. Neste degradado local do Centro de Sao Paulo, que jamais
dorme, estdo localizadas grande parte das igrejas inclusivas da cidade, entre elas
as duas que constituem o foco desta pesquisa: a Igreja da Comunidade
Metropolitana, na rua Sebastido Pereira, e, a Comunidade Cidade de Refugio, do
outro lado do Largo de Santa Cecilia, atravessando por debaixo do viaduto do
Minhocdo, na Avenida Sao Joao.

Estas duas igrejas cristds sao diferentes ambientes de culto, cujo foco ¢ a
conversao de LGBTs a sua profissao de fé. A primeira ¢ uma pequena comunidade
religiosa, composta por cerca de cinquenta pessoas, € a segunda ¢ uma grande
igreja, que retine quase quinhentas pessoas em seus cultos. Enquanto a primeira ¢
uma igreja de aparente profissio de fé e liturgia protestante tradicional,
semelhante ao estilo litirgico episcopal, a segunda ¢ uma moderna igreja
declaradamente neopentecostal.

Localizadas nesta “geografia do pecado”, no lugar de “perdicdo” e de

% Bares de “pegagdo” (paquera, namoro € sexo) gay, com labirintos € cabines de video onde

homens fazem sexo com homens.
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intenso prazer, pago ou gratuito, estdo estas igrejas, disputando discursivamente a
hegemonia e uma boa reputagao entre os LGBTs na cidade de Sao Paulo. A Igreja
da Comunidade Metropolitana, como institui¢do pouco dedicada discursivamente
ao controle da vida sexual de seus membros, se situa confortavelmente neste lugar
do “pecado”, sentindo-se muito bem localizada na busca de seus fiéis, que
poderdo frequentar tranquilamente os cultos da igreja, sem ter a declarada
interferéncia dos lideres religiosos, na maioria dos casos, em suas vidas
particulares. J& a Comunidade Cidade de Refugio, instituicdo mais engajada
discursivamente no controle da vida sexual, e dos comportamentos de seus
membros, estd em localizagdo privilegiada, anunciando no lugar da “perdi¢ao” e
do sexo livre, a sua mensagem de castidade e buscando ser um local de ruptura
com o ambiente externo.

Os dois capitulos seguintes tratardo diretamente do registro das etnografias
sobre as duas igrejas, das experiéncias vividas, participadas e observadas ao longo
da construcdo desta pesquisa e trardo a génese dos dois grupos, bem como a

analise de sua realidade.
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A Comunidade Cidade de Refugio

3.1.

Nascimento da Comunidade Cidade de Refugio
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Figura 6: Foto de Lana Holder pregando seu testemunho de conversdo,
ainda como ex-lésbica, em um congresso pentecostal no sul do Brasil nos
anos 1990.

A Comunidade Cidade de Refugio® surgiu em junho de 2011 na cidade de

29

O nome “Cidade de Refligio” faz alusdo as antigas cidades historicas/miticas do antigo Israel
onde qualquer pessoa que se refugiasse, ainda que considerada pecadora, ou mesmo alguém
acusado de assassinato, poderia “encontrar misericordia”. O site da igreja assim descreve essas
cidades acolhedoras de refugiados: “O individuo que chegasse 8 CIDADE DE REFUGIO logo
na entrada deveria declarar por qual razdo estava ali. Assim, os ancidos responsaveis por
aquela CIDADE cuidariam para que o refugiado tivesse prote¢do e abrigo. O vingador de
sangue que violasse o recinto daquela CIDADE seria executado. Tais CIDADES serviam
como medidas judiciais auxiliares para ajudar no escape dos homicidas involuntarios, quando
os vingadores da vitima matavam sem misericordia o culpado sem temer a agdo por parte da
Lei”. O nome “Cidade de Refligio” é uma metafora para as pessoas LGBTs, que podem
encontrar na igreja “refugio” e cuidado, assim como os antigos pecadores que se refugiavam
em uma das seis cidades descritas como “Cidades de Refugio” no Antigo Testamento: Bezer,
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Sao Paulo, ap6s a “saida do armario”, da famosa missiondria evangélica, ligada a
igreja evangélica pentecostal classica, Assembleia de Deus, Lana Holder, e de sua
esposa, a cantora gospel Rosania Rocha. Lana ficou famosa no meio evangélico
pentecostal com o seu conhecido testemunho de “cura” da sua lesbianidade.
Viajava por vérias igrejas no Brasil, e por todo o mundo, anunciando que deixara
de ser lésbica por um milagre de Cristo. Casada e com um filho, Lana gravou
VHSs e DVDs, contando a sua trajetoria de vida, do “lesbianismo” até a

“santidade”.

Aos doze anos de idade eu conheci o homossexualismo. Ai vocé fica chocado...
Com doze anos de idade? E eu concordo com vocé em género, niimero e grau. Mas
quem disse que o diabo escolhe idade?... A Biblia diz em Jodo 10:30 que ele [o
diabo] vem sendo pra matar, roubar e destruir... Eu estava debaixo de maldi¢ao. O
salmo 16:4 diz que aqueles que levam oferendas a outros deuses terdo as suas dores
multiplicadas, e eu estava levando a minha oferenda ao deus de pedra, deus de
barro, deus de madeira, eu estava debaixo de maldi¢do. Se eu lesse a Biblia eu

4

saberia que homossexualismo ¢é pecado, ndo s6 no velho testamento,
especificamente no livro de Levitico, como também no Novo Testamento, a saber,
em Romanos 1:26... Homossexualismo ¢ pecado e a Biblia diz que o salario do
pecado é a morte.*

Apb6s mudar-se para os Estados Unidos, na cidade de Boston, Lana se
envolveu, ainda casada, com a cantora Rosania Rocha. Neste momento, ambas
frequentavam a conhecida igreja pentecostal brasileira naquela cidade, a
Assembleia de Deus de Boston. O escandalo ndo pode ser abafado e, apés um
tempo de siléncio e afastamento das midias evangélicas, o casal resolveu assumir
o seu relacionamento, tendo em seguida retornado para o Brasil.

Em seu retorno, Lana, e sua esposa Rosania, frequentaram algumas igrejas
inclusivas na capital paulista. Lana, agora contava um novo testemunho, o da
passagem de sua identidade como ex-lésbica para a de 1ésbica assumida, ainda
evangglica, e também, sua historia da aceitagdo de sua propria sexualidade. Foi
em uma de suas pregacgoes itinerantes, em uma dessas igrejas, que Lana Holder

informou ao publico sobre o inicio das atividades de seu novo “ministério”, a

Ramote, Gold, Quedes, Siquém ¢ Hebrom. Fonte: http://cidadederefugio.com.br/sobre-a-
igreja/as-cidades-de-refugio/, acessado em 18/05/2017, as 03:59.
% YOUTUBE. Lanna Holder: Testemunho ex-lésbica completo. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=A80DxqoA00U>. Acessado em 01/02/2017, as 15:15.



https://www.youtube.com/watch?v=A80DxqoA0OU
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Comunidade Cidade de Refugio, causando certo constrangimento e algum
alvoroco entre alguns lideres de igrejas inclusivas. A igreja nasceu assim sob a
forte lideranga de Lana, com o auxilio de sua companheira, a cantora Rosania
Rocha, convertidas agora ambas em pastoras e lideres maximas desta nova igreja
LGBT.

A inauguracdo da Comunidade Cidade de Refugio foi um boom entre os
evangélicos LGBTs, membros de algumas igrejas inclusivas pentecostais na
capital paulistana, que ja conheciam a fama da famosa pregadora e de sua esposa

cantora, agora assumidamente Iésbicas cristas.
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3.2.

Templo, culto e adesao doutrinaria

Figura 7: Culto da Comunidade Cidade de Refugio (Foto do autor)

A primeira visita a um culto religioso da Comunidade Cidade de Refugio
ocorreu em outubro de 2015, apos alguns meses de intensa pesquisa pela internet
e de acompanhamento da comunicagao oficial da igreja pelas redes sociais.

A primeira impressao que se tem ao chegar ao espaco de culto da
Comunidade Cidade de Refugio ¢ a de entrar em uma sala de espetaculo teatral ou
musical. O clima do local é de ansiosa espera pelas estrelas da noite: as pastoras
Lana e Rosania, suas atragdes musicais € momentos especiais. A liturgia do culto,
desde a primeira oracdo, passando pelas musicas, os recursos tecnologicos, as

luzes cénicas do palco, a fumaga que sai dos equipamentos € a “ministracdo™' dos

31 Utilizo aqui do termo “ministragdo”, usado amplamente pelos evangélicos no Brasil e também

pela Comunidade Cidade de Reftigio. A expressdo “ministrar” e “ministracao” se referem aos
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louvores realizada pela pastora Rosania, a pregacdo de estilo pentecostal, com
bastante vocalizagdo e corporeidade, da pastora Lana, e todo o desenrolar do culto
religioso fazem alusdo a um grande espetaculo, como os que ocorrem nos grandes
teatros e casas de show. Alias, as performances musicais de Rosania, com sua voz
lamuriosa e tremida, e as performances homiléticas de Lana, com seus gritos
estridentes e agudos durante a pregacdo, assemelham-se muitissimo aos rituais
pentecostais e neopentecostais das igrejas tipicas desta linha do protestantismo.
“Vocé sabia que quem ndo d4 gloria a Deus ndo vale nada?” diz Lana Holder de
maneira espontanea e informal, convocando os presentes a gritarem as expressoes
tipicas do pentecostalismo e do neopentecostalismo: “gloria a Deus” e “aleluia”.

Durante todo o desenrolar do culto, enquanto Lana Holder prega ou quando
Rosania e o “ministério de louvor” cantam, oficiais permanecem de pé, usando
uniformes distintivos, com as maos levantadas, mostrando as palmas das maos,
alguns andando pela nave do templo, outros em locais fixos, orando pelo culto e
pelas pessoas presentes ali. A performance destes oficiais ¢ algo a se notar, pois
permanecem com uma postura diferenciada, com a coluna ereta, observando tudo
o que acontece no espago de cultos, alids, a corporeidade e a aparéncia dos
adeptos do culto ¢ também muito particular. Homens/garotos com aparéncia
“afeminada”, com cabelos tingidos, roupas que seguem a tendéncia da chamada
moda jovem gay contemporanea, com suas maos levantadas e suas vozes agudas,
ao lado de mulheres/garotas “masculinizadas”, com suas cal¢as jeans e camisetas,
e também outros homens mais velhos, assim como mulheres mais velhas e jovens,
sem “trejeitos” especificos que os identifiquem como lésbicas ou gays, de acordo
com a performatizagdo de género mais comum. As performances dos géneros e
das sexualidades se corporificam de maneira plural no ritual do culto, sendo estas
encenadas desde os tipos mais “discretos” aos mais extrovertidos.

A Comunidade Cidade de Refugio ndo se encaixa completamente como uma

igreja pentecostal ou neopentecostal. O pastor Thiago Carlos (2016), que também

servigos realizados nas congregacdes e nos rituais de culto. Em vez de dizer “cantar uma
musica”, dizem “ministrar louvor”. No lugar de “orar” usam muitas vezes “ministrar a
oragdo”, assim como em outras situagdes: “ministrar cura”, “ministrar a pregacdo”.
“Ministrar” aqui parece estar associado as fungdes sacerdotais do “ministério” e do ministro
religioso, seja ele o pastor, o didcono ou qualquer lideranga que ocupe cargos na hierarquia das
igrejas, como os “ministros de louvor”, os regentes ou lideres de departamentos musicais.
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cuida da comunicagdo oficial da igreja, informou em entrevista que a identificagdo
oficial do grupo, e sua adesdo doutrinaria e eclesioldgica, se d4& com o
neopentecostalismo, mas pode-se perceber nuances tanto de pentecostalismo
quanto de neopentecostalismo nas pregagdes publicas da pastora Lana Holder e
nas performances dos adeptos e dos oficiais no culto. A Comunidade Cidade de
Refugio parece caracterizar-se por uma releitura do pentecostalismo, ou um
pentecostalismo “renovado”, na maioria de suas visdes doutrindrias e
posicionamentos publicos, com uma estética de culto e ritual bastante inclinada ao
estilo neopentecostal. Talvez uma definicdo adequada fosse a de uma igreja LGBT
neopentecostal com forte presenga da doutrina pentecostal. H4 uma disputa de
identidades em curso, em processo de constru¢ao, como foi explicitado pelo

pastor auxiliar da igreja, Vinicius Nascimento:

A Pra. Lana também diz que a igreja € pentecostal, por causa das manifestacdes do
Espirito Santo em dons, linguas estranhas, revelagdes [etc]. Porém, o
neopentecostalismo comega em igrejas como Universal e Renascer em Cristo,
trazendo em si os dons e moveres do Espirito Santo, porém com ordem dentro da
liturgia do culto e também na sua jovialidade. Sao diferengas pequenas [entre o
pentecostalismo e o neopentecostalismo]. Pelo fato da Pra. Lana vir de uma igreja
pentecostal e muitos de nossos membros virem de igrejas pentecostais a fala de que
somos pentecostais se torna constante, mas ao analisar o perfil da igreja vocé vai
perceber que somos neopentecostais. (NASCIMENTO, 2016)

O pentecostalismo do grupo pode ser percebido pela valorizagdo de alguns
aspectos caros a denominagdes como as Assembleias de Deus, com énfase em
temas moralizantes, principalmente em assuntos ligados ao sexo e aos codigos de
relacionamentos afetivos. H4 também a presenca de um estilo de pregacao
tipicamente pentecostal, que ¢ performatizado pela pastora Lana Holder, com
énfase em uma interpretacdo alegérica da Biblia, influenciada pela inspiragao
particular e individual do Espirito Santo na leitura do texto sagrado. Em uma das
pregacdes, Lana Holder relata uma revelagdo divina que havia tido naquela
mesma tarde. Sua pregacdo era sobre o “endemoniado gadareno”, passagem
registrada no Evangelho de Marcos, capitulo 5. O texto ndo indica o motivo
especifico ou a causa da possessdo do “gadareno”, mas Lana informava a

congregacdo ali presente a revelagdo divina particular sobre o motivo da
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possessdo: “Deus me mostrou aqui no gabinete, agora a tarde, preparando a
pregacdo dessa noite. Sabe por que ele ficou daquele jeito? A culpa era dele:
fofoca, dissensdo, orgulho, fornicagio...”

O neopentecostalismo da Comunidade Cidade de Refugio pode ser
percebido na construgdo da estética espetacularizada e midiatizada do ritual do
culto, que busca conferir ao templo um clima de modernidade e “descolamento”,
tipico de igrejas tradicionalmente neopentecostais como a Igreja Universal do
Reino de Deus e a Igreja Renascer em Cristo.” A construgdo do espago como um
grande teatro, com luzes coloridas, teldio de LED, fumaga cénica etc, além do
modo de constru¢do do préprio ritual do culto, com énfase em cangdes gospel
modernas e no estimulo das emocgdes dos participantes. A presenca da chamada
Teologia da Prosperidade, observada em diversos “testemunhos” de fiéis da igreja,
e de liderangas, reforcando a crenca em uma divindade recompensadora dos
esforcos de doagdes e da necessidade da fidelidade no pagamento de dizimos e
ofertas voluntarias como necessarios para se alcangar a béncdo financeira,
sinalizam uma adesdo a esta visdo do neopentecostalismo. Ricardo Mariano,
estudioso do neopentecostalismo, explica a associagdo entre o neopentecostalismo

e a Teologia da Prosperidade:

A Teologia da Prosperidade consta entre as principais mudangas doutrinarias e
axiologicas ocorridas no chamado neopentecostalismo, vertente pentecostal
encabecada pela controversa Igreja Universal do Reino de Deus. Defendendo que
os cristdos, enquanto socios de Deus ou financiadores da obra divina, estio
destinados a ser prosperos, saudaveis, felizes e vitoriosos em todos os seus
empreendimentos, esta teologia, oriunda dos EUA, derruba por terra o velho
ascetismo pentecostal, prejudica a imagem publica deste grupo religioso € concorre
para pOr em xeque a tese que vé afinidades entre o pentecostalismo e o “espirito do
capitalismo”. (MARIANO, 1996)

Um membro dessa igreja que foi entrevistado para esta pesquisa respondeu

sobre suas percepg¢des particulares sobre este tema:

3 Comunidade Cidade de Refugio, Culto de 20 de abril de 2016, as 20h.

3 Os cultos sdo transmitidos ao vivo pela internet pelo Departamento de Comunicagdo da igreja,
que ¢ responsavel também pela gravacdo dos DVDs com as pregacdes da pastora Lana Holder
e também pela divulgacdo nas redes sociais ¢ internet das chamadas ¢ banners para os cultos e
atividades da igreja.
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Vocé considera a Comunidade Cidade de Reflgio como pentecostal? Como vocé a
classificaria?

Guaraci: Eu enquadro a CR [Cidade de Refugio] como pentecostal... Mas com
fortes influéncias de neopentecostalismo.

E qual das duas partes vocé se identifica mais? A parte pentecostal ou
neopentecostal?

Guaraci: Exclusivamente a pentecostal. A outra parte [neopentecostal] tenho as
divergéncias que comentei.

E essas divergéncias ndo te impedem de frequentar a igreja?

Guaraci: Isso... ndo me impedem ndo. S3o pontos dos quais ndo participo”.
(GUARACI, 2016)

Para este membro, que se considera “pentecostal” e critico ao modelo de
igreja neopentecostal, criticando inclusive a “teologia da prosperidade” e outros
aspectos caracteristicos deste ramo do protestantismo, a presenca de elementos do
neopentecostalismo constituem algo a ser ignorado, uma vez que a igreja oferece
também elementos do pentecostalismo. O neopentecostalismo da igreja, apesar de
real e presente, ndo causaram neste caso, o afastamento do membro pentecostal,
que preferia ndo participar dos momentos onde os rituais demonstravam maior

adesdo ao neopentecostalismo.
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3.2.1.

O primeiro culto

A primeira visita a Comunidade Cidade de Refligio ocorreu no dia 11 de
outubro de 2015, em um fresco final de tarde na cidade de Sdo Paulo. Na entrada,
a aparéncia da igreja surpreende, pois ocupa o lugar de um antigo cinema, com
grandes banners coloridos cobrindo as portas de vidro, onde figuram imagens das
pastoras principais, o casal Lana Holder e Rosania Rocha. Logo na entrada ha
uma escada por onde se desce para um amplo hall, como uma grande entrada para
um subsolo. Com o chao todo revestido de porcelanato, nesse subsolo, voluntérios
da igreja recepcionam as pessoas que chegam. O ambiente ¢ alegre e festivo, com
grandes sorrisos dos voluntarios e uma animada musica de fundo. Neste bonito e
iluminado hall encontra-se um balcdo, onde se vendem varios materiais: as
publicacdes impressas da igreja, DVDs com as pregacoes da pastora Lana Holder,
livros de autores evangélicos, além de alguns souvenires, como camisetas da
igreja, canetas e afins. Passando pelo hall, encontra-se a nave do templo, onde, na
parte interna, jovens voluntdrios ddo as boas-vindas aos visitantes e membros da
igreja. Aos fundos da nave, nas ultimas cadeiras, € possivel ter uma visdo melhor
do que acontece no espago e perceber a dinamica do culto religioso. O espago ¢
composto por cerca de 500 cadeiras, cobertas por uma capa na cor vinho, com
uma espécie de bolso para colocar os envelopes de dizimos e ofertas. A
distribuicao dos assentos ¢ a mesma de uma plateia de teatro, com um vao-livre ao
centro (dividindo as fileiras em duas).O palco chama a atencdo: ¢ um grande
tablado acarpetado em tom azulado/acinzentado, ao qual se tem acesso por uma
fileira de degraus. Ao centro do palco encontra-se o pulpito de acrilico
transparente. Na lateral do palco, a esquerda, mesmo antes do inicio do culto,
alguns fiéis, homens e mulheres, j4 tocam os instrumentos musicais. A direita do
palco encontram-se duas cadeiras, separadas especialmente para o uso das
pastoras principais. Acima de tudo, no centro da parede aos fundos do palco,
ocupando grande destaque, um grande teldo de LED passando continuamente
informacdes sobre a igreja: anincios sobre eventos e horarios dos cultos ao longo

da semana.
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Quinze minutos antes do horario do inicio do culto, marcado para as 18h, a
nave do templo ndo estava totalmente ocupada, as pessoas chegavam aos poucos e
iam conversando umas com as outras, tomando os seus assentos. A maioria €
constituida por pessoas jovens. Ha varias mulheres, provavelmente mais que em
outras igrejas inclusivas, mas ndo chegam a constituir nem a metade dos
frequentadores da igreja. Havia também uma mulher aparentemente transexual
presente, ¢ essa foi a unica pessoa transgénero/travesti observada durante toda a
celebragdo. As luzes principais da nave ainda estavam apagadas. Havia somente
luzes no tablado e pequenas luminarias nas laterais, para facilitar a passagem das
pessoas, além da iluminac¢ao do teldo de LED na parede, que ajudava a iluminar o
templo. No palco, jovens cantavam musicas evangélicas acompanhados do som
do teclado.

O culto inicia-se as 18h, pontualmente, com a oragdo de um jovem rapaz. As
pastoras Lana Holder e Rosania Rocha chegam ao tablado por uma porta
localizada na parte de tras do palco (mais tarde foi obtida a informacao de que
essa porta especial liga o palco ao “gabinete pastoral” ou escritorio das pastoras) e
se assentam nas duas cadeiras colocadas especialmente ali para elas. Lana veste
calcas compridas, camiseta e um blazer e seus cabelos estdo amarrados em um
rabo de cavalo, ja Rosania veste um longo vestido e seus cabelos longos parecem
ter sido cuidadosamente arrumados para uma ocasido especial. Finda a oragdo
com a qual se deu inicio o culto, Lana Holder se dirige ao pulpito, na parte central
do palco, 1€ uma passagem biblica e chama um grupo da igreja para cantar. O
nome do grupo ¢ “Cidade Soul”, que canta uma musica em estilo coral, enquanto
canhdes de luzes coloridas do palco, os mesmos usados em espetaculos teatrais,
acendem e iluminam todo o tablado. Equipamentos soltam fumaga colorida no
palco/altar. O estilo da performance do coral lembra os corais de igrejas
neopentecostais como a Renascer em Cristo, com a musicalidade da musica
gospel negra americana. O coral termina de cantar e Lana se levanta para saudar
especialmente os visitantes que estdo ali pela primeira vez, que nesta noite sdo
cerca de vinte. Neste momento, o espago da plateia estd lotado, com praticamente
todos os quinhentos assentos ocupados. A pastora Lana profere uma mensagem de

boas-vindas aos visitantes de primeira vez, enquanto os fiéis fixos, membros
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admitidos da igreja, entoam uma cancdo de boas-vindas. Apos a saudacdo aos
visitantes, a pastora Lana Holder ora e chama ao palco o “ministério de louvor”,
do qual sua esposa, a pastora Rosania Rocha, ¢ a integrante principal.

Diversas musicas sdo cantadas por Rosania, que ¢ acompanhada por um
grupo de jovens no palco, e vai cantando de maneira festiva, percorrendo o
tablado de um lado a outro com grande versatilidade, a despeito dos sapatos de
grandes saltos altos, sob os potentes canhdes de luz e entre a fumaca que ¢
liberada por equipamentos especiais. A cena em nada difere de um espetaculo de
musica gospel brasileira, como 0s que acontecem em grandes igrejas pentecostais
€ neopentecostais.

Terminando o chamado “momento de louvor” (o periodo de musica), a
pastora Rosania segue em uma ora¢do que acirra os animos dos jovens ali
reunidos. E o momento do éxtase, do “fluir do Espirito”. Toda a igreja ora
conjuntamente com a pastora, cada um com suas proprias oragdes. Uns gritam,
outros batem insistentemente a palma de uma mao contra a outra, um rapaz
visivelmente exaltado pde-se a gritar com grande rapidez sons variados e curtos,
com a boca aberta e a lingua saltando entre os dentes. Como o rapaz citado,
muitos falam em “linguas estranhas” (glossolalia), alguns se sentam e se levantam
varias vezes, em éxtase, orando e gritando “aleluia” e “gloria a Deus”. Neste
momento de éxtase o ambiente se assemelha ao ritual das igrejas pentecostais
classicas, como a Assembleia de Deus, de onde sdo originarias as fundadoras da
CCR (Comunidade Cidade de Refugio). E um momento de &pice em que a
corporalidade sinaliza a quebra da rigidez e o extravasamento da espiritualidade
através do corpo. A espiritualidade pentecostal ¢ corporificada, pois o Espirito
Santo, que ¢ uma das trés pessoas da divindade cristd, se manifesta de maneira
tangivel, através dos dons conferidos aos fié¢is, segundo a interpretacao
pentecostal. As manifestacdes ali presenciadas, sdo causadas pela acdo desta
entidade espiritual, que faz as pessoas chorarem de alegria, gritarem, pularem ou
expressarem os seus pedidos a divindade com uma linguagem extatica, nao
compreensivel pelos sistemas linguisticos conhecidos. A “lingua dos anjos”, e os
gemidos inexprimiveis sao utilizados pelos fiéis para falar com o seu Deus, como

o balbuciar da linguagem de bebés. Este momento do rito, como ja foi observado
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na literatura, se assemelha a um grande climax, ou orgasmo coletivo, presenciado
por toda a congregagdo, que o finaliza com suspiros e salvas de palmas, com
muitas pessoas ainda com os olhos marejados e recompondo-se dos efeitos da
manifestacdo espiritual. George Bataille (1987, p. 147) falando sobre o erotismo,
faz uma associagdo direta entre erotismo e éxtase espiritual: “Hé4 semelhancas
flagrantes, e mesmo equivaléncias e trocas, entre os sistemas de efusdo erotica e
mistica. Mas essas relagdes nao podem aparecer tdo claramente sendo a partir do
conhecimento experimental das duas espécies de emocdo”. A pastora Rosania
Rocha, em uma pequena declaracao através de uma brevissima conversa privada
pelo Facebook, falou sobre sua percepcao do momento de “louvor”, onde ocorre o

éxtase coletivo da igreja:

Minha base foi pentecostal. Fui muito nova para os EUA e 14 a diversidade de
pessoas de vérias igrejas do Brasil se concentrou em uma sé igreja onde me
congregava, Boston, e isto influenciou totalmente na minha formagdo espiritual.
Aprendi um pouco com todos e uns com os outros. Entdo hoje minha mente ¢é
muito livre para lidar na CR [Cidade de Refligio] com todos que, como 14 [em
Boston], vém de varias religides e congregam conosco. Nesta hora do louvor, para
mim ¢ muito eu e o Espirito de Deus. Me deixo levar e quando ministro [0 louvor]
sinto exatamente o que muitos sentem... ligados totalmente na adoracdo a ponto de
“sair da terra” e sintonizar me com quem eu sirvo: Jesus. Quando ministro [0
louvor] desejo o mesmo para todos que ali estdo. Entdo quando percebo a igreja
entendendo isto, vivendo isto, me sinto completa na minha missdo de adoradora
pois sdo coragdes com o mesmo objetivo, e muitas vezes curados das mesmas
feridas e sarados para sarar. Por mais que eu tente, ndo conseguiria expressar meus
sentimentos quando adoro ao meu Deus, entdo, [eu] s6 adoro. (ROCHA, 2016)

Terminado esse momento, de maneira gradual, vai cessando o éxtase. As
pessoas vao se sentando e se acalmando. Em um clima tranquilo, pos-éxtase, Lana
Holder se levanta para ler um texto biblico e fazer a prega¢io da noite. E um
momento de intenso siléncio. Enquanto Lana prega, Rosania esta sentada na
cadeira ao seu lado, durante todo o tempo. Esta cena ¢ comum no ritual em alguns
setores do protestantismo brasileiro, onde a “esposa” do pastor, em alguns casos
chamada de “pastora” (mesmo sem ter obtido formagdo teoldgica ou ordenagdo
ritual propria), assenta-se ao lado, ou proxima, ao “marido”. A performatizacao
binarista de género, semelhante a dos casais heterossexuais, se exterioriza na

corporeidade das pastoras principais durante o periodo ritual do culto. Lana, a
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pregadora, performatiza e exterioriza o seu género com postura impositiva, gestos
“masculinizados” e fala autoritaria, enquanto Rosania, a cantora, o faz com uma
postura “feminilizada”, meiga e passiva.

A pregagdo de Lana ¢ baseada na estdria da eleicdo de Abrado (contida no
livro de Génesis15:12-21) por parte de Deus para realizar uma missao especial:
tornar-se um importante patriarca do povo hebreu. A pregacdo baseia-se na
importancia do individuo e das decisdes individuais do cristdo. “Tem que ser
voce”, “Quem tem que acreditar em seu chamado, ¢ vocé!”, “Tem portas que s
vao abrir com as suas digitais!”... sdo énfases da pregacdo de Lana, que ¢
respondida pela congregacao com muitos “aleluia” e “gloria a Deus”. Terminada a
pregacao, Lana inicia o momento do apelo financeiro, o “ofertério” do culto. O
apelo ¢ breve e ha inumeros obreiros — voluntarios da igreja — com sacolas
aveludadas para recolher os donativos. Ha também duas pessoas, uma a direita e
outra a esquerda do palco, com maquinas de débito e crédito para doagdes. O
culto se encerra com oragdo e¢ musica, com as pessoas deixando o espago em

clima festivo e alegre, semelhante ao momento da entrada no templo.
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3.3.

As pastoras Lana e Rosania: binarismo de género em performance

COMUNIDADE CIDADE DE REFUGIO HIEARIETIS

Figura 8: Banner veiculado na pagina oficial da Comunidade Cidade de Refugio
no Facebook. Na imagem aparecem as pastoras Lana Holder (esquerda) e
Rosania Rocha (direita). Fonte: https://www.facebook.com/cidadederefugio/ .
Acessado em 05/01/2016, as 3:19.

Como afirmam vérios autores contemporaneos, o modelo binario de
classificagdo dos sexos — masculino e feminino — consiste de construgdes e
invengdes culturais do modelo dominante heterossexual, apreendidos e
performatizados como em uma peca teatral (STOLCKE, 1991; MEAD, 1988). As
diferengas simbolicas, histoéricas, entre os géneros, € o modelo ocidental
contemporaneo admitido de dois sexos distintos também o sdo (LAQUEUR,
2001). Necessitam de insistente reiteracdo social e coer¢do para manterem-se
dentro de suas margens artificiais, para conseguirem executar a sua performance
de género e manterem, através da for¢a da coercdo, o modelo dual (BUTLER,
2010). Esta reiteracdo da performatizacdo do género — e do sexo — se da de

maneira coercitiva através do discurso e € artificial e extremamente violenta,
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como nos diz Butler (2010):

Mas, como entdo, a no¢do de performatividade de género se relaciona com essa
concepgdo de materializacdo? No primeiro caso, a performatividade deve ser
compreendida ndo como um “ato” singular ou deliberado, mas, ao invés disso,
como a pratica reiterativa e citacional pela qual o discurso produz os efeitos que ele
nomeia. O que, eu espero, se tornara claro no que vem a seguir € que as normas
regulatérias do “sexo” trabalham de uma forma performativa para constituir a
materialidade dos corpos, e mais especificamente, para materializar o sexo do
corpo, para materializar a diferenca sexual a servigo da consolidagdo do imperativo
heterossexual.

A coergao social, que atua de maneira inconsciente, mas violenta, determina
os rumos € a performatividade social a serem adotados por cada género
(masculino e feminino). Mesmo os temperamentos e as diferencas de
personalidade entre homens e mulheres em nossa cultura ocidental, e em todas as
demais, sdo determinadas, entre outras coisas, pelas forg¢as sociais de dificil

percepgao, estruturais, arraigadas na longa duracao. Margaret Mead afirma que,

...as padronizadas diferencas de personalidade entre os sexos sdo desta ordem,

criagdes culturais as quais cada geragdo masculina e feminina, é treinada a
conformar-se. Persiste entretanto o problema da origem dessas diferengas
socialmente padronizadas. (MEAD, 1988, p. 269)

Este “treinamento” para a conformagdo dentro dos limites das diferencas
entre os sexos e géneros, culturalmente determinado, parece ndo considerar as
aptiddes individuais da ‘“natureza humana... quase incrivelmente maleéavel”
(Idem, p. 268). Somos treinados, reiteradamente, para performar o género e o sexo
inventados historicamente, e construidos processualmente, em nossa cultura.

Nao se pode desconsiderar o peso do processo historico na construgao das
diferencas entre os sexos e os géneros em nossa sociedade ocidental. Jurandir
Freire Costa, interpretando a abordagem historica de Thomas Laqueur em sua
explicacdo dessas diferencas construidas historicamente em nossa sociedade
moderna, abandonando o modelo do one-sex model e assumindo o modelo do

two-sex model, assim se pronuncia:

Em meados do século XIX, os manequins cientificos do homem e da mulher
estavam prontos. De “homem invertido” a mulher passava a “inverso do homem?”,
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¢ a causa da mudanga estava em seu sexo. Em seguida, o que era efeito tornou-se
causa. A diferenca de sexos passou a fundar a diferenca de géneros masculino e
feminino, que, de fato, historicamente a antecedera. O sexo autonomizou-se e
ganhou o estatuto de fato originario. Revolucionarios, burgueses, fildsofos,
moralistas, socialistas, sufragistas e¢ feministas, todos estavam de acordo em
especificar as qualidades morais, intelectuais e sociais dos humanos, partindo da
diferenca sexual entre homens e mulher. (COSTA, 1996)

A partir desta introdugdo sobre o processo historico-social constitutivo do
modelo dual entre os géneros, pode-se abordar a performatizacdo bindria de
género operada pelas pastoras Lana Holder e Rosania Rocha nas liturgias de culto
da Comunidade Cidade de Refugio ¢ mesmo na constru¢do da identidade da
igreja. As pastoras se identificam publicamente como mulheres Iésbicas e, a partir
desta identificagdo discursiva, respeitando sua propria declaragdo de identidade de
género e sexual, pode ser realizada uma analise de suas performances publicas de
género.

Como mulheres e lésbicas, percebe-se, no entanto, um claro dualismo de
género no comportamento publico das duas pastoras. Lana Holder se porta, se
veste e se caracteriza como uma mulher 1ésbica masculinizada. Suas roupas sao
aparentemente masculinas, com constincia no uso de blazers, calgas jeans,
cabelos presos e auséncia de maquiagem. Lana ¢ a voz publica da igreja, que
prega em todos os cultos dominicais e nos principais cultos ao longo da semana.
Quando sobe ao pulpito para pregar, a barulhenta igreja de estilo neopentecostal
se cala para ouvir “Deus falando através da pregagao” (CARLOS, 2016). Ao seu
lado, em todo o tempo, esta a performativa figura feminina, décil e amavel de sua
esposa, a pastora Rosania Rocha, que jamais sobe ao pulpito para pregar,
ocupando sempre o lugar de cantora e auxiliar de sua esposa e lider. O
“imperativo heterossexual” de Butler (2010), opera nestas performances publicas
das pastoras, ainda que sejam mulheres assumidamente lésbicas e identificadas
publicamente como dentro do préprio género feminino. Os “femininos”
performatizados por Lana e Rosania certamente ndo sdo um mesmo modelo e
padrdo de “feminino”.

Em algumas igrejas tradicionais onde ndo ¢ permitido a mulher o acesso ao
pastorado, as esposas dos pastores ocupam lugares privilegiados em consideracao

as demais mulheres. Estas “esposas de pastor”, muitas vezes, lideram “ministérios
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femininos” ou de “mulheres casadas”, ambientes de acesso exclusivo das
mulheres das congregagdes. Um exemplo destes ministérios femininos
secundarios ¢ a SAFE (Sociedade Auxiliadora® Feminina Evangélica), institui¢do
criada para que as mulheres evangélicas tratem de assuntos “femininos”,
sobretudo os deveres domésticos, o cuidado com os filhos etc. Em algumas destas
igrejas tradicionais, a esposa do pastor ¢ chamada afetivamente de “pastora”, sem
contudo ocupar cargo de lideranga na congregagao religiosa.

A Comunidade Cidade de Refugio apresenta uma grande ruptura com os
modelos tradicionais de igreja por apresentar em sua lideranga, em seu mais alto
posto na hierarquia eclesiastica, duas mulheres 1€ésbicas. Situacdo impensada na
grande maioria das igrejas evangélicas no Brasil e no mundo. A continuidade com
os modelos tradicionais de igreja se da pela permanéncia, entre outras coisas, do
modelo binario de género, praticamente repetindo o modelo “pastor/esposa de
pastor”, performatizado de maneira comum nas igrejas tradicionais. Lana Holder,
neste caso, se apresenta como o modelo performativo do “pastor”, que detém o
mando e o poder do discurso, enquanto Rosania Rocha opera a docilidade da
figura da “esposa do pastor”, simbolizada por sua localizacdo sentada, e calada, ao
lado de sua esposa durante as liturgias de culto. O lugar de fala de Rosania ¢ em
seu ministério especifico, cantando, preparando o terreno para que sua esposa, no
papel do “pastor” e “voz de Deus”, se levante para, com masculina autoridade e
trejeitos masculinizados, pregar.

Em algumas pregacgdes realizadas por Lana Holder, de maneira jocosa e
arrancando risadas de sua plateia, a pastora brinca com o seu jeito masculinizado
em relagdo ao padrdo feminino de sua esposa Rosania. Guaraci, membro da igreja,
comentou sobre isso: “A Lana marca bem os esteredtipos de menino € menina

entre as duas. Nao raro, de pulpito” (GUARACI, 2016).

3 Auxiliadora [do homem], pois, na interpretagdo evangélica mais conservadora, este € o papel

que cabe a mulher, desde a criagdo da primeira mulher, Eva, no relato mitoldgico hebraico
contido na Biblia: “Disse mais o Senhor Deus: Nao ¢ bom que o homem esteja s6; far-lhe-ei
uma ajudadora/auxiliadora que lhe seja idonea.”(Génesis 2:18, traducdo de Jodo Ferreira de
Almeida, versdo da Imprensa Biblica)
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3.4.

Uma liturgia (neo)pentecostal inclusiva

Um manto de

-

sobre iy
) seu toque de amor rf__, _....sformo
Sua voz serd ouvida quando eu me
Prostrar
O perfume da Tua presenga vai me
envolver

Figura 9: A pastora Rosania Rocha "ministrando o louvor". Imagem veiculada
na pagina oficial da igreja no Facebook. Fonte:
https://www.facebook.com/cidadederefugio/. Acessado em 06/02/2017, as 3:57.

Um dos cultos observados na Comunidade Cidade Refligio iniciou-se com
uma lenta musica gospel brasileira, cantada pelo Ministério de Louvor da igreja,
acompanhado por dois jovens rapazes, que dangcavam de maneira delicada,
utilizando grandes leques com as cores da bandeira do arco-iris. A romantica
coreografia fazia alusdo a um encontro entre dois homens, de maneira delicada e
sem nenhum tipo de sensualidade explicita. Era a encenag¢do da corte e do
galanteio, de maneira discreta, tal como idealizado no culto: dois homens
dangavam ao som da moderna musica gospel tocada e cantada pelo grupo musical
da igreja. Era uma cena completamente inédita na liturgia de uma igreja
confessadamente neopentecostal. Nao tive acesso ao significado expresso da
danga dos dois rapazes, mas pude perceber a presenca de certo erotismo, ndo

sexualizado, na cena apresentada sob as coloridas luzes do cenario do altar do
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templo.

A Comunidade Cidade de Refugio faz um grande esforco discursivo para se
dizer “uma igreja como todas as outras”, “sem nenhuma diferenga das demais, a
ndo ser o fato de aceitar LGBTs”. Rejeita também a classificagdo de “igreja gay”.
Mas, de fato, ela ¢ uma comunidade religiosa neopentecostal particularmente
LGBT, ainda que exista uma pluralidade de tipos LGBTs em suas liturgias de
culto. A bandeira colorida do arco-iris, simbolo mundial do movimento gay,
tremulante nos leques de jovens dangarinos com trejeitos afeminados, sinaliza um
especifico neopentecostalismo gay presente na liturgia da igreja.

O pastor Thiago Carlos nega a possibilidade da identificacdo da
Comunidade Cidade de Refugio como uma “igreja gay”: “nao somos uma igreja
gay, somos uma igreja para todos” (CARLOS, 2016), afirma o pastor, em um
esforco de afastamento identitdrio em relacdo as outras igrejas inclusivas,
classificadas como “igrejas gays”.

A afirmativa do pastor ndo se encarna na realidade observada nas liturgias
no espago de cultos da comunidade religiosa. A presen¢a majoritariamente de
LGBTs entre os adeptos da igreja, as coloridas performances dos grupos musicais
e de danga, a espiritual teatralidade dos rituais religiosos indicam uma real
presenca de uma cultura gay, ou mesmo gqueer, no ambiente religioso da
Comunidade Cidade de Reftigio.

A condenacgao da cultura secular gay nas pregacgdes da pastora Lana Holder,
como a frequéncia a bares, boates e casas gays, favorece o surgimento de uma
cultura gay religiosa muito particular no ambiente do templo da Comunidade
Cidade de Refligio. Nos momentos pré e pods-cultos, onde as pessoas agem de
maneira aparentemente mais espontanea e relaxada, pode-se observar alguns dos

jovens homens gays membros da comunidade religiosa se tratando com pronomes

(13 2

ou tratamentos intimos femininos: “ela”, “a senhora”, “a gay”. Também se

percebe a presenga de uma linguagem religiosa comum entre os evangélicos
brasileiros: “irmao”, “irma”, “varao”, “a paz do Senhor” etc.

A condenacao da cultura secular gay, principalmente aquela ligada a cultura
gay da noite paulistana, vivenciada no mesmo espaco geografico onde a igreja se

localiza — a regido da Praca da Replblica — com a presenga marcante da
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prostitui¢do, do uso de drogas ou alcool, foi substituida pelo que se poderia
chamar de cultura gay gospel no espaco sagrado da igreja.

O esforco das liderancas, ainda que discursivo, de se criar uma igreja “como
todas as demais”, com a diferenca de aceitar LGBTs, ndo achou lugar real na
vivéncia dos frequentadores da igreja, que vivem uma cultura gay muito
especifica, interseccionada com uma cultura evangélica “inclusiva”, ainda em
constru¢do ¢ em busca de formar uma identidade prépria.

As coloridas novidades criadas na liturgia religiosa da Comunidade Cidade
de Reftgio nao excluiram 0s rituais classicos do
pentecostalismo/neopentecostalismo brasileiro. A valorizacao da glossolalia (falar
“linguas estranhas’) e dos demais dons espirituais, esta presente nas performances
rituais dos cultos da comunidade religiosa. Da mesma forma estdo presentes as
sessdes de exorcismos, chamadas pelos lideres da igreja de “libertagdo”, onde
pessoas possuidas por demodnios ou espiritos malignos sdo “libertas” desta
influéncia.

Em um dos cultos religiosos ocorridos durante os dias de semana, um
evento ocorrido com um dos participantes foi bastante significativo. Enquanto a
pastora Lana Holder fazia, ao final do culto, um apelo para que as pessoas
“aceitassem Jesus”, convidando para que os que assim desejassem fossem até a
parte da frente do tablado, chamado de altar, um rapaz, assentado nas ultimas
fileiras de cadeiras do templo, se levantou e se dirigiu para a saida. Os “obreiros”,
colocados estrategicamente nas saidas do templo, o abordaram, parecendo
questionar o motivo de sua saida antes do final do servico religioso. O rapaz, que
parecia passar mal, choroso e ofegante, comegou a gritar e empurrar os oficiais
que o abordavam. Na tentativa de contencao do rapaz, outros oficiais se dirigiram
em sua dire¢do, levando-o para os fundos do templo e orando por sua “libertacao”
e pedindo que o “demdnio” o deixasse “em nome de Jesus”. O evento chamou a
atencdo dos presentes no auditdrio, que, olhando para tras, para observar o
ocorrido, acabaram chamando a aten¢do da pastora Lana Holder, que falava ao
microfone. Lana entregou o microfone para uma pessoa que a assessorava no
palco e, descendo, foi ao encontro do rapaz, que gritava, sendo contido pelo grupo

de “obreiros”. A pastora colocou a mado sobre a sua cabeca e, falando alto, disse:
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“Saia agora, em nome do Senhor Jesus!”. O rapaz caiu no chido, parecendo estar
desmaiado, enquanto Lana retornava para o tablado, seguindo pelo corredor
central do templo, sob inimeras palmas e gritos de “aleluia” e “gloria a Deus”. O
rapaz havia sido “liberto” da opressdo maligna, se dirigindo agora até a frente do
altar, chorando, para “aceitar a Jesus” como seu salvador.

Outra particularidade da Comunidade Cidade de Refugio em relacdo a sua
liturgia neopentecostal/pentecostal ¢ a auséncia de “profetas” e “profetisas” para
realizar “revelagdes” divinas para a congregacdo. Nas igrejas pentecostais,
inclusive na Assembleia de Deus, de onde sdo oriundas as pastoras Lana e
Rosania, ¢ comum que pessoas assentadas no auditorio das congregacdes se
levantem, pedindo a palavra sob a exclamacdo: “Eis que vos digo!”. Neste
momento, pregadores, musicos ou quaisquer pessoas que estejam falando ao
microfone, fazem siléncio para ouvir o que o “profeta” tem a dizer em nome de

Deus.

E comum em uma igreja dita pentecostal alguém se levantar no meio da pregacio e
comecar a falar em linguas, profetizar e etc. Dificilmente algo deste perfil ird
interromper o andamento de uma igreja neopentecostal.

Mas ja houve alguma vez interrupgdo no culto por alguém trazendo uma profecia?
No inicio sim, inclusive dava-se liberdade de certa forma para isso, mas nunca foi
algo do agrado da Pra Rosania, e com o tempo a igreja naturalmente foi tomando
forma e se encaixando na visdo que vem sido amadurecida nestes cinco anos, onde
cremos que durante a palavra (pregagdo), Deus fala através do pregador, afinal,
Deus nao € Deus de confusdo. (NASCIMENTO, 2016)

Na Comunidade Cidade de Refugio, segundo pude apurar, estas cenas
aconteciam em seus primeiros anos de existéncia, quando a congregacdo ocupava
um templo menor. Segundo o pastor (auxiliar) Vinicius Nascimento, estes
momentos de “profecia” foram excluidos da liturgia do culto por um

entendimento posterior das liderancas da igreja: Deus fala através da pregacao.
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3.5.
Sexualidade e moralidade pentecostal: “sexo sé depois do

casamento”?

O pentecostalismo tradicional proibe terminantemente o sexo antes do
casamento. O sexo ¢ um dom de Deus para ser usufruido somente apds a
realizagdo do casamento, seja ele religioso ou apenas civil. A finalidade do
casamento, para este segmento do protestantismo, ¢ a procriacdo, a continuidade
da espécie, sendo condenado o sexo pré-nupcial ou fora do casamento. A
Comunidade Cidade de Reftigio, seguindo o modelo pentecostal de doutrina
religiosa, proibe, da mesma forma, o sexo antes do casamento para pessoas
homossexuais e transgéneros. A pastora Lana Holder € incisiva em suas pregagoes
de condenagdo a “promiscuidade sexual” ou ao sexo antes do casamento para os
membros de sua igreja, s6 que, dessa vez, o sexo ndo objetiva a procriacdo, mas o
prazer mutuo entre duas pessoas. Prazer sexual para a Comunidade Cidade de
Refigio somente apds o casamento, religioso ou civil. O pastor Vinicius
Nascimento me contou um pouco sobre o posicionamento oficial da Comunidade

Cidade de Refugio sobre esse tema:

A doutrina da igreja é como todas as outras igrejas, digamos, que ndo [sdo]
inclusivas. Cremos que o sexo deve ser praticado apos o casamento, firmando
assim a alianga e compromisso de serem um diante dos homens e diante de Deus.
Casais que ja moram juntos e vém para a nossa igreja nds aconselhamos que se
casem, mas ndo impedimos que continuem com seus parceiros como antes. Agora,
relacionamentos que comeg¢am na igreja nds ensinamos sobre este aspecto
doutrinario que lhe disse, visando inclusive que reivindicamos tantos direitos iguais
aos dos héteros, e inclusive iguais aos cristdos das igrejas tradicionais, evocamos
também as mesmas responsabilidades. Hoje temos o direito de nos casar
legalmente e temos igreja onde podemos seguir os principios doutrinarios que
sempre nos alimentaram como fé. Diante disto ndo ha raz@o para ser diferente.
(NASCIMENTO, 2016)

O discurso publico das liderangas da igreja e a sua doutrina sobre o sexo ¢ a
castidade, ndo necessariamente sdo seguidos por todos os membros afiliados a
igreja. Na pratica, as exigéncias de castidade se aplicam estritamente aos oficiais e
lideres da comunidade religiosa, uma vez que se torna impossivel gerir a vida

intima de todas as pessoas que frequentam a igreja. Este controle, que se da de
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maneira discursiva, nem sempre se encarna na realidade da vida das pessoas que
aderem a f¢ da Comunidade Cidade de Refugio, a ndo ser em relagdo aos lideres,

como continua a dizer o pastor:

Se ele for do corpo eclesiastico [lideranca] da igreja sim [tem de obedecer as
regras]. Entendemos que se somos um corpo devemos partilhar dos mesmos
principios. Concordancia e unidade sdo chaves para o sucesso. A pessoa nao ¢
obrigada a compor o corpo de obreiros da igreja, mas aceitando este oficio deve
concordar e aplicar as doutrinas da igreja em sua vida. [Ja] membros comuns nio
trazem sobre si essa responsabilidade de ensinar o que a igreja cré, 6bvio que se
cremos € ensinamos, o objetivo ¢ que todos vivam. A verdade € que quem tem um
relacionamento intimo com Deus ndo precisa ser controlado para ser disciplinado,
ele mesmo se observa e procura ndo cometer o que entende-se por mal.
(NASCIMENTO, 2016)

Alguns informantes, de maneira informal ou durante entrevista,
consideraram ser a questdo do sexo um tema controverso e delicado entre os
membros da igreja. Nao se fala muito sobre o tema entre os frequentadores,
seguindo a orientacdo de observar a doutrina oficial da igreja. Todavia, “as
pessoas sabem quem faz sexo. Uma coisa € o que se prega, a outra € 0 que as
pessoas fazem” (SAUL, 2016) Outro informante assim se pronuncia sobre o

tema:

Colocando todos no mesmo “barco”, posso dizer que existe uma assincronia entre
discurso, fé e pratica. Mas o que se percebe é que nesse assunto especifico muitos
buscam mesmo [se manterem castos], ou dizem, ao menos, se absterem. O
resultado se v&€ em casamentos que na minha opinido sdo precoces. Tipo.. Casar
com 6 a 8 meses de namoro. Lembrando que isso é apenas uma opinido.
Particularmente, entendo os motivos e a base biblica usada [para proibir o sexo
antes do casamento]. Mas eu ndo penso assim. Acredito que ndo se deve transar
aleatoriamente, pelo simples prazer. Isto porque o sexo ¢ um ato de comunh@o.
Portanto, transar com seu namorado, se vocé€ tem o objetivo sincero de manter um
relacionamento com ele, ndo ha problema. At¢ mesmo porque isso envolve riscos,
expectativas, intimidades.

Eu: 4 tua opinido diferente das pastoras e da igreja seria um problema se vocé a
expressasse publicamente, visto que vocé pensa diferente?

Certamente. Mas ¢ relativo, porque as pessoas que me conhecem na igreja
(maioria) sabem que eu normalmente sou polémico e acabam “aceitando” quando
divirjo. Mas pessoas que ndo tem tanta abertura acabam sendo reprimidas de uma
forma ou de outra, acredito que ndo diretamente, mas de forma indireta.
(GUARACI, 2016)

A noite gay paulistana com suas dezenas de boates, bares e clubes, como
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aqueles que justamente rodeiam a igreja, também estd interditada para os
membros da Comunidade Cidade de Refugio, ao menos discursivamente. Da
mesma forma que em relagdo ao sexo, pode-se perceber uma ndo adesdo completa
as interdigdes propostas pela igreja neste sentido. Ha frequentadores da igreja que
também frequentam os conhecidos lugares gays da noite paulistana, de maneira
discreta. Alias, a Comunidade Cidade de Refligio, como toda grande igreja, tem
uma caracteristica marcante em relacdo aos seus frequentadores: ¢ possivel se
esconder na multidao formada pela congregacao.

Ha inimeros frequentadores e membros da igreja que vivem uma intensa
relagdo com as demais pessoas e com as liderancas, mas héd tanto outros que
frequentam a igreja de maneira discreta, mantendo pouca ou nenhuma relagdo
com os demais membros. A possibilidade de se esconder na multidao e, assim, ndo
ser cobrado diretamente sobre o ndo cumprimento das interdigdes pregadas pelas
liderangas, ¢ uma possibilidade real na Comunidade Cidade de Reftigio, como em
outras mega igrejas. E possivel ser apenas um desconhecido frequentador em um
lugar onde se prega a “comunh@o” de uns com os outros.

Ha uma clara associacdo, no discurso das liderancas da igreja, entre a vida e
a cultura gay com o “pecado” ou com comportamentos condenados pela igreja. E
clara a associacdo discursiva entre a frequéncia a lugares gays com o uso de
drogas, bebidas alcoolicas ou com a promiscuidade sexual: “Nestes lugares ha
consumo exagerado de alcool, sexo sem compromisso € uso de drogas”, me disse
o pastor Thiago Carlos (2016), me garantindo que a igreja ndo exclui membros
que ndo obedecem as suas rigidas regras, nem ha qualquer tipo de “disciplinacao”
— comum em igrejas mais conservadoras — aos membros, digamos, comuns. J& os
oficiais que infringirem as normais comportamentais da igreja, nas palavras do
pastor Thiago, sdo “ministrados com a Palavra [a Biblia], e convidados a se
afastarem, se ausentarem de suas fungdes” (CARLOS, 2016) até que obedecam as
normas e regras estabelecidas pela lideranga da igreja.

Percebe-se entre os membros da igreja um real interesse em seguir as regras
determinadas pelas liderangas, pois, para muitos deles, sdo regras “biblicas” e nao
apenas restrigdes criadas pelas pastoras ou pelos demais lideres. Todavia,

percebem-se também discordancias em relagdo ao modo de interpretagdo e
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aplicagdo das regras ditas morais da Biblia por parte de alguns dos membros ou
frequentadores consultados ou entrevistados. As discordancias, ainda que reais,
ndo geram motivo de cisdo ou de saida do membro da frequéncia aos cultos da
Comunidade Cidade de Reftgio. Esta ndo ¢ uma possibilidade para os que aderem
diretamente as fungdes de lideranga ou fungdes operacionais da igreja, como os
pastores, cantores, evangelizadores, recepcionistas, obreiros etc. O discurso
observado na Comunidade Cidade de Refugio ¢ muito semelhante ao observado

por Natividade (2008, p. 304) em outra igreja inclusiva:

O “gay cristdo” ou o “homossexual inclusivo” € virtualmente definido em termos
da responsabilidade e consciéncia de cidadania, da discricdo (contengdo de
desempenhos inadequados ao seu ‘verdadeiro sexo’), da ndo promiscuidade, da
busca pela santidade e ingresso na missdo religiosa de resgatar outros
homossexuais - ‘desviados da luz’ e ausentes do ‘amor de Deus’, devido aos
sofrimentos e exclusdes vivenciados. E claro que tal modelo sofre reapropriagdes e
reinvencgdes quando enunciado a partir da experiéncia e narrativa dos sujeitos,
contudo, enquanto ideal para a agdo ele aparece.

O discurso de castidade, e consequentemente de ‘“santidade”, opera
performativamente do pulpito para a assisténcia do templo, sem contudo encontrar
total adesdo pratica, principalmente em uma igreja cuja maioria dos
frequentadores e membros ¢ constituida por jovens no inicio da vida sexual. Nao
ha sérios questionamentos aos discursos das liderancas quanto a este tema,
todavia, a pratica corrente nem sempre ¢ a esperada pelas pastoras e lideres da
igreja. O discurso do controle sobre os corpos dos jovens LGBTs nem sempre
opera de maneira eficiente no ambiente da Comunidade Cidade de Refugio,
realidade esta, alias, que pode ser observada em diversos outros ambientes

religiosos cristaos.
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3.6.
Um culto LGBT de “casais e da familia”

_ CULTO
FAMILIA | CASAIS

WCAMPANHA

.

Figura 10: Figura 5: Banner de divulgacdo do "culto de casais e da familia".
Fonte:https://www.facebook.com/cidadederefugio/. Acessado em 05/02/2017, as
4hl10.

A pastora Lana Holder discursa constantemente em suas pregagdes contra o
sexo antes do casamento e a “promiscuidade” sexual, mas, ndo somente isso.
Outro grande foco de seu discurso estd no casamento e na fidelidade entre casais
de pessoas do mesmo sexo, especialmente entre mulheres.

Durante um “culto da familia” da Comunidade Cidade de Refugio, realizado
em um sdbado do més de maio de 2016, o templo estava ornado para o culto e
canhdes de luzes com coragdes eram projetados na parede do altar. O templo
estava bem menos cheio do que em um tradicional culto de domingo. Menos da
metade das cadeiras estavam ocupadas.

A cada pessoa que chegava ao templo era dado um seixo branco e uma
caneta pilot para escrever o nome dos familiares e, posteriormente, colocar a

pedra com os nomes no altar. Neste culto ndo ha a espetaculosidade do culto
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dominical, nem tantas musicas e performances musicais, € prossegue como uma

”35  como chamam os

palestra religiosa de autoajuda para casais “homoafetivos
lideres da igreja os casais formados por lésbicas ou gays. Lana Holder enfatiza
constantemente sua critica aos modelos de relacionamentos considerados
“mundanos” e ndo cristdos: “Troca-se de parceiro, companheiro, a toda hora...
este & o perfil geracional deste tempo. E uma geragio instavel, débil”, exclama em

tom alterado a pregadora pentecostal, com sua toalhinha para secar o suor,

colocada sobre os ombros.

“Eu perdi a conta de quantas vezes o fulano entrou naquele gabinete para ser
disciplinado [por mim]... Hoje esta casado. Hoje vemos pessoas casadas! Deus tem
alguém para vocé! Deus tem uma pessoa certa pra voc€... Para Lana tinha que ser
Rosania! E o seu casamento sera uma beng¢ao na vida de outras pessoas, sera Betel,
casa de Deus!”?*

A pregacdo de Lana se baseia em uma forte defesa do casamento entre
pessoas do mesmo sexo, mas exatamente nos moldes tradicionais entre pessoas de
sexo oposto. Os problemas dos casamentos ou das relagdes estaveis entre LGBTs
parecem ser, nas falas de Lana, muito semelhantes aos casamentos entre
heterossexuais, portanto, a solucdo dos problemas também parece ser similar. Em
um momento de sua pregacdo, de maneira mais intensa, teatralizada e humorada

Lana dé as dicas para resolver alguns problemas entre casais:

Vamos fazer amor? Agora ndo, estou terminando aqui no celular... Whats App,
redes sociais etc... Pega o telefone dela e joga na parede! Se o teu olho te
escandalizar arranca e joga fora [diz o texto biblico], sé estou fazendo uma sessao
atualizada [risos intensos da plateia]. O melhor amigo de alguém casado é o seu
conjuge. Corta as amizades do seu esposo, da sua mulher!?’

Terminada a bem-humorada e teatralizada sessdo de aconselhamentos para
casais, regada a muitos risos, Lana se aproxima de sua esposa Rosania, da-lhe as

maos € inicia uma oracao pelos casais presentes no templo da igreja, dizendo:

% Os termos “homoafetivo” e “homoafetividade”, criados pela jurista gatcha Maria Berenice

Dias (2005), sdo usualmente preferiveis na linguagem da Comunidade Cidade de Refugio, no
lugar dos termos correntes “homossexual” ¢ “homossexualidade”. Percebe-se assim uma
énfase na afetividade das pessoas homossexuais e um apagamento de suas sexualidades. A
igreja parece preferir o tema da afetividade ao da sexualidade entre casais do mesmo sexo.

% HOLDER, Lana. Comunidade Cidade de Refugio. Culto de 28 de maio de 2016, as 20h.

¥ Idem.
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“Levante a sua pedrinha. Deus investe na familia! Deus acredita na familia! Esta
pedra representa o senhor Jesus, aquele que ¢ descanso nos dias dificeis, [ele
disse:] 'no mundo tereis aflicdes™. Apos a oragdo, Rosania Rocha apresenta o
tema seguinte do culto: “o assunto de hoje ¢ maravilhoso: ado¢do”, e convida um
casal de lésbicas para testemunhar sua dificil historia de adogdo de uma menina. O
casal de mulheres sobe ao palco com sua bebé, vestida com uma roupa cor-de-
rosa ¢ com laco cor-de-rosa na cabeca. Em um momento de sua fala, uma das
maes confidencia o medo de que a menina crescesse com algum trauma, pelo fato
de ser criada por duas mulheres, sem a presenca de um pai. A pastora Lana Holder
por fim ora pelo casal e por sua filha, pedindo que Deus as abencoe e faga a
menina crescer com saude.

E iniciado o momento do “ofertério”, onde acontecem as doacdes de valores
financeiros para a igreja. Um homem gay de meia idade, oficial da igreja, junto
com seu marido, sobe ao altar para conduzir este momento. O modelo
neopentecostal seguido neste momento baseia-se no apelo financeiro baseado em
uma cren¢a na interven¢do divina nas questdes financeiras particulares dos
individuos. A “teologia da prosperidade” guia teologicamente este momento
importante para as cren¢as da Comunidade Cidade de Refligio. O homem conta
diversas situacdes onde pode observar a presenga da divindade intervindo em sua
vida econdmica e financeira, inclusive quando, em um momento de desemprego,
decidiu dar o dizimo a igreja. “Faca um ato profético. Mas so faca se vocé tiver
fe!”. Apos falar de seu casamento abengoado com seu marido, o oficial deixou o
altar, sob o som de uma cancao evangélica que falava da bencdo divina para o
“lar”. Como em todos os cultos, as maquinas de cartio de crédito estavam
posicionadas a direita e a esquerda do palco, aguardando os doadores daquela
noite, enquanto sacolas aveludadas j& percorriam todo o templo, recolhendo
doagdes em dinheiro vivo.

Um outro casal de Iésbicas, na faixa dos trinta anos, sobe ao palco. Uma
delas comeca a cantar uma musica religiosa, enquanto slides da ceriménia e da
festa de casamento das duas passam no teldo de LED do templo. Nas imagens que
aparecem no teldo, uma das mulheres estd vestida de noiva e a outra de terno

branco. Apos cantar a cangdo, dedicada a sua esposa, em comemoracao aos seus
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trés anos de casamento, a moca que fez a dedicatdria faz algumas revelagdes
improvisadas sobre o casal: pensaram que ela havia casado com outra mulher,
pois sua esposa, vestida com um vestido longo para o casamento, nao foi
reconhecida por algumas pessoas, pois ambas eram masculinizadas em seu dia a
dia. A plateia ri desta revelacdo. A pastora Lana Holder parece desconfortavel em
sua cadeira, observando a fala prolongada da moga, que, ao que pareceu, so tinha
autorizagdo para cantar, € nao para falar. Lana se levanta da cadeira enquanto a
moca continua a falar e a plateia ri de maneira nervosa dessa situag¢do. Lana anda
em dire¢do a mocga, que entdo para de falar. A moga contava das dificuldades do
casamento e das vezes que tentou terminar o casamento pelas dificuldades do
relacionamento. A pastora Lana Holder ora pelo casal e termina com a seguinte
frase, dirigida a uma das mulheres, gerando grande risada na plateia: “Da proxima
vez que ela quiser se divorciar vem aqui que a gente ora: 'Senhor, mata ela
agora”. O culto termina com a oracao final da pastora Lana Holder, seguida da
alegre saida dos casais e do publico presente no templo naquela noite.

Seja nos discursos publicos, observados nos “cultos de casais” e “da
familia”, seja em outros cultos publicos ou nas conversas com as liderancas da
Comunidade Cidade de Refugio, pode-se observar a solu¢do do casamento como
resposta a “promiscuidade sexual”, ao sexo antes do casamento e, inclusive, para a
prevencao de doencas sexualmente transmissiveis como o HIV. Nao foi observado
em todas as observagdes participantes nenhum discurso publico abordando
questdes de prevencao e uso de camisinha. O casamento, assim como a castidade,
parecem ser, para as liderangas da Comunidade Cidade de Refugio, meios de
prevencdo das doencas sexualmente transmissiveis e do HIV. Esta, alids, foi a
posicao oficial da igreja, passada a mim pelo pastor Thiago Carlos, como meio de
prevencdo de doengas sexualmente transmissiveis.

O casal formado pelas pastoras Lana Holder ¢ Rosania Rocha ¢ um modelo
ideal de relacionamento para os LGBTs frequentadores da igreja. Nos banners de
divulgacdo da igreja é constante o uso da imagem do casal como simbolo da igreja
e as diversas historias intimas, da vida cotidiana, contadas nas pregagdes da
pastora Lana Holder, servem de modelo e estimulo aos casais frequentadores da

igreja. A crenga no casamento monogamico, baseado na fidelidade e
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exclusividade, parece ser um foco central nas pregagdes da pastora Lana e das
demais liderancas da igreja. Na defesa de suas crengas, e também de seu modelo
ideal de relacionamento afetivo, as liderangas da Comunidade Cidade de Refugio
combatem os discursos aparentemente discordantes de sua pregagdo sobre o
casamento ‘“homoafetivo”. “Igreja promiscua”, ‘“igreja que pode tudo”, sdo
adjetivos que pude observar em conversas informais ou através de entrevistas em
relagdo a algumas outras igrejas inclusivas cujo foco de pregacdo nao esta na

reproducdo de um modelo ideal de relacionamento afetivo.
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3.7.

Consideragoes sobre a Comunidade Cidade de Refugio

As nove semanas de visitas e observacgdo participante 3 Comunidade Cidade
de Reflgio certamente sdo insuficientes para se obter um panorama mais amplo
sobre sua rotina de servigos religiosos, a propagagao de seu discurso e seu modo
de ver o mundo, os LGBTs e a sexualidade. E também tempo insuficiente para se
analisar profundamente as performances publicas de seus rituais. Todavia,
algumas observacdes e consideragdes sdao possiveis de se fazer, conjugando a
analise das observagdes participantes, com as entrevistas, conversas informais
pessoais ou pelas redes sociais.

A Comunidade Cidade de Refligio constitui-se, a partir desta andlise, em
uma comunidade religiosa cristd LGBT de discurso conservador e de valorizagao
deste discurso conservador. No entanto, a pratica real e cotidiana de seus membros
e de pessoas que frequentam seu espago religioso, nem sempre encarna a realidade
do discurso conservador.

A personalidade carismatica das pastoras Lana Holder e Rosania Rocha,
bem como a espetacularizacao e teatralizacao do culto religioso, com toda a aura
de modernidade implantada no espago do templo pelo modelo neopentecostal, sao
grandes propagandistas da igreja entre os LGBTs cristdos, muito mais do que o
foco discursivo em torno de questdes consideradas tabu, como o sexo antes do
casamento. A busca da “exceléncia” na prestacao do servigo religioso (CARLOS,
2016), a profissionalizacdo dos musicos ¢ a dedicagdo exclusiva das pastoras
principais e de algumas liderangas, parecem ser, alguns dos maiores atrativos para
a maioria de jovens que frequentam a igreja. O discurso conservador em relagao
ao sexo, a cultura e os demais temas tabus ndo parecem ser um impeditivo da
frequéncia de alguns destes jovens a igreja, ainda que ndo sigam estritamente a
recomendacao das liderangas quanto a estes temas.

Os cultos religiosos da Comunidade Cidade de Reflgio sao
milimetricamente planejados e pensados. Cada musica cantada ¢ antecipadamente
ensaiada pelos grupos musicais da igreja e, cada pregagao da pastora Lana Holder,

¢ antecipadamente planejada e escrita, demonstrando uma grande preocupagao
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com a execucdo de sua performance publica. Desta maneira, pode-se concluir que
os discursos e posturas publicas da igreja sdo, da mesma forma, pensados e
planejados previamente, visando a imagem publica da igreja entre os LGBTs
cristdios. Em entrevista pessoal com o pastor responsavel pela comunicagdo
oficial, Thiago Carlos, pude perceber esta preocupacdo com a imagem publica da
igreja. Thiago respondeu cada pergunta de maneira pausada, pensando cada
palavra que proferiria, visando sempre a construcdo de uma imagem publica
oficial da igreja, que fugisse as suas opinides pessoais e refletissem as “doutrinas,
visdo, missdo e valores da igreja”.

As liderangas da Comunidade Cidade de Reftigio, se preocupam muitissimo
com suas performances publicas, encenadas nos rituais e em seu discurso corrente,
visando ndo demonstrar desacordo com os pactos previamente firmados com as

pastoras presidentes e com a institui¢ao.
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4

A Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao Paulo

41.

Nascimento da Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao Paulo

s A

v

......

e |
Figura 11: Culto da ICM de Sao Paulo no ano de 2010. Fonte:
https://'www.facebook.com/photo.php?
fbid=102582293108039&set=a.102582219774713.6300.100000688066919&typ
e=3&theater Acessado em 07/03/2017, as 18h.

A Igreja da Comunidade Metropolitana ou Metropolitan Community Church
(ICM/MCC) surgiu na cidade de Los Angeles (EUA), em 1968, apos a iniciativa
de um jovem pastor pentecostal, Troy Perry, expulso de sua igreja por se assumir
gay. Depois disso, a ICM se expandiu para a Europa, Canada e alguns paises da
América Latina, tendo chegado muito tempo depois ao Brasil. (NATIVIDADE,
2008. WEISS DE JESUS, 2012)
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O ano de 2004 marca a inaugurag¢ao do primeiro templo da ICM no Brasil,
no bairro da Lapa, na cidade do Rio de Janeiro, apds o trabalho de mais de um ano
de preparagdo de um pequeno grupo formado em sua maioria por jovens homens
gays com menos de 30 anos de idade. Depois do Rio de Janeiro, a ICM se
expandiu por algumas cidades do Brasil, com grupos locais independentes e nao
ligados diretamente ao Rio de Janeiro.

Depois de uma tentativa frustrada de implantagao de uma ICM na cidade de
Sdo Paulo, no ano de 2004, finalmente em 2006, sob a lideranca do pastor
Cristiano Valério, oriundo de uma pequena comunidade religiosa LGBT, a Igreja
Para Todos, sdo iniciadas as atividades oficiais da Igreja da Comunidade
Metropolitana naquela cidade.

Apoés passar pelos bairros do Centro e Bela Vista, em 2009 a ICM se
estabeleceu definitivamente no bairro de Santa Cecilia, regido central da cidade,
proximo ao largo de mesmo nome, paralelo a Avenida Sdo Jodo, na capital
paulista, em um sobrado simples, em cima de um boteco tipico daquela regido.

Conheci a Igreja da Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo (ICM) no ano
de 2009, quando a visitei pela primeira vez como uma pessoa que professava fé
semelhante a divulgada pela igreja. Eu era um jovem evangélico gay, nos meus 28
anos, € congregava em uma igreja carioca que logo em seguida se filiou a
denominagao das ICMs. Portanto, meu olhar sobre a ICM Sao Paulo era o de um
“irmao” e de um conhecido da igreja, até o ano de 2015, quando, confrontando o
medo da parcialidade e de me deixar influenciar pelo olhar familiar, decidi
estranha-la e observa-la como um pesquisador. Nao me arrependi da decisdo que
tomei. Na posicdo de pesquisar, durante todo o periodo de observagao
participante, e no desenrolar das entrevistas com algumas de suas liderangas e
membros, pude perceber a ICM de S3ao Paulo como um lugar profundamente
desconhecido por mim mesmo. O estranhamento do familiar, conforme sugerido

738 me fez

por Gilberto Velho em seu famoso artigo “Observando o familiar
entender que o que parecia familiar para mim, na realidade, estava ha muitos
quilometros de distancia, em sentido literal e simbolico: “O processo de estranhar

o familiar torna-se possivel quando somos capazes de confrontar intelectualmente,

% VELHO, Gilberto. “Observando o familiar”. In: Um antropdlogo na cidade: ensaios de

antropologia urbana. Rio de Janeiro: Zahar, 2013.
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e mesmo emocionalmente, diferentes versdes e interpretacdes existentes a respeito
de fatos, situagdes” (VELHO, 2013).

A Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao Paulo era um lugar, e um
ambiente religioso, completamente diferente da Igreja da Comunidade
Metropolitana do Rio de Janeiro, a qual sou filiado. H4 muitos pontos de
convergéncia, ¢ claro, por serem ambas afiliadas e subscreverem um credo
comum, mas as diferencas sdo tanto mais aparentes e gritantes, o que nao se pode
estranhar em uma denominacao religiosa que, de fato, atua como uma federagao
de igrejas inclusivas locais espalhadas por varios paises, com relativa liberdade
liturgica e doutrindria, com administracdo decentralizada. As igrejas locais da
ICM sao ambientes muito particulares por estarem vinculadas apenas por lagos
fraternos entre os diversos grupos, ndo existindo uma rigida hierarquia
governamental que decida as normas e modelos a seguir pelas igrejas. As igrejas
da ICM carregam em comum os simbolos, a bandeira, a Profissdo de F¢ ¢ a
reveréncia aos seus bispos e bispas (elders) representantes mundiais da igreja. Na
pratica, as igrejas locais possuem credos diversos, orientacdes teoldgicas
multiplas, indo do pentecostalismo classico, com alguma influéncia de
neopentecostalismo, até as liturgias mais tradicionais, ao estilo episcopal ou
mesmo catolico romano. Em uma das igrejas da ICM (Belo Horizonte, por
exemplo), o ritual da Eucaristia® pode ser celebrado com pdo comum, anunciando
o pastor que aquilo se trata apenas de um simbolo do corpo de Cristo. Em outra
(Fortaleza ou Maringd, por exemplo), ergue-se uma hostia de trigo, ou um pao nao
fermentado, insistindo o clérigo, paramentado de tinica branca e estola, que,
naqueles elementos, estdo presentes espiritualmente o corpo e o sangue reais de
Cristo. Esta diversidade dogmatica e litirgica esta presente nas Igrejas da
Comunidade Metropolitana, seja no Brasil, seja em outro lugar do mundo onde ela
exista. Estes sdo alguns dos motivos pelos quais “estranhar o familiar” foi uma
metodologia e uma pratica constante e possivel para mim. A Igreja da
Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo era para mim, na realidade, uma querida
desconhecida. Foi com a ciéncia da possibilidade da parcialidade, da possivel

naturalizacdo do familiar e da ndo possibilidade de analise cientifica totalmente

¥ Qu “Ceia do Senhor”, um dos dois sacramentos ou memoriais mantidos pelos protestantes

apos as Reformas Religiosas do século XVI.
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4.2.

Templo, culto e adesao doutrinaria

i
Figura 12: Imagem do Culto da ICM de Sao Paulo. Fonte:
https://'www.facebook.com/icmsp/photos/a.339010026142623.73147.3389927561
44350/1136361653074119/?type=1&theater Acessado em 07/03/2016, as 18:06

A Igreja da Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo ¢ uma comunidade
religiosa que se guia aparentemente pela tradicdo de seu ritual de culto protestante
tradicional, embora ndo haja expressamente essa adesdo oficial nas falas dos
lideres da igreja. De modo diferente da Comunidade Cidade de Reflgio, que
busca ser um lugar “moderno” e com aparéncia de contemporancidade e
juvenilidade, a ICM Sao Paulo valoriza o tradicionalismo e o classico ritual
protestante austero e frugal, avesso aos avang¢os modernos tipicos dos cultos
neopentecostais.

Nas questdes comportamentais e sexuais, a ICM Sdo Paulo ¢ uma igreja
aparentemente liberal, com pouca interferéncia na vida particular de seus

membros e frequentadores. Nao hd énfase em pregacdes sobre castidade ou
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pecados sexuais. Segundo me relatou o Reverendo Cristiano Valério em
entrevista, ele, e as liderancas da igreja, s6 interferem na vida sexual dos membros
se o comportamento de alguém ferir a ética das relagdes entre as pessoas, como no
caso de algum membro assediar os visitantes. J4 houve interferéncia também por
parte do pastor no comportamento de liderancas da igreja que expunham
excessivamente sua intimidade sexual para os membros da congregacao. Segundo
o pastor, essas foram situacdes-limite, que acontecem de maneira esporadica. A
pregacdo das liderancas da ICM de Sao Paulo em relagdo a experiéncia e vivéncia
da sexualidade ¢ aparentemente liberal. A Igreja da Comunidade Metropolitana de
Sao Paulo parece ser um ambiente religioso “liberal” em relagdo a vida sexual de
seus membros. Apenas parece. O ambiente eclesiastico cristao interdita, mesmo
ndo intencionalmente, certos discursos e comportamentos dos fiéis da igreja.
Testemunhei em uma de minhas visitas, no momento do café, antes do culto, certo
rapaz, frequentador da igreja mostrando para um pequeno grupo, imagens de
rapazes em um aplicativo de encontros gays em seu smartphone, quando uma das
liderangas da igreja, ao ver a cena, comentou delicadamente, demonstrando
naturalidade: “Mas ndo ¢ muita exposi¢do, niao?”. Apdés um momentineo
constrangimento entre as pessoas do grupo o assunto foi mudado.

O templo da Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao Paulo, um sobrado
de tamanho mediano na regido da Republica, ¢ bastante simples, sem sinais
aparentes de pompa ou riqueza. E razoavel também a conservagio do espago, com
paredes pintadas e boa organizacao. O piso do saldo do templo parece ser pintado
com uma tinta amarela, ja desgastada pelo tempo. Como nao ha tablado ou palco,
um tapete retangular marca o territdrio da mesa do altar, cuidadosamente decorada
com os tecidos e alfaias tipicos de igrejas protestantes histéricas ou catolicas.
Como em igrejas protestantes tradicionais o altar (mesa), o lugar da celebracdo da
Ceia do Senhor (ou Eucaristia) ocupa o centro da area de celebracdes, de frente
para a plateia. Em cima desta mesa retangular que o pastor ou outras liderancas da
igreja consagram a grande hdstia de trigo que ¢ dividida com a congregagdo todos
os domingos, juntamente com o grande calice de suco de uva, onde as pessoas
mergulham, uma a uma, suas hoéstias antes de comé-las. Calice e patena, para o

vinho e para hostia, sanguineo e corporal, os tecidos brancos bordados com o
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agnus dei (o cordeiro imolado segurando uma cruz, representando Jesus), ocupam
o altar, que ¢ adornado em sua lateral por uma grande cruz processional dourada,
de cerca de dois metros de altura. E esta cruz processional que é carregada por
algum didcono ou diaconisa até o altar do templo quando acontece alguma
celebracdo importante para a igreja, como a Pdscoa ou o Natal. A geografia do
altar obedece a tradicdo protestante historica: altar (mesa) ao centro, dando
destaque para a celebragdo da Eucaristia (um dos sacramentos celebrados), ¢ o
pulpito, onde acontecem as pregacdes, na lateral do altar, mas também de frente
para a plateia.

H4 uma expressa negativa de adesdo ao protestantismo historico ou a
qualquer vertente do protestantismo, nas falas do Rev. Cristiano Valério, mas a
organizagdo da geografia do templo apontam para uma adesdo, ainda que nao
intencional, aos rituais do protestantismo historico, ao luteranismo ou mesmo ao
anglicanismo. O pastor Cristiano falou sobre o principio de “nao-adesdo/aderéncia

doutrinaria”, seguido pela denominagao da ICM:

Na verdade a comunidade de Sao Paulo é uma comunidade, liturgicamente falando,

. Ela... ¢ bastante livre pra mudancas. Entdo a gente tém varias mudangas
estruturais na liturgia da igreja. [Pelas] fotos da pra perceber isso, né? E claro que
tem alguns direcionamentos que continuam os mesmos, no mais houve muitas
mudangas... Entdo € uma comunidade que reflete aquele principio da ICM de ndo
aderéncia doutrinaria. Entdo a gente nao anda discutindo doutrinas. Nos passamos
a ndo valorizar a identidade, como eu vou dizer... o posicionamento teoldgico, e
mais a vivéncia comunitaria. Entdo nés ndo nos identificamos como uma igreja
eucaristica, embora nés sejamos uma comunidade eucaristica, mas noés nao
reivindicamos [isso]. A gente ndo vai se pensar como uma igreja reformada embora
a Reforma esteja muito presente. A gente brincava de falar que a gente ndo era da
“Reforma”, a gente era da “decorac@o”... (risos) por conta da presenga expressiva
de drag queens na comunidade e de pessoas que ndo se identificam, ndo se
classificam, né? E que desconstroem o género o tempo todo. A gente ¢ uma
comunidade que ndo encontra um lugar dentro das correntes teologicas, mas sim
dentro da experiéncia comunitaria. Eu sempre gostei muito do principio de ndo
aderéncia doutrinaria, que ¢ um principio que a ICM inaugura no mundo. O que € o
principio de ndo aderéncia doutrinaria? E o de vocé pensar que o seu fazer
teolégico a sua experiéncia religiosa é o que se d neste momento. E uma foto do
momento, isso ndo te define, porque vocé nunca foi e nunca serd dessa maneira.
Por qué? A mudanga faz parte desse processo. (VALERIO, 2016)

De toda forma, a liturgia do culto da igreja segue um modelo tradicional

protestante, com canticos de hinos, leituras de salmos, leituras de passagens do
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Antigo e do Novo Testamento e dos Evangelhos, celebracdo do ritual da
Eucaristia (com a imposicdo de maos e oracdo por parte dos oficiais),
recolhimento de valores financeiros (ofertorio) e uma beng¢ao final. H4 domingos
onde acontece o acréscimo de uma ou outra atividade no ritual do culto, como a
recep¢do de um novo membro ou um batismo, todavia, o modelo de culto parece
ser sempre o mesmo, seguindo de maneira constante as indicacdes de leituras do
“Lecionario Litargico”, um calendério de leituras biblicas diarias utilizado pela
Igreja Catolica e algumas denominagdes protestantes mais tradicionais como a
Igreja Metodista. O principio da “ndo-aderéncia doutrindria”, teoricamente e
ricamente explicado pelo pastor, ndo pode ser observado de maneira clara nos
rituais das liturgias da igreja, que performatiza e ritualiza suas liturgias em
modelos classicos do protestantismo. Nao hé a presenga na liturgia de elementos
litirgicos pentecostais ou neopentecostais, embora haja membros da igreja que
adiram a esta visao do protestantismo.

O pentecostalismo ou carismatismo pode ser percebido por expressoes
individuais publicas da espiritualidade durante o ritual do culto, como o falar em
linguas estranhas, o levantar de maos, as declaragdes publicas de algumas
liderangas durante a “ministragdo” do louvor, como “aleluia”, “gléria a Deus”,
“vem, Espirito Santo!”, “Amém!”. O aparentemente rigido ritual cléssico
protestante ¢ temperado por expressdes individuais da espiritualidade
pentecostal/carismatica dos membros e de algumas liderangas, como o préprio
pastor Cristiano Valério e a diaconisa/pastora Alexya Salvador®.

O aparente tradicionalismo dos rituais dos cultos da ICM de Sao Paulo ¢
permeado por um certo ar de carnavalidade e de teatralidade conferido pela
decoragdo das flores e tecidos coloridos do altar, nas tinicas ¢ estolas coloridas
utilizadas pelo pastor e pelos didconos e diaconisas e pela presenga marcante de
drag queens em algumas das celebragdes festivas da igreja. A singela igreja de
liturgia protestante tradicional quebra a monotonia e o compasso lento de seu
ritual, conferindo um ar gay, ou gueer, como algumas liderancas identificam, em

sua celebracao.

4 A diaconisa Alexya Salvador também ¢é chamada de “pastora” por algumas pessoas da igreja,

embora ainda seja seminarista ¢ ndo tenha passado pelo rigido processo de ordenacdo da
denominagdo da ICM.
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A doutrina da igreja se expressa de maneira pluralista. O pastor Cristiano
Valério, fundador e atual pastor da igreja, ¢ oriundo de grupos marginais dentro do
cristianismo hegemonico. Foi Testemunha de Jeova e Adventista do Sétimo Dia.
O primeiro grupo ndo considerado protestante e o segundo, por conta de
divergéncias dogmaticas com o protestantismo classico, considerado um grupo
sectario pela maioria das denominagdes. Apesar de sua origem nestes grupos
marginais, ou para-protestantes, nao se percebe a presenca do discurso
conservador ou mesmo fundamentalista nos discursos do pastor. Suas pregacdes
estdo repletas de referéncias a Teologia da Libertagdo e a leituras consideradas
“progressistas” pelo protestantismo classico. H4 também a forte presenca da
Teologia Queer, nascida e desenvolvida entre tedlogos e tedlogas da propria
Metropolitan Community Church nos Estados Unidos, baseando-se em uma
necessidade de aplicagdo do texto biblico a vida cotidiana de LGBTs, focando em
temas caros a estes, como os problemas de relacionamentos afetivos, a prevencao
ou o tratamento do HIV-AIDS, além da “desconstru¢ao” de leituras consideradas
“abusivas” da Biblia, como a Teologia da Prosperidade ou a condenagdo de
sexualidades dissidentes como a homossexualidade.

Nas pregagdoes da diaconisa Alexya Salvador, oriunda de grupos da
Renovacgao Carismatica Catdlica (RCC), pode-se perceber uma forte presenca da
linguagem da Teologia da Libertacdo, com énfase em um contetido de libertacdo
da opressdo, ndo necessariamente econdmica, mas em relagdo aos papéis de
género rigidamente definidos, a discriminacdo sofrida pelas pessoas “trans” e
pelos LGBTs em geral. A performatizagao publica da espiritualidade de Alexya
faz lembrar as performances de membros do pentecostalismo catdlico, com uma
corporeidade mais “solta” que os protestantes classicos, mas muito mais contida
que os pentecostais protestantes. Alexya, dirigindo o culto, orando ou
“ministrando o louvor”, fala alto, usa de um gestual tipico de pregadores
carismaticos e fala em “linguas estranhas” em alguns momentos.

Nao ha uma preocupagdo de adesdo publica a uma vertente teoldgica
especifica, seja de origem protestante ou catdlica, nas pregagdes e falas das
liderangas da igreja, principalmente de seu pastor principal, Cristiano Valério e da

diaconisa Alexya Salvador. As origens religiosas de cada lideranga, suas
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influéncias religiosas originais e sua formagao na teologia queer da Metropolitan
Community Church se fazem presentes nas falas e nas performances publicas das
liderangas. A tentativa de classificacdo ou enquadramento do grupo ¢ algo que

incomoda o Rev. Cristiano Valério:

A gente tem uma utopia de ser uma igreja pés moderna, mas que o tempo todo vai
estar lidando ainda com a percepgdo das pessoas que chegam ainda dos espacos
onde a modernidade ainda é o padrido, que ¢ a coisa de identidade religiosa, de
doutrina, de pensamento religioso, de classificar o grupo, de se definir o grupo. Até
quando a gente vai estar lidando com isso? Entdo, na verdade, a gente ndo pode
definir... Eu acho que até essa necessidade de definir a comunidade ¢ uma coisa
muito moderna, e ja nao faz mais sentido. Faz sentido definir um grupo? Nao faz
sentido, porque o grupo é... a experiéncia religiosa ela se d4 como um rizoma, né?
As coisas estdo e elas vao tendo momentos de tensdo, de intensidade, de escapes...
A definicdo mata, né? Nao mata? Eu acho [que] a comunidade ¢ um espaco onde
essa diversidade possa dancar. De que maneira ela danga a gente tem que
experimentar, ndo da pra ser dito porque o discurso também nao vai dar conta da
experiéncia. (VALERIO, 2016)

O ecumenismo professado pela Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao
Paulo pode ser percebido em suas falas plurais, nas pregagdes pluralizadas das
liderangas. Pode-se perceber a presenca discursiva de elementos do protestantismo
classico, do pentecostalismo, do carismatismo catdlico, da teologia da libertagdo e

da teologia queer (e feminista) nas diversas falas dos oficiais da igreja.
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4.3.

Um culto “trans”

O Dens~
Transgenero
gue Habita em

Figura 13: Culto "Trans" da ICM de Sao Paulo. Imagem da pagina oficial da
igreja no Facebook. Fonte:

https://www.facebook.com/icmsp/photos/a. 1142572365786381.1073741922.3389
92756144350/1142573439119607/?type=3 &theater. Acessado em 13/03/2017, as
17h.

Uma das visitas ao templo da Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao
Paulo se deu por volta das 17:40, em setembro de 2016, vinte minutos antes do
inicio do oficio religioso. Na entrada estreita e pouco visivel, aos pés da escadaria,
encontrava-se a diaconisa (oficial religiosa) Alexya Salvador* — uma pessoa que
se identifica como uma mulher transgénera, com “a” no final — que conversava,
enquanto fumava, com uma jovem (que posteriormente soube que se identificava
como uma “travesti”’). Ela me cumprimentou e me informou que me concederia a
entrevista que tinha solicitado, se possivel naquele mesmo dia. Beijei o rosto de

Alexya, fui entdo apresentado a jovem que a acompanhava e subi a escadaria em

dire¢do ao templo.

" Por se tratar de uma lideranga da igreja e figura piblica decidi usar aqui 0 nome real.
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L4 em cima algumas poucas pessoas ja se reuniam nos fundos do saldo,
proximas a uma mesa em formato oval, com uma garrafa térmica de café e alguns
biscoitos. O espaco da congregacao se localiza na parte superior de um sobrado e,
na parte inferior, funciona regularmente um bar. O espaco do templo ¢
relativamente pequeno. A iluminagdo ¢ fraca e ha algumas lampadas apagadas ou
queimadas, embutidas no teto com rebaixamento de isopor. H4 cerca de 60
cadeiras de courino sintético na cor vinho, acomodadas em formato de auditorio,
com um vao ao centro que segue dos fundos a parte da frente. Nao hé tablado no
templo, mas um tapete que faz as vezes de palco, onde hd uma mesa (o altar)
paramentada com um tecido branco, com faixas nas cores da “liturgia do dia”
(brancas naquele dia), e duas velas acesas sobre essas faixas. Ainda a frente, ao
lado esquerdo de quem observa da plateia, ha uma estante de leitura da Biblia, e a
direita o pulpito, de onde sdo realizadas as pregagdes.

Encontrava-se no local o Reverendo Cristiano Valério, pastor da igreja e
meu conhecido de alguns anos, e seu companheiro. Fui cumprimentado por eles e
também por algumas pessoas que ja se reuniam no local. Peguei um café e me
sentei em uma das ultimas cadeiras, bem confortaveis, que segundo pude apurar,
foram doag¢des de um conhecido da igreja. Proximo a mim estd Addo*, um
membro da igreja que me concedeu uma entrevista no dia anterior, € que assume a
personagem Judite”, uma drag queen conhecida na Igreja da Comunidade
Metropolitana de S3o Paulo. Apds cumprimentd-lo com dois beijos no rosto,
voltei a observar a dindmica do local. A diaconisa Alexya sobe pelas escadas, vai
até Adao e pede para que ele seja o diretor do culto daquela noite. O titulo do
culto, aparecendo em uma imagem projetada na parede por um projetor data
show, era: “O Deus Transgénero que habita em nos”.

Adao, que neste dia esta meio Adao meio Judite, com aderegos femininos e
masculinos, com uma cal¢a legging apertada, a blusa também colada ao corpo e
uma boina colorida na cabega, da inicio ao ritual do culto, lendo o texto de boas
vindas escrito no boletim impresso da igreja. As pessoas sdo convidadas a se
colocarem de pé e Adao inicia uma oragdo. Apds a oracdo, Alexya canta uma

can¢dao junto com a congregacdo ali reunida, cerca de cinquenta pessoas. A

42 Nome ficticio.

4 Nome ficticio.
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diaconisa ¢ de origem catdlica carismatica e, em alguns momentos da cangdo, fala
em “linguas estranhas” ao microfone.

No altar, de frente para a plateia, estdo apenas pessoas que se reconhecem
como transgéneros, ou, nas palavras de Alexya, “transgéneras”: Judite/Adao,
Esther/ Abel*, que também ¢ diaconisa/didcono da igreja, € a jovem travesti que
eu vi na porta do templo com Alexya, e que seria batizada neste dia.

O culto parece seguir um modelo tradicional historico do protestantismo de
valorizacdo da tradicdo, se assemelhando as liturgias anglicanas e mesmo
catdlicas romanas, todavia com pitadas de pentecostalismo evangélico ou de
carismatismo catélico, com algumas poucas pessoas falando extaticamente em
“linguas estranhas”, de maneira muito discreta. A propria diaconisa Alexya € uma
das que usa da glossolalia, falando ao microfone durante a cangdo o que parece ser
silabicamente: “randarabashuria shuria”, e cantando “Jesus, manda teu espirito,
para transformar meu coragdo!”. Vestida com clesma® branca, como as roupas dos
padres ou pastores mais tradicionais, ¢ estola branca pendurada de maneira
transversal do ombro esquerdo até o lado direito da cintura, ¢ ela quem orienta
Judite em alguns momentos. O pastor, Rev. Cristiano Valério, permanece o tempo
inteiro nas ultimas cadeiras do templo, sem realizar qualquer interferéncia. O
culto, neste dia, ¢ dirigido pelas pessoas transgénero da igreja.

Apds a cancdo cantada por Alexya, acontece o momento das leituras da
Biblia. Sao duas leituras, uma do Novo e outra do Antigo Testamento. A leitura do
Antigo Testamento ¢ feita por um frequentador da igreja, autoclassificado como
heterossexual, de meia idade, casado e com filhos, que se declara como
crossdresser, assumindo neste momento o nome de Rebeca?. O homem esta
vestido com roupas e peruca femininas, além de salto alto. Essa mesma pessoa
testemunhou, em evento realizado pela igreja, que muitas vezes frequenta os

servigos religiosos com as roupas, joias e adere¢os de sua propria esposa.?’ A

4 Nome ficticio.

Camisa de gola clerical usada por padres e pastores de igrejas tradicionais ou historicas do
protestantismo.

Nome ficticio.

Este homem contou parte de seu testemunho no “Retiro Nacional 2016, que pude participar,
onde revelou ser um homem heterossexual, “pai de familia”, morador do bairro do Morumbi,
que se identificava com as vestimentas e as maneiras femininas, se autoclassificando como
“crossdresser”.

45

46
47
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leitura do Novo Testamento ¢ realizada por Judite/Adao.

A congregacao da igreja fica toda de pé para o momento da “aclamagdo ao
Evangelho”. Todos juntos cantam um hino cuja letra é somente a palavra
“Aleluia!” e entdo Alexya 1€ o texto biblico sobre o qual pregara naquela noite.

A pregacdo de Alexya ¢ alegre e militante. Seu estilo lembra o de
pregadoras pentecostais mais cldssicas ou mesmo de pregadoras catdlicas
carismaticas. Toda a pregacao ¢ permeada de criticas a discriminagdo as pessoas
transgéneros, ou “transgénerAs” como insiste Alexya, que se recusa a ser chamada
de transexual. Ela se declara uma “mulher transgénerA”. Em varios momentos da
pregacdo, Alexya fala também dos preconceitos sofridos por pessoas lésbicas e
gays, numa tentativa de unificacdo da luta e da militancia de LGBTs, que a seu
ver, ndo pode ser compartimentada e dividida.

Alexya encerra a pregagdo e passa a palavra para Adao/Judite, que realizara
o “ofertério” da igreja, o momento das doagdes financeiras. Addao, de maneira
breve, fala sobre “as contas que a igreja tem para pagar”, e convida as pessoas a
levarem seus envelopes contendo suas doagdes até o altar. Nao fazendo distingdo
entre o pesquisador, que estava ali apenas para observar, ¢ 0 “irmao”, Adao me
convidou para ir até a frente para orar pelas ofertas doadas a igreja: “Gostaria de
convidar o pastor Gustavo, 14 do Rio de Janeiro, para orar por nés...”. Eu, que até
aquele momento estava “fora” do ritual religioso, me esforcando para uma
observagdo critica e externa, ndo podia parar toda a celebragdo para explicar que
ndo poderia fazé-lo. Nao tive alternativa. Fui até a frente, tomei o microfone e
orei, agradecendo a Deus pelas doacgdes. Voltei para o meu lugar e continuei a
minha observacdo participante. Este foi um curto momento de participagdo na
liminaridade do culto. Eu, que estava “fora”, tive de “entrar” na liminaridade do
ritual, através da mistica da fala direta com a divindade, que no protestantismo, ¢
um dos momentos publicos mais preciosos, sem a intermediagao de qualquer
entidade intermedidria. O pesquisador ficou no banco, aos fundos da igreja,
levantou-se o religioso, orou, ¢ voltou o pesquisador novamente. Sera? Qual o
limite entre estas duas performances: a teatralizacdo do religioso e a do

pesquisador? De fato ambos se misturam muitas vezes, sendo impossivel
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desembrica-los. Eu estava ali como investigador e também como “nativo”
(VELHO, 2013).

Ap6s o0 momento do “ofertorio”, Alexya se dirigiu para o altar (a mesa que
se localiza no centro), de frente para a plateia, deixando o pulpito, para celebrar a
“Ceia do Senhor”, também chamada de “Eucaristia” pela igreja. Ao seu redor
estavam as pessoas autoidentificadas como transgéneros. Alexya consagra o pao:
“Este ¢ o meu corpo”, e depois o vinho: “Este ¢ o meu sangue”. As pessoas sao
convidadas a irem até a frente para tomarem dos elementos, que sdo repartidos por
Alexya. “Nao fique de fora. Esta mesa ndo ¢ a mesa da ICM, ¢ a mesa de Jesus,
entdo todas as pessoas sdao bem vindas! Nao importa se vocé cometeu algum
pecado... Nao importa se vocé nao ¢ membro desta igreja. Venha cear!”,
exclamava a pregadora. Pessoas que ocupam cargos ou fungdes eclesiasticas na
igreja sdo convidadas por ela para irem até a frente para imporem as maos e
orarem por aquelas que se achegam para “cear”, ou comungar.

Uma fila se forma no vao aberto entre as cadeiras, € as pessoas se dirigem
até a frente para tomarem do pdo e do vinho. A maioria vai sozinha, mas outras
seguem  acompanhadas de  seus  companheiros,  maridos/esposas,
namorados/namoradas ou mesmo amigos, de maos dadas. Duas pessoas
transgénero seguram os elementos do pao e do vinho, enquanto as demais
chegam, pegam um pedago de pao e mergulham no calice de vinho (ou suco de
uva, ndo consegui distinguir). Depois, a maioria, segue em direcdo aos oficiais
que formam um semicirculo na frente do altar, de frente para a assisténcia, escolhe
um deles para receber uma oracao com imposi¢ao de maos, e depois retorna para
seus assentos. O momento da “Ceia do Senhor” ¢ silencioso, mas uma musica
instrumental toca suave ao fundo. Encerra-se a Ceia.

Alexya se dirige para a frente do altar, deixando a parte de trds, de onde
havia celebrado a Ceia. Pega o microfone e convida a jovem travesti que estava
com ela na porta da igreja mais cedo, para se dirigir até ela. Alguns oficiais da
igreja levam para a frente a pia batismal, junto com alguns utensilios e uma toalha
branca. Alexya explica que a jovem transgénero decidiu pelo batismo, e que isso,
na ICM de Sao Paulo, significava a adesdo a doutrina e visao da igreja, assim

como o ingresso no rol de membros daquela comunidade. Explica também que ha
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duas maneiras de se tornar membro daquela comunidade religiosa: através do
batismo, com a realizagdo de um rito de profissao de fé publica no templo, ou, se a
pessoa ja tiver sido batizada (em qualquer igreja catélica ou protestante em nome
do “Pai, do Filho e do Espirito Santo"), somente através da profissdo de fé
publica. Apoés isso, Alexya pede para a jovem ler em um papel a “Confissdo de Fé

Inclusiva”, a profissdo de fé utilizada pela ICM de Sao Paulo.

Creio em Deus, Pai de todos, que deu a terra a todos os povos ¢ a todos ama sem
distingdo. Creio em Jesus Cristo, que veio para nos dar coragem, para nos curar do
pecado e libertar de toda a opressdao. Creio no Espirito Santo, Deus vivo que esta
entre nos e age em todo o homem e em toda a mulher de boa vontade. Creio na
Igreja, posta como um farol para todas as nagdes, e guiada pelo Espirito Santo a
servir todos os povos. Creio nos direitos humanos, na solidariedade entre os povos,
na for¢a da ndo-violéncia. Creio que todos os homens e mulheres sdo igualmente
humanos. Creio que s6 existe um direito igual para todos os seres humanos, e que
eu ndo sou livre enquanto uma pessoa permanecer escrava. Creio na beleza, na
simplicidade, no amor que abre os bragos a todos, na paz sobre a terra. Creio,
sempre e apesar de tudo, numa nova humanidade e que Deus criard um novo céu e
uma nova terra, onde florescerdo o amor, a paz e a justi¢a.*

Apo6s o término da leitura do documento pela jovem transgénero, a
diaconisa Alexya pede para que a congregacao se coloque de pé e estenda as maos
na direcdo da moga. Pede para que ela se coloque de joelhos e joga trés punhados
de agua sobre a sua cabega: “Em nome do Pai, em nome do Filho, em nome do
Espirito Santo. Amém!”. A congregacao aplaude o ritual, as duas se abragam e em
seguida se sentam nas cadeiras destacadas no altar.

Chega o momento final do culto. Judite/Adao, ja conhecida por realizar os
anuncios finais do culto, sempre muito divertida e fazendo piadas, vai até a estante
de leitura, pega o microfone e, fazendo algumas brincadeiras, convida o Rev.
Cristiano Valério para se dirigir até a frente para realizar este momento em seu
lugar. O pastor obedece ao pedido de Judite, realiza os anuncios das proximas
atividades da igreja e passa o microfone novamente para Judite, que mais uma vez
me convida para ir a frente para orar agradecendo pelo fim do culto. Eu faco uma
breve oracdo e entrego o microfone para Alexya, que ja estd ao meu lado,

declarando encerrada a celebragdo religiosa.

“  Conteido disponivel no site da Igreja da Comunidade de S3o Paulo. Fonte:

http://www.icmsp.org/icm/index.php/sobre-a-igreja/nisto-cremos/confissao-de-fe.  Acessado
em 20/02/2017, as 17:36.
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Terminado o ritual, algumas pessoas se dirigem as escadas para irem
embora, mas a grande maioria permanece no templo, conversando umas com as
outras, tomando café ou outra bebida ndo alcoolica, vendida na cantina aos
fundos, que vende neste dia alguns salgados, bolo e refrigerante. Apos conversar e
cumprimentar algumas pessoas, deixo o local rumo ao hotel onde estava

hospedado, ao lado, no Largo de Santa Cecilia.
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4.4.

Performances publicas de género entre as liderancgas

O pastor Cristiano Valério e a diaconisa Alexya Salvador ndo formam um
casal. Ambos t€m os seus respectivos maridos. Cristiano se assume publicamente
como um homem gay e Alexya como uma mulher transgénero. A representacao de
sua lideranga nos rituais e nas atividades da igreja estd permeada da
performatizagao do género de cada um.

Cristiano Valério ¢ a representacdo do pai da congregacgdo. Barbudo, sério e
contido nos momentos dos rituais. Ele representa o mais alto cargo da hierarquia
da igreja, a quem os membros comuns e os oficiais da igreja se reportam para a
resolucdo de conflitos pessoais e coletivos, questdes amorosas, aconselhamentos
sobre afetividade e sexualidade. Embora afirme ndo ser ‘“controlador” da
congregagdo de maneira coletiva e dos membros de maneira particular, Cristiano
parece exercer grande influéncia nas decisdes da congregacdo e seus conselhos
pastorais sdo, de maneira geral, acatados.

O pastor ¢ o “pai” da congregacdo religiosa. Sua autoridade pastoral, e
paternal, ¢ exercida sem aparentes questionamentos por parte das liderancas e da
congregagdo. Cristiano ¢ altamente respeitado € mesmo reverenciado pela
congregacdo da ICM de Sao Paulo. Alexya, a diaconisa transgénero, parece
exercer o papel de uma figura maternal na congregacdo, também bastante

respeitada:

Ela ¢ uma “padra” [feminino de padre]... ¢ brava, chama a atencdo das pessoas.
Uma vez eu tomei a hostia e ndo comi. Coloquei na mao e fui sentar no meu lugar.
Ela foi atrds de mim e me disse com a mao aberta: “poe aqui”. Ela pediu pra eu
devolver a hostia por que achava que eu ndo ia comer, mas eu ja tinha comido.
(ESTHER, 2016)

Um outro membro da ICM de Sdao Paulo me falou a respeito de sua

consideragdo sobre as personalidades dos dois pastores, Cristiano e Alexya:

Enquanto lideranga, [Cristiano] € possuidor de um carisma gigante, ponderado,
mediador, se desenvolveu muito como orador e usa de muita singeleza pra se fazer
entender. Carece sempre de apoio naquilo que tange a administracdo "formal" da
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igreja. Acho que [ele] ndo curte isso... Com relacdo ao pastoreio, tira de letra, se
desdobra pra dar conta dos delirios de todas, sempre muito receptivo e até rola um
abuso por parte das [pessoas] mais confusas. Seu relacionamento com a
congregagdo € positivo, propositivo, € muito querido por todos aqui. E nos
"cagamos" de ciimes dele. Pode?!

[Sobre Alexya:] Minha impressao ¢ ainda de uma pessoa muito enérgica. Acho que
precisa ser menos enfatica com algumas colocagdes e mais tolerante, visto que
almeja ser pastora. Entendo, percebo... [e] também sinto que seu relacionamento
com a congregacdo precisa de ajustes. Acredito que ainda falte alguma
quilometragem nessa coisa do relacional. As pessoas sdo Unicas no seu universo e
todos contribuem igualmente para o exercicio coletivo da fé e de ser igreja.
'Capiche'? (PEDRO, 2017)

A Igreja da Comunidade Metropolitana ¢ pastoreada por um pastor-pai e
uma pastora-mae. Ele doce, comedido, carismatico e politico nos tratos com as
pessoas. Ela ativamente enérgica, impulsiva e enfatica em suas posi¢des publicas
€ nos tratos com os membros da congregacdo. A performatizagdo dos géneros
masculino, por parte de Cristiano, e feminino, por parte de Alexya, se da de
maneira nao tradicional se observado os temperamentos de ambos. A mulher trans
Alexya, cuja corporeidade representa o tradicional “feminino”, com seus vestidos
longos e cabelos compridos, exerce sua lideranga de maneira enfatica e muitas
vezes considerada “dura” por alguns membros da congregagdo religiosa. Ja o
homem gay Cristiano exerce sua carismatica lideranga a partir de seu
temperamento aparentemente e performativamente contido. O feminino e o
masculino aqui se performatizam de maneira nao tradicional, sem uma aparente
sujei¢do da figura feminina de Alexya a figura masculina de Cristiano, embora
possa ser observada a reveréncia hierarquica por parte dela em referéncia a ele.

Ambos sdo referéncias e modelos para a igreja, embora o Reverendo
Cristiano, pastor fundador e lideranga maxima da congregacdo, exerca sua
lideranca com aparente maior carisma e atracdo por parte das pessoas da
congregacdo. Cristiano parece exercer maior influéncia e, portanto, controle
também sobre os comportamentos € discursos dos membros gays e lésbicas da
igreja e Alexya parece congregar em volta de si as pessoas transgénero e travestis
que frequentam a igreja em torno de sua militdncia especifica na questdo dos

direitos civis de pessoas transgénero.
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4.5.

Drag queens no altar: performatividade de género no ritual religioso

-"

F igdra 14: Addo e o Rev. Cristiano Valério em um servigo religioso da ICM de
Sdo Paulo. Foto do autor.

As drag queens ndo sao uma identidade sexual especifica dentro da
diversidade sexual dos LGBTs*, mas personagens, em sua maioria representadas
por homens homossexuais, € também por travestis e transexuais. Desbocadas,
exageradas e luxuriosas, estas personagens performatizam a figura feminina de
modo caricaturado, em geral, com fartos seios artificiais, maquiagem e roupa de
modo algum considerados discretos. As drag queens sdo expressdes performativas
da figura feminina socialmente construida em nossa cultura ocidental. Tais
personagens estdo além de serem homenagens a figura feminina, mas, uma ironia

desta figura, um desdenhar da performatizacao da feminilidade.

As drags ressaltam suas caracteristicas caricatas que lhes permitem a utilizagao dos

4 Asigla significa: Lésbicas, Gays, Bissexuais e Travestis, e é adotada oficialmente pelos

movimentos de defesa dos direitos dessas minorias sexuais no Brasil.
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mais diversos e variados acessorios na constituicdo de suas personagens feminino-
masculinas. A imagem de uma drag queen vem sempre associada aos conceitos de
beleza, seducdo e vaidade. Ao se constituirem drags, os sujeitos passam por um
longo processo de transformagdo, buscando um “outro” ndo acessivel, sendo por
meio de sua montaria (Louro, 2004). Esta se refere ao ato de constituir a
personagem feminina com aderegos, nome proprio e caracteristicas femininas. Os
sujeitos, quando montados de drag, unem, em um Unico corpo, caracteristicas
fisicas e psicologicas de ambos os géneros, sendo e estando masculinos e
femininos a0 mesmo tempo, em um jogo de composicdo de géneros que questiona
a rigidez do conceito de identidade. (CHIDIAC e OLTRAMARI, 2004)

O que as drag queens — estas estrelas subversivas da noite gay — parecem
fazer é subverter a discursividade historica, os limites e fronteiras artificiais entre
os sexos, ainda que de maneira inconsciente ou pouco refletida. Os meninos que a
noite se vestem de exageradas mulheres, para atuarem em performances
ridicularizadoras do feminino — e do masculino — s3o os mesmos que durante o dia
se submetem as regras sociais coercitivas, historicamente construidas, dos limites
de seu proprio género, atuando como “homens” na cena social. A noite, lugar-
comum dos que transitam nas margens da sociedade, parece ser um espaco
confortdvel para a transgressdo e a subversdo do género, e at¢ mesmo do
imperativo da sexualidade, impostos a eles.

Drag queens e religiosos sao figuras que ndo se parecem muito aproximadas
na percepgao do senso comum no Brasil. Aparentemente, ha uma grande distancia
entre um tipo e outro. Mas, essa distdncia parece ndo ser tdo profunda quando
estamos nos referindo as igrejas inclusivas, ou a0 menos a algumas delas, no
cendrio religioso brasileiro. As drag queens, estas personagens performaticas e
exoticas, conhecidas desde ha tempos na noite gay do Brasil, estdo presentes na
vivéncia religiosa e na militancia civil das ditas igrejas. A Igreja da Comunidade
Metropolitana de Sao Paulo ¢ um espago religioso onde abundam as expressoes
performaticas de drag queens membros da congregacgao.

Judite ¢ umas das drag queens mais atuantes na Igreja da Comunidade
Metropolitana de Sdo Paulo. Judite ¢ Addo™ Addo se identifica publicamente e
discursivamente como um homem gay, mas pouco importa a percep¢ao que as
pessoas possam ter dele. Na Igreja da Comunidade Metropolitana ele ¢ tanto o/a

Adao quanto a Judite, uma das drag queens mais conhecidas da denominagdo no

% Nomes ficticios
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pais, responsavel pela apresentacdo do “Show de Talentos”, uma espécie de show
de calouros realizado na noite final do retiro nacional realizado pela igreja no
periodo de pascoa todos os anos.

Judite ¢ uma performatizagdo do género feminino interpretada por Adao,
usando sempre vestidos cheios de brilhos, estampas e andguas, maquiagem
purpurinada e a lingua sempre afiada com piadas engracadas, mas contidas, afinal,
ela € “evangélica” e sempre estd em busca da autorizagdo do “reverendo”, o pastor
Cristiano Valério, perguntando se pode falar ou ndo determinada coisa de tras do
pulpito da igreja, onde ¢ autorizada, em dias festivos da igreja, a fazer os informes
e anuncios do servigo religioso. “Jesus te ama, mas a ICM te aguenta!”, ¢ uma das
falas sempre repetidas por Judite, para o delirio contido de uma plateia sempre
muito bem-comportada, composta em sua maioria por homens gays acima dos
trinta anos, acompanhados de seus companheiros, ou solteiros, e algumas poucas
lésbicas e transexuais/travestis.

Quando nao esta nas festas ¢ atividades da ICM de Sao Paulo ou realizando
os informes ao final dos cultos, sempre muito bem produzida, Judite, ou Adao ¢
um agente de turismo, funciondrio de hotel na cidade de Sdo Paulo. Mesmo
“desmontado’',Adao e Judite se confundem no dia a dia, € quem o encontra nas
ruas do centro de Sao Paulo, onde mora, pode tranquilamente chama-lo pelo seu
nome de batismo ou pelo seu nome escolhido, variando o artigo do feminino ao
masculino, sem qualquer constrangimento para ele/ela. Adao ¢ a representacio
ideal do tipico gay efeminado de quarenta e poucos anos morador do centro de
Sao Paulo. Carismatico, falante e divertido, este agente de turismo anima os
frequentadores ¢ membros da ICM Sao Paulo, e dos retiros nacionais, com suas
historias divertidas: “Vocés gays machinhos reclamam que a gente ¢ afeminada,
mas no quartinho escuro da boite a gente ajuda vocés fazendo a ativa [papel
sexual ativo] e vocés nem veem.”**

As drag queens da ICM pelo Brasil afora, em sua maioria, seguem o estilo
performatico de “Tia Judite”, a drag mais velha e respeitada da denominagdo no

Brasil. A maioria ¢ exagerada, mas com discursos contidos e, em geral, ndo

3 Vestido com roupas masculinas.

Fala de Judite na apresentag@o da “Noite de Talentos” do Retiro Nacional de Pascoa, em Belo
Horizonte, em 4 de Abril de 2015.

52


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511957/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1511957/CA

97

participam de atividades litargicas das igrejas, apresentando-se apenas em festas e
eventos das comunidades locais, além de participarem em acdes evangelisticas,
em paradas do orgulho e em eventos contra a homofobia e de militdncia nas
questoes do HIV/AIDS.

Ha outras drags na Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao Paulo.
Pedro se transforma em Raabe, Abel em Esther, Thiago, um discreto diacono da
comunidade, se transforma na exuberante e colorida, Dayanne. Todos estes
homens gays da pequena comunidade religiosa se transmutam em espalhafatosas e
desdenhosas personagens exageradas da figura feminina. Pode-se afirmar que,
mesmo em sua atuagdo enquanto “homens” e “gays”, anterior a sua transformacgao
para as figuras femininas como drag queens, a performatizacao do género se da da
mesmissima maneira, através da forca da coer¢do social exigida de tais
performances, como nos diz Butler (2010).

Drag queens sdo entidades liminares que “ndo se situam aqui nem 14”
(TURNER, 1974, p. 117), ndo fazem parte de um género, nem de outro. Elas sdo
uma exacerbacdo ritualizada do peso social do género na constituigdo da
sociedade. Discretos homens gays religiosos, evangélicos, performatizam o sexo
oposto através de um ritual extatico de incorporagdao de personagens femininas.
Esta performance ¢ um ritual aberto ao publico, com objetivos ideoldgicos
definidos, mesma de maneira nao explicita para os envolvidos no ritual.

Estes homens gays religiosos da Igreja da Comunidade Metropolitana de
Sao Paulo, investem altos valores na compra de tecidos, aderegos, perucas ¢ afins,
para construir suas personagens femininas e encenar suas performances artisticas.
O objetivo religioso, até mesmo os fins evangelisticos e didaticos estdo presentes
em todo o tempo na performance encenada pelas drags religiosas. As
apresentacoes destas figuras estdo repletas da discursividade critica aos modelos
impostos e definidos dos géneros, dos sexos e das posigdes sexuais normativas
(ativos e passivos) entre gays. A mulher que mora nos armadrios literais destes
homens gays, com suas coloridas roupas e aderecos, aflora apés um longo ritual
de transformacdo. A barba ¢ retirada (mas nem sempre), a sobrancelha grossa ¢
escondida atrds de uma pesada base para o rosto, dando lugar a uma outra, pintada

mais acima da natural, delineadores, batons, bases e afins dao o retoque final para
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o surgimento destas figuras. O nome altera-se. A partir de entdo quem aparece nao
¢ mais o sério Pedro, mas a sorridente e elegante Raabe, com seus vestidos
classicos e suas perucas a la anos cinquenta. Ha inimeras semelhangas com a
incorpora¢do das pombas giras na umbanda brasileira por homens gays, com a
diferenga da negacao, por parte dos envolvidos na performance das drag queens,
de qualquer tipo de transe durante as apresentagdes.

“Na religido, rituais dao forma ao sagrado, comunicam doutrinas ¢ moldam
individuos dentro das comunidades” (SCHECHNER, 2012, p. 50). O ritual de
transformacdo, ou de travestimento, das drag queens da ICM Sao Paulo tem a ver
com a comunicagdo da doutrina da igreja, que enfatiza através deste ritual, sua
critica aos limites dos papéis estabelecidos dos géneros na sociedade. Drag queens
sdo catecismos dentro da Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao Paulo, sdo
totens de uma vivéncia religiosa e sexual hibridas.

O protestantismo classico tem a ver com um modo de vida frugal e ascético
(Weber, 1985). Os protestantes classicos buscam incessantemente uma vivéncia
mundana de ascese e austeridade, evitando todo tipo de excessos em sua vida
religiosa e secular. O culto protestante puritano — cheios de formalismos — ¢ uma
forma austera de celebracdo, sem muitos sinais de pompa ou riqueza aparentes. A
discrigdo e a polidez sao tipicas da personalidade do puritano médio. (Idem)

Nao parece ser esta a forma estrita de protestantismo seguido pela ICM em
Sdo Paulo. Seus cultos religiosos, mesmo atestando alguma formalidade —
diferentemente dos modelos neopentecostais € pentecostais de culto — expressam
um pouco de sua maneira hibrida de ser em relagdo a religiosidade e a
sexualidade.

“Promiscuo ¢ individuo que faz mais sexo que o invejoso”, ¢ uma famosa
fala do Reverendo Cristiano Valério, pastor da ICM Sao Paulo e lider da
denominagdo no Brasil MARANHAO, 2015). Esta fala ilustra o embate de ideias
entre a feologia queer, defendida pela ICM, e a teologia calvinista das igrejas
protestantes historicas, ou mesmo as teologias pentecostais e neopentecostais
contemporaneas. O embate ndo se restringe ao campo das ideias teologicas, mas
adentra na seara dos costumes e dos comportamentos, expressando-se na forma da

liturgia do culto e da performatividade das drag queens autodeclaradas
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evangélicas.

Judite e as demais drag queens evangélicas da ICM, sdo expressdes da
construgdo teoldgica e litirgica e da interpretacao da religido e da vida por parte
desta igreja. Estas personagens performaticas, hibridas, que transitam entre os
sexos e deles desdenham, corporificam o discurso religioso critico da ICM. As
drags sdo uma pregagao religiosa para a Igreja da Comunidade Metropolitana de
Sao Paulo. Sua corporeidade andrégina € um convite a ressignificacdo e a
desconstru¢do dos paradigmas limitados dos géneros. Através da presenca de suas
drag queens em seus rituais religiosos e em suas festividades, esta comunidade
insere um ethos carnavalesco em seu ambiente. Isto ¢ perceptivel na vivéncia
comunitaria alegremente festiva dos membros da ICM de Sao Paulo. Na Igreja da
Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo o sagrado e o profano se confundem na
carnavalidade e teatralidade do colorido servico religioso da igreja.

A vivéncia coletiva dos membros da ICM Sao Paulo em sua liturgia de
culto, em suas festividades, ou mesmo em suas relagdes de amizade, pouco tem a
ver com uma vida ascética, polida e com énfase nos distanciamentos tipicos dos
protestantismos (WEBER, 1985). Os membros se comportam de maneira
expansiva, falante e mesmo intima uns dos outros, falando inclusive de suas
frustragdes em seus relacionamentos afetivos e de sua vida sexual. A
expansividade dos afetos ¢ uma caracteristica desse relacionamento comunitério,
pouco identificado com o protestantismo cléssico. As drag queens da ICM de Sao
Paulo, neste sentido, sinalizam um totem da propria vida comunitaria desta igreja.
O discurso “apimentado”, com algumas analogias sexuais, esta presente tanto na
boca das drag queens quanto de alguns de seus membros em suas relacdes
comunitarias, mesmo considerando o0s muitos controles impostos pela
religiosidade. Tal discurso “apimentado” ndo se faz presente na celebracao
religiosa em si, que demonstra ser tdo formal quanto qualquer celebracao
protestante tradicional, nem mesmo no conteudo das pregacdes dos pastores da
igreja, o reverendo Cristiano Valério e a diaconisa Alexya Salvador, mas
transborda espontaneamente da boca da membresia da comunidade religiosa em
sua convivéncia coletiva.

As drag queens sdo imagens inspiradoras para a Igreja da Comunidade
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Metropolitana de Sao Paulo. Sdo uma sintese de sua teologia e visdo de mundo
hibrida e androgina. Sdo parte de sua tentativa de desdenhar das performances dos
géneros e das sexualidades construidas socialmente e artificialmente. A imagem
de uma drag queen no altar da ICM de Sao Paulo ¢ semelhante, e tem fungao
semiotica similar a de uma imagem de uma Nossa Senhora em um altar catolico,
porém, subvertendo os limites do género e da sexualidade impostas ao
“feminino”. As drag queens evangélicas da ICM de Sao Paulo sdo uma expressao
de seu desdém das fronteiras dos géneros, e mesmo das fronteiras teoldgicas e dos
limites litirgicos cridos pelas denominacdes protestantes na modernidade. As
drags cristds inclusivas sdo uma subversdo e um sarcasmo claro dos limites
impostos a figura feminina e a performance contida do “masculino” nos circulos
protestantes dados a polidez e & contengdo dos costumes. A sexualidade, e o
género — assim como os sexos — sdo performances, que necessitam de constante
reiteragdo para se construirem (BUTLER, 2010), e o papel, mesmo nao consciente
das drag queens (e nao somente as “evangélicas”) tem sido o de icones
desconstrutores destes modelos definidos e comprimidos em margens artificiais
excessivamente coercitivas. Uma drag queen em uma igreja cristd protestante, de
maioria LGBT, sinaliza um desdenhar da imagem, da linguagem e do discurso
sobre os géneros ¢ das teologias sistematicas hermeticamente fechadas em seus
manuais de instrucdo nestes tempos pos modernos onde tudo que ¢ soélido de
liquidifica.

Tudo ¢ mera performance, artistica e religiosa, de género e de ritual, nas
apresentacdes litargico-festivas das drag queens da ICM Sao Paulo. Mas, de toda
forma, também sdo performances as atuacdes e as interagdes “contidas” dos
discretos homens gays e das discretas mulheres lésbicas membros da igreja. A
performance permeia ambos os comportamentos. Na sustentacdo da interacdo e da
vida em grupo, a performance, ¢ o proprio ritual, estdo presentes, criando
paradigmas e modelos de comportamento a serem seguidos de perto pelos
membros do grupo.

Na liminaridade da “incorporagdo” das drag queens por alguns homens gays
da ICM Sao Paulo, ha grande transformacao e catequizagdo, de acordo com as

doutrinas e visdes da igreja. A drag, como um manual corpéreo da teologia
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apregoada pela igreja, prepara a comunidade para a pds-liminaridade, onde os
pensamentos, as agdes € os corpos serdo alterados, ressignificados, relidos pelas
pessoas em sua vivéncia comunitaria € em suas experiéncias pessoais em

sociedade e consigo mesmas (TURNER, 1974).
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4.6.
Sexualidade e moralidade na ICM: “O promiscuo é aquele que faz

mais sexo que o invejoso”.

A Igreja da Comunidade Metropolitana ¢ discursivamente uma
denominagdo religiosa “progressista” e “liberal” nas questdes da vivéncia da
sexualidade. A denominacao se autodefine como tendo uma visao “positiva em
relagdo ao sexo” e afirma acreditar que, “a nossa sexualidade ¢ um dom sagrado
de Deus, entdo ndo mais distanciamos os nossos corpos da nossa experiéncia com
Deus. Somos um povo que participa com orgulho na comunhdo de corpo e
espirito™>.

Pode-se perceber em diversas pregacdes do Reverendo Cristiano Valério
uma forte critica @ “hipocrisia religiosa” em relagdo ao sexo e a vivéncia da
sexualidade de maneira geral. As liderangas da igreja discursivamente atacam
pregagdes consideradas ‘“hipocritas”, ainda que realizadas por outras igrejas

também inclusivas. O discurso oficial da igreja ¢ o da ampla liberdade dos corpos

e das sexualidades:

Somos pessoas em uma caminhada, aprendendo a viver nossa espiritualidade,
enquanto afirmamos nossos corpos, nossos géneros ¢ nossas sexualidades. Nem todas as
pessoas acreditam exatamente no mesmo. E mesmo em meio a diversidade, estamos
construindo uma comunidade, enraizada no amor radicalmente inclusivo de Deus para
todas as pessoas.™

Apesar de toda liberdade discursiva em relacdo ao sexo e a vivéncia da
sexualidade, ndo pode ser observada nenhuma conversa sobre tais temas entre os
membros € o Rev. Cristiano Valério ou com a diaconisa Alexya Salvador. A
hierarquia eclesiastica e a reveréncia dos membros em relacdo ao seu pastor talvez
sejam o motivo desta situagdo. Embora ndo haja proibi¢des explicitas e haja uma

positividade discursiva, e teoldgica, em relagdo aos temas da sexualidade, tais

»  Informagdo do site da Igreja da Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo:

://www.icmsp.org/icm/index.php/sobre-a-igreja/missao-visao, acessado em 09/03/2017, as

* IGREJA DA COMUNIDADE METROPOLITANA. Guia de Apoio ao Esbog¢o da
Declaraciao de Fé da ICM. Preambulo, p. 6. Fonte: http://mccchurch.org/documents/, em
09/03/2017, as 17:58.



http://mccchurch.org/documents/
http://www.icmsp.org/icm/index.php/sobre-a-igreja/missao-visao
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assuntos sdo percebidos de maneira muito discreta nas conversas informais
observadas entre os membros e frequentadores. At¢ mesmo a drag queen Judite,
conhecida por sua informalidade e por algumas brincadeiras e piadas levemente
picantes em festas ou atividades externas ao servigo religioso, durante a liturgia
religiosa esboca um discurso contido e piadas controladas, terminadas sempre
com a solicitagdo da aprovacdo do pastor: “Aqui na igreja tem muitas pessoas
engajadas, ativas... e passivas também... (risos)... né, reverendo?”. O controle
dos corpos, dos gestos e dos discursos, embora explicitamente negado pela
instituicdo, encontra-se presente na reveréncia ao templo, ao pastor, ao
cristianismo e a propria instituicao religiosa.

A Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao Paulo, embora se diga
institucionalmente uma igreja progressista e liberal, opera controles inconscientes
e interdi¢cdes ndo necessariamente verbalizadas, mas percebidos. O cristianismo,
como base estrutural da comunidade religiosa, realiza o controle dos corpos e dos
discursos, mesmo que de maneira inconsciente ou mesmo negando-se que esta
seja uma realidade. O discurso oficial ¢ sempre respeitado pelos membros e pelas
liderancas da igreja, mas had pontos de interpretacdes particulares muito
especificos, mesmo entre as liderangas.

Perguntei a diaconisa/pastora Alexya Salvador sobre o posicionamento
liberal da Igreja da Comunidade Metropolitana em relagdo ao sexo e sua resposta
reafirma o posicionamento oficial da denominagdo, questionando interpretagdes

particulares sobre este tema:

Entendo que sexo e pecado s@o antdnimos. Para isso, pecado ¢ a acdo que faz mal
para mim e para o outro. Se ndo estou fazendo mal para mim e nem para o outro,
ndo ha impedimento na lei de Deus, tornando-me livre. Assim ¢ com a relagdo
sexual: o sexo s6 serd pecado se ndo for consentido. (SALVADOR, 2017)

O que pode ser percebido nas observagdes, nas entrevistas e conversas
informais ¢ que o tema da liberdade sexual € caro e importante nas discussdes € na
teologia da Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao Paulo. Mas, da mesma
maneira, pode-se observar um cuidado maior ao tratar do tema, principalmente
entre as liderancas da igreja. O fato de a igreja encarar o tema da sexualidade

como algo a ser “desconstruido” e “positivado” sinalizam que o tema permanece
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um tabu, cujas negatividades ainda sdo percebidas.

Um grande desconforto para as liderangas e para alguns membros
consultados na igreja € a acusacdo realizada por outras igrejas inclusivas, entre
elas a Comunidade Cidade de Refiuigio, de que a ICM seria uma igreja “libertina”
e “permissiva”. Todos os consultados demonstraram grande desapontamento e

mesmo irritacdo com a acusagao, como me respondeu Alexya:

..A ICM nio ¢ e nunca foi uma igreja liberal. Nela, somos convidados e convidadas
a exercer o livre arbitrio com sabedoria e prudéncia. Entretanto, muitas pessoas
acabam por ndo entender a graca da liberdade e acabam por viver uma vida de
libertinagem. Libertinagem no meu entender, ¢ fazer o que se quer sem preocupar
com as consequéncias. O exemplo mais radical ¢ em relacdo ao sexo. O ato sexual
ndo € o problema. O crente consciente da liberdade dada por Deus, terd relagdes
sexuais com o uso de preservativos. Isso é a meu ver, pratica de liberdade, e o
contrario ¢ libertinagem. Libertinagem ¢ o mesmo que irresponsabilidade. Dentro
desta questdo, outras variantes fazem com que muitas pessoas de outras igrejas
inclusivas nos vejam como mais "liberais". Ndo somos liberais, somos livres. O
uso do preservativo ndo ¢ premissa para sair transando com qualquer pessoa em
qualquer lugar. (SALVADOR, 2016)

A “positividade” em relacao ao sexo e a vida sexual e mesmo a critica ao
que se considera como hipocrisia religiosa ndo excluem algum nivel de acdo
controladora da vida sexual das liderangas ¢ mesmo dos membros da igreja. Em
diversos momentos liderangas da igreja expressaram que nao ha qualquer controle
da vida sexual dos frequentadores da congregacao, todavia, o Rev. Cristiano
Valério me contou sobre algumas situagdes envolvendo a sexualidade de pessoas

da igreja em que teve de intervir:

Ja teve liderangas da comunidade que eu fiz intervencdes no sentido de “olha... eu
acho que seria importante que vocé limitasse aos seus parceiros € as pessoas
realmente intimas as suas historias, as historias das suas experi€ncias sexuais, se
limitassem a pessoas que realmente intimas e ndo ao pulpito da igreja”. Mas
“disciplina” nao! Ja aconteceu de a gente convidar a pessoa a ndo mais participar
de tal departamento da comunidade porque a gente entendeu que as posturas, a
maneira como a pessoa se portava inviabilizava a vida comunitaria naquele grupo,
naquele departamento. Eu ja cheguei a fazer intervencdes deste tipo, de convidar a
pessoa a ndo participar mais daquele grupo. Quando uma liderang¢a da comunidade
se interessa por membro novo da comunidade, ela vai receber um convite meu pra
uma conversa muito rapido, muito rapido... a menos que eu ndo tenha notado...
membro também... até frequentador... Se a pessoa frequenta muito, t4& sempre
aqui, ndo ¢ membro mas ta sempre aqui...

Chegou a ter um frequentador que era de outra igreja, mas vinha sempre aqui. E eu
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notei que quando tinha um visitante bonitinho essa pessoa oferecia carona. Eu
chamei a pessoa e falei: escuta...Esse tipo de coisa ndo ¢ legal, ndo ¢ bom... ndo
gostaria que vocé fizesse isso, se vocé acha que isso € bom, que € sua maneira de
lidar com seus desejos, vocé se sinta convidado a descontinuar a sua frequéncia.

Eu ajo quando a questdo sexual se torna um problema para a comunidade. Porque
pra mim a coisa mais sagrada ¢ a comunidade. (VALERIO, 2016)

O controle espiritual da vida sexual e moral dos membros e frequentadores
da Igreja da Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo se d4 de maneira discreta,
mas estd presente na realidade eclesiastica da comunidade, ainda que suas
liderancas afirmem que essa possibilidade ndo exista. Mesmo que n3o haja de
maneira geral intervindo, ou mesmo pregando sobre temas de natureza sexual, o
controle sexual ¢ uma realidade na congregacdo, ainda que ndo valorizado
discursivamente. Muitas vezes, apenas o olhar mais sério e incisivo de uma
lideranca da congregagdo sobre um membro ou frequentador, opera o controle que
o discurso tenta disfarcar. Os diversos controles discursivos parecem operar de
maneira individual, através de aconselhamentos e do chamado “cuidado pastoral”.
As liderancas da Igreja da Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo, embora
combativas em relagdo as pregagdes contrarias ao sexo antes do casamento ¢ ao
que chamam de “hipocrisia” sexual, continuam realizando controles

aparentemente imperceptiveis na vida sexual e moral de seus membros.
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4.7.
Consideragoes sobre a Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao

Paulo

A autodenominada militante Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao
Paulo ¢ uma pequena comunidade religiosa cristd de maioria LGBT que busca se
diferenciar discursivamente e liturgicamente das demais igrejas inclusivas na
cidade de Sao Paulo. Sua liturgia colorida, mesmo carnavalesca, esforca-se para
casar-se com o tradicionalismo das liturgias protestantes mais tradicionais.
Embora suas liderancas neguem a adesdo litirgica e ritual com os grupos mais
tradicionais do protestantismo, principalmente o anglicanismo e o luteranismo, o
ritual da igreja se performatiza com elementos culticos presentes nestes grupos do
cristianismo protestante. Para seu pastor presidente, o Rev. Cristiano Valério, as
classificagOes sdo arbitrarias e violentas e a igreja se coloca discursivamente como
uma igreja plural, em processo constante de construcao de seu proprio ritual.

Uma caracteristica identitdria marcante da Igreja da Comunidade
Metropolitana de S3o Paulo ¢ sua forte veneragdo para com suas liderancas
hierarquicas superiores, os bispos e bispas que vivem nos Estados Unidos e que de
la fornecem “aconselhamento” a igreja. Tal veneracdo hierarquica pode ser
percebida também em relagdo ao seu pastor local, o Rev. Cristiano, que
personifica e performatiza a figura paterna da congregacao.

Seu ethos liberal e progressista, enfatizado pelos discursos de suas
liderancas, ndo necessariamente se encarna na vivéncia comunitiaria da
congregacdo, que embora apoie a visdo oficial da igreja, demonstra possuir uma
liberdade de consciéncia clara em relacdo aos dogmas oficiais. O peso estrutural
dos tabus impostos pelo cristianismo na longa duragdo sdo combatidos pelos
discursos das liderangas, mas encontram-se presentes na realidade da
congregacdo. A ICM de Sdo Paulo se afirma uma igreja liberal, mas pode-se
perceber muitas ressalvas sobre o sentido do seu liberalismo dogmatico e
comportamental.

Hé certamente na ICM de Sao Paulo um forte orgulho de sua prépria

denominacdo, da historia de sua instituicao, de seu fundador mundial, o Rev. Troy
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Perry e at¢ mesmo um certo desdém em relagdo a algumas igrejas inclusivas que
disputam o espaco religioso gay na cidade de Sdao Paulo. “Pura cangalhice...”,
“nao sdo sérios...”, “aquilo 1a ¢ a Universal gay”, “o pastor parece a bispa Sonia,
da Igreja Renascer”... sdo discursos percebidos entre os membros e algumas
liderangas para criticar € mesmo ironizar alguns grupos inclusivos considerados

pela igreja como conversadores, fundamentalistas ou continuadores dos modelos

tradicionais de igreja evangélica:

Fui [visitar] na Para Todos [igreja inclusiva fechada em S3o Paulo]. Sai na metade
do culto. J& atendi aqui umas seis pessoas vindas de muitas delas. Nao [gostei]. Eu
mal entrei e ja vieram colocar a mao na minha cabeca. Uma pregacdo que ndo me
comunicou nada. Uma gritaria, aff... Tudo era sobre prosperidade, pecado e sexo
antes do casamento. Tudo isso ja tinha vivido na RCC [Renovagdo Carismatica
Catolica] por quase 15 anos. Tenho trauma. (SALVADOR, 2016)

O discurso de orgulho em relagdo a sua propria denominagao religiosa opera
aqui no sentido de valorizacdo das especificidades da igreja, respondendo a
possiveis criticas de outros grupos religiosos inclusivos, cooperando assim com a
formacdo da propria identidade. A ICM mantém um discurso combativo em
relacdo as pregacdes que dizem respeito a “prosperidade, pecado e sexo antes do
casamento”, presentes em algumas outras igrejas inclusivas e esta ¢ uma forte

caracteristica observada entre adeptos e liderangas da igreja.
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5

Conclusao

Duas chamadas igrejas inclusivas foram objeto de pesquisa deste trabalho.
Dois ambientes religiosos esteticamente e discursivamente diferenciados um do
outro e que parecem buscar constituir suas identidades reforcando tais
diferenciagdes. A Comunidade Cidade de Refugio se quer uma igreja
conservadora em suas diretrizes e posturas publicas. A Igreja da Comunidade
Metropolitana se quer uma comunidade religiosa liberal e progressista. Esta
pesquisa demonstrou que ambas autodefini¢des sdo parciais e limitadas. Podemos
observar em todo itinerdrio de andlise que ha uma forte marcacdo identitaria
discursiva, que nem sempre se encarna na realidade dos grupos, ou se encarna de
maneira parcial.

Ha diversas proximidades entre os dois grupos, muitas vezes desconhecidas
pelas liderancas e pelos que aderem a profissdo de fé de ambos os grupos.
Certamente os dois ambientes religiosos possuem especificidades em sua maneira
de se constituir enquanto instituicdo cristd, mas o discurso institucional reforca
diferengas que muitas vezes existem apenas de maneira discursiva. Demonstramos
aqui que as classificacdes “conservador” e “liberal” sdo meras formalidades
demarcadoras de fronteiras identitarias, pois ambos os grupos religiosos
atravessam essas classificagdes formais na vivéncia cotidiana de seus membros ¢
frequentadores.

Podemos observar que o discurso de interdigdo a determinadas vivéncias,
como por exemplo, o sexo pré marital, nem sempre se corporifica nas vivéncias e
nas experiéncias cotidianas dos que aderem a fé da Comunidade Cidade de
Refugio. Da mesma forma, o discurso tido como liberal das liderancas da Igreja
da Comunidade Metropolitana, possui diversas “aspas” e observagdes, € se
constitui muito mais como agente de diferenciagdo em relagdo aos outros grupos
chamados inclusivos do que de fato como uma diferenciagdo plenamente
constatada nas vivéncias dos membros desta comunidade religiosa.

As diferencas entre os dois grupos sdo reais. E evidente que as duas igrejas

se posicionam em lugares diferenciados uma em relagdo a outra e que sdo
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constituidas por pessoas oriundas de diferentes experiéncias sociais e religiosas. O
que se observa até aqui € que ha inimeros marcadores de diferencas meramente
discursivos, artificializados nas construcdes liturgicas e teolodgicas dos dois
grupos.

Assim como a performatizagdo do género e da sexualidade das liderancas
das duas igrejas pode ser percebida na encenacao dos rituais religiosos de ambas,
os marcadores das diferencas também se performatizam nestes rituais € nos
discursos a eles vinculados. O que se quer dizer com isso ¢ que as diferencas,
além de serem também uma realidade, sdo uma performance discursiva, que
podem ou ndo encontrar lugar na realidade observada.

O ritual dos cultos foi o palco onde puderam ser observadas as diversas
performances, sejam as que enfatizavam os géneros e as sexualidades, sejam as
que visavam reforgar as identidades religiosas coletivas dos grupos. O ritual
religioso, com seus discursos verbalizados através das pregacdes e das cangdes e
corporificados através das dancas, das linguagens corporais religiosas e dos
momentos de éxtase, trouxeram dados relevantes para esta pesquisa, nem sempre
respondidos da maneira esperada.

Os rituais sdo especificamente diferenciados, isso ¢ uma realidade
constatavel. Um grupo, a Comunidade Cidade de Reflgio, o performatiza com
tragos caracteristicos do pentecostalismo e do neopentecostalismo, como se
procurou demonstrar aqui, o outro, a Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao
Paulo, performatiza o seu ritual através da encenacdo tradicionalista do
protestantismo. Todavia, isso ndo responde de maneira plena as questdes iniciais
deste trabalho. Ambos os grupos ndo podem ser enquadrados nestas classificagdes
simplistas, pois atravessam tais classificacdes, agregando em seus rituais
elementos de diversas correntes do protestantismo brasileiro. Embora um grupo
possa ser identificado como neopentecostal/pentecostal e o outro como
tradicional, essas classificagdes sdo gerais, desconsiderando as especificidades de
cada grupo e mesmo suas muitas autoidentificagdes.

Os dois grupos religiosos existem em relagdo, € mesmo em oposi¢do, um ao
outro ¢ em relacao aos grupos protestantes considerados “exclusivistas”. Ambos

procuram responder a questdes comuns sobre a pecaminosidade ou ndo das
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experiéncias homossexuais e dos transitos de género de pessoas transexuais.
Ambos respondem de maneira igual: ndo ha pecado na homossexualidade em si e
nem nos transitos de género de pessoas transexuais. Mas as respostas em relagdo a
normalizagdes ¢ normatizagdes das vivéncias dos relacionamentos homossexuais
e das posturas das pessoas transexuais ¢ diferenciada. Para um o sexo
homossexual ndo pode ser considerado pecaminoso, desde que seja efetuado
dentro dos limites do matrimonio. Para o outro, tanto a homossexualidade quanto
0 sexo pré-matrimonial ndo sdo considerados pecaminosos em si (desde que o
sexo seja realizado de maneira consensual entre duas pessoas adultas). Esta
simples diferenciacdo revela a constru¢do de discursos que sdo marcadores de
diferenciagdes entre os dois grupos.

Pode-se perceber que os dois grupos aqui analisados disputam entre si a
hegemonia entre as emergentes igrejas autodenominadas inclusivas. A
Comunidade Cidade de Reftgio busca essa hegemonia através da atracao da
frequéncia de grande numero de membros e de seu discurso de busca da
“santidade” e dos dons e talentos do Espirito Santo, enquanto a Igreja da
Comunidade Metropolitana de Sao Paulo, por sua vez, busca a hegemonia através
do orgulho conferido a suas a¢des militantes no campo dos Direitos Humanos,
inclusive com alguns membros ocupando papéis de destaque em diversas
organizagdes ndo governamentais e em comissoes estatais de luta pelos direitos
dos LGBTs, além de sua aproximag¢do com a institucionalidade académica.

Ambas sdo igrejas, no sentido sociologico que se atribui a este termo,
constituindo-se para além das questdes rituais, em ambientes de interacao social e
de busca de ajuda coletiva. Ambas buscam converter e reter entre seus membros
pessoas LGBTs ainda nao aderentes a sua fé e realizam para isso agdes
“evangelizadoras”. Para ambas o “mundo” ¢ um lugar de “pecado” e de
“perdi¢cao”, ainda que tais termos sejam interpretados de maneira muito particular
pelos dois grupos. A mensagem de Cristo, o mais “inclusivo” de todos os seres
humanos, mas também divino para ambas as igrejas, precisa ser repassada e
compartilhada para todas as pessoas. Ambos os grupos existem como centros de
evangelizagdo da mensagem cristd, especificamente para os LGBTs. Esta ¢ a

maior aproximacao conceitual entre os dois grupos.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511957/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1511957/CA

111

A Comunidade Cidade de Reftgio e a Igreja da Comunidade Metropolitana
de Sdo Paulo constituem-se como igrejas proprias ao acolhimento de LGBTs e
operam as suas diferenciacdes discursivas como possibilidades atrativas para estas
pessoas. Os reforcos discursivos nas diferenciagdes dogmaticas e espirituais,
identitarias enfim, reforgam o seu lugar socioldgico como igrejas protestantes,
cuja valorizacdo da dissidéncia e da faccdo sempre foi uma realidade historica
observada ao longo do tempo (WEBER, 1985).

Tais comunidades religiosas operam também como ambientes
“empoderadores” das pessoas LGBTs, conferindo oportunidades de inclusao
religiosa e social dentro de uma cosmologia cristd. O que LGBTs cristdos buscam
em ambas as igrejas € o reconhecimento religioso de suas identidades sexuais e de
género, diante de Deus e da sociedade, de suas unides afetivas e de seus modelos
de familias. A possibilidade de ascensdo a cargos especificos dentro destas
instituigdes  religiosas operam também dentro dessa categoria de
“empoderamento”. As duas igrejas inclusivas aqui analisadas conferem a
possibilidade de acensdo ao ministério pastoral (assalariado ou ndo) e de
“ministérios” auxiliares, como didconos, obreiros e evangelizadores, possibilidade
negada pela grande maioria das igrejas protestantes e catdlicas aos LGBTs
cristdos. O ambiente de ajuda mutua e de “empoderamento”, além de situagdes de
militdncia pelos direitos civis e pelo ativismo LGBT, configuram-se como
elementos positivadores das identidades e sexualidades tidas como dissidentes,
tornando estes ambientes lugares considerados amigéveis para os LGBTs em
geral, mesmo para os que nao aderem diretamente a fé protestante. Este ¢ um
traco comum entre as duas igrejas.

As duas igrejas se constituem a partir de suas experiéncias relacionais
contemporaneas ¢ de suas trajetdrias historicas, que reafirmam também nesses
dois ambientes individuais a necessidade de “aumentar o rebanho” e de ganhar
novos adeptos, ainda que para isso a inclusdo envolva a reinterpretacdo e
mudangas em preceitos e dogmas religiosos.

Discursivamente a Igreja da Comunidade Metropolitana de Sao Paulo se
posiciona como uma igreja que “desconstroi” a teologia crista tradicional e busca

“reler” e “reinterpretar” o modo de ser uma comunidade religiosa. Ja a
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Comunidade Cidade de Refugio enfatiza discursivamente o seu desejo de ser
“igreja como todas as outras”, com a diferenca de aceitar em seu meio pessoas
LGBTs. A primeira busca construir uma teologia prépria, chamada de “Teologia
Queer”, reinterpretando textos biblicos para lhes apresentar como “afirmativos das
identidades” (VALERIO, 2016). A segunda busca retornar as leituras tradicionais
do pentecostalismo, utilizando-se de uma leitura alegorica da Biblia, aplicando-a
na vida cotidiana dos LGBTs frequentadores da igreja, sem, contudo, criar uma
nova teologia, mas utilizando-se, segundo suas liderangas, da “tradicional teologia
paulina” (CARLOS, 2016). E evidente que tais diferenciagdes sdo reforcos
discursivos das liderancas dessas igrejas, nem sempre compreensiveis ou
percebidos pelos adeptos, mas contribuem para a formagao e para as diferencas
especificas testemunhadas nos rituais.

A partir das construgdes das etnografias das duas comunidades religiosas,
pode-se dizer que a autoclassificacao “igreja inclusiva” ¢ tipicamente ideal e vaga
para demonstrar as muitas aproximagdes e diferenciacdes entre os intimeros
grupos cristdos “inclusivos” no Brasil. Pudemos constatar que os dois grupos
religiosos que compartilham a mesma autoclassificagio ¢ o mesmo ambiente
geografico, existem de maneira diferenciada um em relacdo ao outro, ainda que
tais diferenciagdes sejam meramente discursivas, ou construidas a partir de uma
dialética de oposicdo. Os dois grupos existem em relagdo, mantendo um didlogo
nem sempre perceptivel de maneira clara. Um grupo deseja ser o que o outro nao
¢, rejeitando muitas das autoidentificagdes alheias, a fim de reforcar suas proprias

identificagdes.
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