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O reconhecimento como uma questao de justica: Nancy
Fraser e Jurgen Habermas

Recentemente, alguns tedricos do reconhecimento procuram superar a
concepcdo do reconhecimento baseado em uma dimensdo identitiria e tentam
conectar suas teorias analiticas a atuacdo dos movimentos sociais contemporaneos
em defesa de certas estratégias coerentes para a acdo politica. Nesse sentido, o
trabalho de Nancy Fraser insere-se em um esfor¢o tedrico capaz de vislumbrar
uma teoria critica do reconhecimento, contemplando ndo apenas questdes de
reconhecimento, mas também as lutas contra injusticas ancoradas na economia
politica da sociedade. Desde 1995, Fraser preocupa-se em configurar uma teoria
da justica que procura abranger politicas de distribuicdo e reconhecimento,
investigando a relacdo entre ambas as esferas, de forma a conferir uma estratégia
coerente a acao politica.

Tais consideragdes foram expressas pela autora no seu texto: “From

7184 onde

redistribution to recognition? Dillemas of Justice in Postsocialist Age
reconhece que estamos em uma era pds-socialista, fruto da crise do socialismo e
da inexisténcia de projetos alternativos a democracia liberal, na qual hd uma
mudanca do paradigma da distribuicao para o paradigma do reconhecimento, de
forma que as questdes de identidade ganham prioridade em relagdo as questdes de
justica social. E premente destacar que tanto Habermas como Fraser estruturam

uma concep¢do procedimental do reconhecimento que aposta no potencial

'8 Nesse artigo, em sua critica ao paradigma identitdrio contemporaneo, Fraser estabelece uma
relacdo dialética entre injustica econdmica e injustica cultural: “Portanto, longe de ocuparem
esferas separadas, injustica econdmica e injustica cultural estdo imbricadas, reforcando-se
mutuamente. Normas culturais enviesadas de forma injusta contra alguns sdo institucionalizadas
no Estado e na economia, enquanto as desvantagens econdmicas impedem participacdo igual na
fabricagdo da cultura em esferas publicas e no cotidiano. O resultado é frequentemente um ciclo
vicioso de subordinacdo cultural e econdmica.” FRASER, Nancy. “Da Redistribui¢do ao
Reconhecimento? Dilemas da Justiga na era Pds-socialista”. In: SOUZA, Jessé (org.). Democracia
Hoje: Novos Desafios para a Teoria Democrdtica Contempordnea. Brasilia: Ed UNB, 2001, p.
251. Este artigo possui a versdo original em inglés: “From redistribution to recognition? Dillemas
of Justice in Postsocialist Age”, que integra o livro de Fraser: Justice Interruptus. Critical
Reflections on the “Postsocialist” Condition. New York: Rouledge, 1997; A respeito da
imbricagdo entre cultura e economia na obra de Fraser, cf.: FRASER, Nancy. Unruly Practices:
Power, Discourse and Gender in Contemporary Social Theory. Minneapolis: University of
Minnesota Press, 1989
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racionalizador das praticas argumentativas como forma de atender aos desafios
propostos pelas demandas por reconhecimento.

Em vista disso, Fraser assevera que tanto as politicas de distribui¢do, como
as de reconhecimento, nao podem ser realizadas sem a integracao dos individuos
em processos deliberativos. Sob essa 6tica, desenvolve uma categoria denominada
“participagdo paritdria”, que consiste em um ideal regulativo por meio do qual os
sujeitos tematizam na esfera publica, aspectos relativos a opressao de identidades
minoritdrias, reconstruindo os vinculos interacionais, com vistas a superar um
quadro de subordinagdo. Para Fraser, através da ideia de participacdo paritdria, os
contextos de subordinacgdo institucional poderiam ser superados tanto na esfera da
distribuicao de recursos materiais, como no aspecto cultural.

Inobstante a existéncia de semelhangas tedricas, no que tange ao modelo
deliberativo, de acordo com a tedrica feminista, o modelo habermasiano de
espaco publico deveria sofrer uma releitura para abranger novos aspectos
coerentes com os desafios das democracias contemporaneas. A autora propugna
criar condi¢des institucionais - seja na esfera do reconhecimento ou da
redistribuicdo - para que os individuos possam reconstruir os padroes de interagao
social. No subcapitulo 3.1, intitulado “O didlogo entre Fraser e Habermas”,
propugnamos tecer comentdrios em relacdo as aproximagdes conceituais e
controvérsias tedricas estabelecidas entre os autores. A tedrica feminista procura
superar a distingdo habermasiana entre esfera doméstica como um local de
reproducgdo simbdlica e local de trabalho como locus de reproducao material, pois
tal distin¢do ndo atenderia a complexidade das sociedades modernas.

Nesse particular, pretendemos demonstrar como Habermas incorporou
muitas das criticas formuladas por Fraser, o que levou a uma série de
reformulacdes tedricas expressas na sua obra Direito e Democracia. Entendemos
que Nancy Fraser e Habermas, ao partirem de uma perspectiva procedimental do
reconhecimento, pretendem contrapor-se a politicas estreitas de autenticidade de
grupo, de forma a conferir uma estratégia coerente com os desafios propostos
pelas sociedades pluralistas. Como examinamos, Jiirgen Habermas propde um
modelo deliberativo de reconhecimento como resultado de uma moralidade pds-
convencional capaz de combater essencializagdes identitérias.

Por conseguinte, o subcapitulo 3.2 assinala como a critica procedimental a

formas opressivas de comunitarismo assume especial relevancia na filosofia
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politica do reconhecimento. O item 3.3 investiga a proposta tedrica de Fraser, que
procura reconstruir a categoria do reconhecimento, desconectando-o de uma
dimensao psicoldgica relativa a formacao da identidade, tendo como preocupagao
essencial articular reconhecimento e redistribuicio por meio de um modelo
deliberativo.

Por fim, no item 3.4 apresentamos o arcabouco tedrico de Jiirgen
Habermas, que, dando continuidade a tarefa dos frankfurtianos, compreeende que
a emancipacdo humana deveria ser alcancada por meio de um novo parametro
filosofico que contemple a dimensdo linguistica das relagdes humanas, de forma a
reconstruir o projeto da modernidade. Feitas essas consideragdes, passamos a
analisar o didlogo entre Fraser e Habermas, que enriquece a filosofia politica do

reconhecimento.

3.1
O dialogo entre Fraser e Habermas

De inicio, Habermas identifica o processo de colonizacdo do mundo da
vida como uma patologia da modernidade, de forma que os mecanismos
econdmicos e o poder administrativo passam a restringir as praticas comunicativas
do mundo da vida. Dando continuidade ao empreendimento dos frankfurtianos, o
filésofo concebe a emancipacdo humana em uma perspectiva filosofica que
enfatiza a dimensao linguistica das relagdes humanas. Rompendo com a tradi¢do
dos frankfurtianos, busca um novo paradigma tedrico capaz de atender a
necessidade de emancipacdo humana, de forma a contrapor-se ao predominio da
razdo instrumental. Tendo em vista a necessidade de fornecer elementos tedricos
para uma reconstrucado do projeto da modernidade, o autor alemio propde a
existéncia de dois tipos de racionalidade.

De um lado, a razdo comunicativa'®, constituida através de priticas
dialégicas, sendo elemento fundamental do processo de racionalizacdo; de outro
lado, a razdo instrumental, tipicamente sistémica. O herdeiro da Escola de

Frankfurt aposta no potencial moral da linguagem como uma forma de aprofundar

185 HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la accion comunicativa. Madrid: Taurus, 1987.
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o processo democrdtico, porquanto seria intrinseca a condicdo humana a
necessidade de busca de acdes comunicativas voltadas para o entendimento.
Somente a razdo comunicativa que € fundada no didlogo intersubjetivo, permitiria
a um ator se entender com outro ator acerca de um estado de coisas no mundo.
Nesse quadro tedrico, Fraser avalia duas distingdes que sdo fundamentais a
concepcdo habermasiana de modernizacdo das sociedades. A primeira distin¢ao
diz respeito a contraposi¢c@o entre reproducao simbdlica e reproducao material das
sociedades. Nesse ponto, a reprodug¢do simbodlica diz respeito a processos de
aprendizagem por meio dos quais os jovens internalizam valores e compreensoes
de mundo compartilhadas. Tratam-se de processos de reproducdo simbdlica
relativos a socializagdo dos jovens, de forma a assegurar a transmissdo das
tradicoes culturais. A reproducdo material, por sua vez, ocorre através do trabalho
social para garantir a subsisténcia dos individuos. Em suma, enquanto o trabalho
social € tradicionalmente desempenhado por homens, as atividades de reproducdo
simbdlica sdo normalmente realizadas pelas mulheres de forma nao remunerada.
Mister se faz mencionar que a segunda distin¢cao habermasiana diz respeito
a “contextos de acdo socialmente integrados” e “contextos de acdo integrados pelo
sistema.” O primeiro relaciona-se a busca intersubjetiva de entendimento sobre
normas, valores e fins, enquanto o segundo pressupde acdes humanas voltadas
para o autointeresse, em uma perspectiva utilitarista, visando a alcancar dinheiro e
poder. Em sintese, enquanto a familia moderna conecta-se a um contexto de acao
socialmente integrado, o sistema capitalista representa um contexto de acdo
integrado sistemicamente. Nessa linha de raciocinio, Fraser considera essa
distin¢do insatisfatéria para atender a complexidade das relacdes de género. E

interessante demonstrar o posicionamento de Fraser:

(...)Mais uma vez, eu penso ser util distinguir duas possiveis interpretacdes
da posicdo de Habermas. A primeira estabelece o contraste entre os dois tipos
de contexto de ag¢do como registrando uma diferenga absoluta. Portanto,
contexto sistemicamente integrado n@o envolveria absolutamente nenhuma
consensualidade ou referéncia a normas morais e valores, enquanto o contexto
socialmente integrado ndo envolveria absolutamente nenhum calculo estratégico
dos meios do dinheiro e poder. Essa interpretacdo da diferenca absoluta é
contrastada com uma segunda possibilidade que estabelece um contraste, ao
invés de registrar uma diferenca em grau. Na sua segunda interpretagdo,
contexto sistemicamente integrado envolveria alguma consensualidade e
referéncia a normas morais e valores, mas menos que o contexto socialmente
integrado. Da mesma forma, contexto socialmente integrado também envolveria
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algum célculo estratégico dos meios do dinheiro e poder. Mas, em menor
intensidade que o contexto sistemicamente integrado. (...)"®

Com efeito, a autora pondera que tanto a familia moderna como a esfera
econOmica sdo conectados a aspectos de consensualidade e a perspectivas
estratégicas, visando a alcancar esferas de poder. Nessa perspectiva, o nucleo
familiar e as instituicdes da economia sdo categorias complexas que articulam

13

aspectos de consensualidade e estratégia. Nas palavras da autora, “ ambas
instituicdes sao misturas de consensualidade, normatividade e estratégia. Se elas
sdo distinguidas com relagdao a modos de integracdo da agdo, a distin¢cdo deve ser
dirigida como uma diferenca de grau.”'® Diante do exposto, depreende-se que a
tedrica feminista procura superar a distin¢cao habermasiana entre nicleo doméstico
como um local de reproducdo simbdlica e local de trabalho como locus de
reproducdo material, pois tal distincdo ndo atende a complexidade das sociedades
modernas, resultando uma concepg¢do simplificada das relagdes de género.

Diante dessa estrutura conceitual, uma distin¢do absoluta entre ambas as
esferas poderia legitimar ideologicamente uma perspectiva que considera a familia
como algo negativo e secundario em relacdo a esfera econdmica. Fraser analisa
que a separacdo entre esfera econdmica e doméstica pode configurar um
instrumental tedrico que justifica arranjos institucionais capazes de conduzir a
subordinagdo das mulheres. A sua proposta consiste em insistir ser a esfera
doméstica também uma esfera de trabalho, enquanto que algumas fung¢des de
reproducdo simbdlica também ocorrem nas institui¢des do Estado e da economia.
Tanto na esfera doméstica como no local de trabalho, as mulheres seriam
submetidas aos homens. Nesse contexto, uma teoria da racionalizagdo do mundo
da vida necessita ser sensivel aos “subpapéis de género.”

Fraser observava os diversos papéis que os individuos desempenham na
vida social, estabelecendo a liga¢do entre o mundo da vida e a esfera sist€mica.
Para Habermas, o espaco publico, enquanto esfera de participacdo politica,

envolve uma rede de formacgdo discursiva da opinido e da vontade. O mundo da

'8 FRASER, Nancy. “What’s Critical About Critical Theory”. In: FRASER, Nancy. Unruly
Practices. Power, Discourse and Gender in Contemporary Social Theory. Minneapolis: University
of Minnesota, p. 117.

7 Ibidem, p. 118.
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vida conecta-se a0 mundo sistémico por meio dos papéis sociais atribuidos a cada
individuo. Nesse particular, trocas entre a esfera familiar e a economia oficial sdo
realizadas através dos papéis de trabalhador e consumidor por meio do dinheiro,
enquanto as trocas entre o espaco publico e o Estado sao realizadas através dos
papéis de cidadao e cliente do Estado de bem-estar, através de relagdes de poder.
Inobstante, em uma perspectiva critica, Fraser insistia que tal modelo
deveria sofrer uma releitura, para estabelecer uma diferencia¢do na atribuicao de
papéis para homens e mulheres, tendo em vista os subpapéis de género. Embora
reconhecesse que Habermas desenvolveu uma concepg¢ao sofisticada das relagoes
entre institui¢cdes publica e privadas, o seu modelo ndo tematizava o a afirmacao

da centralidade dos subpapéis nas relacoes de género. '

Diante do exposto,
depreende-se que, nas sociedades capitalistas, as mulheres ndo estdo ausentes no
mercado de trabalho, mas elas se apresentam diferentemente dos homens, em
determinadas profissdes femininas como secretdrias, empregadas domésticas,
enfermeiras, babds, professoras primdrias. Segundo Fraser, “essas diferencas na
qualidade da presenca das mulheres no mercado, demonstra a dissonancia
conceitual entre feminilidade e o papel do trabalhador no capitalismo cldssico. ”'*
Nas palavras da autora, “o papel do trabalhador, que conecta a economia privada
a familia privada, em sociedades capitalistas dominadas por homens, ¢ um papel
masculino. "

Em face desta leitura, uma critica fundamental de Fraser a Habermas,
dizia respeito ao papel de educacdo das criancas, que ndo era mencionado pelo
filosofo. Na sua percepc¢ao, “tal omissdo € uma marca de androcentrismo e tem
algumas consequéncias significativas. Uma consideracdo do papel de educacdo

das criancas nesse contexto poderia bem apontar a relevancia central do género

'8 E interessante demonstrar o posicionamento de Fraser: “Tome o papel do trabalhador. Em
sociedades capitalistas cldssicas, esse papel € um papel masculino e ndo apenas no sentido
estatistico relativamente superficial. H4, diferentemente, um sentido muito profundo no qual a
identidade masculina nessas sociedades € ligada ao papel de provedor. Masculinidade €, em
grande parte, uma questdo de deixar a casa todo dia para um local de trabalho e retornar com o
sustento que fornece aos seus dependentes. E essa relagdo interna entre ser um homem e ser um
provedor que explica porque nas sociedades capitalistas o desemprego pode ser psicologicamente
e economicamente tdo devastador para os homens. ” Ibidem, p. 113.

' Ibidem, p. 114.

0 Ibidem, p. 114.
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para a estrutura institucional do capitalismo cldssico. "' Por conseguinte, a
divisdo social do trabalho que estabelece para as mulheres papéis essencialmente
femininos, deveria sofrer uma reformulacdo institucional, no que se refere a
desconstrugao dos valores androcéntricos.

Outrossim, outra critica fundamental de Fraser diz respeito a concepg¢do de
cidaddo. Para Habermas, o cidaddao é aquele que participa do debate politico
através de processos discursivos de formacdo da opinido e de vontade. Entretanto,
tal capacidade de participacdo em praticas discursivas, para Fraser, “s@o
conectadas com a masculinidade no capitalismo cldssico dominado por homens.
Elas constituem capacidades que sdo, em grande quantidade, negadas as mulheres
e consideradas superiores a feminilidade.”” Nessa concep¢do politica, a

dominacdo masculina permeia os préprios processos deliberativos inerentes ao

(€N

debate politico, porquanto o papel do cidaddao nas sociedades capitalistas
essencialmente masculino, conectando o Estado e a esfera ptblica e este a
economia e a esfera familiar. Inobstante, o papel do cidaddo é construido com
base em uma identidade de género masculina, em contraposicdo a um poder de

género neutral. E oportuno ilustrar o pensamento de Fraser:

(...) A cegueira de género do modelo obscurece importantes caracteristicas
dos arranjos que ele pretende compreender. Ao omitir qualquer mengdo a
funcdo de educacdo infantil e ao falhar em tematizar o subpapel de género
subjacente as regras do trabalhador e do consumidor, Habermas falha em
compreender precisamente como o local de trabalho capitalista é conectado ao
nicleo familiar moderno, restrito, e chefiado por homens. Da mesma forma, ao
falhar em tematizar o papel masculino da funcio de cidaddo, ele ndo atinge o
pleno significado da forma como o Estado é ligado a esfera publica de
participacdo politica. Além disso, Habermas perde importantes conexdes
reciprocas entre os quatro elementos dos seus dois esquemas publico-privado.
Ele nio contempla, por exemplo, a forma como o papel masculino do cidadao-
soldado-protetor liga o Estado e a esfera publica, ndo somente um ao outro, mas
também a familia e o mercado remunerado, isto €, a forma como as
pressuposicdes da capacidade do homem em proteger e a necessidade das
mulheres de prote¢do dos homens atravessa todas essas esferas. Ele perde de
vista, também, a forma como o papel masculino do cidaddo-participante liga-se
ao Estado e a esfera publica, ndo apenas um em relacdo ao outro, mas também a
familia e a economia oficial, isto é, a forma como as pressuposi¢des da
capacidade do homem de falar e consentir e a incapacidade das mulheres a esse
respeito permeia todas essas esferas. Ele ndo vislumbra também a forma como

Y Ibidem, p. 114.

2 Ibidem, p. 115.
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o papel masculino do trabalhador-provedor liga a familia e a economia oficial,
ndo apenas um em relacdo ao outro, mas também o Estado e a esfera publica
politica, isto é, a forma como as pressuposi¢des do status de homem provedor e
o status da mulher dependente atravessa todas essas esferas. (...)'"”

Disso se infere que, para Fraser, Habermas falha por ndo compreender o
papel do cliente como um papel de gé€nero, isto €, um papel paradigmaticamente
feminino. O autor negligencia serem as mulheres as clientes do Estado de Bem-
estar-social. Nesse sentido, Marie Fleming, professora da University of London,
sublinhou que Habermas ndo reconhecia explicitamente se a dimensdo familiar do
mundo da vida seria estruturada por rela¢ées de dominagio e subordinagdo.'™ A
racionalidade comunicativa poderia contrapor-se aos imperativos sistémicos ou
seria restringida por estas? Nessa concepg¢ao critica, Fraser destacava que a teoria
habermasiana nao tinha potencialidade em acomodar as circunstancias e
necessidades especificas do feminismo, porquanto havia uma separac¢do analitica
entre os dominios publico e privado. Em Direito e Democracia, o filésofo alemao
rompe com a tradi¢do liberal, ao estabelecer a cooriginalidade entre autonomia
publica e privada, sendo capaz de responder aos desafios propostos pelas criticas
feministas de forma coerente.'”

Nessa obra, o autor contrapde-se as preocupacdes expressas por
perspectivas liberais contra a proposta feminista de redirecionar as questdes
privadas para a esfera publica, porquanto, para tais perspectivas, seria necessario
resguardar a esfera privada e a integridade pessoal dos individuos contra
interferéncias externas. O herdeiro da Escola de Frankfurt ndo mais afirma a
neutralidade ética do Estado Constitucional, mas destaca que discursos éticos
passam a permear os processos de deliberagdo discursiva. Veja-se o que diz

Fleming:

(...)Essas preocupacdes liberais tém sido apresentadas em reacdo a propostas
feministas de Benhabib e Fraser, por exemplo, de introduzir na esfera publica

%3 Ibidem, p. 117.

19 FLEMING, Marie. Emancipation and Illusion. Rationality and Gender in Habermas’s Theory
of Modernity. Philadelphia: Pennsylvania State University Press, 1997, p. 85-103.

195 HABERMAS, Jiirgen. Direito e Democracia- entre Facticidade e Validade. Rio de Janeiro:

Tempo Brasileiro, 1992, p. 160-167.
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uma gama de matérias pertencentes a familia e as relacdes intimas, vistas como
privadas pela teoria liberal. Enquanto a discussio de Habermas com as
preocupagdes liberais sobre privacidade coloca-o no lado das tentativas
feministas de trazer as questdes “privadas” para a discussdo publica, isto é, a
questdo para ele € a integridade do seu modelo discursivo de esfera publica, no
qual as feministas tém delineado suas tentativas de remodela-lo(...)"*®

Desse modo, em Direito e Democracia, Habermas procura contrapor-se a
perspectivas liberais através de um modelo discursivo de esfera publica capaz de
acomodar as lutas por reconhecimento, conectando a esfera ptblica com a
privada. Sua perspectiva, entretanto, pretende assegurar as mulheres o exercicio
da autonomia publica na discussdo dos papéis de género, conferindo-lhes plena
oportunidade de participarem de processos discursivos, visando a esclarecer suas
necessidades. Entretanto, como leciona Fleming, a garantia da autonomia publica
das mulheres ndo alterard substancialmente a l6gica da tese da colonizagdo,
porquanto ainda que “as mulheres vencam o apoio governamental a intervencao
burocratico-legal em questdes privadas, tal interveng¢do burocratico-legal
inevitavelmente tentard erodir as préticas comunicativas, que sdo constitutivas do
préprio mundo da vida. "’

Nesse sentido, o grande problema decorreria do fato de que, se a teoria da
acdo comunicativa poderia constituir um substrato tedrico capaz de demonstrar
como as esferas publico e privada estariam conectadas, para Fraser, entretanto, a
tese da colonizagio do mundo da vida promoveria uma separacao
“ideoldgica’entre as esferas. Por este motivo, a autora demonstra que a familia,
enquanto espaco de reproducdo simbdlica, também pode ser vista como um
sistema econdmico e permeada por relacdes de poder.

E premente frisar que a tedrica feminista aproxima-se da perspectiva
habermasiana, delineada em Direito e Democracia, quando destaca que tanto as
politicas de distribui¢do, como as de reconhecimento, ndo podem ser realizadas
sem a participacdo dos individuos em processos discursivos. Somente por meio da
deliberacdo, os sujeitos constroem estratégias e tematizam na esfera publica,
aspectos relativos a subordinacdo de identidades minoritdrias, com vistas a

superar um quadro de opressdo. Assim, por meio de uma paridade participativa,

1% FLEMING, Marie. Emancipation and Illusion. Rationality and Gender in Habermas’s Theory
of Modernity. Philadelphia: Pennsylvania State University Press, 1997, p. 94

7 Ibidem, p. 96.
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os individuos construiriam vinculos interacionais mais propicios a inclusdo de
todos os sujeitos como parceiros sociais. A tedrica procura romper com a
perspectiva ancorada no mundo da vida, redirecionando o foco da teoria critica
para a dimensdo econdmica, tendo em vista que nem tudo pode ser resolvido
através de praticas intersubjetivas.

Sob essa Otica, um outro aspecto fundamental que distingue as
perspectivas tedricas de Fraser e Habermas, diz respeito a concepcdo de espaco
publico. Na concepcdo habermasiana que foi configurada em Direito e
Democracia, espago publico constitui um lugar no qual os cidadaos deliberam
sobre objetivos comuns, ou seja, uma arena institucionalizada de interagcdo
discursiva, conceitualmente distinta do Estado. Nesse cendrio, o espaco publico
nao é uma arena de relagdes regidas pela lei do mercado, mas um espaco de
deliberacdo no qual autonomia publica e privada se interconectam. A ideia de
espaco publico, portanto, é uma categoria fundamental para compreender os
limites da democracia capitalista contemporanea.

Para Fraser, todavia, o modelo habermasiano necessita ser reconstruido
para contemplar novos aspectos necessdrios ao desenvolvimento de projetos
alternativos de democracia. Nas palavras da autora, inobstante a retdrica da
publicidade e acessibilidade, a esfera publica burguesa € constituida por “um
nimero de exclusdes significativas. ”'*® Em suma, o modelo de esfera publica
liberal desenvolvido por Habermas é notadamente idealizado. Nesse ponto, ela
contrapde-se a concepcdo habermasiana de espaco publico, no sentido de ser
necessario criar condicdes institucionais - seja na esfera do reconhecimento ou da
redistribuicdo - para que os individuos possam interagir como parceiros politicos.

Mister se faz salientar que, em contraposicdo a Otica habermasiana, as
diferencas entre os parceiros de interagdo ndo podem ser neutralizadas por praticas
dialdgicas, com base na for¢ca do melhor argumento, pois tal perspectiva apenas
reforca a dominacdo sobre grupos menos poderosos. E necessdrio explicitar e

tematizar publicamente as desigualdades e assimetrias e ndo imaginar que estas

seriam suspensas no espaco publico. Em sintese, o pressuposto fundamental para

% FRASER, Nancy. “Rethinking the Public Sphere: a Contribution to the Critique of Actually
Existing Democracy”. In: CALHOUN, Craig. Habermas and the Public Sphere. Cambridge: Mit
Press, 1992, p. 113.
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a participacdo paritdria constitui a eliminacdo sistemdtica das desigualdades
sociais, de forma que as politicas de reconhecimento devem objetivar a realiza¢do
da igualdade de status para todos os membros da sociedade.

Nesse quadro tedrico, de acordo com a autora, os obstdculos a participagao
paritdria podem persistir ainda que os individuos tenham a oportunidade de
integrar processos deliberativos, porquanto em diversas situacdes, “a deliberacdo
pode servir como uma madscara para a dominagdo.”"” Frequentemente, os grupos
subordinados sdo impedidos de expressar plenamente suas necessidades e ideias
no espago publico através de formas sutis de controle. E de se mencionar que, em
face de um contexto de exclusdo do espaco publico oficial, a autora propde
expandir as arenas discursivas e, nesse ponto, assume especial relevancia a sua
critica ao modelo discursivo.

Nessa linha de raciocinio, a principal objecdo que € delineada por Fraser
ao procedimentalismo habermasiano, refere-se a existéncia de uma esfera publica,
quando, na verdade, haveria para a autora uma multiplicidade de formas criticas
de comunicagdo expressas em termos de “contrapublicos.” Estes constituem
“arenas discursivas paralelas nas quais os membros dos grupos socialmente
subordinados inventam e circulam contradiscursos para formular interpretacoes
opostas de suas identidades, interesses e necessidades. ™ Nessa perspectiva,
somente a partir da compreensao dessa multiplicidade seria possivel desenvolver
uma andlise mais coerente com a contraposicao entre o espaco publico dominante
e os contextos socialmente fragmentados de reproducdo de um contraptblico de
resisténcia. Nas palavras de Fraser, “ ndo é possivel isolar arenas discursivas
especiais dos efeitos da desigualdade social e se estas persistem, processos
deliberativos nas esferas publicas tenderdo a reproduzir a desvantagem dos grupos

. . 201
dominantes e as desvantagens dos subordinados.”

E conclui: “Nesse ponto, eu
pretendo acrescentar que esses efeitos serdo exacerbados quando hd apenas um
espaco publico unico e compreensivo. Nesse caso, os membros dos grupos

subordinados ndo teriam arenas para deliberar entre si proprios sobre suas

% Ibidem, p. 119.

% Ibidem, p. 123

' Ibidem, p. 122-123.
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necessidades, objetivos e estratégias. ” **

Com efeito, essa pluralidade de publicos concorrentes tem maior
potencialidade em promover o ideal da participagdo paritdria, diferentemente de
um publico tGnico, compreensivo. E justamente em tais arenas discursivas que as
feministas tém articulado de forma mais renovada, a compreensdo acerca de sua
realidade, no que se refere a discussdo de temas relacionados ao casamento,
assédio sexual, divércio, minimizando a profunda situacdo de desvantagem na
esfera publica oficial. Diante dessa estrutura conceitual, Nancy Fraser delineou
uma compreensdo procedimental do reconhecimento que tem possibilidade de
combater politicas estreitas de autenticidade de grupo, de forma a conferir uma
estratégia coerente capaz de atender aos desafios das sociedades multiculturais.

Desse modo, como ressaltamos, Jirgen Habermas, assim como Fraser,
enfatiza um modelo deliberativo de reconhecimento inerente a uma moralidade
pos-convencional capaz de combater a perspectiva da reificacdo identitaria. Nesse
particular, a critica procedimental a reificacdo identitdria assume especial

relevancia na filosofia politica do reconhecimento.

3.2
A critica procedimental a reificacao identitaria

De inicio, um dos aspectos fundamentais da critica procedimental a
politica de identidade consiste no argumento de que esta, ao negligenciar as lutas
por redistribuicdo, termina por ensejar a reificacdo identitdria, que constitui uma
forma fragmentada e simplista de abordar a identidade. A identidade da mulher,
por exemplo, é composta por uma multiplicidade de elementos, como etnia,
classe, orientacdo sexual, idade. Nesse contexto, a reificacdo identitaria, ao
universalizar uma identidade feminina auténtica, desconsidera a articulagcdo das
diferencas entre as préprias mulheres, pressupondo a existéncia de uma esséncia

feminina universal que obscurece distingdes entre mulheres brancas, negras e

Iésbicas. As feministas negras e 1ésbicas contrapuseram-se a uma teoria feminista

2 Ibidem, p. 122-123.
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essencialista, considerada como o feminismo das mulheres de classe média,
brancas e heterossexuais.

Diante do exposto, no que se refere as identidades culturais, Fraser
compreende que o modelo tayloriano produz uma reificacdo das identidades de
grupo, envolvendo-as em lacos rigidos, como se padrdes culturais fossem
desprovidos de potencial critico. Ao enfatizar o ideal da autenticidade, o modelo
de identidade termina por estimular uma cultura autoafirmativa, promovendo

% H4 uma reificagdo das caracteristicas

formas opressivas de comunitarismo.
constitutivas da identidade como realidades isoladas que sdo marcadas pela
autenticidade de seus membros. Nesse sentido, o caso de Shah Bano torna-se um
exemplo emblematico, capaz de elucidar a critica procedimental a reificacdo
identitdria.

Antes de tudo, é mister elucidar que Shah Bano Begum € uma mugulmana
divorciada que estabeleceu uma demanda judicial de alimentos contra seu marido,
o advogado Mohammad Ahmad Khan, com base no artigo 125 do Cddigo de
Processo Penal da India. Na India, em razdo de uma divisdo de competéncias
estabelecida desde o periodo britinico, enquanto hd uma submissdo dos cidadaos
a mesma lei penal, hd direitos particulares, relativos a divorcio, casamento, que
pertencem a comunidades religiosas. A leis particulares mugulmanas permitem
que o marido, independentemente do consentimento da mulher, pronuncie a
palavra falaq, significando divércio, sem qualquer obrigacdo legal de pagar
pensao.

Por conseguinte, Shah Bano, como nio tinha instrumentos para manter-se

financeiramente, acionou judicialmente seu marido, que apresentou uma apelacao

3 . . . - . . . L g
23 Nesse sentido, assinala que a reificacdo identitaria seria incompativel com o hibridismo cultural

das sociedades contemporaneas, tendo em vista o cardter complexo da identidade moderna: “...as
atuais lutas por reconhecimento estdo acontecendo apesar (ou por causa) de uma interagéio e uma
comunicagdo transculturais cada vez maiores, ou seja, elas ocorrem na exata medida em que a
migracdo acelerada e os fluxos globais da midia estdo hibridizando e pluralizando as formas
culturais. Ainda assim, elas tomam, muitas vezes, a forma de um comunitarismo que simplifica e
reifica de forma dréstica as identidades de grupo. Apresentadas nessas formas, as lutas por
reconhecimento ndo promovem a interagdo respeitosa entre as diferencas, em contextos cada vez
mais multiculturais. Ao contrdrio, tendem a estimular o separatismo e a formacdo de enclaves de
grupo, o chauvinismo e a intolerincia, o patriarcalismo e o autoritarismo. ” FRASER, Nancy.
Repensando a questdo do reconhecimento: superar a substitui¢@o e a reifica¢do na politica cultural.
In: BALDI, César Augusto (org). Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolita. Renovar: Rio de
Janeiro, 2004, p. 603; A respeito das criticas de Fraser ao modelo identitdrio de Taylor, cf.:
BLUMM, Lawrence. “Recognition, Value, and Equality: A Critique of Charles Taylor’s and
Nancy Fraser’s Accounts of Multiculturalism”. In: Constellations, vol. 5, n. 1. Oxford: Blackwell
Publishers, 1998, p. 51-68.
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penal contra a autora na Suprema Corte da India em 1985. Ele sustentou que Shah
Bano havia deixado de ser sua esposa, quando ele se casara pela segunda vez e
que ja havia pagado valores relativos a alimentos durante os dois anos anteriores a
demanda judicial A questao, portanto, era saber se o artigo 125 do Cdédigo de
Processo Penal indiano, que estabelecia o dever do marido de pagar pensao a sua
mulher, em caso de necessidade, se aplicava a mugulmanos na India.

A Suprema Corte da India destacou que o artigo 125 do Cédigo de
Processo Penal se aplicava a todos independentemente de raga, casta ou religido,
inclusive a mugulmanos na India, e determinou que o apelante aumentasse o
valor de alimentos de 70 a 130 rupias. A corte, composta por hindus, discutiu a
interpretacdo da lei muculmana a luz do Alcordo, afirmando inexistir
incompatibilidade entre a lei particular mugulmana e o Cédigo de Processo Penal.
Mas ndo se limitou a isso. O presidente da Corte destacou sobre a injustica contra
mulheres de todas as regides, discutindo a necessidade de elaborar um cé6digo
civil comum, de forma compativel com o pardgrafo 44 da Constituicao Federal da
India da Shariat, lei religiosa mugulmana que estabelecia obrigacdes do marido
em relacdo a sua esposa divorciada. A decisdo da Suprema Corte suscitou uma
série de debates politicos a favor da promulgacdo da Lei da Mulheres
Muculmanas, de 1986.

Inobstante, os ortodoxos da India sentiram-se desrespeitados, considerando
uma transgressdo ao direito privado mugulmano e protestaram contra o
julgamento, formando uma organizacdo que tentou mobilizar um amplo nimero
de seguidores em vdrias cidades. O caso demonstra justamente a tensao entre a
igualdade de género e as reivindicacdes identitirias de um grupo cultural,
suscitando um debate em relagdo a extensdo dos diferentes codigos civis para
diferentes religides. Nesse aspecto, os juizes da Suprema Corte viram o caso como
oportunidade para a defesa de um Cddigo Civil comum, pondo fim a autonomia
da comunidade muculmana no estabelecimento de um direito familiar. A
comunidade mucgulmana foi obrigada a reformular suas distincdes de género,
tendo em vista as lutas por reconhecimento de igualdade entre mulheres, de forma
a alterar os padrdes familiares e, em 1986, foi promulgada a Lei de Mulheres
Muculmanas.

E premente frisar que o caso de Shah Bano demonstra a relevéncia da

dimensdo deliberativa do reconhecimento como parimetro capaz de combater o
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potencial opressivo da reificacdo identitdria. A ética discursiva constitui um
modelo tedrico idealizado que permite medir a justica e a legitimidade de
determinadas préticas culturais vinculadas a comunidades, de forma a reconstrui-
las quando existe vontade dos afetados pelas normas, enquanto participantes de
um discurso racional. No caso de Shah Bano, as normas controvertidas constituem
as praticas unilaterais de poligamia e divorcio que estabelecem relagoes
assimétricas entre homens e mulheres e a expectativa de que uma mulher possa
atingir independéncia econdmica.

Assim, podemos questionar, sob condi¢des de um discurso hipotético no
qual todos as mulheres de todas as idades possam discutir livremente seus
interesses, se tais normas seriam aceitas. Por que motivo as mulheres se
colocariam em condi¢des de subordinacdo e vulnerabilidade? Com base na
tradicao? A histéria demonstra que a tradicdo é uma categoria suscetivel a
transformagdes, quando os instrumentos tradicionais de apoio da comunidade
muculmana as mulheres sdo insensiveis as suas pretensdes. Trata-se de uma
mulher que pretende superar as normas tradicionais opressivas em busca de sua
propria dignidade. Sob essa Otica, enfatizamos a importancia da perspectiva
habermasiana, que estimula o exercicio critico da razdo por meio de um certo
distanciamento reflexivo em relagdo a nossas contingéncias culturais e histdricas.
Casos como o de Shah Bano demonstram como o potencial racionalizador do
debate inerente a uma moralidade pds-convencional pode construir liames
identitarios mais sensiveis a inclusdo das mulheres na sociedade.

Nesse quadro teérico, como ponderamos, na perspectiva habermasiana, a
autonomia pessoal vincula-se a dimensdao individual de elei¢do dos projetos
pessoais de vida; de outro lado, a autonomia moral diz respeito a principios
moralmente vinculantes delineados pelo Principio U*®, porquanto o individuo se
torna autbnomo, na medida em que se insere em processos discursivos de reflexdo
critica com uma comunidade de comunicag¢do universal. A compreensao desse

caso emblemadtico ajuda-nos a esclarecer a relevancia dos modelos deliberativos

%O Principio U é formulado por Habermas da seguinte maneira: “toda norma vilida deve
satisfazer a condicdo de que as conseqiincias e efeitos colaterais, que (previsivelmente)
resultarem para a satisfacdo dos interesses de cada um dos individuos do fato de ser ela
universalmente seguida, possam ser aceitos por todos os concernidos.”” HABERMAS, Jiirgen.
Conciencia Moral e Agir Comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p. 86.
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de democracia delineados por Fraser e Habermas, fornecendo instrumentais
tedricos coerentes com os desafios propostos pelas sociedades multiculturais.

Nesse cenario, os liames identitarios ndo devem ser essencializados, mas
sujeitos a revisdo publica. Dai a importancia das lutas realizadas
argumentativamente na esfera publica por meio da reconstru¢do de vinculos
interacionas mais propicios a inclusio de todos aqueles que integram uma
sociedade multicultural. Em suma, o carater opressivo da reificacdo identitdria
somente pode ser combatido por meio do didlogo, do intercAmbio, permitindo a
constru¢do de uma cultura politica aberta e pluralista. Se, para Habermas, politicas
estreitas de autenticidade de grupo impedem a constru¢do de uma cultura politica
ancorada na interpretacdo de principios constitucionais, para Fraser, tendem a
negligenciar questdes de justica distributiva.

A tedrica feminista rompe com o modelo de reconhecimento identitdrio
que € delineado por Taylor e Honneth, repensando a  categoria do
reconhecimento, em uma dimensdo deontoldgica tendo como preocupacdo
essencial a ndo reducdo dos problemas de distribuicio a uma estrutura de
condi¢Oes psiquicas de reconhecimento. Nesse ponto, é necessdrio apresentar os

aspectos fundamentais da perspectiva deontolégica de Fraser, que compreende o

reconhecimento como uma questao de justica.

3.3
Reconhecimento e participacao paritaria: a perspectiva de Nancy
Fraser

De inicio, Fraser propde articular distribuicdo material de recursos e
reconhecimento cultural por meio de uma politica econdmica socialista que seja
capaz de reduzir as diferencas sociais, e uma politica cultural desconstrutivista,
que conduziria, ndo ao refor¢co das identidades, mas a desconstrucao das mesmas.
A autora procura reconstruir a categoria do reconhecimento, desvinculando-o de
uma perspectiva psicoldgica relativa a formagdo da identidade, tendo como
preocupacdo essencial a ndo reducdo dos problemas de distribuicio a uma
estrutura de condi¢des psiquicas de reconhecimento, tal como proposto por

Charles Taylor e Axel Honneth.
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Nessa trajetorica tedrica, a autora feminista argumenta que, embora os
problemas de redistribuicdo ndo tenham sido resolvidos nos paises centrais, as
novas lutas por reconhecimento das identidades culturais tendem a negligenciar
questdes relativas as injusticas econdmicas. Analisa que muitos autores e
movimentos sociais passam a privilegiar a preservacao identitaria, minimizando
as demandas materiais, justamente em uma €época marcada pelo crescimento das
desigualdades sociais em todos os paises centrais. Fraser propugna combater a
desconexdo entre as dimensdes econOmica e cultural, acreditando ser necessario o
rompimento com a dicotomia das teorias da justica contempordneas que
privilegiam as injusticas econdmicas ou se restringem as injusticas culturais.

Em sintese, € necessario unir os critérios de redistribuicdo e
reconhecimento para a construcdo de uma sociedade justa, porquanto tais
dimensdes estdo relacionadas e reforcam-se mutuamente. Enquanto a
redistribuicdo requer um tratamento igualitdrio, o reconhecimento exige o
contrario, ou seja, o reconhecimento das singularidades de cada individuo e a
valorizacdo de suas diferencas. Portanto, ambas as dimensdes sdo aparentemente
inconcilidveis, pois correspondem a aspectos embasados em pressupostos
contraditérios: igualdade e diferenca.

A divisao social entre homossexuais e heterossexuais, por exemplo, nao
se baseia somente em critérios econdmicos, pois os homossexuais ocupam
diferentes posi¢Oes sociais na divisdo do trabalho e n@o constituem uma classe
explorada. Nas palavras da autora, “a divisdo é enraizada, diferentemente, na
ordem de status da sociedade como padrdes institucionalizados  de valores
culturais que constroem a heterossexualidade como natural e normativa e a
homossexualidade como perversa e desprezada > Nessa perspectiva, tratam-se
de padrdes normativos institucionalizados nas diversas dreas do direito, relativas
a familia, intimidade e igualdade. Nas palavras de Fraser, “Eles estdo também
estabelecidos em muitas dreas da politica governamental (incluindo imigracao,
naturaliza¢do e politica de asilo) e padrdes de préticas profissionais (incluindo

99206

medicina e psicoterapia). E conclui: “Padrdes valorativos heteronormativos

2% FRASER, Nancy. “Justice Social in the Age of Identity Politics”. In: FRASER, Nancy;
HONNETH, Axel. Redistribution or Recognition?-A Political Philosophical Exchange. Verso:
London, 2003, p. 18.

2% Ibidem, p. 18.
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também penetram na cultura popular e na interacdo cotidiana. O resultado é
construir gays e lésbicas como uma sexualidade desprezada, sujeitos a formas
sexualmente especificas de subordinagéo de status.” >’

Nessa linha de raciocinio, gays e 1ésbicas sofrem uma série de injusticas
econdmicas como consequéncia da subordinagdo na ordem de status, tendo em
vista a institucionalizacdo de normas heterossexistas que negam, por exemplo,
uma ampla gama de beneficios sociais e familiares concedidos as relagdes
heterossexuais. Indubitavelmente, para a autora, ‘“‘superar a homofobia e o
heterossexismo exige a mudanca da ordem sexual de @ status,
desinstitucionalizando padrdes valorativos heteronormativos e substituindo-os por
padrdes que expressem igual respeito por gays e lésbicas.””” Em se tratando de
classes sociais nas quais os individuos sdo tradicionalmente explorados,
entretanto, sdo necessarios remédios redistributivos que visam a superar injusticas
econdmicas.

Com efeito, no caso das mulheres, a discriminacdo combina
caracteristicas de exploracdo econdmica com elementos de discriminagdo sexual,
de forma que a injusti¢a € bidimensional, situando-se tanto na esfera econdmica
como na esfera do reconhecimento. Tratam-se de formas de injustica primdrias e
cooriginais, de forma que “nem uma politica de redistribuicio nem uma politica
de reconhecimento isoladamente sdo suficientes. 7> As mulheres necessitam
combater ambas as dimensdes da injustica. Antes de tudo, € mister considerar que
a discriminacdo de gé€nero € uma categoria hibrida decorrente da injustica
econOmica e da ordem de status na sociedade, porque o género estrutura a divisao
fundamental entre trabalho produtivo remunerado ocupado por homens e trabalho
doméstico ndo remunerado atribuido as mulheres.

Desse modo, seria necessdrio combater a injusta divisdo de trabalho que
discrimina economicamente as mulheres, assim como os padrdes androcéntricos

institucionalizados que privilegiam tragos da masculinidade. Esses padroes ‘“‘sao

relativamente independentes da economia politica e ndo s3o meramente

7 Ibidem, p. 18.

% Ibidem, p. 19.

% Ibidem, p. 19.
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superestruturais. Eles, portanto, ndo podem ser superados apenas por
redistribuicdo, mas exigem medidas adicionais independentes de reconhecimento.
21 Da mesma forma, raca é uma divisdo social bidimensional situada na estrutura
econdmica e na ordem de status, porquanto injusticas raciais incluem tanto
distribuicdo como reconhecimento.

Nas palavras de Fraser, “na ordem de status, entretanto, padrdes
eurocéntricos de valores culturais privilegiam tracos associados com
“branquitude”, enquanto estigmatizam outros codificados como ‘negros”,
“morenos” e amarelos, paradigmaticamente — mas ndo somente — pessoas de cor.
2"Em face desta leitura, as normas eurocéntricas geram formas de subordinagio
de status que estdo articuladas a dimensao econdmica, refor¢ando-se mutuamente,
razdo por que € necessdrio desmantelar tais normas situadas na esfera do
reconhecimento, mas articulando a reestruturagdo das condi¢des econdmicas de
divisdo do trabalho.

Para tal empreendimento, a autora propde integrar ambos os paradigmas: a
conjuncao entre uma politica econdmica socialista, capaz de reduzir as diferencas
sociais, e uma politica cultural desconstrutivista, que conduziria, ndo ao reforco
das identidades, mas a desconstru¢do das mesmas. Nesse sentido, afasta-se do
modelo de reconhecimento identitdrio delineado por Taylor e Honneth. A tedérica
feminista procura reconstruir a categoria do reconhecimento, desvinculando-o de
uma perspectiva psicoldgica relativa a formagdo da identidade, tendo como
preocupacdo essencial a ndao reducdo dos problemas de distribuicio a uma
estrutura de condi¢des intersubjetivas de reconhecimento, tal como proposto por
Charles Taylor e Axel Honneth.

Nessa trajetoria tedrica, Fraser argumenta que Honneth estabelece um
reducionismo culturalista de questdes distributivas, “supondo que todas as
desigualdades econOmicas estdo enraizadas na ordem cultural que privilegia
alguns tipos de trabalho em relacdo a outros; ele acredita que mudar a ordem

cultural é suficiente para eliminar a m4 distribuicdo. ”*'* A autora exemplifica a

219 Ibidem, p. 21

2! Ibidem, p. 23.

22 Ibidem, p. 34-35
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situacdo de um trabalhador industrial branco e desempregado devido ao
fechamento de uma fébrica como decorréncia da mobilidade do capital
especulativo, sendo que, nesse caso, a injustica de distribui¢do ndo se relaciona a
injusti¢a do reconhecimento.

Em vista disso, os mecanismos econOmicos ‘“sdo relativamente
desvinculados das estruturas de prestigio e operam de uma forma relativamente
autdbnoma que impede a participagdo paritdria na vida social.”*" Sob esse aspecto,
Fraser critica também certos tedricos distributivistas que assumem uma

(13

perspectiva econdmico-reducionista, ao supor que “ uma justa distribuicdo de

recursos e direitos € suficiente para eliminar o reconhecimento.””'* Assim,
assevera que nem toda situacdo de auséncia de reconhecimento constitui um
produto da ma-distribuicdo, como, por exemplo, no caso de um banqueiro
afroamericano de Wall Street que sofre a recusa de um tixi. Nesse caso, como
sublinha Fraser, é necessdrio examinar os padrdes institucionalizados de valores
culturais que subordinam certas pessoas e grupos independentemente da dimensao
econdmica.

E premente analisar que, para a autora, nem O €cOnomicismo nem o
culturalismo sdo abordagens suficientes para compreender as sociedades
contemporaneas. H4 uma terceira abordagem denominada pds-estruturalismo
antidualista, que “rejeita distin¢cdes entre ordem econdmica e ordem cultural como
dicotdmicas. Eles alegam que a cultura e a economia sdo profundamente
interconectadas, portanto mutuamente constitutivas, de forma que elas nao podem

ser distinguidas significativamente de modo algum.”"

Entretanto, segundo
Fraser, nenhuma dessas abordagens é adequada para atender aos desafios e
complexidade da sociedade contemporanea, obscurecendo as divergéncias entre
classe e status. Sob essa Otica, cabe trazer as explanacdes criticas da autora em

relacdo ao “dualismo substantivo™:

(...)A primeira abordagem eu denominarei de “dualismo substantivo”. Ela
trata redistribuic@o e reconhecimento como duas diferentes “esferas de justica”,
pertencendo a dois diferentes dominios societais. A primeira pertence ao

B Ibidem, p. 35.
2 Ibidem, p. 34.

1 Ibidem, p. 60.
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dominio econdmico da sociedade, das relagdes de producdo. A tdltima pertence
ao dominio cultural, das relacdes de reconhecimento. Quando nés consideramos
questdes econdmicas, tal como a estrutura do mercado de trabalho, nds
deveriamos assumir o ponto de vista da justica distributiva, atendendo ao
impacto das estruturas econdmicas e institui¢des na posi¢cdo econdmica relativa
dos atores sociais. Quando, em contraste, nés consideramos questdes culturais,
tal como a representacdo da sexualidade feminina na MTV, nés assumimos o
ponto de vista do reconhecimento, atendendo ao impacto de padrdes
institucionalizados de valores culturais sobre padrdes relativos dos atores
sociais. Dualismo substantivo pode ser preferivel ao economicismo, ao
culturalismo e ao pds-estruturalismo antidualista, mas €, entretanto, inadequado.
Tratar a economia e a cultura como duas esferas separadas é desconsiderar sua
interpenetraco. (...)*'°

Assim, a economia € articulada a normas culturais que distinguem o
trabalho do negro e do branco, enquanto a esfera cultural também relaciona-se
com a dimensdo econOmica, de forma que ambas as esferas reforcam-se
mutuamente. O dualismo substantivo falha ao desvincular a esfera econdmica e a
cultural, tendo em vista que ndo se tratam de esferas separadas. Nas palavras de
Fraser, “ao desvincular injusticas culturais das injusticas econdOmicas, lutas
culturais das lutas sociais, ele reproduz a propria dissociacdo que ele procura
superar. Dualismo substantivo ndo € uma solu¢do, mas um sintoma do nosso
problema.”*"’

Nesse cendrio, o dualismo de perspectiva permite distinguir a esfera
econOmica e a cultural, analisando a influéncia reciproca entre ambas. Em
contraste com o dualismo substantivo, ele “evita dicotomizar economia e cultura e
obscurecer sua imbricacdo miutua.””'® Trata-se de uma abordagem que permite
atender a singularidade da relagdo entre ordem econdmica e cultural, concebendo
ambas as esferas como diferenciadas, mas modos sociais interpenetrantes. O
dualismo perspectivista permite atender a ‘“complexidade das relacdes entre
subordinagdo de classe e subordinacdo de status, mda-distribuicio e nao-
reconhecimento, na sociedade contemporanea. ”*"

Nesse quadro tedrico, Fraser estabelece uma diferenciacdo entre

estratégias afirmativas e transformativas. As estratégias afirmativas objetivam

219 Ibidem, p. 61.
27 Ibidem, p. 62.
% Ibidem, p. 63-64.

2 1bidem, p. 66
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corrigir os resultados dos arranjos sociais, de forma a reavaliar as identidades
injustamente desvalorizadas, mas mantendo intacta a estrutura social subjacente.
Em contraposicao, as estratégias transformativas, ao contrario, “objetivam corrigir
os resultados injustos precisamente pela reestruturacdo da estrutura produtiva
subjacente”, tendo como exemplo cléssico, o socialismo.

Em suma, para Fraser, a solu¢do para a questdo das identidades ndo
consiste em adotar uma estratégia afirmativa, mas desconstrutiva, que visa a
combater a subordinacdo de status pela desconstru¢io dos padrdes
institucionalizados de valores culturais que impedem determinados grupos de
alcangarem pleno reconhecimento. Os remédios afirmativos, em geral, associam-
se a perspectivas essencializadas de alguns movimentos feministas ou antirracistas
que estabelecem uma oposicdo rigida branco/negro, ou mulher/homem. Nesse
ponto, conduzem a reificacdo identitaria, valorizando a identidade do grupo como
uma dimensdo unica, de forma a negar a complexidade humana e sua
multiplicidade de identificacdes. Em contraposi¢do, os remédios desconstrutivos
escapam dessa problemdtica, desestabilizando as distingdes de status sem
engendrar formas reificadas de compreensao da identidade.

Nas palavras da autora, “ao invés de promover o separatismo ou O
comunitarismo repressivo, eles promovem a intera¢do entre as diferengas. >
Mister se faz salientar que, para compreender o relacionamento entre distribuicdo
e reconhecimento, Fraser resgata duas categorias fundamentais da sociologia: o
conceito de classe e status social. Nessa linha de raciocinio, passamos a analisar
tais categorias no subcapitulo 3.3.1, com o propésito de compreender a
contraposic@o tedrica entre o reconhecimento na sua dimensao institucional ou
concebido como uma questdao de autorrealizacdo. O subcapitulo 3.3.2 destaca o
papel fundamental do didlogo entre Fraser e a tradi¢do da teoria critica,
procurando demonstrar as insuficiéncias tedricas na psicologia moral delineada
por Axel Honneth, especialmente no que se refere a questdes de justica

econOmica.

3.3.1
Status ou autorrealizacao?

> Ibidem, p. 77
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De inicio, a fim de analisar a conexdo  entre distribuicdo e
reconhecimento, Fraser resgata o conceito de classe e status social. Nessa
compreensdo tedrica, afirmar que uma sociedade adota uma estrutura de
hierarquias de status, implica a institucionalizacdo de padrdes culturais que
impedem que determinados individuos participem como iguais na vida social.
Assim, por exemplo, as feministas devem buscar o reconhecimento das mulheres
como parceiras na interagao social, desvinculando-se de uma perspectiva que tem
por objeto a identidade de género; portanto, o ndo-reconhecimento niao decorreria
exclusivamente da subordinac@o cultural, mas das estruturas institucionais que
impedem determinados individuos de interagirem como iguais na vida social.
Fraser utiliza o modelo weberiano de status, para demonstrar que o nao-
reconhecimento nao seria delineado em termos psicoldgicos que conduzem a uma
deformacdo de identidade, mas como uma subordinagdo institucionalizada,
traduzida na incapacidade de participar como igual na vida social, impedindo a

relacdo de paridade. A tedrica feminista, em passagem elucidativa, afirma que:

(...)No modelo de status, o ndo-reconhecimento nao € nem uma deformacao
psiquica, nem um impedimento para a autorrealizacdo ética. Diferentemente, ele
constitui uma relacdo institucionalizada de subordinacdo e uma violagdo de
justica. Desta maneira, ndo ser reconhecido, ndo é sofrer uma identidade
distorcida ou a subjetividade prejudicada como resultado de um ser depreciado
pelos outros. Diferentemente, é ser submetido a padrdes institucionalizados de
valores culturais que impedem cada um de participar como pares na vida social.

() 221

Em sintese, como assinalamos, tanto Taylor como Honneth, seguindo o
modelo hegeliano, concebem o reconhecimento como uma questdo de
autorrealiza¢do, em uma perspectiva psicoldgica delineada por uma estrutura de
condi¢Oes intersubjetivas de reconhecimento mutuo. Nesse particular, Taylor
postula ser um elemento intrinseco a identidade humana, a construcao dialdgica e
intersubjetiva da identidade, que se desenvolve por meio do didlogo com os
demais individuos. Ressaltando o aspecto psiquico do reconhecimento, Taylor
destaca que a depreciagdo sistemdtica sobre grupos historicamente discriminados

afeta profundamente a autoestima, suscitando a internalizacio de imagens

2! FRASER, Nancy. “Justice Social in the Age of Identity Politics”. In: FRASER, Nancy;
HONNETH, Axel. Redistribution or Recognition?-A Political Philosophical Exchange. Verso:
London, 2003, p. 29.
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autodepreciatdrias expressas em termos de formas distorcidas de reconhecimento
miutuo. Honneth, por sua vez, resgata o pensamento de Dewey, segundo a qual os
sentimentos seriam concebidos como “a repercussdo afetiva do sucesso ou
insucesso de nossas inten¢des praticas.”*** Diante dessa estrutura conceitual, o
filésofo alemao analisa que, em contexto de vulnerabilidade moral, os sujeitos
ofendidos expressam sentimentos de vexacdo que “‘consistem num rebaixamento

723 sempre que seus parceiros de interacdo ndo

do sentimento de valor préprio
correspondem as suas pretensdes de reconhecimento

Com efeito, o modelo de status de Fraser desvincula-se do modelo
identitario delineado por Honneth e Taylor, porquanto o mesmo - ao focalizar a
perspectiva psicologica do reconhecimento - perde de vista as estruturas sociais
institucionalizadas que impedem os individuos de interagirem plenamente na vida
social. Tratam-se, portanto, de “leis matrimoniais que excluem parceiros do
mesmo sexo como ilegitimos e perversos, politicas de bem-estar social que
estigmatizam maes-solteiras como parasitas sexualmente irresponsaveis, e praticas
policiais tais como os perfis raciais que associam pessoas racializadas a
criminalidade.””* Nesse contexto, a estratégia de Fraser direciona-se para a
desinstitucionalizacdo dos padrées de valores culturais que impedem a
participacdo paritaria do individuo, enquanto parceiro pleno da vida social. A
questdo fundamental, para a autora, ndo € focalizar o potencial emancipatério das
experiéncias de sofrimento, como pretende Honneth, mas as efetivas implicagoes
do ndo reconhecimento na esfera da interacao social.

Diante do exposto, o modelo de status “permite a cada um justificar
alegacdes por reconhecimento como moralmente vinculantes sob condigdes

modernas de pluralismo valorativo. ”** Para a autora, tentar justificar alegag¢des de

> HONNETH, Axel. Luta por Reconhecimento — a Gramdtica mora dos conflitos sociais. Sio

Paulo: Ed 34, 2003, p. 221.

3 Ibidem, p. 222.

2 FRASER, Nancy. “Justice Social in the Age of Identity Politics”. In: FRASER, Nancy;
HONNETH, Axel. Redistribution or Recognition?-A Political Philosophical Exchange. Verso:
London, 2003, p. 29-30.

* Ibidem, p. 30.
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reconhecimento identitirias que se tornam vinculadas a concepgdes de
autorrealizacdo, implica uma perspectiva sectdria. Nas palavras da tedrica
feminista, “o modelo de status € deontolégico e ndo sectdrio”, porquanto “nao
apela para uma concepcao de autorrealizacdo ou bem. Diferentemente, apela para
uma concep¢do de justica que pode — e deve — ser aceita por aqueles com
concepgoes divergentes de bem. ” **°

Fraser leciona que o modelo de status possui a vantagem de ndo enfocar o
direito de cada individuo de buscar estima social, tendo em vista que tal
concepcdo € extremamente incerta. Na perspectiva de Honneth, estima social
corresponde a “condi¢des intersubjetivas para uma formagdo de identidade ndo
distorcida, protegida supostamente pela moralidade. ”**’ Em face desta leitura, a
estima social ndo constitui o objetivo, mas o resultado da desinstitucionalizacio
de padrdes culturais que subordinam certas pessoas ou grupos, evitando a
amplitude e incerteza da psicologia individual. Por fim, o modelo de status possui
vantagens no que se refere a “integracdo de alegacdes por reconhecimento com
alegagdes por redistribuicdo de recursos e riqueza. ”*** Ou seja, reconhecimento e
redistribuicio sdo concebidos como moralmente vinculantes em uma perspectiva
deontoldgica.

Outrossim, analisando o tema, Christopher Zurn, professor da University
of Kentucky, afirma que, para Weber, “status € essencialmente uma questdo de
honra, e esta é essencialmente uma questdo de julgamentos diferenciais de valor.
De outra forma, ndo pode haver status separado dos julgamentos, isto €, aqueles
que tém honra sao mais valiosos que outros; ndo hd possibilidade de relagdes
igualitdrias de status. ”** Disso se infere que as relagdes de status, na perspectiva
weberiana, sdo sobre “distribuicdo de poder entre grupos”, ou seja, “busca

99230

coletiva de poder sobre outros grupos. Sob esse aspecto, para Weber, os

2 Ibidem, p. 31.
> Ibidem, p. 32
8 Ibidem, p. 33.
% ZURN, Christopher F. “Identity or Status? Struggles over Recognition in Fraser, Honneth, and

Taylor”. In: Constellations, vol. 10, n. 4. Oxford: Blackwell, 2003, p. 522.

2 Ibidem, p. 522
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grupos de status conectam-se a “‘comunidades que asseguram lagos contra outros
grupos e exigem uma conformidade intragrupo a uma forma compartilhada de
vida. 7' Nesse sentido, Fraser, assim como Weber, concebe que a categoria de
status diz respeito a distribui¢ao de poder entre grupos sociais.

E premente destacar que, diferentemente de Weber, o modelo de status
delineado por Fraser desvincula-se do sentimento de pertencimento a uma forma
de vida comunitdria. Assim, para Fraser, existem determinados padrdes de
valoragdao que subordinam identidades, impedindo que os individuos participem
na esfera publica em condi¢Oes iguais. Sob essa Otica, tais padroes devem ser
desconstruidos, de forma a superar os pressupostos que ensejam a subordinacao,
impedindo a relacdo de paridade necessdria para alcancar estima social. Nesse
cendrio, a tedrica feminista procura desenvolver uma teoria bifocal que trata
reconhecimento e redistribuicdo como duas perspectivas distintas, sem que uma
dimensdo seja reduzida a outra, porquanto os problemas de distribui¢do nao se
limitam a uma estrutura de condi¢des psiquicas de autorrealizacdo.

Por um lado, sua teoria estd aberta a interconexiao complexa de injusti¢as
culturais e econdmicas, sem se restringir a uma teoria social unidimensional que
se reduz apenas a fatores econdmicos ou culturais; de outro lado, procura repensar
a categoria do reconhecimento, ndo como uma questao de ética e autorrealizacao,
mas como uma forma de subordinagdo institucionalizada - e, portanto, uma séria
violacdo da justica. Nesse quadro tedrico, distancia-se das perspectivas de Taylor
como Honneth, que, ao considerarem o reconhecimento como uma questdo de
autorrealiza¢do, abstraem-no de sua matriz institucional, ocultando o seu
entrelacamento com a justica distributiva. Nancy Fraser, em um dos mais licidos

comentdrios, sublinha que :

(...) ...perdem de vista, por exemplo, os vinculos, institucionalizados nos
mercados de trabalho entre as normas androcéntricas que desvalorizam as
atividades codificadas como femininas, de um lado, e os baixos salarios das
mulheres, por outro. Da mesma forma, deixam de apontar os vinculos
institucionalizados nos sistemas de previdéncia, entre normas heterossexistas
que deslegitimam a homossexualidade, por um lado, e a negativa de recursos e
beneficios a homossexuais, por outro. Ocultando tais vinculos, retiram as
facetas sdcio-estruturais do ndo-reconhecimento, e o igualam as distor¢des de

51 Ibidem, p. 522-523.
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identidade. Ao reduzir a politica de reconhecimento a de identidade, a politica
de redistribuicdo € substituida. (...)***

Em suma, para Fraser, existem diferentes tipos de status para diferentes
tipos de sociedades. Nas sociedades modernas, uma ordem homogénea de valores
determina a honra apreciada por cada individuo, tendo em vista sua insercdo na
hierarquia de status. Nas sociedades contemporineas atuais, inexiste uma
homogeneidade cultural, de forma que “reivindicacdes politicas podem ser
concedidas eticamente sem apelar para um Uunico horizonte valorativo

compartilhado.”*

Nesse ponto, ordens contemporaneas de status sdo mais
complexas e institucionalmente diferenciadas, tendo em vista a multiplicidade de
setores sociais — familia, direito, religido — que possuem padrdes de valores
culturais relativamente autdnomos.

Mister se faz compreender que as diferentes esferas sociais possuem um
nimero relativamente autdonomo de hierarquias de status, de forma que as
sociedades contemporaneas sdo eticamente pluralistas, tendo em vista uma ampla
variedade de valores, cada qual com sua prépria ordem de status. Por um lado, tais
ordens também sdo suscetiveis a contestacdo, em face de uma multiplicidade de
comunidades valorativas. De outro lado, cada elemento da ordem de status €
hibrido, pois diferentes conjuntos de valores sdo confrontados e recombinados,
originando novas formas valorativas suscetiveis a transformagdes. Como
resultado, “é impossivel dizer com certeza onde uma cultura termina e a outra
comega. 7 Em sintese, dada a complexidade ética da ordem de status e a
inexisténcia de um consenso social, os defensores de um horizonte valorativo
sempre serdo criticados por outro universo de valores.

Nessa linha de raciocinio, Fraser analisa que a complexidade ética da
ordem de status nao mina sua concepg¢ao de justica como participagdo paritaria. A

participacao paritdria diz respeito a um conjunto de politicas que atendam a um

2 FRASER, Nancy. “Repensando a questio do reconhecimento: superar a substituicio e a
reificacdo na politica cultural”, op. cit., p. 607.

3 FRASER, Nancy. “Distorted Beyound all Recognition: A Rejoinder to Axel Honneth”. In:

FRASER, Nancy; HONNETH, Axel. Redistribution or Recognition?-A Political Philosophical
Exchange. Verso: London, 2003, p. 198.

>4 FRASER, Nancy. “Justice Social in the Age of Identity Politics”. In: FRASER, Nancy;
HONNETH, Axel. Redistribution or Recognition?-A Political Philosophical Exchange. Verso:
London, 2003, p. 55
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padrdao universal de justica capazes de, em um contexto de pluralismo ético,
suscitar a aprovacdo de todos os cidaddos. Nessa perspectiva, o principio da
participacao paritdria é deduzido do principio da igual dignidade moral. Nas suas
palavras, “participacdo paritdria simplesmente significa o igual respeito pela
autonomia igual dos seres humanos enquanto atores sociais.””” Como inexiste
uma Unica ordem de status, o individuo pode alcancar o ideal da participacao
paritdria em uma arena social e ndo o alcancar em outra. As medidas politicas,
portanto, podem assegurar a paridade de participacao dentro de um subsistema e
mind-la em outro.

Com efeito, como avaliamos, o modelo de status que foi desenvolvido por
Fraser, baseia-se em uma abordagem socioldgica, contrariamente a um modelo
cultural ou psicolégico. O ndo-reconhecimento nao decorreria de uma depreciagao
da identidade e, nesse sentido, aposta no potencial emancipatério da deliberacao
publica, introduzindo a categoria da paridade de participacdo, que deve assegurar
aos individuos a oportunidade de participar livremente na vida social por meio da
eliminacdo dos obstaculos institucionais que impedem a interagdo plena no espaco
publico. Diante dessa estrutura conceitual, a autora enfatiza a centralidade de lutas
estabelecidas argumentativamente no espago publico, de forma a permitir a
renegociacdo dos padrdes justos de interacdo social. Confira-se a seguinte

passagem que explicita o pensamento da tedrica feminista:

(...)O cerne normativo da minha concepcdo € a nocdo de paridade de
participagdo. De acordo com essa norma, a justi¢a requer arranjos sociais que
permitam a todos os membros da sociedade interagir uns com os outros como
companheiros. Para a participacdo paritdria ser possivel, eu alego que, ao
menos, duas condicdes devem ser satisfeitas. Primeiro, a distribuicio de
recursos materiais deve ser de tal forma que assegure aos participantes
independéncia e voz.. A segunda condicdo requer que padrdes
institucionalizados de valores culturais expressem igual respeito para com todos
os participantes e assegurem igual oportunidade para alcangar estima social.

(‘”)236

* FRASER, Nancy. “Distorted Beyound all Recognition: A Rejoinder to Axel Honneth”. In:
FRASER, Nancy; HONNETH, Axel. Redistribution or Recognition?-A Political Philosophical
Exchange. Verso: London, 2003, p. 231.

236 FRASER, Nancy. “Recognition without Ethics?” In: Theory, Culture & Society, vol 18, n. 2-3.
Sage Publications: London, 2001, p. 29.
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Diante do exposto, depreende-se que a norma da participacdo paritdria
requer uma condi¢do objetiva e uma subjetiva. De um lado, a condi¢do objetiva
diz respeito a distribui¢do de recursos materiais que assegurem aos participantes
uma plena interagdo na vida social, porquanto determinadas estruturas sociais que
institucionalizam a privag¢do econdmica, destituem dos individuos a possibilidade
de interagirem com os outros na vida social. De outro lado, a condi¢do
intersubjetiva para a participagdo paritdria diz respeito a auséncia de “normas
institucionalizadas que sistematicamente depreciam algumas categorias de
pessoas e qualidades associadas com elas. 7 Outrossim, a norma de participa¢ao
paritaria demanda arranjos sociais que permitam aos cidad@os interagirem como
pares, tornando-se efetivamente membros plenos da sociedade, sendo que o
pressuposto fundamental para viabilizar tal dimensdo participativa corresponde a
eliminagdo das desigualdades institucionais entre os atores sociais.

Nesse particular, “a norma da participacdo paritdria deve ser aplicada
dialégica e discursivamente, através de processos democraticos de debate
publico.””® Em tais contextos, os participantes estabelecem processos discursivos
por meio dos quais os padrdes institucionalizados impeditivos da participacao
paritaria sofrem reformulacdes através de propostas alternativas que estabelecem
padrdes mais inclusivos de intera¢do social. Em face dessa leitura, para a autora,
a teoria do reconhecimento de Taylor tem ignorado questdes de justica
distributiva, desconhecendo o fato de que os imperativos econdmicos geram seus
proprios esteredtipos estigmatizantes como forma de legitimar a exclusdo
econdmica de determinados grupos. Muitas vezes, padrdes culturais simbdlicos
sao amplamente dirigidos pelas pressdes crescentes da economia internacional
globalizada.

Antes de tudo, € mister sublinhar que Fraser procurou estabelecer um
didlogo com a proposta de Honneth de analisar questdes distributivas como
reflexo de lutas por reconhecimento, contra-argumentando que os individuos
podem sofrer injusticas distributivas independentemente de padrdes culturais de
avaliagdo, mas em decorréncia da logica autonoma do mercado da economia

capitalista. Sob essa Otica, o didlogo entre Honneth e Fraser enriquece

57 Ibidem, p. 36.

28 Ibidem, p. 43.
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profundamente o debate sobre a filosofia do reconhecimento.

3.3.2
O debate com Axel Honneth

O procedimentalismo de Fraser tem desempenhado um papel fundamental
no didlogo com a tradi¢cdo da teoria critica, procurando demonstrar um certo
deficit tedrico na psicologia moral delineada por Axel Honneth, particularmente
no que se refere a questdes de justica econdmica. Em seu didlogo com Fraser, o
autor alemdo tem contra-argumentado que a autora se baseia em uma cronologia
enganosa, ao considerar as lutas distributivas como velhos movimentos e as lutas
por afirmacdo da identidade cultural como novos movimentos sociais. Por
conseguinte, argumenta que as lutas por identidade nao constituem um fendmeno
novo - haja vista as proprias lutas pela extensdao do sufrdgio as mulheres, e por
autodeterminagao nacional - e que lutas distributivas refletem uma dimensao de

reconhecimento.”’

O filésofo pretende desenvolver uma estrutura tedrica
unificada que compreende as lutas por distribuicdo como reflexo das lutas por
reconhecimento. **

Disso se infere, ao nosso ver, que, para Honneth, se o individuo é privado
de recursos materiais necessdrios para sua subsisténcia, tal perspectiva nao
decorre somente de questdes redistributivas, mas da auséncia de reconhecimento.
Nas palavras do autor, “uma teoria social critica que apoia somente objetivos
normativos que ja foram publicamente articulados pelos movimentos sociais,
arrisca-se precipitadamente a afirmar o nivel prevalecente do conflito politico-

N

moral em uma dada sociedade.”™' Nesse ponto, contrapde-se a perspectiva de

Y HONNETH, Axel. “Redistribution as Recognition: a Response to Nancy Fraser”. In: FRASER,
Nancy; HONNETH, Axel. Redistribution or Recognition?-A Political Philosophical Exchange.
Verso: London, 2003, p. 116.

9 Sob esse aspecto, o trecho a seguir resume as explanagdes tedricas do autor: “Eu estou
convencido de que os termos do reconhecimento devem representar uma estrutura unificada para
tal projeto. Minha tese € a de que uma tentativa de renovar alegacdes compreensivas da Teoria
Critica, sob condigdes atuais, serd melhor orientada em si prépria por uma estrutura categorial de
uma teoria do reconhecimento suficientemente diferenciada, uma vez que estabelece o elo entre as
causas sociais a respeito dos sentimentos amplos de injustica e os objetivos normativos dos
movimento emancipatorios. ” Ibidem, p. 113.

! Ibidem, p. 115,
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Fraser, alegando que somente experiéncias de sofrimento que ja foram
publicamente tematizadas, poderiam ser moralmente relevantes e consideradas
dignas de reconhecimento. De acordo com Honneth, “as formas de sofrimento e
miséria causadas institucionalmente, ao serem identificadas, também incluem
aqueles que tém existéncia prévia e independentemente da articulacdo pelos
movimentos sociais.”*? Nesse sentido, uma teoria social critica embasada em
demandas de movimentos sociais tematizadas publicamente arrisca-se a suscitar
exclusdes politicas. Para o filésofo alemdo, a perspectiva de Fraser sobre as
condi¢gdes pods-socialistas dos conflitos contemporineos - determinadas pelas
afirmacdo da centralidade dos novos movimentos sociais - tende a negligenciar
determinadas lutas sociais que surgem a beira da esfera publica.

Assim, Honneth procura defender uma estrutura tedrica do
reconhecimento desvinculada de qualquer referéncia a movimentos sociais. Em
contraste com a perspectiva de Fraser, o autor pretende desenvolver um
instrumental tedrico capaz de contemplar todas as lutas por reconhecimento a
partir de uma perspectiva que aposta no potencial emancipatério das experiéncias
de sofrimento e humilhagcdo Trata-se de “um giro tedrico do reconhecimento.”
Nesse cendrio, “questdes distributivas sdo melhor compreendidas em termos de
categorias normativas que surgem de uma teoria suficientemente diferenciada do
reconhecimento. ”** A existéncia de desigualdades econdmicas, portanto, € fruto
de uma sociedade na qual alguns individuos ndo sdo socialmente estimados por
suas realizacOes individuais. Nas palavras do autor, “o sofrimento social e o
descontentamento possuem um cerne normativo. E uma questio de
desapontamento ou violacdo das expectativas normativas da sociedade
considerada, que € justificada por aqueles afetados. ** Nesse quadro tedrico, se o
individuo € privado de recursos materiais, em verdade, hd uma frustracdo das suas

expectativas normativas por reconhecimento intersubjetivo. Somente, portanto, a

**2 Ibidem, p. 117.

*3 Ibidem, p. 126.

* Ibidem, p. 129.
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dialética moral entre o particular e o universal poderia ser capaz de explicar a luta
intersubjetiva por distribuicdo de recursos materiais.

Em suma, a proposta de Honneth, que compreende questdes distributivas
como reflexo de lutas por reconhecimento, decorre fundamentalmente da sua
influéncia hegeliana. Como ja delineamos, para Hegel, no estado de natureza, a
situacdo de privacdo da posse é concebida como um contexto de vulnerabilidade
moral vivenciada pelo parceiro de interacdo. Por meio de lutas intersubjetivas de
reconhecimento, o sujeito esbulhado da posse pretende demonstrar ao seu
esbulhador ser moralmente digno de reconhecimento. Nesse ponto, as lutas por
distribuicao sdo resultado de padrdes valorativos que desvalorizam socialmente
determinados individuos que exercem certas profissoes.

Em sintese, as fun¢des de género, no ambito da divis@o social do trabalho,
sdo determinadas por padroes de estima social atribuidos a determinadas
profissdes. Nessa linha de raciocinio, somente os mecanismos culturais que
desvalorizam as capacidades femininas, podem explicar porque nas sociedades
capitalistas, as atividades domésticas femininas ndo sdo consideradas como
trabalho. Portanto, os padrdoes de estima social que desvalorizam o trabalho
feminino, determinam a distribui¢do de recursos, de forma que somente a forca
moral das experiéncias de sofrimento pode ser capaz de modifica-los.

Com efeito, a tensdo afetiva suscitada por contextos de vulnerabilidade
moral pode potencializar processos intersubjetivos de reconhecimento, tendo em
vista a frustracdo das expectativas normativas por seus parceiros de interacdo.
Honneth assevera que a experiéncia do desrespeito pode transformar-se em uma
praxis social que suscita uma ampliacdo das relagdes intersubjetivas de
reconhecimento, desencadeando formas mais aprimoradas de relagdes sociais.
Nessa perspectiva, o potencial emancipatério das experiéncias de sofrimento ndao
decorre apenas de condigdes econOmicas, mas, fundamentalmente, das
expectativas morais dos individuos, lutando por transformar os padroes
valorativos que desqualificam as contribui¢des de determinados individuos na
divisdo do trabalho. Em face dessa estrutura conceitual, para Fraser, Honneth
estabelece uma psicologia moral do sofrimento pré-politico incapaz de atender aos
desafios propostos pelos movimentos sociais. Vale a pena transcrever o

posicionamento da autora:
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(...)Ao identificar a imanéncia com a experiéncia subjetiva, ele propde
conectar a critica com seu contexto social em decorréncia de seus conceitos
normativos dos sofrimentos, motivacdes e expectativas dos sujeitos sociais.
Essa estratégia ¢ arriscada, contudo, quando ela trata de aniquilar a
normatividade do determinado. Para impedir esse perigo, Honneth resolve
distanciar-se das disputas politicas do presente. Portanto, ele procura assegurar
a transcendéncia, ao localizar um substrato “independente” da experiéncia
moral, ndo afetado pelas reivindicagdes da esfera publica. Preocupado com a
superidentificagdo com os movimentos sociais contemporineos, e ainda
procurando um ponto de referéncia empirico, ele procura encontrar um corpo de
experiéncia pura no sofrimento cotidiano incipiente que ndo foi politizado.

(‘”)245

Diante do exposto, depreende-se que, para Fraser, Honneth desenvolve
uma perspectiva monista do reconhecimento baseada na psicologia moral do
sofrimento pré-politico. De acordo com a autora, ndo € claro “se tal sofrimento é
realmente despido de vocabuldrios circulados publicamente sobre julgamentos
normativos. Certamente, em sociedades democraticas nenhum muro isola a vida
cotidiana da contestagdo politica da esfera piblica. ”*** Ou seja, as experiéncias
idealizadas por Honneth sdo mediadas pela linguagem da esfera publica. Segundo
a autora, “é¢ duvidoso que a experiéncia pré-politica realmente constitua um ponto
de referéncia superior as alegagdes dos movimentos sociais que Honneth descarta.
727 Nesse contexto, a perspectiva de Honneth ¢é incoerente, porquanto o
sofrimento inarticulado, em verdade, ndo € sujeito ao escrutinio critico do debate

13

publico. Como salienta Fraser, “ os pontos de referéncia da Teoria Critica
deveriam ser normativamente confidveis, em outras palavras, eles deveriam
ajudar-nos a conceitualizar o que realmente merece o titulo de injustica, em
oposic¢do ao que é meramente vivenciado como injustiga.”**

Em face desta leitura, em uma dimensdo critica a filosofia de Honneth,
Andreas Kalyvas, professor de Ciéncia Politica da New School University, por sua
vez, questiona: ‘“‘como estabelecer a distincdo entre sentimentos morais e as

expectativas normativas de um grupo reaciondrio cuja identidade ¢ ameacada pela

* FRASER, “Distorted beyond all Recognition”. In: FRASER, Nancy; HONNETH, Axel.
Redistribution or Recognition?-A Political Philosophical Exchange. Verso: London, 2003, p. 202-
203.

6 Ibidem, p. 204.

*7 Ibidem, p. 205.

¥ Ibidem, p. 205.
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democratizacdo e liberalizacdo das sociedades modernas pelos movimentos
progressistas?** Por este motivo, entendemos que a idealizacdo da psicologia
moral do sofrimento pré-politico revela-se incoerente. A experiéncia do
sofrimento - decorrente da perspectiva subjetiva e do aspecto psiquico dos
participantes - ndo pode ser um referencial tedrico coerente para renovar a Teoria
Critica, porquanto as experiéncias de desrespeito nao possuem um potencial
normativo capaz de avaliar a justica de uma sociedade.

Antes de tudo, é mister considerar que Honneth termina por fundamentar
um relativismo ético que ignora a existéncia de qualquer principio universal de
justica. Como estabelecer um critério normativo universalmente valido para
qualquer sociedade com base nas experiéncias emocionais dos sujeitos? Como
avaliar efetivamente a justica de determinada demanda com base no paradigma da
autorrealizacdo? Nao havendo a experiéncia subjetiva do sofrimento, € impossivel
criticar a injustica de uma ordem social. Todavia, em oposi¢do a alegacdo de
Fraser sobre uma redugdo culturalista de politicas redistributivas, Honneth
propugna que as varias lutas por reconhecimento, objetivando relacdes expandidas
por reconhecimento mutuo, ndo podem ser reduzidas simplesmente a politicas da
diferenga. Por conseguinte, a autora interpreta erroneamente o fildsofo,
confundindo a sua teoria de reconhecimento com politicas estreitas de
autenticidade de grupo.™

Inobstante considere que os pressupostos para a autorrealizac@o individual
possuam relacdo intrinseca com uma concep¢ao de bem, Honneth contrapde-se a
interpretacdo comunitarista tayloriana, que vincula a formacdo da identidade a
uma comunidade lingiiistica, apresentando uma proposta diversa. Embora

pressuponha o cardter intersubjetivo da subjetividade, enfatiza a formacao

249 KALYVAS, Andreas. “Critical Theory at the Crossroads: Comments on Axel Honneth’s
Theory of Recognition”. In: European Journal of Social Theory, vol. 2, n. 1. London: Sage
Publications, 1999, p. 103.

% Reconhecendo que as politicas por reconhecimento possuem uma dimensdo mais ampla do que
as politicas de identidade, Honneth afirma que Fraser o interpretou erroneamente, desconsiderando
a sua pretensdo tedrica a uma eticidade formal: “Uma concep¢do formal de ética contém as
condi¢des qualitativas para a autorrealizacdo e difere da pluralidade de formas especificas de vida
ao constituir as precondi¢des gerais para a integridade pessoal dos sujeitos.” HONNETH, Axel.
“Recognition or Redistribution? Changing Perspectives on the Moral Order of Society”. In:
Theory, Culture & Society, vol 18, n. 2-3. Sage Publications: London, 2001, p. 51.
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autdonoma da identidade individual. Nesse aspecto, como j salientamos, Honneth
apresenta-nos uma concep¢do formal do conceito de eticidade hegeliana,
combinando a normatividade da tradicdo kantiana com a perspectiva aristotélica,
de forma a articular instincias concretas de reconhecimento com elementos
universais inerentes a qualquer forma social capaz de propiciar a efetividade dos
pressupostos para uma autorrealizacdo plena.

De acordo com Fraser, ndao deveriamos reduzir injusti¢as distributivas a
dimensdo de reconhecimento, pois cada tipo de injustica requer solugdes
especificas. Seria um erro tedrico reduzir redistribuicio a processos
intersubjetivos de reconhecimento, uma vez que a atividade politica lutaria
inutilmente contra dispositivos simbdlicos, quando deveria focalizar a estrutura
material da sociedade. Ressaltamos que ha também situagdes nas quais a injustica
resulta de padrdes simbdlicos, de forma que o ndo reconhecimento independe dos
arranjos distributivos da sociedade. Nesse sentido, a abordagem bifocal de Fraser
constitui uma forma coerente de tratar distribui¢cdo e reconhecimento a partir de
duas dimensdes distintas, sendo a distingdo apenas analitica, pois ambas as esferas
estdo imbrincadas e refor¢cam-se mutuamente.

Ademais, um exemplo da possibilidade de articular-se redistribui¢do e
reconhecimento € a experiéncia das comunidades quilombolas no Brasil. A
Constituicio de 1988 contém expressamente um dispositivo que prevé a
legalizacdo das terras ocupadas por remanescentes de quilombos, o que permitiu
que diversas dessas comunidades se articulassem politicamente para reivindicar
uma identidade negra, de forma a obter a posse legal das terras. Trata-se de uma
realidade que revela nitidamente como a dimensao redistributiva relaciona-se a
valorizacdo da identidade, expressa em termos de participacdo paritaria.

E fundamental salientar que Nancy Fraser delineou uma estrutura
procedimental, visando superar politicas estreitas de autenticidade de grupo, de
forma a conferir uma estratégia capaz de atender as demandas contemporaneas
por reconhecimento e distribui¢ao e, seguindo a tradicdo kantiana, procura afirmar
a centralidade da dimensdo deontolégica da luta politica e da primazia da moral
em relagdo 2 ética. E de se mencionar que Jiirgen Habermas, assim como Fraser,
também desenvolveu uma concepg¢ao procedimental de direito e democracia com
potencialidade de combater essencializacdes identitarias. A cultura politica de um

pais, segundo o filésofo, cristaliza-se em torno da Constitui¢do em vigor. Toda
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cultura nacional, sob a luz da prdpria histéria, amolda em cada caso um tipo de
leitura diferente para os mesmos principios constitucionais, os quais também se
corporificam em outras constitui¢des republicanas. Em sociedades multiculturais,
uma cultura politica consubstanciada em torno de um projeto constitucional pode
assegurar uma coesdo politica e um grau de integracdo social capazes de
transcender os vinculos de lingua, cultura e etnia.

De inicio, € premente postular que Habermas identifica o potencial
opressivo do processo de colonizacdo do mundo da vida, por meio do qual os
mecanismos econdmicos € do poder administrativo se tornam hegemonicos e
passam a restringir as praticas comunicativas do mundo da vida. Os tedricos
frankfurtianos ja haviam fundamentado as bases tedricas para uma critica a razao
instrumental. Assim, com o intuito de aprofundar a ontologia habermasiana do
reconhecimento, € necessdrio elucidar, de inicio, os postulados fundamentais da

ética discursiva.

3.4.
A perspectiva de Jiirgen Habermas

De inicio, dando continuidade a tarefa dos frankfurtianos, Habermas
analisa que a emancipacdo humana deveria ser buscada através de um novo
parametro filoséfico capaz de contemplar a dimensdo linguistica das relagdes
humanas. O filésofo distancia-se da tradi¢cdo dos frankfurtianos, configurando um
novo instrumental tedrico com potencialidade de atender a busca incessante pela
emancipagdo humana. Pretendendo contrapor-se a centralidade da razdo
instrumental e buscando construir um novo paradigma tedrico para uma
reconstru¢do do projeto da modernidade, Habermas delineia duas formas
especificas de racionalidade. De um lado, a razdo comunicativa®', configurada
através de interagdes linguisticas; de outro lado, a razao instrumental, tipicamente
sist€émica. Somente o potencial moral inerente a linguagem pode aprofundar as

préticas democraticas.

51 HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la accion comunicativa. Madrid: Taurus, 1987.
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E imperioso assinalar que, para o filésofo, o medium linguistico permite
aos participantes de uma comunica¢do buscarem um entendimento a respeito de
um estado de coisas no mundo objetivo, sendo intrinseca a estrutura linguistica
uma exigéncia de racionalidade que revela a pretensdo humana de entendimento
pelo estabelecimento de préticas dialdgicas. No subcapitulo 3.4.1, intitulado
“Acdo comunicativa e moral pds-convencional”’, examinamos O conceito
habermasiano de interacdo comunicativa, por meio da qual os participantes
transformam suas relagdes com o mundo, tendo em vista um potencial de
racionalidade insito a busca cooperativa de entendimento reciproco.

Propugnamos também elucidar mais profundamente a teoria da evolucdo
moral desenvolvida por Habermas, a partir das pesquisas de Jean Piaget e
Lawrence Kohlberg, que ja foi objeto de uma andlise sucinta no subcapitulo
2.1.2, intitulado “self autointerpretativo versus self pds-convencional”. No ensejo,
examino no subcapitulo 3.4.2 a concep¢do habermasiana de patriotismo
constitucional, de acordo com a qual uma cultura politica cristalizada na adesao a
principios de direitos humanos, pode assegurar uma coesao politica e um grau de
integracdo social capazes de aglutinar as diferentes identidades em torno de uma
nova forma de identidade politica.

Por fim, salientamos a existéncia de uma série de criticas formuladas por
tedricos politicos, no sentido de que tal concep¢do seria incapaz de suscitar
liames identitidrios robustos e efetiva integracdo social, razdo por que
examinamos no subcapitulo 3.4.2, intitulado “Criticas e argumentos”, tal
embate tedrico. No momento, é fundamental explicitar que Habermas estabelece
uma distin¢ao entre mundo da vida e subsistemas econdmico e administrativo. O
locus do agir comunicativo constitui o mundo da vida, onde surgem processos de
socializacdo dos individuos e de transmissao das tradi¢des culturais por meio de
processos discursivos voltados para o entendimento mutuo; o predominio da
razao instrumental, por sua vez, expressa-se nos subsistemas econdmico e
administrativo. Nesse cendrio, como propugnamos demonstrar no subcapitulo
seguinte, somente a partir da possibilidade do didlogo, seria possivel articular
formas soliddrias de integracdo social com potencialidade de superarem o

predominio da razdo instrumental.
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3.4.1

Acao comunicativa e moral pés-convencional

Para Habermas, a racionalizacdo do mundo da vida manifesta-se como
resultado do potencial reflexivo inerente ao processo de individuacdo. O filésofo
procede a uma releitura do imperativo categdrico kantiano por meio de
pressupostos discursivos. Sob essa Otica, de acordo com a ética discursiva, o
imperativo categérico é submetido a uma dimensao dialégica, a partir de um ideal
regulativo expresso em termos de uma comunidade de comunicagdo ideal. Nesse
quadro tedrico, Habermas estabelece o Principio (U). O Principio U € formulado
por Habermas da seguinte maneira: “toda norma vélida deve satisfazer a condicdo
de que as consequéncias e efeitos colaterais, que (previsivelmente) resultarem
para a satisfacdo dos interesses de cada um dos individuos do fato de ser ela
universalmente seguida, possam ser aceitos por todos os concernidos.” >

Em suma, com a formulagdo desse principio, o autor pretende resgatar o
ponto de vista moral imparcial em relacdio a wuma pluralidade de
autocompreeensoes €ticas. Nesse ponto, como salienta um dos mais ilustres
comentadores do empreendimento habermasiano, Delamar José Volpato Dutra, “o
imperativo categorico € reconstruido, em termos consensuais, como o principio da
reciprocidade generalizada, ou Principio da Universalizacio (PU). Essa
formulacdo como que explicita uma intuicdo fundamental do préprio Kant, a
saber, da comunidade de todos os seres racionais num Reino dos Fins.””’ Em
sintese, uma norma moral ndo pode ser considerada vdlida com base na reflexao
de uma consciéncia monoldgica, pois deve merecer o reconhecimento por todos
os afetados. Somente o paradigma comunicativo {insito as estruturas da
intersubjetividade, poderia ser capaz de suscitar uma forma solidéria de integracdo
social, contrapondo-se aos subsistemas econdmico e administrativo.

Nessa trajetoria tedrica, o elemento fundamental do empreendimento

filos6fico de Habermas constitui a afirmacdo da centralidade da acgdo

»2 HABERMAS, Jiirgen. Conciencia Moral e Agir Comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1989, p. 86.

»3 DUTRA, Delamar Volpato. Kant e Habermas — A Reformulacdo Discursiva de Moral
Kantiana. Porto Alegre: Editora PUC-RS, p. 131.
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comunicativa voltada para o entendimento, que é fator de transformacgdo social.
Com efeito, a acdo comunicativa € dirigida a metas ilocuciondrias; a acdo
estratégica, por sua vez, busca fins perlocuciondrios. A a¢do comunicativa nao se
restringe a metas ilocuciondrias, mas contempla a interacdo linguistica como
instrumento visando ao entendimento. E por meio de interacdes linguisticas que
os participantes estabelecem relacdes com o mundo. Os participantes estabelecem
objetivos, mobilizando o seu potencial de racionalidade na busca cooperativa de
entendimento reciproco. De inicio, € necessdrio investigar o que Habermas
denomina de “identidade bem-sucedida”. Esta configura “a capacidade peculiar de
sujeitos capazes de falar e agir, de permanecerem idénticos a si mesmos, inclusive
nas mudangas profundas da estrutura da personalidade, com as quais eles reagem
a situac¢Oes contraditérias.”™* A construc¢do de identidade, portanto, constitui um
processo intersubjetivo de reconhecimento dos sinais de autoidentificagdo.

Diante dessa estrutura conceitual, o autor afirma que “a unidade simbidtica
da personalidade, produzida e mantida através da autoidentificac@o, apoia-se, por
sua vez, no fato de estar inserida na realidade simbidtica de um grupo, na
possibilidade de se localizar no mundo desse grupo. > A autoconsciéncia,
todavia, ndo constitui um fendmeno gerado em uma perspectiva monoldgica, mas
algo que € produzido comunicativamente. Com efeito, a expressdo
“individualidade” tem “como ponto de referéncia a autocompreensdo de um
sujeito capaz de acdo e de fala, que se apresenta — e se for o caso se justifica — em
face de outros participantes como pessoa inconfundivel e insubstituivel >

Destarte, ¢ mister compreender que, para Habermas, a constru¢do da
identidade, desde a infancia, delineia-se inicialmente quando a crianca “aprende a
estabelecer o limite entre seu corpo e o ambiente ndo diferenciado em objetos

99257

fisicos e sociais”®’, ou seja, ela adquire uma “identidade natural”. Mas, essa

" HABERMAS, Jiirgen. “As Sociedades Complexas Podem Formar uma Identidade Racional de
Si Mesmas?”. In: Para a Reconstrugdo do Materialismo Histérico, op. cit,, p. 78.

>3 Ibidem, p. 79.

6 HABERMAS, Jiirgen. “Individuacio através da Socializacdo — sobre a Teoria de Subjetividade
de George Herbert Mead”. In: Pensamento Pés-metafisico, op. cit., p. 202.

T HABERMAS, Jiirgen. “As Sociedades Complexas Podem Formar uma Identidade Racional de
si Mesmas?”. In: Para a Reconstru¢do do Materialismo Historico, op. cit,, p. 19.
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“identidade natural” somente serd substituida por “uma identidade constituida por
papéis e mediatizada simbolicamente”, quando a crianga incorpora as
universalidades simbdlicas dos papéis inerentes ao ambiente familiar e,
posteriormente, as normas de acdo dos grupos mais amplos. Nessa perspectiva,
Habermas realiza uma releitura da filosofia hegeliana, porquanto a identidade
baseada em papéis configura “o estdgio da consciéncia de si, no qual o individuo
pode se referir a si mesmo através da reflexao, ja que entra em comunicagdo com
um outro Eu, de modo que ambos podem se conhecer e se reconhecer
reciprocamente como Eus”.”® Diante do exposto, essa “consciéncia de si”
representa o que Hegel denomina de Espirito, de forma que a objetividade de
habitos e normas constitui o substrato para a reflexividade do “Eu” através de
processos intersubjetivos de reconhecimento.

Outrossim, como salientamos, no subcapitulo 2.1.1, Habermas delineia
trés etapas do desenvolvimento da competéncia moral dos individuos: pré-
convencional, convencional e pés-convencional. Ao desenvolver o processo de
evolucdo das sociedades como um aperfeicoamento dos niveis de aprendizagem,
Habermas aposta nas estruturas da racionalidade desenvolvidas no nivel cultural,
como um substrato linguistico capaz de inspirar formas mais aprimoradas de
integracdo social.

Em face dessa concepcdo ontolégica, compreendemos que o filésofo
procede a uma reconstru¢do do materialismo histérico, apostando nos
instrumentos linguisticos € mecanismos morais contidos nas visdes de mundo,
porquanto através de processos comunicativos, os individuos podem gerar formas
renovadas de representacdo de suas identidades. Disso se infere, ao nosso ver,
que a evolucao social € direcionada, ndo a partir das transformacdes das forcas
produtivas, mas por meio de processos de aprendizagem na dimensdo da

consciéncia pratico-moral. **

>3 Ibidem, p. 79

29 Sob esse aspecto, transcrevemos a seguinte passagem que ilustra o pensamento do autor:
“Enquanto Marx localizou os processos de aprendizagem evolutivamente relevantes (na medida
em que caminham as ondas de desenvolvimento das épocas) na dimensdo do pensamento
objetivante, do saber técnico e organizativo, do agir instrumental e estratégico - em suma, das
forcas produtivas - emergiram, nesse meio tempo, boas razdes para justificar a hipétese de que,
também na dimensdo da convic¢do moral, do saber pritico, do agir comunicativo e da
regulamentacdo consensual dos conflitos de acdo, t€ém lugar processos de aprendizagem que se
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Nesse sentido, a cultura, que na perspectiva marxista € um fend6meno
superestrutural, assume um papel de destaque na passagem para novos niveis de
aprendizagem, em contraposi¢do a teorias que estabelecem a primazia das
transformagdes econOmicas como motor de evolugdo social. A ontologia
habermasiana tem como pressuposto o estabelecimento de trés tipos de mundos
com 0s quais os sujeitos se relacionam: o mundo objetivo (totalidade de entidades
sobre as quais os participantes estabelecem relagdes), o mundo social (conjunto de
relacdes intersubjetivas) e o mundo subjetivo (conjunto de experiéncias
intersubjetivamente partilhadas e expressas perante um publico).

E premente destacar que a questio da formacdo da identidade, em
Habermas, possui dois aspectos importantes: a constituicdo intersubjetiva da
identidade e o projeto normativo de autonomia do sujeito. Assim, em relacdo ao
primeiro aspecto, Maeve Cooke, professora da University College Dublin, na
Irlanda, em sua obra Language and Reason, destaca que a nocao habermasiana de
subjetividade “ndo prejudicada” pressupde o estabelecimento de relacdes
simétricas de reconhecimento mutuo vinculadas ao processo de racionalizacao do

mundo da vida. E pertinente o seguinte comentario de Maeve Cooke:

(...Habermas também expressa o conteido utdpico da ideia de
racionalidade comunicativa em termos de “racionalizacdo do mundo da vida”.
Nos podemos ver como ele alcanga este aspecto, se nds nos lembrarmos na sua
identificacdo de trés componentes estruturais na reproducdo simbdlica do
mundo da vida — tradi¢des culturais, integracio social e o desenvolvimento das
identidades individuais — e aplicarmos cada um destes a nog¢do de busca por
entendimento através da avaliagdo critica e aberta de pretensdes de validade.
Essa produz a ideia de uma sociedade na qual (a) hd uma permanente revisdao
das interpretacdes e praticas tradicionais, de forma que nenhum elemento dos
quais é considerado como sendo isento de critica, (b) as identidades dos sujeitos
individuais sdo autorreguladas através de processos de reflexdo critica e, num
nivel elevado, destacadas dos contextos culturais concretos. (...)**

Sob essa Otica, propugnamos que, na ética discursiva, somente a acdo
orientada para o entendimento, como expressdo de uma moralidade pods-

convencional, pode inspirar uma concepcdo de identidade do sujeito individual

traduzem em formas cada vez mais maduras de integracio social, em novas relagdes de producao,
que sdo as uUnicas a tornar possivel, por sua vez, o emprego de novas forcas produtivas. ”
Ibidem, p. 13-14.

20 COOKE, Maeve. Language and Reason- a Study of Haberms’s Pragmatics. Cambridge: Mit
Press, 1994, p. 44.
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como unico e distinto dos outros sujeitos. Nesse cendrio, Habermas apela para
padrées de pretensdo de validade universais que transcendem um contexto
sociocultural especifico, porquanto as praticas intersubjetivas de comunicacdo
constituem uma caracteristica universal da espécie humana. O autor assevera que
“o sujeito individual torna-se autbnomo, ou geralmente realiza seus potenciais
como um ser humano, somente dentro de relacdes intersubjetivas nas quais suas
pretensdes a validade moral (no caso da autonomia) e da autenticidade (no caso da
autorrealiza¢do) sdo reconhecidas como vilidas. ”*' O elemento fundamental do
projeto habermasiano de reconstrucdo de uma teoria critica da sociedade diz
respeito ao poder transcendente e universal das pretensdes de validade.

Nesse ponto, como avalia Cooke, o filésofo estabelece uma distin¢ao entre
pretensdes de validade transcendentes ao contexto e nao transcendentes: ‘“‘a
primeira categoria refere-se a pretensoes cuja afirmacdo de validade ndo € restrita
ao contexto local no qual sdo articulados, mas atinge os seres humanos como um
todo. *** Nesse quadro tedrico, sustentamos que as pretensdes de validade morais
tendem a se distanciar reflexivamente de uma forma de vida especifica; ja as
pretensdes de validade éticas sdo inseridas em um contexto especifico,
conectando-se a pessoas ou grupos de um contexto sociocultural especifico.*”

Em suma, compreendemos que, na perspectiva habermasiana, a autonomia
do sujeito individual vincula-se ao reconhecimento intersubjetivo sobre a justica
moral de suas afirmacdes de pretensdes de validade; de outro lado, a individuacao

do sujeito decorre do reconhecimento discursivo de elementos singulares de sua

1 COOKE, Maeve. “The Weaknesses of Strong Intersubjectivism: Habermas’s Conception of
Justice”. In: European Journal of Political Theory, vol. 2, n. 3. London: Sage Publications, 2003,
p. 284

%2 Ibidem, p. 286

% Nesse contexto, é conclusiva a seguinte passagem do pensamento habermasiano: “(...)Se
definirmos as questdes praticas como questdes do “bem viver”, que se referem em cada caso ao
todo de uma forma de vida individual, o formalismo ético ¢é de fato decisivo: o principio da
universalizacdo funciona como uma faca que faz um corte entre “o bom” e “o justo”, entre
enunciados valorativos e enunciados estritamente normativos. Os valores culturais encerram, é
verdade, uma pretensdo de validez intersubjetiva, mas encontram-se tdo entrelagados com a
totalidade de uma forma de vida particular, que ndo podem originariamente pretender uma validez
normativa no sentido estrito — eles candidatam-se, em todo o caso, a materializar-se em normas
que déem vez a um universal. (..)”HABERMAS, lJirgen. Consciéncia Moral e Agir
Comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p. 126.
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identidade. Mister se faz relembrar que, na ética discursiva, a autonomia
configura a dimensdo moral da liberdade; autorrealizagc@o constitui 0 seu aspecto
ético. Por fim, distinguimos entre autonomia pessoal e autonomia moral. O
individuo torna-se auténomo moralmente, na medida em que desenvolve
processos dialogicos de reflexdo critica, nos quais suas pretensoes de validade sdo
submetidas a um discurso moral. O self pds-convencional, ao nosso ver, alcancga
autonomia na medida em que seus julgamentos e acdes sdo considerados como
validos pelos participantes de uma comunidade de comunicagdo universal. Nessa
concepcdo ontoldgica, é fundamental analisar a relevancia da pragmatica formal
para a ética discursiva.

De inicio, € imperioso asseverar que a pragmdtica formal, em
contraposic@o a lingiiistica semantica, nao focaliza frases, mas os enunciados ou
atos de fala. Cumpre elucidar que Habermas resgatou a teoria dos atos de fala de
Austin e Searle, desenvolvendo uma pragmatica formal que afirma a centralidade
dos enunciados, e ndo das frases. ** E precisamente com base na sua teoria de
pragmadtica universal, que Habermas configura a concep¢ao de “idealizacdes
fortes”, sendo estas decorrentes do exercicio critico inerente a reflexao.
Analisando a ética discursiva, Ralph Bannell considera “as idealizacoes fortes,
que estdo na base da sua teoria da pragmatica universal, e o conseqiiente poder da
reflexdo de transcender os limites de um contexto qualquer, essenciais para
compreender processos de aprendizagem. ** Assim, o papel da pragmatica
formal € inspirar processos de aprendizagem que transcendem um contexto
particular. E conclusiva a seguinte passagem que elucida o pensamento de Ralph

Bannell:

Quando a andlise é reduzida as condicdes naturais e histéricas de uma
comunidade se falantes, inclusive a pragmdtica empirica de sua linguagem
natural, perde-se de vista 0 momento critico. Somente uma pragmdtica formal
pode reconstruir o nicleo universal compartilhado por todas as linguagens

264 HABERMAS, Jiirgen. “Social Action purpose activity and communications”. In: COOKE,
Maeve (ed.). On the Pragmatics of Communication. Cambridge: MIT PRESS, 1998.

265 BANNELL, Ralph Ings. “Pragmatismo, Verdade e Justificacdo: processos de aprendizagem na
obra recente de Jirgen Habermas”. In: Direito, Moral e Religido nas Sociedades Pluralistas —
entre Apel e Habermas. Siebeneichler (org.). Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2006, p. 248.
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naturais: um nucleo que ndo é dependente das visdes de mundo contidas em
formas de vida concretas e seus recursos semanticos e praticas culturais. >

Assim, a proposta habermasiana, na nossa percepcao, pretende analisar os
pressupostos formais da comunicagdo lingiiistica, tendo em vista as estruturas
universais inerente ao entendimento mutuo independentemente das linguagens
inerentes a formas de vida especificas, ou seja, de um horizonte lingiiistico
compartilhado. Trata-se, portanto, de resgatar uma linguagem descontextualizada
das tradigdes culturais em um processo de reconstru¢io das formas de
entendimento mutuo sob bases universalistas. Inobstante, como salienta Ralph
Bannel sobre a perspectiva habermasiana delineada em Teoria do Agir
Comunicativo, ‘“Habermas aceita que a interpretacio do mundo é fortemente
condicionada por um pano de fundo de conhecimento implicito que entra nos
processos cooperativos de interpretacdo - um background meaning - sem o qual
ndo seria possivel produzir nem entender atos de fala.”*’ Disso se infere, a0 nosso
ver, que Os pressupostos contextuais inerentes a um background meaning
assumem especial relevancia na interpretacio do mundo por meio da qual os
participantes estabelecem relagdes comunicativas.

Desse modo, percebemos que a propria concepg¢do de “idealizacdes fortes”
e seu poder transcendente, que € intrinseco ao exercicio critico da razdo, nao
podem desconsiderar um conteido substantivo inerente a ideia de background
meaning. Nesse particular, uma das mais ilustres comentadoras do
empreendimento habermasiano, Cristina Lafont apresenta uma leitura critica em
relacdo a concep¢ao habermasiana relativa as denominadas “idealizagdes fortes”.

E clara a assertiva de Cristina Lafont:

Se as pressuposi¢des fortes segundo as quais os falantes compartilham
uma linguagem comum, fosse aceita ndo meramente no sentido de que eles
possuem meios de comunicacdo regulados gramaticalmente, mas no sentido de
que eles compartilham uma revelagdo do mundo lingiiistica, a resposta a
questdo de como é possivel aos falantes compreenderem uns aos outros, perde
seu cardter enigmatico.”®®

26 Ibidem, p. 248-249.
7 Ibidem, p. 254.

8 LAFONT, Cristina. The Linguistis Turn in Hermeneutic Philosophy. Cambridge, Mass: The
MIT Press, 1999, p. 211.
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Nessa linha de raciocinio, esse horizonte interpretativo compartilhado,
portanto, representa uma dimensao substantiva da linguagem que se contrapde a
perspectiva habermasiana, segundo a qual os processos reflexivos inspiram um
distanciamento das contingéncias culturais especificas. Para Lafont, a ideia de
“idealizacdes fortes”, ao partir dos pressupostos pragmaticos formais da
linguagem, inspira um uso comunicativo universalista da linguagem
independentemente “de um consenso sustentado factualmente, que surge de um
pertencimento a uma tradi¢do lingiiistica particular. *** A critica da autora a
perspectiva habermasiana decorre do estabelecimento de um ‘“consenso
contrafactual”, que decorre de um elevado nivel de intersubjetividade
consubstanciado em uma situagdo ideal de fala. Tais idealiza¢des fortes, portanto,
que inspiram um ponto de vista universalista, contém implicitamente um conteddo
substantivo, ou seja, um background meaning compartilhado pelos falantes, sendo
um pressuposto para as condi¢des de compreensao entre os agentes.

Prosseguindo em nossa andlise acerca do universalismo moral inerente a
ética discursiva, Habermas pondera que a comunidade ilimitada de comunicacdo
constitui uma “suposicdo idealizadora de uma forma de vida universalista, onde
cada um pode assumir a perspectiva de cada um dos outros e onde cada um pode
contar com o reconhecimento reciproco por parte de todos.”””* Em sintese, a ideia
de uma comunidade universal constitui uma suposi¢do ideal que permite a
compreensdo de um self inserido em uma comunidade projetada, porquanto
nenhum argumento, em principio, € imune a processos dialdgicos de reflexao
critica.

Inobstante, analisando criticamente a perspectiva habermasiana, um dos

mais ilustres comentadores da ética discursiva, Albrecht Wellmer considera que o

9 Ibidem, p. 140

7 HABERMAS, Jiirgen. “Individuacio através de socializacdo. Sobre a teoria da subjetividade de
George Herbert Mead”. In: Pensamento Pds-Metafisico, op. cit., p. 220; Nessa perspectiva,
Habermas, em passagem elucidativa, postula que “no agir comunicativo, as suposicdes de auto-
determinagdo e de auto-realizacdo mantém um sentido rigorosamente intersubjetivo: quem julga e
age moralmente tem de poder esperar o assentimento de uma comunidade de comunicagdo
ilimitada e quem realiza uma histéria de vida assumida responsavelmente tem de poder esperar o
reconhecimento dessa mesma comunidade. De acordo com isso, a minha identidade prépria, ou
seja, minha autocompreensdo como um ser individuado que age autonomamente, s6 pode
estabilizar-se se eu for reconhecido como esta pessoa. ”” Ibidem, p.226.
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conceito de comunidade de comunicacdo ideal € “em si incoerente, pois uma
comunidade de comunicacao ideal seria aquela em que a comunicagdo linguistica
nao mais fosse necessdria - portanto, uma comunidade de comunicagdo para além
das condig¢Ges histéricas reais da comunicacdo linguistica”.””* E conclui: “o
problema estd aqui na operacdo de idealizacio mesma: o conceito de uma
racionalidade ideal ou de uma estrutura de entendimento ideal significa, como se
deixa mostrar, a negacdo das condicdes reais sob as quais o entendimento
linguistico € pleno de sentido e necessdrio; portanto, ele significa, implicitamente,
uma negagao das condi¢des de historicidade. >

Entretanto, na nossa compreensdo, a ideia de uma situacdo ideal de fala
nido constitui uma ‘“negacdo das condi¢des de historicidade”, como pretende
Wellmer, mas um ideal regulativo que permite medir a legitimidade das normas
desde que exista vontade dos afetados em reconstruir determinadas praticas
culturais. Para autores como Wellmer, a ideia de um self pds-convencional
configura implica a constru¢do de um self desengajado de condicdes factuais.
Mas, nao compartilhamos tal compreensao, pois consideramos ilegitimo o recurso
a argumentos féaticos como forma de contraposicdo a modelos contrafdticos. O
modelo contrafatico constitui apenas uma forma de medir a legitimidade de uma
estrutura social, tendo como parametro o potencial do didlogo.

Indubitavelmente, quanto mais proxima de uma situa¢do ideal de fala,

permitindo um procedimento argumentativo amplo, mais legitima e inclusiva é

uma ordem social. Por exemplo, uma das manifestacbes de superacdo da

m WELLMER, Albrecht. “Consenso como Telos da Comunicacdo Lingiiistica?”’In: Novos
Estudos Cebrap, n. 48, julho, 1997, p. 91.

N

272 Ibidem, p. 95; Nesse ponto, Habermas, em relacio a comunidade ideal de fala, assim
fundamenta seu posicionamento. “Tendo como ponto de referéncia uma comunidade comunicativa
alargada de forma ideal, a teoria moral abandona também todos os conceitos pré-sociais de pessoa.
A individuagdo € apenas o reverso da socializa¢do. S6 por meio de relacdes de reconhecimento
reciproco é que uma pessoa pode constituir e reproduzir a sua identidade. Até o dmago mais
interior da pessoa estd intimamente ligado a periferia mais externa de uma rede extremamente
ramificada de relagdes comunicativas. A pessoa s6 se torna idéntica a si prépria, em propor¢do a
sua exposi¢do comunicativa. As interacdes sociais que formam o Eu, também o ameacam — através
das dependéncias em que ele se implica e das contingéncias a que ele se expde. A moral atua como
fonte de equilibrio para esta suscetibilidade inerente ao proprio processo de socializacido. Neste
caso ndo se torna, todavia, possivel desenvolver um conceito de autonomia, a partir dos
pressupostos necessdrios da ag@o teleoldgica de sujeitos solitdrios. Para alcancar este objetivo
teremos de tomar como ponto de partida o modelo de acdo de orientacio comunicativa.”
(...)HABERMAS, Jiirgen. “Lawrence Kohlberg e o Neo-Aristotelismo”. In: HABERMAS, Jiirgen.
Comentdrio a Etica do Discurso. Lisboa: Instituto Piaget, 1991, p. 96.
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repressdo as mulheres no Ird ocorreu na denominada “Revolucdo do Futebol”.
Milhares de mulheres iranianas driblaram a ordem de ficarem segregadas nos
estadios de futebol, como expressao de um procedimento argumentativo inclusivo
que permitiu reconstruir determinadas praticas culturais a partir da iniciativa dos
proprios afetados por uma norma. Destarte, alguns poderiam objetar que a ideia
tayloriana de articulagdo também permitiria uma racionalidade critica, inspirando
uma revisao de valores sem recorrer a pressupostos contrafactuais.

Todavia, a idéia de um self pds-convencional, diferentemente do self
autointerpretativo, permite que esse distanciamento critico e reflexivo ocorra a
partir da atuag@o argumentativa dos proprios afetados pelos efeitos de uma norma.
A ideia de situagdo ideal de fala, ao nosso ver, constitui um instrumental teérico
importante para superar reificacoes identitdrias por meio de praticas discursivas.
Todavia, como pretendemos demonstrar na PARTE II, o procedimentalismo
habermasiano encontra limites pragmaticos ndo no que se refere a reconstrugao de
determinadas prdticas culturais, mas no tocante a perspectiva puramente
procedimental acerca do Judicidrio. Muitas vezes, € necessdrio adentrar em
esferas substanciais a fim de corrigir os desvios do procedimento, de forma a
proteger a autonomia privada.

Diante do exposto, depreende-se que Habermas tem como ponto de
referéncia uma comunidade comunicativa estabelecida em uma perspectiva
universal, contrapondo-se aos conceitos pré-sociais de pessoa. Nas palavras do
autor, “a individuacao € apenas o reverso da socializacdo. S6 por meio de relagoes
de reconhecimento reciproco € que uma pessoa pode constituir e reproduzir sua

identidade. ”*”* Diante dessa concep¢do ontoldgica, a autonomia ndo surge a

7 HABERMAS, Jiirgen. “Lawrence Kohlberg e o Neo-Aristotelismo”. In: HABERMAS, Jiirgen.
Comentdrio & Etica do Discurso. Lisboa: Instituto Piaget, 1991, p. 96; Nesse sentido, analisando a
perspectiva habermasiana, Manfredo Aratijo de Oliveira leciona: “...n3o hd4, em nossas sociedades
pluralistas, fruto da modernidade, nenhum consenso substantivo sobre valores, isto €, sobre a
melhor forma de vida para o ser humano, como ocorria nas sociedades tradicionais por meio de
sistemas éticos vinculados as religides. Ao contrdrio, hoje hd uma multiplicidade de formas de
auto-realizagdo humana que se apresentam como incomensurdveis, € a democratizacdo crescente
supde o cardter ndo-confessional da vida social e a maioridade das pessoas e dos grupos, o que
significa dizer que nenhuma visdo tnica se impde dogmaticamente como excludente de outras
visdes da realidade enquanto cosmovisdo no seio da qual se estabelece uma concepgdo
determinada dos significados e fins ultimos da existéncia humana. Isto implica que uma moral que
levante a pretensdo de validade para configurar normativamente a vida individual e coletiva de
nossas sociedades modernas s6 pode ser uma moral radicada na racionalidade, partilhada por todas
as pessoas, portanto uma moral autdnoma, imparcial e critica que se possa constituir como
instdncia normativa suprema e imparcial da vida individual e social e torne possivel, em uma
sociedade pluralista, uma convivéncia baseada no respeito mituo e na consciéncia universal dos
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partir da perspectiva de um sujeito solitdrio, porquanto para tornar-se autdnomo, o
individuo se autocompreende como inserido em um modelo de acdo de orientacao
comunicativa.

Nesse contexto, a identidade coletiva passa a ser concebida em uma
dimensao reflexiva, configurando-se por um processo intersubjetivo no qual a
formacgdo da identidade se consubstancia por processos morais de aprendizagem.
Em seu novo livro, Entre Naturalismo e Religido, o herdeiro da Escola de
Frankfurt defende a aplicacdo dos mecanismos pds-convencionais de constru¢cdo
de identidade a sociedades pds-seculares, nas quais autocompreeensoes religiosas
sdo submetidas a um amplo debate publico. Outrossim, a proposta habermasiana
consiste em uma perspectiva agndstica com relacio a autocompreensoes
religiosas, propugnando processos morais de apropriacdo critica em relagdo a
determinadas crencas religiosas. Em sociedades pds-seculares, o potencial
racionalizador do debate estabelecido na esfera publica dinamiza uma abertura
dos participantes em relacdo aos contetidos especificos relacionados a doutrinas
compreeensivas religiosas ou néo religiosas. *™*

Disso se infere, ao nosso ver, que as autocompreensdes religiosas sao
submetidas a processos morais de aprendizagem nos quais o distanciamento
reflexivo constitui um elemento incontorndvel da construcdo do self pos-
convencional. De acordo com Maeve Cooke, na perspectiva habermasiana, a
conexdo entre religido, filosofia e politica insere-se naquilo que o filésofo
denomina de “impulso pds-metafisico.” Por conseguinte, o elemento fundamental
do pensamento pds-metafisico habermasiano configura o agnosticismo, no que se

refere a pretensdes de validade baseada em crengas religiosas. Nas palavras da

seres racionais. ” OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. “Moral, Direito e Democracia: O debate Apel
versus Habermas no Contexto de uma Concepcio Procedimental de Filosofia Pratica”. In:
MOREIRA, Luiz (org). Com Habermas, Contra Habermas. Sao Paulo: Landy, 2004, p. 146.

214 Nesse particular, € clara a assertiva do autor: “(...) O Estado liberal possui, evidentemente, um
interesse na liberacdo de vozes religiosas no dmbito da esfera publica politica, bem como na
participac@o politica de organizacdes religiosas. Ele ndo pode desencorajar os crentes nem as
comunidades religiosas de manifestarem-se também, enquanto tais, de forma politica, porque ele
ndo tem como saber de antemao se a proibicdo de tais manifestagdes ndo estaria privando, ao
mesmo tempo, a sociedade de recursos importantes para a criacao de sentido. Os préprios cidaddaos
seculares, como também os crentes de outras denominac¢des podem, sob certas condi¢des, aprender
algo das contribui¢des religiosas, tal como acontece, por exemplo, quando eles conseguem
reconhecer nos conteidos normativos de uma determinada exteriorizagdo religiosa, certas
intuicdes que eles mesmo compartilham, as quais, porém, foram olvidadas, as vezes, ha muito
tempo. (...)” HABERMAS, Jiirgen. Entre Naturalismo e Religido — Estudos Filosoficos. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 2007, p. 148.
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professora da University College Dublin, “o agnosticismo € baseado nas teses
segundo as quais pretensdes de validade filos6ficas — como pretensdes de validade
da ciéncia e de uma moralidade universalista — devem ter capacidade de serem
apoiadas publicamente por razdes que todos, em qualquer lugar, poderiam aceitar.
72> E conclui: “as convicgdes religiosas ndo sdo capazes de serem aceitas
publicamente por tais razdes. ””’°* Em face desta leitura, a razdo pds-metafisica
habermasiana possui um poder contextual transcendente baseado em uma moral
universalista capaz de superar pretensdes de validade vinculadas a contingéncias
historicas especificas.

Antes de tudo, é mister considerar que os cidaddos seculares de um Estado
Constitucional devem estar abertos as contribuicdes religiosas das doutrinas
compreensivas através de um processo moral de aprendizagem capaz de
problematizar pretensdes de validade seculares ou baseadas na fé. Todavia,
ressalta que “apesar de ndo passarem por uma censura na esfera publica politica,
dependem, mesmo assim, de trabalhos cooperativos de traducdo. Porquanto, sem
uma tradu¢do bem-sucedida, o conteido das vozes religiosas ndo conseguiria
entrar, de forma alguma, nas agendas e negociagdes das institui¢des estatais.””’
Entretanto, tal perspectiva, em certo sentido, afronta o principio da neutralidade
estatal, segundo o qual o Estado ndo pode endossar nenhuma doutrina
compreensiva em detrimento das demais. Nesse sentido, o filésofo estabelece um
didlogo com Nicholas Wolterstorff e Paul Weithmann. Para estes autores, os
cidaddos teriam a prerrogativa de posionar-se politicamente com base em
doutrinas religiosas, desde que justifiquem suas razdes.

Entretanto, de acordo com o herdeiro da Escola de Frankfurt, “a regra de

ouro ndo deve ser procurada num imperativo categérico. Porque ela ndo obriga a

*® COOKE, Maeve. “Salvaging and secularizing the Semantic Constents of Religion: the
limitations of Habermas’s Postmetaphysical Proposal”. In: International Journal for Philosophy of
Religion, vol. 60, n. 1-3. New York: Springer, 2006, p. 188.

76 Ibidem, p. 188.

7 HABERMAS, Jirgen. Entre Naturalismo e Religido — Estudos Filosdficos. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 2007, p. 150.
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assung¢do reciproca, por parte de todos os atingidos. > Sob esse aspecto, o autor
parte do pressuposto fundamental da ética do discurso, segundo o qual, o
imperativo categérico deve sofrer uma reformulacdo a luz de premissas
dialogicas. De acordo com a perspectiva kantiana, nossos juizos morais sao
estabelecidos universalmente de maneira a romper com as inclinagdes sensiveis;
mas, em Habermas, o imperativo categérico € submetido a um modelo
comunicativo. Assim, o Principio U?” institucionaliza uma justifica¢do das
normas por meio de um processo discursivo no qual todos os afetados expdem
seus argumentos em uma perspectiva imparcial. Sob essa 6tica, reconhece que,
na medida em que o legislador politico utiliza-se de argumentos religiosos, em
uma perspectiva monoldgica, abre-se a possibilidade de transformar o poder
estatal em um instrumento de uma maioria religiosa, de forma incompativel com a
efetiva deliberagdo democratica. **

Nesse cendrio, a legitimidade do processo democritico decorre de um
processo de autolegislacdo, no qual os cidaddos tornam-se autores e destinatarios
de seus direitos, ndo sendo razodvel que maiorias parlamentares utilizem-se de
argumentos religiosos com o fim de frustrar o potencial racionalizador do debate.
Ao estabelecer uma conexdo intrinseca entre direitos humanos e soberania

popular, Habermas apresenta uma proposta tedrica de legitimag¢ao do Estado de

7 Ibidem, p. 151.

O Principio U é formulado por Habermas da seguinte maneira: “toda norma valida deve
satisfazer a condicio de que as conseqiiéncias e efeitos colaterais, que (previsivelmente)
resultarem para a satisfacdo dos interesses de cada um dos individuos do fato de ser ela
universalmente seguida, possam ser aceitos por todos os concernidos.”” HABERMAS, Jiirgen.
Consciencia Moral e Agir Comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p. 86.

0 Em vista disso, o autor aleméo enfatiza: “Ilegitima é a transgressio do principio da neutralidade
do exercicio do poder politico, segundo o qual todas as decisdes implementadas pelo poder do
Estado tém de ser formuladas e justificadas numa linguagem acessivel a todos os cidadaos, sem
tomar partido por nenhum tipo de visdo de mundo. Durante o processo de formacao politica da
opinido e da vontade, o poder da maioria transforma-se em repressdo quando uma maioria que
utiliza argumentos religiosos, nega as minorias seculares ou aos que sio de outras denominagdes a
possibilidade de reproduzir discursivamente as justificacdes que lhe sdo devidas. O procedimento
democriético extrai sua legitimagdo de seu préprio cardter deliberativo e da inclusdo de todos os
participantes; pois é sobre esse cardter que se fundamenta a suposi¢do, fundamentada dos
resultados racionais in the long run (no longo prazo.) "THABERMAS, Jiirgen. Entre Naturalismo e
Religido — Estudos Filosdficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2007, p. 151-152.
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direito a luz da ética discursiva. Tendo em vista o seu modelo procedimental de
Democracia, o autor introduz um principio de justificagdo imparcial de normas,
denominado de Principio(D), cuja formulagdo é a seguinte: “Sdo vélidas as
normas de acdo, as quais todos os possiveis atingidos poderiam dar o seu
assentimento, na qualidade de participantes de discursos racionais.” *'

Trata-se, portanto, de uma perspectiva procedimental de compreeensdo da
razao pratica que se baseia na institucionalizacao dos pressupostos argumentativos
capazes de suscitar um debate amplo e aberto nos quais os possiveis atingidos
podem dar o seu consentimento vélido. Nas palavras do autor, o Principio da
Democracia “resulta de uma especificagdo do principio geral do discurso para
normas de acdo que sé podem ser justificadas sob o ponto de vista da
consideracdo simétrica dos interesses.”” E conclui: “O Principio da Democracia
resulta de uma especificagdo correspondente para tais normas de acdo que surgem
na forma do direito e que podem ser justificadas com o auxilio de argumentos
pragmaticos, ético-politicos e morais — e ndo apenas com o auxilio de argumentos
morais. ”** Ou seja, de um lado, a partir de Direito e Democracia, os argumentos
ético-politicos e pragmdticos também passam a ser discutidos racionalmente,
tendo em vista o contetido amplo do Principio (D). De outro lado, a partir de seu
novo livro, Entre Naturalismo e Religido, os argumentos religiosos também sdo
suscetiveis de tematizagao.

E imperioso ressalvar que, nessa trajetoria filoséfica, o autor sublinha a
possibilidade de concorréncia entre autocompreensoes religiosas, criando o risco
de fragmentacdo da comunidade politica em comunidades religiosas com
doutrinas compreensivas incompativeis. Sob essa 6tica, para Habermas, assume
especial o poder integrativo de uma solidariedade normativa, sem a qual ‘“os
cidaddos ndo conseguem se entender como participantes, com iguais direitos, de

uma pratica comum que possibilita a formacdo da opinido e da vontade na qual

281 HABERMAS, Jiirgen. Direito e Democracia-entre Facticidade e Validade, tomo I, op. cit.,p.
142.

2 Ibidem, p. 143.

83 Ibidem, p. 143.
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uns devem aos outros argumentos para seus posicionamentos politicos. %

Indubitavelmente, percebemos claramente a contraposicdo entre a perspectiva
habermasiana e a liberal, no que se refere ao tratamento da liberdade religiosa.

Nesse quadro tedrico, de acordo com o filésofo alemio, “os cidaddos
religiosos precisam encontrar um enfoque epist€émico que seja aberto as visdes de
mundo e as religides estranhas, as quais eles, at¢é o momento, conheciam apenas
por intermédio do universo discursivo adotado pela religido a qual pertencem. "%
Em suma, na perspectiva habermasiana, o liberalismo ndo representa uma
alternativa vidvel para o pluralismo religioso, pois em sociedades pods-
convencionais, somente processos morais de aprendizagem autorreflexivos - por
meio do quais as autocompreensdes religiosas sdo suscetiveis a transformagdes —
seriam compativeis com a complexidade das sociedades modernas. Nesse ponto,
a ideia de uma contraposi¢do entre doutrinas compreensivas fundamentalistas e
seculares, em uma perspectiva liberal, compromete a integracdo politica, pois €
desprovida de processos deliberativos no espaco publico sem os quais nao seria
possivel alcancar uma “reflexivizacdo da consciéncia religiosa. ” Nessa linha de
raciocinio, o debate com o filésofo politico John Rawls € inevitdvel.

Mister se faz elucidar que, de acordo com Rawls, em suas obras Teoria da
Justica®™ e Liberalismo Politico™, o elemento incontorndvel das sociedades
contemporaneas constitui o fato do pluralismo, propugnando uma concepcao
publica de justica aplicdvel a uma sociedade bem ordenada. A concepg¢do publica
de Justica pressupde que os cidadaos endossam determinados principios que serdo
aplicados a uma estrutura bésica da sociedade. Nessa perspectiva, a fim de
estabelecer a sociedade como um sistema justo de cooperagdo social, os cidadaos

institucionalizam principios de justica compativeis com uma sociedade pluralista.

" HABERMAS, Jiirgen. Entre Naturalismo e Religido — Estudos Filosdficos. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 2007, p. 154.

* Ibidem, p. 155.
286 RAWLS, John. Uma Teoria de Justica. Trad. Almiro Pisetta e Lenita Esteves. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2000.

2T RAWLS, John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah Azevedo. Sdo Paulo: Atica, 2000.
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Com o propésito de resguardar a neutralidade estatal, o autor, em Teoria
da Justica, recorre a denominada concepg¢do da posicao original, por meio da qual
os individuos sdo submetidos ao véu da ignorancia, tendo sua capacidade moral
suspensa. Nesse contexto especifico, os individuos, ao perderem parte de sua
autonomia, irdo definir os principios de justica vdlidos como sustentacdo da
convencgdo constitucional. Nesse ponto, assume especial relevancia a sua distin¢ao
entre o ponto de vista publico de perspectivas ndo publicas. Para Rawls, o
fundamento de legitimidade das decisdes politicas deve basear-se em razdes que
sejam publicamente aceitas por todos os cidaddos razodveis. A discussdo publica
sobre questdes politicas fundamentais deve atender ao requisito da razoabilidade,
sendo esta necessdria para a cooperacao democratica em uma sociedade pluralista.

Diante dessa estrutura conceitual, Habermas assinala que a concepc¢ao
rawlsiana de razdo publica parte de uma perspectiva psicoldgica que impde aos
cidaddos a tarefa de romper com suas identidades, enquanto crentes religiosos ou
como cidaddos. Todavia, Cristina Lafont, professora de Filosofia da Northwestern
University, assinala que, “em vista da possibilidade de conflitos genuinos entre
razdes religiosas e seculares, a alegacdo de que cidaddos religiosos podem ser
incapazes de diferenciar qualquer influéncia de quaisquer razdes seculares, parece
uma objecdo constrangedora a exclusdo de quaisquer razdes religiosas da
discussio publica politica. ”** Disso se infere, ao nosso ver, que a conexdo entre
identidade religiosa e identidade politica, na ética discursiva, configura uma
forma de preencher a lacuna tedrica decorrente do modelo de razdo publica
delineado por John Rawls.

Em face dessa leitura, de acordo com Lafont, a vantagem da proposta
habermasiana permite que os cidaddos justifiquem politicas, “ndo somente com
base em razdes religiosas que podem ser apoiadas por razdes publicas paralelas,
mas também com base em razdes religiosas por meio das quais razdes publicas

13

paralelas podem ser fundamentadas.”” E conclui: “ sua proposta liberta os

cidadados ordindrios da obrigagao de justificar as politicas que eles pretendem com

% LAFONT, Cristina. “Religion in the Public Sphere: Remarks on Habermas’s Conception of
Public Deliberation in Postsecular Societies”. In: Constellations, vol, 14, n. 3. Oxford: Blackwell,
2007, p. 244.

> Ibidem, p. 244.
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razdes publicas, se tais razdes ndo sdo vidveis. " A autora enfatiza ainda as
consequéncias positivas da proposta habermasiana de “deixar a esfera publica
aberta a processos de aprendizagem mutuos, mudangas culturais, e assim por
diante.””' Entretanto, a autora explicita que se a autodeterminacdo falhar, o
pressuposto habermasiano relativo a traduc@o institucional ‘“poderia ser
igualmente impossivel de se alcancar. ”** Surge, portanto, a questdo: e se houver
conflitos entre razdes seculares e religiosas na tradug@o institucional? Sob esse
aspecto, a professora de Filosofia da Northwestern University conclui que a
perspectiva habermasiana também encontra os mesmos desafios e criticas
encontrados na proposta rawlsiana.

Nesse cendrio, analisando a perspectiva habermasiana acerca da liberdade
religiosa, assinala Maeve Cooke que a pretensao de Habermas pela “inclusao das
contribuicdes religiosas nos processos de deliberacdo democrdtica, ndo apenas
contrasta com o modelo de liberalismo politico de Rawls; ela representa uma
novidade dentro do contexto de sua prépria teoria do direito e da democracia. ‘“*?
Sob essa Gtica, a autora elucida que, em Direito e Democracia®, o autor ndo se
refere a discussdo publica de autocompreensdes religiosas, limitando-se a discutir
outros tipos de discursos publicos. Ainda assim, a concep¢do de discursos nessa
obra € discutida de uma forma muito mais ampla do que em Teoria da Ac¢do
Comunicativa®’, na qual a categoria discursos diz respeito somente a pretensdes
de validade consideradas universalmente vélidas por todos em quaisquer
contextos. Mas, em 1991, Habermas introduz a categoria dos “discursos éticos ”,

ampliando o arcabouco tedrico da ética discursiva, sendo que, em Direito e

0 Ibidem, p. 244.

! Ibidem, p. 245.

2 Ibidem, p. 245.

* COOKE, Maeve. “Salvaging and secularizing the Semantic Constents of Religion: the
limitations of Habermas’s Postmetaphysical Proposal”. In: International Journal for Philosophy os
Religion, vol. 60, n. 1-3. New York: Springer, 2006, p. 190.

294 HABERMAS, Jiirgen. Direito e Democracia- entre Facticidade e Validade. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1992.

* HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la accién comunicativa. Madrid: Taurus, 1987.
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Democracia, tais discursos passam a ser objeto de processos deliberativos, por
meio dos quais os participantes problematizam autocompreensdes éticas.

Nesse quadro tedrico, € necessdrio elucidar a distin¢do entre discursos
éticos e morais. O uso ético da razdo pratica vincula-se a perspectiva individual,
de forma que o individuo questiona-se sobre quem ele é e quem gostaria de ser.
Quando alguém se questiona sobre o seu projeto de vida, ndo pode ser
desconectado de um conjunto compartilhado de valores decorrentes de um
contexto social. Em suma, o uso ético da razdo, embora vinculado a uma
identidade individual ou coletiva, pressupde uma realidade social que lhe d4
sentido. As normas ético-politicas ndo assumem uma dimensao deontoldgica, mas
teleoldgica.

Nesse ponto, em contraposi¢cdo, os discursos morais preocupam-se¢ com o
estabelecimento de normas que visam a alcangar um acordo racionalmente
motivado com a pretensdo de universalidade, em uma perspectiva deontolégica
capaz de transcender as contingéncias especificas de uma forma de vida. Nas
palavras do autor, “nas discussdes morais, ao contrario das ético-politicas, o
circulo dos possiveis atingidos ndo se limita aos membros da prépria coletividade.
”2% Em sintese, uso moral da razdo insere-se em um conflito humano e social no
qual o individuo, em uma perspectiva comunicativa, se questiona sobre a justica
da ac@o, em uma postura autorreflexiva. Podemos, todavia, questionar: por que
motivo Habermas nido menciona a discussdo publica a respeito de
autocompreensoes religiosas em Direito e Democracia?

Nessa perspectiva, como salienta Cooke, tal siléncio “pode estar conectado
com o fato de que pretensdes de validade religiosas ndo se enquadram facilmente
nem na categoria dos discursos morais nem na categoria dos discursos éticos. *’
E conclui: “realmente, ele parece minar a distin¢do categdrica entre pretensdes de
validade universais e ndo universais, por meio das quais sua diferencia¢io entre as

99298

duas categorias do discurso é baseada. Nessa linha de raciocinio, a

% Ibidem, p. 228.
*7 COOKE, Maeve. “Salvaging and secularizing the Semantic Contents of Religion: the

limitations of Habermas’s Postmetaphysical Proposal”. In: International Journal for Philosophy os
Religion, vol. 60, n. 1-3. New York: Springer, 2006, p. 191

% Ibidem, p. 191
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impregnacdo ética do Estado constitucional consiste na forma pela qual as
pretensdes de validade religiosas sdo submetidas a processos deliberativos. Por
fim, € necessario destacar que a perspectiva procedimentalista, desenvolvida pelo
filosofo acerca da filosofia politica do reconhecimento, incorpora uma
sensibilidade inclusiva em relacdo aos liames identitdrios integrados em uma
cultura politica comum baseada no compromisso dos cidaddaos com os principios
de direitos humanos consagrados na Constituicao.

Em sociedades multiculturais, uma cultura politica cristalizada em torno de
um projeto constitucional pode assegurar uma coesdo politica e um grau de
integracdo social capazes de transcender os vinculos de lingua, cultura e etnia.
Assim, o herdeiro da Escola da Frankfurt entende, em relagdo a Unido Europeia,
que sua identidade deve derivar nao de um substrato de um povo culturalmente
homogéneo, mas do compromisso dos cidaddos europeus com os principios da
democracia e dos direitos humanos, gerando uma nova forma de identidade
politica baseada na Constitui¢do. Diante dessa estrutura conceitual, pretendemos

elucidar a concepc¢do habermasiana de patriotismo constitucional.

3.4.2
O patriotismo constitucional de Jiirgen Habermas

O tema do patriotismo constitucional surge no contexto alemao-ocidental
do Historikerstreit, consistindo na questdo que, durante dois anos, opds, na
Republica Federal da Alemanha, intelectuais alemaes ao nazismo. Foi Jiirgen
Habermas quem promoveu a significagdo politica da controvérsia, denunciando
0 neo-historicismo e sua tentativa de reconstruir, apdés Auschwitz, uma

continuidade histérica da identidade alema.” A adocdo inicial do conceito na

* HABERMAS, Jiirgen. The New Conservatism: Cultural Criticism and the Historian’s Debate.
Cambridge, Massachusetts: MIT Press, 1994, p. 13.

O tema do patriotismo constitucional ji comeca a encontrar eco entre os mais notaveis
constitucionalistas brasileiros. A respeito do assunto, cf.: NETO, Cldudio Pereira de Souza.
Teoria Conctitucional e Democracia Deliberativa-um estudo sobre o papel do direito na garantia
das condigbes para a cooperacdo na deliberagdo democrdtica. Rio de Janeiro: Renovar, 2000, p.
134-135; CATTONI, Marcelo. Poder Constituinte e Patriotismo Constitucional. Belo Horizonte:
Mandamentos, 2006, p. 65-74; CITTADINO, Gisele. Pluralismo, Direito e Justica Distributiva.
Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2000, p. 170-182; SARMENTO, Daniel. “Colisdes entre Direitos
Fundamentais e Interesses Publicos”. In: SARMENTO, Daniel e GALDINO, Flavio (orgs.).
Direitos Fundamentais: Estudos em Homenagem ao Professor Ricardo Lobo Torres. Rio de
Janeiro: Renovar, 2006, p. 318.
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obra de Habermas ocorreu no Debate dos Historiadores, durante a metade da
década de oitenta, no qual o filésofo assumiu uma postura critica em relagdo a
perspectiva de alguns historiadores conservadores que propagavam
interpretagdes revisionistas do periodo nazista, no sentido de trivializar o
significado histérico do Holocausto.™ Desse modo, o patriotismo constitucional
alemdo significou o orgulho pela superacdo do nazismo, estabelecendo uma
ordem baseada no Estado de direito e ancorando-a a uma cultura politica

liberal .>!

O autor alemao desenvolveu o conceito de patriotismo constitucional
como uma nova maneira de fornecer um modelo de identificag¢do politica capaz
de superar o nacionalismo, concebendo a identidade nacional alema de forma
diversa da compreensio neo-historicista alema.*

E de se mencionar que, em uma conferéncia pronunciada em 1986, por
motivo da concessdo do prémio Sonning na Dinamarca (Consciéncia Historica e
Identidade Pos-tradicional), o filésofo reconhece como a experiéncia alema do
poOs-guerra tem permitido questionar a relagao natural entre identidade cultural e

modelo de Estado, observando uma certa disposi¢do da comunidade politica a

390 Sobre essa questdo, Antonio Cavalcanti Maia analisa: “As referéncias iniciais ao conceito de
“patriotismo constitucional” (Verfassungspatriotismus) aparecem nos trabalhos de Habermas
durante a metade da década de oitenta em uma das interven¢des mais incisivas na esfera publica
alema: o Debate dos Historiadores — o Historikerstreit. Naquele momento, inserido na controvérsia
acerca da tentativa de alguns historiadores alemdes de negarem a singularidade do Holocausto, o
herdeiro da Escola de Frankfurt - dirigindo a sua critica a um grupo de historiadores conservadores
liderados por Ernst Nolte (seguido por Hillgruber e Stiirmer), que procurava trivializar o
significado do passado nazista para a histéria alema através de uma reinterpretacdo histérica -
utilizou o conceito de “patriotismo constitucional”, cunhado pelo cientista politico Dolf
Sternberger.” MAIA, Antonio Cavalcanti. “Diversidade Cultural, Identidade Nacional Brasileira
e Patriotismo Constitucional”. In: LOPES, Antonio Herculano e CALABRE, Lia. Identidade
Cultural Brasileira. Rio de Janeiro: Casa de Rui Barbosa, 2005, p. 133.

' HABERMAS, Jiirgen. “Identidad Nacional y Identidad Postnacional-entrevista com Jean Marc
Ferry”. In: HABERMAS, liirgen. Identidades Nacionales y Postnacionales. Madrid: Tecnos,
1998, p. 115-116.

%2 Para Ciaran Cronin, as intervengdes de Habermas no debate social e politico alemio assumem
relevincia na demonstracdo do que o patriotismo constitucional significou na pratica: “Em
resposta as alegacdes dos neoconservadores de que uma identidade nacional integral era
indispensdvel para o funcionamento da democracia, Habermas abragou a ideia do patriotismo
constitucional. Particularmente importantes para nossas preocupacgdes sdo 0s argumentos nos quais
ele se baseou para fundamentar essa ideia, abordando as questdes relativas a qual responsabilidade
os alemaes deveriam continuar a aceitar pelas atrocidades nazistas e de como a orientagdo do pds-
guerra da Republica Federal Alema deveria ser compreendida.” CRONIN, Ciaran. “Democracy
and collective identity: In Defence of Constitutional Patriotism”. In: European Journal of
Philosophy, vol. 11, n. 1. London: Blackwell Publishing, 2003, p. 17.
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identificar-se com o ordenamento politico e com os principios da Constituicao. O
nacionalismo alemdo tem subestimado o passado nazista frente a critica, e 1sso
colocou em questao sua pretensiao de imparcialidade, debilitando a racionalidade
de sua reconstrugdo histdrica.

Em finais de 1988, aparece publicada na revista francesa Globe, uma
entrevista de Habermas com Jean-Marc Ferry.™” O problema do historicismo na
andlise do Holocausto é agora um argumento para diagnosticar o estado da
questdo no Debate dos Historiadores. O herdeiro da Escola de Frankfurt defende
que a sua visdo histdrica ndo basta como método de trabalho. Uma compreensao
contextualizada, do ponto de vista dos agentes do genocidio, € racionalmente
intoleravel. Dolf Sternberger, a quem Habermas cita, havia dito: “Auschwitz nao
pode ser compreendido absolutamente.” Antes de tudo, porque rompe o limite da
dignidade humana e de toda razoabilidade, ao converter o genocidio em um ato
normal, perpetrado como politica publica e implicando indiretamente todo o
povo.

A segunda parte da entrevista gira em torno da tensao entre a identidade
coletiva de cardter nacionalista e a identidade pds-nacional, fundada nos
principios universalistas do constitucionalismo moderno. O nacionalismo, que na
Alemanha degenera em darwinismo social e culmina em loucura racial, tem se
deslegitimado como fundamento de toda identidade politica. Sua alternativa
passa por uma reapropriacdo critica do passado e de uma identidade pods-

nacional, formada em torno de principios universalistas da democracia.’” O

3% HABERMAS, Jiirgen. “Identidad Nacional y Identidad Postnacional-entrevista com Jean-Marc
Ferry”. In: HABERMAS, liirgen. Identidades Nacionales y Postnacionales. Madrid: Tecnos,
1998.

394 Analisando a reconstrucdo da identidade nacional alema, Habermas cita Dolf Sternberger, que
tem observado na Republica Federal Alema um certo patriotismo em torno da Constitui¢do, uma
disponibilidade de identificacio com a ordem politica e com os principios constitucionais. De
acordo com Habermas, a sébria identidade politica se dissocia de um passado centrado em termos
de histéria nacional: “ O conteddo universalista de uma forma de patriotismo cristalizado em torno
do Estado constitucional democratico ja ndo se sente comprometido com continuidade triunfais...”
HABERMAS, Jiirgen. “Consciéncia Histérica e Identidad Postradicional”. In: HABERMAS,
Jirgen. Identidades Nacionales y Postnacionales. Madrid: Tecnos, 1998, p. 94.

Assinala Gisele Cittadino, acerca da perspectiva habermasiana, que o filésofo se contrapde ao
modelo de interpretacdo construtivista proposto por Ronald Dworkin, fundamentado na confianga,
nas tradicdes e praticas constitucionais americanas. “Habermas recorre a diferentes exemplos
histéricos — 0 nazismo na Alemanha, as sindromes totalitirias em Portugal e Espanha, o socialismo
burocratico no Leste Europeu — para demonstrar que nestes casos € necessdrio um distanciamento
reflexivo em relagdo as tradi¢cdes que conformam identidades. ” Assim, a autora conclui que,
quando j4 ndo € possivel se apoiar na “confianga antropoldgica das tradigdes” , resta apelar para o


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521567/CA


PUC-RiIo - Certificacé@o Digital N° 0521567/CA

179

herdeiro da Escola de Frankfurt propugna que a deliberacdo publica seria o
instrumento por meio do qual os cidaddaos podem transformar sua relagdo com
o passado nazista, reconstruindo a identidade nacional alema. A apropriacao
critica da sua histéria e a adesdo a principios constitucionais permitem que a
identidade politica alema seja capaz de transcender o passado traumatico.

Nesse contexto, Habermas pondera que as democracias pluralistas devem
cultivar uma forma de identificacdo politica desvinculada de elementos pré-
politicos, porque o nacionalismo inspira uma postura discriminatéria em relagdo
as diferencas culturais. Nessa concepcdo, a lealdade aos principios
constitucionais € as institui¢des politicas por eles estruturadas pode gerar uma
forma racional de identidade coletiva que conduz a uma coesdo politica
independentemente de uma concepgio etnocultural de cidadania.®®

Diante do exposto, depreende-se que, na perspectiva habermasiana, a
fonte de unidade para os Estados multiculturais consiste na integracdo politica
abstrata que inclui todos os cidaddos, sendo baseada no compromisso com certos
principios constitucionais e procedimentos. Os cidaddos sao politicamente
integrados na base do processo de deliberagdo politica, no qual testam a
legitimidade das normas com base no principio do discurso. Este tipo de
integracdo politica, na perspectiva habermasiana, deve ser separado da
integracdo ética e subcultural no Estado democratico. Em uma sociedade
marcada pela diferenca, Habermas recorre a possibilidade de entendimento

dentro de um procedimento democrético para elaboragdo das leis, permitindo um

patriotismo constitucional. CITTADINO, Gisele. Pluralismo, Direito e Justica Distributiva. Rio
de Janeiro: Lumen Juris, 2000, p.223-224. Em relagdo ao pensamento habermasiano, cf.:
HABERMAS, Jiirgen. La necesidad de Revision de la Izquierda. Trad. de Manuel Redondo.
Madrid: Tecnos, 1996. Sobre o modelo de interpretacio proposto por Dworkin, cf.: DWORKIN,
Ronald. Freedoms Law. The Moral Reading of the American Constitution. Cambridge: Harvard
University Press, 1996.

35 A defesa de Habermas da distingdo entre “etnos” e “demos” reflete-se na sua reinterpretagdo
discursiva do conceito de soberania popular: “Habermas distingue claramente a interpretacdo
intersubjetiva do conceito de soberania popular das interpretagcdes do liberalismo e do
republicanismo. A soberania popular ndo estd incorporada na mente dos membros associados, nem
nas instituicdes legislativa, executiva e judicial. Na verdade, a soberania popular resiste a qualquer
incorporacdio concreta. Ela é andnima e desprovida de sujeito...(...)Em si prépria, essa
reinterpretagdo da soberania popular baseia-se apenas no fato de que o poder comunicativo tem
origem na intera¢do entre esfera publica e sistema politico.” TINNEVELT, Ronald. “National
Identity and Constitutional Patriotism. The myth of shared values?” Disponivel em: http://
www.essex.ac.uk/ECPR/events/jointsessions/paperarchive/turin/wsS. Acessado em 11/04/04.
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entendimento racional normativo mesmo entre estranhos. Consequentemente, a
nacao de cultura € substituida por uma nac¢ao de cidadaos.

Outrossim, como ndo existem mais valores universalmente
compartilhados, o patriotismo constitucional vem substituir o nacionalismo, ou
seja, o Estado-nacdo € substituido por um Estado Democritico de Direito que
encontra sua identidade ndo em caracteristicas etnoculturais, mas na prética dos
cidaddos que exercitam seus direitos de participacdo no processo politico. E
precisamente nesse sentido que se situa a critica de Habermas a abordagem
comunitarista proposta por Charles Taylor, no que se refere a protecdo das
identidades culturais.® Entende que a perspectiva ecoldgica de preservagdo das
espécies ndo pode ser transposta para o plano cultural.””’

Antes de tudo, € mister salientar que cidadania nacional vem sendo
ameacgada por pressdes globais e locais. O nacionalismo € uma reacdo tipica a
sentimentos de identidade nacional ameacada pelo processo da globalizagdo.
Para Habermas, o termo nac¢ao teria um carater ambiguo, admitindo dois sentidos

contraditorios: republicanismo e nacionalismo. Enquanto o primeiro sentido

3% A respeito do debate Taylor-Habermas, cf.: FOSSUM, John Erik. “Deep diversity versus
constitutional patriotism. Taylor, Habermas and the Canadian constitutional crisis”. In: Ethnicities,
vol. 1, n. 2. London: Sage Publications, 2001, p. 179-206; BAUMEISTER, Andrea. “Habermas:
Discourse and Diversity”. In: Political Studies, vol. 51, n. 4. Oxford: Blackwell Publishing, 2003,
p. 740-758; COOKE, Maeve. “Authenticity and Autonomy. Taylor, Habermas and the Politics of
Recognition”. In: Political Theory, vol. 25, n. 5. London: Sage Publications, 1997, p. 258-288;
CITTADINO, Gisele. Pluralismo, Direito e Justica Distributiva. Rio de Janeiro: Lumen Juris,
2000, p. 135-139; HABERMAS, Jiirgen. “A Luta por Reconhecimento no Estado Democratico de
Direito”. In: A Inclusdo do Outro. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 229-267.

%7 Segundo Habermas, em sociedades multiculturais, a coexisténcia equitativa das formas de vida
implica, para cada cidaddo, uma possibilidade de confrontar seu universo cultural com outras
identidades: ““(...) significa a chance de poder confrontar-se com sua cultura de origem - como com
qualquer outra - dar-lhe continuidade ou transforma-la, ou ainda a chance de distanciar-se com
indiferenca de seus imperativos, ou mesmo romper com ela, em uma atitude autocritica, para viver
a partir dai com a marca deixada por uma ruptura consciente com a tradi¢do ou entdo com uma
identidade cindida...(...) As culturas sé sobrevivem se tiram da critica e da cisdo a for¢a para uma
auto-transformacao. Garantias juridicas s6 podem se apoiar sobre o fato de que cada individuo, em
seu meio cultural, detém a possibilidade de regenerar essa forca. E essa forca, por sua vez, ndo
nasce apenas do isolamento em face do estrangeiro e de pessoas estrangeiras, mas nasce também -
e pelo menos em igual medida - do intercAmbio entre eles.” HABERMAS, Jiirgen. “A Luta por
Reconhecimento no Estado Democritico de Direito”. In: HABERMAS, Jiirgen. A Inclusdo do
Outro. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 252; Como salienta Marcelo Cattoni, Habermas pretende
mostrar que “a nogdo de patriotismo constitucional é, portanto, compativel com uma sociedade
pluralista do ponto de vista cultural e politico: por meio da constru¢do de uma identidade
constitucional comum, € possivel articular a unidade da cultura politica no contexto mdltiplo de
subculturas e formas de vida presentes na sociedade, desde uma perspectiva ndo fundamentalista.”
CATTONI, Marcelo. Poder Constituinte e Patriotismo Constitucional. Belo Horizonte:
Mandamentos, 2006, p. 7
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possui um carater politico relacionado a uma nac¢do de cidaddos que participam
ativamente do processo politico, o segundo expressa um carater pré-politico, que
envolve o aspecto etno-cultural: uma nag¢do que possui uma histéria, uma
origem, uma lingua comum. Postula o filésofo que o conceito pré-politico de
nacdo foi com frequéncia, empregado para hostilizar os estrangeiros, para
menosprezar as demais nagdes e para discriminar ou excluir minorias nacionais,
étnicas ou religiosas, especialmente os judeus.’®

Em face dessa leitura, tal ambiguidade do termo nagdo pode suscitar uma
ameaga perigosa para o componente republicano do Estado Nacional, reduzindo a
democratizacdo do sistema politico e restringindo a forca integrativa da nacdo a
sua concepgao pré-politica. A tensdo entre universalismo e particularismo cultural
pode ser resolvida “desde que os principios constitucionais de direitos humanos e
da democracia priorizem um entendimento cosmopolita da nagdo como uma
nacdo de cidaddos, em detrimento de uma interpretacdo etnocéntrica da nagdo
como uma entidade pré-politica.”"”

Sob esse aspecto, Antonio Cavalcanti Maia, comentando o
empreendimento habermasiano, assevera que um aspecto importante do conceito
de patriotismo constitucional reside no seu relacionamento com a concepcao de
identidade pds-convencional, que constitui um dos topicos mais controversos
relativos aos desenvolvimentos tedricos de Habermas. A identidade pos-
convencional, como assinalamos, estd relacionada a teoria da evolu¢do moral que
Habermas constréi, utilizando as pesquisas de Jean Piaget e Lawrence

Kohlberg.’" Disso se infere, ao nosso ver, que, como a concep¢do de moralidade

3% HABERMAS, Jiirgen. “O Estado-nacio europeu frente aos desafios da globalizagdo: o passado
e o futuro da cidadania”. In: Novos Estudos CEBRAP, n. 43, op. cit., p. 90.

% Ibidem, p. 94.

310 MAIA, Antonio Cavalcanti. “Diversidade Cultural, Identidade Nacional Brasileira e
Patriotismo Constitucional”. In: LOPES, Antonio Herculano e CALABRE, Lia. Diversidade
Cultural Brasileira, op. cit., p. 138; Demonstra Anténio Cavalcanti Maia que “a perspectiva
evolucionista de Kohlberg, fulcrada em Piaget, reconhece a existéncia de trés patamares no
processo de desenvolvimento da competéncia moral: pré convencional, convencional e pds-
convencional...No primeiro nivel, o individuo encontra-se basicamente centrado sobre ele
mesmo. Tal se caracteriza por um ponto de vista egocéntrico e marcado por uma perspectiva
individualista concreta. O individuo, no plano da consciéncia moral, ndo leva em consideragdo
os interesses dos outros, nem reconhece que estes diferem fundamentalmente dos seus...este
primeiro estigio é também aquele onde a puni¢do e a obediéncia a primeira autoridade e as suas
regras funcionam nao do modo em que se reconhece a impessoalidade das regras, mas elas sdo
percebidas como provenientes de uma pessoa concreta. ~ O autor assinala que, no segundo nivel
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pos-convencional, em Habermas, € compativel com a ideia de que as democracias
contemporaneas podem se organizar em torno de valores centrais, 0 patriotismo
constitucional deve se ancorar em uma concepg¢ao de cidadania democrética capaz
de gerar uma solidariedade entre estranhos, ou seja, entre individuos de culturas
diversas.

E premente assinalar que, contra a aparente fé intransigente no Estado-
nacdo, Habermas afirma a racionalidade da solidariedade cosmopolita como a
realiza¢do do projeto iluminista. O filésofo declara que, inobstante os elementos
universalistas do Direito tenham sido invadidos por uma dimensdo baseada na
autoafirmacdo particularista, seria mais adequada uma identidade cosmopolita de
uma nag¢ao de cidadaos. O autor alemao admite que o nacionalismo teve valor no
passado, como, por exemplo, nas lutas anticoloniais e na constru¢do dos Estados
modernos; mas, atualmente, ¢ incompativel com sociedades pds-convencionais,
assumindo uma dimensao irracional e discriminatéria.

Por conseguinte, Habermas estd consciente da forca histérica do
sentimento nacionalista, como decorrente da sua capacidade de atuar como poder
aglutinante, permitindo aos individuos organizarem-se em torno de simbolos e
ideologias compartilhadas. Considera que a forma¢do do moderno Estado-nagdao
era dependente do desenvolvimento de uma consciéncia nacional promotora do
substrato cultural para a solidariedade civica. Sob as condi¢des atuais, o
patriotismo constitucional € necessdrio para o Estado-nacdo democrdtico, se este
pretende inspirar uma lealdade racionalmente compartilhada por parte dos seus
cidaddos. Alguns criticos, todavia, ttm questionado se a ideia de patriotismo
constitucional configura um instrumental realmente coerente, ou, pressupondo-se
que seja, se poderia inspirar liames identitarios robustos. Nesse particular,
passamos ao exame do embate tedrico em torno da concepcdo de patriotismo

constitucional.

(convencional), os individuos “se encontram normatizados por regras provenientes do grupo
social a que pertencem. Predomina neste momento o reconhecimento da importancia do sistema
social e das regras por ele consideradas obrigatérias... ” Por fim, no terceiro nivel, as decisdes
préatico-morais estdo “referidas a principios morais capazes de obter o reconhecimento unanime
por parte dos individuos.” Assim, as normas perdem sua autoridade tradicional e requerem
justificacdo mediante o recurso a critérios universais. H4, portanto, uma orientagado ética segundo
principios universais de justica, que dizem respeito a reciprocidade e igualdade dos direitos
humanos, bem como a dignidade enquanto pessoas individuais. MAIA, Antonio Cavalcanti.
“Direitos Humanos e a Teoria do Discurso do Direito e da Democracia”. In: TORRES, Ricardo
Lobo(org.). Arquivos de Direitos Humanos, vol. 2. Rio de Janeiro: Renovar, 2000, p. 37.
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343
Criticas e Argumentos

A correspondente evolucdo da moralidade social assume a forma de
transicdo da sociedade convencional para a pds-convencional, na qual principios
universalistas permitem aos individuos o estabelecimento de juizos criticos em
relacdo a padrdes considerados legitimos em uma ordem social. Assim, a
soberania popular, efetivada através de direitos civis e politicos incorporados nos
sistemas legais das democracias constitucionais, constitui a unica fonte de
legitimidade em sociedades pds-convencionais. Se o patriotismo constitucional
possui recursos tedricos suficientes para superar o nacionalismo, esta concepgao
deve, ao menos, superar trés das maiores criticas que lhe tém sido feitas: ““ a de
ndo poder ancorar lealdades especificas; a de tacitamente pressupor identidades
culturais substantivas; a de basear-se em uma distincdo insustentivel entre
identidades e culturas politicas e subpoliticas.”"

De uma forma ou de outra, essas obje¢des questionam “se o patriotismo
constitucional atinge um balanco apropriado entre o universalismo dos principios
e o particularismo das identidades e unides.””"> A generalidade dos argumentos
sustenta que o patriotismo constitucional seria uma concepc¢do fraca e sem
entusiasmo suficiente para inspirar um genuino apego dos cidaddos ao idedrio
constitucional. Sob essa 6tica, o sistema legal ndo pode ser eticamente neutro,
pois, de acordo com o proprio Habermas, € eticamente impregnado,
relacionando-se com o discurso ético-politico dos cidaddos. Mas, permanece
neutro sob um aspecto: em relacdo as autocompreensdes e concep¢des de bem
dos diversos grupos culturais. E através dessa neutralidade que a cidadania
democratica pode estabelecer uma solidariedade abstrata, legalmente mediada,
entre estranhos. Nesse cendrio, a formacdo democraticamente estruturada de
opinido e de vontade fornece o meio para a integracao social entre individuos de

culturas diversas.

31" CRONIN, Ciaran. “Democracy and collective identity: In Defence of Constitutional

Patriotism”. In: European Journal of Philosophy, vol. 11, n. 1, op. cit., p. 1.

12 Ibidem, p. 1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521567/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0521567/CA

184

Nesse quadro tedrico, as concepgdes sobreo cardter fragil da identidade
europeia robusta tém suscitado duas respostas. A primeira sustenta que a
integracdo europeia forneceria um exemplo marcante da possibilidade de
dissociacdo entre integracdo politica e cultural. Portanto, esse ponto de vista €
adotado em favor de um patriotismo constitucional europeu, relacionado a ideia
de identidade pds-nacional. A segunda posi¢do, a dos nacionalistas republicanos,
sustenta que principios universais sao incapazes de suscitar efetiva integracdo
social.*"

Nesse ponto, dois tedricos politicos, Richard Bellamy, professor de
Ciéncia Politica da School of Public Policy e Dario Castiglione, professor da
University of Exeter, entendem que somente uma combina¢do dessas duas
posicdes poderia lidar com a natureza mista da arquitetura europeia, criando uma
sintese atrativa, chamada comunitarismo cosmopolita.’'* E contra esse caminho
intermedidrio que se insurge Justine Lacroix, professora da Université Libre de
Bruxelles, dedicando boa parte do seu artigo a uma critica aos mencionados
autores. Diferentemente, demonstra a autora, o desafio comunitarista pode ser
mais bem atendido através da elucidagdo do conceito de patriotismo
constitucional. A autora apresenta dois paradigmas de identidade politica que
surgem no debate europeu: o paradigma universal do patriotismo constitucional e

> Para os defensores do

o paradigma comunitdrio do nacionalismo civico.”
patriotismo constitucional, “a democracia nao precisa de qualquer identificacdo
com uma identidade cultural ou histérica. Ela deveria, diferentemente, aprimorar
a coexisténcia e a cooperagdo entre as diversas identidades pré-politicas. "'

Em suma, Lacroix compreende que a identidade pré-politica - baseada no

proprio fato de pertencermos a uma comunidade cultural, histérica e particular -

313 LACROIX, Justine. “For a European Constitutional Patriotism”. In: Political Studies, vol 50, n.
5, op. cit., p. 945.

Y BELLAMY, Richard and CASTIGLIONE, Dario. “Between Cosmopolis and Community:
Three Models of Rights and Democracy within the European Union”. In: ARCHUBUGI, Daniele;
HELD, David and KOLHER, Martin (eds.). Re-imagining Political Community, op. cit., p. 152.
321 LACROIX, Justine. “For a European Constitutional Patriotism”. In: Political Studies, vol 50, n.
5, op. cit., p.945.

315 LACROIX, Justine. “For a European Constitutional Patriotism”. In: Political Studies, vol 50, n.
5, op. cit., p.945.

318 Ibidem, p. 946.
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ndo constitui um substrato para estabelecer uma integracdo social. A cidadania
democratica ndo estd enraizada no nacionalismo: os lagos sociais nos Estados
democraticos devem ser legais, ao invés de histdricos, culturais e geogréaficos.
Todavia, em oposi¢do direta a concepcdo habermasiana de patriotismo
constitucional, os republicanos nacionalistas e os nacionalistas civicos concebem

a nacdo como “o horizonte definitivo da identidade politica™"

, sendo que a
dissociagdo entre integracdo politica e integracdo cultural seria equivocada.
Esses autores reconhecem a importancia dos principios universais nas
democracias modernas, mas duvidam que possam inspirar efetiva coesdo
politica.’™® Nesse aspecto, os nacionalistas civicos lecionam que o ethnos s6 pode
ser transformado em demos em nivel nacional, de forma que “principios
universais, por si sés, nao podem sustentar qualquer comunidade politica
particular.””" Se quisermos assegurar a estabilidade democratica, argumentam,
“nds precisamos conectd-la a fortes sentimentos € emocdes envolvidos na
tradi¢do nacional. "

A nagdo, sustentam esses autores, ‘“‘seria definida em termos de
linguagem compartilhada, histérias, tradicdes ou algumas combinacdes que
possibilitem a aquisicio da participacdo por pessoas que carecem dessas

caracterfsticas, mas que escolhem abragd-las.”*!

O pressuposto para a
democracia deliberativa constitui a existéncia de uma comunidade de individuos
que compartilham tradi¢des e histérias comuns, pois acordos e deliberagdes sdao

mais provaveis entre pessoas que se identificam fortemente umas com as outras.

' Ibidem, p. 947.

318 Criticos do patriotismo constitucional, como Margaret Canovan, t8m a preocupacio de que o
espirito cosmopolita do conceito termine por desconsiderar lealdades particulares e identidades
concretas dos sujeitos que os unem como compatriotas. A oposi¢do a ideia de patriotismo
constitucional deriva da preocupacdo de que ele desconsidere a diversidade de identidades
particulares que lhe sdo anteriores. CANOV AN, Margaret. “Patriotism Is Not Enough”. British
Journal of Political Science, vol. 30, n. 3. Cambridge: Cambridge University Press, 2000, p.
413-432.

319 LACROIX, Justine. “For a European Constitutional Patriotism”. In: Political Studies, vol 50, n.
5, op. cit., p.947.

20 Ibidem, p. 947.

2! Ibidem, p. 947


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521567/CA


PUC-RiIo - Certificacé@o Digital N° 0521567/CA

186

Isso difere da concepcdo civica de participagdo da comunidade politica como

baseada na lealdade a principios constitucionais. Nesse prisma, € oportuno

ilustrar o pensamento de Justine Lacroix:

(...)De acordo com os nacionalistas civicos, os seres humanos sdo feitos de
paixao e razdo. Esse paradoxo € a base da democracia moderna: mesmo se esta
pertencer a uma esfera racional, ndo ha escolha: se quiser sobreviver, deve usar
a linguagem da etnicidade, da histéria e da mitologia. (...)**

Em sintese, para os nacionalistas civicos, a democracia pura, vislumbrada
na identidade pds-nacional, seria realmente muito fragil, porquanto estaria
privada da linguagem da etnicidade, da histéria e das peculiaridades histdricas.
Em uma perspectiva critica ao patriotismo constitucional, Margaret Canovan
enfatiza que o projeto de evitar os efeitos negativos do nacionalismo, baseando a
identidade em principios universalistas, ndo se sustenta, porquanto uma cultura
politica baseada em principios liberais requer uma socializacdo coercitiva dos
cidaddos. A autora analisa que, em razdo de um mundo cada vez mais
multicultural, ndo podemos assumir que um consenso em torno de principios
democraticos seja automatico.’”

Entretanto, como defensor da concep¢do de patriotismo constitucional,
Omid Payrow Shabani, professor de Filosofia da University of Guelph, procura
dialogar com a autora, sublinhando que a plausibilidade de tal alegacdo “ndo
poderia nos afastar do fato de que o poder aglutinante da Constituicdo surge
precisamente da necessidade de encontrar uma norma politica associativa que
seja abstraida das diferengas concretas das sociedades pluralistas”, de forma que
“tal abstrac@o torne possivel a diversos grupos se reunirem como cidaddos, em
virtude de estarem sujeitos ao mesmo direito, isto é, a Constituicdo.”** A real
possibilidade de dissenso com respeito aos principios democréticos requer uma
condi¢do politica, na qual os membros dos diversos grupos culturais sao

integrados por meio da Constitui¢ao.

22 Ibidem, p. 947.

323 CANOV AN, Margaret. “Patriotism Is Not Enough”. In: British Journal of Political Science,
vol. 30, n. 3, 2000, p. 413-430

¥ SHABANI, Omid Payrow. “Who’s Afraid of Constitutional Patriotism? The Binding Source of
Citizenship in Constitutional States”. In: Social Theory and Practice, vol 28, n.3, op. cit., p. 423.
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Nessa linha de raciocinio, Omid Payrow Shabani propde uma forma mais
radical de patriotismo constitucional. Para isso, o autor destaca que a versao
habermasiana de patriotismo constitucional deveria ser lida ndo meramente como
uma substituicdo da identidade convencional por uma pds-convencional, mas
como “um processo aberto de formacdo de identidade que permite um relato
flexivel da identidade consistente na diversidade e no pluralismo do mundo
moderno.”” Com efeito, defensores do patriotismo constitucional - como Justine
Lacroix, Omid Payrow Shabani e Ciaran Cronin - tém argumentado que o
conceito € capaz de acomodar diferencas e pluralidades, desde que os cidadaos
estejam socializados em uma cultura politica comum de valores democraticos
liberais.

Nessa perspectiva, Lacroix inicia a sua defesa em favor do patriotismo
constitucional, desafiando trés das maiores criticas que tém sido levantadas
contra ele. Em primeiro lugar, diz-se que o patriotismo constitucional ndo tem
existéncia real fora da mente dos filésofos, porque as pessoas nao podem se
identificar simplesmente com principios abstratos, sendo uma identidade
inconsistente. Entretanto, a autora explicita que o patriotismo constitucional pode
efetivamente suscitar liames identitdrios robustos, sendo capaz de alcangar os

coragdes dos cidaddos. Confira-se o que afirma Lacroix:

(...)Contudo, se fosse verdade que o patriotismo constitucional ndo existe,
sendo tdo frio e abstrato (isto é, que ele seria incapaz de atingir nossos
coracdes), isso significaria que o amor a justi¢a politica ndo existe, nem o amor
pela liberdade. No entanto, podemos lembrar muitos exemplos de politicos —
tais como Adenauer ou Willy Brandt - que deliberadamente decidiram que o
compromisso com principios universais deveria suplantar o senso de pertencer a
uma comunidade nacional, e de muitas pessoas que arriscaram suas vidas na
guerra, em nome de principios compartilhados, e ndo com base em uma
nacionalidade compartilhada, raca, lingua etc. (...)**

Diante do exposto, depreende-se que, para os nacionalistas civicos, o
patriotismo constitucional ndo tem significado prético fora de alguns poucos

circulos intelectuais, sendo incapaz de atingir os cidaddaos. Um exame mais

2 Ibidem, p. 423.
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preciso, analisa Lacroix, “revela que este argumento é tdo elitista como
mentiroso. E elitista, pois implica que pessoas comuns ndo sdo suficientemente
educadas para se apegarem a principios abstratos que estejam dissociados de

727 Nesse contexto, argumenta: “Se o patriotismo

suas tradicdes nacionais.
constitucional ndo tivesse qualquer significado pritico além das fronteiras da
nacdo, esse evento ndo teria significado politico, mas somente uma dimensao
privada ou psicoldgica.”® Lacroix ressalta que o patriotismo constitucional
“nunca negou a importancia das identidades locais, nacionais, regionais.”** Ora,
como ponderamos, o patriotismo constitucional pressupde apenas um apego a
comunidade politica, ndo com base em elementos pré-politicos, mas com
fundamento na adesdo aos principios universais dos direitos humanos.
Outrossim, a segunda critica destaca que “o patriotismo constitucional
seria um 1ideal alienado, isolado das realidades histéricas densas. %
Compartilhamos com a autora que tal percepc¢do desconsidera o fato de que o
patriotismo constitucional nasceu e evoluiu fortemente conectado com a
histéria, iniciando-se no Debate dos Historiadores, no qual se discutiu a
reconstru¢do da identidade nacional alemd. Diante dessa estrutura conceitual,
Habermas aduziu que o Estado-nacional democritico alemdo somente poderia
ser elaborado através de uma confrontagdo critica com o passado. Nesse
contexto, o patriotismo constitucional ndo implica uma negacdo do legado
histérico particular que a Republica Alema herdou, mas um distanciamento
reflexivo em relacdo as tradi¢des culturais. Tal perspectiva assume especial

relevancia na constru¢do da identidade europeia, tendo em vista sua pretensao

universalista. O seguinte trecho explicita o pensamento de Lacroix:

(...) Tal perspectiva é especialmente importante na Unido Europeia. A
autopercepg¢do europeia difere na maioria das nagdes, no sentido de que nao
emergiu de um conflito militar, mas das licdes aprendidas das duas guerras. Nao
foi nem uma vitéria militar, nem uma derrota herdica, mas os prejuizos da

7 Ibidem, p. 950.

28 Ibidem, p. 950.

2 Ibidem, p. 950.

30 Ibidem, p. 950.
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guerra que fizeram nascer a ideia da integracdo europeia. Como Jean-Marc
Ferry argumentou, o patriotismo constitucional difere do patriotismo legal, na
medida em que se baseia no relacionamento critico de uma pessoa com sua
prépria histéria. (...)""

Em face dessa dimensdo critica, podemos entender a singularidade da
concepcdo habermasiana, ao pressupor uma concepcao autocritica em relagdo as
atrocidades cometidas no passado. A terceira critica, segundo Lacroix, declara que
0 projeto constitucional persegue uma estratégia de isolamento entre integracdo
politica e cultural, negligenciando que um dos objetivos do patriotismo
constitucional seria promover uma cultura politica compartilhada. Tais

consideragdes foram explicitadas no seguinte trecho:

(...)Ao invés de negar a importancia das peculiaridades nacionais, essa cultura
politica compartilhada deveria emergir do processo de deliberagdo aberta e de
confrontag@o entre as vdrias culturas nacionais envolvidas na Unido Europeia. O
projeto europeu requer um mutuo reconhecimento das vdrias subculturas
politicas que o constituem, levando a uma abertura gradual das opinides
publicas nacionais umas as outras por meio de debates puiblicos. (...)**?

Disso se infere, a0 nosso ver, que somente o potencial racionalizador do
debate pode promover a inclusdo das diversas culturas nacionais. Lacroix elucida
que a Europa, como comunidade politica, ndo pretende substituir os lacos
nacionais, pois 0s principios teriam que ser reinterpretados a partir das
peculiaridades nacionais distintivas. Na mesma linha de raciocinio de Lacroix,
Shabani propugna: “ somente dentro da comunidade politica dos patriotas, as
diversas alegacdes das identidades particulares, que demandam certos direitos e
reconhecimento de grupos, encontram significado.”*” Entende o autor ser a
aspiracdo do patriotismo constitucional de raiz kantiana. A ideia € construir

instituicdes democrdticas que protejam os direitos de todos os cidadaos,

independentemente de etnia, raca, lingua. O autor rejeita o posicionamento de

B Ibidem, p. 950.
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Grimm, segundo o qual a existéncia de uma Constituicdo Europeia deveria
pressupor um povo europeu homogéneo, utilizando-se do argumento
habermasiano de acordo com o qual “a solidariedade que toma forma nos
Estados constitucionais é abstrata, legalmente mediada entre estranhos, € nao
étnica. " Trata-se, portanto, de uma solidariedade capaz de aglutinar uma
multiplicidade de vinculos identitarios em torno da adesdo a uma cultura politica
comum.

Sob esse aspecto, contrapde-se a perspectivas criticas, no sentido de que a
razdo de as institui¢cdes da Unido Europeia serem notoriamente fracas decorreria
do fato de a Europa ndo possuir uma histéria especifica de Estado-nacdo. O autor
contra-argumenta, afirmando que ‘“a cultura politica do pais, cristalizada em
torno da sua Constitui¢do, é capaz de fornecer aos cidaddos uma dupla
identidade: pertencer simultaneamente a um acordo constitucional e a uma
concepgao especifica de vida digna.””” Trata-se, portanto, de uma cultura
politica universalista, sensivel a diferenca.

Respondendo a criticas, Habermas enfatiza que o0s principios
constitucionais ndo devem ser compreendidos como abstracdes morais, mas
como principios juridicos que podem ser interpretados a partir das singularidades
culturais especificas. Compreendemos que, com a transicdo para sociedades
pos-convencionais, a formacdo da identidade coletiva ndo pode mais se basear na
convergéncia de autocompreensdes éticas, mas deve se focalizar nos
procedimentos por meio dos quais individuos concebem-se como autores e
destinatarios dos seus direitos. Nesse sentido, Ciaran Cronin, professor de

Filosofia em University of Illinois, em Chicago, sustenta que:

(...)Os individuos ndo deixam de se identificar com seus desejos e projetos,
mas passam a vé-los em uma perspectiva abrangente que lhes permite refletir
criticamente sobre suas unides € compromissos, sem ter que negar suas proprias
identidades. Analogicamente, a transi¢do para sociedades pds-tradicionais ndo
significa que os membros das sociedades modernas devam parar de sentir fortes
ligacdes afetivas com sua histéria e sua cultura, ou compromisso com tradi¢des
nacionais distintivas. Mas, quando o poder critico transformador das normas
imparciais de justica se faz sentir, essas unides e compromissos perdem seu

34 Ibidem, p. 425.

33 Ibidem, p. 425.
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cardter inquestiondvel e os limites da comunidade politica tornam-se
permedveis a novas tradi¢des, e abertos a novas interpretacdes de identidades
compartilhadas. (...)**

Assim, o nivel pds-convencional de moralidade pressuposto pelo
patriotismo constitucional implica uma dimensdo mais profunda que pode
suscitar um certo distanciamento reflexivo em relacdo a nossas concepgdes de
bem. E premente frisar que tanto Shabani como Cronin respondem as criticas do
patriotismo constitucional por meio de argumentos formulados do ponto de vista
da democracia deliberativa, que advoga um entendimento deliberativo de politica
compartilhada, capaz de suscitar um sentido de patriotismo constitucional.
Postula Cronin que a democracia deliberativa “pode funcionar como o meio
através do qual membros dos diferentes subgrupos venham a se identificar com
um projeto constitucional compartilhado e sua cultura, contanto que esse projeto
seja compativel com igual reconhecimento de suas identidades e culturas
distintas.””’

Ou seja, sustentamos, com base em Habermas, que uma identidade
coletiva fundamentada na adesdo a um projeto constitucional compartilhado
pode integrar os membros dos diversos subgrupos culturais, sem anular as
singularidades culturais especificas, dentro de uma cultura politica comum
sensivel a diferenca. Sob essa Otica, propugnamos que, em face do exercicio
critico da razdo, as préprias concep¢des de bem passam a ser discutidas
racionalmente, motivo por que compreendemos que a lealdade aos principios
constitucionais pode gerar uma forma de identidade coletiva que promove uma
coesdo politica, independentemente de uma concepgao etnocultural de cidadania.

Nesse cendrio, a constru¢do do Direito, produzida através de
procedimentos discursivos de formacdo politica da vontade, como fonte pds-
metafisica de legitimidade, por si sé, € capaz de gerar solidariedade entre
individuos de diversos backgrounds, como forma de integracdo social. De
acordo com Habermas, por meio dos processos de deliberagdo discursiva, os

cidadaos dos Estados democraticos reconhecem a si préprios, simultaneamente,

36 Ibidem, p. 9.

37 Ibidem, p. 11
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como autores e destinatarios dos principios constitucionais, inspirando um
sentido de unido entre individuos de diversos backgrounds. Nesse quadro
tedrico, a idéia-chave da concep¢do de democracia deliberativa se baseia no fato
de as autonomias publica e privada serem tratadas cooriginariamente. O seguinte

trecho explicita o pensamento do filésofo alemao:

(...)Os cidaddos s6 podem fazer um uso adequado de sua autonomia publica
quando sdo independentes o bastante, em razdo de uma autonomia privada que
esteja equanimemente assegurada; mas também o fato de que sé poderdo chegar
a uma regulamentagdo capaz de gerar consenso, se fizerem o uso adequado de
sua autonomia politica enquanto cidadios. (...)**

Habermas procura articular sua visdao de ética do discurso as lutas por
reconhecimento por parte de grupos histéricos marginalizados nas democracias
liberais, de forma que uma teoria liberal pode ser sensivel as diferencas culturais.
A centralidade da impregnagcdo ética do Estado Constitucional, na nossa
compreensdo, permite uma sensibilidade inclusiva em relagdo aos liames
identitétios, porquanto tanto questdes morais como questdes éticas sdo suscetiveis
de didlogo. Consequentemente, todo Estado é eticamente impregnado e interpreta
principios constitucionais a luz de singularidades culturais especificas. Nesse
ponto, o elemento necessdrio para a pratica da democracia deliberativa é, de
acordo com Shabani, uma cultura politica compartilhada de participagdo e
comunicacdo dentro do arcabouco da lei. Sustentamos que a integracdo politica
dos cidaddos assegura a lealdade a cultura politica comum, que estd enraizada na
interpretacdo dos principios constitucionais a partir da perspectiva da experiéncia
histérica das nacgdes. Como salienta Shabani, o patriotismo constitucional
pressupde a promocdo de um procedimento de deliberac@o publica, por meio do
qual cidaddos livres e iguais vém a reconhecer uns aos outros como autores €
destinatdrios de um projeto constitucional comum. E pertinente o seguinte

comentario de Shabani:

(...)Dentro da Constituicdo, as leis abstratas ndo s@o planejadas para
homogeneizar as diferencas. Diferentemente, sdo formuladas para facilitar a
coexisténcia das diferengas dentro da comunidade politica ao promover a

338 HABERMAS, Jiirgen. “Sobre a Coesao Interna entre Estado de Direito e Democracia”. In: A
Inclusdo do Outro Estudos de Teoria Politica. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 293
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autonomia individual. Assim, direitos abstratos sdo preenchidos de acordo com

as particularidades da associagio politica concreta. (...)*”
Em sintese, cada cultura nacional desenvolve uma interpretacdo particular
a respeito dos principios constitucionais. Nessa linha de raciocinio, Ciaran
Cronin questiona: “como pode uma identidade coletiva se tornar fonte de
identificacdo e lealdade para seus cidaddos sem minar sua autonomia
individual?” O autor postula que tal expectativa patriética fundamentada nos
sacrificios pelo bem da coletividade encontra realizacdo efetiva, se decorre de
“uma organizacdo politica cujo propdsito primario € assegurar os direitos
individuais dos seus cidaddos. A tensdo latente entre direitos individuais e
deveres para com a coletividade s6 pode ser superada se a ultima for
compreendida como advinda da pratica através da qual os cidaddos realizam seus
direitos em comum.”’ Nessa perspectiva, tal concep¢do decorre da ideia de
democracia deliberativa, por meio da qual os individuos tornam-se autores e

destinatérios de seus direitos. Veja-se o que afirma Cronin:

(...)A concepgdo procedimental da democracia, como realizagdo simultanea
das autonomias publica e privada, € formada por um modelo comunicativo de
validade normativa que confere a deliberagdo publica um papel central na
legitimacdo do sistema legal-politico. A validade das normas legais e, portanto,
sua capacidade de obter aprovag@o aos olhos dos seus destinatarios, consiste na
sua universalizagdo com respeito as necessidades e interesses de todos os
afetados...(...)

(-..)... a legitimacdo do processo legislativo ¢é determinada pela
pressuposicdo de que seu resultado € vilido, na medida em que acomoda
plenamente os interesses de todos os afetados e, portanto, pelo grau em que
esteja aberto a influenciar debates ptiblicos onde todos os grupos interessados
idealmente tenham iguais oportunidades de formar uma opinido publica. (...)*"'

Com efeito, sustentamos que, para Habermas, o movimento em direcao ao
poder aglutinante da Constituicdo, que surge em face da expressdo do
multiculturalismo, é expressao da cultura politica inclusiva e deve ser separado

do nivel da integracdo cultural por meio de um procedimento discursivo

39 SHABANI, Omir Payrow. “Who’s Afraid of Constitutional Patriotism? The Binding Source of
Citizenship in Constitutional States”. In: Social Theory and Practice, vol 28, n.3, op. cit., p. 439-
440.

0 CRONIN, Ciaran. “Democracy and collective identity: In Defence of Constitutional
Patriotism”. In: European Journal of Philosophy, vol. 11, n. 1, op. cit., p. 10.

! Ibidem, p. 11.
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preenchido por atores politicos de acordo com sua histéria concreta. O resultado,
ao nosso ver, € um patriotismo civico no qual os valores politicos emergem dos
entendimentos comunicativos dos cidaddaos de wuma cultura politica
compartilhada, em oposi¢do a identidade etnocultural.

Todavia, sublinha Cronin, ‘“enquanto a teoria do patriotismo
constitucional rejeita a pressuposi¢do de que a identificacdo politica deve ser
baseada na crenca de uma identidade cultural pré-politica compartilhada”, ela
presume que “o projeto constitucional democritico deve ser enraizado nas
tradicoes e valores das comunidades politicas particulares, se pretende assegurar
a lealdade dos membros dessas comunidades.”*** Contudo, surge o seguinte
questionamento:  uma identidade que ¢é fundada na adesdo a projeto
constitucional democrético, pode inspirar formas de lealdade com poder
integrativo compardvel ao daquela baseada na crenca na nacionalidade
compartilhada? Cronin conclui que “uma vez que os cidaddos veem a si proprios
como engajados em uma pratica compartilhada de autogoverno, esta pratica pode
se tornar fonte de identificacdo miutua e de solidariedade, mesmo quando os
cidaddos estdo divididos por classe, cultura e religido.”**

Diante do exposto, propugnamos que a cultura politica enraizada na
adesdo a principios constitucionais possui um potencial constitutivo da
identidade dos cidadaos que integram um Estado constitucional, desde que eles
participem de processos discursivos que irdo estabelecer as normas cujos
destinatdrios sdo também os seus autores. Outrossim, algumas das declarag¢des de
Habermas dao a impressao de que a transi¢ao para sociedades pds-convencionais
implica uma quebra radical com as singularidades culturais nacionais, em uma
perspectiva universalista. Nas palavras de Cronin, “realmente, o termo pds-

nacional sugere que as democracias constitucionais devem perder todas as suas

2 De acordo com Cronin, as tradi¢des e valores em questdo ndo sdo vistos com um contetido fixo,
contudo, mas abertos a transformag¢des por meio do discurso democrético: - “...tais tradi¢des e
valores possuem vitalidade e significado para seus membros ao serem continuamente
reinterpretados, tanto em resposta a desafios politicos especificos, tais como integracdo de
minorias e imigrantes, quanto a desenvolvimentos culturais ndo diretamente relacionados a
politica, tais como os das artes.” CRONIN, Ciaran. “Democracy and collective identity: In
Defence of Constitutional Patriotism”. In: European Journal of Philosophy, vol. 11, n. 1, op. cit.,
p- 12.

3 Ibidem, p. 13-14.
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peculiaridades culturais nacionais, se pretendem acomodar plenamente o
pluralismo cultural e religioso e dar as costas a seu passado chauvinista.”**
Nesse contexto, Cronin sugere que a cultura politica constitucional seja vista
como “pds-nacionalista”, ao invés de “pds-nacional”, no sentido de que rejeitaria
interpretacOes fundamentalistas de identidade nacional, enquanto preservaria
uma sensibilidade inclusiva em relacéo a caracteristicas nacionais distintivas.*”

De fato, compreendemos que o modelo procedimentalista de
Verfassungspatriotismus constitui um instrumental tedrico relevante para
combater essencializa¢Oes identitdrias, promovendo a integracao das identidades
em uma cultura constitucional inclusiva. Inobstante, a principal questdo, para os
nossos propdsitos, consiste no seguinte questionamento: em que medida sua
integracdo a cultura politica brasileira, em sua versdo puramente procedimental,
pode inspirar adesdo emotiva dos cidaddaos ao idedrio constitucional? E se
minorias estigmatizadas forem oprimidas por maiorias parlamentares, frustrando o
potencial democrdtico do processo politico? E relevante resgatar arenas
substanciais a fim de corrigir os desvios do procedimento? Uma leitura
substantiva da Constituicdo pode inspirar novos horizontes simbdlicos de
identificacdo afetiva dos cidaddos com principios constitucionais? A questdo é
complexa e somente serd objeto de andlise na PARTE II por meio de uma
releitura da concepcdo habermasiana de patriotismo constitucional adaptada a
paises periféricos de modernidade tardia.

No momento, é mister explicitar que o filésofo ndo deseja abolir o
aspecto nacional do patriotismo constitucional. Sustenta que o apego popular a
ideia de patriotismo constitucional ndo pode anular o conteido nacional e
particular, porquanto também implica um sentido de lealdade dos cidadaos as suas
formas particulares, nas quais os principios universais sdo interpretados e
aplicados a partir de contextos concretos. Assevera, ainda, que o universalismo
dos principios legais se manifesta em um consenso procedimental incorporado por

meio de um tipo de patriotismo constitucional, inserido no contexto de uma

cultura politica historicamente especifica.

3 Ibidem, p. 15.

5 Ibidem, p. 16.
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Disso se infere, ao nosso ver, que a interpretacdo e aplicagdao dos direitos
difere de nacdo para nacdo, a luz de suas préprias historias e tradi¢des, de forma a
suscitar uma conexao entre o justo e o bem. Nesse sentido, como lecionamos,
Taylor e Honneth, seguindo a tradicdo hegeliana, estabelecem a prioridade do bem
sobre o justo, contrapondo-se a perspectivas universalistas que tendem a
desconsiderar questdes éticas sobre o bem. Por conseguinte, quando Habermas
reconhece a impregnacao ética do Estado Constitucional - como um fato inerente
ao processo democratico - adota uma estratégia fundamental que flexibiliza sua
distin¢do rigida entre questdes éticas e morais, articulando de forma sofisticada a
esfera do justo e a do bem. Estabelecidas tais premissas fundamentais, inaugura-
se o capitulo 4, que investiga a discussdo a respeito da prioridade do justo sobre o

bem na filosofia politica do reconhecimento.
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