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Resumo

Rosa, Wanderley Pereira da; Amado, Joel Portella. Por uma Fé Encarnada:
teologia social e politica no protestantismo brasileiro. Rio de Janeiro,
2015. 298p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

A pesquisa tem como proposito entender o ethos protestante: suas
potencialidades, acertos e fracassos, especialmente em terras brasileiras. E, dentro
desse universo, guarda uma questdo especifica referente ao papel social desse
protestantismo. O cerne do estudo € simples e pode ser consubstanciado pela
seguinte questdo: o protestantismo brasileiro, em seu trajeto histérico no nosso pais,
deu alguma contribuicdo realmente relevante em termos sociais e politicos? A
pergunta expressa curiosidade pelas questdes estruturais mais profundas, marcas
indeléveis impressas pelo protestantismo na sociedade brasileira. Elas existem? Se
sim, quais sao? E como ocorreram? Se ndo, o que deu errado? E por quais motivos?
A essa questdo maior segue-se uma segunda. Na historia remota do protestantismo,
desde as origens europeias, haveria caracteristicas e compromissos idiossincraticos
desse ramo do cristianismo que servissem de inspiracdo e de norteadores para que
0 protestantismo nacional construisse uma proposta eclesial e uma praxis social

relevantes?

Palavras-chave

Protestantismo brasileiro; teologia social e politica; teologia publica; ética
protestante.
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Abstract

Rosa, Wanderley Pereira da; Amado, Joel Portella (Advisor). For an
Embodied Faith: political e social theology in the Brazilian
Protestantism. Rio de Janeiro, 2015. 298p. PhD Thesis — Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.

This research aims to understand the protestant ethos: its potential, successes
and failures, especially in Brazil. Within this overall theme, it deals with the specific
question of the social role of Protestantism. The core of the study is simple and can
be framed by the following question: Did Brazilian Protestantism during its history
really give relevant contributions to this country in social and political terms? The
question expresses curiosity about the deeper structures and the indelible print
marks which Protestantism might have left in Brazilian society. Do they exist? If
so, where are they? And how did they happen? If they do not exist, what went
wrong? And for what reason? This larger question is followed by a second one.
Were there in the remote history of Protestantism at its European origins special
characteristics and idiosyncratic commitments that could have inspired and oriented

the national Protestant Church to build a relevant ecclesial model and social praxis?

Keywords

Brazilian Protestantism; social and political theology; public theology;
Protestant ethics.
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1
Introducéao

Uma das mais importantes contribui¢des em termos de reflexdo académica
e teoldgica, a meu ver, para o protestantismo brasileiro é o livro Protestantismo e
Repressdo de Rubem Alves, lancado em 1979. Ndo me pareceu adequado o
relancamento da obra em 2005 com o novo titulo Religido e Repressdo, uma vez
que o texto trata, de fato, do protestantismo e de um tipo especifico de
protestantismo, aquele que Rubem Alves identifica como Protestantismo de Reta
Doutrina, o tipo ideal sobre o qual ele se debruca na ja classica obra.

No prefacio, Alves levanta uma questdo com a qual também nos deparamos:
a necessaria isencdo cientifica do pesquisador que busca descortinar a estrutura e/ou
significado do seu objeto de estudo. O titulo que ele deu ao prefacio, A Intencéo
Moral do Discurso Cientifico, ja revelava seus desacordos com o rigor positivista
em geral imposto pela academia. Rubem Alves se apressa a assumir o envolvimento
emocional com seu objeto de estudo, um “interesse ambivalente, caracterizado por
uma mistura de 6dio e amor”.!

Num importante texto em que comenta esse livro de Rubem Alves, 30 anos
depois do langcamento, Leonildo Silveira Campos avalia a atitude de Alves que, de
saida, mostra a que veio e, sem subterfugios, revela o jogo que jogard. Sobre o
intransponivel envolvimento com seu objeto de estudo, Campos cita um

pensamento do proprio Rubem Alves:

Memérias ndo podem ser esquecidas. O passado, uma vez vivido entra em nosso
sangue, molda o nosso corpo, escolhe nossas palavras. E intil renega-lo. As
cicatrizes e os sorrisos permanecem (...) digo isso como um preltdio de uma
confissdo: sou protestante. Sou porque fui (...) sou 0 que sou em meio as marcas de
um passado. Mesmo que eu ndo quisesse, este passado continuaria a dormir
comigo, assombrando-me as vezes com pesadelos e flrias, as vezes fazendo-me
sonhar coisas ternas e verdadeiras.?

L ALVES, Rubem. Religido e Repress&o. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 19.

2 ALVES, Rubem. Apud CAMPOQOS, Leonildo Silveira. O Discurso Académico de Rubem Alves
sobre “Protestantismo” e “Repressdo”: algumas observacdes 30 anos depois. Religido e Sociedade,
Rio de Janeiro, 28(2): 102-137, 2008, p. 119.
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Obviamente sem nenhuma pretensdo de equiparacdo com a situagéo vivida
por um dos mais importantes pensadores protestantes que o Brasil j& produziu, devo
confessar, no entanto, que me sinto inspirado pela sua vida, pelo seu pensamento e
pelas suas opcdes intelectuais, que nos inspiram e desafiam. Também fui e sou
protestante. J& ndo o sou no mesmo sentido em que fui nos primeiros 15 anos de
engajamento religioso, primeiro como membro, depois como pastor da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Sou protestante no sentido proposto por Alves, de um
passado que, tendo deixado suas marcas, modela o que hoje somos e sempre
seremos.

Portanto, a pesquisa que ora se apresenta nasce a0 mesmo tempo de uma
curiosidade académica e de uma necessidade existencial. Um desejo de entender o
ethos protestante: suas potencialidades, acertos e fracassos, especialmente em terras
brasileiras. E, dentro desse universo, uma questdo especifica referente ao papel
social desse protestantismo. O cerne do estudo é simples e pode ser
consubstanciado pela seguinte questdo: o protestantismo brasileiro em seu trajeto
histérico em nosso pais deu alguma contribuicdo realmente relevante em termos
sociais e politicos? Nao se pergunta aqui por a¢des sociais e politicas, embora elas
também aparecam no texto. Essas, a meu ver, estdo bem presentes nas comunidades
e denominac@es evangélicas em geral. Mas, a pergunta expressa curiosidade pelas
questdes estruturais mais profundas, marcas indeléveis impressas pelo
protestantismo na sociedade brasileira. Elas existem? Se sim, quais s&o? E como
ocorreram? Se néo, o0 que deu errado? E por quais motivos? A essa questdo maior
segue-se uma segunda. Na histéria remota do protestantismo, desde as origens
europeias, haveria caracteristicas e compromissos idiossincraticos desse ramo do
cristianismo que servissem de inspiracéo e de norteadores para que o protestantismo
nacional construisse uma proposta eclesial e uma praxis social relevantes?

Se a fé cristd deve se expressar publicamente, para alem de sua dimenséo
privada, pareceu-nos importante descobrir as respostas para tais questdes. Desde
um ponto de vista académico, o trabalhou pautou-se em pesquisa bibliografica. Os
principais autores para o estudo do protestantismo brasileiro foram: Antonio
Gouvéa Mendonca, Précoro Velasques Filho, Emile G. Leonard, Boanerges
Ribeiro, Rubem Azevedo Alves, Waldo Cesar, Jether Pereira Ramalho, Duncan
Alexander Reily, David Gueiros e José Bittencourt Filho, dentre outros. Contudo,

todos esses autores escreveram em uma época em gue 0s evangélicos eram minoria,
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ndo desfrutavam de presenga maci¢a na midia, ndo enfrentavam ainda o fenémeno
do neopentecostalismo (pelo menos ndo na dimensédo dos dias atuais) e, portanto,
encontravam-se em situacdo bastante distinta da nossa.

A pesquisa que propomos demonstra sua relevancia em funcdo de sua
atualidade e de, ao desfrutar do acumulo de conhecimento produzido por esses
pensadores do protestantismo brasileiro, poder gerar um estudo abrangente e
sistematico da realidade hodierna das igrejas evangeélicas brasileiras, lancando
sugestdes de resgate do que houve de melhor nas propostas sociais e politicas da
tradicéo reformada’.

Uma hipo6tese foi considerada desde o inicio: que o protestantismo brasileiro
representava uma ruptura com aquilo que houve de melhor na histéria protestante,
isso nos termos da nossa pergunta inicial acerca das marcas profundas ou da
auséncia delas na sociedade nacional. Se a hipotese se sustentasse, questionariamos:
que razdes teriam levado o protestantismo brasileiro a tornar-se essa versao
estereotipada? O que teria levado os evangélicos brasileiros a representar uma forca
religiosa conservadora, dogmatica, sectaria, institucionalizada, obscurantista e
carismatico-quietista. Onde encontraremos 0 “ponto de virada”? Haveria uma
espécie de “marco zero” nesse percurso trilhado pelos evangélicos brasileiros (e
aqui falamos em termos gerais) rumo a religiosidade dicotbmica e desencarnada,
uma religiosidade cultocéntrica, eclesiocéntrica, negadora dos principios mais
fundamentais da Reforma em sua proposta de fé publica?

O movimento fundamentalista, herdeiro da ortodoxia protestante, iniciado
em principios do século XX nos Estados Unidos representava uma possivel resposta
para essa virada obscurantista, patrocinadora de uma atitude pseudointelectual e
dicotdmica, uma vez que essa teologia aportou no Brasil na década de 1950. A
investigacdo procurou entender esse processo de autorreclusdo do protestantismo
brasileiro contemporaneo e sua consequente ndo contribuigdo para a orientacéo e
estruturagdo da vida social do pais.

Considerando-se os quatro grandes ramos da Reforma - o luterano, o
calvinista, o anabatista e 0 anglicano — e, em consonancia com um sem-nimero de
pensadores e tedlogos, podemos sustentar que o pensamento da Reforma mantém

estreitos vinculos com a modernidade nascente. Serd, talvez, a primeira

3 Utiliza-se aqui a expressdo “tradi¢do reformada” como referéncia a toda a tradicdo oriunda da
Reforma Protestante do século XV e ndo apenas a calvinista, como comumente o termo € utilizado.
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manifestacdo religiosa da modernidade. Assim, por exemplo, Troeltsch afirma que
“0 protestantismo encerrava aspiragdes que iam de encontro ao mundo moderno...
e que lhe permitiam amalgamar-se com o novo”.*

De que forma a Reforma Protestante contribui para o surgimento da
Modernidade? Conforme Cavalcante®, duas conquistas do protestantismo foram
essenciais para a fundamentacdo desse novo mundo: em primeiro lugar, o conceito
de pessoa, individuo e subjetividade. O principio fundante do protestantismo
conhecido como “sacerddcio universal de todos os crentes” e seu aporte teoldgico.
Nesse processo de construcdo do conceito de pessoa, o pietismo aleméo do século
XVII constituiu-se em importante fator de fixura da subjetividade.

(...) a experiéncia pessoal e subjetiva rompia de certa forma, com a autoridade da
Igreja. Este rompimento com a autoridade da Igreja era exatamente o que buscavam
0s novos pensadores do século XVIII inaugurando o movimento filosofico
conhecido como lluminismo. Ambos 0s movimentos se opdem ao autoritarismo
ortodoxo. Por isso Paul Tillich pdde dizer que “a autonomia moderna é filha da
autonomia mistica da doutrina da luz interior”. Se 0s pietistas estavam sendo
iluminados pela “luz interior” do Espirito, os fildsofos do século XVIII estavam
sendo iluminados pela “luz interior” da razdo. Esta é uma curiosa ambiglidade do
movimento pietista: levantaram-se contra aquilo que eles consideravam um
excesso de confiancga na razdo no labor teol6gico dos ortodoxos, mas com sua forte
énfase na subjetividade, ajudaram a dar a luz ao racionalismo iluminista.®

Uma segunda conquista da Reforma foi o principio da liberdade, manifesta
como liberdade de consciéncia, de exame e de expressdo. Decorrem dessas duas
conquistas os alicerces da Reforma Protestante que também serviram como
fundamento da Modernidade. Ainda segundo Cavalcante, podemos resumir esses
novos paradigmas na redescoberta do texto biblico com o surgimento das traducdes
a partir dos originais para a lingua do povo. As Escrituras tornam-se, assim, o centro
da fé protestante. Em segundo lugar, a renovacgéo da teologia expressa nas maximas
protestantes sola gratia, sola fide, sola scriptura. Em terceiro lugar a inserc¢éo na
sociedade, o que Max Weber chamou de ascetismo intramundano, apontando para
um sentido muito peculiar dessa inser¢do, conforme veremos. Em quarto lugar a

dignificacdo do trabalho e da atividade mundana, segundo a tradi¢do teolodgica

4 TROELTSCH Apud CAVALCANTE, Ronaldo. A Cidade e o Gueto — introducdo a uma teologia
publica protestante e o desafio do neofundamentalismo evangélico no Brasil. Sdo Paulo: Fonte
Editorial, 2010, p. 56.

5> CAVALCANTE, Ronaldo. A Cidade e o Gueto., p. 64.

® ROSA, Wanderley. O Dualismo na Teologia Cristd. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2010, p. 101.
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calvinista. Em quinto lugar, a separacdo entre Igreja e Estado, com notével
contribuicdo dos anabatistas, que apontaram para a necessidade de estabelecer de
forma diferenciada o estatuto de cada um desses entes’. Em sexto lugar, o
desenvolvimento do parlamentarismo e do espirito democratico. Com as novas
ideias acerca do governo eclesidstico vem, a reboque, a confrontagdo das
monarquias absolutistas europeias da qual a Revolucdo Gloriosa na Inglaterra do
século XVII € uma das principais consequéncias. Em sétimo lugar, o avanco da
ciéncia moderna, sobretudo a partir do seculo XVII, também como resultado do
processo de secularizago®.

Assim, devemos examinar a teologia proposta pelos reformadores do século
XVI em seu aspecto publico, ou seja, suas teorias sociais e politicas e, em que
medida esses aspectos da teologia da Reforma estdo presentes ou ausentes entre 0s
protestantes brasileiros.

O objeto material serd brevemente analisado a luz das teorias sociais da
religido de Max Weber e Ernst Troeltsch. Troeltsch decompde a modernidade para,
a partir dai, analisar a cultura que se ergue sobre tal contexto. Seu olhar para o
protestantismo é critico. A ligacdo deste com a modernidade, para esse autor, ndo é
tdo ébvia, guardando com esse momento continuidade e descontinuidade. Weber
trabalha a partir de um tipo ideal, mas suas analises permanecem relevantes e
revelam, pelo menos em parte, o ethos e 0 modus operandi do protestantismo de
tradigéo puritana calvinista.

Assim, o instrumental oferecido pela Teologia, pela Sociologia da Religido
e pela Historia das Mentalidades nos servira para percorrer uma genealogia das
ideias que sustentem nossa tese. A pesquisa pretende contribuir para a reflexdo
teoldgica brasileira focada no papel social e politico das igrejas evangélicas
herdeiras da reforma protestante. Dado que os evangélicos brasileiros tornaram-se,
nos ultimos anos, uma forca religiosa, justifica-se a preocupacgéo que nos leva a tal
estudo analitico, critico e propositivo do protestantismo brasileiro.

A pesquisa bibliografica baseou-se em algumas obras que tratam do
protestantismo brasileiro e ja se tornaram classicas. E o caso de O Protestantismo

Brasileiro, de Emile-Guillaume Leonard. Formado pela Ecole des Chartes da

" Essa ndo foi uma tarefa levada a cabo pelos reformadores mais destacados: Lutero, Zwinglio,
Calvino. Sobre isso ainda discorreremos.
8 CAVALCANTE, Ronaldo. A Cidade e o Gueto., p. 64-65.
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Sorbonne, Leonard esteve no Brasil durante 3 anos (1948-1950) como professor de
Historia Moderna e Contemporéanea da USP e foi também um dedicado estudioso
do protestantismo, tendo publicado na Franca o seu Historie Générale du
Protestantisme, obra ainda sem traducao para o portugués. Sendo um ‘“chartiste ”,
dedicou-se com afinco a investigacdo histdrica. Para os brasileiros, ele produziu
uma histéria do Protestantismo destas terras. Sua tese era que 0 protestantismo
brasileiro — do surgimento, em meados do século XIX, até a época em que esse
estudioso viveu no Brasil — em seus conflitos e choques com a Igreja Catdlica,
poderia servir de chave hermenéutica para a compreensao do contexto da Reforma
do século XVI, pois, assim ele acreditava, essas duas conjunturas eram bastante
semelhantes. Seu foco restringe-se ao chamado protestantismo histérico, deixando
de lado o protestantismo pentecostal.

Também a obra de Antdonio Gouvéa Mendonca O Celeste Porvir — a
insercéo do protestantismo no Brasil, tem servido como fundamento para diversas
pesquisas acerca do protestantismo brasileiro. Mendonca inicia essa obra de
reconhecida envergadura intelectual investigando as raizes puritano-pietistas dos
evangélicos brasileiros. Expde o reprocessamento pelo qual o protestantismo
passou em solo estadunidense, assumindo um viés teolégico cada vez mais
conservador e mantendo a postura liberal do ponto de vista politico e econémico.
Em parceria com Procoro Velasques Filho, ele também contribuiu com a
Introdugédo ao Protestantismo Brasileiro, selegdo de textos que analisam o perfil
dos evangélicos brasileiros a partir de suas raizes norte-americanas, tendo dedicado
dois capitulos aos movimentos pentecostais e carismaticos. Essa obra se destaca
por analisar fatos historicos, mais do que descrevé-los.

Obra igualmente importante é Histdéria Documental do Protestantismo
Brasileiro, do missionario metodista norte-americano Duncan Alexander Reily.
Sua importéncia reside na excelente organizacdo da histdria da igreja evangelica
brasileira a partir de documentos que sdo fontes primarias para o pesquisador
interessado no tema.

Também de linha mais analitica, a obra de Rubem Alves Religido e
Repressao esquadrinha a fixagdo ortodoxa do protestantismo naquilo que ele chama
de “Protestantismo de Reta Doutrina (PRD)”, que se tornou uma ideologia, e se
constitui, segundo o autor, numa espécie de “trai¢d0” ao principio e ao espirito

protestante de liberdade e abertura para o outro. Rubem Alves também participa de


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

17

De Dentro do Furacdo — Richard Shaull e os primordios da Teologia da
Libertacdo, dessa vez como organizador. Sua importéancia reside em focar a vida e
0 pensamento daquele que é considerado por muitos o principal articulador, na
década de 1950, de um protestantismo engajado, marcado pela superacdo do
individualismo caracteristico do movimento rumo a um conceito mais comunitario
de vida cristd. Ao final, a obra também traz textos do préoprio Shaull. A influéncia
que esse missiondrio americano exerceu sobre uma parcela importante do
protestantismo brasileiro € inquestionavel. A partir dele, importantes lideres
evangélicos comecaram a pensar de maneira séria e consistente o papel que deveria
exercer a igreja evangélica na sociedade brasileira, sob um prisma ecuménico.

Uma importante obra publicada em 1976, de autoria de Jether Pereira
Ramalho, é Pratica Educativa e Sociedade — um estudo de sociologia da educac&o.
O texto € bastante original em seu propdsito: fazer uma anélise socioldgica do
processo educacional a partir dos colégios protestantes organizados no Brasil, com
sua ideologia e métodos pedagdgicos proprios.

Outras obras importantes, com escopo mais denominacional e Uteis a esta
pesquisa sdo aquelas produzidas por Boanerges Ribeiro (presbiteriano) —
Protestantismo no Brasil Monarquico — aspectos culturais da aceitacdo do
protestantismo no Brasil e Igreja Evangélica e Republica Brasileira (1889-1930) e
Jodo Dias de Araujo - Inquisicdo sem Fogueiras: a histéria sombria da igreja
presbiteriana no Brasil, além de Israel Belo de Azevedo (batista) - A Palavra
Marcada: teologia politica dos batistas segundo O Jornal Batista.

Sobre a vertente mais social e politicamente engajada do protestantismo
brasileiro (e latino-americano), a dissertacdo de mestrado de José Bittencourt Filho
Por Uma Eclesiologia Militante: ISAL como nascedouro de uma nova eclesiologia
para a Ameérica Latina, recentemente publicada sob o titulo Caminhos do
Protestantismo Militante, contém importantes anexos que relnem textos
produzidos pelo Setor de Responsabilidade Social da Igreja (SRSI) da
Confederacé@o Evangélica do Brasil (CEB).

Para uma avaliacéo do protestantismo brasileiro das décadas de 1930 a 1960
e 0 despertamento de setores desse protestantismo para uma visdo mais social,
temos, de Joanildo Burity, Fé na Revolugdo: Protestantismo e o discurso
revolucionario brasileiro (1961-1964); de Eduardo Galasso Faria, Richard Shaull

e a teologia no Brasil; de Silas Luiz de Souza, Pensamento Social e Politico no
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Protestantismo Brasileiro; e o livro organizado por Wanderley Rosa e José Adriano
Filho, Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro — A Conferéncia do Nordeste
50 anos depois.

Para uma analise da tendéncia isolacionista do protestantismo brasileiro
temos a obra de Ronaldo Cavalcante, A Cidade e o Gueto — introdugéo a uma
Teologia Publica Protestante e o desafio do neofundamentalismo evangélico no
Brasil. Uma proposta de teologia publica para a igreja evangélica brasileira € a obra
de Clovis Pinto de Castro, Por uma Fe Cidada — a dimenséo publica da igreja.

Para 0 quinto capitulo, que discorre sobre a teologia social e politica da
Reforma, privilegiamos obras primérias dos reformadores Lutero e Calvino e
escritos anabatistas. Mas devemos destacar duas obras classicas: As Fundacdes do
Pensamento Politico Moderno, de Quentin Skinner e La Reforma Radical, de
George H. Williams. Somos muito devedores ao suporte desses textos. A pesquisa
sobre o século XVII seria absolutamente prejudicada se ndo fossem os livros de
Christopher Hill, especialmente os estupendos O Mundo de Ponta-Cabeca e A
Biblia Inglesa.

Finalmente, sobre o impacto social do protestantismo na modernidade
recorremos aos textos classicos dos autores que s3o nossa referéncia: A Etica
Protestante e o “Espirito” do Capitalismo, de Max Weber e El Protestantismo y el
Mundo Moderno, de Ernst Troeltsch, além de A Forc¢a Oculta dos Protestantes, de
André Biéler.

Naturalmente muitas outras obras foram consultadas e algumas foram até
mais citadas do que as que estdo acima. Uma ultima palavra sobre o material
pesquisado: muitas fontes foram buscadas intencionalmente, outras tantas “cairam
no meu colo”, langando luzes inesperadas a pesquisa. Impossivel ndo me perguntar
sobre aquelas que ndo conheci. Que luzes trariam? Que novos insights? Problema
incontorndvel. Sempre serd assim em qualquer pesquisa. Afinal, em algum
momento, ela precisa acabar.

Com esse material em maos, dividimos o estudo em seis capitulos. O
primeiro € uma introducdo geral. Os trés capitulos seguintes se propdem uma
hermenéutica historico-teoldgica-social do protestantismo brasileiro. O quinto
resgata a historia e o pensamento politico da Reforma. E o altimo é uma concluséo
geral. Para facilitar a apreensdo do material exposto, dividimos a historia do

protestantismo brasileiro em trés fases. No segundo capitulo, discorremos sobre a
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Implantacéo do protestantismo no Brasil, abrangendo a segunda metade do século
X1X. Ndo podemos falar propriamente de uma teoria social politica, nessa fase. Os
protestantes estavam mais preocupados em sobreviver e fincar estacas que
garantissem sua permanéncia no pais. De qualquer forma, algumas conquistas
politicas dessa fase chegam a ser surpreendentes. Pela habilidade de alguns
daqueles missionérios e também pela convergéncia de fatores sociais e politicos em
curso na sociedade brasileira na segunda metade do seculo XIX, os protestantes
ganharam notoriedade e apoio de alguns dos mais importantes politicos daquele
periodo.

No terceiro capitulo, que trata da Consolidagdo do protestantismo brasileiro,
analisamos a emancipacdo das primeiras denominacdes evangélicas ja
estabelecidas no Brasil durante 40 ou 50 anos. Essa é a fase mais vibrante e
interessante dos evangélicos no pais e abrange toda a primeira metade do século
XX até o golpe de 64. Figuras de enorme importancia como Erasmo Braga e
Richard Shaull protagonizam acfes que deixardo marcas na cena evangélica
nacional para sempre. Esse é o periodo em que setores do evangelismo brasileiro
elaboram uma ética politica, seguida de a¢bes concretas, de enorme impacto sobre
as igrejas. Essa ética social refletia acontecimentos de nivel mundial, continental e
nacional em curso desde o fim da Primeira Guerra Mundial e se alimentava do
movimento ecuménico mundial, que vivia seus melhores dias.

O quarto capitulo, ao se referir a Fragmentacdo do protestantismo
brasileiro, percorre a trajetoria dos evangélicos no pos-64 até os dias atuais. Esse é
o0 periodo em que a igreja evangélica brasileira, influenciada por ideologias norte-
americanas que marcaram a Guerra Fria, ombreou-se com 0 governo militar e
expurgou liderangas progressistas que militavam nas denominagdes, no Setor de
Responsabilidade Social da Igreja e em outros setores da CEB. Esse também € o
periodo da explosdo de crescimento das igrejas pentecostais e neopentecostais.
Também nesse momento ocorre a definitiva insercdo de evangeélicos na politica
partidaria nacional, com a assimilacdo do que havia de mais retrogrado nesse
cenario.

Finalmente, o quinto capitulo € uma volta ao passado mais remoto. Uma
busca por respostas e por alternativas apresentadas pelo protestantismo nascente e

seus desdobramentos ulteriores.
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Implantac&o do Protestantismo Brasileiro

2.1
Introducéo

A historia do protestantismo no Brasil € um reflexo dos grandes movimentos
missionarios em curso, tanto na Europa quanto nos Estados Unidos, no inicio do
século X1X. Essa obra missiondria protestante, por sua vez, foi desdobramento dos
chamados avivamentos ou despertamentos espirituais cujos centros eram o
movimento metodista inglés e as varias denominagcfes evangélicas norte-
americanas que, sob forte influéncia desse metodismo, viam na evangelizacdo dos
povos a necessaria preparacdo para a segunda vinda de Cristo. Todos esses
protestantes, embora militando em denominacdes diferentes, irmanavam-se nos
ideais que marcavam esses movimentos avivamentistas: conversionismo,
santidade, separacdo do mundo, ortodoxia etc.

Cabe ressaltar que, além dessas caracteristicas, 0s missionarios americanos
estavam determinados a levar, juntamente com sua pregacédo do evangelho, a defesa
da cultura e do estilo de vida norte-americano para onde quer que fossem. Para eles,
a sociedade estadunidense era a expressdo pura e simples de uma nagdo que se
curvava a Palavra de Deus. Por conseguinte, qualquer povo que se rendesse a
pregacdo da Cruz acabaria assimilando seu estilo de vida como uma consequéncia
natural. Nisto constituia o Destino Manifesto dos Estados Unidos: a pregagdo do
evangelho a todos os povos segundo a concepgéo anglo-saxénica do cristianismo.

Conforme veremos neste capitulo, os missionarios e missionarias que
vieram para o Brasil procuraram cumprir essa tarefa com afinco. Aqui encontraram
condiges ideais para a inser¢do do protestantismo, ndo obstante os muitos desafios
e dificuldades que enfrentaram, dada a hegemonia da Igreja Catolica e a resisténcia
desta ao surgimento de qualquer religido concorrente. Analisaremos a instituicao
das denominacGes evangélicas no Brasil, tendo como foco um aspecto especifico
desse esforgo missionario: a construgdo de um pensamento politico e social que

desse sustentacdo a permanéncia e expansdo dessas novas igrejas em terras
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brasileiras. Nossa tarefa, portanto, exigird de nds um trabalho ao mesmo tempo
narrativo e hermenéutico dos movimentos sécio-culturais postos em curso pelos

protestantes em nosso pal's.

2.2
Protestantismo de Imigracéo

A instituicdo do protestantismo no Brasil teve como pano de fundo a fuga
da familia real portuguesa de Lisboa para o Rio de Janeiro, decorrente das ameagas
de invasdo a Portugal feitas por Napoledo a Dom Jodo VI, o que de fato se
concretizou. O apoio logistico e militar da Inglaterra foi essencial para que a corte
portuguesa conseguisse escapar incolume. Naturalmente, o governo inglés néao
mobilizou sua frota a troco de nada. J& em 1810, com a assinatura do tratado de
livre comércio, que garantia a abertura dos portos brasileiros aos navios ingleses,
estabelecia-se também, nesse notdério documento, a liberdade do exercicio de
crencas ndo catdlicas, ainda que com algumas restricdes.® Assim, na década de
1810, comecgam a chegar os primeiros anglicanos ao Brasil e, em seguida, luteranos
alemées, no decurso da politica de incentivo para a vinda de imigrantes ao pais
como substituicdo da mdo de obra escrava, uma vez que ja se apresentava no
horizonte o inevitavel fim da escraviddo. Esse protestantismo de primeira hora foi
comumente chamado pelos historiadores de “protestantismo de imigragdo” em

funcdo de seu carater étnico e culturalmente atrelado as suas raizes europeias. O

% Esta registrado no artigo XII do Tratado de Comércio e Navegacio o seguinte: “Sua Alteza Real,
o Principe Regente de Portugal, declara, e se obriga no seu proprio nome, e no de seus herdeiros e
sucessores, que os vassalos de Sua majestade Britanica, residentes nos seus territérios e dominios,
ndo serdo perturbados, inquietados, perseguidos, ou molestados por causa da sua religido, mas antes
terdo perfeita liberdade de consciéncia e licenca para assistirem e celebrarem o servico divino em
honra do Todo-Poderoso Deus, quer seja dentro de suas casas particulares, quer nas suas igrejas e
capelas, que Sua Alteza Real agora, e para sempre graciosamente Ihes concede a permissdo de
edificarem e manterem dentro dos seus dominios. Contanto, porém, que as sobreditas igrejas e
capelas sejam construidas de tal modo que externamente se assemelhem a casas de habitacéo; e
também que o0 uso dos sinos nao lhes seja permitido para o fim de anunciarem publicamente as horas
do servico divino. Ademais, estipulou-se que nem os vassalos da Gra-Bretanha, nem quaisquer
outros estrangeiros de comunhao diferente da religido dominante nos dominios de Portugal serdo
perseguidos, ou inquietados por matérias de consciéncia, tanto no que concerne as suas pessoas
como suas propriedades, enquanto se conduzirem com ordem, decéncia e moralidade e de modo
adequado aos usos do pais, € ao seu estabelecimento religioso e politico. Porém, se se provar que
eles pregam ou declamam publicamente contra a religido catélica, ou que eles procuram fazer
prosélitas (sic), ou conversdes, as pessoas que assim delinquirem poderdo, manifestando-se o seu
delito, ser mandadas sair do pais, em que a ofensa tiver sido cometida. [...]”. in: REILY, Duncan
Alexander. Historia Documental do Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 2003, p. 47-48.
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Tratado de 1810 lancou as normas que deveriam reger a vida e a conduta dos
acatolicos nos territorios portugueses. A primeira Constituicdo brasileira,
promulgada em 1824, manteve, em linhas gerais, 0 mesmo status para os acatolicos
no Brasil.*°

Boanerges Ribeiro, pastor e historiador do presbiterianismo brasileiro,
chama a atencdo para as mudancas culturais pelas quais passava o pais, bem como
para as condi¢des politicas e legais que criaram 0s requisitos necessarios para a
inser¢do do protestantismo no Brasil. O fato € que, a0 mesmo tempo em que as
agéncias missionarias americanas enviavam pastores para o Brasil, enviavam-nos
também para a Argentina, o Chile e a Colémbia. E Ribeiro afirma: “Contudo, na
Argentina até hoje ndo ha Igreja Presbiteriana;'! no Chile e na Colombia, pequenos
grupos presbiterianos heroicamente conseguem sobreviver”. E ele continua: “Ao
organizar-se o Sinodo do Brasil, em 1888, havia no Pais mais pastores e mais igrejas
presbiterianas que os pastores e igrejas atualmente integrando os sinodos do Chile
e da Colémbia”.'? Esse autor entende que o regalismo imperial, que garantia o
dominio do governo sobre a Igreja, afiancou as condi¢des de que 0s missionarios

protestantes precisavam para aqui se estabelecerem. Boanerges Ribeiro conclui:

Mas os imigrantes protestantes que aqui se estabeleceram a partir de 1824,
encontraram um Governo tolerante e regalista, que lhes assegurou a liberdade de
culto, subvencionou seus pastores, evitou muitas vezes a desagregacdo da fé
evangélica, providenciando pastores para comunidades protestantes.'?

Assim, em 23 de maio de 1822, os anglicanos ergueram o primeiro templo
protestante, em tempos modernos, no Brasil'*. Para o dia da inauguragdo, José
Bonifacio de Andrada e Silva, temeroso da reacdo da populagdo, ordenou ao
intendente-geral da policia que enviasse para os arredores desse templo “patrulhas

rondantes” que assegurassem 0 so0ssego publico. Duncan Reily, no entanto, nos

10 Em seu artigo 5.° essa Constituicdo proclamava: “A religido catélica apostélica romana continuara
a ser a religido do Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico ou
particular, em casas para isso destinadas, em forma alguma exterior de templo”. In: REILY. op. cit.,
p. 48.

110 texto é de 1973.

2 RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil Monarquico (1822-1888) - aspectos culturais da
aceitacdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Pioneira, 1973, p. 21.

13 1bid., p. 47.

14 N&o devemos nos esquecer de que, durante o dominio holandés no nordeste brasileiro, de 1630 a
1654, ministros calvinistas fundaram diversas pardquias reformadas, sobretudo nos estados de
Pernambuco e Paraiba.
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lembra de que posteriormente o prédio foi apedrejado e teve suas janelas quebradas
por um comerciante espanhol das redondezas®.

No influxo dessa mesma politica de incentivo de imigracdo de agricultores
europeus levada avante com afinco por d. Pedro I, chegou ao Brasil em 1824 o
primeiro grupo de alemaes, que se abrigou numa coldnia suica fundada em 1820
em Nova Friburgo, por iniciativa de d. Jodo VI. Esse grupo veio acompanhado de
seu pastor, Friedrich Oswald Sauerbronn (1784-1864), e ali fundou a primeira
comunidade luterana do Brasil'®. Tanto esses luteranos quanto os anglicanos
mantiveram-se ligados as suas raizes nacionais, praticando seus cultos na lingua
patria e vivendo a margem da cultura brasileira. O fato é que “muitos entenderam
que a manutencéo do idioma era essencial a conservagéo da fé evangélica”.!’

No caso dos alemées, essa preocupa¢do com a manutencdo da germanidade
pode ser conferida nas palavras do pastor Wilhelm Rotermund, responsavel pela
organizacdo do Sinodo Luterano Rio-Grandense em 1886:

Até agora elas [as igrejas luteranas] mostraram-se como as mais fiéis e mais
solicitas protetoras e tutoras da lingua, dos costumes, da vida e do espirito alemao...
A pregacdo alemd, a instituicdo diligente dos confirmados e sobretudo a escola,
gue tem sido uma companheira inseparavel da Igreja Evangélica desde o
nascimento dela e que esta sendo protegida e favorecida pela Igreja, garantem as
comunidades alemés a existéncia da germanidade por muitos anos...*®

N&o obstante esse rigoroso compromisso com a religido e a cultura da patria
mae, esse mesmo Sinodo, no ano seguinte & sua fundacéo, fez um protesto por
escrito aos governantes da nacéo, denunciando os dois pesos e as duas medidas com
que o povo brasileiro era tratado, uma vez que ainda vigorava o artigo 5.° da
Constituicdo de 1824. Em defesa da liberdade religiosa o documento afirmava que
“contrasta com 0 espirito do nosso século, que uma certa religido seja privilegiada
e as outras so toleradas com a condicdo de que o culto destas ndo se celebre em
publico”.1?

A historia da imigragdo de protestantes para o Brasil é bastante vasta e a

fundacdo de comunidades religiosas entre esses imigrantes foi proficua. Além de

15 Cf. REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil, nota 63 da Parte I, p. 400.
18 Cf. Ibid., p. 58.

17 1bid., p. 58.

18 Ibid., p. 70.

19 Ibid., p. 73.
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ingleses e alemdes, vieram também muitos suigos, franceses e suecos luteranos ou
reformados. Boanerges Ribeiro afirma que, entre 1824 e 1874, foram organizadas

cerca de 40 igrejas evangélicas “de colonia”.?°

2.3
Protestantismo de Missao

Em 1836, o pastor metodista Justus Spaulding organizou no Rio de Janeiro
uma igreja com 40 membros, todos estrangeiros?!. Com a inauguracdo do trabalho
metodista, comecam a chegar ao nosso pais os protestantes de matriz puritano-
pietista, na esteira dos grandes avivamentos norte-americanos. Estes receberam dos
historiadores a alcunha de “protestantismo de missdo” em funcéo, obviamente, de
suas declaradas intengdes proselitistas, em que pesem as restrigdes impostas pela
Constituicdo em vigor. A chegada desses protestantes ao Brasil coincide com um
periodo na historia brasileira em que boa parte da classe politica e da elite
intelectual ansiava por um pais moderno, respirando 0s ventos que sopravam dos
Estados Unidos da América, que ja haviam conquistado a independéncia (1776), e
também da Europa, mormente da Franca revolucionaria (1789). Ora, os protestantes
eram aqueles situados na vanguarda desses movimentos liberais — sobretudo, nos
Estados Unidos — que, do ponto de vista politico, social e econdbmico, eram
considerados por essas classes o0 que havia de mais avancado para a época. Assim,
0s primeiros missionarios evangélicos receberam um explicito apoio de muitos
politicos e intelectuais brasileiros que, acrescente-se, se irmanavam também nas
lojas magonicas.

Por essa época, a liberdade que havia para a distribuicdo de biblias
constituiu-se em uma importante estrategia de insergcdo dos protestantes no Brasil.
Assim, um excelente reforco ao trabalho metodista de Justus Spaulding se deu com
a chegada, no ano seguinte, de Daniel Parish Kidder, resoluto distribuidor de biblias
em vastas regides do territorio nacional. Kidder escreveu Reminiscéncias de

Viagens e Permanéncia no Brasil? retratando suas impressfes acerca do povo

20 RIBEIRO. Protestantismo no Brasil Monarquico,, p. 81.

2L Cf. MENDONCA, Antonio G. O Celeste Porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo
Paulo: Penddo Real e ASTE. 1995, p. 28.

22 KIDDER, Daniel P. Reminiscéncias de Viagens e Permanéncia no Brasil — Rio de Janeiro e
Provincia de S&o Paulo. Brasilia: Senado Federal, 2001; Ibid., 1980.
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brasileiro, de sua cultura e religiosidade. Essa obra foi uma importante peca de
propaganda entre as agéncias missionarias norte-americanas que, a partir dela,
passaram a se interessar por este pais. A comunidade fundada por Spaulding
encerrou suas atividades em 1842. Uma nova igreja metodista foi fundada pelo
pastor Junius Eastham Newman somente em 1871, em Santa Béarbara (SP), entre
imigrantes americanos que vieram para ca em decorréncia da derrota na Guerra de
Secessdo ocorrida naquele pais. Também em 1876 uma terceira comunidade
metodista foi fundada no Rio de Janeiro pelo reverendo John James Ramson?,

A respeito do trabalho dos metodistas, é digna de nota a fundagéo, em 1881,
de um colégio para meninas pela missionaria americana Marta Watts, em Piracicaba
(SP). Esse colégio, que mais tarde admitiu também homens, foi 0 embrido que deu
origem, cerca de um século depois, a Universidade Metodista de Piracicaba
(1975)%*. Também ¢ significativo que essa missionaria sulista tenha comprado a
escrava Flora Maria Blumer de Toledo apenas para, em seguida, dar-lhe a carta de
alforria e emprega-la como cozinheira no colégio®.

Outro importante trabalho de ‘preparagao do terreno’ para o langamento das
primeiras sementes protestantes no Brasil foi feito pelo missionario presbiteriano
James Cooley Fletcher. Misto de pastor, capeldo, vendedor de biblias, diplomata e
explorador, Fletcher foi um dedicado estudioso das ciéncias naturais, tendo feito, a
pedido do renomado ictiologista suico Louis Agassiz, incursdes ao Amazonas,
recolhendo espécimes de peixes locais e enviando o resultado de suas exploracdes
para esse famoso naturalista. Em decorréncia disso, o professor Agassiz liderou
uma importante expedicdo cientifica ao Brasil. Fletcher também ampliou a obra
anterior escrita por Daniel Kidder, com consentimento deste, sob o titulo de O
Brasil e os Brasileiros — esbo¢o historico e descritivo, publicada em portugués

somente em 1941 pela Companhia Editora Nacional, tendo servido como

23 Cf. MENDONCA. O Celeste Porvir., p. 29.

24 Duncan Reily registra um documento com informagdes sobre o primeiro aniversario do colégio
piracicabano: “Hoje é 0 aniversario da escola feminina deste lugar, sob a direcdo de miss [Marta]
Watts e miss [Mary] Newmann — aberta no ano passado com uma aluna [Mary Escobar], nimero
que ndo aumentou durante o primeiro trimestre. Era quase ridiculo ver quatro professores reunindo-
se diariamente com uma Unica aluna, o que despertou a curiosidade dos brasileiros para perguntar o
que “aqueles americanos” faziam, e frequentemente nos indagar se estdvamos desanimados.
Respondiamos que NAO... Hoje a escola conta com trinta alunas. A necessidade premente é de um
prédio grande e adequado. Esperamos que o prédio do Colégio logo esteja pronto para ser ocupado”.
REILY. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil.,p. 109.

25 Cf. Ibid., p. 110.
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importante instrumento de divulgacdo da sociedade brasileira para os americanos.
Esse ministro calvinista desejava ardentemente converter o Império ao
protestantismo e ao “progresso”, como nos informa David Gueiros Vieira. “Para
ele, o protestantismo equalizava-se ao desenvolvimento econdmico, cientifico e
tecnoldgico”.?® Seu método missionario era criticado por seus colegas, pois, para
ele, “religido e comércio sdo servos que, unidos com a béncgéo de Deus, servem para
a promog&o dos interesses mais nobres e mais altos da humanidade”.?” Convicto de
seus ideais, esteve ativamente envolvido em intermediacGes entre brasileiros e
americanos que objetivavam parcerias comerciais. Promoveu, em 1855, uma
exposicao no Rio de Janeiro de artigos industriais norte-americanos. O proprio d.
Pedro Il compareceu com grande comitiva e, a partir dai, manteve estreita relacao
com esse pastor americano pelas duas décadas seguintes?®. Esse injustamente
esquecido pioneiro do protestantismo brasileiro® encarnou por exceléncia o ideal
do protestante liberal, partidario do livre comércio, amante das ciéncias, entusiasta
do progresso, defensor da democracia. Cumpre observar que seu ideal de misséo
transparece o pano de fundo evangélico proprio do século XIX nos Estados Unidos:
a pregacéo a todas as nagdes do evangelho de Cristo e da cultura e da sociedade

americanas como os dois lados da mesma moeda. Essa era a construgdo tedrica

% VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa. Brasilia: Editora
UNB, 1980, p. 63.

27 1bid., p. 65.

28 Cf. Ibid., p. 71, 72. David Gueiros, tendo feito minuciosa pesquisa de fontes primarias, informa
que Fletcher, ocupando o cargo de primeiro-secretario da Legacdo Americana no Brasil, tornou-se
um animado propagandista das coisas do Brasil nos Estados Unidos. Suas informagdes simpéticas
a0 nosso pais e aos brasileiros chegaram mesmo & Europa e a india. Em decorréncia disso,
sociedades antiescravagistas da Inglaterra escreveram ao Imperador, motivando-o a dar cabo da
escravidao no Brasil. Essa carta recebeu resposta do préprio D. Pedro Il e deu novo alento aos
abolicionistas brasileiros. Fletcher também se esforgcou para defender o Brasil em relagdo a Guerra
do Paraguai. Tendo escrito varios artigos para jornais americanos, ajudou a mudar a opinido daquele
pais, que, inicialmente, era desfavoravel ao Brasil.

29 por exemplo, o professor Emile-Guillaume Léonard, em seu O Protestantismo Brasileiro,
considerado o mais importante estudo sobre esse assunto, a época de sua publicacdo (1951-1952),
refere-se a James Cooley Fletcher apenas como um “colaborador de Kidder”. LEONARD, E. G. O
Protestantismo Brasileiro. Sdo Paulo: ASTE, 2002, ver nota na pagina 32. Domingos Ribeiro nem
sequer o mencionou. RIBEIRO, Domingos. Origens do Evangelismo Brasileiro (escorgo histdrico).
Rio de Janeiro: Estabelecimento Gréafico Apolo, 1937. Vicente Themudo Lessa cita-o de passagem.
LESSA, Vicente Themudo. Anais da 12 Igreja Presbiteriana de S&o Paulo [1863-1903] - subsidios
para a histéria do presbiterianismo brasileiro. Sdo Paulo: Editora Cultura Cristd, 2010, p. 18-19.
David Gueiros prop8e que o responsavel por esse desprestigio de J. C. Fletcher seria 0 missionario
presbiteriano Alexander Latimer Blackford, contemporaneo de Fletcher no Brasil, que escreveu a
primeira histéria do movimento missionario no Brasil e cita-0 apenas como colaborador de Kidder
na producdo de O Brasil e os Brasileiros. Parece que ele foi seguido pelos demais historiadores. 1sso
seria reflexo da rejeicdo de seus métodos pelos seus colegas missionarios focados numa
evangelizagdo mais direta. VIEIRA. O Protestantismo, a Magonaria e a Questéo Religiosa, p. 68.
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expressa pela ideologia do Destino Manifesto. Fletcher estava convencido de que o
progresso norte-americano era fruto da religido protestante e que, vindo essa
religido para o Brasil, os brasileiros experimentariam o mesmo progresso®’.

Como ja apontado, politicos e intelectuais liberais brasileiros tiveram um
papel relevante na insercdo do protestantismo no Brasil. Merece destaque o
deputado Aureliano Céndido Tavares Bastos, notadamente o mais importante
amigo brasileiro de J. C. Fletcher. Mente brilhante, espirito livre, anticlerical,
profundo admirador dos Estados Unidos, Tavares Bastos apoiou ndo apenas esse
pastor calvinista, mas diversos outros missionarios protestantes que chegaram ao
Brasil na segunda metade do século XIX, como o medico escocés Robert Reid
Kalley e o pastor presbiteriano americano Ashbell Green Simonton.

Em 1861, Tavares Bastos publicou, sob o pseuddnimo de “Um Excéntrico”,
um panfleto intitulado “Os Males do Presente e as Esperancas do Futuro”, no qual
exp0s suas ideias liberais politicas e sociais. Nele, atacou a heranca portuguesa,
responsavel pelo atraso do pais, a escraviddo e o fechamento dos portos, fontes da
mais profunda corrupcdo que assolava a vida nacional. Defendia uma reforma no
sistema educacional, o estabelecimento de um governo nos moldes anglo-saxdes, a
abertura do Rio Amazonas ao comércio mundial (uma das suas bandeiras mais
queridas) e o incentivo a imigracdo. Afirmava ele: “Esse governo, [...] faria
promulgar-se a abertura do Amazonas ao comércio do mundo, a imigracao
superabundante dos Estados Unidos, aos irlandeses, aos aleméaes, aos suicos..”..3
Nesse mesmo ano, publicou uma série de cartas no Correio Mercantil sob o
pseudénimo de “O Solitario”. A leitura desses seus escritos torna patente que ele ja
conhecia a obra O Brasil e os Brasileiros de Kidder e Fletcher, cuja segunda edicéo

aparecera em 1859. Neles, ele volta ao tema da reforma educacional, defendendo

%0 As acBes de Fletcher no Brasil, além daquelas ja apontadas, incluiram a defesa de modelos
pedagdgicos novos e textos escolares americanos para as escolas brasileiras; participou da fundagdo
da Sociedade de Imigrag8o Internacional no Rio de Janeiro, visando a facilitar a imigracdo de
confederados americanos a partir de 1865; uniu esforcos em defesa da plena liberdade religiosa para
0s ndo catoélicos; contribuiu para a agricultura, trazendo consigo, em uma das muitas viagens que
fizera, o inventor de uma maquina de despolpar café que foi bastante utilizada por cafeicultores
brasileiros; e, em 1862, o Instituto Histérico e Geografico o nomeou membro correspondente. “[...]
sua missao real e prop6sito declarado era ‘protestantizar’ 0 Brasil, no sentido lato religioso, social,
econdmico e cultural vinculado aquele termo”. VIEIRA. O Protestantismo, a Macgonaria e a
Questdo Religiosa, p. 74. Cf. também p. 75-82.

31 TAVARES BASTOS, A. C. Os Males do Presente e as Esperancas do Futuro - estudos
brasileiros. S&o Paulo, Rio, Recife, Porto Alegre: Companhia Editora Nacional, 1939, p. 50.
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uma educacdo pragmaética que gerasse mdo de obra qualificada para o pais. Mais
uma vez inspirado pelo modelo americano, defendia uma escola primaria que
atentasse ““as ciéncias positivas, a fisica, a quimica, a mecanica, as matematicas e
depois a economia politica. Estes sdo os alimentos substanciais do espirito do povo
no grande século em que vivemos”. E ele continua lamentando: “Em vez disto,
porém, as provincias subvencionam alguns mestres de latim, de retérica e poesia,
matérias cuja utilidade pratica ainda ndo pude descobrir [...]”.3 Em seus artigos,
mais uma vez defendeu a liberdade de religido e a neutralidade do Estado.
“Lamenta-se que 0 meu ideal de liberdade seja o ateismo de Estado”, e continua,
“[...] se ndo se pode impor a nacionalidade uma crenca Unica, pode-se permitir que
0 seu mandatario sustente uma religido privilegiada? Eu torno a lembrar a minha
tese: liberdade para todos e privilégio para ninguém”.3® Naturalmente, as ideias de
Tavares Bastos foram celebradas com entusiasmo pelos missionarios protestantes
e liberais brasileiros.

Assim como Fletcher, ele estava convencido de que o espirito livre da
Reforma Protestante era o grande responsavel pelo progresso dos Estados Unidos.
N&o nos interessa, nessa altura da pesquisa, discutir a veracidade ou ndo dessas
ideias. Cabe aqui apenas apontar para aquilo que motivava esses homens e em que
acreditavam. Por isso, Tavares Bastos defendia “...abrir francamente as portas do
império ao estrangeiro, colocar o Brasil no mais estreito contato com as racas viris
do Norte do Globo, [...] promover a imigracdo germanica, inglesa e irlandesa, e
promulgar leis para mais plena liberdade religiosa e industrial”. 3

Preocupou-se em defender o casamento civil em beneficio dos nédo
catolicos, sobretudo, protestantes: “A imigragdo que ndo for catolica ndo encontra
no Brasil garantias aos seus contratos matrimoniais, e para os direitos que deles
derivem os seus filhos”.%® Sua defesa do reconhecimento da legalidade dos
matrimonios civis ndo catélicos e da liberdade de culto vincula-se sempre ao desejo
de ver o Brasil inundado de imigrantes protestantes, como podera ser verificado nas

duas obras supracitadas.

32 TAVARES BASTOS, A. C. Cartas do Solitario. Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Recife, Porto Alegre:
Companhia Editora Nacional, 1938, p. 65.

8 1bid., p. 111-112.

3 TAVARES BASTOS apud VIEIRA. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa., p.
103.

3 TAVARES BASTOS. Os Males do Presente e as Esperancas do Futuro., p. 113.
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Embora tenham sido os metodistas 0s primeiros protestantes com objetivos
missiondrios a chegar ao Brasil, em funcao do fechamento prematuro de sua igreja
pioneira, coube ao médico e pastor escocés Robert Reid Kalley a fundagédo da
primeira “igreja de missdao”, que permanece até os dias atuais. Deve-se destacar
também que foi a primeira em lingua portuguesa — Kalley morou na llha da Madeira
antes de vir para o Brasil e ja falava o portugués. Tendo chegado ao Brasil em 1855,
juntamente com sua esposa, Sarah Poulton Kalley, esse missionario voluntario®
organizou, em 11 de julho de 1858, a Igreja Evangélica — mais tarde chamada por
ele de Fluminense — no Rio de Janeiro. Nesse mesmo dia, batizou o primeiro
brasileiro em tempos modernos a tornar-se evangélico, Pedro Nolasco de
Andrade®’. Essa igreja € a origem da Igreja Congregacional no Brasil. Esse casal
contribuiu com todas as denominacges protestantes que se firmaram no Brasil na
segunda metade do século XIX, com a publicagdo do primeiro hinario evangélico
em portugués, o Salmos e Hinos 3, de viés fortemente pietista. Diversas
denominacdes evangélicas o utilizam ainda hoje, inclusive os grupos pentecostais,
cujos hinarios sdo nele inspirados.

Kalley e sua esposa haviam sofrido grave perseguicéo religiosa na Ilha da
Madeira, motivo pelo qual se mudaram para o Brasil, ap6s breve residéncia nos
Estados Unidos. Em seu An Account of the Recent Persecutions in Madeira, in a
letter to a friend ele registrou suas experiéncias em Portugal: “N&o preciso lembra-
lo da maneira arbitréria pela qual as autoridades daqui me ordenaram a desistir da
pratica de certos atos religiosos em minha propria casa”. E ele continua: “Nem das
medidas inconstitucionais e ilegais adotadas contra mim pelo governo portugués.
Vocé ja estd consciente disso, bem como da minha prisdo (tradugio propria)”.®
Sobre esse aprisionamento, um de seus principais biografos registrou que as
autoridades civis e eclesiasticas se esforgaram sobremaneira para encontrar uma
brecha legal que as autorizasse a prendé-lo. A questéo é que havia um tratado entre
a Inglaterra e Portugal que garantia liberdade religiosa para os cidad&os ingleses na

Ilha da Madeira. O esfor¢o rendeu frutos, pois as autoridades terminaram por

3% O Dr. Kalley era pastor ordenado pela Igreja Livre da Escdcia, mas seu trabalho missionario era
feito por conta propria, sem auxilio de sua denominacdo. KALLEY, Robert Reid. An Account of the
Recent Persecutions in Madeira, in a letter to a friend. London: John F. Shaw, 1844, p. 52.

7 Cf. REILY. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil., p. 114-115.

38 Cf. MENDONCA.O Celeste Porvir., p. 29.

39 KALLEY. An Account of the Recent Persecutions in Madeira., p. 2.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

30

encontrar uma lei em antigos codigos promulgados pela Inquisi¢do portuguesa de
1603. Com base nisso, o “Dr. Kalley foi preso, julgado e condenado a pris&o”.*°

Na verdade, os acontecimentos que cercaram sua passagem pela llha da
Madeira foram gravissimos e a perseguicao, deveras atroz. Ele descreve diversos
casos envolvendo os portugueses calvinistas, seus seguidores. Assim, ele registrou
que “alguns foram apedrejados — alguns severamente espancados com paus em via
publica, diante de muitas testemunhas — casas foram arrombadas de noite, e 0s
presos cruelmente espancados, por motivo de religido..” 4!

O Dr. Kalley enfrentou oposic¢do também das autoridades brasileiras ao seu
trabalho. Ele foi bastante cauteloso em suas ac¢des, dadas as experiéncias anteriores
nas terras portuguesas. Em 1859, ele recebeu de um representante da Legacao
Britanica uma carta pedindo esclarecimentos diante de denuncia feita pelo
subdelegado de Petrdpolis. Foi nessa cidade que o médico escocés iniciou seu
primeiro trabalho, a fundagdo de uma escola dominical, em 1855. Assim dizia a

carta:

E, visto que o Sr. Paranhos, informando que a Tolerancia Religiosa garantida pela
Constituico Brasileira ndo é tdo plena que admita a propaganda de doutrinas
contrarias a religido do Estado, me pede que vos aconselhe a retirar-vos de
Petropolis, ou a desistir dos atos acima atribuidos a vds — fazei-me o obséquio de
mandar: em primeiro lugar, quaisquer esclarecimentos que queirais oferecer a Sua
Exceléncia, em justificacdo de vossa conduta; e de declarar-me se desejais evitar
no futuro atentar a converséo de cat6licos romanos a fé protestante, durante a vossa
residéncia em Petrépolis. Também me sera de proveito saber até que ponto o Sr.
Paranhos esta corretamente informado sobre as alegadas expulsdes da Trindade e
Madeira.*?

Isso o levou a buscar fundamentacdo juridica para a defesa da tolerancia e
liberdade religiosas em nosso pais. Em sua resposta, embasada nos pareceres
juridicos recebidos*®, ele reafirmou sua boa conduta e que a exercia dentro dos
limites da lei. E termina dizendo que, se fosse impedido de continuar com seu

trabalho evangélico, sentir-se-ia no direito de escrever aos paises donde o Brasil

4 NORTON, Herman. Record of Facts Concerning the Persecutions at Madeira in 1843 and 1846.
New York: american and foreign christian union, 1857, p. 51-52.

4 KALLEY. op. cit.., p. 6-7.

42 REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil., p. 117.

4 Os trés renomados juristas consultados por ele foram: Caetano Alberto Soares, José Tomaz
Nabuco de Aradjo e Urbano Sabino Pessoa de Melo. Para eles, Kalley enviou onze perguntas. As
respostas recebidas tiveram grande peso, dai por diante, nos debates em torno da liberdade de culto
no Brasil.
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aguardava novos colonos para que os cidaddos daquelas nacGes soubessem das
limitagBes que havia aqui a liberdade de fé e consciéncia*. Diante dos sucessivos
cerceamentos sofridos por Kalley, € notorio que o proprio imperador d. Pedro 1l
interveio na situacdo. A 28 de fevereiro de 1860, d. Pedro apareceu na casa dos
Kalley em Petropolis sem avisar. Estando enfermo e acamado, o médico escocés
ndo pbde recebé-lo, enviando desculpas dias depois. Em seguida o imperador
retornou para uma visita cujo proposito seria ouvir de Kalley relatos sobre sua
viagem a Terra Santa. Ao final, combinou-se que uma reunido com varios
convidados da corte aconteceria na residéncia de veraneio do imperador em
Petrépolis, para uma conferéncia com o Dr. Kalley sobre a Palestina. Essa iniciativa
de d. Pedro Il fez com que o casal Kalley passasse a ser visto com outros olhos pela
nobreza do império e eles passaram a receber diversos visitantes ilustres em sua
residéncia®®. Mesmo assim, varios incidentes e casos de perseguigdo contra o Dr.
Kalley e seus amigos portugueses foram registrados entre 1860 e 1864, tendo o
casal escocés enfrentado risco de morte em algumas ocasifes*®.

Também merece destaque o fato de o Dr. Kalley ter se pronunciado contra
a escraviddo, chegando ao ponto de excluir um membro da igreja, senhor de
escravos®’.

Na virada do século, as igrejas congregacionais, filhas da igreja fluminense,
tinham presenca consideravel no Rio de Janeiro. Um dos mais importantes cronistas
cariocas da época, Paulo Barreto, escrevendo sob o pseuddnimo Jodo do Rio,
publicou na Gazeta de Noticias reportagens intituladas As Religides do Rio, mais
tarde transformadas em livro. Dois capitulos foram dedicados aos evangélicos. Sua
narrativa nos informa que, certo dia, caminhava ele com o vereador e pastor
congregacional Antdnio Marques, que fazia breve explanacdo da histéria dessa
igreja no Rio e suas principais crencas. Marques cita outro pastor congregacional,

também vereador em Niteroi, Le6nidas da Silva. Rumavam eles para a velha igreja

4 Cf. REILY. Histdria Documental do Protestantismo no Brasil., p. 119.

4 Cf. VIEIRA. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa., p. 121.

46 Cf. lbid., p. 124-128.

47 “Cada um tem de dar contas ao Altissimo Juiz do que pratica, quando obriga um seu semelhante
a trabalhar, contra a vontade e sem salérios e sob ameacas de castigo e sofrimentos diversos, para
produzir em seu favor (do senhor, que o maltrata injustamente) bons servigos e excelentes lucros!
Isto € um ROUBO VIOLENTO dos dons que o Criador concedeu ao pobre estrangeiro, que ndo é
uma criatura diferente do senhor que o comprou! [...] O senhor que procede desse modo é inimigo
de Cristo: ndo pode ser membro da igreja de Jesus, daquele Jesus que nos resgatou da maldiggo..”..
REILY. op. cit., p. 122.
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fluminense. Marques informa que era pastor Manuel Gongalves dos Santos o
substituto de Kalley. Entraram no templo e Jodo do Rio expressa toda a sua
admiracdo pelo culto que transcorria com a celebracdo da Ceia. Ao final, foi
apresentado ao velho pastor e com ele manteve animado didlogo. O pastor discorreu
sobre a superioridade da igreja evangélica e encerrou: “Havemos de ter muito
brevemente na representacdo nacional um deputado evangelista”. Jodo do Rio, um

positivista por formacéo, se surpreende e conclui:

Apertei a mdo do mais antigo ministro evangélico do Brasil. Diante dos esfor¢os
gue me contara Antdnio Marques, a minha alma se extasiara; durante a comunh&o,
vendo o grave grupo beber o sangue de Jesus, eu sentira o balsamo do sonho. Mas,
enguanto meus olhos olhavam com inveja o outro lado da vida, a margem
diamantina da Crenga, o pastor sonhava com o dominio temporal e a Camara dos
Deputados.*

A 12 de agosto de 1859 chegou ao Rio de Janeiro o jovem missionario
americano presbiteriano, formado no Seminario Teoldgico de Princeton, Ashbel
Green Simonton. O Seminario de Princeton era, por aqueles dias, o principal celeiro
do conservadorismo teoldgico protestante, capitaneado pelo ilustre professor de
teologia sistematica Charles Hodge.

Cerca de dois anos e meio depois, em 12 de janeiro de 1862, Simonton
fundava a primeira igreja presbiteriana do Brasil no Rio. Nesse periodo, ele ja era
auxiliado pelo cunhado Alexander Latimer Blackford e pela irmd Elizabeth
Wiggins Simonton. O trabalho desses pioneiros foi bastante proficuo. Além da
igreja no Rio, eles fundaram o primeiro jornal em 1864, a Imprensa Evangélica;
outras duas igrejas, em Sdo Paulo e em Brotas, em 1865; o primeiro presbitério,
nesse mesmo ano, reunindo as trés igrejas fundadas; e o primeiro seminario, o
Seminario do Rio, em 1867, de curta duragdo, fechado trés anos depois®.

Em Rio Claro, interior de So Paulo, Blackford teve o primeiro contato com
0 padre José Manoel da Concei¢do®. Conceicdo era conhecido nas cidades do

interior nas quais foi paroco como o “padre protestante”, em funcdo de suas ideias

4 RI0, Jodo do. As Religides do Rio. Rio de Janeiro: José Olympio, 2006, p. 140.

49 Cf. FERREIRA, Julio Andrade. Galeria Evangélica — biografia de pastores presbiterianos que
trabalharam no Brasil. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1952, p. 14.

5 A importancia de José Manoel da Conceicéo é destacada por Emile Léonard: “O homem que
abriria ao protestantismo o interior do Brasil — conquistando ndo apenas individuos isolados, mas
familias extensas e solidas — assegurando assim, seu estabelecimento, foi um padre”. LEONARD.
O Protestantismo Brasileiro, p. 63.
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e pregac0es. Erudito, o padre Conceicdo traduzira do aleméo, a pedido dos editores
protestantes do Rio de Janeiro, os irmdos Laemmert, a Nova Historia Sagrada do
Antigo e Novo Testamento®! e com eles manteve contato frequente. A leitura da
Biblia em sua juventude e a relacdo que mantivera com protestantes ingleses e
alemaes que trabalhavam na fabrica de ferro de Ipanema, em Sorocaba, provocaram
nele profundo impacto®2.

Ap0s varios encontros com o missionario americano, Elizabeth, a esposa de
Blackford, convidou o padre Conceicio a tornar-se protestante®. Seguiu-se um
periodo de lutas pessoais e muito estudo. Finalmente, José Manoel da Conceicéo
rumou, juntamente com Blackford, para o Rio de Janeiro. Numa igreja presbiteriana
do Rio repleta, pregou pela primeira vez em 9 de outubro de 1864. No dia 23 do
mesmo més foi batizado pelo reverendo Blackford e fez sua publica profissdo de fé
protestante®. O agora ex-padre José Manoel da Conceicdo foi ordenado em 17 de
dezembro de 1865, por ocasido da formacdo do presbitério do Rio de Janeiro, em
cerimdnia ocorrida na igreja de Sdo Paulo. Foi o primeiro brasileiro a tornar-se
pastor protestante®®.

Mesmo ap06s 0 batismo protestante e a ordenacdo pastoral, Conceicdo
cultivava um sentimento de culpa por ter sido padre. Além disso, ele ndo se
adaptava aos métodos dos missionarios americanos. Suas lutas interiores levaram-
no a percorrer, na maioria das vezes a pé, as varias cidades do interior paulista nas
quais atuara como padre. Inconscientemente, ele tragava assim o percurso que seria
tomado pelos missionarios em sua obra de evangelizagdo. A mais importante de
todas as igrejas fundadas no interior nesse periodo foi a da cidade de Brotas. Onze
adultos e dezessete criangas da familia Gouvéa foram batizadas pelo reverendo
Blackford, na presenca de Conceicdo, em 13 de novembro de 1865. Em seguida
vieram parentes de Conceicdo e varios membros da familia Cerqueira Leite. Cabe

ressaltar que ndo eram mais conversdes de individuos, mas de familias inteiras que

51 Cf. MATOS, Alderi Souza de. Os Pioneiros Presbiterianos do Brasil (1859-1900): missionarios,
pastores e leigos do século 19. S&o Paulo: Editora Cultura Crista, 2004, p. 298.

52 Cf. FERREIRA, Julio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil — em comemoracéo
ao seu primeiro centenario. Volume |. S8o Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1959, p. 30-31. Cf.
também RIBEIRO. Protestantismo no Brasil Monarquico., p. 142.

53 Cf. RIBEIRO, Boanerges. O Padre Protestante. Sdo Paulo: casa Editora Presbiteriana, 1979, p.
107.

54 Cf. MATOS. op. cit., p. 299.

%5 Cf. RIBEIRO. O Padre Protestante, p. 138-141.
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davam, assim, consisténcia as igrejas fundadas. Comunidades no interior com
familias numerosas, eis 0 caminho que deu solidez a inser¢do do protestantismo no

Brasil. A par disso, Emile Léonard faz a sequinte analise:

N&o é nas grandes cidades, entretanto, que se pode exigir, de inicio, a conversao
de classes sociais importantes, homogéneas, que se bastem a si préprias e sejam,
portanto, duraveis — condi¢do sem a qual uma nova religido ndo pode se estabelecer
realmente em um pais.*

Esses missionarios presbiterianos também se destacaram na obra
educacional. Ainda no século XI1X, dezenas de outros missionarios e, sobretudo,
missiondrias enviadas pelas igrejas presbiterianas do norte (PCUSA) e do sul
(PCUS),* fundaram literalmente dezenas de escolas em varias regides do pais, com
destaque para a Escola Americana em S&do Paulo, fundada pelo missionario George
W. Chamberlain e sua esposa, Mary Ann A. Chamberlain, em 1870, para dar aulas
as meninas que, em funcdo da intolerancia religiosa, ndo podiam estudar nas escolas
publicas °® . Essa escola ¢ o embrido da atual Universidade Presbiteriana
Mackenzie>® e também do Colégio Internacional de Campinas, que hoje sedia 0
Seminario Presbiteriano de Campinas.

Os presbiterianos também tiveram que enfrentar a resisténcia do clero
ultramontano e de autoridades civis. Simonton mantivera contato com o consul dos
Estados Unidos para “examinar a questdo da liberdade religiosa no Brasil”,
recebendo deste a promessa de que “protegeria qualquer cidaddo americano no
exercicio de sua liberdade religiosa”.®° Blackford tornara-se amigo do deputado
Tavares Bastos, de quem obteve apoio politico e protecdo para suas incursdes no

interior de Séo Paulo. A agdo politica visando a liberdade de culto e consciéncia

5 _EONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 62.

5 Uma das consequéncias da Guerra Civil Americana foi a divisdo das igrejas. No caso da igreja
presbiteriana, a divisdo originou a igreja presbiteriana do norte (PCUSA) e a igreja presbiteriana do
sul (PCUS). Dez anos ap6s a chegada de Simonton ao Rio de Janeiro, a PCUS enviou dois
missionarios para o Brasil (1869), em vista da vinda de imigrantes sulistas que vieram para ca em
funcdo do fato de o Brasil ainda ser um pais escravagista. Os missionarios Edward Lane e George
N. Morton estabeleceram-se em Campinas por causa de sua proximidade de Santa Barbara (hoje
Santa Barbara d’Oeste e Americana), a principal residéncia dos imigrantes. As duas missdes
acabaram por se unir para formar o Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil, em 6 de setembro de
1888, o que possibilitou a autonomia do presbiterianismo nacional em relacdo as suas origens
americanas. (Cf. MATOS. Os Pioneiros Presbiterianos do Brasil (1859-1900), p. 14-16. Cf.
também REILY. Histdria Documental do Protestantismo no Brasil, p. 130).

58 Cf. LESSA. Anais da 12 Igreja Presbiteriana de S&o Paulo [1863-1903], p. 387.

% MATOS. op. cit, p. 49.

80 VIEIRA. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa, p. 137.
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foi uma ferramenta utilizada também pela igreja em Brotas, onde, “desde 1866 um
Cerqueira Leite debatia-se sozinho, na Camara Municipal, contra o projeto de
interdicio das reunides protestantes”.5!

Cabe ainda ressaltar que o protestantismo em geral e o presbiterianismo em
particular exerceram notével atracdo sobre varios politicos e intelectuais: o famoso
cientista Vital Brasil, membro da Igreja Presbiteriana de S&o Paulo; o poeta A. J.
dos Santos Neves, que clamava, em alguns poemas, pela completa abolicdo da
escravatura e que, como funcionario do Senado, aproximou-se “dos liberais que
lutavam pela liberdade de culto e pelo casamento civil”; 0 grande romancista Julio
César Ribeiro Vaughan, escritor de A Carne, também membro da igreja em Séo
Paulo, que se inspirou em parte na vida de José Manoel da Conceicao para escrever
seu primeiro romance, Padre Belchior de Pontes. Julio Ribeiro traduziu obras e
hinos protestantes e também escreveu alguns hinos. Foi um dos colaboradores de a
Imprensa Evangélica, juntamente com Conceic¢do, Santo Neves e Miguel Vieira
Ferreira. Mais tarde a perda de sua esposa e filho, e desentendimentos com 0s
missionarios o fizeram abandonar a religido e, pelo que consta, tornou-se
materialista e ateu;%? Miguel Vieira Ferreira, engenheiro e ex-oficial, membro de
uma aristocratica familia do Maranh&o. Cientista e racionalista, mas interessado em
religido, apos frequentar algumas vezes a igreja presbiteriana do Rio, como fruto
de uma visdo que teve em um culto dirigido por Blackford,®® deixou-se batizar,
sendo seguido por outros membros de sua familia. Tornou-se presbitero da igreja e
grande propagandista do presbiterianismo. N&o obstante, sua alma mistica o levou
a desentendimentos com 0s missionarios que acabaram por suspendé-lo do

presbiterato e, finalmente, da comunh&o da igreja. Tendo levado consigo alguns

61 _LEONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 67.

2 VIEIRA. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa, p. 150-152.

63 _LEONARD. op.cit., p. 76. David Gueiros Vieira informa que ele entrou num “transe espirita”. Cf.
VIEIRA. op.cit., p. 155. Blackford, escrevendo a seu comité americano, registrou o ocorrido:
“Terminado 0 culto, encontraram-no em seu lugar, incapaz de movimentar as maos ou 0s pés e de
abrir os olhos. Seu corpo ndo estava rigido, mas permanecera na posi¢do na qual ele se encontrava
ou em que o colocaram. Permaneceu assim aproximadamente uma meia hora e, durante esse tempo
abriu os olhos apenas uma vez e por um instante somente. Entretanto, quando voltou a si sabia
perfeitamente o que fora feito ou dito ao redor dele. Suas primeiras palavras foram, entre outras:
‘Agora aceito a Biblia como a Palavra de Deus, verdadeira e inspirada em Cristo como um divino
Salvador e quero professar a fé nesta Igreja Presbiteriana’. Estas verdades e outras foram firmemente
afirmadas por ele: todavia durante dias ele parecia plenamente persuadido de que tinha visdes e que
recebia inspiracdes diretas, divinas ou espirituais e injuncdes proféticas”. Apud LEONARD, Emile-
G. O Illuminismo num Protestantismo de Constituicdo Recente. S&o Bernardo do Campo: Programa
Ecuménico de Pos-Graduagdo em Ciéncias da Religido, 1988, p. 29-30.
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adeptos, fundaram, a 11 de setembro de 1879, a Igreja Evangélica Brasileira, que
existe ainda hoje. Ao longo da vida, juntamente com o irméo Luiz Vieira Ferreira,
continuou envolvido com questdes politicas e sociais. Filiados ao Partido
Republicano, lutaram pela abolicdo da escravatura. Miguel Vieira manteve-se um
mistico até o fim da vida. Entre seus seguidores, chegou-se a cogitar de que ele era
a propria reencarnagio de Jesus Cristo®.

Os casos de José Manoel da Conceicéo e de Miguel Vieira Ferreira chamam
a atencao para um fato que seria, no futuro, um ponto de tenséo no protestantismo
brasileiro e motivo de vérias divis@es. Alias, nisso, o protestantismo brasileiro ecoa
a histéria do protestantismo em geral. Trata-se da tensdo entre a religido discursiva
e racional, de um lado, e a religido mais emocional e subjetiva, de outro. Essa tenséo
ja aparecera no século XVI, fomentada pelos profetas de Zwickau e por alguns
grupos anabatistas, sobressaindo-se a tragédia de Minster. Também estd bem
representada nas tendéncias puritanas focadas na reta doutrina e nas tendéncias
pietistas, concentradas na experiéncia religiosa subjetiva. O ex-padre Conceicao
provinha desse ambiente religioso catélico, rural, popular e mistico. Esse “pastor
catolico” foi para o povo um santo e martir®®. O percurso de Vieira Ferreira € mais
complexo. Foi do materialismo positivista para uma religido do espirito. Antes da
conversdo, interessou-se pelo espiritismo que aportou no Brasil em 1857, dois anos
apos a chegada de Kalley. Em um pequeno, mas importante livro chamado O
Iluminismo®® num Protestantismo de Constituicdo Recente, Emile Léonard indicou
a inabilidade dos lideres do protestantismo de entdo para lidar com o desafio que
representavam as manifestacGes de uma religiosidade mistica e popular em seu seio.
Os missionarios americanos, cuja formacgdo religiosa e teoldgica tinha raizes
puritanas conservadoras, ndo dispunham de condic¢des para compreender e absorver
0 misticismo religioso de um Conceicdo e de um Vieira Ferreira. Esbocavam-se
aqui, pela primeira vez, as crises futuras entre protestantes historicos e pentecostais

gue marcariam definitivamente o mundo evangélico brasileiro.

84 Cf. LEONARD. O Iluminismo num Protestantismo de Constituicdo Recente, p. 34; Cf. também
RIO. As Religides do Rio, p. 136.

8 Cf. SOUZA, Silas Luiz de. José Manoel da Conceicdo - o padre-pastor e o inicio do
protestantismo brasileiro. Rio de Janeiro: Editora Novos Dialogos, 2011, p. 78.

8 A palavra lluminismo ndo é empregada por Léonard no sentido habitual de supremacia da razéo.
Aqui, ela significa simplesmente misticismo.
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O fim da Guerra Civil Americana marca o inicio da presenga batista em solo
patrio. Foi em 1865 que imigrantes batistas do sul comegaram a se mudar para a
regido de Santa Barbara (SP). Como ja apontado, milhares de Confederados
imigraram dos Estados Unidos para paises que ainda mantinham a escraviddao. Com
a derrota, naturalmente os sulistas tiveram que se submeter ao processo humilhante
de adaptacdo ao estilo de vida nortista. O confronto na Guerra de Secessao era mais
do que entre abolicionistas e escravagistas. Colocava frente a frente um mundo
moderno, em processo de industrializacdo e progressista, e outro agricola e apegado
a antigas tradicdes®’. O Brasil apresentou-se como local muito atrativo, pois aqui
se poderia manter o antigo estilo de vida baseado na agricultura e na mao de obra
escrava. Elizete da Silva aponta pelo menos trés fatores que possibilitaram essa
imigracdo (e dos demais protestantes): primeiro, o fator de ordem religiosa — que
tinha a ver com os avivamentos religiosos ocorridos em fins do século XVIII e
inicio do XIX na Europa e nos EUA, o que gerou profundo fervor missionario;
segundo, o cenario sociopolitico e econémico provocado pela guerra, com as
consequéncias apontadas acima; terceiro, o fator comercial — ja vimos que o pastor
presbiteriano James C. Fletcher foi um grande propagandista e incentivador do
comeércio entre os dois paises. O comércio e a relacdo entre essas duas nacgdes
cresciam. A guisa de exemplo, devemos lembrar que 75% da exportacdo de café
brasileiro rumava para os EUA. N&o devemos nos esquecer de que “as missdes
protestantes, instaladas no Brasil, a partir da segunda metade do século XIX, faziam
parte de um movimento maior de expansao norte-americana na América Latina,
como um todo”.%8

Dentre os cerca de 2 mil sulistas que vieram para o Brasil, havia muitas
familias presbiterianas, metodistas e batistas. Assim, em 10 de setembro de 1871,
0s batistas organizaram a primeira igreja batista em Santa Barbara, sob o pastorado
de Richard Ratcliff%. Essa comunidade seguia o exemplo dos anglicanos e
luteranos chegados no inicio do século: seus cultos eram na lingua péatria e visavam

a atender tdo somente a comunidade de imigrantes. Entretanto, logo solicitaram a

67 Cf. SILVA, Elizete. Os Batistas no Brasil. In: SILVA, Elizete; SANTOS, Lyndon de Araljo;
ALMEIDA, Vasni de (Org). “Fiel é a Palavra” — leituras historicas dos evangélicos protestantes
no Brasil. Feira de Santana: UEFS Editora, 2011, p. 286.

8 SILVA. “Fiel é a Palavra”., p. 288.

8 Em 1879 foi fundada uma segunda igreja com as mesmas caracteristicas de etnicidade —
manutencdo da lingua, da cultura e do sentimento de uma origem comum.
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Junta de Richmond que enviasse missionarios para a obra de evangelizacéo entre
os brasileiros. O apelo foi atendido cerca de 10 anos depois, quando a Convencgéo
Batista do Sul enviou William Buck Bagby e sua esposa, Anne Luther Bagby,
chegados ao Rio de Janeiro em 1881. Eles foram seguidos pelo casal Zachary Clay
Taylor e Kate Crawford Taylor, que aportou no Rio no ano seguinte. Ambos os
casais foram morar em Santa Bérbara, auxiliando as igrejas j& existentes e
estudando portugués em Campinas, no colégio presbiteriano. Foi em Santa Barbara
que eles conheceram o ex-padre Antonio Teixeira de Albuquerque que, depois de
breve transito entre os presbiterianos, filiou-se aos metodistas e naquele momento
era membro da igreja batista. Esse foi o primeiro brasileiro batista, que mais tarde
se tornou pastor dessa denominacdo. Por sugestdo de Albuquerque, os casais de
missionarios se mudaram para Salvador, na Bahia, onde fundaram a primeira igreja
batista de carater missionario no Brasil, em 15 de outubro de 1882, apenas dois
meses ap0s a mudanca para a provincia baiana. Nao nos interessa aqui a infrutifera
e estéril discussdo sobre qual foi a primeira igreja batista no Brasil. Os fatos séo
estes: em 1871, a primeira igreja batista de carater imigratorio; ®em 1882, a
primeira igreja batista missionaria.

Bagby informa que, logo no inicio do trabalho em Salvador, eles
encontraram resisténcia das autoridades catélicas: “Os sacerdotes nos denunciaram
publicamente, e advertiram 0 povo contra a assisténcia aos nossos cultos, apesar
disto ele vém”.”* Em uma cerimonia de batismo numa praia, um grupo comegou a
protestar contra os “hereges”, 0 pastor Bagby foi detido pela policia e chegou a ser
esbofeteado por alguém da multiddo’.

A postura dos primeiros protestantes sobre a escraviddo foi bastante
ambigua. De um lado temos o metodista Justus Spaulding demonstrando

upaca situaca S escravos 2 sica i
reocupacdo com a situacdo dos escravos ’® e também a posicdo da Igreja

0 0 nome adotado por eles na fundagdo foi “Primeira Igreja Batista Norte-Americana do Brasil”.
Cf. REILY. Histdria Documental do Protestantismo no Brasil, p. 146.

" Ibid., p. 150.

2 Cf. SILVA, Elizete da. William Buck Bagby — um pioneiro batista nas terras do Cruzeiro do Sul.
Rio de Janeiro: Editora Novos Dialogos, 2011, p. 83-84.

3 Em seu relatério de 1836 sobre os primdrdios do trabalho metodista no Brasil, Spaulding
registrou: “Temos duas classes de pretos, uma fala inglés, a outra portugués. Atualmente, parecem
muito interessados e ansiosos por aprender. .. Qual sera o resultado final da escraviddo e quando ela
terminara neste pais, é impossivel dizer. Muito embora o trafico de escravos seja contra a lei da
nacdo, mesmo assim estou informado de que nunca foi explorado em tdo grande escala como
agora.[...] Ninguém ousa cumprir as leis, e ninguém poderia, se quisesse, tdo fraco é o principio
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Evangélica Fluminense, que, como vimos, expulsou um membro da comunidade
que se recusava a abrir mio de seus escravos’®. Vimos também o caso da escrava
Flora Maria, comprada e, em seguida, alforriada pela missionaria e educadora
metodista Martha Watts. Simonton e Blackford representavam a Igreja
Presbiteriana do Norte (PCUSA), claramente contraria a escraviddo. E digno de
destaque o folheto escrito em 1886 pelo pastor brasileiro presbiteriano Eduardo
Carlos Pereira para a Sociedade Brasileira de Tratados Evangélicos, intitulado A
religido cristd em suas relagdes com a escravidao, no qual fazia contundente defesa
da abolicdo. Vicente Themudo Lessa informa que esse escrito causou certo “rumor
entre os defensores do escravagismo, como se deu entre ilustre membro da Misséo
Presbiteriana do Sul, que se propds a refuta-lo, ndo chegando, contudo, a fazé-lo, o
que seria lastimavel”.”™ Emanuel Vanorden, também missionario presbiteriano,
celebrou a libertagdo dos escravos. Resguardado o tom ufanista, o texto documenta
a preocupacéo: “...enviei telegramas ao Imperador do Brasil congratulando-me
com Sua Majestade pela libertacdo dos escravos...”, e ele continua, “Temos que ter
escolas para eles [os ex-escravos]; temos que ter professores para eles... Eles
devem receber instrucdo”. ® Ndo devemos nos esquecer de que a Igreja
Presbiteriana do Sul (PCUS) estava separada da igreja do norte, dentre outras
razdes, por ser favoravel a escraviddo. Também como informado, os imigrantes
norte-americanos que vieram para o Brasil no final da Guerra Civil o fizeram pela
possibilidade de adquirirem terras boas e baratas, pelo incentivo governamental e
por poderem adquirir escravos. De fato, varias familias protestantes da regido de

Santa Barbara mantiveram seus escravos.

moral neste governo. Tudo o que podemos fazer é usar diligentemente e mui discretamente os meios,
observar 0s sinais dos tempos, e entrar por toda a porta aberta pela Providéncia para prestar-lhes
servigo...”. Cf. REILY. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil, p. 102.

™ No mesmo sermdo ja citado, Kalley defendeu: “...O que Deus da ao escravo é para ser usado por
ele, em seu proprio proveito. E escravo? Ninguém tem o direito de fazé-lo escravo, roubando-lhe a
liberdade pessoal, negociando com uma criatura humana, como se fosse uma maquina ou um objeto
qualquer!”. Cf. Ibid., p. 122.

5 LESSA. Anais da 12 Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo [1863-1903], p. 209. Vicente Themudo
Lessa também faz uma citacdo direta do trecho final do texto do reverendo Eduardo Carlos Pereira:
“Respeita na pessoa do teu escravo a imagem do teu Deus, ndo ultrajes o direito inviolavel de uma
propriedade sagrada. Em nome da justica que fulminou Acd, em nome da caridade que pregou o
crucificado Redentor dos cativos, ndo continues a cobrir de ludibrio a igreja envergonhada de nosso
Senhor Jesus Cristo: restitui a inalienavel liberdade a seu legitimo proprietario ”. E Themudo Lessa
conclui: “Seria 0 abolicionista das igrejas evangélicas”. Cf. LESSA. op.cit., p. 233.

S REILY. op.cit., p. 138.
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Essa ambiguidade também se encontra entre os batistas. A Sra. Ellis,
imigrante batista que providenciou hospedagem para o casal Bagby em seus
primeiros meses no Brasil, era senhora de escravos. Em sua chegada a Santa
Barbara, o casal foi recepcionado pelos enviados da Sra. Ellis e por um escravo que
estava |4 para carregar as bagagens. Parece ndo ter havido estranhamento por parte
dos missionarios com esse fato’’. A. R. Crabtree, missionario norte-americano que
escreveu a primeira importante histéria dos batistas no Brasil, a despeito do tom
profundamente apologético da obra, traz relevantes informagdes. E o caso do
relatério produzido em 1859 pela Junta de Missbes Estrangeiras a Convencao do
Sul, relatando as muitas vantagens oferecidas pelo Brasil ao trabalho missionario.
Em sua tltima consideragéo, o relatdrio afirma: “O Brasil, como os Estados Unidos,
tem escravos e 0s missionarios enviados pela Convencdo Baptista do Sul néo
podiam sentir-se constrangidos a combater a escravatura e assim envolver-se na
politica do pais”.”® Essa posi¢do coaduna-se muito bem com a Doutrina da Igreja
Espiritual caracteristica de boa parte do protestantismo norte-americano do século
XIX. Essa doutrina surgiu em funcdo das graves questdes éticas suscitadas pela
escraviddo, com o objetivo de “separar 0 espiritual do temporal”. Essa tendéncia
foi caracteristica principalmente da ala conservadora da igreja presbiteriana
conhecida como “Velha Escola”, cuja maior influéncia se dava nos estados do Sul.
Ora, se as Escrituras estabelecem o principio “dai a César o que € de César e a Deus
0 que é de Deus”, deve-se concluir que as questdes de ordem politica e social séo
da alcada do governo civil; a igreja restam preocupacdes “espirituais” e de ordem
moral. O maior paladino dessas ideias foi o presbiteriano sulista, defensor da
“Velha Escola”, James H. Thornwell. Aproveitando-se de que a Biblia ndo propde
nenhuma clara objecdo a escraviddo, Thornwell afirmou que “as Escrituras ndo
apenas deixam de condenar a escraviddo, mas claramente a sancionam tanto quanto
qualquer outra condicdo social do homem”. Assim, 0 seu argumento era que 0S

abolicionistas, ao atacarem a escravidao, atacavam a propria Biblia”. Essa Doutrina

7 Cf. SILVA. William Buck Bagby, p. 49-50.

8 CRABTREE, A. R. Historia dos Baptistas do Brasil - até 0 anno de 1906. Rio de Janeiro: Casa
Publicadora Baptista, 1937, p. 37.

9« .. quem condenasse a escraviddo como pecado, como faziam os abolicionistas, atacava a Biblia.
Alias, a estratégia de Thornwell consistia em insistir de tal forma no argumento biblico que seus
oponentes, pela aparente oposi¢do a Biblia, passassem por incrédulos”. Cf. REILY. Histdria
Documental do Protestantismo no Brasil, p. 42; Cf. também MENDONGCA.O Celeste Porvir., p.
58-59.
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da Igreja Espiritual, platonista e dualista em seu cerne, modelou a ética de boa parte
dos missionarios que vieram para 0 nosso pais. Diante dessa constatacdo, Reily

afirma;

Sendo densamente “‘sulista”, 0 grosso dos missionarios enviados para o Brasil, 0
impacto seria naturalmente a énfase na conversao individual, na vida de oracéo e
devocdo, e na ética pessoal impecavel. Ficava faltando, pois, a traducdo dessa vida
cristd em luta pela justica e liberdade de todos.°

A afirmacdo acima ndo deve nos confundir. Certamente, a mentalidade
nortista também se fez presente, o que podemos verificar por alguns documentos ja
citados e outros que fogem do &mbito desta pesquisa. Ndo obstante, a declaragéo de
Reily aponta uma tendéncia marcante no protestantismo brasileiro, tendéncia essa
que se tornard, como veremos, o principal ponto de conflito entre duas correntes
que se desenvolverdo no cendrio evangélico do nosso pais, € que encontrara seu
auge na década de 1950 e principios de 1960.

Quanto ao contexto batista, ndo devemos nos esquecer de casos como o do
escravo comprado e alforriado pela igreja de Salvador e da exultacdo do pastor
Taylor pelo fim do Império e da escraviddo com a Proclamacdo da Republica em
18898, No entanto, Elizete da Silva entende que essas acdes e postura devem-se as
estratégias missionarias de expansdo da obra batista e ndo a uma tomada de
consciéncia politica de transformacdo das estruturas que davam sustento a
sociedade®.

Por Gltimo, devemos fazer breve referéncia a chegada ao Brasil de
missionarios episcopais, provenientes dos EUA. A American Church Missionary
Society, fundada pela ala “evangélica” da Igreja Protestante Episcopal dos Estados
Unidos, enviou ao Brasil dois missionarios, os reverendos Lucien Lee Kensolving
e James Watson Morris. Tendo se dirigido para Porto Alegre/RS, eles fundaram,
em 1.° de junho de 1890, a Igreja Episcopal no Brasil. No ano seguinte, num
exemplo de cooperagdo que marcou 0s protestantes da época, 0s presbiterianos
cederam a eles sua congregacdo na cidade do Rio Grande. Diferentemente dos
anglicanos que estabeleceram no inicio do seculo a primeira igreja protestante em

solo brasileiro, mas de carater étnico, os episcopais norte-americanos fundaram em

8 REILY. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil, p. 42.
8L Cf. SILVA. William Buck Bagby, p. 51.
8 Cf. Ibid., p. 52.
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1890 uma comunidade episcopal com objetivos missionarios. Foi a ultima
denominacdo historica a estabelecer-se no Brasil no século XIX.

Como vimos até aqui, esse periodo de estabelecimento do protestantismo no
Brasil foi vigorosamente marcado por uma espécie de luta pela sobrevivéncia.
Praticamente todos 0s missionarios que para c& vieram e também o0s primeiros
brasileiros convertidos tiveram que se desdobrar em esforcos que visavam a
conquista da liberdade de culto, do casamento civil e da liberdade de consciéncia,
em meio a diversos conflitos que frequentemente desembocaram em agressoes
fisicas. E digno de nota que essa fragilidade institucional teve como resultado
positivo uma animada cooperacédo e dialogo entre esses diversos grupos. Também
vale lembrar que no cenério protestante mais amplo, mundial, a forte expanséao
missionaria que caracterizou o século XIX ensejou o surgimento de uma
consciéncia ecuménica. Com o objetivo de dar um melhor testemunho da fé
evangélica e de unir recursos e esfor¢os, buscava-se um denominador comum que
provesse uma base de unidade doutrinaria para as igrejas. Varias iniciativas foram
tomadas para a viabilizacdo desse ideal, como, por exemplo, a fundacdo, em 1846,
da Alianga Evangélica em Londres. Outro exemplo é o Quadrilatero de Lambeth,
proposto pelos anglicanos em 1888. As juntas missionarias que surgiam no século
XIX eram originalmente interdenominacionais e intensificavam a cooperagao
mutua. Aliancas mundiais das principais denominagfes protestantes surgiram. Na
Suécia, organizou-se em 1895 a Federacdo Mundial Cristd de Estudantes. Esse
espirito de didlogo e cooperacao teve reflexos no trabalho protestante no Brasil.

H4, entretanto, outro fator determinante dessa aproximacdo entre oS
protestantes no periodo de sua funda¢do em nosso pais: todos esses missionarios
eram dotados de uma matriz teoldgica Unica, a matriz puritano-pietista. A “era
metodista”, referéncia a arrebatadora influéncia da visdo metodista de mundo sobre
todas as denominagdes norte-americanas no seculo XIX, encarregou-se de forjar a
teologia prépria do avivamento que tomou conta das igrejas estadunidenses —
teologia milenarista, individualismo, moral comportamental, perfeccionismo,
teologia da Igreja Espiritual, emocionalismo pietista, destino manifesto e ideais do
liberalismo politico e econémico.

Depreende-se dai que o didlogo entre esses missionarios nao era dificil,
posto que todos falavam, por assim dizer, a mesma lingua. A coletanea de hinos

feita por Sarah Kalley foi uma iniciativa importante que serviu de base para essa
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identidade comum das diversas denominagdes. Por oportuno, cabe ressaltar que a
mais importante iniciativa ecuménica da época se deu com a organizacdo da
Conferéncia Evangélica, em 17 de junho de 1870, na Fazenda S&o Luiz, em Santa
Barbara. Vicente Themudo Lessa informa ainda que essa Conferéncia era uma
“corporagdo de ministros que se reuniam anualmente para tratar de interesses da
causa”.® Esse ministro presbiteriano, nesse texto publicado pela primeira vez em
1938, informa que, na reunido de 1873, havia representantes de cinco denominagoes
evangélicas e que foi nessa reunido que, por iniciativa de pastores de Sao Paulo,
organizou-se um “ramo brasileiro da Alianca Evangélica”,®* seguindo a iniciativa
tomada 27 anos antes em Londres. Alids, David Gueiros ilumina esse episodio ao
afirmar que, a partir dessa reunido, que contou com cerca de 150 pessoas, a
Conferéncia passou a se chamar Alianca Evangélica do Brasil, “tendo como meta
unir todos os cristdos protestantes em lacos de amizade e cooperacdo por todo o
Brasil” 8

Exemplos praticos ndo faltam. J& citamos o fato de os presbiterianos doarem
seus imoveis aos episcopais no Rio Grande do Sul para fortalecerem o trabalho
destes. J. L. Kennedy registra a cooperacao dada por presbiterianos aos metodistas
em Piracicaba, afirmando que “a Igreja Presbiteriana, de coracdo generoso, acudiu
as necessidades dos metodistas nesse momento de anseio”. Kennedy também se
refere ao missionario presbiteriano F. J. C. Schneider, dizendo que fez “trés
trabalhos nessa cidade: ajudou os missionarios no estudo do portugués, lecionou no
Colégio Piracicabano e pregou o Evangelho duas ou trés vezes por semana”.8 O
Concilio Presbiteriano reunido em 1884 no Rio de Janeiro registrou a presenca do
metodista J. W. Tarboux como representante da Brazil Mission Conference e suas
atas referem-se a “distribuigao de seus membros pelas igrejas do Rio de Janeiro, a
fim de celebrar oficios religiosos, incluindo-se, além das presbiterianas, as
congregacionais, metodistas e batistas”.®” O mesmo Presbitério também registrou a
visita do missionario batista W. B. Bagby.

Além disso, todos os missionarios lancaram mao das mesmas estratégias

para atingir o objetivo de se fixar na sociedade brasileira. Devemos nos lembrar de

8 LLESSA. Anais da 12 Igreja Presbiteriana de S&o Paulo [1863-1903]., p. 98.
8 |bid., p. 98.

8 VIEIRA. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa., p. 261.

8 MENDONCA.O Celeste Porvir., p. 194.

87 Ibid., p. 195.
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que pesou a favor dos protestantes sua identificagdo com os ideais politicos e
econdmicos do liberalismo. Esse liberalismo expressava-se de varias formas.
Primeiro, na defesa da liberdade de pensamento e de expressao, COmpromisso que
remontava aos dias da perseguicao sofrida por essas denominag¢fes no momento de
seu surgimento no século XVI, na Inglaterra elizabethana; no sentido politico,
defendendo a liberdade individual, a democracia e a separagéo entre Igreja e Estado;
no sentido econdmico, apoiando o comércio privado e a livre iniciativa; no sentido
de “uma nova concepcdo da relacdo do ser humano com o mundo, uma carga
humanista, de abertura para o novo”.88 Como apontado acima, essa postura atraiu a
atencdo de politicos e intelectuais brasileiros identificados com esses ideais e com
0 positivismo. Embora o positivismo mantivesse postura antagbnica tanto ao
catolicismo quanto ao protestantismo, com este Gltimo havia certa similaridade,
pelo menos no que dizia respeito aos conceitos de progresso humano, de avanco e
evolugéo social. A atencgéo desses liberais brasileiros, magons na maioria, propiciou
uma importante base de apoio e protecdo aos missionarios estrangeiros. Esse apoio
e protecdo aprofundou-se com a deflagracdo da crise representada pela chamada
Questao Religiosa.

Esse acontecimento da historia brasileira, também conhecido como “a
questdo dos bispos”, foi a culminancia de varios embates e conflitos que se
arrastavam havia anos entre a igreja catolica e a maconaria. Um tanto complexa e
eivada de elementos, a Questdo Religiosa ja foi objeto de diversas pesquisas,
resultando em centenas de publicagdes. A faisca que ateou fogo a esse campo foi o
discurso do padre macom Almeida Martins em 3 de marco de 1872, em homenagem
ao Visconde do Rio Branco, o grande lider macom do Brasil, em face da
promulgacéo da lei denominada do Ventre Livre. O bispo d. Pedro Maria de Lacerda
puniu o padre Martins com a suspenséo das ordens, alegando descumprimento de
bulas papais que condenavam a maconaria. A situacdo se agravou com 0 apoio

imediato dado ao bispo do Rio de Janeiro pelo bispo de Olinda, d. Vital Maria

8 Cf. BONINO apud SOUZA, Silas Luiz. Pensamento Social e Politico no Protestantismo
Brasileiro. Sdo Paulo: Editora Mackenzie, 2005, p. 58. Devemos destacar também que, no sentido
religioso, esse liberalismo, comprometido com o individualismo, desembocou na acentuagdo de uma
ética extremamente moralista e pessoal. A crenca era de que 0 “alto padrdo de moral pessoal dos
crentes contribuiria para o progresso da sociedade”. Assim, ndo desenvolveram uma ética politica,
em razdo da preocupacdo centrada na ética individual. Cf. SOUZA. op.cit., p. 77.
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Gongalves de Oliveira®. A magonaria brasileira, que se achava dividida, encontrou
no conflito com os bispos ocasido para se unir. A esse respeito, Joaquim Nabuco
comentou gque a magonaria “estava em guerra intestina quando, em vez de deixar
os dois lados dilacerarem-se inteiramente e devorarem-se um ao outro, o Bispo do
Rio introduziu a uni&o na Ordem”.%® Desencadeou-se um ataque sistematico a igreja
catdlica por meio de artigos publicados nos jornais magonicos. Cabe lembrar que,
nessa ocasido, 0 papado era exercido por Pio IX, cujo pontificado foi marcado pelo
antiliberalismo, pelo Syllabus, com sua condenacéo dos oitenta erros modernos, a
preocupacdo com a ortodoxia, a promulgacéo da infalibilidade papal e sua atitude
profundamente antimagénica. O jovem bispo de Olinda, recém-chegado da Europa,
e 0 bispo de Belém do Para, d. Macedo Costa, estavam tomados por esse espirito
apologetico.

Autores de diferentes matizes debatem se a responsabilidade pelo inicio do
conflito foi dos bispos ou dos magons. Nilo Pereira, em obra de forte teor
ultramontano, sugere que inicialmente ndo se tratava de uma “questao religiosa” e
sim de uma “questdo magoOnica” e que, somente depois, “quando 0 governo tratou
de castigar os Bispos como funcionarios publicos, a Questédo passou a ser religiosa,
isto €, suscitada pelos Prelados”. ® Na mesma linha, em texto com cores

panfletarias, Antonio Carlos Villacga, citando Viveiros de Castro, afirma que:

muito antes de Dom Vital assumir a diocese de Olinda, j& a Magonaria mobilizara
as forcas, formara o plano de campanha, iniciara as operacGes de guerra, nao se
limitara pois, a defensiva, manifestara espirito agressivo, mesmo quando o Bispo,
suposto agressor, ndo deu sinais de vida, apesar das mais insolentes provocagoes
da imprensa magoénica.®?

Portanto, para esses autores, 0 que provocou a Questdo Religiosa ndo foram
os interditos de d. Vital e de d. Macedo Costa, mas a suspensdo de padre Almeida

Martins. Depreende-se dai que, quando os bispos citados se manifestaram, a ruptura

8 Cf. DORNAS FILHO, Jodo. O Padroado e a Igreja Brasileira. Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Recife,
Porto Alegre: Companhia Editora Nacional, 1938, p. 107-108.

% NABUCO, Joaquim apud VILLACA, Antonio Carlos. Historia da Quest&o Religiosa no Brasil.
Rio de Janeiro: Livraria Francisco Alves Editora, 1974, p. 6.

%1 PEREIRA, Nilo. Conflitos Entre a Igreja e o Estado no Brasil. Recife: Editora Massangana, 1982,
p. 167.

2 VILLACA. op.cit., p. 11.
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ja estava em andamento, ao contrario do que defendeu, na época, Joaquim
Nabuco®.

A andlise de David Gueiros Vieira € divergente. Em suma, para esse autor,
pode-se dizer que havia o sentimento de alguns bispos brasileiros de que existia um
movimento magonico-protestante para destruir a Igreja Catolica no Brasil. No caso
do Pard — um dos epicentros da crise — aliava-se a essa desconfianca a suspeita de
que esses ataques magdnicos e protestantes eram uma preparacgao para a invasdo do
Amazonas pelos americanos. Era isso 0 que pensava, por exemplo, o bispo de
Belém, d. Antonio de Macedo Costa. Em carta datada de 30 de agosto de 1861, o
bispo atacou ferozmente o protestantismo e declarou repulsa a “esse espirito de
independéncia que pde a razdo individual acima da augusta autoridade da Igreja
Catolica”.%* O missionario episcopal Richard Holden, alvo desses ataques, recebia
apoio de liberais do Para, como o advogado, jornalista e ex-deputado Tito Franco
de Almeida e o também advogado e seu professor de portugués, Joseé Henriques
Cordeiro de Castro. Vieira ainda vaticina que “em relacdo ao problema dos padres
maconicos, deve-se observar que a maconaria fora atacada fortemente pela
imprensa catolica brasileira desde a conquista de Roma em 1870”.%

Um fato ocorrido em Recife ajudou a esquentar o clima entre as partes. O
general Abreu e Lima, o “general do povo”, ao regressar das guerras pela
independéncia da Colémbia e da Venezuela, em que lutou ao lado de Simon
Bolivar, iniciou propaganda dos principios liberais e também protestantes®. A
partir de 1866, fez defesa apaixonada das biblias protestantes, atacou os livros
apocrifos da biblia catdlica, a Inquisicéo, a invocacgdo dos santos, o primado do papa
etc. Consta que, no final da vida, declarou-se “francamente protestante”®’. Quando
Abreu e Lima morreu, em 1869, o entdo bispo de Olinda d. Francisco de Cardoso
Aires, ndo permitiu que fosse sepultado no cemitério municipal. Além da liberdade
de culto, do casamento civil, do batismo dos recém-nascidos e do direito a
propriedades, a questdo dos cemitérios foi um ponto importante, que demandou
nova legislacdo, desde que o Brasil instituiu a politica de incentivo & imigracéo de

estrangeiros ndo catélicos. O general Abreu e Lima acabou sendo enterrado no

9 Cf. VILLACA. Histdria da Questdo Religiosa no Brasil., p. 13.

% Cf. VIEIRA. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa., p. 183.
% Ibid., p. 280.

% Cf. CRABTREE. Historia dos Baptistas do Brasil., p. 24-25.

% Cf. VIEIRA. op.cit., p. 268-269.
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cemitério dos ingleses. Os animos se acirraram de ambos os lados. Liberais e
magons fizeram manifestacdes em honra ao general. No Rio, o jornal ultramontano
O Apdstolo apoiava a decisdo do bispo, alegando que protestantes e magons nao
eram merecedores das mesmas gracas que os catolicos fiéis. Apds debates no
Conselho do Estado, em 1870 o Ministro do Império, Paulino José Soares de Souza,
ordenou que os cemitérios publicos fossem abertos para acatélicos, embora, na
pratica, ainda se passassem muitos anos para que a lei fosse cumprida.

A figura central da Questdo Religiosa é, sem sombra de davidas, Dom Vital
Maria Gongalves de Oliveira, recém-nomeado bispo de Olinda por indicacdo do
proprio d. Pedro 1. Em 19 de janeiro de 1873, d. Vital interditou as irmandades
leigas de Recife por se recusarem a expulsar os magons. As irmandades apelaram
ao governo e o conflito estava armado®. Em 12 de junho de 1873, apds analise da
questdo, o Conselho de Estado ordenou que o bispo suspendesse o interdito no
prazo de um més e reconhecesse a magonaria como entidade beneficente. Ficava
determinado que as confrarias ndo podiam ser suspensas pelo bispo sem a
autorizacdo do governo.

Dom Vital, em resposta a uma carta recebida do Conselheiro Jodo Alfredo
Correia de Oliveira, expde sua situacao:

Desde que aqui cheguei, Exmo. Sr., a Magonaria me ofereceu um dilema terrivel:
ou aceitar a luta, cumprindo os deveres de Bispo catolico, e passar por imprudente,
precipitado e temerdrio, 0 que é muito consentaneo com a minha idade; ou entdo
fechar os olhos a tudo, transigir com a consciéncia e resignar-me a ser um Bispo
negligente, pusilanime e culpado.®

Paralelamente aos acontecimentos que se desenrolavam em Olinda, Dom
Antonio de Macedo Costa, em Belém do Para, interditava trés confrarias, em 4 de
abril do mesmo ano, e pelos mesmos motivos de d. Vital. Recebeu ele a mesma
ordem governamental: deveria, num prazo de duas semanas, suspender o interdito.

D. Vital foi o primeiro a ser encarcerado por desobediéncia, no inicio de
1874, seguido pela prisdo de d. Macedo da Costa. O jovem bispo capuchinho de
Olinda foi levado perante o Supremo Tribunal de Justica do Império no Rio de
Janeiro para ser julgado. Ao final de calorosos debates, tendo falado em sua defesa

0s senadores Zacarias de Gois e Vasconcelos e Candido Mendes, d. Vital foi

% Cf. VIEIRA. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa, p. 282.
9 VILLACA. Histéria da Questdo Religiosa no Brasil, p. 44-45.
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condenado a quatro anos de prisdo com trabalhos forgados, tendo, em seguida, o
Imperador comutado a pena em priséo simples. Dom Macedo da Costa foi levado
perante 0 mesmo tribunal e, em 1.° de julho de 1874, sentenciado a mesma pena de

100 'Um decreto

seu colega, também comutada dias depois em prisdo simples
imperial anistiou os bispos em setembro de 1875. Estava terminado o conflito entre
o Império e a Igreja.

David Gueiros Vieira chama a atencdo para o fato de que 0s missionarios
protestantes observavam todos esses acontecimentos na expectativa de que o
desfecho desembocasse na separagéo entre Igreja e Estado. Essa era, por exemplo,
a esperanca de Blackford. Simultaneamente ao julgamento dos bispos, houve um
movimento nessa direcdo liderado pelo coronel Fernando Luis Ferreira (pai de
Miguel Vieira Ferreira), Tavares Bastos, Quintino Bocayuva e membros da Igreja
Presbiteriana do Rio de Janeiro. Uma comissao chegou a ser formada para divulgar
os ideais de separacdo de Igreja e Estado. A comissdo era composta por quatro
influentes membros da Igreja Presbiteriana do Rio e por politicos e intelectuais
liberais, todos macons. Uma peticdo foi preparada para ser encaminhada a
Assembleia Legislativa, com assinaturas dos brasileiros que se identificavam com
0s mesmos ideais. A peticdo previa: a plena liberdade e igualdade de todos os
cultos; a abolicdo da igreja oficial e sua emancipacéo do Estado; o ensino da escola
publica separado do ensino religioso; a instituicdo do casamento civil obrigatorio;
o registro civil dos nascimentos e 6bitos; a secularizagdo dos cemitérios'®t. Alguns
previam uma enxurrada de desercGes do catolicismo e o0s protestantes deveriam se
preparar para receber essas pessoas. Claro que esse otimismo revelou-se ufanista e
prematuro. Chama a atencdo o teor de um documento enviado pelo presbitério do

Rio a igreja-mée nos EUA, pedindo o envio de reforcos:

E nosso dever e nosso desejo estar preparados para isso, de modo que quando o
Senhor tiver assim arrasado as colinas, enchido vales e construido uma estrada
plana para si por toda a nagdo, sua igreja estara pronta para marchar avante, bela
como o sol, clara como a lua e terrivel como um exército com bandeiras.%

100 Cf. VILLACA. Histéria da Questdo Religiosa no Brasil, p. 116-120. Cf. também CRABTREE.
Historia dos Baptistas do Brasil., p. 26.

101 CF. VIEIRA. O Protestantismo, a Macgonaria e a Quest&o Religiosa, p. 282-285.

12 Cf, Ibid., p. 287.
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Essa identificacdo do protestantismo com a ideologia liberal foi objeto de
pesquisa de Jether Pereira Ramalho®. O liberalismo faz parte de todo o arcabougo
de movimentos, reacdes e teorias que deram origem a modernidade. Seu surgimento
se da como uma ideologia de reacdo ao binbmio “trono e altar”, uma reacao a esse
conluio estabelecido entre a igreja e 0s monarcas medievais que deu sustentacdo e
legitimidade a esse periodo, gerando a uniformidade que caracterizou essa era. Suas
raizes estdo ligadas ao nascimento da classe burguesa que, aos poucos, ia criando
0s contornos de um novo sistema politico, econémico e social em detrimento do
feudalismo.

No inicio da transicdo do feudalismo para o capitalismo, necessitava-se de
uma ideologia que pusesse fim ao cerceamento moral representado pela igreja, no
que diz respeito ao enriquecimento pessoal e ao acimulo de bens. Portanto, essa
ideologia apresenta-se como um processo de libertagdo do individuo dos limites
impostos pela religido. E o governo democratico, que substitui as monarquias
absolutistas, garante os direitos individuais que asseguram o funcionamento desse
novo sistema.

A Reforma Protestante ajudou a consolidar a ideologia liberal e com esta
manteve estreita identificacdo. Ao questionarem a autoridade final do papa e da
igreja, os reformadores defenderam a autonomia do individuo e a liberdade do
pensamento. Suas ideias sdo primariamente religiosas, mas ndo se esgotam no
ambito religioso, atingindo todo o conjunto da sociedade e fortalecendo o processo
de secularizacdo e individualizacdo que marca a era moderna. Naturalmente, a
Reforma ndo se da conta de suas incoeréncias e ambiguidades, pois se levanta
contra um sistema religioso para propor outro no lugar. No capitulo 5 desta pesquisa
voltaremos a esse tema.

Fato é que o liberalismo consolida-se entre os séculos XVII e XIX:
pluralismo religioso; governos democraticos e parlamentaristas; economia de
mercado; capitalismo; utilitarismo; Estado como tutor das liberdades e direitos
individuais. Ao longo desse periodo, a ideologia liberal adapta-se aos poucos a nova

configuracdo social. Jether Ramalho aponta para a mudancga de funcdo de uma

108 cf. RAMALHO, Jether Pereira. Pratica Educativa e Sociedade — um estudo de sociologia da
educagdo. Rio de Janeiro: Zahar, 1976. Sigo de maneira bem préxima o texto de Ramalho nas
consideracGes seguintes acerca da ideologia liberal e da questdo educacional protestante.
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“teoria combativa e revolucionaria, até 0 momento em que passa a ideologia de
manutencdo de regimes em crise de legitimagdo”.1% Essa crise se da porque as
propaladas liberdade e autonomia do individuo ndo eram universais. Para que
alguns lucrassem e acumulassem bens, era necessario que outros se submetessem
ao novo sistema, vendendo a Unica coisa que possuiam, sua for¢a de trabalho. O
empobrecimento cada vez maior do proletariado provocou resisténcias que se
fizeram sentir a partir do século XIX, com a organizacéo da classe operaria, que
passou a questionar a validade universal da ideologia liberal.

Ramalho sugere que esse questionamento ocorre no momento em que novas
teorias econdmicas contradizem a ideologia capitalista, para a qual todas as pessoas
eram iguais perante as leis do mercado. E, em segundo lugar, com o surgimento do
sufragio universal, que quebrou o monopdlio das classes possuidoras na formacéo
do governo, abrindo caminho para conflitos politicos, uma vez que agora interesses
distintos estavam representados nas instancias de poder'®.

Uma nova configuracdo era necessaria para fazer frente aos
guestionamentos cada vez mais incisivos das classes trabalhadoras que iam se
organizando em sindicatos e mobilizacdes sociais de outras ordens. Assim, 0
liberalismo langa mé&o de novos instrumentos de penetracdo social, como o ensino
escolar, agora estendido a grande parte da populacéo.

Esse foi o instrumento predileto dos missionarios protestantes no Brasil para
a propagacio da ideologia com a qual se identificavam. E sabido que os
missionarios ndo trouxeram para 0 NOSSO pais apenas a pregacao do evangelho. Nas
bagagens vieram também seu estilo de vida e sua visao de mundo, de ética puritana.
As escolas fundadas pelas dezenas de missionarios e missionarias que para ca
vieram seriam bastides a propalar a mundividéncia protestante identificada com as
liberdades individuais, a democracia moderna e a iniciativa privada no campo
econdmico.

O missionario batista A. R. Crabtree registrou em sua Historia dos Batistas
no Brasil, em 1937, sua identificacdo da educacdo protestante como alternativa a
visdo de mundo da igreja catdlica. Ele descreve o conflito dessas duas visdes de

mundo:

104 RAMALHO. Pratica Educativa e Sociedade., p. 29.
105 Cf, Ibid., p. 35-36.
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Os ideaes, 0 modo de pensar, as instituicdes politicas e domesticas, 0s costumes e
habitos sociaes do povo, o collectivismo social, sdo influenciados e formados pela
religido catholica, e naturalmente resistem até entre os proprios evangelicos, 0s
principios de democracia e individualismo.%

Sua proposta para a vitdria protestante sobre o predominio catolico passa

pelo estabelecimento de um sistema educacional.

E simplesmente impossivel que a religido evangelica concorra com o catholicismo
sem se munir do poder e da influencia de educagdo. Cada sistema tem as suas
ideologias e as suas vantagens. Nés, evangelicos, estamos plenamente convencidos
da superioridade dos nossos ideaes, mas 0 povo culto em geral ndo aceita o
Evangelho antes de ficar convencido da superioridade da cultura evangelica. (...)
E justamente no campo de educacio que o evangelho produz os seus frutos selectos
e superiores, homens preparados para falar com poder a consciencia nacional. (...)
Estdo em conflicto os dois sistemas [catolicismo e protestantismo] (...)

O evangelho encerra os principios de democracia, individualismo, igualdade de
direitos, liberdade intellectual e religiosa. Com a liberdade vae necessariamente a
responsabilidade.

N&o é por acaso que nos paises onde o catholicismo predomina, ha quasi sempre
maior porcentagem de analphabetismo. (...)

A democracia politica ndo pode florescer entre um povo sem instrucgdo. O exito
do individualismo evangélico depende tambem da educacdo do povo,
especialmente no ambiente em que predomina o catholicismo.'%

Alguns dos conversos nacionais nao assimilavam bem essa visdo mais
ampla de uma civilizacdo crista que caracterizava 0s missionarios e compreendia a
fundac@o de escolas. Isso foi motivo de controvérsias e, mais tarde, um dos fatores
principais no doloroso processo de autonomia das igrejas brasileiras. Emile
Léonard traduziu um trecho de manifesto de 1923 dos pastores batistas brasileiros,
no qual expressavam seu espirito proselitista e o desacordo com a visdo dos

Mmissionarios:

A educacdo segue a evangelizacdo e ndo a evangelizacdo a educacdo. Ademais, a
experiéncia nos ensina que as grandes quantias desviadas da evangelizacdo e
despendidas na construgdo de grandes colégios prejudicam a Causa e retardam o
seu progresso. A patria brasileira jamais sera evangelizada pelos colégios. Séo
excelentes auxiliares na evangelizacdo sempre que ndo se afastem da simplicidade
e do poder do evangelho, mas um verdadeiro entrave a evangelizacdo em caso
contrario. A experiéncia nos ensina ainda que muitos desses colégios crescem e se
enriquecem na medida em que se afastam do evangelho. Muitas famosas
universidades dos Estados Unidos sdo a prova irrefutdvel do que acabamos de

16 CRABTREE. Historia dos Baptistas do Brasil., p. 127.
197 Ibid., p. 127-128.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

52

afirmar. As conversdes de que se faz alarde, em nossos colégios, sdo, na maioria
das vezes, casos hipotéticos, prematuros e problematicos.1%

Também Julio Andrade Ferreira descreveu em sua Histéria da Igreja
Presbiteriana do Brasil o conflito entre aqueles que defendiam uma evangelizacao
indireta por meio de obras sociais e escolas, a exemplo de Horacio Lane, filantropo,
pedagogo e conselheiro do estado de S&o Paulo para assuntos educacionais, e
aqueles que defendiam uma evangelizacdo direta, de carater mais proselitista, como
0 pastor nacional Eduardo Carlos Pereira. Assim se pronunciou o pastor Carlos

Pereira:

N&o somos infensos ao espirito liberal filantrépico dos capitalistas americanos,
antes somos seus admiradores, e ndo lhes regatearemos, por certo, como patriotas,
sincera gratiddo; porem, sO desejamos dar o seu a seu dono, e saber se séo
missionarios em nome do humanismo cosmopolita de ilustres filantropos, ou em
nome da caridade salvadora do Filho de Deus; se sdo enviados para S&o Paulo pela
generosidade de homens liberais, ou pela dedicacdo da Igreja de Cristo em sua
gloriosa missdo de evangelizar o mundo. [...]

Contestamos que os grandes colégios tenham concorrido poderosamente para a
propagacéo da fé ou para a preparacdo de um ministério evangeélico, pois no Brasil
ndo existe atualmente nem um ministro que comprove esta declarag&o.

Quanto aos resultados na evangelizacdo, a experiéncia nos ensina que a conexao
de tais estabelecimentos com as igrejas lhes tem causado profundas amarguras e
tem servido até de escandalo.'®

Identificamos nos dois documentos citados acima a expressdo de um tipo de
protestantismo que serd majoritario no Brasil. Um protestantismo que, em
dissonancia com alguns dos compromissos mais caros aos reformadores, vé no
processo de secularizacdo e em seus instrumentos uma ameaca ao cristianismo,
incapazes que eram de enxergar valores cristdos em agdes e condutas de carater ndo
necessariamente religioso.

N&o obstante a resisténcia de alguns nacionais, as principais denominacées
historicas que aportaram no Brasil fundaram importantes colégios, tendo como foco
os filhos da classe média. Acreditava-se que assim eles conseguiriam criar uma
geracgdo de lideres para as igrejas e para a nagao perfeitamente educados nos ideais
liberais e protestantes. Esses educadores se gabavam de atingir “os filhos das

melhores familias”.11°

108 | EONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 205, nota 35.
19 FERREIRA. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil., p. 300-301.
110 cf. RAMALHO. Pratica Educativa e Sociedade., p. 77.
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Como exemplo desses ideais, voltamos a nos referir a fundacéo do Colégio
Americano (futuro Mackenzie) em S&o Paulo, em 1872. Os presbiterianos adotaram
métodos pedagdgicos inovadores para a época: método intuitivo; material proprio
(gramatica de Julio Ribeiro, aritmética de Antonio Trajano, gramatica expositiva
de Eduardo Carlos Pereira e outros); alunos de ambos 0s sexos; nenhuma distin¢éo
quanto a cor; principios evangélicos, mas com exclusdo de toda propaganda
religiosa; isencdo de preconceitos politicos. No mesmo ano o Correio Paulistano
(20/8/1872), jornal de viés republicano, destacou: “Mostraram todos maravilhosos
desenvolvimentos, como ndo estamos nos brasileiros acostumados a presenciar nas
nossas escolas rotineiras do tempo colonial. Encontra-se ali o ideal americano —
escola mista regida por mulher”.1t!

Em 1878 o Colégio Americano (nesta época chamava-se Instituto Séo
Paulo) recebeu a honrosa visita de d. Pedro Il e numerosa comitiva. Na ocasido d.
Pedro demonstrou admiracéo pela presenca de alunas negras, filhas de escravos nas
salas de aulas. Ao notar uma biblia na mesa de uma professora, emitiu opinido
respeitosa, mas afirmou que “as religides (...) devem ser ensinadas somente nos
lares e nas igrejas”, e concluiu: “Cada um tem direito a sua opinido”. E, por fim, ao
se retirar, declarou com satisfacdo ao Visconde de Parnaiba que ndo encontrara
similaridade em outras escolas que costumava visitar'*2,

A Escola Americana alcancou excelentes resultados. Em 1890, o governo
de Séo Paulo nomeou Miss Marcia Brown, diretora do Curso Normal, e mais quatro
professoras, além de Horacio Lane, como servidores publicos do Estado, para

orientarem o0s rumos do ensino primario e normal.

2.4
Conclusao

Os anseios dos primeiros protestantes pela plena liberdade religiosa, a livre
construgédo dos templos, o casamento civil, o reconhecimento do batismo de seus
filhos e a secularizacdo dos cemitérios, entre outros, encontraram na Proclamacéo
da Republica, em 1889, sua concretizacdo. N&o foram poucos aqueles que saudaram

a chegada da Republica como resposta de Deus as suas oragdes. O missionario

111 |pid., p. 83.
112 Cf. GARCEZ, Benedicto Novaes. Mackenzie. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1970, p.
73-74.
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batista rev. Zachary Taylor registrou, entusiasmado: “Os dois grandes inimigos do
progresso do evangelho desapareceram no Brasil, a escraviddo e o Império. Assim
todos os inimigos do evangelho devem cair. Neste momento sé ha lugar para um
Rei, e este € Jesus”.!'3 Também o rev. Bagby, outro batista pioneiro, comentou com
regozijo o inicio da Republica em seu relatorio para a Junta de Richmond: “Deus
tem nos abencoado este ano com perfeita liberdade religiosa. O evangelho tem livre
curso em toda a vasta republica. Todas as outras denominacdes estdo reforcando as
suas missdes”.** O ja citado historiador batista A. R. Crabtree também reconheceu

na Proclamacdo da Republica o avango para os evangélicos:

O anno historico para a patria foi também um anno historico para os evangelicos.
O estabelecimento da Republica muito contribuiu para a causa evangelica.
Vindicou, em primeiro lugar, os principios de democracia e liberdade do
Evangelho. Garantiu a separacdo da Igreja do Estado e a plena liberdade de culto
para os evangelicos que, por favor, até entdo recebiam apenas os beneficios da
tolerancia.!?®

A ambiguidade da insercdo do protestantismo no Brasil reside no fato de
gue os missionarios receberam apoio explicito e até se aliaram as correntes mais
liberais da sociedade brasileira representadas pelas lojas magonicas, intelectuais,
politicos, militares e demais simpatizantes da ideologia liberal e que eram, ao
mesmo tempo, em muitos casos, republicanos, positivistas e até anticlericais. Os
missionarios, por sua vez, procediam de escolas puritanas e pietistas e traziam
consigo a teologia propria dos avivamentos: conversionismo e ética individualista
eram, portanto, suas marcas mais destacadas. Destarte, os ideais secularistas dos
liberais brasileiros ndo combinavam bem com as intencBes dos protestantes. Uma
possibilidade de interpretacdo desse fato é que a aproximacéo desses dois grupos
se deu em torno de questdes pontuais, que representavam interesses comuns e, ao
mesmo tempo, por conveniéncia, pois essa unido poderia dar a almejada vitoria aos
republicanos-liberais brasileiros sobre as forgas conservadoras contra as quais
lutavam e, aos protestantes, criar as condi¢cdes sem as quais ndo seria possivel a

concretizagdo do projeto evangelizador que traziam na bagagem?*2®.

113 SILVA. William Buck Bagby., 2011, p. 53.

114 Ibid., 2011, p. 54.

115 CRABTREE. Historia dos Baptistas do Brasil., p. 70.

116 Cf. BONINO, José Miguez. Rostos do Protestantismo Latino-Americano. Séo Leopoldo: Sinodal
e Escola Superior de Teologia, 2003, p. 11-12.
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Com a Proclamagdo da Republica, pouco a pouco essas forcas foram se
distanciando até que, décadas depois, haveria apenas parcos vestigios desses
interesses que momentaneamente convergiram para aspiragdes comuns. Como
veremos nos proximos dois capitulos, a matriz puritano-pietista triunfou no
universo evangélico brasileiro e os ideais de um protestantismo ativo na vida social,
aliado de um projeto de construcdo de um pais pluralista, democrético, tolerante e
justo, viraram memoria.

Em sintese, no final do século XIX todas as principais denominacgdes
historicas do protestantismo ja estavam instituidas no Brasil. Como ressaltamos,
uma confluéncia de fatores tornou o estabelecimento do protestantismo no Brasil
mais facil do que na maioria dos paises latino-americanos. Primeiro, em funcéo dos
decretos que se seguiram a vinda da familia real portuguesa para o pais, abrindo
caminho para a tolerancia religiosa, o que possibilitou a acolhida de acatélicos em
terras brasileiras. Segundo, as elites intelectuais e politicas identificadas com o
ideario liberal, e em conflito com os ultramontanos,*!” viam na vinda de imigrantes
protestantes para o Brasil um importante fator de progresso para a hacdo. Como ja
foi notado, o apoio que os missionarios receberam dos liberais nacionais em vérias
ocasides foi essencial para sua permanéncia no pais. Alderi Souza de Matos aponta
um terceiro fator, que era o estado da religido catélica no Brasil. Notadamente mais
tolerante que o espanhol, o catolicismo portugués que veio para o pais flexibilizou-
se ainda mais em funcdo da miscigenacao racial e do sincretismo religioso que se
engendraram aqui. Esse catolicismo manteve-se subserviente ao forte regalismo dos
governantes portugueses e brasileiros. 1'® A Questdo Religiosa também foi
importante na medida em que estreitou os lagos entre protestantes e magons,
pavimentou o caminho para a separacdo entre Estado e Igreja e, como afirmou
Antonio Gouvéa Mendonga, “abriu um espaco ideologico” para a aceitacdo e
instauragdo definitiva do protestantismo no Brasil*®.

A consolidagdo desse protestantismo serd o assunto do nosso proximo

capitulo.

117 Nao devemos esquecer que uma parte consideravel do corpo sacerdotal catélico da época também
se identificava com as ideias iluministas em funcdo das reformas pombalinas que afetaram a
educagdo, tanto secular quanto teologica, em Portugal e no Brasil. Aqui, 0s seminarios de Mariana
e de Olinda foram os centros dessa influéncia.

118 Cf. MATOS, Alderi Souza de. Erasmo Braga, o Protestantismo e a Sociedade Brasileira -
perspectivas sobre a missdo da igreja. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2008, p. 121.

119 MENDONCA apud MATOS. op. cit., p. 126.
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Consolidacao do Protestantismo Brasileiro

A esfera de atividade politica é também o cenario de nossas atividades cristas. Ai também
o crente tem de dar culto a Deus.

Erasmo Braga, ministro presbiteriano, O Puritano, 25/10/1900.

3.1
Introducéo

Consideramos, grosso modo, a fase de consolidacdo do protestantismo
brasileiro aquela que vai da década de 1900 a década de 1960. Esse é um periodo
marcado por mudancas no perfil do cenario evangélico nacional, com a introducao
de novos atores nessa peca e de mudancas sociais profundas engendradas no interior
da sociedade brasileira. Essa também é a fase em que um grupo de protestantes
brasileiros toma consciéncia e amadurece os ideais de unidade e coopera¢do como
alternativa as tendéncias denominacionalistas que marcavam o protestantismo
norte-americano e, com efeito, o nacional. Como referido no segundo capitulo, os
anseios por dialogo e unidade vinham sendo costurados em nivel mundial desde
meados do século X1X, mas ganharam nova dimens&o e robustez somente no século
XX a partir da Conferéncia Missionaria Mundial de Edimburgo, em 1910. Como
veremos, 0 movimento ecuménico, ao conquistar adeptos no Brasil, abriu novos
caminhos, novas reflexdes e novas discussdes do papel das igrejas protestantes na
relagdo com a sociedade nacional e, a0 mesmo tempo, tornou-se ponto de discordia
e desconforto para muitos que viam nessa proposta uma ameaca a identidade

evangélica.
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3.2
Crise e Autonomia

Duncan Reily esclarece que, no processo de emancipacao dos protestantes
brasileiros, houve trés momentos: 1) “missdo” - uma referéncia ao periodo de
fundacdo propriamente dita, ocorrida na segunda metade do século XIX; 2)
“missdo” e “igreja” — quando houve certa paridade entre 0s missionarios
estrangeiros e os lideres nacionais; 3) “Igreja” — fase na qual a lideranca nacional
suplantou os missiondrios e a igreja evangelica brasileira ganhou plena
autonomia'?,

Esse processo ndo ocorreu sem muitos conflitos e altercacbes entre os
missionarios e os pastores brasileiros. Provavelmente a denominacdo que mais
experimentou essa tenséo e sofreu suas consequéncias foi a Igreja Presbiteriana do
Brasil e a figura que se encontrava no epicentro desse terremoto era o pastor
nacional Eduardo Carlos Pereira (1856-1923).

O marco inicial da autonomia dos presbiterianos foi a fundacdo do Sinodo
Presbiteriano em 1888, que uniu os missionarios enviados pela Igreja Presbiteriana
dos Estados Unidos da América (PCUSA), a Igreja do Norte, e 0s missionarios da
Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos (PCUS), a Igreja do Sul. Nessa mesma
reunido, cogitou-se a fundacdo de um Seminario Teoldgico com o objetivo de
formar os obreiros locais. Manifestaram-se ai, pela primeira vez, os indicios da
discérdia, pelo desentendimento sobre o local adequado para a instalacdo do
seminario, se no Rio de Janeiro, como queriam os missionarios do Board de Nova
lorque, contrariando o proprio Board, que queria Sdo Paulo, ou em Campinas, a
preferéncia dos missionarios do Comité de Nashville'?t, Cumpre notar que a
instalacdo definitiva do seminario deu-se apenas quatro anos depois, em 1892, na
cidade de Nova Friburgo.

O segundo ponto de tensdo dizia respeito ao sustento proprio, bandeira
erguida pelo pastor Carlos Pereira. Tendo sido um dos principais fundadores da
Sociedade Brasileira de Tratados Evangélicos (1883), nos dltimos anos de sua

vida, ao referir-se a ela, ele assim se exprimiu: “Era 0 primeiro ensaio de uma

120 Cf. REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil, p. 165.
121 Cf. FERREIRA. Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil., p. 242-246.
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cooperacéo brasileira independente para um trabalho comum de evangelizacdo, era
o prendncio sagrado da independéncia eclesiastica”.?> Os principais veiculos
utilizados por ele para expor sua defesa eram a Revista de Miss6es Nacionais,
fundada em 1887 e da qual era o redator, e depois o jornal O Estandarte, fundado
em 1893. Na Revista, no ano de sua fundagédo, ele perguntava em tom quase
agressivo: “Nao € revoltante a dignidade cristd, deixar o estrangeiro... puxar
sozinho o bote do romanismo para as praias do Evangelho, enquanto que nos,
nacionais, contemplamos com indoléncia criminosa seus novos esforcos?”. E em
1891, ele proclamava: “Autonomia, direcdo propria, self-government, quer dizer
sustentagé@o propria”.

Culto e erudito, o pastor Eduardo Carlos Pereira envolveu-se em temas
polémicos durante toda a vida. Sua defesa da autonomia e sustento proprio nao se
devia unicamente ao desejo de aliviar o peso sobre as missdes estrangeiras. Achava
que os missionarios eram por demais indulgentes com a Igreja Catodlica. De fato,
encontramos nele um anticatolicismo exacerbado desconhecido na maioria dos
missionarios. Como pudemos constatar no capitulo anterior, muitos missionarios
traziam consigo um projeto de evangelizacdo que vislumbrava uma mudanga
religiosa, mas também, social, politica e econdmica do pais. E certo que essa visio
ampla do sentido da evangelizacdo era filha direta da ideologia do Destino
Manifesto. De qualquer maneira, teve como efeito positivo a defesa de principios,
tais como a liberdade de consciéncia, a democracia politica e a concretizacdo de
projetos educacionais de relativa relevancia no ocaso do Império e inicio da jovem
Republica. Mas o ideal de evangelizacédo de Carlos Pereira era direto e proselitista.
Com o tempo, isso o levou ao atrito com alguns dos seus antigos amigos
americanos.

Ao mesmo tempo, militou durante seu ministério em varios projetos sociais,
como a construgdo do Hospital Samaritano (1894); fez defesa contundente da
abolicdo da escravatura; apoiou instituicGes paraeclesiasticas, como a fundagéo da
filial paulista da Associagao Crista de Mogos (ACM, 1895); e participou de projetos
de cooperacdo interdenominacionais, como a Alianga Evangélica (precursora da
Confederacdo Evangélica do Brasil), a Federacdo Universitaria Evangélica e o

Seminéario Unido. Foi um dos trés brasileiros a representar o evangelismo nacional

122 | ESSA. Anais da 1% Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo [1863-1903], p. 207.
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no célebre Congresso do Panama, em 191623, Assim, identificamos, nesse que foi
um dos mais importantes lideres do protestantismo brasileiro na virada do século,
uma figura cheia de contradi¢des, polemista apaixonado, anticatélico ardoroso e,
simultaneamente, incentivador do dialogo ecuménico entre as diversas
denominagdes evangélicas, cujo objetivo deveria ser, naturalmente, a unido de
esforgos para a evangelizagdo do pais. Seu radicalismo o situou a frente do primeiro
importante cisma no coracao do protestantismo nacional: o cisma de 1903 na Igreja
Presbiteriana do Brasil, que deu origem a Igreja Presbiteriana Independente.

Ap0s capitanear em 1883 a fundacdo da Sociedade de Tratados, o rev.
Eduardo Carlos Pereira também esteve a frente, em 1886, da organizagdo de um
Plano de Missdes Nacionais, cujo objetivo era “despertar nas igrejas o sentimento
da responsabilidade na evangelizacdo, promovendo o sustento dos obreiros
nacionais por meio de compromissos, ofertas e coletas”.'?* O plano foi aprovado
no mesmo ano pelo Presbitério do Rio de Janeiro. Em 1892, ap6s a morte de varios
pastores americanos e brasileiros, Carlos Pereira liderou a criacdo de um Plano de
Acdo com o fim de criar uma classe teoldgica em Sao Paulo para a formacédo de
obreiros nacionais, ante a grave crise de escassez de pastores para as diversas
comunidades, e também de um novo jornal, O Estandarte,? que deveria ocupar a
lacuna deixada pelo encerramento da publicacdo da Imprensa Evangélica naquele
mesmo ano'?,

Segundo Julio Andrade Ferreira, trés questdes estavam envolvidas na
celeuma entre Eduardo Carlos Pereira e seus partidarios, € 0s missionarios e seus
discipulos brasileiros. A chamada “questdo missionaria”, a “questdo educativa” e a
“questdo magonica”. Quanto a “questdo missionaria”, basicamente o que Carlos
Pereira vinha defendendo em seus artigos era que 0S missionarios americanos
deveriam estar sujeitos aos presbitérios e Sinodo brasileiros, que por sua vez

deveriam levantar o proprio sustento. O Board de Nova lorque ndo era contrario a

123 Og outros dois foram os também pastores presbiterianos Alvaro Reis e Erasmo Braga.

124 ESSA. op.cit., p. 242.

125 No Editorial do primeiro ntimero lancado em 7 de janeiro de 1893, Eduardo Carlos Pereira
expressou qual deveria ser a missdo do novo jornal: “Levar um brado de alarma as nossas igrejas,
despertar-lhes verdadeiro interesse pela evangelizacdo da pétria, fazé-las conscias de suas
responsabilidades nesse sentido...”. Cf. FERREIRA. Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil., p.
272.

126 “Eduardo Carlos Pereira, através de planos vencedores, como os ja historiados (Sociedade de
Tratados, MissGes Nacionais, Revistas, Plano de Acdo e consequente formacdo do Instituto
Teologico e “O Estandarte™), era o grande lider nacional, levando a Igreja ao levantamento de
recursos para poder realizar seus proprios planos”. Cf. Ibid., p. 307.
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isso, contudo advogava uma dupla jurisdicdo, uma vez que o vinculo desses
obreiros, sobretudo no que dizia respeito ao sustento, mantinha sua origem em Nova
lorque e Nashville. Isso estava acarretando uma dupla fidelidade desses
missionarios nos conflitos que Eduardo Carlos Pereira vinha mantendo com os
lideres americanos no Brasil, mormente em fungdo de opinibes contrérias dessas
partes na conducdo do Mackenzie. Quanto a “questdo educativa”, 0 pomo da
discérdia era a relacdo do Mackenzie com o Seminario do Sinodo, além da viséo
discordante dos nacionalistas acerca do papel que a educacao deveria representar
na obra de evangelizacdo do pais. No segundo capitulo tivemos oportunidade de
ver esse desacordo dos pastores brasileiros com os métodos de evangelizacdo
cultivados pelos missionarios, considerados por eles por demais indiretos: “A
educacio segue a evangelizacdo e ndo a evangelizacio a educacdo”.'?’ Para os
nacionalistas as escolas deveriam apenas atender a educacgéo dos filhos de crentes,
enquanto que para o Board as escolas deveriam ser abertas a todos, com o objetivo
de influenciar a sociedade brasileira com a viséo cristé e norte-americana de mundo.
Além do mais, Eduardo Carlos Pereira ndo queria entregar a educacao teoldgica aos
americanos. Também vale destacar que entre ele e o presidente do Mackenzie,
Horacio Lane, membro de sua igreja, havia sérios problemas de ordem pessoal'?,

Finalmente, a “questdo magonica”. A interpelacdo “pode o crente filiar-se a
magonaria?” foi levantada na Igreja de S&o Paulo, pastoreada por Eduardo Carlos
Pereira. O assunto foi levado ao Sinodo em 1900. A decisdo do Concilio foi que
cada um deveria decidir segundo a prépria consciéncia e que, nas igrejas, nao se
deveria fazer propaganda nem contra nem a favor da maconaria. Insatisfeitos com
a decisdo, o grupo de Carlos Pereira preparou uma “Plataforma” '?° a ser
apresentada ao Sinodo em 1903. Os pastores brasileiros magons ficaram do lado
dos missionarios, magons na maioria, contra 0 grupo minoritario antimagonico de
Eduardo Carlos Pereira. No dia 31 de julho de 1903 a questdo magonica foi posta

em pauta e o grupo majoritario defendeu insistentemente a compatibilidade da

127 _LEONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 205, nota 35.

128 CF. REILY. Histdria Documental do Protestantismo no Brasil, p. 168.

129 A “Plataforma” defendia: “1° - Independéncia absoluta ou soberania espiritual da Igreja
Presbiteriana do Brasil; 2° - Desligamento dos missionarios dos preshitérios nacionais; 3° -
Declaracdo oficial da incompatibilidade da magonaria com o Evangelho de nosso Senhor Jesus
Cristo; 4° - Conversao das missdes nacionais em miss@es presbiteriais ou autonomia dos presbitérios
na evangelizagdo de seus territorios; 5° - Educacdo sistematizada dos filhos da Igreja pela Igreja e
para a Igreja. Cf. Ibid., p. 169-170.
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maconaria com o cristianismo. Carlos Pereira e seu grupo revidaram. O rev. Vicente
Themudo Lessa, presente no Concilio, argumentou que “a liberdade de consciéncia
é limitada pela palavra de Deus; e ninguém € livre, enquanto permaneca no seio da
igreja, de adotar uma heresia”, e que “ha na magonaria, tal como no espiritismo,
lindas preces, mas Cristo ndo estd na base destes sistemas”.?3® Um missionario
americano apresentou uma moc¢éo que levou seu nome contra a reconsideracao da
questdo macgonica. A Mogdo Gammon obteve 52 votos contra apenas sete pastores
e 10 presbiteros. Nesse mesmo dia, o rev. Eduardo Carlos Pereira retirou-se do
Sinodo com seu grupo para fundarem a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil.
Trés dias depois encaminharam um protesto ao Sinodo, declarando seu
desligamento da Igreja Presbiteriana do Brasil. Pela leitura do protesto, fica
parecendo gque o Unico motivo do cisma fora a “questdo magdnica”, Unico assunto
mencionado. Naturalmente, 0 “protesto” ndo expressava corretamente toda a
complexidade do rompimento, fruto de mais de 10 anos de lutas que envolviam
uma série de desacordos. A par disso, Emile Léonard escreveu que “os dissidentes,
de uma maneira geral, sdo quase sempre incapazes de definir exatamente as razdes
profundas e legitimas as quais obedecem. (...) Permitem-se encerrar, ou eles
mesmos se encerram, em uma definicdo estreita e inexata”. Ele continua:
“Enquanto as razbes profundas de seus cismas, sentidas vivamente mas mal
expressas, Ihes permitem uma grande forca de expansdo em seus primeiros anos de
lutas, a definicdo insuficiente que finalmente adotam acabara por sufoca-los mais
tarde”. E conclui, “foi 0 que aconteceu com a igreja de que Carlos Pereira fora
fundador”.**! Por outro lado, para Paul Everett Pierson e Agnelo Rossi,**? o cisma
presbiteriano de 1903 teve muitas causas, mas a unica realmente inconciliavel era
essa e, portanto, o principal motivo do rompimento. A posi¢do de Carlos Pereira
pode ser conferida em seus artigos acerca do tema publicados em O Estandarte e
mais tarde juntados em livro com o titulo A Magonaria e a Igreja Crista:

Se a Maconaria é isso que ela pretende ser, se ela pode realizar todas essas sublimes
promessas, ela é realmente a Sublime Ordem! Neste caso, atraidos pela sua
sublimidade, fechemos nossos templos evangélicos e iniciemo-nos todos nos
sublimes mistérios dos templos magdnicos.

130 |_LEONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 173.
181 |bid., p. 174-175.
132 Apud REILY. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil, p. 169.
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Rasguemos o Evangelho, que pretende ser a Unica esperanca da humanidade
decaida, e cubramos de oprébrio a Igreja de nosso Senhor Jesus Cristo, que tem a
pretensdo exclusiva de regenerar a humanidade, e estabelecer a fraternidade, a
igualdade e a liberdade, por meio das verdades e do Espirito, de que ela é o Unico
6rgdo na terra.

De fato, a Maconaria é uma rival da Igreja: seus fins sdo inteiramente
incompativeis com os fins da Igreja, porque sdo descaradamente 0s mesmos.
Portanto aceitar os sublimes intuitos da Maconaria é logicamente rejeitar a
exclusiva pretensdo do Evangelho.™*

O cisma presbiteriano exerceu influéncia sobre outras denominacdes
evangélicas no Brasil. Crabtree informa que o0 movimento antimacénico havia se
iniciado em Recife, em 1900, sob a lideranca de “‘um grupo de outra denominacao”.
Também Salomé&o Ginsburg, um dos principais lideres batistas no inicio do século
XX, registrou seu desalento: “Infelizmente um pastor presbiteriano anti-magonico
visitou Maceid, deixando ahi plantada a semente do espirito jesuita e pharisaico, de
forma que o trabalho foi dividido em dezembro e esté sofrendo bastante”.*** Ele se
refere a um cisma ocorrido em 1905 na Igreja de Maceio, que decidiu excluir seus
membros magons, inclusive o pastor, Pedro Falcdo*®. Emile Léonard assevera que,
“tal como para os presbiterianos independentes, a luta contra a maconaria
significava para os dissidentes uma forma de manifestar suas tendéncias
nacionalistas e sua filiagdo a uma teologia ortodoxa”.!*® Esse cisma teve curta
duracgéo, encerrando-se em 1910. Para os batistas, “a questdo mag¢dnica” ndo foi tdo
importante quanto para os presbiterianos. Parece ter sido muito mais mera imitacao
daquilo que aconteceu naquela denominacdo do que fruto de conviccdes reais. A
bem da verdade, os batistas ainda ndo haviam atingido o grau de maturidade dos
presbiterianos.

Essa crise de maioridade ocorreu somente cerca de 20 anos depois da crise

presbiteriana. Deve-se lembrar, no entanto, que o sistema congregacionalista

133 PEREIRA, Eduardo Carlos. A Maconaria e a Igreja Crista. 4a. Edigdo. Sdo Paulo: s/d. p. 55.
13¢ CRABTREE. Historia dos Baptistas do Brasil., p. 239.

185 «“A questdo magonica havia dividido a denominagéo presbiteriana em 1903, ficando assim, o
grupo anti-magonico, inteiramente independente de qualquer auxilio da Missdo Presbyteriana da
America do Norte. Nao ha duvida, portanto, que o espirito de nacionalismo muito agravou a situacdo
nos arraiaes baptistas tambem. Os proprios missionarios contribuiram para isto quando decidiram
retirar 0 auxilio, caso a igreja recusasse revogar o que deliberara relativamente & magonaria. Era
natural entdo que a igreja respondesse, com o agradecimento pelo auxilio que tinha recebido da
Miss&o. E facil compreender como o trabalho baptista alagoano quasi ficara naufragado por este
movimento”. Cf. Ibid., p. 240.

136 _LEONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 190.
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adotado pelos batistas, que confere ampla liberdade e independéncia as
comunidades, se facilita por um lado o espirito dissidente, limita-lhe, por outro, a
amplitude, como observa o historiador Emile Léonard*¥’. Fato é que a verdadeira
crise batista teve ocasido motivada pelo espirito nacionalista, com o desejo de
independéncia e de uma teologia mais “pura”. A reacdo contra o dominio dos
agentes da missdo americana agravou-se na Igreja Batista de Salvador. L4, em 1910,
um grupo de membros descontentes com a lideranca dos missionarios separou-se
da Igreja e organizou a Misséo Batista Independente, com o objetivo de criar “um
trabalho evangélico nacional, no qual o elemento indigena seja o Unico
preponderante”.** Cabe aqui lembrar que a recente guerra hispano-americana, que
ocasionou a independéncia de Cuba (1902), ndo sem muita resisténcia dos
americanos que, ao final, mantiveram o controle da base de Guantdnamo, provocou
sentimentos antiamericanos por toda a Ameérica Latina, inclusive no Brasil.
Devemos, assim, notar que essa efervescéncia antiamericana tinha 1a sua influéncia
sobre essas reacOes nacionalistas observadas entre os evangélicos brasileiros.
Semelhantemente ao que ja havia ocorrido com o rev. Eduardo Carlos
Pereira e seu grupo, esses evangélicos batistas queriam se mostrar mais ortodoxos
gue 0s missionarios que estabeleceram o protestantismo no Brasil. Desconfiamos
de que esse purismo decorre do fato de que, diferentemente dos americanos, 0s
brasileiros estavam a construir uma igreja protestante num pais majoritariamente
catélico — cultural e numericamente. Vimos que uma das caracteristicas do
protestantismo americano do século XI1X era o anticatolicismo préprio da heranga
pietista do metodismo. Contudo, ao chegar ao Brasil, essa marca avantajou-se na
postura dos préprios brasileiros convertidos, sobretudo, no caso de ex-padres. Caso
emblematico é o de Antonio Teixeira de Albuquerque, ex-sacerdote que se tornou
0 primeiro brasileiro ordenado pastor batista. Suas polémicas com o catolicismo
foram acirradas com a publicacdo de seus folhetos Trés razdes Porque Deixei a
Igreja de Roma e O Retrato de Maria Como ela é no Céu. O arcebispo de Salvador

na época, d. Luis Antdnio dos Santos, respondeu com veeméncia, alertando os fiéis

187 éonard narra diversos pequenos cismas de tom nacionalista ocorridos em Maceid, Belo
Horizonte, Campos, Rio de Janeiro e Rio Grande do Sul. Todos, no entanto, de pouco alcance e
curta duracdo e, frequentemente, marcados por pendengas de cunho pessoal. Cf. LEONARD. O
Protestantismo Brasileiro, p. 185-189.
18 SILVA. “Fiel é a Palavra’., p. 296.
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catélicos contra os hereges e “inimigos que tém como intuito plantar a discordia,
enfraquecer a unido, desviar os fracos e roubar-lhes o mais precioso legado de
nossos pais, a nossa Religido”.'*® Fato é que os agentes das missdes americanas
passaram a ser vistos como protestantes por demais tolerantes e, consequentemente,
pouco ortodoxos. Isso, pensavam os brasileiros, deveria ser fruto do pragmatismo
americano bastante criticado pelos nacionalistas. Emile Léonard fala até mesmo em
um “surto violento de fundamentalismo nacionalista”.4

O conflito entre os batistas brasileiros e 0s missionarios estrangeiros
agravou-se na década de 1920 naquilo que é conhecido como a Questdo Radical e
seu centro foi a cidade de Recife. Nessa cidade, os missionarios haviam criado o
primeiro Seminario TeolOgico para a preparacdo dos pastores batistas (1902), do
qual nasceu, em 1906, o Colégio Americano Gilreath. Descontentes com o controle
absoluto exercido pelos missionarios estrangeiros e com a énfase dada a obra
educacional em detrimento da evangelizacdo mais direta, um grupo de pastores
brasileiros liderados pelo pastor Adrido Bernardes apresentou aos missionarios um
documento reivindicando o controle da obra religiosa e eclesiastica, ao mesmo
tempo em que relegava a um plano secundério a obra educacional. Sem obter éxito,
0 grupo de nacionalistas radicais, ainda liderados pelo pastor Adrido, agora na
condicdo de secretario-correspondente (executivo) da Comissdo Executiva da
Convencdo Batista Regional de Pernambuco, apresentou a Convencdo de 1923,

promovida em Recife, um manifesto em que se podia ler:

Os missionarios demonstraram que ndo sabem trabalhar sem ter a direcdo de tudo.
Eles nos recusam o direito de dirigir o trabalho, retirando-nos todo o apoio
espiritual e financeiro que poderiam dar a esta Convencdo, precisamente quando
ela decide assumir a dire¢do do trabalho de evangelizagdo. Eles s6 pagam para
mandar, pois, segundo a teoria de um deles, manda quem paga!

Nossos bem amados irmédos, 0s missionarios, ndo estdo convencidos de que
sejamos capazes de nos governar (...) E pensamento do governo americano com
relacdo aos cubanos e filipinos, e em parte com relacéo a quase todos os povos da
América Central e da América do Sul (...) O povo batista brasileiro € inferior aos
outros povos? Do contrério, por que nao tera ele capacidade para dirigir 0s seus
proprios trabalhos? (...) Até quando hao de os missionarios querer ter-nos sob sua
tutela, como criangas?*#

139 Cf, Ibid., p. 294.

140 _LEONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 191.

141 |bid., p. 200. Cf. também OLIVEIRA, Zaqueu Moreira de. Um Povo Chamado Batista — histdria
e principios. Recife: Kairos Editora, 2011, p. 139-147.
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Tal citacdo revela a plena insatisfacdo dos pastores brasileiros ao serem
tratados como menos capazes, e revela ainda o sentimento antiamericano como
causa de fundo do conflito que se instalava entre os batistas e outras denominagdes
nacionais. Nos anos seguintes, a situacao agravou-se, tendo 30 alunos (de um total
de 32) do Seminario de Recife abandonado os estudos, juntando-se ao grupo de
pastores brasileiros. Ato continuo, as mocas da Escola de Trabalhadoras Cristds
seguiram o exemplo. Logo, os lideres do movimento radical organizaram-se para
providenciar a continuagdo dos estudos teoldgicos para esses jovens#?. Muitas
igrejas batistas do nordeste do pais se dividiram e grupos inteiros foram excluidos
de ambos os lados. Os radicais formaram a Associagéo Batista Brasileira que, com
o arrefecimento do espirito nacionalista, passou a ter no ultracongregacionalismo a
bandeira mais preciosa. O pastor Adrido Bernardes continuava a frente do
movimento e afirmava com veeméncia que “cada igreja € uma comunidade
autdbnoma, soberana e independente (...). O que ndo € admissivel € que a igreja seja,
mais tarde, governada pelos mesmos organismos que ela propria criou”.**® A crise
de maioridade experimentada pelos batistas encerrou-se por volta de 1938: apés
muitas negociagdes, a Convencdo Batista Brasileira aprovou, em 1936, as Novas
Bases de Cooperacdo, que atendiam aos anseios dos radicais, trazendo de volta os
dissidentes. Deve-se notar, no entanto, que esse espirito separatista jamais
desapareceu totalmente da denominacdo batista, que enfrenta, ainda hoje, diversas
divisdes'*,

As crises de emancipacgédo pelas quais passaram presbiterianos e batistas
podem exemplificar experiéncias semelhantes ocorridas nas outras denominacfes
evangélicas no Brasil. Ao fim desse periodo, a lideranga dos missionarios
estrangeiros havia diminuido drasticamente. Esses missionarios continuavam
numerosos e o0 vultoso envio de verbas permaneceu ainda por algumas décadas.
Entretanto, o ideal de construcdo de uma “civilizagdo cristd”, tdo caro aos
missionarios, foi, aos poucos, perdendo o impeto original e o foco em uma
evangelizacdo direta de carater proselitista, caracteristico dos pastores brasileiros,

tornou-se cada vez mais o distintivo dos evangélicos nacionais. Supunha-se que a

142 Cf. MESQUITA, Antonio N. de. Histéria dos Batistas do Brasil — de 1907 até 1935. Rio de
Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1940, p. 166-168.

143 _LEONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 208, nota de rodapé 40.

144 Cf. OLIVEIRA. Um Povo Chamado Batista..., p. 146.
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conversao do povo traria consigo, consequentemente, a transformacéao da sociedade
brasileira. Tornando-se a populacdo majoritariamente protestante, o ideal de
“civilizagdo cristd” viria a reboque. Ora, o professor francés Emile G. Léonard
lembra que a Europa ja havia passado por essa experiéncia, e as guerras e a miséria
do proletariado ensinaram aquele continente que ndo se podia mais falar em
“civilizagdo crista”, fosse ela protestante ou catélica. E ele conclui dizendo que
“esta apologética se tornou 0 monopolio de na¢Ges ou de grupos sociais que ainda
n&o ultrapassaram as experiéncias de sua propria infancia”.'4®

Cabe notar, no entanto, que nem todos os protestantes brasileiros seguiram
as mesmas ideias e caminhos apos o periodo de emancipa¢do. Uma nova tendéncia
vinha se esbocando desde o século anterior, mormente na Europa e nos Estados

Unidos — trata-se do movimento ecuménico.

3.3
O Movimento Ecuménico

Ndo é de se espantar que a perspectiva ecuménica tenha comecado a ser
vislumbrada nos campos missionarios. Porque foi exatamente la que as diferentes
denominag0es tiveram de se enfrentar, todas com os tremendos desafios langados
por contextos culturais, sociais e religiosos, 0s mais diferentes e estranhos (para 0s
missiondrios ocidentais!). A partir da metade do século XIX, os representantes das
mais diferentes iniciativas missionarias comegaram a reunir-se para buscarem
juntos um minimo de unidade de propdsitos.24

Assim se expressou o tedlogo presbiteriano brasileiro Zwinglio Mota Dias.
Ainda no século XIX, delineava-se uma aproximacdo entre as diversas agéncias
missionarias protestantes em atuacdo no mundo, numa tentativa de maior dialogo e
cooperacdo. Era motivo de escandalo a rivalidade observada entre as diversas juntas
missionarias que frequentemente atuavam nos mesmos campos. Tornavam-se
urgentes as iniciativas de acordos e mutua cooperacdo, com a busca de
denominadores comuns que embasassem uma atuacdo capaz de refletir a

fraternidade evangélica que deveria caracterizar os cristdos'*’. Foi nesse contexto,

145 _LEONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 193.

146 TEIXEIRA, Faustino e DIAS, Zwinglio Mota. Ecumenismo e Dialogo Inter-Religioso — a arte
do possivel. Aparecida, SP: Editora Santuéario, 2008, p. 28.

147 Esse movimento ecuménico incipiente é, na realidade, um panprotestantismo, uma vez que as
Igrejas Ortodoxas e a Igreja Catolica adeririam ao dialogo ecuménico somente a partir da década de
1960.
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e como resultado dos esforgos de lideres evangélicos imbuidos dessa consciéncia,
que se deu, em junho de 1910, a Primeira Conferéncia Mundial de Missdo, na

cidade de Edimburgo, Escocia®®

. Dois dos mais importantes idealizadores e
organizadores da Conferéncia foram Joseph H. Oldham, um dos lideres do
Movimento Cristdo de Estudantes, e o leigo metodista John Raleigh Mott. Mott
esteve a frente da Associacdo Cristd de Mocos dos Estados Unidos e Canada, e
depois, da sede mundial, por longos anos. Em 1895, criou a Federacdo Mundial de
Estudantes Cristdos (FUMEC). Para a Conferéncia de Edimburgo, Oldham, Mott e
seus companheiros convocaram apenas representantes das Sociedades Missionarias
que atuavam entre 0s “ndo cristdos”, a fim de assegurar a participacdo das
sociedades alemd e anglo-catolica. Ambas estavam insatisfeitas com missdes
batistas e metodistas que atuavam na propria Alemanha ou entre povos de outras
tradigdes cristds. Em decorréncia dessa opg¢do dos organizadores, as missdes na
América Latina foram excluidas, com excecéo das empreendidas entre os indios!4°.
Essa conferéncia, cuja énfase recaia ndo sobre questbes teoldgicas, mas sobre a
estratégia missionaria, € considerada o marco inicial do movimento ecuménico.

A Conferéncia de Edimburgo nomeou, ao final, um comité sob a presidéncia
de John R. Mott para dar prosseguimento aquilo que fora acordado durante suas
reunides. Varias iniciativas ecuménicas surgiram dai. Contudo, a eclosdo da
Primeira Guerra Mundial adiou os planos de criacdo de um tnico conselho mundial
que unisse todas as agéncias no esforco missionario. Assim, somente em 1921 foi
criado o Concilio Missionério Internacional (Comin), também liderado por John R.
Mott e Joseph H. Oldham. Em 1925 aconteceu, em Estocolmo, Suécia, sob o lema
“a doutrina divide mas o servigo une” a primeira Conferéncia sobre “Cristianismo
Pratico”, originando o movimento Vida e Agédo (“Life and Work™) que buscava
iniciativas conjuntas das igrejas na area social; isso tudo sob o impacto do pés-

guerra, conflito que chocou muitos cristdos, sobretudo europeus. Em 1927, a cidade

148 O Congresso de Edimburgo é a culminancia de diversos outros encontros organizados
anteriormente, ocorridos em Liverpool (1860), Londres (1888) e Nova lorque (1900). Tais encontros
expunham as preocupacdes que em Edimburgo ficaram patentes. A reunido de Nova lorque recebeu
0 nome de Conferéncia Missionaria Ecuménica e reuniu 1.700 delegados e 600 missionarios. “Um
de seus promotores disse que ‘esta conferéncia se chama ecuménica ndo porque todas as partes da
Igreja Cristd estardo representadas, mas porque o plano de campanha proposto cobre toda a area
habitada da terra’ (oikumene, em grego: toda a terra habitada)”. Cf. PLOU, Dafne Sabanes.
Caminhos de Unidade — itinerario do dialogo ecuménico na América Latina. Sdo Leopoldo: Sinodal,
2002, p. 23.

149 Cf. MATOS. Erasmo Braga..., p. 203-204.
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de Lausanne, na Suica, sediou a primeira Conferéncia do movimento Fé e Ordem
(também conhecido como Fé e Constituicdo - “Faith and Order”), que buscava uma
unidade organica e uma base teoldgica comum para as igrejas. Em 1928 ocorreu a
Conferéncia em Jerusalém, na qual esteve presente o pastor brasileiro Erasmo
Braga. Nessa reunido foram debatidos temas mais amplos, como a questdo da
educacéo religiosa, a relagéo entre as igrejas jovens e as antigas, o papel da igreja
frente as questdes rurais e urbanas, o processo de industrializacdo, questdes raciais
etc. Foi como resultado desses varios esforcos que se organizou, apés a Il Guerra
Mundial, em 1948, o Conselho Mundial de Igrejas (CMI) em Amsterda, Holanda.
John Raleigh Mott esteve a frente do Concilio Missionario Internacional,
trabalhando intensamente para a criacdo do CMI, do qual se tornou presidente em
1954. Em 1946 havia sido condecorado com o Prémio Nobel da Paz por seus
esforcos em favor da unidade das igrejas cristas.

Né&o obstante a magistral importancia da Conferéncia de Edimburgo para a
histéria do protestantismo e do movimento ecuménico, sua pauta de reunides
provocou desconforto em parte dos missionarios presentes. A questdo foi gerada,
como ja destacado, pelo fato de que, em sua convocacédo, a Conferéncia focava no
trabalho missionario na Asia, Africa e Oceania. A América Latina ficava excluida,
uma vez que, para algumas missdes europeias, sobretudo alemds e inglesas, a
atencdo deveria estar voltada para os povos ndo cristdos. De alguma forma, havia
aqui um aceno ecuménico em direcdo a Igreja Catolica, hegeménica no continente
latino-americano. Naturalmente os missionarios que atuavam na Ameérica Latina
ficaram insatisfeitos com essa postura da conferéncia. Os 60 representantes da
América Latina organizaram na conferéncia duas reunides informais e discutiram a
ideia de uma conferéncia semelhante em sua regido de atuagdo. Um comité foi
formado, tendo o pastor presbiteriano brasileiro Alvaro Reis, Gnico representante
latino-americano presente em Edimburgo, como um de seus integrantes®®°.

Assim, reuniu-se em 1913, na cidade de Nova lorque, a Conferéncia sobre
Missdo na América Latina, sob a presidéncia de Robert Speer, que declarou desejar
que o principal objetivo da reunido ndo fosse “atacar a Igreja Romana, mas [que a
reunido] se empenhasse em promover a obra missionaria na América Latina” 1%

Seguiram-se apelos pela unidade da Igreja nesse continente, evitando-se o

150 Cf. PLOU. Caminhos de Unidade., p. 21-22.
15 |pid., p. 24.
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escandalo das divisdes herdadas do passado. Um congresso reunindo representantes
de todos os campos missionarios da América Latina deveria ser organizado pelo
Comité de Cooperacdo na América Latina (CCLA), criado ao final da Conferéncia
de Nova lorque. Decidiu-se pela Cidade do Panama, onde poucos meses antes,
havia sido inaugurado o Canal do Panama4, o que tornava esse local um simbolo de
unido dos povos e dos continentes. O congresso deveria ocorrer em fevereiro de
1916%2, Trés pastores brasileiros, todos presbiterianos, estiveram presentes nesse
que € considerado um encontro seminal na formacdo do pensamento protestante
latino-americano®3: Alvaro Reis, Erasmo Braga e Eduardo Carlos Pereira. O leque
de discussoes incluiu temas como formacdo teoldgica, literatura nas linguas nativas
(espanhol e portugués), a religiosidade predominante e a controvérsia com a Igreja
Catolica. Quanto a este ultimo tema, o congresso defendia, como objetivo
primordial, a pregacéo da “lideranca pessoal de Jesus Cristo sem atacar o culto a
Maria”. ™ Mas a énfase estava na cooperacdo, didlogo e superacdo do
denominacionalismo. Como asseverou Duncan Reily, “no século XX, nasceu o
movimento ecuménico, cujo conceito da unidade essencial colocou em cheque o
conceito denominacional” 1%

E importante analisarmos o Congresso do Panama a luz do conceito de pan-
americanismo, em voga naqueles dias. “A Ameérica para 0S americanos” era a
doutrina defendida pelo presidente Monroe em 1823. Antes dele, Thomas Jefferson,
em 1808, escreveu que toda a influéncia europeia deveria ser extinta nesse
continente e os interesses das colonias espanholas eram 0s mesmos dos Estados
Unidos. O tedlogo argentino José Miguez Bonino analisa as varias possiveis

interpretacdes de tal conceito. Para ele, do ponto de vista dos norte-americanos,

152 Um exame mais detalhado desse encontro e de outros que se seguiram pode ser visto em
LONGUINI NETO, Luiz. O Novo Rosto da Missdo — 0s movimentos ecuménico e evangelical no
protestantismo latino-americano. Vigosa: Editora Ultimato, 2002, p. 85-107.

158 Cf. BARRETO JUNIOR, Raimundo C. O Movimento Ecuménico e o Surgimento da
Responsabilidade Social no Protestantismo Brasileiro. Numen: revista de estudos e pesquisa da
religido, Juiz de Fora, v. 13, n. L e 2, p. 273-323. José Miguez Bonino concorda com essa avaliagdo
do evento. Contudo ressalva que nao deve ser esquecido que 0 congresso era “missionario” €, COMo
tal, descrevia a situacdo religiosa do continente do ponto de vista do estrangeiro; e, em segundo
lugar, foi promovido sob a hegeménica lideranga dos norte-americanos. Cf. BONINO. Rostos do
Protestantismo Latino-Americano, p. 13. Concordando com tais ressalvas, cabe lembrar, no entanto,
que a preparacdo do congresso se municiou de farto material recolhido nos anos anteriores, fruto
das viagens do rev. Samuel G. Inman a diversos paises latino-americanos e resultado de diversas
reunides nesses paises, com destaque para a reunido do Uruguai, em 1914,

154 pLOU. Caminhos de Unidade., p. 29.

15 REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil, p. 235.
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pan-americanismo significava o controle politico e a hegemonia comercial dos
Estados Unidos sobre a América Latina. Reflexo disso é o controle do Caribe
(particularmente de Cuba e Porto Rico), bem como a incorporacéo da Flérida, do
Texas, do Novo México e da Califdérnia pela compra ou pela guerra pura e simples.
Por sua vez, os paises latino-americanos que recentemente haviam conquistado a
independéncia ansiavam por mais democracia e progresso e, por conseguinte,
identificavam-se cada vez mais com o modelo norte-americano, em torno do qual
gravitavam em maior ou menor grau. Os sentimentos despertados por essa
tendéncia védo da simples adesdo a alguma resisténcia representada pela insisténcia
em conservar as relaces europeias como freio de contengdo as pretensdes norte-
americanas. Uma segunda versdo do termo pan-americanismo € aquela que vé em
Simon Bolivar o pai desse movimento. Esse foi 0 sentimento que campeou nos
Congressos Continentais do Panama (1825), de Lima (1847), de Santiago (1856) e
de Lima, mais uma vez, em 1865. Para esses eventos, 0 pan-americanismo era a
unido das nagOes latino-americanas ante as ameacas norte-americanas e europeias.
Ainda segundo Bonino, na reunido de todos os paises latino-americanos convocada
pelo governo americano para 1888, em Washington, ficou clara a tenséo entre essas
duas concepcoes, quando paises do sul rechacaram a tentativa dos EUA de criar
uma unido alfandegaria.

Qual foi o comportamento dos participantes do Congresso do Panama em
relacdo a essa tensdo instalada no continente por essas duas visdes conflitantes do
pan-americanismo? De modo geral, vaticina Bonino, foi de ingenuidade. Ainda que
seus lideres e participantes condenassem explicitamente qualquer intervencéao
armada norte-americana, defendiam uma abertura reciproca dos povos do norte e
do sul para uma relacdo crescente em nivel missionério, educacional, social e
econdmico. E o tedlogo argentino conclui: “E evidente que as dimensdes religiosa,
educacional e social (...) predominam sobre a econdmica, mas ndo se desligam
dela. S6 tentam “purificd-1a’, denunciando suas corrupges, que atribuem a defeitos
morais de alguns de seus agentes e ndo a razdes estruturais implicitas no sistema ou

na ideologia que a promove”. 1%

15 BONINO. Rostos do Protestantismo Latino-Americano, p. 14-18. “E certo que nio se
imaginavam entre os evangélicos militantes daquele Congresso intervencGes pela forca fisica, mas
era consenso que os Estados Unidos da América deveriam exercer uma profunda influéncia
espiritual, cultural, politica e econdmica em relagcdo a outra América, que seria extremamente
beneficiada com isso”. SOUZA. Pensamento Social e Politico no Protestantismo Brasileiro, p. 62.
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Exemplo dessa “ingenuidade” na leitura do pan-americanismo é a do rev.
Eduardo Carlos Pereira. Como resultado de sua experiéncia na conferéncia, Carlos
Pereira publicou em 1920 seu mais importante livro, O Problema Religioso da
América Latina. Para ele o pan-americanismo “apenas encerra a natural aspiracdo
da aproximacgdo amigavel de povos, que tém um destino comum a realizar no seio
da humanidade; aproximagdo, que se concretize em uma federagdo ou alianca de
interésses reciprocos, e que seja para todos um penhor de paz interna e externa, em
nosso continente”.*’

O mesmo Eduardo Carlos Pereira traz a baila outro assunto que esteve no
centro dos debates no congresso: a relagdo com a Igreja Cat6lica Romana. Em seu
entendimento, nesse ponto em particular, o congresso estava dividido entre os
anglo-sax0des e os latinos. Aqueles, segundo ele, de temperamento mais préatico e
utilitario, preocupavam-se em ndo comprometer o prestigio do congresso “falando-
se demais”. Os latinos, mais especulativos e tedricos, preocupavam-se igualmente
em ndo comprometer o congresso “falando-se de menos”. Desejava Carlos Pereira,
junto com a maioria dos latinos, apoiados por alguns missionarios, uma “declaragio
formal de atitude e intuitos™ acerca do “verdadeiro” problema da América Latina,
a saber, a Igreja Catolica Romana. Para esse grupo, isso seria natural, uma vez que
a reunido do Panama foi convocada como contraponto a Conferéncia de
Edimburgo. Mas a relutancia dos americanos impediu que o congresso se declarasse
abertamente anticatolico, manifestando claramente a intencdo de conversdo dos
catolicos ao cristianismo protestante.

Esse foi o principal motivo de Eduardo Carlos Pereira, em seu retorno ao
Brasil, ter empreendido a tarefa de escrever O Problema Religioso da América
Latina. Em seu texto, ele reconhece que a Igreja Catdlica faz parte da Cristandade,
guardando os grandes dogmas do cristianismo. Reconhece que muitos catolicos tém
sido grandes cristdos e que a Igreja Catdlica tem sido um baluarte da ideia da

unidade cristd. Ap6s um breve resumo daquilo que considera virtuoso, ele desfia

157 PEREIRA, Eduardo Carlos. O Problema Religioso da América Latina. 2a. Edigdo. S&o Paulo:
Livraria Independente Editora, 1949, p. 118. Eduardo Carlos Pereira ainda completa: “Um pacto
continental, em que tédas as nagBes americanas, animadas, como sdo, dos mesmos sentimentos
democréticos, generalizassem o principio liberal da Constituicdo Brasileira, arbitragem obrigatéria
em nossas pendéncias internas; estabelecessem, em artigos positivos, a doutrina de Monroe, de
reciproca defesa no caso de invasdo estrangeira, e criassem um tribunal central juridico, que
regulasse o nosso direito publico internacional, é, com certeza, o sublime ideal pan-americano, que,
na hora angustiosa e ameagadora, que corre, se impde as sérias cogitacdes de todo espirito pensante
e humanitario”. Cf. Ibid., p. 118.
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uma série de criticas &cidas e inconcilidveis. Em seu ponto de vista, A Igreja
Romana trocou a Biblia pela Tradigdo. A Trindade, acrescentou ela uma “segunda”
— Jesus, Maria, José. A obra meritdria de Cristo, ela acrescentou as obras meritorias
dos santos, as indulgéncias, o purgatorio, as missas etc. O culto a Virgem absorveu
todo o cristianismo. Pereira criticou a presuncdo de exclusividade da Igreja
Catdlica, a hierarquia sacerdotal e a infalibilidade papal. E continuou, em discurso
duro e intolerante, com uma saraivada de condenagdes ao catolicismo*®®,

Em suma, nessa obra de intenso teor anticatélico, seu argumento assemelha-
se aquele notabilizado pelo soci6logo belga Emile de Laveleye no livro O Futuro
dos Povos Catdlicos: numa comparacao entre os paises protestantes e 0s catdlicos
vé-se uma superioridade material e moral naqueles. Pereira responsabiliza,
finalmente, a Igreja Catolica pelo atraso tanto material quanto moral dos paises
latino-americanos. No Congresso do Panamd, dirigido e controlado por
missionarios americanos, a tendéncia era de cooperacdo entre as igrejas
protestantes, mas também com a Igreja Catdlica. O alvo evangelistico deveria ser
os indios e negros ainda ndo convertidos. Eduardo Carlos Pereira, seguido do pastor
presbiteriano Alvaro Reis, reagiu nesse ponto a orientagio do congresso, pois para
ele a Ameérica Latina deveria ser considerada, sim, um continente pagdo. Para
Antonio Gouvéa Mendonca, o livro de Carlos Pereira reflete todo o pensamento
dos evangélicos brasileiros acerca da Igreja Catdlica Romana desde o inicio do
protestantismo em nosso pais até os dias atuais®®®.

Em que pesem essas divergéncias, a énfase do congresso na unidade,
dialogo e cooperagéo rendeu vigosos frutos para o protestantismo nacional*®®. Uma
das consequéncias do Congresso do Panama foi a intensificacdo dos esforcos de
cooperagao entre as agéncias missionarias e 0s protestantes autoctones de modo

geral®l, Logo ap6s o encerramento do congresso, seguiu-se uma Conferéncia

1%8 Cf. Ibid., p. 302-309.

159 Cf. MENDONGCA.O Celeste Porvir., p. 88-89.

160 Como era tipico da personalidade controversa do rev. Eduardo Carlos Pereira, ele teceu elogios
e ficou entusiasmado com as propostas de unidade e cooperagdo do congresso. Assim, registrou: “O
mal esta no partidarismo egoista, no espirito orgulhoso de seita, na intoleréncia e exclusivismo
arrogante de homens acanhados, incapazes de absorver e assimilar o generoso espirito da vocagédo
crista”. Cf. PEREIRA. op.cit., p. 141.

161 Varias outras consultas se seguiram: Montevidéu (1925), Havana (1929) e a formacgdo de
organizacOes de cooperacdo. No caso do Brasil, destacam-se a Comissdo Brasileira de Cooperagédo
(CBC), criada em 1920, a Federagdo das Igrejas Evangélicas do Brasil (1931) e o Conselho
Evangélico de Educacdo Religiosa do Brasil, reconfiguracdo de entidades que ja existiam
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Regional no Rio de Janeiro entre os dias 14 e 18 de abril, nas dependéncias da Igreja
Presbiteriana pastoreada por Alvaro Reis. Paulo de Goes listou as sugestdes que
brotaram dessa reunido: (1) organizar uma comissao de cooperacao que Se ocupasse
dos assuntos ecuménicos; (2) tracar um plano educacional unificado com a criacéo
de uma federacéo de escolas evangélicas e de uma universidade protestante dirigida
por uma junta representativa das diversas denominacdes protestantes;®? (3) criar

um Seminario Teolégico Unido,*%2

uma imprensa e um depasito de livros e revistas
cristas; (4) dividir o territério brasileiro para evitar a sobreposi¢do do trabalho
missionario®*. O pastor presbiteriano Erasmo Braga, também presente no Panama,
foi 0 mais entusiasmado defensor do didlogo ecuménico no Brasil nessa época.
Erasmo Braga caminhou na contramédo da tendéncia que se configurava cada
vez mais intensamente em boa parte dos lideres nacionais que, como Vvimos,
recrudesciam em seu conservadorismo, causando certo espanto em alguns
missionarios, por sua vez, ja bastante conservadores. Ora, 0s missionarios, na
maioria, ou eram formados na “Velha Escola” arraigada ao puritanismo e a
ortodoxia expressa no Seminario Teologico de Princeton, ou eram enviados pelas
igrejas do sul dos Estados Unidos, notoriamente conservadoras, pautadas na
teologia do avivamento com énfase conversionista e moralista, defensoras de uma
ética individualista. Mesmo assim, os pastores nacionais caminhavam em direcéo a
uma rigidez ortodoxa e comportamental ainda mais intensa. Assim se expressou 0
missionario e educador da Igreja Presbiteriana do sul dos Estados Unidos, rev.

Samuel R. Gammon:

anteriormente. Cf. CONRADO, Flavio. RELIGIAO E CULTURA CIiVICA: um estudo sobre
modalidades, oposi¢Ges e complementaridades presentes nas a¢des sociais evangélicas no Brasil.
Tese de Doutorado. Rio de Janeiro, 2006, p. 59-62.

162 A Federagdo Universitaria Evangélica foi criada ainda em 1916, em uma reunido no Mackenzie
College, com objetivo de obter a participacdo de presbiterianos, metodistas e, possivelmente,
batistas. Foi nessa reunido que o rev. Eduardo Carlos Pereira prop0s a criagdo do Seminério Unido.
Apoés a criagdo da Comissdo Brasileira de Cooperacdo em 1920, a Federagdo tornou-se sua
subcomisséo de educacéo.

183 O ideal dos lideres do Seminario Unido era que ele, aos poucos, substituisse os seminarios
denominacionais e concentrasse a formagdo teol6gica dos pastores brasileiros. “O Seminério Unido
ndo tem por fim imediato (...) destruir as atuais Faculdades ou Seminarios. Estes natural e
espontaneamente se dissolverdo quando a Faculdade de Teologia do Rio de Janeiro estiver
devidamente funcionando...”. Cf. FERREIRA, Jilio Andrade. Histdria da Igreja Presbiteriana do
Brasil — em comemoragdo ao seu primeiro centendrio. 2.° Volume. S&o Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1960, p. 180-181.

164 Cf. GOES, Paulo de. Do Individualismo ao Compromisso Social - a contribuicdo da
Confederacdo Evangélica do Brasil para a articulacdo de uma ética social crista. Tese de Doutorado
defendida no Instituto Metodista de Ensino Superior (atual UMESP) em Sdo Bernardo do
Campo/SP, 1989, p. 119-120.
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Eu sou do Sul. Pertengo a parte mais conservadora do Sinodo da Virginia. Fui
criado da maneira mais ortodoxa, pelos mestres mais ortodoxos. Sempre tenho me
considerado “sadio na f&”, mas a ortodoxia conservadora desses irmaos brasileiros
é tal que eu temo pela minha pele ortodoxa!*

Encontramos essa inclinacdo no presbiteriano brasileiro Alvaro Reis, tipico
defensor da ortodoxia mais austera. Escreveu diversas obras de controvérsia contra
o catolicismo e o espiritismo, como Cartas a um Doutor Espirita; Anchieta, o
Carrasco de Bolés; As Conferéncias do Padre Julio Maria: Refutacdo; O
Espiritismo e muitas outras. Embora em lado oposto ao do rev. Eduardo Carlos
Pereira, no cisma de 1903, ombreou com este na critica ao Congresso do Panama,
em que também esteve presente, pois na visdo deles, fora demasiadamente
complacente com o catolicismo. A leitura dos textos e documentos produzidos por
esses lideres nessa época revela certa ambiguidade. Muitos participavam do debate
ecuménico com entusiasmo e dedicagdo. Muitas vezes apoiaram iniciativas
revolucionérias e mesmo controversas, como no caso da fundacdo do Seminério
Unido no Rio de Janeiro, em 1919, pomo de discordia entre os pastores da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Eduardo Carlos Pereira foi o seu proponente. Alvaro Reis
foi um dos mais destacados obreiros empenhados na causa do Unido'®. Mas, ao
mesmo tempo, o conservadorismo teolégico de ambos revela dois destacados
polemistas, imbuidos de forte espirito anticatolico. A verdade é que, com o passar
do tempo, as igrejas evangélicas brasileiras e seus pastores focavam cada vez mais
num ideal missionario conversionista. Abdicava-se de uma producéo teoldgica
nacional em favor da preservacdo da ortodoxia herdada da “Velha Escola”
americana. A rigor, a atencdo voltava-se para a evangelizacdo do pais, nem tanto
para a teologia, ou pelo menos ndo para uma nova teologia. Sintomatico dessa
postura € que os pulpitos nos domingos a noite ndo serdo mais utilizados para
instrucdo dos fiéis, mas para pregacOes evangelisticas. Reily destaca que “em

oposi¢do a opinido muito generalizada, 0os missionarios que vieram para o Brasil

185 Apud MATOS. Erasmo Braga., p. 130.

16 O seminario contou com a colaboragdo de professores presbiterianos, metodistas e
congregacionais. No inicio, funcionou nas dependéncias da Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro.
Apos dois anos, transferiu-se para o Instituto Central do Povo, um centro de servigco social
pertencente aos metodistas. Mas, no final das contas, a IPB foi quem sustentou o trabalho até seu
fechamento, em 1932. Como asseverou Julio A. Ferreira: “Mas, embora o ideal de cooperacdo fosse
belo, a cooperagdo de outras denominagdes ndo era muito eficiente. O plano podia ser bom, mas
temos a impresséo que era prematuro”. FERREIRA. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil.2°
volume, p. 201.
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tinham como meta a transformacdo total do pais e ndo apenas a salvacao das almas
individuais do fogo do inferno”.1®” Esse ideal fora abandonado pela maioria dos
pastores brasileiros.

Erasmo Braga'®®

, a0 contrario, voltou do congresso estimulado a lutar por
uma igreja evangelica mais participativa e em franco diadlogo com a sociedade
brasileira. Em alguns aspectos ele lembra o pioneiro do protestantismo nacional
James Cooley Fletcher, com seu entusiasmo pelas ciéncias, pela educacdo, pelo
progresso, por um protestantismo que transbordasse os limites meramente
eclesiasticos rumo a uma efetiva contribuicdo para a construcdo da nacionalidade
patria. Mesmo antes de partir para o Panama, ele ja demonstrava a largueza de seu
carater na participacdo em diversas atividades. Em 1902 ele contribuiu com a
criacdo da Alianca Evangélica e do Esforgco Cristdo, duas importantes entidades
interdenominacionais. A fundacédo oficial da Alianca Evangélica no Brasil deu-se
apenas em julho de 1903. Seu primeiro presidente foi o missionario metodista Hugh
Clarence Tucker e Erasmo tornou-se secretario-executivo. Além de pastor e
professor do Mackenzie e do semindrio presbiteriano, Braga ajudou a fundar a
Sociedade Cientifica de Séo Paulo, em 1903, tendo sido seu primeiro-secretario até
1905. Foi convidado a filiar-se a Comissao Geografica e Geoldgica de Sao Paulo.
Destacou-se como tradutor e articulista em diversos jornais cariocas como O Dia,
A Noticia, O Pais, o0 Eco Fonografico e o paulistano Correio Paulistano. Em 1908
tornou-se sdcio efetivo do Centro de Ciéncias, Letras e Artes, do qual se tornou
secretario, em Campinas. Em 1909 foi membro fundador da Academia de Letras de
Sdo Paulo. Durante sua residéncia em Campinas, manteve estreita amizade com o
bispo catolico local, Dom Jodo Batista Corréa Nery, cujo filho adotivo, o padre José
Bueno de Castro Nery, o substituiu na Academia de Letras de Sdo Paulo. Foi um
dos fundadores da Maternidade de Campinas e da Defesa Civil dessa cidade. A
partir de 1910 comecou a produzir a obra que o tornou famoso: a Série Braga, um

conjunto de livros didaticos para as quatro séries do ensino primario. A Série

167 REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil, p. 273.

1688 Uma biografia mais recente e bastante completa pode ser verificada na ja citada tese de
doutoramento defendida na Escola de Teologia da Universidade de Boston pelo professor Alderi
Souza de Matos, atual historiador da Igreja Presbiteriana do Brasil, intitulada Erasmo Braga, O
Protestantismo e a Sociedade Brasileira - perspectivas sobre a missdo da igreja. Sdo Paulo: Editora
Cultura Cristd, 2008.
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alcangou mais de cem edigdes e foram publicados mais de um milh&o de exemplares
utilizados em diversos estados brasileiros por mais de quarenta anos*®°.

Alderi Souza de Matos destaca que uma importante influéncia sobre Erasmo
Braga foi a amizade que ele fez, em 1909, com Robert E. Speer, entdo secretario da
Junta de MissGes Estrangeiras da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos. O trajeto
teoldgico de Speer levou-o a desenvolver uma missiologia que advertia quanto ao
perigo do imperialismo cultural. Conforme observou William R. Hutchison, citado
por Matos, Speer preferia “plantar uma semente da vida de Cristo sob a crosta da
vida pagd do que cobrir toda essa crosta com o verniz de nossos habitos sociais ou
com a vestimenta da civilizagdo ocidental”.1’® Devemos lembrar que foi Robert
Speer o presidente do Congresso de Nova lorque, em 1913, e também o presidente
da mais importante iniciativa desse encontro, o Comité de Cooperagdo para a
América Latina (CCLA), responsavel por patrocinar dai em diante as iniciativas de
cooperacdo e de desenvolvimento de uma identidade protestante na América
Latinal’. Foi ele também o grande responsavel pela organizagdo do Congresso do
Panamé, tendo coordenado as sessdes do evento. Suas preocupacdes com a
igualdade e a unidade de todos os povos, solidariedade internacional, justica,
familia etc., influenciaram grandemente Erasmo Braga®’2.

Cumpre notar, portanto, que Erasmo Braga ja vinha, desde sua ordenacéo,
em 1898, se envolvendo em toda espécie de atividades seculares e religiosas. Mas,
foi no Congresso da Obra Cristd na América Latina, no Panama, em 1916, que seu
pensamento assumiu uma maturidade que marcaria sua carreira até o fim da vida,
em 1932. Semelhantemente ao rev. Eduardo Carlos Pereira, Erasmo também
escreveu uma avaliacdo do Congresso do Panama com o titulo Pan-Americanismo
- aspecto religioso. Nessa obra, ap6s uma descrigdo do Congresso e da situacdo
religiosa da Ameérica Latina, Erasmo Braga, ao analisar a acdo missionaria
protestante, concluiu que “o desenvolvimento histérico do Protestantismo até agora
tem dado énfase aos elementos da sua superestrutura; presentemente estamos na era
de desenvolver os elementos profundos e substanciais”. E ele continua propondo

que o Cristianismo ndo pode deixar de ser: (1) cristocéntrico, isto €, as relagdes com

189 As varias informagdes desse trecho da pesquisa sdo devidas a biografia de Erasmo Braga, do
Prof. Alderi Souza de Matos.

10 MATOS. Erasmo Braga..., p. 177.

171 Cf. LONGUINI NETO. O Novo Rosto da Misséo, p. 92.

72 Cf. MATOS. op.cit., p. 177.
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o Salvador devem estar acima das organizacdes eclesiasticas, com suas expressdes
dogmaticas ou litargicas; (2) missionario, ou seja, o testemunho da fé deve ser mais
importante que o aumento estatistico; (3) social: “O objetivo do ensino evangélico
€ ndo somente a obtencdo de uma salvacgéo pessoal, mas também a manifestacao de
patriotismo, 0 amor do préximo, o desejo de empregar todo e qualquer esférgo
pessoal e movimentos concertados, que tendam a purificar de fraude a vida politica,
de crueldade a vida industrial, de desonestidade a vida comercial, de vicios e
depravacdo tddas as relagbes sociais”. 1”® Percebe-se, nessas afirmacdes, que
Erasmo Braga tendia a um conceito mais amplo da tarefa da Igreja no mundo do
que seus colegas brasileiros estavam dispostos a considerar. Ora, ndo devemos
esquecer que, em sua formacdo, Braga teve contato com a nova teologia que
comecava a tomar forma na Europa e nos Estados Unidos. Os missionarios que
vinham para ca no final do século XIX eram, na maioria, adeptos da Nova Escola'™
e Erasmo pode ler boa parte do que estava sendo publicado dessas novas correntes
de pensamento, tais como a critica biblica, o liberalismo, o evangelho social e o
ecumenismo*’®,

Um dos resultados do Comité de Cooperacdo para a América Latina
(CCLA) foi a criagdo de uma filial no Rio de Janeiro com o nome de Comissao
Brasileira de Cooperacio (CBC)'’®, tendo sido nomeado para o cargo de secretario
executivo o rev. Erasmo Braga, que ai permaneceu até sua morte, em 1932. Cinco
denominagdes compunham a CBC, a saber, as Igrejas Presbiterianas do Brasil e
Independente, a Metodista, a Congregacional e a Episcopal. Também faziam parte

173 Apud FERREIRA. Histdria da Igreja Presbiteriana do Brasil., p. 172.

74 A chamada “Nova Escola” era uma corrente teoldgica seguida por presbiterianos e
congregacionais que, ao contrario dos pastores e te6logos da “Velha Escola”, calvinistas ortodoxos
na linha escoto-irlandesa, seguiam um calvinismo modificado, com influéncia arminiana, e
consideravam a participacdo ativa dos homens e mulheres em sua salva¢do. No século XIX, o
Seminério Teol6gico de Princeton foi o principal defensor da “Velha Escola”.

175 Cf. MATOS. Erasmo Braga..., p. 186. Alderi completa: “Na virada do século, as influéncias do
liberalismo e do evangelho social produziram em amplos setores do protestantismo americano um
novo conceito de missdes que dava maior énfase aos seus aspectos civilizatérios ou humanitarios,
com vistas ao aperfeicoamento da sociedade”. Cf. Ibid., p. 191. Erasmo Braga estava antenado com
essas discussdes e novos rumos que tomavam parte do protestantismo norte-americano.

176 Ha controvérsias sobre a data de fundagéo da CBC entre os varios historiadores do protestantismo
brasileiro. Paulo de Gdes afirma que sua organizacio se deu em 1920. Cf. GOES. Do Individualismo
ao Compromisso Social..., p. 120. Essa também é a data fornecida por Emile Léonard. Cf.
LEONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 316. J& Alderi Souza de Matos afirma que sua fundagéo
se deu em 1917 (ou um pouco antes). Cf. MATOS. Erasmo Braga..., p. 231. Epaminondas do
Amaral, por sua vez, afirma que foi em 1916, logo ap6s o Congresso da Acdo Cristd no Rio de
Janeiro, que se seguiu ao Congresso do Panama. Cf. AMARAL, Epaminondas Melo do. Magno
Problema. Rio de Janeiro: Centro Brasileiro de Publicidade, 1934, p. 117.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

78

a Associacdo Cristd de Mocos (ACM), as missOes estrangeiras e as sociedades
biblicas. No decorrer do tempo a CBC abrangeu dezenove entidades, entre igrejas,

177 A Comissdo funcionava no

missOes e organizacdes evangelicas cooperativas
mesmo prédio da Sociedade Biblica Americana, presidida por Hugh C. Tucker,
onde tambeém funcionavam a Unido das Escolas Dominicais e a ACM. Essa
proximidade facilitava o trabalho de articulacéo entre as igrejas. Erasmo Braga, que
acumulava o cargo de secretario executivo da Alianca Evangélica, desejava que a
Comissao se tornasse um Conselho Nacional de Igrejas, a semelhanca do Conselho
Federal de Igrejas de Cristo na Américal’®. A CBC tornou-se, nesse periodo, 0
principal 6rgdo de articulacdo do trabalho cooperativo entre as denominages
evangélicas nacionais. Variadas a¢des surgiram a partir da coordenacdo de Erasmo
Braga. Em relatorio referente aos anos de 1927 e 1928 encontramos as seguintes:
(1) relagdes internacionais - visita de um diplomata francés representando igrejas
reformadas da Franca, solicitando auxilio das igrejas brasileiras na reconstrucao da
casa de Calvino em Noyon; contato com a Federacdo das Igrejas Evangélicas da
Tchecoslovaquia; entendimentos com o movimento Prd-Paz, encarregando-se a
Comissdo da propaganda pacifista na América do Sul; atuacdo nas areas de
imigragdo e colonizagdo no Japdo e na Africa portuguesa. Em relacdo ao Jap&o,
intervieram junto as autoridades em beneficio da liberdade de consciéncia para
aqueles que imigrassem para o Brasil. Em visita a Nova lorque, receberam uma
doacdo de 10 mil dolares para a Escola Nipo-Brasileira de Séo Paulo; (2) educacao
religiosa - o relatério informa sobre a elaboracdo que estava em andamento de um
vasto programa de reestruturacdo da educacdo religiosa, a cargo do rev. H. S.
Harris, secretario da Unido das Escolas Dominicais do Brasil; (3) missdo aos indios
- a CBC articulou a aproximacgao dos elementos interessados na evangelizagéo dos
indios, tendo dado abrigo em seu escritorio a Kenneth Grubb, da Heart of Amazonia
Mission. O relatério também informa que uma subcomissdo de missdes aos indios
elaborara um projeto de estudos de uma associacdo de evangelizagdo dos indios,
contando com a participacdo da West Brazil Mission da Igreja Presbiteriana e de
varias outras corporacgdes. Resultou dai a criacdo da Missdo Evangélica Caiug; (4)
evangelizagdo - como resultado das decisdes do Congresso de Montevidéu

177 GOES. Do Individualismo ao Compromisso Social., p. 120.
178 REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil, p. 254.
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(1925) 179 | despertou-se 0 interesse na organizagdo de uma campanha de
evangelizacdo nacional, em parceria com a comissdo continental com sede em
Buenos Aires; (5) movimentos sociais - a CBC manteve vinculos e deu apoio aos
trabalhos da Associacdo Brasileira de Educacdo, a Liga de Higiene Mental e a
Unido Pro-Temperanga, a cargo de Miss Strout. O relatorio informa ainda que se
intensificava o movimento feminista. Houve ainda a preocupacdo com a producao
de literatura cristd (um Dicionario da Biblia, uma Concordancia Biblica, um
Manual de Homilética, um livro sobre o Brasil, de carater missionario)*®°. A CBC
também mapeou as regides ocupadas pelas denominacdes evangélicas; também
demonstrou preocupacBes sociais ao apoiar a criacdo da Associacdo Evangélica
Beneficente, em 1928.

Em resumo, Erasmo Braga foi um dos grandes intelectuais protestantes da
primeira metade do século XX. Sua solida formag&o cultural, seus diversos contatos
em outros paises, sua participagdo em varios congressos nacionais e internacionais,
seu interesse pela unidade dos cristdos e pelas causas sociais fizeram dele, nas
palavras de um de seus biografos!®, o profeta da unidade. O pastor presbiteriano
Epaminondas Melo do Amaral escreveu sobre ele no perfil biografico do livro
Religido e Cultura: “Erasmo Braga néo tinha a mentalidade religiosa estreita dos
que se isolam dentro de muros eclesiasticos e esquecem outros deveres cristaos, e,
dotado como era de um temperamento amavel e comunicativo, péde manter
proveitosos contactos com o mundo social”.*¥2 Como ja foi destacado, Braga foi
além da maioria de seus colegas e colaboradores e se destacou também pela
independéncia intelectual. Num texto sobre o protestantismo, escreveu que “o
fideismo que caracteriza o protestantismo hodierno, excede ao dogmatismo em
valor religioso e ao moralismo em valor ético, pois 0 acesso a Deus independe da
adesdo ao dogma, porque o contacto com a divindade se opera na comunhdo pessoal

com Cristo”. 8 Alderi S. de Matos destaca que Erasmo estava distante das

179 O Congresso de Montevidéu (1925), patrocinado pelo Comité de Cooperagédo Latino-Americana
(CCLA), foi uma continuagdo do Congresso do Panama. Mas, dessa vez, a lingua oficial foi o
espanhol e ndo o inglés, como em 1916. Isso se deu porque se desejava imprimir caracteristicas mais
latino-americanas ao movimento, cuja presidéncia coube a Erasmo Braga.

180 Cf. REILY. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil, p. 255-256.

181 Julio Andrade Ferreira escreveu “Profeta da Unidade: Erasmo Braga, uma vida a descoberto”,
publicado em 1975 pela Editora VVozes.

182 BRAGA, Erasmo. Religio e Cultura. Sdo Paulo: Unido Cultura e Editora, 1944, p. 15. Os textos
foram organizados por Epaminondas Melo do Amaral.

183 |bid., p. 80.
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expressdes mais radicais do liberalismo teoldgico e o define como alguém que
adotou uma posicdo moderada ou centrista, podendo ser chamado, com algumas
reservas, de “liberal evangélico”. Matos conclui com uma citacdo de Sydney E.
Ahlstrom, para quem essa definicéo se aplica a “individuos determinados a manter
a continuidade historica da tradicdo doutrinaria e eclesiastica cristd, exceto na
medida em que as circunstancias modernas exigiam adaptacio ou mudanca”.84
Nosso foco na busca de contextualizacdo da formacdo de um pensamento
teoldgico com preocupacdes sociais e politicas no protestantismo brasileiro nao
pode desconsiderar o papel desempenhado pelos metodistas. Essa denominagéo foi
pioneira em trazer para o Brasil o pensamento social tipico da teologia wesleyana,
bem como a participacao direta de metodistas na elaboracéo do chamado Evangelho
Social. No periodo em tela, destaca-se o trabalho do ja citado missionario norte-
americano Hugh Clarence Tucker. Tucker teve relagdo direta com o trabalho de
Osvaldo Cruz no saneamento do Rio de Janeiro, no combate a febre amarela,
apresentando Cruz a Walter Reed, que tinha feito o mesmo trabalho em Cuba.
Também esteve por tras da fundacdo do Hospital dos Estrangeiros e, depois, do
Hospital Evangélico do Rio. Mas seu trabalho de maior destaque foi a fundagéo do
Instituto Central do Povo (1906). Primeiro centro social construido no Brasil e
também o primeiro a ser reconhecido pelo governo como entidade filantropica, esse
instituto nasceu com o objetivo de atender as necessidades dos habitantes das
favelas da Salde e da Gamboa. A conferéncia metodista sobre a América Latina
ocorrida em 1917, em Nova lorque, descreve o instituto como “uma combinagéo
de centro social, Igreja Institucional, escola da vizinhanca, dispensario gratuito,
parque infantil e diversas coisas que o cristianismo moderno apresenta”. E concluiu:
“E a primeira tentativa de aplicar o Evangelho positivamente e de maneira
organizada as reais necessidades da comunidade, feita nesta cidade de um milhé&o
de almas, depois de meio século de trabalho missionario”.*®® No instituto, Tucker
oferecia assisténcia médica e odontologica gratuita, palestras de prevencdo a
doencas, como a tuberculose e a lepra, jardim da infancia, educacdo primaria, aulas
de culinaria, costura, datilografia, enfermagem, recreacdo, educacdo fisica etc.

Também ofereceu cursos pioneiros de educacao sexual, tratando de questdes como

184 MATOS. Erasmo Braga., p. 195.
185 REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil, p. 426, nota 168.
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doencas venéreas. O trabalho social de Clarence Tucker recebeu apoio dos
governos municipal, estadual e federal em diversos projetos.

Os metodistas também enfrentaram problemas semelhantes aos dos
presbiterianos e batistas no quesito autonomia. As motivacGes eram basicamente as
mesmas: 0S pastores nacionais queriam a lideranca administrativa e a
independéncia financeira, ja que administragdo e finangas estavam nas maos dos
missionarios até a década de 1920. O dia 2 de setembro de 1930 marca a instalacao
do Primeiro Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil. A autonomia, finalmente,
fora conquistada. Na mesma reunido, além das Juntas de Missdes e de Educagdo
Cristd, o Concilio criou também a Junta Geral de Acdo Social, a primeira do tipo
numa denominacdo evangélica brasileira. Em seu Segundo Concilio Geral, em
1934, os metodistas elaboraram o Credo Social da Igreja Metodista do Brasil*®®,
documento pioneiro na elaboracdo de uma ética social protestante no Brasil. Nesse
importante documento os metodistas defendiam “direitos iguais e justica rapida e
econdmica para todas as pessoas, em todas as camadas sociais”.*®” Questdes
referentes a familia, abolicdo de trabalho infantil, regulamentacdo do trabalho
feminino, protecdo do operariado contra acidentes de trabalho, organizacéo
sindical, descanso semanal, salérios dignos, protecdo das familias no campo,
repudio a guerra e defesa do voto, entre outras, sdo apresentadas nesse documento
historico dos metodistas brasileiros.

Nessa época, no que tange a acdo politica, destaca-se entre os metodistas a
figura do reverendo Guaracy Silveira, Unico deputado protestante eleito para a
Constituinte de 1933/34 pelo Partido Social Brasileiro®. Esse primeiro mandato
de Guaracy Silveira destacou-se por suas intervencdes na instituicdo do Ensino
Religioso nas escolas publicas. Guaracy estava intensamente envolvido na celeuma
que se formou entre, de um lado, positivistas, socialistas e magons e, de outro, 0s

deputados que gravitavam em torno da Liga Eleitoral Catolica (LEC). Para ele, em

18 Embora tenha sido, em certo sentido, adaptado a realidade brasileira, o documento foi inspirado
no Credo Social do Conselho Federal de Igrejas [dos EUA], de 1908, e no Credo Social da Igreja
Metodista Episcopal Sul [dos EUA], de 1918. Esse Credo Social da Igreja Metodista do Brasil
passaria ainda por duas atualiza¢cfes, em 1960 (ver Apéndice I11) e em 1970.

187 RENDERS, Helmut (org.). Sal da Terra e Luz do Mundo - 100 anos do Credo Social Metodista.
S&o Bernardo do Campo/SP: Editeo, 2009, p. 174.

18 Cf. ALMEIDA, Vasni de. Ensino Religioso ou Educacdo Moral e Civica? A participacdo de
Guaraci Silveira na Assembléia Nacional Constituinte de 1933/1934. In: Revista de Educacédo do
COGEIME, Ano 11 —n° 21 - dezembro/2002, p. 28.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

82

vez de Ensino Religioso, na pratica majoritariamente catélico, como queriam 0s
deputados ligados a LEC, as escolas deveriam oferecer Educagdo Moral e Civica.
Guaracy Silveira e seus partidarios acabaram derrotados. Aposentado do pastorado
em 1937, Guaracy Silveira seria convidado pelo Governo de S&o Paulo para
promover uma campanha educativa sobre as leis trabalhistas. Depois de exercer
outros cargos estaduais, Guaracy voltaria a ser eleito deputado constituinte em
19458 Nesse segundo mandato, ele se concentra mais em questdes sociais. Muito
criticado em sua denominacdo, Guaracy Silveira, sem duavidas, militou
intensamente por justica social. Paul Freston, citando o Dicionario Historico-
Biografico Brasileiro, destaca que Guaracy votou contra a cassa¢do dos mandatos
comunistas e escreveu em 1950 que “dois grandes erros o protestantismo tem
cometido no Brasil: fugirem os crentes... dos sindicatos de trabalhadores, e fugirem
dos partidos politicos populares”. 1%

Por oportuno, caberia neste momento uma breve recapitulagédo do que vimos
neste capitulo. Devemos fazer isso do ponto de vista do que chamamaos de teologia
publica e cidadd, uma vez que é a partir dessa perspectiva que estamos estudando a
histdria do protestantismo brasileiro. Somente isto nos interessa: em que medida 0s
evangélicos nacionais contribuiram no processo de construcdo da sociedade
brasileira, mormente no momento de sua transicio para a modernidade? E bem
verdade que a resposta a essa pergunta depende de uma compreensdo do contexto
mais amplo que abrange o processo de amadurecimento desse protestantismo, sua
crises e lutas internas, suas influéncias e as opgdes feitas no que tange ao seu
entendimento acerca do papel da Igreja no mundo, e a pratica pastoral e cristd que
dai decorre. No momento mesmo de sua emancipacdo, delineavam-se no
protestantismo brasileiro as caracteristicas que o marcariam até os dias atuais. Ja
estdo presentes ali o conservadorismo teologico, a aptiddo para a polémica, a
aversdo ao catolicismo e o denominacionalismo. As lutas com 0s agentes
missionarios foram inspiradas em parte por sentimentos nacionalistas, mas também
pela exacerbacdo do conservadorismo observado nos evangelicos brasileiros

oriundos, na maioria, do catolicismo, mantendo com este forte antagonismo. Ao

189 Cf. ROCHA, Isnard. Pioneiros e Bandeirantes do Metodismo no Brasil. S0 Bernardo do
Campo/SP: Imprensa Metodista, 1967, p. 210.

19 FRESTON, Paul. Protestantes e Politica no Brasil - da Constituinte ao Impeachment. Tese de
Doutorado. Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Campinas. 1993, p. 157.
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mesmo tempo, ndo abdicava de preocupacdes sociais. Muitas foram as iniciativas
das vérias denominacgdes nesse sentido: fundagdo de escolas, hospitais, orfanatos e
centros sociais. O espirito cooperativo vinha desde o tempo da chegada dos
primeiros missionarios. E bem verdade que o reduzido nlimero e as perseguicoes e
ataques da Igreja Catolica foram um importante fator para essa aproximacéao e apoio
muatuos entre as diversas denominagdes. Mutatis mutandis, certo sectarismo
também sempre esteve presente no contexto evangélico. Nessa fase da historia, isso
é mais bem exemplificado pela postura dos batistas. Adeptos, na maioria, de uma
teologia conhecida como landmarkismo!®!, os batistas desde o inicio mostraram
reservas a relacdo mais estreita com as outras denominacdes. Prova disso é que foi
a Unica igreja de missdo que ficou fora da Comissdo Brasileira de Cooperacao e
mais tarde, da Confederacdo Evangélica do Brasil.

Cremos que o melhor exemplo de mentalidade focada na construgdo de uma
teologia publica e cidada até o periodo estudado € o do reverendo Erasmo Braga.
As influéncias recebidas por ele do liberalismo evangélico, do evangelho social e
principalmente do movimento ecuménico mundial, fizeram dele o lider evangélico
mais visionario até sua morte, em 1932. Como vimos, ele empenhou-se ao longo
de toda a vida pela articulacdo de uma ética social cristd em torno da qual 0s
protestantes brasileiros deveriam se unir. Seu sonho, como ja foi destacado, era a
criacdo de um Conselho Nacional de Igrejas que aglutinasse e articulasse todos 0s
esforcos que vinham sendo feitos até entdo, muitos dos quais como fruto de
iniciativas individuais e isoladas, ou de pequenos grupos. Somente assim, pensava
Erasmo, o protestantismo nacional conseguiria se tornar realmente relevante e
poderia contribuir substancialmente com a construgcdo de um pais com ética e

justica social.

191 O termo landmarkismo originou-se de um panfleto escrito por James M. Pendleton, An Old
Landmark Re-Set (“Um Antigo Marco Divisorio Recolocado”), uma alusdo a Provérbios 22:28, e
popularizou-se a partir de 1856 pelo editor do jornal The Tennessee Baptist, James R. Graves.
Landmarkistas afirmam que a Igreja Batista é anterior & Reforma Protestante e a unica realmente
neotestamentaria. O historiador batista A. R. Crabtree, seguidor dessa teologia, afirma que “o povo
desta fé ¢ mais antigo do que o seu nome historico, porque é da mesma fé e ordem dos christaos do
Novo Testamento. As igrejas apostolicas eram verdadeiramente baptistas porque constavam
somente de crentes baptizados, porque eram democraticas, e porque respeitaram a consciencia e a
responsabilidade pessoal. E justamente por esta razio que o Novo Testamento é tio poderoso na
criacdo de igrejas baptistas”. E ele continua: “um estudo cuidadoso e livre de preconceitos das
igrejas apostolicas convencera qualquer pessoa de que ellas eram essencialmente da mesma fé e
ordem das igrejas baptistas de nossos dias”. Cf. CRABTREE. Historia dos Baptistas do Brasil., p.
6-7.
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3.4
A Confederacéo Evangélica do Brasil

Finalmente, em 1934, foi fundada a Confederacdo Evangélica do Brasil
(CEB). Dois anos antes morrera Erasmo Braga, 0 “profeta da unidade”. A
Confederacdo foi o resultado da unido do Conselho de Educacdo Religiosa, da
Federacdo de Igrejas Evangélicas do Brasil e da Comissdo Brasileira de
Cooperacdo. O Conselho de Educacdo Religiosa havia substituido a Unido de
Escolas Dominicais, organizada em 1911. J& a Federagdo de Igrejas havia sido
criada em 1931, como remodelacdo da Alianga Evangélica de 1903.

Foram membros fundadores da CEB as seguintes denominacdes: Igreja
Presbiteriana do Brasil, Presbiteriana Independente, Congregacional do Brasil,
Metodista do Brasil, Cristd do Brasil e Episcopal Brasileira, além de nove
organizagdes missionarias e duas sociedades biblicas'®?. Em seus Estatutos a CEB
expunha seus objetivos: “Cooperar com as autoridades federais, estaduais e
municipais em beneficio do povo brasileiro, para 0 que serdo estabelecidos
convénios, efetuados registros de Departamentos e Servicos, e adotadas as
providéncias legais que se fizerem necessarias”.!®® Nascia assim a mais ambiciosa
iniciativa evangélica para a articulacdo de uma ética social cristd posta a servico da
nacdo. Visando a concretizacdo dos seus objetivos, a Confederacdo dividiu-se
inicialmente em trés Conselhos, o Conselho de Igrejas, o Conselho de Cooperagao
e 0 Conselho de Educacdo Religiosa, dando continuidade as areas de atuacdo dos
trés organismos que lhe deram origem. Vale ressaltar que o fato de a CEB ser fruto
do empenho de lideres isolados ndo significa lacuna institucional. Ao contrario,
estavam efetivamente presentes em sua organizacdo e funcionamento importantes
denominagdes evangélicas por meio de suas diretorias ou representantes nomeados.
Foi no seio da Confederagdo que se gestaram as mais importantes acOes de
protestantes brasileiros que se langavam a tarefa de pensar o Brasil e o papel do
protestantismo nacional na construcdo do Pais. Por outro lado, devemos nos
lembrar de que debaixo desse guarda-chuva que era a CEB conviviam as forcas

progressistas e conservadoras desse protestantismo. De modo geral, pode-se dizer

192 Cf. SANTANA FILHO, Manoel Bernardino de. Confederacdo Evangélica do Brasil. In:
Dicionario Brasileiro de Teologia. Sdo Paulo: ASTE, 2008, p.162-167.
193 Cf. GOES. Do Individualismo ao Compromisso Social., p. 123.
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que até o inicio da década de 1950 esses dois grupos conviveram com razoavel
tranquilidade e cooperacéo.

Ap0bs a morte de Erasmo Braga, Epaminondas Melo do Amaral, pastor da
Igreja Presbiteriana Independente, despontou como o principal articulador do
movimento de cooperacdo entre os evangélicos brasileiros. Epaminondas do
Amaral ja vinha desde a década de 1920 participando de projetos inovadores que
visavam abrir portas de didlogo com as “classes cultas” brasileiras e, a0 mesmo
tempo, proporcionar a pastores e leigos espacos de reflexdo acerca da cultura
protestante no Brasil. Participou em 1921, juntamente com o rev. Othoniel Motta
(IPIB) e do rev. Miguel Rizzo Junior (IPB), da fundacdo da Revista de Cultura
Religiosa, publicada até 1926. Othoniel Motta, o0 mais velho dos trés, serviu como
uma espeécie de fiador da revista e era seu principal colaborador. A direcdo da RCR
cabia a Epaminondas do Amaral e a Miguel Rizzo. Eber Ferreira Silveira Lima, em
sua tese de doutoramento, descreve o contedldo da RCR como um ““abrir de janelas”,
e ainda, como “o compromisso de uma geragdo que veio romper com o hermetismo

cultural e social”. Para ele:

Os dirigentes da RCR tém consciéncia que € necessario modernizar o proprio
protestantismo brasileiro, a fim de que o mesmo possa acompanhar o ritmo das
transformacg@es culturais pelas quais o pais passa, em suas primeiras décadas do
século XX.194

Epaminondas do Amaral, eleito o primeiro secretario-executivo da
Confederagdo Evangélica do Brasil, lancou ainda, em 1934, seu livro Magno
Problema, em que estuda as causas da fragmentacdo protestante, analisa as
consequéncias desse divisionismo e propde solu¢bes rumo a unidade das igrejas.
Ele acreditava que seria possivel a unido real de todas as denominagdes evangélicas
brasileiras. Ainda na introdugéo do livro, ele declara sua intengdo ultima como uma
“apologia do que julgamos ser o ideal exequivel - a unido organica”.1®®

Como ja temos visto, a condicdo de minoria dos protestantes e as eventuais
perseguicGes sofridas por parte da Igreja Catdlica criaram nos evangeélicos
nacionais, desde o principio, um espirito de cooperacdo que rivalizava com o

denominacionalismo instituido no Brasil pelos missionarios. No segundo capitulo

19 LIMA, Eber Ferreira Silveira. Entre a Sacristia e o Laboratorio — os intelectuais protestantes
brasileiros e a producgdo da cultura. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2012, p. 124.
195 AMARAL. Magno Problema, p. 15.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

86

registramos que a primeira importante iniciativa de cooperacgdo foi a Conferéncia
Evangélica, reunida no dia 17 de junho de 1870. Em 1873, os ministros que faziam
parte dessa iniciativa formalizaram a Alianca Evangeélica do Brasil com
representantes de cinco denominagfes. O Sinodo Presbiteriano de 1888 registrou
em suas atas uma proposta do rev. Eduardo Carlos Pereira nestes termos:
“Proponho que 0 Sinodo, que se originou do sopro vivificador da unido evangélica,
acentuando seu espirito fraternal, nomeio (sic) uma comissao para corresponder-se
com os oficiais de tbdas as denominacges evangélicas existentes no Brasil, a fim de
promover, em sua futura reunido, um Congresso de todos ésses oficiais e de sugerir
a @sse congresso as bases de uma Alianga Evangélica™.1®® Em 1903, formalizou-se
a Alianca Evanggélica sob a presidéncia do missionario metodista Hugh C. Tucker.
No Sinodo de 1906, numa decisdo ousada, a Igreja Presbiteriana nomeou uma
comissdo para estudar a possibilidade de unido com a Igreja Metodista. Outras
iniciativas também ja citadas, como a criacdo da ACM (1893), a Unido das Escolas
Dominicais (1911), a Comissdo Brasileira de Cooperacio®®’, o Seminario Unido
(1919) e diversas outras foram importantes para o desenvolvimento de uma
mentalidade tolerante e aberta ao didlogo entres os diversos ramos do evangelismo
nacional. Em 1934, lideres metodistas e presbiterianos voltaram a apresentar as
assembleias superiores a ideia de fusdo de suas denominacdes. Segundo Emile
Léonard, o Concilio Geral Metodista respondeu “nao sé com um voto de simpatia
pela feliz idéia, como também com a nomeacado da comissdo solicitada para estudar
0 assunto”. Ainda segundo esse autor, a Assembléia Geral Presbiteriana “autorizou”
0 estudo da questdo, mas sem muito entusiasmo®®. O curioso é que na tentativa
anterior, foram os metodistas que declinaram do convite e falaram, em resposta ao
Sinodo Presbiteriano, em “marcha paralela”%,

Agora, na decada de 1930, com o desaparecimento de Erasmo Braga, “o
pastor, também presbiteriano, Epaminondas Melo do Amaral surgiu como o
brasileiro mais destacado em assuntos ecuménicos. Imbuido desse espirito foi
muito influente na CEB desde sua criagdo”.2° Juntamente com jovens lideres

metodistas e presbiterianos independentes, ele encabe¢ava 0 movimento unionista,

1% FERREIRA. Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil. 2° volume., p. 129.
197 Ver divergéncias quanto a data de fundagéo na nota 176.

198 Cf. LEONARD. O Protestantismo Brasileiro, p. 316-317.

199 Cf, FERREIRA. op. Cit., p. 129.

200 REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil , p. 423, nota 127.
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também chamado de ‘“anti-denominacionalista”. Em 1929, com seus antigos
companheiros da Revista de Cultura Religiosa, extinta em 1926, ele publicou a
Revista Lucerna, veiculo de propagacdo da obra de cooperacgdo eclesiastica até o
ano seguinte, quando deixou de circular. Um dos principais colaboradores foi
Erasmo Braga. Mas o texto mais importante desse periodo foi seu 6timo livro
Magno Problema (1934). Nessa obra, como ja destacamos, Epaminondas do
Amaral faz um breve histérico do movimento ecuménico e de cooperagdo e uniao
entre as igrejas evangélicas. Afirma que o divisionismo é um exagero na
interpretacdo do principio protestante do livre exame. E por fim, advoga a unido
organica das varias denominagdes. O proprio mundo se unifica, diz ele, e “a religido
ndo pode ignorar essas realidades, mas deve aproveita-las para o bem, promovendo
uma unidade rica e preciosa, que encerre todas as preciosidades espirituais que se
estdo dispersando pelas comunhdes desagregadas”.?%! Para a construcio da unidade
ele apresenta algumas diretrizes: (1) espirito de unidade, que “¢ tolerancia e
compreensdo mutua”; (2) unido ndo pode ser absor¢do, por isso deve-se aproveitar
“cada privilégio, cada béncdo especial, cada distintivo psicoldgico que 0s grupos e
comunhdes eclesiasticas apresentem”; (3) variedade na unidade, o que implica em
amplitude de “principios doutrinarios, praxes administrativas locais e praxes
relativas a celebragdo do culto”; (4) “o novo organismo ndo deve ser estatico, mas
dindmico; ndo pretenda ser a realidade Gltima, porém seja flexivel, dentro do
espirito do Evangelho, capaz de evolucionar, e de, mediante novos estudos, dar
acolhida a outros elementos que a venham enriquecer”.2°2 Epaminondas do Amaral
também estava consciente que “se o espirito geral de tolerancia ndo se tornar
intenso, torna-se impossivel a possivel unido de Igrejas diferentes, e ndo sera facil
manter a sua paz”.2%® Trata ainda ele de questdes doutrinarias, litdrgicas, de governo
e praticas que devem ser enfrentadas no caminho da uniao.

Quando pensamos em um protestantismo cioso da aproximagdo com a
sociedade brasileira, do abrasileiramento e preocupado com a formulacdo de uma
ética social cristé para o pais, as décadas de 1930 e 1940 sdo marcadas pela atuagdo
de jovens pastores e lideres, sobretudo presbiterianos, presbiterianos independentes

e metodistas, inquietos intelectualmente, muitos deles abrigados sob o manto da

201 AMARAL. Magno Problema, p. 137.
202 Cf. Ibid., p. 137-139.
203 |bid., p. 140.
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Confederagdo Evangélica do Brasil. Boanerges Ribeiro refere-se a esse grupo que
ja vinha atuando em conjunto desde a Revista de Cultura Religiosa como aqueles
que “representam uma Reforma na Religido Brasileira, sem pernosticismo e sem
complexo de superioridade: naturalmente. Uma Reforma necessaria mas até sem
polémica. Nao reagem contra ninguém: expdem superiormente e agradavelmente
suas idéias”.2%

Merece destaque nesta parte da histéria uma iniciativa do rev. Miguel Rizzo
Junior, a fundacdo em 1939 do Instituto de Cultura Religiosa. Interessa-nos mais
especificamente a publicacdo de uma revista com o sugestivo nome Fé e Vida,
publicada pelo Instituto no mesmo ano. Em 1946 a revista passou a denominar-se
Unitas e circulou até 1962. Tinha uma secdo dedicada a Problemas Sociais, cujo
responsavel foi o jurista cristdo Jodo Del Nero, que, desde os primeiros artigos,
mostrava-se bastante interessado em como o cristianismo, e o protestantismo em
particular, poderia influenciar positivamente as mais variadas areas da sociedade.
Valendo-se de alguns dos artigos publicados ao longo dos anos, Del Nero publicou
em 1945 uma obra pioneira sobre o tema, cujo titulo era Problemas Sociais do
Mundo Atual. Em grande medida familiarizado com os te6logos e pensadores de
destaque em sua época, Del Nero citava constantemente em seus escritos Karl
Barth, Reinhold Niebuhr, Paul Tillich, Emil Brunner, Berdiaeff, Maritain, Fosdick
e Walter Rauschenbusch, dentre outros. Foi um critico tanto do capitalismo quanto
do socialismo. Sobre o capitalismo ele afirmou em seu texto A Crise da Civilizagéo
Moderna:

Embora tenha o capitalismo representado importante papel na civilizagdo moderna,
é ele condenavel, do ponto de vista ético, porque permite que, ao lado da riqueza,
multiddes perecam. Para ele ndo tem sentido as necessidades humanas.

O capitalismo baseia-se na lei do mais forte - na competicao. E, portanto, uma das
causas de berrantes desigualdades sociais.

Nesse sistema, € quase impossivel a aplicagdo do principio cristdo da "igualdade
de oportunidades"” para todo homem.

Demais, o capitalismo representa um prémio ao egoismo. Nele todas as atividades
tém por objetivo o lucro. Este é o padrdo aferidor absoluto. Até mesmo o valor do
homem ¢é aferido pelo padrdo econémico. "Sucesso”, segundo a ordem atual,
materialista e anticristd, é superar os concorrentes, eliminando-se os mais fracos.
Esta concepcdo se arraigou de tal forma na mentalidade moderna, que, ndo raro,

204 RIBEIRO, Boanerges. Igreja Evangélica e Republica Brasileira (1889-1930). Sdo Paulo: O
Semeador, 1991, p. 225.
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vemos pessoas religiosas pensarem que o sucesso material é manifestacdo da graga
divina.?®

Ele ndo era menos critico com o socialismo:

E necessario, pois, precavermo-nos contra a utopia socialista, de que apenas por
uma transformacgdo "exterior" se conseguira a salvacdo da sociedade. Toda
transformacdo social que ndo levar em conta 0 homem, ndo passa de mera
"reforma". "Desvia-se" o curso do mal, mas a sua fonte, que esta principalmente
na vontade do individuo, ndo é estancada.?%

E continua:

Como grito de misericordia pelos desprivilegiados e como ideal de justica, o
socialismo pode até ser considerado fruto do cristianismo. Entretanto, sua crenca
"idealista” numa sociedade nova, conseguida especialmente por processos
exteriores, € utdpica, porque ndo leva em conta, como faz o "realismo" cristdo, a
maldade e o egoismo do homem, que podem expressar-se, embora sob formas
diversas, numa sociedade socialista.?’’

Para ele, cabia ao cristianismo a tarefa de transformacao social: "O erro do
socialismo ndo é o seu radicalismo - é ndo ser ele tdo radical como a filosofia social
cristd, que quer a transformagdo dos sistemas sociais iniquos, mas também a do
homem que produz esses sistemas”.?%® Ele defendia a transformac&o do ser humano
proposta pelo cristianismo, mas critica o individualismo protestante, bandeira
inegociavel do ideério liberal. Del Nero estava consciente de que a mudanca dos
problemas estruturais da sociedade nem sempre dependia de uma simples vontade

individual. Assim, ele atacou:

Uma das causas do aparecimento do estado totalitario foi, sem duvida, pregar a
igreja apenas o aspecto individual do cristianismo. N&o se preocupou com 0 Seu
aspecto social [...] O objetivo do cristianismo ndo &, apenas, preparar 0 homem
para a outra vida. A mensagem de Cristo ndo € a negacdo da vida - é vida
abundante.?*®

As reflexdes em seus artigos representam um avan¢o na tomada de

consciéncia de que o ideal do puritano-pietismo norte-americano, que entende a

205 DEL NERO, Jodo. Problemas Sociais do Mundo Atual. 3a. edi¢do. Sdo Paulo: Collegium
Cognitio, 1998. p. 42-43.

208 |hid., p. 54. Essa e as duas citagdes seguintes sdo do texto intitulado Cristianismo e Socialismo.
207 |bid., p. 55.

208 |bid., p. 55-56.

209 Apud, SOUZA. Pensamento Social e Politico no Protestantismo Brasileiro, p. 108.
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transformacdo da sociedade como consequéncia da transformacdo do individuo,
ndo passa de instrumento ideoldgico a servigo do capitalismo ou, na melhor das
hipdteses, de ingenuidade intelectual. Tais criticas ndo deixam dividas quanto ao

seu posicionamento a favor de uma ética social cristd mais ampla.

Acham que unicamente pela conversédo do individuo se podera ter uma sociedade
melhor [...] A sociedade ndo é apenas a soma dos individuos que a compdem. Nela
ha tradicGes, leis, sistemas econbmicos, que ndo se explicam apenas pela atuacao
dos individuos. Embora ndo seja um organismo, com vida autbnoma, a sociedade
tem elementos préprios. De modo que, ao lado da transformacéo dos individuos, é
necessario transformar a sociedade, isto é, proceder-se a um atague, em larga escala
aos males sociais [...] Se ndo se fizer isso, os individuos transformados, quando
muito, poderé&o cair no ascetismo ou na filantropia, o que néo resolve o problema.?°

Paulo de Goes reconhece a importancia do pensamento de Jodo Del Nero.
No entanto, observa que suas analises muitas vezes se perdiam em consideragdes
genéricas e, consequentemente, ndo apontavam caminhos mais concretos para a
participagdo das igrejas na sociedade?!!. Sua critica mantinha-se atrelada aos
principios liberais, defendendo uma “democracia social”. Também mantinha a
classica identificacdo da origem da democracia com a Reforma Protestante. Como
alternativa aos movimentos revolucionarios, propunha que a transformacéo social
viria acompanhada da transformacdo gradativa do homem a medida que este se
engajasse na pratica do Evangelho. Isso era o que ele chamava de socialismo cristao
dialético. Ou seja, a reforma social e a reforma individual deveriam acontecer
simultaneamente. Dai sua critica a utopia das ideologias socialistas otimistas no que
dizia respeito ao homem. Para ele, seguindo o pensamento de Stanley Jones, 0
cristianismo era realista na visdo do ser humano. Reformé-lo sem reformar o
sistema era ilusdo pietista, mas reformar o sistema sem transformar o homem era
utopia socialista que, mais cedo ou mais tarde, encontraria o fracasso?'?. De
qualquer forma, Paulo de Goes identifica em Jodo Del Nero “a mais relevante e
duradoura intervencdo individual no que tange a formulacdo de uma ética social

dentro do protestantismo brasileiro”.?3

210 Apud SOUZA. Pensamento Social e Politico no Protestantismo Brasileiro, p. 108.

211 ¢f. GOES. Do Individualismo ao Compromisso Social., p. 101.

212 Cf. Ibid., p. 105-106.

213 |bid., p. 107. Entendemos que o autor faz esta observacdo referindo-se as contribuicdes do
protestantismo brasileiro até aquela fase. Vale ainda destacar outra observacdo de Paulo de Gdes:
“O Dr. Del Nero foi um dos primeiros a apontar para a grande necessidade da participagdo politica
da Igreja. Combatendo a ideia tradicional de que a comunidade da fé devia manter distancia em
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O ecumenismo mundial, continental e nacional era inicialmente uma
preocupacdo das agéncias missiondrias diante do escandalo do divisionismo
expresso no denominacionalismo, ampliando-se com a gradativa tomada de
consciéncia social e politica do movimento. Os momentos marcantes dessa
consciéncia foram a Conferéncia de Estocolmo (1925), que originou 0 movimento
Vida e Acdo, e a Conferéncia de Lausanne (1927), origem do movimento Fé e
Ordem. O ecumenismo deve ser considerado em seu contexto mais amplo, ou seja,
na relacdo com os grandes acontecimentos que impactaram a nova ordem mundial,
sobretudo no século XX. Um grande golpe nas pretensfes de unidade cristd foi a
eclosdo da Primeira Grande Guerra. ApOs quatros anos de conflito, com
aproximadamente 62 milhdes de soldados envolvidos, entre 9 a 15 milhdes de
mortos e 20 milhdes de feridos, a Europa acordava horrorizada dessa longa noite
de trevas. Para muitos, a tragédia da guerra representava o fracasso do cristianismo,
sua incapacidade de se tornar pratica de transformacdo social, baseada no amor
pregado pelos evangelhos. O mais grave é que as consequéncias dessa guerra se
fizeram sentir ao longo de todo o século XX, sendo vejamos: com o fim dos quatro
grandes impérios de entdo - o Alemao, o Austro-Hungaro, o Otomano e 0 Russo, e
a consequente reconfiguracdo do mapa europeu, - os Estados Unidos da América
tornaram-se uma grande poténcia militar nos anos seguintes. Paralelamente a
guerra, 0s bolcheviques russos eliminaram a familia imperial e, ao final da
conflagracdo, criaram a Unido Soviética, experimento comunista que duraria 74
anos. Ndo bastassem os milhdes de mortos e feridos no conflito, a gripe espanhola
ceifou outras 50 milhdes de vidas, segundo alguns calculos. Além disso, o crash da
Bolsa de Nova York em 1929 e a Grande Depressdo que se seguiu mergulharam
boa parte do mundo, principalmente os Estados Unidos, o Canada e os principais
paises europeus, na pior recessao econdmica da historia moderna. O renomado
economista John Maynard Keynes previra, no fim da Primeira Guerra, que 0 acordo
de paz imposto pelos aliados ndo garantiria as condi¢cBes necesséarias para a
reabilitacdo financeira da Europa. A humilhacéo da derrota, 0 caos econémico e a

“ameaca comunista” tornaram-se terreno fertil para que um cabo austriaco ferido

relagdo a politica, visto que a Igreja e a politica se situavam em pélos opostos (natural-sobrenatural),
propunha a participacdo ativa e decisiva das igrejas nas questdes que diretamente atingiam o homem
em seu cotidiano”. Ibid., p. 106.
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em combate ascendesse ao poder na Alemanha em 1933 e arrastasse consigo toda
uma nagao para um periodo de terror.

A Segunda Guerra Mundial consolidou as linhas mestras da nova ordem
mundial que se desenharam ao final da Primeira Guerra. E até hoje o conflito mais
letal da histéria humana, tendo ceifado entre 50 e 70 milhdes de vidas, perpetrando
o0 holocausto judeu e terminando com o mais horrendo experimento bélico ja feito,
qguando os americanos langaram a bomba atémica sobre Hiroshima, em 6 de agosto
de 1945. Ao fim, Estados Unidos e Unido Soviética emergiam como as
superpoténcias que dividiriam o mundo pelos 46 anos seguintes de Guerra Fria. A
corrida armamentista e o embate entre capitalismo e socialismo impactariam
profundamente a ordem mundial e se configurariam como um novo desafio para a
reflexdo teoldgica e a praxis crista.

N&o foi sem motivo, portanto, que se deu exatamente na Europa a
formulacdo de novas teologias politicas, tendo a frente nomes como Karl Barth,
Paul Tillich, Dietrich Bonhoeffer e Emil Brunner, seguidos por Jirgen Moltmann.
Nos Estados Unidos, destacaram-se Paul Lehmann e os irmdos Reinhold e Richard
Niebuhr. A neo-ortodoxia barthiana se lanca a tarefa de, em tensdo dialética,
relacionar a transcendéncia divina com a realidade humana. Para isso, 0 conceito
de Reino de Deus torna-se central na teologia desses pensadores. A bem da verdade,
toda a elaboracdo teoldgica que se engendrou nos séculos XIX e XX era uma
resposta as novas condigdes e desafios que o0 mundo moderno representou para o
cristianismo, propostos pelo positivismo, pelo evolucionismo, pela “morte de
Deus”, pela secularizagdo e a consequente privatizacdo da religido, pelo marxismo
e, mais especificamente no século XX, pelo contexto descrito nos paragrafos acima.
Todos esses fatores “sdo 0 elemento propulsor de toda a reflexdo teoldgica
aggiornante da Igreja (tanto catdlica quanto Protestante)”.?14

Barth e seus companheiros da Igreja Confessante 2° opuseram-se ao
totalitarismo do nacional-socialismo. Ndo encaravam, no entanto, essa oposi¢éo
como agdo politica no sentido institucional, mas como exercicio da missao da Igreja

que, em seu carater profético — e, nesse ponto se inspiravam nos profetas do Antigo

24 BURITY, Joanildo. Fé na Revolucdo - Protestantismo e o discurso revolucionario brasileiro
(1961-1964). Rio de Janeiro: Novos Dialogos, 2011, p. 122.

215 A Igreja Confessante ndo era uma denominagdo, mas um movimento clandestino de resisténcia
ao nazismo dentro da Igreja Evangélica Alema.
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Testamento — ndo poderia fugir a sua tarefa. Tillich opta por outro caminho.
Defendia uma participacdo politica direta em consonancia com o socialismo. De
fato, ele mesmo militou no Partido Social Democrata e esforgou-se, em seu labor
teolégico, por manter um dialogo critico com o marxismo e o socialismo,
demonstrando preocupacédo constante com a situacdo de marginalizacéo de classes
nas sociedades capitalistas. Ja Dietrich Bonhoeffer contribuiu principalmente com
seu conceito de “igreja mundana”, que cumpre sua missdo entranhada no tecido
social.

Cabe ressaltar ainda a fundagéo, em 1948, do Conselho Mundial de Igrejas
(CMI), em Amsterdd. Como ja foi destacado, sobretudo apds o fim da Primeira
Guerra Mundial, todos os movimentos que de uma forma ou de outra buscavam
algum tipo de unidade para o cristianismo aprofundaram suas preocupacdes em
relagdo a paz e a justica no mundo. As novas configuracBes socioeconémicas
advindas do capitalismo, o comunismo, 0os movimentos socialistas em geral e a
ascensdo do nacional-socialismo na Alemanha exigiam dos cristdos comprometidos
uma resposta ao novo cenario social, econdmico e moral que se apresentava. Foi
diante de tal quadro que varios movimentos e organismos ecuménicos comegaram
a se articular a partir da década de 1930, com vistas a formagdo de um Unico
organismo que representasse o ecumenismo mundial. O Movimento Vida e Acéo,
a Comissdo de Fé e Ordem, a Alianca Mundial para a Amizade Internacional
através das Igrejas (fundada na Alemanha em 1914), bem como a Federacdo
Mundial de Estudantes Cristdos, encabegaram as iniciativas para a criagdo desse
Conselho Gnico?®. Fica claro, portanto, que desde o inicio a preocupagio com a
unidade cristd e a responsabilidade social se sobressaiam no movimento ecumeénico.
Julio de Santa Ana constata que ... a vida do movimento ecuménico ndo pode ser
separada do desenvolvimento histdrico dos povos da oikoumene. Por conseguinte,
a acao ecuménica ndo pode deixar de levar em conta a dimensdo politica da

existéncia humana”.2’

216 Cf. TEIXEIRA e DIAS. Ecumenismo e Dialogo Inter-Religioso., p. 34. O Conselho Missionario
Internacional foi importantissimo também para o desenvolvimento do ecumenismo mundial, tendo
convocado diversas conferéncias e consultas: Jerusalém (1928); Madras, india (1938); Whitby,
Canada (1947), Willingen, Alemanha (1952); Gana (1957). Nesta ultima decidiu-se por sua
integracdo ao Conselho Mundial de Igrejas, o que se concretizou na Terceira Assembleia Geral do
CMI em Nova Délhi, india, em 1961.

2l SANTA ANA, Julio H. de. Ecumenismo e Libertacéo - reflexdes sobre a relagdo entre a unidade
cristd e o Reino de Deus. Petrdpolis: Vozes, 1987, p. 238.
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Em sua Assembleia de fundagdo, o CMI estabeleceu sua tese central em

torno do conceito de “Sociedade Responsavel”:

Sociedade Responsavel é aquela na qual liberdade é a liberdade dos homens [e das
mulheres] que reconhecem sua responsabilidade na justica e na ordem publica na
qual aqueles que detém a autoridade politica ou o poder econdmico sdo
responsaveis por seu exercicio diante de Deus e do povo, cujo bem-estar € afetado
por tal exercicio.

Para que uma sociedade possa ser responsavel sob as condi¢cbes modernas, se
requer gque o povo tenha liberdade para controlar, criticar e mudar seus governos,
gue a lei e a tradicdo tornem o poder responsavel, e que este esteja distribuido tdo
amplamente quanto possivel entre os membros das comunidades. Requer-se que a
justica econdmica e as bases de igualdade de oportunidade estejam ao alcance de
todos os membros da sociedade.?®

A segunda Assembleia do CMI, em Evanston (EUA), em 1954, teve
importancia especial para os latino-americanos em geral, e 0s brasileiros em
particular. Foi nessa Assembleia que se engendraram as condi¢fes para a criacdo
da Comissédo de Igreja e Sociedade no Brasil, em 1955, a partir da articulacdo de
um grupo de brasileiros que esteve presente em Evanston; e foi também na
Assembleia de Evanston que surgiu a ideia de formacdo de ISAL (lgreja e
Sociedade na América Latina), movimento que reuniria importantes agentes
religiosos de todo o continente preocupados com o papel da Igreja em sua relagao
com a sociedade. VVoltaremos a eles brevemente.

A partir de influéncias da neo-ortodoxia, a Assembleia de Evanston

retrabalha o conceito de Sociedade Responsavel e assim a define:

Sociedade Responsavel ndo é um sistema politico-social entre outros, e sim um
critério, por meio do qual julgamos todas as ordens sociais existentes e, a0 mesmo
tempo, uma norma para guiar-nos nas decisdes especificas que teremos de tomar.
Os cristdos estdo sendo chamados a viver responsavelmente, a viver respondendo
ao ato redentor de Deus em Cristo, qualquer que seja a sociedade em que vivam,
mesmo dentro das estruturas sociais mais desfavoraveis.?*°

O texto destaca a postura critica do CMI diante dos sistemas sociopoliticos
vigentes. Destarte, a fé crista e a militncia no Reino de Deus se apresentam como
alternativas de mudanca social ndo pareadas com qualquer sistema politico. Os ecos
das reflexdes e decisdes das Assembleias do CMI se fazem sentir no Brasil e na

Ameérica Latina. Ndo obstante esforcos visando a cooperacéo e ao dialogo entre as

218 Apud BURITY. Fé na Revolugéo., p. 135.
219 Apud BURITY. Fé na Revolugéo, p. 121 (epigrafe).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

95

igrejas continentais serem feitos desde o inicio do século, somente a partir da
década de 1950 é que a elaboracdo de uma teologia ecuménica, social e politica
ganhou significacdo. E nesse contexto que chega ao Brasil o principal mentor de
uma ética social cristd, tendo exercido influéncia sobre diversos lideres protestantes

de entdo. Seu nome era Millard Richard Shaull.

3.5
Richard Shaull e o Setor de Responsabilidade Social da Igreja

Diversos estudiosos do protestantismo brasileiro tém destacado Richard
Shaull como o grande responsavel pela tomada de uma nova consciéncia, por parte
de setores das igrejas evangélicas nacionais, mormente entre os presbiterianos e 0s
metodistas, do papel da Igreja frente as rapidas transformacdes sociais que estavam
em curso®®, Em 1985, diversos dos seus amigos homenagearam-no, lan¢ando o
livro De Dentro do Furacdo, organizado por Rubem Alves, com textos que dao
testemunho de sua importancia como teélogo e militante cristdo, e também textos
do préprio Shaull??*, Em 2002 a ASTE publicou a dissertacdo de mestrado de
Eduardo Galasso Faria, defendida no Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias da
Religido da Universidade Metodista de Sédo Paulo (UMESP) sob a orientacdo de
Julio de Santa Ana, intitulada Fé e Compromisso - Richard Shaull e a Teologia no
Brasil??2. Mais recentemente, em 2012, o Dr. Arnaldo Erico Huff Janior defendeu
sua tese de doutorado em Historia Social na Universidade Federal do Rio de Janeiro
sob o titulo Um Protestantismo Protestante: Richard Shaull, miss&o e revoluc&o®%,
Além dessas pesquisas e de varios outros textos, o proprio Shaull deixou uma

substancial producéo teoldgica em livros e artigos, inclusive um livro de memdrias

220 J(ilio de Santa Ana, 1987; Paulo de Goes, 1989; José Bittencourt Filho, 2003; Silas Luiz de Souza,
2005; Joanildo Burity, 2011; Raimundo César Barreto, 2013 dentre muitos outros.

221 ALVES, Rubem (org.). De Dentro do Furacdo - Richard Shaull e os primérdios da Teologia da
Libertacdo. Sdo Paulo: Sagarana; CEDI; CLAI; Prog. Ec. de Pés-Grad. em Ciéncias da Religido,
1985.

22 EARIA, Eduardo Galasso. Fé e Compromisso - Richard Shaull e a Teologia no Brasil. Sao Paulo:
ASTE, 2002.

223 HUFF JUNIOR, Arnaldo Erico. Um Protestantismo Protestante: Richard Shaull, missio e
revolucdo. Tese de Doutorado, 2012.
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publicado no Brasil pela Editora Record em 2003, ano seguinte & sua morte,
intitulado Surpreendido Pela Graga??*.

Shaull formou-se em Teologia no Seminario Teoldgico de Princeton (STP),
quando este era dirigido pelo eminente professor John A. Mackay, cujos esforcos
renovaram o curso, nele introduzindo definitivamente o estudo da nova teologia
dialética feito na Europa por Barth e seus companheiros. Foi também nesse periodo
que se uniu ao corpo docente do STP o tedlogo tcheco Josef Hromadka, conhecido
pela atuacdo no movimento ecuménico, pelo apoio a Igreja Confessante e pelos
estudos sobre marxismo, socialismo e comunismo. Além disso, em periodo
anterior, Mackay fora missionario por muitos anos em Lima, Peru, transferindo-se
em 1926 para Montevideo, Uruguay, onde trabalhou a servigco da ACM. Foi nessa
fase que ele viajou para diversos paises da América Latina, inclusive o Brasil,
sempre atuante e integrado ao que acontecia no movimento ecuménico. Esteve
presente na Conferéncia de Jerusalém em 1928, a mesma que teve a participacao
do brasileiro Erasmo Braga. Em 1930, um ano sabéatico para ele, viajou
extensivamente pela Europa, mantendo contato com Karl Barth, de quem se tornou
amigo. Com efeito, essa é a primeira influéncia recebida pelo jovem estudante
Richard Shaull. Ele mesmo refere-se a esse periodo como uma “conversio”?2°, Com
Mackay ele aprendeu que a fé cristd desemboca necessariamente na acdo. Na
teologia dialética, especialmente em Emil Brunner, entdo professor visitante de
Princeton, encontrou uma alternativa ao fundamentalismo e ao liberalismo
teoldgico. E o pensamento de Josef Hromadka, segundo Shaull seu mais importante
mentor desse periodo, “lhe forneceria ferramentas para a compreensdo da crise da
civilizagdo ocidental, bem como lhe ensinaria a relacionar a teologia com as novas
forgas filosoficas e sociais.??®

Ao se formar, rumou como missionario, juntamente com a esposa, para a
Colémbia, la ficando de 1942 a 1950. Esse periodo marca sua “segunda conversao”,

como chama Raimundo César Barreto??’. Sua “conversio a solidariedade com os

224 SHAULL, Richard. Surpreendido pela Graga - memorias de um tedlogo: Estados Unidos,
América Latina, Brasil. Rio de Janeiro: Record, 2003.

225 |bid., p. 28.

226 BARRETO JUNIOR, Raimundo Cesar. A “Terceira Conversdo” de Richard Shaull. Disponivel
em: <http://www.epj.org.br/arquivos/igreja_sociedade/epj_terceira_conversao_richard_shaull.pdf>
acesso em 21 de agosto de 2014.

227 Cf. Ibid.


http://www.epj.org.br/arquivos/igreja_sociedade/epj_terceira_conversao_richard_shaull.pdf
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pobres” na América Latina direcionou, em carater definitivo, sua teologia para a
questdo da pobreza e o desafio que isso representava para a reflexdo e praticas
cristas. Entre 1950 e 1952, regressou aos Estados Unidos, oportunidade na qual
ingressou em um grupo de estudos sob orientacdo de Reinhold Niebuhr, no Union
Seminary, em Nova York e posteriormente iniciou o doutorado em Princeton sob
orientacéo do tedlogo Paul Lenmann??. O propodsito do grupo de estudos no Union
era pesquisar a fundo o comunismo e a situacdo do Terceiro Mundo, como se
chamava na época. Contudo, Shaull permaneceu insatisfeito com os resultados a
que o grupo estava chegando e incomodado pela postura de Niebuhr de franca
oposi¢cdo ao comunismo, pelo carater totalitario assumido por esse sistema nos
paises em que estava instalado. Na Colébmbia, ele manteve contato com jovens
estudantes marxistas e reconhecia neles o comprometimento com a questdo da
pobreza e da transformacdo social, que ele ndo via nos préprios cristdos. Sua
conclusdo é que seus professores ndo conheciam de fato o desafio da pobreza e,
com efeito, ndo Ihe davam uma resposta minimamente aceitavel®?°. Foi entdo que

230 professor de Etica em Princeton, foi convidado para falar no

Paul Lehmann
grupo sobre “Teologia e Revolugao”. Pela primeira vez Shaull sentiu que mais
alguém falava sua linguagem teoldgica, proporcionando-lhe novos caminhos de
reflexdo e aprofundamento. Ele mesmo descreve o que dominava seus pensamentos

naqueles dias:

(...) minha nova percepcdo das estruturas de exploracdo e empobrecimento
presentes no mundo sob 0 vigente sistema capitalista; a andlise marxista da
situacdo, e o programa e o poder que oferecia para mudar o mundo. Além disso,
questdes referentes a como lidar com um sistema que se fechara numa ideologia
absolutista e levado a Unido Soviética a um regime totalitario.?%

Richard Shaull abandonou o grupo de estudos no Union e rumou para o
doutorado em Princeton, sob orientagdo de Lehmann. Esse periodo de estudos abriu

de vez o caminho que seria percorrido por Shaull ao longo de toda a vida. Em seu

228 EARIA, Eduardo Galasso. Richard Shaull (1919-2002) In VON SINNER, Rudolf; WOLFF,
Elias; BOCK, Carlos Gilberto (orgs.). Vidas Ecuménicas - testemunhas do ecumenismo no Brasil.
S&o Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Padre Reus, 2006, p. 100.

229 Cf. SHAULL. Surpreendido pela Graga., p. 80-81.

230 |_ehmann havia feito pds-graduacdo com Barth e havia sido amigo de Bonhoeffer quando este
passara uma temporada no Union, e de Paul Tillich, no periodo em que viveu nos Estados Unidos.
231 |bid., p. 82.
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testemunho ele afirma: “O que Lehmann fez por mim durante esse curto periodo
me levou a encontrar meu proprio caminho na excitante fronteira entre teologia e
missdo”. 232

Em 1952, Richard Shaull foi designado para trabalhar em Santiago, no
Chile. Em julho desse mesmo ano, aconteceria a | Conferéncia Latino-Americana,
promovida pela Federagdo Mundial Crista de Estudantes (FUMEC) em Sdo Paulo.
A caminho do Chile Shaull deveria parar no Brasil para participar desse encontro.
Foi entdo que, ao conhecer Philippe Maury, secretario-geral da Federacdo, sua vida
tomou novo rumo. A identificagéo entre os dois foi imediata e Maury articulou com
os lideres da Igreja Presbiteriana do Brasil e da Misséo Brasil Central (MBC) a
permanéncia de Shaull no pais para trabalhar diretamente com a Unido Cristd de
Estudantes do Brasil (UCEB). Mais tarde, decidiu-se que, a esse trabalho,
acrescentar-se-ia a docéncia no Seminario Presbiteriano de Campinas, entdo o
seminario teoldgico protestante mais importante da América Latina.

Shaull, entdo, aproximou-se do pastor presbiteriano Jorge César Mota,
fundador da UCEB em 1946. Ambos se empenharam em fortalecer e expandir o
trabalho entre os estudantes, criando grupos de estudos nas Faculdades, chamados
por Mota de ACAs (Associacdo Cristd de Académicos). Em 1953, Shaull lancaria
seu primeiro livro em portugués. Publicado pela UCEB, o livro chamava-se O
Cristianismo e a Revolugdo Social. A tendéncia da época nas igrejas, tipica do
contexto da Guerra Fria, era de critica contumaz ao comunismo, visto como ameaca
a fé crista. O livro de Shaull “pegou o Brasil de surpresa”.?*® Nele, Richard Shaull
analisa o contexto latino-americano de injusticas e as pressdes populares por
mudancas, o que ele chamou de “situagdo revolucionaria”. Desafiou 0s cristéos
preocupados com a transformacdo da sociedade a estudar com mais atencdo o
comunismo, seu sistema ideologico e a analise que fazia da sociedade. Nao defendia
a adesdo ao comunismo, mas destacava que muitas vezes os militantes comunistas
estavam mais comprometidos com as mudangas sociais do que 0s proprios cristdos,

e que estes, a partir de uma perspectiva da fé cristd, podiam igualmente engajar-se

222 |pid., p. 84-85.
233 GOES. Do Individualismo ao Compromisso Social., p. 141.
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na luta pela libertagdo do povo pobre da América Latina?®*. Sua analise da relagéo

dos cristdos com o0 comunismo pode ser vista no trecho abaixo:

Pois o fato é que, quanto mais estudamos o comunismo mais temos de reconhecer
as nossas falhas de cristdos. Ndo nos temos preocupado com a luta em prol da
justica social. Muitas vezes mesmo, ndo temos compreendido o significado da crise
de nosso tempo. A nossa fé tem sido tdo fraca e 0s nossos coracdes tdo indiferentes,
gue nos tornamos instrumentos extremamente débeis nas maos de Deus. E possivel
gue Ele, na sua Santa Providencia, esteja usando o comunismo para acabar com a
nossa tranquilidade e abrir 0s nossos olhos, a fim de podermos entender o que Ele
quer que facamos nessa hora. Como a Assiria no tempo dos profetas, assim, hoje,
0 comunismo pode ser “vara e bordao da ira de Deus” (Is. 10.5) para despertar e
julgar o seu povo e ensinar-nos o caminho do arrependimento e da obediéncia.?*®

Shaull, ao que parece, defendia mais do que a simples renovacdo da
sociedade, a melhoria de vida do povo a partir das estruturas existentes. Ao
contrério, ele apontava na dire¢do de uma transformacdo da estrutura social como
conditio sine qua non para a justica social. Em suas memorias ele relembra que seu
envolvimento com os estudantes o fez ir mais longe: “Lutar pela justica e
humanizacdo significa trabalhar pela mudanca sistémica, em outras palavras,
tomar a postura da esquerda”. E ele continua: “Assim me expressei num artigo
para a revista Cruz de Malta, da mocidade metodista: ‘Participar da esquerda como
testemunho da centralidade de humanizacdo e da possibilidade de realiza-la,
constitui, hoje, o ponto central do testemunho cristdo.’”2%

Paralelamente ao trabalho com a UCEB, Shaull também se envolveu
intensamente com jovens da Igreja Presbiteriana e de outras denominacdes. Esse
trabalho alcancou seu climax no IV Congresso Nacional de Mocidade
Presbiteriana, em Salvador, em 1956. Para o encontro, Shaull preparou o folheto
Oito Estudos de Preparacdo Para o Testemunho, mais tarde denominado Somos
Uma Comunidade Missionéria. O Congresso e esses estudos situaram Shaull para
uma posigdo nédo prevista por ele, de “o novo mestre” dessa geragdo. A 0posi¢do

das liderangas denominacionais ndo tardou a se fazer sentir.

234 Cf. SHAULL. Surpreendido pela Graga., p. 147; GOES. Do Individualismo ao Compromisso
Social., p. 141-142.

235 SHAULL, Richard. O Cristianismo e a Revolug&o Social. Sdo Paulo: Unido Crista de Estudantes
do Brasil, 1953, p. 8-9.

238 SHAULL. op.cit., p. 148. Shaull ainda informa que, em 1961, apds um encontro entre 0s
estudantes da UCEB com Paul Lehmann, a lideranga nacional decidiu que a UCEC era uma
organizacdo identificada com a esquerda e cunharam a frase “a contemporaneidade do cristianismo
estd na esquerda”. p. 154.
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O trabalho com os estudantes do Seminario Presbiteriano de Campinas foi
igualmente empolgante e cheio de novas descobertas e experiéncias. A mais ousada
aconteceu na comunidade de Vila Anastacio. Incomodava a Richard Shaull o fato
de os seminaristas serem retirados das igrejas durante o periodo de estudos e
ficarem, de certa forma, isolados do convivio com a realidade social das
comunidades. Diante desse quadro, e observando as répidas transformacdes sociais
pelas quais o Brasil passava, ele organizou um projeto chamado “Estudantes na
Industria”, prevendo que cada estudante deveria alugar um quarto em uma
residéncia numa comunidade operéria, sem se identificar como seminarista,
procurar empregar-se numa fabrica e, assim, vivenciar a realidade do bairro,
narrando suas impressdes e experiéncias para o grupo de estudantes que se reuniu
ao redor de Shaull e o que aquilo poderia significar para a igreja e a missao. Shaull
encontrou inspiracdo para tal projeto nos padres operéarios franceses. Com o tempo,
0 projeto evoluiu e eles alugaram uma casa na Vila Anastacio, bairro carente de S&o
Paulo com grande concentracdo de operarios. No grupo que se mudou para essa
casa havia seminaristas, um pastor, uma jovem missionaria, um jovem escritor
uruguaio e o jovem Paulo Wright, mais tarde morto pela ditadura militar. Segundo
Shaull, “os membros do grupo compartilhavam de uma vida em comunidade.
Encontraram trabalho em fabricas situadas na &rea, tornaram-se membros de
sindicatos, misturando-se aos operarios na entrada e saida das fabricas e tomando
parte nas atividades comunitarias”. E Shaull conclui: “Em breve percebi que a
experiéncia revelava uma nova expressdo de igreja - como comunidade
missionaria”.?¥’ Anos depois, Jovelino Ramos, um dos jovens seminaristas que
tomou parte naquela experiéncia, diria que “uma das raizes da teologia da libertagdo
foi Vila Anastacio. Estavamos vendo e fazendo coisas nunca antes ditas ou feitas a
nivel das bases”.%%®

A atuagdo de Shaull no Seminario, com o0s jovens da mocidade
presbiteriana, assim como na UCEB, encontrou forte oposi¢cdo. Se muitos se
empolgavam com suas propostas de renovacdo da feé reformada e do seu
aggiornamento para a realidade social brasileira e, por conseguinte, de superacéo
da heranca fundamentalista norte-americana, com a consequente elaboragéo de uma

teologia social e politica nacional, outros encaravam suas ideias como um

237 SHAULL. Surpreendido pela Gragca., p. 121.
238 |bid., p. 122.
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desvirtuamento da fé cristd. Com efeito, ele passou a ser acusado de desviar 0s
jovens e seminaristas para ideias modernistas, comunistas e ecumenistas. Embora
contasse com o apoio do diretor do Seminéario, Julio Andrade Ferreira, e do
presidente da Igreja, José Borges dos Santos Junior, apds um periodo de um ano de
descanso e estudos nos Estados Unidos, entre 1957 e 1958, ao retornar Shaull
percebeu que seus dias como professor no Seminario de Campinas estavam
chegando ao fim. Isso o fez ponderar o convite de John Mackay, quando esteve nos
Estados Unidos, para assumir uma cadeira em Princeton. Inesperadamente, em
meio a essa crise, ele recebeu um convite do rev. Joaquim Beato para se juntar a ele
no projeto de fundagdo de um novo seminéario da Igreja Presbiteriana do Brasil, na
regido de Minas Gerais e Espirito Santo, a ser erguido em comemoragdo ao
centenario dessa denominacao e gue por isso se chamaria Seminario do Centenario.
Dada a sua admiracdo pelo rev. Beato, respeitado especialista em Antigo
Testamento e tomado das mesmas preocupagdes de Shaull quanto ao ensino
teoldgico praticado nos seminarios da denominacao, na opinido de ambos um tanto
descolado da realidade, Richard Shaull aceitou o convite, desligando-se do
Seminario de Campinas no final de 1959. Sua participacdo no novo Seminario foi
bem curta. Questdes de ordem logistica e politica dificultaram o estabelecimento
da sede do Seminario, que inicialmente funcionou em Alto Jequitiba®?°, e mais tarde
foi transferido para Vitoria/ES. Alguns meses depois Shaull assumiu a vice-
presidéncia do Instituto Mackenzie, desligando-se em 1962 para regressar aos
Estados Unidos e assumir a docéncia no Seminério de Princeton, onde
permaneceria até 198024,

Richard Shaull ndo chegou a desenvolver uma teologia sistematica prépria.

Seu intenso engajamento nas muitas demandas ensejadas pelo trabalho missionario

239 Em suas memorias, Richard Shaull preserva o antigo nome da cidade, Presidente Soares. Cf.
Ibid., p. 132.

240 Antes de partir, Richard Shaull foi convidado pelos dominicanos de S&o Paulo para tornar-se
professor no Seminario da Ordem em Brasilia numa cadeira sobre Teologia Protestante criada
especialmente para ele, pois os frades desejavam a sua permanéncia no Brasil. Shaull havia se
aproximado dos dominicanos por meio da UCEB e patrocinou uma visita deles ao Seminario de
Campinas, o que causou escandalo em setores da IPB e fez aumentar a oposicéo a ele. Recebeu um
convite oficial de frei Mateus Rocha, entdo reitor da UNB e posteriormente diretor do Seminario,
para coordenar um centro de estudos sobre teologia e desenvolvimento econdmico. Shaull estava
decidido a cumprir um periodo em Princeton para honrar o contrato firmado e retornar ao Brasil,
aceitando o convite dos frades dominicanos. Contudo, antes de aceitar o convite, 0 Seminério foi
fechado pelo regime militar e Shaull foi proibido de retornar ao Brasil pelos 20 anos seguintes. Cf.
Ibid., p. 170-171.
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o impediram de tal feito?**. Mas podemos observar um método e uma hermenéutica
proprios. Seu empenho teoldgico visou, ao longo de toda a sua vida, a uma busca
da ressignificacdo da fe e da tradicdo cristds em face dos desafios de um mundo
novo e das rapidas transformacoes sociais ocorridas, sobretudo, no pds-guerra. Para
alguns, ele é o verdadeiro precursor da teologia da libertagdo?*?. A partir da
Conferéncia Mundial sobre Igreja e Sociedade promovida pelo CMI (Genebra,
1966), na qual ele foi um dos principais palestrantes, convencionou-se referir-se a
Shaull como o “tedlogo da revolugao”. Assim, sua teologia seria uma “teologia da
revolugdo”. Mas ele mesmo se referia a sua epistemologia teoldégica como uma
“teologia No contexto da revolucdo?*3. Ora, o cerne de sua teologia tem dupla tarefa
critica: primeiro, desempenha papel hermenéutico em relacdo a fé cristd, sua
tradicdo e simbolos. Um esforco, um empenho metodoldgico visando ao
aggiornamento dessa mensagem e de seu contetdo implicito. Segundo, uma
interpretacdo critica da realidade atual. A ressignificagdo da mensagem exige antes
uma compreensdao profunda da situacdo presente, da estruturacdo social
contemporanea®*. O estudioso do pensamento de Richard Shaull, Fabio Henrique
de Abreu, refletindo sobre sua teologia, concluiu que “isso quer dizer que nao existe
reflexdo teoldgica fora do encontro entre mensagem e situacao, e que toda reflexao
teoldgica é, ela mesma, um produto da reflexdo sobre a situacao a luz da substancia
da tradicdo subjacente & mensagem que se quer proclamar”.?*® Sua conclus&o nasce
da propria reflexdo de Shaull sobre a tarefa da teologia, pois para ele “s6 seremos
capazes de conduzir um didlogo significativo, entre uma experiéncia histérica
prévia [a mensagem e contexto biblicos] e a presente situacdo, se possuirmos alguns
principios de interpretagdo”, isto €, “alguma formulagdo conceptual da significacéo
principal daquela experiéncia em relacdo & nossa propria”. No entretanto, Shaull,
ao discorrer sobre a necessidade de desenvolvimento de um “principio

hermenéutico”, alerta que “nenhum principio semelhante serd inteiramente

241 |bid., p. 85.

242 Cf. ALVES, Rubem. Apresentacdo. In: ALVES. De Dentro do Furacao, p. 14.

243 Cf. ABREU, Fabio Henrique de. Mensagem e Situacéo: consideragdes introdutérias para uma
analise do método teoldgico de Richard Shaull. Protestantismo em Revista, n. 22, maio-ago. 2010.
p. 50-51. Revista Eletronica do Ndcleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo da Escola Superior
de Teologia - EST. Séo Leopoldo/RS. Disponivel em:
<http://periodicos.est.edu.br/index.php/nepp.>.

24 Cf. Ibid., p. 52-53.

245 |bid., p. 53.
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adequado, e que deve ser objeto de constante reexame e revisdo”.?*® Essa Gltima
afirmacgdo de Shaull remete ao carater transitorio de todo metodo teoldgico, uma
vez que é ele mesmo uma afirmacdo historica e, portanto, condicionado
culturalmente. Sua teologia, por conseguinte, constitui-se numa alternativa aos
fundamentalismos teoldgicos, formas enunciadas autoritarias e dogmaticas, com
pretensdes de verdades definitivas. Sua proposta de interpretagdo da tradicdo
(mensagem) e do contexto contemporaneo (situacao) estabelece-se num constante
ir e vir. Sua “teologia no contexto da revolugdo”, ao fim e ao cabo, objetiva a

libertagdo do homem, aqui entendida como plena humanizagéo.

No centro do Velho Testamento esta a peregrinagio do povo de Israel do Exodo e
escraviddo & Terra Prometida e liberdade. No NO6vo, estd um movimento do
primeiro para o segundo Adao, do nosso presente estado para a nova humanidade.
Isto sugere que a existéncia historica € uma luta continua em prol da libertagéo, no
meio da qual o homem é repetidamente surpreendido por novas possibilidades de
significacdo e realizacdo - na vida individual e coletiva.?*

Nesse sentido, sua teologia sempre carregava um aspecto missiologico. Era
sempre uma reflexdo “na voragem da revolucao”. Para ele, “o problema mais
importante que enfrentamos, sem duvida, é o da relagdo entre politica e
humanizacéo, ou seja, entre a mudanca de estruturas e a plena realizagdo da
vida”.2* Portanto, sua ‘teologia da revolugio” era, antes de tudo, uma “teologia da
humanizagao”.

Além do trabalho de Richard Shaull com os estudantes a partir da UCEB,
com 0s jovens presbiterianos e com os seminaristas de Campinas, hd uma quarta
frente de militdncia digna de consideracdo: sua atuacdo junto ao Setor de
Responsabilidade Social da Igreja (SRSI) da Confederacdo Evangélica do Brasil.
A aproximacéo de Shaull com a CEB se deu pela sua amizade com Waldo Cesar, a
partir do inicio de 1953. Pelo contato de ambos com o0 CMI e como fruto dos estudos
e debates da Il Assembleia do CMI, em Evanston (EUA, 1954), foi criada em
janeiro de 1955, com a colaboracgéo direta de Richard Shaull, a Comissao de Igreja

e Sociedade, subordinada ao Departamento de Estudos da Confederacéo Evangélica

246 SHAULL, Richard. Revolugdo: heranca e opgéo contemporanea. In OGLESBY, Carl; SHAULL,
Richard. Reac8o e mudanca. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1968, p. 258-259.

247 |bid., p. 259.

248 |d. Una Perspectiva Cristiana del Desarrollo Histérico y Social. In ISAL. Hombre, Ideologia y
Revolucion en America Latina. Montevideo, Uruguay: ISAL y Centro de Estudios de la Federacion
de Iglesias Evangélicas del Uruguay, 1965, p. 89.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

104

do Brasil. De 15 a 18 de novembro desse mesmo ano esse grupo promoveu em S&o
Paulo a primeira das quatro Consultas que faria até 1962, sob o tema A
Responsabilidade Social da Igreja. Segundo Dorival Beulke, pastor metodista e
membro da comissdo organizadora da IV Reunido de Estudos, foi nessa primeira
Reunido que a Comissdo de Igreja e Sociedade passou a se chamar Setor de
Responsabilidade Social da Igreja (SRS1)?*°. Cerca de 40 pessoas, representando
nove denominagdes, participaram do encontro, que contou também com dois
representantes do CMI vindos da Europa. Na reunido foram desenvolvidos os
seguintes estudos: 1. Orientacdo e educacdo dos evangélicos para a participacdo na
vida politica; 2. A atitude dos cristdos frente ao comunismo; 3. Os campos de a¢do
social da Igreja; 4. A Igreja e o proletariado industrial; 5. A Igreja e os problemas
das zonas rurais.

Os temas dos estudos demonstram bem o compromisso dos integrantes do
Departamento de Igreja e Sociedade em refletir acerca do papel do protestantismo
nacional frente a realidade social brasileira e serviram para estabelecer as bases
biblicas e teoldgicas da acio social da Igreja°.

A segunda Consulta A Igreja e as Rapidas Transformacg6es Sociais deu-se
em Campinas, de 4 a 8 de fevereiro de 1957. Essa Consulta aconteceu em meio ao
governo desenvolvimentista de Juscelino Kubitschek, momento em que a na¢édo
vivia certa euforia pelo desenvolvimento industrial, com o consequente crescimento
das principais capitais e 0 processo de urbanizagdo que inverteu as estatisticas das
populacbes rural e urbana do pais. O tema escolhido demonstra 0 quanto 0s
responsaveis pelo SRSI estavam informados sobre o contexto socioeconémico do
pais e preocupados em produzir estudos sobre questdes préaticas e desafiantes para

0s cristdos protestantes do Brasil.

Qualquer pessoa que acompanha o desenvolvimento da conjuntura nacional, ndo
pode ter ddvidas sobre a relevancia do estudo da rapida transformagéo social que
ocorre no Brasil. O vertiginoso crescimento das grandes cidades; o
desenvolvimento quase repentino de novas areas; a invasao de zonas rurais pelas

249 BEULKE, Dorival R. A Conferéncia do Nordeste em 1962. In RENDERS, Helmut; SOUZA,
José Carlos de; CUNHA, Magali do Nascimento (org). As Igrejas e as Mudangas Sociais: 50 Anos
da Conferéncia do Nordeste. Sdo Paulo: ASTE; S&o Bernardo do Campo: EDITEO, 2012, p. 18.

20 Os textos produzidos em cada uma das quatro Consultas realizadas pelo SRSI podem ser
encontrados em BITTENCOURT FILHO, José. Caminhos do Protestantismo Militante - ISAL e
Conferéncia do Nordeste. Vitoria: Editora Unida, 2014. Também o trabalho de Paulo de Goes ja
citado nessa pesquisa faz uma extensa analise das discussdes ocorridas em cada uma das Consultas.
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estradas de rodagem e pelas empresas aéreas e 0 consequente contacto com 0s
aspectos mecanicos e econdmicos dos centros industriais; a instabilidade, o
desassossego e a corrupcdo politicas, que resultam justamente do desequilibrio
provocado por essas rapidas transformacgdes — eis uma pequena indicacdo das
ocorréncias que hoje parecem simbolizar a vida nacional, criando tdo sérios e tdo
grandes problemas.?!

ApoGs apontar brevemente para o cenario social, politico e econdémico, o

documento produzido pela consulta conclui:

A lgreja, entdo, ndo pode ser simples espectadora das transformacdes sociais. Pelo
contrario, ela esta profunda e inevitavelmente envolvida na situagdo humana. E
como as transformaces sociais trazem em si possibilidades tanto criadoras quanto
destruidoras, as igrejas como tais e os cristdos individualmente sdo chamados a
manifestar conscientemente a sua vocagdo e a demonstrar, em pensamento e em
acdo, o seu interesse por essas transformacfes sociais. Assim, 0s cristdos sdo
chamados a pensar de novo sobre o papel da Igreja na sociedade.?%?

Mais uma vez temas relacionados com a inddstria, a relacdo entre
empregadores e empregados, o sistema sindical, os campos de acdo social da Igreja,
a tarefa desta na preparacao de uma cidadania responsavel, frente as transformacdes
rurais e o problema da reforma agréaria sao abordados. O documento é recheado de
sugestdes praticas para a participacao das comunidades evangélicas nesse processo
de transformacédo social que vinha ocorrendo. Como analisa Paulo de Goes, 0s
protestantes que enfatizavam tanto a salvacdo individual, pregando uma moral
rigida, percebem que esse trato individualista precisava ser superado em prol de
uma visao do macrocosmo em que se situa o individuo. E mais, eles se davam conta
de que a ética cristd ndo é individualista, mas comunitaria. E uma “ética koinonica”
nas palavras de Paul Lehmann, com implicacdes sociais e politicas?2.

A Presenca da Igreja na Evolucdo da Nacionalidade foi o tema da Il
Consulta promovida de 17 a 21 de fevereiro de 1960, em S&o Paulo. Estavam
presentes 61 participantes de oito paises, além do Brasil, representando 13
denominacdes e quatro organizacdes eclesiasticas. Devemos destacar que 0s
representantes da Ameérica Latina presentes nessa reunido, juntamente com
brasileiros, estariam em julho desse mesmo ano na Il Conferéncia Evangélica

Latino-americana (CELA) em Huampani, no Peru, ocasido em que foi criada a

21 |bid., p. 133-134
22 |pjd., p. 135.
253 GOES. Do Individualismo ao Compromisso Social., p. 196.
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Junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade, que seria conhecida pela sigla ISAL
- Igreja e Sociedade na América Latina. Cabe ressaltar também a presenca de W.
A. Visser’t Hooft, entdo secretario-geral do Conselho Mundial de Igrejas, um dos
preletores da Consulta.

Um importante avango ocorrido na terceira consulta, que foi destacado por
Waldo Cesar na apresentagdo da publicacdo das palestras do encontro, foi a
participacdo de especialistas em areas como economia, educacdo e sociologia nao
ligados a igrejas evangélicas, 0s quais proporcionaram aos participantes uma visao
multidisciplinar dos temas em debate. Entre esses especialistas estava 0 sociélogo
Florestan Fernandes. Depois de uma exposicdo sobre a Historia do Brasil e a
formacdo social do pais, Florestan fez sugestdes aos lideres religiosos: “O lider
religioso € um homem que pode ser Util a si mesmo, ao crente, a comunidade
religiosa a que pertenca e ao pais onde ele vive, bem como ao progresso da
civilizagdo, desde que seja capaz de se colocar diante das exigéncias da situacéo
com espirito moderno”.?>* E destaca a necessidade de o lider religioso atuar em
atividades extrarreligiosas e supraconfessionais.

Se considerarmos que essa Consulta aconteceu um ano ap6s a vitdria da
Revolucdo Cubana, torna-se especialmente significativa essa aproximacao entre
teologia e ciéncias sociais promovida pelo encontro. O que ocorrera em Cuba, em
1959, aprofundou em toda a América Latina as esperancas e 0s sonhos de milhares
de pessoas que ansiavam por uma sociedade solidaria, justa e com condicdes de
vida digna para todos. O “novo” era uma possibilidade real. Refletindo sobre aquele

periodo e os avancos representados pela acdo do SRSI, Waldo César analisa:

O movimento Igreja e Sociedade superou de certa forma o nivel teoldgico,
ideoldgico e institucional em que se movia, timidamente, o Protestantismo
brasileiro. Foi, portanto, um rompimento. O compromisso de fé tinha uma nova
referéncia, criava um vocabulario novo, outra leitura da Biblia e da realidade social
na qual viviamos mais como vitimas do que participantes. O projeto Igreja e
Sociedade foi para nds uma forma de insercao na conjuntura nacional e a revelacdo
das contradi¢bes do Protestantismo e do Pais, das coisas velhas e novas que se
produziam nas igrejas e na cultura brasileira.?s®

254 BITTENCOURT FILHO. Caminhos do Protestantismo Militante., p. 194.

255 Apud CUNHA, Magali do Nascimento. Religido e Cultura no Brasil: a Confederacdo Evangélica,
a Conferéncia do Nordeste (1962) e o nascimento e 0 ocaso de uma revolugao teolégico-cultural
entre os evangélicos brasileiros. In RENDERS (et. al.). As Igrejas e as Mudancas Sociais., p. 54.
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3.6
A Conferéncia do Nordeste

E, finalmente, trataremos aqui da IV Reunido de Estudos promovida pelo
Setor de Responsabilidade Social da Igreja sob o tema Cristo e o Processo
Revolucionario Brasileiro ocorrida na cidade de Recife/PE, de 22 a 29 de julho de
1962. Essa foi, sem sombra de duvidas, a mais importante reunido levada a efeito
sob os auspicios da Confederacdo Evangélica do Brasil e representa um marco para
a teologia social e a politica do protestantismo brasileiro. A Conferéncia do
Nordeste, como ficou conhecida, contou com 167 participantes de quatorze
denominacdes evangélicas brasileiras, mais cinco de representantes dos Estados
Unidos, México e Uruguai.

Como resultado do evento, a Confederacdo Evangélica do Brasil
encarregou-se de publicar dois volumes contendo respectivamente uma cronica
escrita por Waldo Cesar, secretario do SRSI, descrevendo o dia a dia da Reunido e,
um segundo volume contendo os textos das palestras e as recomendacdes finais dos
grupos de estudo. No primeiro volume registram-se 0os nomes dos membros das
comissdes organizadoras nacional e local e das equipes de trabalho e apoio. Essa
lista revela o carater de panprotestantismo da Conferéncia com certa primazia de
presbiterianos. Eram dois metodistas, quatro batistas, dois congregacionais, dez
presbiterianos, dois luteranos, um congregacional arménio, um representante da
UCEB, e um representante da denominacéo pentecostal O Brasil Para Cristo?®. Os
palestrantes foram Celso Furtado, Curt Kleemann, Sebastido Gomes Moreira, Jodo
Dias de Araljo, Gilberto Freyre, Paulo Singer, Joaquim Beato, Edmundo Knox
Sherrill, Almir dos Santos e Juarez Rubem Brand&o Lopes?’. Vé-se, portanto, que,

2% Metodistas: Almir Santos (presidente da Conferéncia) e Dorival Rodrigues Beulke; Batistas:
David Gomes, Hermes da Silva, Merval Rosa e Isaias da Silva Régo; Congregacionais: Jether
Pereira Ramalho e Ant6nio Salles da Silva; Presbiterianos: Esdras Borges Costa, Rodolf Anders,
Cesar Teixeira, Francisco Pereira de Souza, Inaldo Lima, Mauricio Wanderley, Edla de Oliveira,
Torqueto dos Santos, Waldo A. Cesar (secretario-executivo do SRSI) e Carlos Alberto Cunha
(secretario-executivo da Conferéncia); Luteranos: John Nasstrom e Winfredo Becker;
Congregacional Arménio: Aharon Sapsezian; UCEB: Edir Cardoso; O Brasil Para Cristo: Ademar
de Melo. Constam ainda da lista 0s nomes da equipe de apoio: Jacqueline Skiles, D. Glénio Vergara
dos Santos (anglicano), Josué da Silva Mello (presbiteriano), Gerson Moura, Rubens Menzen Bueno
e Hilda Hees. Cf. CONFEDERAGAO EVANGELICA DO BRASIL. Cristo e 0 Processo
Revolucionario Brasileiro: A Conferéncia do Nordeste. Volume I. Rio de Janeiro: Editora Loqui,
1963. p. 13-14, 38.

257 Cf. Ibid.
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além de pastores destacados no cenario evangelico nacional, como os revs. Jodo
Dias e Joaquim Beato, falaram no encontro intelectuais brasileiros do porte de Celso
Furtado e Gilberto Freyre. Permanecia nos membros do Setor a preocupagdo com
a articulacdo entre fé cristd e realidade brasileira. A escolha do local, Recife,
considerada na época a capital do nordeste brasileiro, onde “o contraste violento
entre o Brasil arcaico e o Brasil novo dispensa levantamento de dados”, e dos nomes
acima ndo aconteceram por acaso®°®,

O pastor metodista Almir dos Santos era o entdo presidente do Setor de
Responsabilidade Social da Igreja e também presidiu a Conferéncia do Nordeste.
Em um texto em que busca interpretar a Conferéncia, ele informa que na busca do
tema do evento chamava a atencdo dos organizadores o0 sentimento que dominava
todas as classes sociais do pais: o Brasil estava vivendo um processo
revolucionario. “Que a situacdo do Brasil é revolucionaria, s6 ndo vé quem nao
quer. Tanto pior para €le”, teria dito para o rev. Almir um pastor batista de Recife,
em visita a capital pernambucana em marco daquele ano para reunides
preparatdrias®®®. Diante da realidade social que se apresentava, eles concluiram que
a resposta era Cristo. Dai o ousado titulo da IV Reunido de Estudos do SRSI:
“Cristo e 0 Processo Revolucionario Brasileiro”.

Almir dos Santos aponta para um dos resultados da Conferéncia do
Nordeste: a tomada de consciéncia, pelas igrejas ali representadas, da realidade

brasileira:

Ha uma realidade que nos desafia no momento presente, perguntando-nos, em
angustia, qual é a resposta da Igreja, como intérprete da vontade de Deus para a
vida da comunidade, a crise em que se debate a nossa Patria nos dias que correm.
(...) A Conferéncia do Nordeste foi uma tentativa de tomar contato com a realidade
brasileira, interpreta-la a luz da revelacao crista, e buscar as solu¢des evangélicas
para os problemas do momento.2®°

Gilberto Freyre fez uma palestra com o tema O Artista: Servo dos que
Sofrem, chamando a aten¢&o de todos para a relagdo dos evangélicos com a cultura

brasileira. Ele foi declaradamente desafiador e provocador: “O cristianismo

28 Recife era chamada de “a moscousinha brasileira”, ou “a Cuba Brasileira”, ou “o estopim da
revolugdo”.

29 Cf. Ibid., p. 24.

260 |pid., p. 25.
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evangélico no Brasil ja estd na vez de se sentir, como cristianismo por exceléncia

biblico, na cultura brasileira”. E continuou:

A despeito do crescente nimero de cristdos evangélicos em nosso pais, ainda ndo
apareceu o brasileiro de génio, que nascido evangélico, criado em meio evangélico,
identificado com a interpretacdo evangélica da vida e da cultura brasileira, se
afirmasse no Brasil grande poeta ou grande escritor em lingua portuguesa, ou
compusesse musica brasileira, marcada por esta interpretacdo ou por esta
inspiracdo, ou o arquiteto também de génio que desenvolvesse para as igrejas
evangeélicas do tropico, um tipo de arquitetura que ndo fésse nem a imitacdo do
tipo catélico, nem reproducéo do protestante anglo-saxdnico ou germanico.?!

A concluséo de sua breve explanacdo mantém o tom desafiador:

E curioso que até agora o cristianismo evangélico s6 tenha concorrido
salientemente para enriquecer a cultura brasileira com insignes gramaticos: Otoniel
Motta, Eduardo Carlos Pereira, Jerdnimo Gueiros. E tempo de o cristianismo
brasileiro evangélico ir além e concorrer para ésse enriquecimento com um escritor
do porte e da flama revolucionéria, eu diria também, de Euclides da Cunha; com
um poeta da grandeza de Manoel Bandeira; com um compositor que seja outro
Villa-L6bos, que componha baquianas brasileiras que sejam interpretacdo ao
mesmo tempo evangélica e brasileira de Bach. Também um caricaturista ou um
teatrologo revolucionariamente evangélico que pela caricatura ou pelo teatro
denuncie abusos de ricos que para conservarem um privilégio de classe pretendem
se fazer passar por defensores ou conservadores de tradi¢Oes religiosas ou mesmo
do que se intitula as vézes, pomposa e hipocritamente, civilizagdo crista.?®?

Waldo Cesar afirma em suas cronicas que a palestra de Gilberto Freyre “deu
pano pra manga”. As afirmacles, publicadas em jornais de vérios estados,
receberam protestos com citagdes de protestantes ilustres?®3. Mas Gilberto Freyre
apontava para o carater exageradamente religioso e sectarista da igreja evangélica
brasileira. O que ele propunha era uma ressignificacdo da identidade evangélica,
embora a propria Conferéncia do Nordeste fosse fruto de um esforgo de setores
desse protestantismo em tornar-se realmente brasileiro, identificado com a cultura
brasileira e com os problemas sociais da nagdo. A presenca de palestrantes ndo
evangeélicos era consequéncia dessa visdo ampla que se configurava nos membros

do SRSI. Além disso, surpreende também o fato de os tedlogos que ali palestraram

261 FREYRE, Gilberto. O Artista: servo dos que sofrem. In CONFEDERACAO EVANGELICA DO
BRASIL. Cristo e 0 Processo Revolucionéario Brasileiro, volume II, p. 62.

262 |bid., p. 62-63.

263 CONFEDERACAO EVANGELICA DO BRASIL. op.cit., volume I, p. 57.
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estivessem falando no mesmo nivel desses intelectuais, o que demonstra seu alto

grau de preparo.

De qualquer forma, a palestra de Gilberto Freyre e a exposicao artistica?®*

na Conferéncia provocaram uma reacao positiva naqueles que estavam a frente do
evento, a ponto de darem atencéo especial ao tema da arte e da cultura em suas
recomendacdes finais. Em suas considera¢des introdutdrias o grupo levantava as

questdes centrais de suas preocupacoes:

A nossa preocupagdo é, em parte, uma tentativa de compreender melhor a atual
cultura brasileira, através de suas expressoes e interpretacdes artisticas; e levar a
igreja a um exame de consciéncia quanto & sua compreensdo desta cultura e real
aceitacdo dela. Perguntamos até que ponto a Igreja Evangélica tem penetrado a
nossa cultura auténtica, ou se identificado com ela; e, até onde se tem sobreposto
artificialmente a ela, ou se colocado ao lado dela, criando assim uma espécie de
“sub-cultura da Igreja”, que ndo tem raizes na tradigdo cultural brasileira, nem tera
futuro nela. Isolando-nos da cultura geral brasileira ndo podemos participar da
revolucdo social e cultural do pais. Isolar-se é ignorar a contribui¢do positiva das
manifestacOes artisticas para a compreensdo dessa cultura. Temos de comunicar
de forma compreensivel a mensagem da Igreja ao povo.?®®

Apbs esse diagndstico da postura separatista que, em geral, as igrejas

evangélicas adotavam em relacdo a sociedade, o documento continua:

Né&o é preciso rejeitar totalmente as contribuicdes estrangeiras, naquilo que elas
tém de valor para enriquecer a condicdo brasileira. E, porém, necessério
abrasileira-las. E na sua particularidade e identificagdo com o povo que uma obra
artistica ou outra instituicdo cultural podem atingir e manifestar valores universais

264 A Exposicdo de Artes organizada por Jacqueline Skiles na Conferéncia do Nordeste foi outra
inovacdo muito bem vinda. Ela trouxe para o evento trabalhos originais de importantes artistas
brasileiros da primeira metade do século XX (Portinari, Carybé, Goeldi, Vitalino, Derly Barroso -
este era metodista - dentre outros). Assim ela definiu o vinculo da Exposi¢cdo com a temética da
Conferéncia: “O artista que reflete e focaliza na sua obra as angustias da humanidade de sua época,
torna-se servo e voz das reivindicagdes dos que sofrem”. SKYLES, Jacqueline. O Artista: Servo da
Humanidade. In: BITTENCOURT FILHO. Caminhos do Protestantismo Militante..., p. 274. Freyre
reagiu muito positivamente a Exposi¢do e a destacou no inicio de sua fala como aquilo que mais o
encantou no evento: “Realmente é encantador o honesto e inteligente empenho que esta reunido
revela da parte dos cristdos evangélicos brasileiros de se identificarem com a realidade brasileira,
com a cultura, com a propria tradicéo brasileira, continuada da portuguésa e que tendo se constituido
sObre base catolica ndo se fecha a sugestdes catdlicas, como ndo se fecha a um processo renovador
ou mesmo revolucionario que seja de fato brasileiro, e de fato corresponda as aspiragdes evangélicas.
Pois ndo é certo desta tradicdo que ndo se concilie com o modo dos cristdos evangélicos serem ao
mesmo tempo cristdos e brasileiros”. (grifo nosso) FREYRE, In CONFEDERACAO
EVANGELICA DO BRASIL. Cristo e 0 Processo Revolucionario Brasileiro, volume 11, p. 59.

265 CONFEDERACAO EVANGELICA DO BRASIL. op.cit., volume 11, p. 182.
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gue contribuam para a verdadeira humanizagdo do homem, manifestada na
encarnagdo de Jesus Cristo.?%®

O grupo de estudos advogava uma necessaria identificacdo dos evangeélicos
com a cultura brasileira. Era urgente um jeito brasileiro de ser evangélico, um
abrasileiramento do protestantismo tupiniquim para se poder “comunicar de forma
compreensivel a mensagem da Igreja ao povo™, caso contrario, ndo haveria “futuro
nela”?%’.

Provavelmente a grande contribuicdo do que aconteceu na Conferéncia do
Nordeste tenha sido exatamente a revelagdo, para muitos evangélicos que la
estiveram e para outros que foram depois alcancados pelos ventos que de l&
sopraram, da amplitude do alcance da fé cristd, a proposta de superacdo do
individualismo intimista caracteristico do protestantismo, a capacidade de insercao
na realidade social e cultural do pais, a tomada de consciéncia de um Deus que nao
esta restrito as paredes do templo e que convida para a agdo no mundo inspirados
no exemplo de Jesus de Nazaré. Waldo César, uma das personagens principais

desse periodo, e particularmente da Conferéncia do Nordeste, deu este testemunho:

A gente [da mocidade das igrejas] fez a descoberta que foi muito assustadora: de
gue Deus ndo estava s6 na Igreja, mas também no mundo. Para nos, antes, a Igreja
era o centro de tudo, ndo sé fisicamente, e todo 0 nosso tempo era dedicado a Igreja.
De repente a gente descobre que ndo é ai que esta a possibilidade de transformacao
das coisas.?®®

O rev. Joaquim Beato, um dos palestrantes de 1962, ao participar do
Congresso comemorativo dos 50 anos da Conferéncia do Nordeste, promovido pela
Faculdade Unida de Vitoria em maio de 2012, afirmou que a Conferéncia “foi, sem
duvida, a busca de uma tomada de posi¢cdo mais engajada, mais corajosa, mais
relevante e mais fiel ao Evangelho da parte das igrejas, diante das estruturas

injustas, de desigualdade e opressao, que caracterizavam (e ainda caracterizam) a

266 |bid., p. 182.

%7 A questdo cultural nesse debate abrangia tanto a cultura erudita quanto a popular. Foi nessa
perspectiva que o grupo de estudos, em suas propostas praticas, afirmou que “a Igreja deve manter
em alta conta as manifestacdes artisticas populares e eruditas, estimulando-as e respeitando-as como
produtos da capacidade criadora do homem. O folclore, a ceramica popular, a musica popular, a
literatura de cordel, etc., ndo menos que a producdo dos artistas “eruditos”, merecem da parte dos
evangélicos maior atencdo e respeito. Valorizando-as a Igreja valoriza 0 homem, ameacado de
desumanizagéo, dentro da atual estrutura politica e econdmica”. Cf. Ibid., p. 184.

268 CESAR apud CUNHA. In RENDERS (et. al). As Igrejas e as Mudancas Sociais, p. 58.
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nossa sociedade”. E ele conclui: foi “a busca de uma nova maneira de entender e
levar avante sua missao e de marcar sua presenca e testemunho no seio da sociedade
brasileira”.%°

Os temas da cultura e da cidadania foram dois destaques de peso na
Conferéncia?’®. Os debates da IV Reunido de Estudos demonstram a maturidade de
uma corrente do protestantismo brasileiro que remontava a Erasmo Braga. Desvelar
0s mecanismos sociopoliticos que ddo forma a nacdo, compreender a estrutura
econdmica de sustentacdo das classes dominantes numa relacéo de injustica com os
pobres, encontrar-se com a cultura brasileira erudita e popular, e analisar todo esse
cenario a luz da fé cristd e da vida de Jesus de Nazaré, eis o propdésito da

Conferéncia do Nordeste. Waldo César assim explicou a Conferéncia:

A Conferéncia do Nordeste foi, antes de tudo, grande esfor¢co neste sentido: levar
a Igreja a falar a linguagem da época em que vivemos e a encontra-se com a
sociedade brasileira. Aos esforcos para compreender e interpretar o movimento
atual, promovido com verdadeira paixao pelas mais variadas correntes, faltava uma
tentativa nossa, cristd. A Conferéncia do Nordeste foi a experiéncia. 167 delegados
de 17 Estados, representando 16 denominagGes, se reuniram para um encontro que
era em si mesmo dialogo e tentativa de orientacdo para presenca mais efetiva na
fronteira cultural, econdmica e politica. Os acontecimentos do setor rural,
educacional, estudantil, industrial, e outros, precisam da nossa presenga em termos
atuais. Temos de examinar os eventos a luz da fé cristd. Mas qualquer analise
realista, concreta, deve partir do encontro, do didlogo com aquéles que se acham
nas esferas onde a luta de cada dia se manifesta em toda a sua potencialidade.?™

Para ele a Conferéncia representou “ésse encontro entre o tedlogo e o
sociologo; o tedlogo e o economista; o0 tedlogo e 0s “engajados” nas situacdes
cotidianas”.?’> Toda essa reflexdo nos autoriza a afirmar que a Conferéncia do
Nordeste foi 0 ponto maximo de fervura no esforco de elaboracéo, por parte de
protestantes brasileiros, de uma teologia publica e cidada.

A influéncia dos debates e das recomendacdes da Conferéncia foram

sentidas nas principais denominac@es evangélicas brasileiras. No mesmo ano de

29 BEATO, Joaquim. A Conferéncia do Nordeste 50 Anos Depois. In ROSA, Wanderley Pereira
da; ADRIANO FILHO, José. “Cristo e 0 Processo Revolucionario Brasileiro” - a conferéncia do
nordeste 50 anos depois (1962-2012). Rio de Janeiro: Mauad e Instituto Mysterium, 2012, p. 35.
210 Cf. RENDERS, Helmut. Os temas “cultura” e “cidadania” na Conferéncia do Nordeste de 1962,
na Igreja Metodista, segundo seus Credos Sociais, € a revista da juventude Cruz de Malta. In:
RENDERS (et. al.). As Igrejas e as Mudancas Sociais, p. 58.

211 CESAR, Waldo. Introducéo. In: CONFEDERACAO EVANGELICA DO BRASIL. Cristo e 0
Processo Revolucionario Brasileiro, volume II, p. X1 e XII.

272 |bid., p. XII.
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sua concretizagdo, a Igreja Presbiteriana do Brasil, na reunido de seu Supremo
Concilio elaboraria 0 seu Pronunciamento Social. Os batistas, no ano seguinte,
tornaram puablico o Manifesto da Ordem dos Ministros Batistas do Brasil. Os
metodistas se adiantaram bastante nesse debate, pois como ja visto, seu Credo
Social € de 1934. Mas em 1960 os metodistas fizeram uma atualizagdo desse
documento e lancaram uma nova versdo2’®. Depois de décadas de gradativa
construcdo de uma teologia social e politica no protestantismo brasileiro, a
elaboracdo desses manifestos representavam o amadurecimento da consciéncia de
uma ética social e de uma teologia publica e cidada entre os evangélicos nacionais,
sobretudo se observarmos que eles foram uma sistematizacdo desse pensamento
social no nivel das instituicdes e ndo como fruto de iniciativas individuais ou
isoladas.

Ao analisar esses trés documentos das mais importantes denominacdes do
chamado protestantismo historico de missdo no Brasil, vale ressaltar alguns

aspectos:

1. Eles representam uma tentativa de superacdo do individualismo caracteristico
do protestantismo de missdo rumo a uma teologia social;

2. Demonstram profunda preocupacdo com a situacdo de pobreza da maioria da
populacdo brasileira e reivindicam agdes governamentais que diminuam esse
estado de alienagdo dos bens mais basicos para uma vida digna;

3. Posicionam-se contra preconceitos de toda sorte;

4. Defendem a liberdade de consciéncia e de expressdo e 0s principios
democraticos;

5. Advogam a inser¢do dos membros dessas denominagdes, e do protestantismo
em geral, na vida publica: sindicatos, partidos politicos, fabricas, catedras e nas
instancias de poder nas esferas executivas, legislativas e judiciarias;

6. Defendem veementemente a preservagdo das familias;

213 Esses documentos podem ser lidos na integra nos apéndices I, 11 e I11. Vale ressaltar que a Igreja
Catdlica assumiu a primazia desse debate, pois em 1891 o Papa Ledo XIII publicou a enciclica
Rerum Novarum, contundente documento acerca da posicéo social da Igreja. Em seguida, em 1931,
o0 Papa Pio XI, publicou a Quadragesimo Anno, descrevendo, mais uma vez, o posicionamento
social da Igreja. A atualizacdo desse pensamento social dos catolicos coube ao Papa Jodo XXIII que,
em periodo contemporaneo ao que ora estudamos (1961), publicou a enciclica Mater et Magistra,
chamando a atencéao para a necessidade de aplicacédo pratica da doutrina social da Igreja.
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7. Reivindicam a protecdo a infancia e a juventude contra os males que ameagam
essa faixa etéria da populacao brasileira;

8. Clamam por melhor distribuicdo das riquezas nacionais e por reforma agraria;

9. Observam a necessidade de dignificacdo do trabalho, com defesa dos direitos
dos trabalhadores e salérios dignos;

10. Pedem a melhoria do sistema de satde e a¢des de combate aos vicios;

11. Defendem a critica aos governos e o enfrentamento quando estes ndo agem em
favor do povo;

12. Reivindicam condicfes de moradia nas areas urbanas e rurais;

13. Regulamentam o trabalho das mulheres;

14. Exigem reforma previdenciaria visando a aposentadoria digna;

15. Advogam o direito a greve;

16. Os batistas posicionam-se contra 0 ensino religioso nas escolas publicas e
defendem o Estado leigo;

17. Manifestam-se contra a corrupcao e exigem que seja combatida;

18. Denunciam o acumulo de riquezas.

Tais preocupacOes estavam de acordo com as reflexdes e debates ocorridos
no &mbito da Conferéncia do Nordeste e com as recomendacdes feitas pelos grupos
de estudos ali reunidos. O amadurecimento de algumas dessas ideias era tal que
muitos iam além da mera reivindicacdo de renovacdo do sistema sociopolitico e
econdmico reinante. Havia a consciéncia, por parte de muitos, da necessidade de
transformacéo das estruturas sociais.

Contudo, nem tudo apontava na mesma direcdo. A bem da verdade, nuvens
carregadas despontavam no horizonte nacional e eclesiastico protestante ja havia
alguns anos. No nivel nacional, o suicidio de Getulio Vargas em 1954 foi o
prentncio de tempos obscuros que se abateriam sobre a nacdo. No ambito
eclesiastico, fatores externos e internos criavam uma tensdo crescente que chegou
ao cume como um movimento paralelo ao golpe civil-militar ocorrido no pais em
1964. O que aconteceu no seio das denominacgdes protestantes brasileiras refletia o
contexto mundial, latino-americano e brasileiro do pos-guerra. O acirramento de
posic¢des observado no mundo da Guerra Fria, dividindo as nagdes entre capitalistas
e comunistas, entre aqueles que gravitavam na Orbita dos Estados Unidos e na da

Unido Soviética, agravou-se no contexto latino-americano com o advento da
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Revolucdo Cubana de 1959, como j& apontado acima. As palavras crise,
contextualizagdo e revolugdo estavam na pauta de todas as discussbes. Como
também ja foi observado, isso nao foi diferente dentro das igrejas. Nesse contexto,
a Confederacdo Evangélica do Brasil serviu como um manto sob o qual se
acomodavam essas tendéncias que, mesmo conflitantes, conseguiram conviver com
algum sucesso durante certo periodo. Entretanto, para alguns, cada vez mais as
reflexdes sociais e ecuménicas engendradas pelos setores mais progressistas do
protestantismo nacional, e que ganhavam progressivamente substancia e contornos
mais bem definidos, geravam desconforto e desconfianca. A palavra ecumenismo
passou a soar como sindnimo puro e simples de comunismo.

Além do contexto politico mundial, continental e nacional, dois outros
fatores aprofundaram essa tendéncia ao acirramento de posi¢oes dentro das igrejas,
que culminaria numa cisdo traumatica e duradoura: a influéncia do movimento
pentecostal sobre as igrejas protestantes de matriz historica; e o aprofundamento,
no Brasil, do fundamentalismo teoldgico que teve seu momento simbdlico na visita
ao pais do lider fundamentalista norte-americano Carl Mclntire, em 1956. Sobre
esses dois fatores discorreremos no proximo capitulo.

Aqueles que se preocupavam com um protestantismo socialmente mais
ativo no pais percebiam os sinais de um recrudescimento do conservadorismo nas
igrejas. O pastor presbiteriano (IPB) Domicio Pereira Mattos, por muitos anos
editor do jornal da denominacéo, escreveu, em agosto de 1963 no editorial: “A hora
é revolucionéria. Precisamos ajudar a revolucdo com o Evangelho e dentro da
Democracia, antes que a revolucdo seja feita sem o Evangelho e sem a

Democracia”.?™

3.7
Conclusao

Os conflitos que marcariam o protestantismo brasileiro na década de 1960
e nas seguintes ja estavam presentes em germe no momento de sua emancipacéo,
em fins do século XIX e nas primeiras décadas do século XX. Pudemos observar a
génese dessas tenses de maneira simbdlica, nas figuras dos presbiterianos Eduardo

Carlos Pereira e Alvaro Reis e nos batistas Antonio Teixeira de Albuquerque e

24 MATTOS, Domicio Pereira. Posicdo Social da Igreja. Rio de Janeiro: Edit6ra Praia, 1965, p. 80.
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Adrido Bernardes. Sem, naturalmente, se restringir a esses nomes, nem a eles dever
sua paternidade, o conservadorismo teoldgico que caracterizaria os evangélicos ja
estava bem representado nas polémicas em que se envolveram esses lideres
denominacionais. Também estava presente ali a curiosa incoeréncia daqueles que
sustentaram profundo espirito anticatolico e postura proselitista e, a0 mesmo tempo,
se regozijavam em iniciativas ecuménicas de carater panprotestante, como Carlos
Pereira.

Assim, o ambiente ecuménico brasileiro sempre carregou dentro de si
espiritos mais progressistas e figuras ainda vinculadas a uma heranca puritano-
pietista de viés bastante conservador. Destaqguemos aqui trés exemplos: no
encerramento da Terceira Reunido de Estudos promovida pelo Setor de
Responsabilidade Social da Igreja em 1960, o sermdo Como ovelhas que ndo tém
Pastor foi pregado pelo rev. Boanerges Ribeiro, que viria a ser eleito presidente da
Igreja Presbiteriana do Brasil em 1966 e o maior responsavel pelos expurgos
ocorridos no seio daquela denominagdo nos 12 anos seguintes. Em segundo lugar,
cabe destacar que o rev. Amantino Adorno Vassao, também presbiteriano (IPB),
foi convidado para prefaciar o primeiro volume publicado pela CEB, contendo as
crénicas escritas por Waldo Cesar sobre a Conferéncia do Nordeste. Ora, Amantino
Vassdo seria eleito no mesmo ano da Conferéncia presidente de sua denominacao
e iniciaria a fase de perseguicbes, continuadas, depois, por seu sucessor. No
prefacio por ele escrito ja se podia observar certo desconforto com essa tarefa. Na
concluséo, ele ndo deixa de registrar: “Meu intento foi, apenas, dar a entender que,
embora aprecie o notavel trabalho da Conferéncia do Nordeste, ndo concordo com
tudo que ali se disse ou se féz”.2"® E finalmente, Sebastido Gomes Moreira, um dos
palestrantes da Conferéncia do Nordeste, embora muito bem intencionado,
demonstrava que o resquicio das respostas faceis e das receitas prontas para a
solucgéo dos graves problemas sociais do pais insistia em se fazer presente. Em sua
prelecdo ele expressou as influéncias pietistas no pensamento teoldgico brasileiro
ao dizer que “sO a regeneracdo de carater individual assegurara, em futuro mais
remoto, a eliminacdo de tal foco, para completa profilaxia do mal que leva o homem

a sonegar impostos, a passar contrabando, a dar desfalques e a cometer tantos outros

215 \VASSAO, Amantino Adorno. Prefacio. In: CONFEDERACAO EVANGELICA DO BRASIL.
Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro, volume 1, p. 6.
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atos indignos”. E concluia que “isso também sera obra de Cristo, que, pelo seu
poder, regenera o carater e santifica a vida”.2®

Mesmo nos pronunciamentos sociais citados acima, em documentos que
representam notavel avanco na tomada de consciéncia de uma ética social crista,
encontramos ecos do conservadorismo renitente. Por exemplo, no Credo Social
metodista defendem-se a exigéncia do “exame pré-nupcial” e a “santificagdo do
domingo”.

Feitas essas ressalvas, devemos reafirmar que as articulagdes encabecadas
por esses protestantes progressistas em busca de uma teologia publica e cidada
representavam para eles, tanto quanto para nos, o resgate de compromissos
assumidos por protestantes do passado e uma ressiginificacao desses principios para
a realidade latino-americana e brasileira. Obviamente, a Reforma Protestante foi
um movimento cheio de contradi¢cdes e desvios, mas também representou um
avanco na medida em que ampliava a compreenséo da relagao entre Igreja e Estado,
e nas muitas alternativas de acdo da igreja na sociedade. No minimo, a Reforma
representou um avan¢o em direcdo a um mundo plural. Tanto as contradi¢bes
quanto as contribuicdes desse movimento serdo objeto de analise no capitulo 5.

Esta pesquisa se propde efetivar uma hermenéutica historico-teoldgica do
protestantismo brasileiro, com foco no desenvolvimento de uma teologia social e
politica. Assim, por vezes, fomos forcados a ampliar as informacdes histéricas com
0 objetivo de, dotados de visdo mais completa do caminho percorrido pelos
protestantes no Brasil, entendermos o desafio que representou a elaboragédo dessa
teologia e de uma ética social que superasse o individualismo téo caracteristico da
ideologia evangélica.

Os acontecimentos descritos acima e que tiveram ocasido nas décadas de
1950 e 1960 constituem-se em uma memdria sonegada as novas geragdes de
evangélicos brasileiros. Parece-nos que esse “varrer para debaixo do tapete” nao foi
incidental. Ao contréario, fruto de uma acdo programatica e deliberada, foi
orguestrada com o intuito de ndo se permitir que o evangelho de cunho social
voltasse a germinar entre as igrejas protestantes no Brasil. Sendo assim, até hoje a

maioria dos evangélicos jamais ouviu falar dessa significativa contribuicdo dada

26 MOREIRA, Sebastido Gomes. Cristo - a Unica solugdo para os problemas do Brasil. In:
CONFEDERACAO EVANGELICA DO BRASIL. Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro,
volume 11, p. 138.
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pelos protestantes brasileiros para a construcéo dos primordios de uma teologia da
libertagdo que apontasse para a responsabilidade social das igrejas cristas.

Como destaca Zwinglio Mota Dias, se no nivel continental a Revolugéo
Cubana serviu como simbolo do despertamento politico dos povos latino-
americanos, o fim também simbdlico desse alvorecer encontra-se na queda do
regime governado por Salvador Allende no Chile em 1973. No mesmo texto, Mota

Dias destaca:

Torna-se evidente, portanto, que o desenvolvimento dos empenhos ecuménicos
ocorreram (sic) paralelamente ao despertar politico dos povos latino-americanos e
vao refletir, com maior ou menor intensidade, a mesma problemaética vivida por
todos aqueles comprometidos com os esforcos de transformacéo da realidade social
do continente.?”

Essa tomada de consciéncia por parte de grandes setores populares latino-
americanos teve seus reflexos no Brasil e, particularmente, em segmentos do
protestantismo nacional. Talvez sua melhor traducdo tenham sido as reflexdes
ocorridas durante a Conferéncia do Nordeste. Foi um tempo de sonhos e utopias,
mas também de frustracdes e decepcdes. Forcas conservadoras nos niveis social,
politico e eclesiastico se movimentavam com igual desenvoltura e, no momento em
que essas forcas vindas de setores civis e militares convergiram para 0 mesmo
objetivo, as esperancas de uma nova reconfiguracdo social no solo péatrio foram
esmagadas impiedosamente. Tanto as igrejas protestantes quanto a Igreja Catolica
Romana sofreram duramente as consequéncias do regime que se instalou no pais.
Na cena protestante, esses desdobramentos foram sentidos com especial
profundidade na Igreja Presbiteriana do Brasil e na Igreja Metodista do Brasil,
embora todas tenham colhido sua dose de amargura.

O objetivo do préximo capitulo serd analisar essas consequéncias e 0
processo historico de fragmentacdo do protestantismo brasileiro e de dissolucao da
construcdo de uma teologia comprometida com as questdes sociais profundas do

pais.

217 DIAS, Zwinglio Mota. Prefacio. In: BITTENCOURT FILHO. Caminhos do Protestantismo
Militante., p. 8.
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4
A Fragmentacéao do Protestantismo Brasileiro

4.1
Introducéo

Ja destacamos nos capitulos anteriores que forgas conservadoras sempre
estiveram presentes no protestantismo instituido no Brasil. Esse conservadorismo,
em sua expressao religiosa, inspirava-se na teologia dos avivamentos norte-
americanos, especialmente naquele ocorrido no século XIX que, sob forte
influéncia do metodismo e do movimento de santidade (holiness), identificava-se
com o anticatolicismo, o perfeccionismo e o conversionismo. Os missionarios que
vieram para este pais, além de trazerem consigo essa teologia, transportaram para
ca também o divisionismo denominacionalista tipico do ambiente eclesiastico
estadunidense.

Uma renovacao do protestantismo nacional comecgou a se esbocar a partir
do Congresso do Panamé, em 1916. A abertura ecuménica e o esfor¢o visando a
maior cooperacdo entre os evangélicos, com acgdes articuladas, foram tomando
forma, fruto da militancia de lideres eclesiasticos como Erasmo Braga. Aos poucos,
crescia a tomada de consciéncia do papel social e politico que as igrejas poderiam
e deveriam assumir. Isso tudo refletia os acontecimentos nos niveis mundial,
continental e nacional. Nesse sentido, a década de 1950 e o inicio da década de
1960 foram exemplares, no que diz respeito a articulagdo de uma ética social crista
que respondesse a altura aos tremendos desafios apresentados pelas rapidas
transformacdes sociais pelas quais passava a nagéo.

No entanto, no seio desse mesmo protestantismo, um retrocesso estava em
curso, articulado pelos setores conservadores que cultivavam com especial desvelo
aquelas caracteristicas evangélicas exdgenas trazidas para ca pelo protestantismo
de missdo. N&o bastasse isso, outros acontecimentos reforcaram essas tendéncias
obscurantistas, 0s quais merecem nossa atenc¢do. S&o eles: a chegada ao Brasil do
movimento pentecostal e a influéncia fundamentalista que se fez sentir aqui

principalmente a partir da década de 1950.
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O inicio da ditadura militar, em 1964, somada a esse retrocesso no ambiente
eclesiastico, teve como consequéncia fortes perseguicdes contra aqueles que se
identificavam com uma teologia social e politica, desembocando em um quase total
desmonte desse movimento e ocasionando entre os evangélicos uma verdadeira
fragmentacéo, cujas consequéncias se fazem sentir ainda hoje.

Dai que novos atores e novos movimentos surgirdo, tanto na América Latina
quanto no Brasil: identificado com o ecumenismo, no nivel latino-americano, o
movimento conhecido pela sigla ISAL — Igreja e Sociedade na América Latina; no
ambiente evangélico mais conservador, mas tentando também uma articulagdo
social e politica, 0 grupo da chamada teologia da missao integral, conhecido em
nosso continente pelo estrangeirismo “evangelical”; 0s grupos chamados
neopentecostais identificados com a teologia da prosperidade, cuja génese se
encontra em solo norte-americano. A seguir, analisaremos a histéria do

protestantismo brasileiro no p6s-64 a luz dessas novas influéncias.

4.2
Forcas Conservadoras e Ditadura civil-eclesiastico-militar

O movimento pentecostal chegou ao Brasil em 1910, portanto, quase
simultaneamente ao seu surgimento nos Estados Unidos. Luigi Francescon, um
imigrante integrado na colénia italiana de Chicago, teve ligacdo com diversos
ramos evangélicos, entre os quais a Igreja Valdense, os presbiterianos e os batistas.
No influxo do pentecostalismo que alcancara Chicago por meio da Igreja Batista
pastoreada por William Durham, Francescon recebeu forte influéncia desse grupo.
Com larga experiéncia como evangelista, viajou ao Brasil e fundou em Santo
Antonio da Platina, interior do Parand, entre imigrantes italianos, a Congregagéo
Cristd do Brasil (CCB), a primeira igreja pentecostal no pais. Pouco tempo depois
foi convidado a pregar numa igreja presbiteriana de S&o Paulo e um grupo de
membros dessa igreja juntou-se a ele para a fundacdo da CCB no bairro de Bras,

regifo com grande concentracdo de italianos?’®. Essa denominagdo pentecostal

278 SOUZA, Beatriz Muniz de. A Experiéncia da Salvacdo - pentecostais em S&o Paulo. Sdo Paulo:
Duas Cidades, 1969, p. 29. O livro de Beatriz Muniz foi o primeiro publicado no Brasil sobre o
pentecostalismo. Em 1965, a ASTE - Associacdo de Seminarios de Teologia Evangélica - havia
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destacou-se pelo forte sectarismo, mesmo em relagéo a outros grupos protestantes
e pelo seu rigor moral. Como exemplo disso, no culto homens e mulheres assentam-
se em lados diferentes do templo e ndo ousam sequer se cumprimentar, mesmo 0s
casados. Mulheres usam véus e vestidos com mangas compridas. No final do culto,
quando passam pela porta, ponto de transicdo entre o sagrado e o profano,
cumprimentam-se com um beijo na face e um abrago?’®. No periodo em estudo —
década de 1960 — a Congregacao Cristd do Brasil ja contava, apenas no estado de
Séo Paulo, com 163.458 membros e 725 templos, sendo 96 na capital, num total de
44,019 fiéis?,

Também em 1910, chegaram ao Brasil os suecos Gunnar Vingren e Daniel
Berg, vindos também de Chicago e tendo recebido a mesma influéncia que recebera
Luigi Francescon da Igreja pastoreada por William Durham?®!, da qual era membro
Daniel Berg. Como fruto de uma revelagdo que teriam recebido, esses dois homens
embarcaram rumo a Belém do Pard e comecaram a frequentar uma igreja batista

naquela cidade?®?

. Ap0s alguns meses, eles se retiraram dessa congregacao e, com
um grupo de 18 irmdos e irmas que os acompanharam, fundaram em 1911 a Misséo
da Fé Apostdlica, mesmo nome dado por William Seymour ao trabalho fundado
por ele na Rua Azusa em Los Angeles, em 1906, marco simbdlico do inicio do

pentecostalismo. Em 1918 adotaram o nome Igreja Evangélica Assembleia de

promovido o primeiro simposio de cunho académico com o propoésito de refletir sobre esse
movimento. Seu tema foi O Espirito Santo e 0 Movimento Pentecostal. H4 importantes informagdes
historicas, com dados estatisticos e graficos num importante livro publicado em 1967, embora em
tom algo ingénuo e roméantico, pelo missionario americano William Read sobre o crescimento do
protestantismo brasileiro. Boa parte da obra é dedicada ao movimento pentecostal, sobretudo a
Congregacdo Cristd do Brasil e a Assembleia de Deus, mas também O Brasil para Cristo e outras
denominac¢Bes menores. Cf. READ. William R. Fermento Religioso nas Massas do Brasil. Séo
Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1967. Esse interesse demonstrado a partir da segunda
metade da década de 1960 é um claro reflexo do crescimento acelerado dos pentecostais. Calcula-
se que em 1930 esses grupos representavam 14% dos protestantes no Brasil. Em 1964, esse
percentual subiu para 69%. Dados citados em CAMPOS, Leonildo Silveira. Raizes Histdricas,
Saciais e Teoldgicas do Movimento Pentecostal. Simpdsio, vol. 10 (4) ano XXXVII, no. 48, 2008,
p. 64, nota 3.

29 ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil - uma interpretagdo socio-religiosa.
Petrépolis: Vozes, 1985, p. 38.

280 SOUZA. A Experiéncia da Salvag&o, p. 29.

281 Ndo é correta a afirmagdo de Francisco Rolim de que esses dois suecos eram filiados as
Assembleias de Deus norte-americanas. A formagdo da Convencdo Geral que assumiu 0 nome
“Assembleia de Deus” ocorreu apenas em 1914, Cf. ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no
Brasil., p. 40.

282 Tanto a igreja de origem deles em Estocolmo, na Suécia, quanto a igreja de Chicago eram
originalmente igrejas batistas.
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Deus, seguindo o nome adotado por diversos lideres pentecostais brancos norte-
americanos que se uniram em 1914,

A partir de uma hermenéutica socioldgica, Rolim sugere que as duas
primeiras denominacdes pentecostais no Brasil, originarias do pentecostalismo de
grupos brancos norte-americanos - mormente a Assembleia de Deus, fundada no
extremo norte brasileiro, longe das agitaces operarias que tomavam corpo em S&o
Paulo - serviram como contraponto a essas articulagdes sociopoliticas em formacao
no pais. Afirma ele: “De um lado, as praticas sociais e politicas, questionadoras da
pungente realidade da vida operéria; do outro, as préticas religiosas, desvinculadas
de qualquer preocupagéo social, encaminhavam o0s crentes para um horizonte a-
histdrico”.?8 Ora, essa conclusdo reforca nossa sugestdo de que a chegada ao Brasil
dos grupos pentecostais somente ajudou a intensificar o carater conservador do
nosso protestantismo e aprofundou a crise que eclodiu entre os evangélicos na
década de 1960. E verdade que ndo devemos desconsiderar a presenca pentecostal,
especialmente de assembleianos, nas Ligas Camponesas, ajudando a organizar
nucleos de trabalhadores rurais. Tiveram, contudo, vida curta estas Ligas em face
da instalagdo do regime militar. De qualquer forma, a experiéncia ajuda a mostrar
que “praticas de mobilizacdo social, ao invés de a destruirem, iam incorporando
uma experiéncia religiosa, mesmo fortemente voltada para o sagrado”.?®* Mas,

como observa Candido Procopio de Camargo:

N&o exerceram 0s pentecostais, como alas do Protestantismo historico, fungdes
compativeis com a modernizacdo, apresentando-se como forma de internalizacdo
religiosa tendente a acomodar 0s conversos ao estilo de vida da sociedade em
rapido processo de urbanizacdo. Nesse sentido, portanto, desempenha o

283 |bid., p. 42.

284 |bid., p. 48. A participacdo de pentecostais nas Ligas Camponesas é fato inquestionavel, porque
documentado. N&o deve ser desvalorizado. Encontra-se em consonancia com as aspiragdes de uma
ética social crista por parte dos setores do protestantismo histérico que temos estudado. Por outro
lado, essa participagdo nas Ligas também ndo deve ser supervalorizada. Francisco Rolim argumenta
que esses pentecostais eram na maioria jovens que tomaram uma decisdo individual. Mas “nenhuma
Igreja Pentecostal como um todo delas participou. Os pastores, segundo se sabe, ndo gostaram”. E
ele conclui: “Tivesse sido mais longo esse periodo, provavelmente as implicacdes sobre a religido
pentecostal teriam sido benéficas e fecundas”. ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostalismo,
Governos Militares e Revolucdo. Revista Eclesiastica Brasileira. Fasc. 210 - junho - 1993.
Petrépolis: ITF, p. 336.
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Pentecostalismo fungfes iminentemente conservadoras, ndo dando ensejo
para o aparecimento de modalidades contestatérias ao statu quo.?

Cabe ainda ressaltar a chegada ao Brasil da Igreja do Evangelho
Quadrangular. Essa denominacdo, fundada nos EUA em 1918 por Aimée Semple
McPherson, aportou no Brasil pela pregacdo de Harold Williams e Raymond
Boatright, em 1951. Seu nome, segundo a tradi¢ao sustentada pela igreja, é fruto de
uma revelacgéo recebida por Aimeé, por inspiracdo de uma profecia de Ezequiel, e
faz referéncia as dimensdes da misséo de Jesus Cristo como salvador, batizador,
médico e o Rei que voltara?%® . Uma importante inovacdo trazida por essa
denominacdo pentecostal foi a énfase na “cura divina” nas pregagdes em tendas
montadas especificamente para esse fim. Essas campanhas evangelisticas ficaram
conhecidas em nosso pais como Cruzada Nacional de Evangelizacdo. A
agressividade evangelistica e os métodos arrojados de comunicagdo com as massas
foram outra marca dessa igreja. Mais uma vez, a maioria dos adeptos é oriunda de
outras denominag@es protestantes?®’. William Read informa que, em seus primeiros
cinco anos, cerca de 20 pastores brasileiros juntaram-se a Harold Williams. Desses,
destacou-se um evangelista assembleiano chamado Manoel de Melo. No Paran4,
promoveu reunides que juntaram 50 mil pessoas. Demonstrando grande dom para
pregar as massas, logo se separou da Cruzada para fundar seu proprio grupo, mais
tarde denominado O Brasil Para Cristo®®, Na década de 1960, a Cruzada contava
com 300 templos, 350 pastores e cerca de 30 mil membros?®,

A Igreja O Brasil Para Cristo &, muito provavelmente, a primeira
denominagdo pentecostal genuinamente brasileira, isto é, ndo fundada por
missionarios estrangeiros. Fruto de uma cisdo, fundada em 1955, ela é exemplo da
mobilidade e nucleagdo que caracteriza as denominagdes pentecostais até os dias
atuais. O missionario Manoel de Melo, como gostava de ser chamado, tendo
passado pela Assembleia de Deus e, em seguida, pela Igreja Quadrangular, adquiriu
grande experiéncia como pregador de multiddes. Segundo Read, chegava a juntar

de 100 a 200 mil pessoas em suas cruzadas, pioneiro nessa pratica que seria copiada

25 CAMARGO, Candido Ferreira de. Catolicos, Protestantes, Espiritas. Petropolis: Vozes, 1973.
p. 148-149. O grifo é nosso.

286 Cf. SOUZA. A Experiéncia da Salvac&o., p. 35-36.

297 |pid., p. 37.

288 Cf. READ. Fermento Religioso nas Massas do Brasil., p. 167.

289 Cf. Ibid.
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por centenas de pastores pentecostais nos anos seguintes?®®. Manoel de Melo
envolveu-se em polémicas, como quando aceitou um terreno de presente do politico
paulista Ademar de Barros. Quando o templo estava pronto para a inauguragéo, por
ordem de Ademar de Barros, que fora pressionado por catolicos descontentes com
0 apoio ao lider pentecostal, homens e maquinas demoliram o edificio e tomaram
de volta o terreno. Manoel de Melo, entdo, langou o plano de construcdo do “maior
templo do mundo”: ergueu na cidade de Séo Paulo o templo-sede da denominacao,
com capacidade para 10 mil pessoas?®. Outro pioneirismo de Manoel de Melo foi
sua relacdo e apoio a candidatura de politicos?®?, préatica retomada por grupos
pentecostais a partir do decénio de 1980. Sua ideologia e suas ambicdes politicas

sdo destacadas por William Read:

Do seu ponto de vista, a Igreja Catdlica ndo possui 0 necessario para vencer a
batalha contra 0 Comunismo, a pobreza e a degenerescéncia moral. Apenas 0s
evangeélicos podem impedir que o pais caia nas mdos dos comunistas. Seu plano
politico para um futuro imediato visa a elei¢do do vice-prefeito da cidade de S&o
Paulo, em 1965. Pretende eleger um senador federal para tomar o lugar de certo
Padre Calazans que, por sua vez, pretende reeleger-se em 1965. Por volta de 1970,
espera eleger para vice-presidente da Republica, um evangélico.?®®

Em sua pesquisa, Beatriz Muniz destaca uma caracteristica, que interessa
ao nosso estudo, que diferenciava a igreja O Brasil Para Cristo das outras
denominagdes pentecostais da época por causa do interesse pelos problemas sociais
do pais. Em sermdes e artigos da Revista da igreja, seus lideres conclamavam os
fiéis a conhecerem “a situacdo interna do pais, econémica, social e
administrativamente” com o objetivo de contribuir para a “reforma moral” em todas
as esferas da vida nacional®®*. Em 1968, Manoel de Melo causou espanto ao filiar
sua denominacgéo pentecostal ao Conselho Mundial de Igrejas. Julio de Santa Ana
também lembra que além dessa filiacdo, ela também atuou em programas da

Coordenagdo Ecuménica e Servico (CESE) ao lado das igrejas Catolica, Episcopal,

290 Cf. Ibid., p. 148.

291 Cf. Ibid., p. 154-156. O plano original, conforme informa Read, era de um templo com
capacidade para 25 mil pessoas.

292 Apos varias decepgdes com politicos apoiados por ele, Manoel de Melo decidiu apoiar apenas
candidatos evangélicos.

2% |bid., p. 159. Read afirma que havia um deputado federal pentecostal eleito com o apoio de
Manoel de Melo e 72 vereadores em varias cidades do estado de S&o Paulo.

29 Cf. SOUZA. A Experiéncia da Salvacéo., p. 42.
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Metodista e Luterana®®. Segundo o proprio Manoel de Melo a Igreja da qual era
lider, filiou-se a0 CMI “por causa da sua missdo social no mundo presente”. E
também porque ele desejava ver o fim das divisGes denominacionais. Para ele, “o
ecumenismo € outra coisa boa do Conselho Mundial para nds”.?% Para a
inauguracédo do “maior templo do mundo” em 1979, Manoel de Melo convidou para
ser o orador oficial o secretario-geral do CMI, Philip Potter. Também esteve
presente e deu breve palavra de saudacgéo o cardeal arcebispo de Séo Paulo, d. Paulo
Evaristo Arns. Essa postura algo progressista de Manoel de Melo constitui-se em
excegao no cenario pentecostal brasileiro. Além disso, sua filiagdo ao CMI pode ser
interpretada apenas como desejo de legitimagdo por um 6rgdo superior de carater
mundial, alias, pratica comum no mundo pentecostal.

O pentecostalismo faz parte de uma longa tradicdo de reacdes populares no
seio eclesiastico. Anabatistas, pietistas, quacres e metodistas sdo alguns dos
exemplos dessa “igreja dos deserdados”, para usar a terminologia empregada por
H. Richard Niebuhr em seu classico sobre as origens sociais das denominagoes
protestantes?®’. Para Niebuhr, “nenhum elemento, seja religioso, econdmico ou
racial, opera isoladamente”.?® No entanto, ele destaca o aspecto econdmico das

divisdes denominacionais.

Certa fase do denominacionalismo explica-se por meio de uma interpretacéo
econdmica modificada da historia religiosa, pois as divisdes das igrejas tém sido
ocasionadas mais frequentemente pela acdo direta ou indireta de fatores
econdmicos do que pela influéncia de qualquer outro interesse humano.?*°

Ainda na origem, o protestantismo teria dificuldade de atender aos anseios
das classes menos favorecidas. I1sso se explicaria pelo carater elitista do calvinismo
e pelo estatismo do luteranismo. O mesmo se poderia afirmar sobre o anglicanismo.
Richard Niebuhr destaca posicionamentos antipopulares de Calvino e de calvinistas
para entdo concluir que “o presbiterianismo vivia distante da vida religiosa do povo
comum com seu intelectualismo e sua ética peculiar”.?® Os anseios por justica

social, pela participagdo popular na vida civil e eclesiastica e a expressdo emocional

2% SANTA ANA. Ecumenismo e Libertagdo., p. 288.

2% REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil., p. 375-376.

297 NIEBUHR, H. Richard. As Origens Sociais das Denominacdes Cristds. Sdo Bernardo do Campo:
IEPG; Séo Paulo: ASTE, 1992.

298 |bid., p. 25.

29 |bid.

300 |bid., p. 34.
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cultica ndo eram atendidos por nenhuma das correntes reformistas. Dai as reacfes
dos deserdados, a igreja dos “pobres e ignorantes™: 0S anabatistas liderados pelo
entusiasta Tomas Minzer, os milenaristas, os antinomistas, seekers, ranters,
diggers, levellers e quakers.

O pentecostalismo deu continuidade a essa heranca de igreja dos
deserdados. Seus fundadores foram ex-escravos, mulheres e imigrantes pobres®®:,
Seus antecedentes mais proximos foram a piedade metodista e 0s movimentos de
santidade, holiness. Emulando a histdria pregressa, reagiam a “frieza nos cultos”,
ao “mundanismo na igreja” e a “esterilidade doutrinaria”. Seu objetivo: o retorno a
“igreja primitiva”, a volta & “fidelidade biblica”. Ora, como legitimo representante
da “igreja dos excluidos”, 0 pentecostalismo tinha tudo para ser um movimento de
libertacdo e mesmo de revolugdo. Porém, com algumas excecdes, ndo foi assim que
ele se revelou no decurso da histéria. Algumas causas podem ser apontadas.
Primeiro, pela manutencdo de uma piedade antimundana que ocasionou
desconfianca de tudo aquilo cuja origem ndo se encontrasse dentro dos portdes da
igreja. Uma cultura de gueto, por consequéncia, sempre foi cultivada nos arraiais
pentecostais. Uma postura anti-intelectual ja estava clara no discurso do primeiro
presidente da Convencao Geral das Assembleias de Deus, em 1914. Na ocasiéo, E.
N. Bell declarou que “essas assembleias opdem-se a toda Alta Critica da Biblia, a
todo 0 modernismo”.3%2

Gedeon Alencar lembra o conceito weberiano de dominacao. Dentre 0s trés
tipos de dominacdo descritos por Weber - racional, tradicional, carismatica - ele
destaca a do tipo carismatico: o lider carismatico - que ndo se descreve
“objetivamente com critérios estéticos, éticos etc”. — é a contraparte do adepto, que
dé legitimacdo a dominag&o carismatica. Como todo carisma tende a se “rotinizar”,
migrando para o tipo de dominagdo tradicional, normalmente no contexto

pentecostal surge um novo lider com caracteristicas extracotidianas, atraindo para

301 Walter J. Hollenweger lembra que, provavelmente, o pentecostalismo foi o Gnico movimento
protestante fundado —pelo menos oficialmente —por um cristdo negro. HOLLENWEGER, Walter J.
De Azusa-Street ao Fendmeno de Toronto: raizes histéricas do movimento pentecostal.
CONCILIUM. Movimentos Pentecostais —um desafio ecuménico. 265 - 1996/3, p. 9 [383].

302 ROSA. O Dualismo na Teologia Crista., p. 121.
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si também adeptos, causando cisdes e rupturas, num ciclo ininterrupto® que pode
ser descrito como dominago-reacdo-dominagao3®.

Outro movimento que ganhou impulso no Brasil a partir da década de 1950
foi o fundamentalismo religioso e teologico. Em 1949, o famoso pastor norte-
americano presbiteriano e fundamentalista Carl Mcintire visitou o Brasil pela
primeira vez. A frente da ala fundamentalista radical, Mclintire fundou, em 1941, o
Conselho Americano de Igrejas, como oposicdo ao Conselho Federal de Igrejas de
Cristo na Ameérica, de carater ecuménico. E para combater o Conselho Mundial de
Igrejas, organizou, em Amsterda, em 1948, na mesma semana e cidade em que se
organizava o CMI, o Conselho Internacional de Igrejas Cristés (CI1C)3%,

Na primeira estadia no Brasil, Mcintire pregou em diversas igrejas,
atacando vigorosamente o Conselho Mundial de Igrejas, semeando entre 0s
protestantes brasileiros ndo pequena discérdia. Ora, por essa época havia real
interesse por parte da lideranca da Igreja Presbiteriana do Brasil de aproximacéo, e
talvez filiacdo ao Conselho Mundial de Igrejas. Tanto era assim que a IPB enviou,
como seu representante na Assembleia de fundacdo do CMI, em 1948, o rev.
Samuel Rizzo, entdo professor em Princeton e representante da IPB junto as Igrejas
Presbiterianas norte-americanas. A analise documental permite afirmar que a Igreja
Presbiteriana do Brasil foi membro-fundadora do CMI, como bem mostrou Silas
Luiz de Souza. Além de outros argumentos que podem ser conferidos em sua
pesquisa, Silas de Souza destaca que o relatério da Assembleia de constituicdo do
CMI menciona a presenca de duas igrejas brasileiras: a Igreja Metodista do Brasil
e a Igreja Presbiteriana do Brasil®®. Em seu relatorio a IPB, Samuel Rizzo se refere
a Assembleia de constituicdo do Conselho Mundial de Igrejas como “o evento mais
importante para o protestantismo desde a Reforma”.

No entanto, a visita de Mclintire as igrejas brasileiras em 1949 motivou uma

reacao dos setores conservadores da IPB presentes, sobretudo nas igrejas do norte

308 ALENCAR, Gedeon. Assembleias de Deus - origem, implantacgdo e militancia (1991-1946). Sdo
Paulo: Arte Editorial, 2010, p. 33-34.

304 Para Hollenweger, o que poderia ter sido um movimento revolucionario e de libertagdo de origem
negra, foi encoberto “por uma cultura conservadora de classe média. Um trabalho ecuménico
conjunto foi combatido. O racismo sufocou a cultura primitiva da pacificagdo. As estruturas de
participacdo da comunidade foram substituidas por grupos de comando arbitrario”.
HOLLENWEGER. CONCILIUM, p. 10 [384]

35 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Protestantismo no Brasil e suas Encruzilhadas. REVISTA
USP, Sao Paulo, n. 67, setembro/novembro 2005, p. 58.

306 SOUZA. Pensamento Social e Politico no Protestantismo Brasileiro., p. 198-209.
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e nordeste, sob a liderancga inconteste do rev. Israel Gueiros, que defendia a filiacdo
da denominagdo ao Conselho Internacional de Igrejas Cristds e ameacava um
rompimento com a IPB caso esta permanecesse no CMI. O entdo presidente do
Supremo Concilio dessa denominacéo, rev. Natanael Cortez, com o fim de evitar
um cisma, defendeu a famosa postura de “equidistancia” da IPB em relagdo aos

dois Conselhos.

...por enquanto, o que podemos afirmar é que a Igreja Cristd Presbiteriana do
Brasil ndo esté regularmente filiada ao Concilio (sic) Mundial de Igrejas. A visita
do Rev. Carl Mclintire do Concilio (sic) Internacional de Igrejas inflamara os
animos de alguns dos nossos companheiros de ministério, sendo dentre eles o mais
contaminado o Rev. Dr. Israel Gueiros. A este prezado colega encontrei muito
exaltado, dando por consumada a nossa filiagdo ao Concilio Mundial de Igrejas,
gue, para 0 Rev. Mclntire e para o Dr. Gueiros, seriam um foco de modernismo
teoldgico a ser transplantado para o Brasil. Tratei 0 assunto cordialmente com o
Dr. Israel Gueiros, num espirito de paz e fraternidade, chegando a esta concluséo,
gue o bom senso e 0 amor a nossa Igreja aconselham: Nos, da Igreja Crista
Presbiteriana do Brasil, ndo queremos as idéias modernistas do Concilio Mundial
de Igrejas, se é que ele as tem, nem também queremos transplantar para o seio de
nossa Igreja no Brasil as divergéncias que o Rev. Dr. Carl Mclntire alimenta, com
ou sem razdo, para com o referido Concilio Mundial, ou os seus proceres, e para
com a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, o Board de Nova York e o Concilio
(sic) Federal de Igrejas. O bom senso nos diz que nos devemos manter
eqlidistantes desses movimentos antagbnicos e que se processem fora dos nossos
limites eclesiésticos. Gragas a Deus, os resultados dos meus entendimentos
pessoais parecem satisfatorios.>"’

Assim, em 1949 o Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil
decidiu oficialmente ndo se filiar a nenhum dos Conselhos mundiais e, por
conseguinte, convencionou-se afirmar que a IPB nunca foi membro do CMI, o que
parece contraditar o envio de seu representante nos termos referidos acima. O rev.
Cortez estava enganado ao achar que sua diplomacia daria resultados
“satisfatorios”. Em 1952, Jorge César Mota, o pastor lider entre jovens e
companheiro de Richard Shaull, comentando “A Questdo da Equidistancia”,
defende a impossibilidade de tal relagdo com movimentos tdo distintos. Enquanto
o CIIC era intolerante e semeava calGnias, o CMI promovia o didlogo e a
consciéncia da responsabilidade social entre os cristdos. Assim, o CIIC deveria ser

rejeitado e a IPB deveria se filiar ao CMI3%,

307 Apud REILY. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil., p. 245.
308 Cf. SOUZA. Pensamento Social e Politico no Protestantismo Brasileiro., p. 200-201.
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Do outro lado, como afirmamos, Carl Mclintire encontrou no rev. Israel
Gueiros, pastor da Primeira Igreja Presbiteriana de Recife, seu admirador mais
entusiasmado. Ele também néo estava satisfeito com a “equidistancia” e defendia a
filiacdo ao Conselho liderado por Mclntire. Uma de suas ac6es foi desencadear uma
campanha contra o Seminario Presbiteriano do Norte (Recife), acusando-o de
modernismo teoldgico. Tendo fundado um Seminério concorrente, Israel Gueiros
acabou deposto pelo Presbitério de Pernambuco em 1956. Em decorréncia disso,
no mesmo ano ele organizou a Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil
(IPFB), causando o cisma que Natanael Cortez tentou evitar sete anos antes3%°,

O ex-presidente da Igreja Presbiteriana do Brasil, rev. Guilhermino Cunha,
narra em artigo publicado em 2001, na Revista Fides Reformata, que Carl Mclntire
teria oferecido 25 mil ddlares em 1956 ao rev. Natanael Cortez para liderar um
grupo de pastores gque se uniria em torno da causa fundamentalista contra o que ele
considerava a ameaca do liberalismo teolégico que, aquela altura, ja teria se
infiltrado na denominacdo. A oferta fora terminantemente recusada por Cortez, mas
alguém, insinua Guilhermino Cunha, teria aceitado a tarefa°,

Dentre as igrejas do protestantismo histoérico, provavelmente a IPB foi a que
mais sofreu internamente com as controvérsias entre conservadores e progressistas.
A Igreja Metodista do Brasil, como vimos, filiou-se ao Conselho Mundial de Igrejas
e, ao que parece, desfrutava de maior consenso quanto ao compromisso ecuménico
e com as causas sociais. Essa denominagdo ndo deixou de experimentar 0S mesmos
retrocessos ocorridos entre os presbiterianos, mas com alguns anos de atraso. Entre
0s batistas, 0 motivo era outro. O forte conservadorismo demonstrado desde o seu
estabelecimento em terras brasileiras mantivera essa denominacdo distante dos
debates ecuménicos, tendo sido a Unica denominagdo histérica ausente da
Confederagédo Evangélica do Brasil.

No caso da Igreja Presbiteriana do Brasil, as forgas contrarias disputavam
espaco desde os dias de Eduardo Carlos Pereira, Alvaro Reis e Erasmo Braga. Ao

mesmo tempo em que pastores dessa igreja estiveram a frente das principais

309 A Igreja Preshiteriana Independente do Brasil havia passado por cisma semelhante, por causas
doutrinarias, em 1940, quando, sob a lideranca do rev. Bento Ferraz, antigo colaborador de Eduardo
Carlos Pereira, foi organizada a Igreja Presbiteriana Conservadora do Brasil, mais tarde irmanada
com a IPFB, com sua filiagdo a Confederacdo de Igrejas Evangélicas Fundamentalistas do Brasil.
310 CUNHA, Guilhermino. Os Herdeiros de Carl Mcintire. FIDES REFORMATA, 6/1, 2001. p. 1, 2.
Devemos ressalvar que a histdria foi narrada ao rev. Guilhermino Cunha pelo filho de Natanael
Cortez. N&o existe no artigo comprovacdo documental do ocorrido.
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Iniciativas para o desenvolvimento de uma consciéncia ecuménica e social entre os
protestantes brasileiros, foi ali também que as rea¢Ges conservadoras se mostraram
mais pujantes. Prova disso foi o que ocorreu no seio do trabalho da mocidade.
Observamos no capitulo anterior que o trabalho da juventude evangélica -
principalmente dos metodistas, presbiterianos (IPB e IPI) e congregacionais - era
bastante vigoroso e capitaneou boa parte dos debates ocorridos a partir de 1950 a
respeito do papel das igrejas frente as rapidas transformac6es sociais pelas quais
passava 0 pais. A UCEB, liderada pelo pastor Jorge César Mota, a ACM e o
Departamento de Mocidade da Confederacdo Evangélica do Brasil foram
importantissimos como pontos de convergéncia desses esfor¢os rumo a elaboragdo
de um pensamento social e politico no protestantismo nacional. Somados a isso, a
chegada de Richard Shaull ao Brasil, em 1952, sua contribuicdo com o trabalho de
César Mota e seu trabalho com os seminaristas presbiterianos abriram um novo
campo de visdo para os jovens evangélicos e trouxeram novas categorias teologicas
gue redimensionaram antigos conceitos de igreja, missao e reino de Deus. Devemos
destacar também que, no caso dos presbiterianos, foi muito importante a
presidéncia da denominacdo exercida por José Borges dos Santos Jr. entre 1954 e
1962. De convicgdes ecuménicas, o rev. José Borges apoiou com entusiasmo o
trabalho da Confederacdo Evangélica do Brasil e o trabalho da mocidade. Ele

defendia uma ampla participacdo das igrejas nas reformas sociais:

N&o hesito em dizer que uma igreja fora do mundo é uma igreja que desertou. Nao
hesito em afirmar que o lugar da Igreja € no mundo, bem como insisto em dizer
que é indispensavel trazer o mundo para a Igreja, porque s6 a Igreja, como
instrumento do poder e da graca de Deus, tem recursos para salvar o mundo, isto é
a politica, a inddstria, a lavoura, o trabalho e tudo aquilo que € do homem. (...)
Estd na hora da Igreja evangélica do Brasil tomar consciéncia e desobrigar-se,
valorosamente, da sua responsabilidade social.*!!

Promovendo congressos nacionais a partir de 1946 e publicando um jornal
chamado Mocidade, os jovens presbiterianos se empolgavam com os novos debates
em torno de temas como ecumenismo, missao, politica, problemas sociais, guerra,
analfabetismo etc 32 . A jovem Billy Gammon foi uma das fundadoras e
organizadoras do trabalho entre os jovens e resistiu as pressdes politicas, tendo

liderado com muito vigor as a¢des da Confederacdo da Mocidade Presbiteriana. Sua

31 Apud SOUZA. Pensamento Social e Politico no Protestantismo Brasileiro., p. 138-139.
312 Cf. ARAUJO, Jodo Dias. Inquisicdo Sem Fogueiras. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2010, p. 48-49.
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morte prematura e tragica em um acidente causou profunda comocdo entre seus
pares. Muitos desses congressos foram orquestrados em conjunto pelos jovens
presbiterianos, metodistas e congregacionais. O tema da unido denominacional de
metodistas e presbiterianos voltou a baila, para entusiasmo dos jovens dessas
igrejas. Contudo, se o presidente do Supremo Concilio da IPB, rev. José Borges dos
Santos Jr., nutria especial admiracao e apoiava o trabalho da juventude, o secretério
executivo, rev. Amantino Adorno Vasséo, enxergava exageros nas propostas da
mocidade e envidou esforgos para conté-los. De sorte que, em 1960 a diretoria do
jornal Mocidade foi deposta e o periddico passou a ser publicado pela Casa Editora
Presbiteriana, sob a direcdo de Boanerges Ribeiro®. Nesse mesmo ano a Comisséo
Executiva do Supremo Concilio da IPB extinguiu a Confederacdo da Mocidade
Presbiteriana, sob a alegacdo de que se tratava apenas de uma reestruturacdo desse
trabalho reivindicada pelos proprios jovens. Jodo Dias Araujo esclarece, no entanto,
que isso ndo passou de artimanha politica. A direcdo da igreja teria se aproveitado
de um relatério enviado pelo secretario-geral do trabalho da mocidade para
dissolver a CMP. Os motivos reais eram o profundo incobmodo provocado pelos
artigos publicados no jornal Mocidade e os debates promovidos nos congressos
nacionais, que giravam em torno de temas como ecumenismo, critica aos
governantes em face das injusticas sociais e a descoberta da neo-ortodoxia que
atraia muitos desses rapazes e mogas®'4. A decisdo da Comissio Executiva precisou
ser homologada pelo Plenario do Supremo Concilio, o que aconteceu em julho de
1962, na mesma reunido em que, contraditoriamente, foi oficializado o
Pronunciamento Social da Igreja. Esse fato demonstra como aquele foi um periodo
confuso, marcado por contradigdes e pelas relacOes tensas entre conservadores e
progressistas. Nao custa lembrar que nesse mesmo més estava sendo conduzida a
Conferéncia do Nordeste. Foi também eleito nessa reunido para a presidéncia da
IPB o rev. Amantino Adorno Vassao, inaugurando um periodo de intolerancia que
se agravaria deveras a partir da inauguragédo do regime militar, em 1964.

Cabe ressaltar que, paralelamente a esse retrocesso em curso na Igreja
Presbiteriana do Brasil, a Confederacdo Evangélica do Brasil enfrentava impasses
semelhantes. Num primeiro momento isso pode parecer um contrassenso, ja que a

CEB celebrara a Conferéncia do Nordeste em 1962 e parecia estar em seu momento

%13 Cf. SOUZA. op.cit., p. 212.
314 ARAUJO. op.cit., p. 47-58.
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de plena maturidade. No entanto, forgas opostas também se debatiam no interior da
Confederagdo. O Setor de Responsabilidade Social da Igreja abrigava as mentes
mais progressistas da CEB. A bem da verdade, a Confederacdo propriamente dita
tinha postura bastante conservadora. O SRSI e membros abrigados em outros
Departamentos é que estavam na vanguarda das reflexdes e acdes de carater
ecuménico, social e politico. Como exemplo desse conservadorismo da diretoria da
CEB, Waldo Cesar informa que nédo era permitido aos membros do SRSI convidar
padres progressistas para suas reunides®'®. Cabe lembrar também que Rodolfo
Anders, secretario-geral da Confederacdo, ndo compareceu na Conferéncia em
1962. Nessa mesma entrevista, Cesar também destaca que os primeiros indicios da
repressao apareceram ainda em 1960, na terceira reunido de estudos efetivada pelo
SRSI, quando um membro do DOPS compareceu pedindo esclarecimentos e
assistiu a reunido®®,

Com a eclosao do golpe civil-militar de 1964, as forcas conservadoras em
todas as denominacgdes evangélicas — inclusive na Confederacdo Evangélica do
Brasil — se sentiram a vontade para aplicar, de forma definitiva, o expurgo que ja
vinham ensaiando havia alguns anos. O golpe teria servido como catalisador para
acOes autoritarias no nivel eclesiastico, que ja estavam em gestacdo mesmo antes
de 31 de marco de 1964.

Em 19 de maio de 1964, a Diretoria da CEB despediu o rev. Francisco de
Paula Pereira de Souza, secretario do Departamento de Mocidade; Domicio Pereira
de Mattos, secretario do Departamento de Educacéo Religiosa®'’; o Dr. Jeter Pereira
Ramalho, secretario do Departamento de Ac¢do Social; e Waldo Lenz Cesar,
secretario do Setor de Responsabilidade Social da Igreja. Os motivos alegados

foram, dentre outros, “esquerdismo”, “rebeldia” e “fonte de embarago diante do

315 Ora, nesse exato momento ocorria em Roma o Concilio Vaticano 1l. A Constituicdo Dogmatica
Lumen Gentium incluia, pela primeira vez na historia, os protestantes como irmdos, embora
separados de Roma. O Decreto Unitatis Redintegratio estabelecia os pardmetros para o ecumenismo
catélico. E a Constituicdo Gaudium et Spes conclamava a Igreja Catdlica ao aggiornamento com
relacdo ao mundo moderno. Isso tudo colocava os protestantes huma situacdo em que precisavam
repensar sua relagdo com a Igreja Catdlica.

316 Cf. entrevista concedida por Waldo Cesar em 2005 a pesquisadores do protestantismo brasileiro
em <http://www.novosdialogos.com/artigo.asp?id=596> acessado em 31/10/2014.

317 Domicio Pereira de Mattos seria demitido também, em abril de 1964, duas semanas apés a
instalacdo do regime militar, da funcdo de redator-chefe do jornal O Brasil Presbiteriano, sendo
substituido por Boanerges Ribeiro.


http://www.novosdialogos.com/artigo.asp?id=596
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governo™3!8, Em fevereiro de 1963, na elei¢o da nova diretoria da CEB, fora eleito
para a presidéncia Amantino Adorno Vassdo, 0 entdo presidente da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Em documento anénimo que faz duro ataque a direcdo da
IPB, citado por Domicio Pereira de Mattos, afirma-se que Amantino Adorno teria
manifestado, no mesmo ano, “sua crescente preocupagdo com as ‘tendéncias
esquerdistas’ dentro da C.E.B”.3!° Na ocasido do golpe, o escritorio da CEB foi
invadido por forcas militares e arquivos e documentos foram confiscados.

Para Domicio Pereira de Mattos e o autor do texto anénimo, a crise na CEB
era um reflexo da crise instalada na IPB, pois os principais cargos da Confederacéo
eram ocupados por presbiterianos. Assim se expressou Domicio de Mattos:

A crise que comecara na Igreja Presbiteriana se alastrou pela Confederacéo
Evangélica do Brasil, onde 0 mesmo Presidente da Igreja era também presidente.
As mesmas acusacgdes, as mesmas pressdes e, finalmente, 0 “expurgo”, sem
nenhuma consideragdo pelo problema humano dos demitidos que, colocados “no
olho da rua”, ficariam, pelo menos durante alguns meses, sem recursos para sua
manutencao e da familia, pois o proprio Secretario Geral da Confederacdo exigira
de um deles tempo integral, obrigando-o a deixar o pastorado efetivo de uma
Igreja.®?°
A demissdo dos secretarios seguiram-se protestos de setores das igrejas-
membros da Confederacdo. Metodistas, presbiterianos, episcopais, luteranos,
congregacionais, agéncias norte-americanas e o0 CMI, todos enviaram protestos. As
agéncias americanas e o0 CMI interromperam o0 envio de verbas que sustentavam
praticamente todo o trabalho da CEB. Ap6s a Conferéncia do Nordeste, o Conselho
Mundial de Igrejas estava disposto a apoiar um plano quinquenal do SRSI com o
envio de cerca de 200 mil délares, quantia bastante vultosa para a época. Tudo foi
cancelado e a CEB, certamente a principal e mais importante experiéncia

ecuménica dos protestantes brasileiros, entrou em estado vegetativo®?.

318 Cf. MATTOS. Posigéo Social da Igreja, p. 123.

319 |bid., p. 125. Devemos observar que o livro foi publicado em 1965, o que justifica a recusa de
Domicio P. de Mattos em revelar o nome do autor do texto.

320 |bid., p. 116.

321 Juridicamente, até a década de 1980, a CEB continuava existindo. Tanto assim que a chamada
bancada evangélica, durante o governo de José Sarney, reativou-a com o objetivo de que servisse de
canal para acesso a verbas pUblicas. Essa agao foi questionada por segmentos do mundo evangélico,
mas a CEB conseguiu sobreviver por um tempo com o apoio da clpula da Assembleia de Deus. Cf.
FRESTON, Paul. A Igreja Universal do Reino de Deus e o campo protestante no Brasil. Revista
Semestral de Estudos e Pesquisas em Religido. Estratégias Religiosas na Sociedade Brasileira. Sao
Bernardo do Campo: UMESP, Ano XIlI, no. 15, dez. 1998, p. 11. Voltaremos ao assunto adiante.
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Na Igreja Presbiteriana do Brasil o regime autoritario teve inicio antes
mesmo do golpe civil-militar brasileiro. Como vimos, as primeiras agcdes nesse
sentido visavam calar a voz inquieta da juventude com a deposicao da diretoria do
jornal Mocidade e com a extingdo da Confederacdo da Mocidade Presbiteriana
ainda em 1960, homologada na reunido do Supremo Concilio de 1962.

Jodo Dias Aradujo, na introducdo do seu Inquisi¢do Sem Fogueiras, faz uma
longa lista de acdes que visavam ao endurecimento do regime dentro dos muros
eclesiasticos, principalmente a partir de 1966, quando o Supremo Concilio da IPB
em Fortaleza elegeu para presidente Boanerges Ribeiro, que ficaria a frente da
denominacdo pelos 12 anos seguintes. Segundo Jodo Dias, cinco professores e trinta
e nove alunos foram expulsos do Seminario de Campinas porque ndo aceitavam a
intervencdo da comissdo constituida pela direcdo da lgreja para esse fim?2, O
Seminario Presbiteriano do Centenério, com sede em Vitoria/ES, foi fechado e
todos os professores e alunos que ndo estavam de acordo com as novas diretrizes
da igreja foram expulsos. Quatro professores do Seminario Presbiteriano do Norte,
com sede em Recife, foram expulsos, além de varios alunos. Foram dissolvidos o
Sinodo Bahia-Sergipe e o Presbitério de Salvador, e varios pastores foram
despojados. No total, cerca de 50 pastores foram despojados e outros pediram
exoneracdo. O Sinodo Espirito-santanse foi dissolvido e dois de seus presbitérios
foram transferidos para a jurisdicdo do Sinodo de S&o Paulo. Quatro missionarios
norte-americanos foram denunciados aos 6rgaos de seguranca e, em 1973, a IPB
rompeu unilateralmente os lagos com a PCUSA, a denominacdo norte-americana
que enviara Ashbell Green Simonton para fundar o presbiterianismo no Brasil.
Além disso, foram rompidas relacdes com a ASTE (Associa¢do dos Seminarios
Teol6gicos Evangélicos), com a Sociedade Biblica do Brasil (SBB), com a
Associacdo de Igrejas Presbiterianas Reformadas da América Latina (AIPRAL) e
com a Alianca Mundial de Igrejas Reformadas (AMIR). As mulheres foram

322 Também Silas de Souza destaca que, na reunido do Supremo Concilio da IPB em Fortaleza, em
1966, foi nomeada uma Comissdo Especial dos Seminarios para tratar de questBes relativas aos
Seminérios, sobretudo acusacGes de desordem moral e teoldgica. Em fins de 1966, a Comissao, com
0 apoio da Direcdo da Igreja decidiu: “A Assembléia, com razdes que considerou suficientes,
resolveu dispensar os professores Julio Andrade Ferreira, Francisco Penha Alves, Samuel Martins
Barbosa e Elizeu Narciso”. E Silas de Souza conclui que “o caminho ia ficando aplanado para
colocarem-se somente professores fundamentalistas, conservadores, obedientes anti-ecumenistas e,
acima de tudo, perfeitamente afinados com a politica da liderancga eclesiastica oficial”. SOUZA.
Pensamento Social e Politico no Protestantismo Brasileiro., p. 227-228.
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proibidas de participar do Dia Mundial de Oragdo. O discurso politico e social foi
banido dos templos. A énfase repousou na evangelizagdo, na conversédo das almas,
na correta e ortodoxa observancia das Sagradas Escrituras e nos simbolos de fé da
denominagao: os Catecismos Maior e Breve e a Confissdo de Fé de Westminster®22,

A tbnica dai em diante seria “crente ndo discute politica”, “ndo faz greve”,
“ndo se envolve com sindicatos”, “honra seus governantes, conforme Romanos 13”
etc. Os males sociais que devem ser combatidos sdo os males morais de carater
individual: fumo, bebida, baile, jogos de azar, ndo guardar o domingo.
Historiadores do protestantismo brasileiro s&o unanimes em afirmar que de todas
as denominagdes evangélicas, a Igreja Presbiteriana do Brasil foi a de maior
envolvimento com o regime militar. Ndo no sentido de uma participacdo ativa no
golpe, mas no sentido de apoio explicito e de cooperacdo®*. Jodo Dias cita 0s
nomes de membros da familia Gueiros, de Pernambuco, que colaboraram
diretamente para a manutencdo do regime: Eraldo Gueiros, Procurador-Geral da
Justica Militar da Presidéncia da Republica; Evandro Gueiros, procurador da
Justica Civel; Nehemias Gueiros, redator do Ato Institucional n® 2. Também
Jeremias Fontes, outro presbiteriano, nomeado por Castelo Branco para governador
do estado do Rio de Janeiro. No governo Médici, Eraldo Gueiros ocupou o cargo
de governador de Pernambuco®?®.

Em sua pesquisa de doutoramento sobre o autoritarismo religioso dentro da
IPB no periodo militar, Valdir Gonzales Paix&o Junior embasa parte de sua tese em
textos publicados na época, no Jornal da denominacdo O Brasil Presbiteriano.
Desses, selecionamos dois que demonstram uma evolugdo no apoio dado por essa
denominagdo ao regime. O primeiro é de autoria de Gutemberg de Campos, entdo
secretario para atividades civico-sociais do Sinodo Oeste do Brasil, e é enderecado
ao primeiro militar a assumir a presidéncia durante o regime, o marechal Humberto

de Alencar Castelo Branco.

Que, nessas oracdes, o0 Sinodo pede a Deus "em favor da salde pessoal, preciosa
de V. Excia., a cobertura de ampla inspiracéo divina, afim de que V. Excia. saiba

323 ARAUJO. Inquisicio Sem Fogueiras., p. 15-18.

324 A participacdo ativa ocorreu por parte de membros da Igreja Presbiteriana que ocupavam cargos
no ambito federal ou das Forgas Armadas. Esse foi 0 caso, por exemplo, dos coronéis Teodoro de
Almeida e Renato Guimardes, este Ultimo ativo membro da IPB em varios cargos eclesiasticos. Cf.
PAIXAO JUNIOR, Valdir Gonzales. Poder e Memdria: o autoritarismo na Igreja Presbiteriana do
Brasil no periodo da ditadura militar. Tese de Doutorado. Araraquara, 2008, p. 175.

325 cf. ARAUJO. Inquisicdo Sem Fogueiras, p. 95-96.
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dirigir com sabedoria, serenidade e firmeza, os destinos da nacdo e para que a
grande Pétria de Nabuco, de Ruy e de Caxias, esteja em condicbes de ser, 0 mais
breve possivel reintegrada, de novo, nos quadros normais de sua ordem juridica,
constitucional e democréatica” (...) sejam intangiveis as liberdades humanas,
notadamente as liberdades de culto e de prédicas e no que diga respeito a igualdade
objetiva de direitos a todos os Credos (...) o Brasil, ilustre Marechal, odeia o
comunismo - mas com a mesma generosidade e altivez de sentimentos -, odeia,
igualmente, toda e qualquer forma totalitaria ou fascista de governo.3?

O autor demonstra as primitivas preocupacfes dos protestantes com a
liberdade de culto e de expressdo. Mas, se nesse texto ainda aparece uma
preocupacdo com a breve reestruturacdo democratica do pais, no seguinte, de

autoria de Oscar Chaves, 0 apoio ao regime € entusiastico.

Todos os verdadeiros cristdos se regozijaram e estdo regozijando com os resultados
da gloriosa revolucdo de margo-abril: 0 expurgo dos comunistas e seus
simpatizantes, da administragdo do nosso querido Brasil. A Providéncia de Deus
se fez sentir na hora certa, quando muitos fiéis, j& ansiosos e temerosos, pensavam
que a nacao teria de ser flagelada pela horda dos anarquistas e materialistas - Deus
agiu na hora certa, repetimos usando a coragem e 0 patriotismo das Forcas
Armadas e de civis (JORNAL BRASIL PRESBITERIANO. Sao Paulo, ano VII,
no 8, maio de 1964, p. 7).3%’

Ambos 0s textos demonstram preocupacdo com aquele que é um dos
principais alvos de ataque do movimento fundamentalista: o comunismo. Contra
este, Deus teria agido por meio das Forcas Armadas brasileiras®?®. Um libelo ao
fundamentalismo eclesial e teoldgico foi o livro escrito pelo pastor presbiteriano
Alcides Nogueira e lancado em 1965, com o titulo “O ‘Evangelho Social’ e a Igreja
de Cristo”. O autor faz duros ataques & teologia de Richard Shaull e de seus
“discipulos” e identifica essa teologia com o modernismo e com 0 perigo
representado pelo comunismo. A capa traz a figura de uma méo que “saiu a semear”
coisas boas, representadas por pequenos coracdes e, abaixo do titulo, outra méo
semeando pequenas foices e martelos (simbolo do comunismo), pois “veio 0

inimigo e semeou 0 joio no meio do trigo” (FIGURA 1).

326 JORNAL BRASIL PRESBITERIANO. Apud PAIXAO JUNIOR. Poder e Memoria., p. 173.
321 CHAVES, Oscar Apud PAIXAO JUNIOR. Poder e Memoria., p. 174.

328 Silas de Souza, citando esse mesmo artigo, revela que o pastor Oscar Chaves o concluiu dizendo:
“O Supremo Concilio precisa encarar esta (sic) assunto tdo sério e importante [...] se quiserem ser
comunistas, que o sejam, mas renunciem a jurisdicio da Igreja e ndo contaminem o rebanho [...] E
preciso o expurgo”. SOUZA. Pensamento Social e Politico no Protestantismo Brasileiro., p. 231.
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Figura 1: Capa do Livro

O mesmo apoio e cooperacdo com o regime militar sdo reconhecidos
também na Igreja Batista. A constatagcdo de Duncan Alexander Reily de que “de
todas as Igrejas histdricas, s6 os Batistas conseguiram manter sua antiga énfase
evangelistica, sem passar por uma crise de maiores propor¢des”, ja demonstra o
cenario, algo singular, no contexto do chamado protestantismo de missao. Para esse
autor, a resposta dada pelos batistas ao golpe foi a intensificacdo das campanhas
evangelisticas inauguradas desde 1960, quando o famoso evangelista norte-
americano Billy Graham pregou para 200 mil pessoas no Maracana.

Em editorial escrito pelo pastor José Reis Pereira, redator do Jornal Batista,
e publicado em 5 de abril de 1964, constata-se a distancia mantida pelos batistas
dos anseios acalentados pelos setores ecuménicos do protestantismo nacional, que
sonhavam com uma revolucdo na estrutura social e politica do pais e desejavam
participar dessa revolucgéo:

Eu ndo posso vibrar numa campanha politica, porque sei que as meras solugdes
politicas sdo simples paliativos e frequentemente determinam dolorosas decepgoes.
Quanto a nossa politica, sou quase completamente cético: s6 creio em Cristo. Eu
ndo posso me empolgar por movimentos sociais, porque 0s vejo muitas vezes
completamente desvirtuados, usados como simples anteparos destinados a ocultar
outros objetivos e, sobretudo, orientados por pessoas nas quais ndo posso confiar,
visto faltar-lhes na respectiva filosofia de vida um elemento essencial que é
respeito pela pessoa humana. N&o creio, e muitas vezes ja o tenho dito, no valor,
na eficacia, na permanéncia de nenhum movimento de redencdo social e politica
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liderado e realizado por pessoas que ndo tenham sido previamente transformadas
pelo poder do Espirito Santo de Deus.®?°

José Pereira dos Reis igualmente interpreta o golpe como sinal da
intervencdo divina para libertar o povo brasileiro do perigo comunista. Uma semana
depois, em 12 de abril de 1964, em novo editorial publicado com destaque no Jornal
Batista, ele o defendeu:

Os acontecimentos politicos militares de 31 de marco e 1° de abril que culminaram
com o afastamento do presidente da Republica vieram, inegavelmente, desafogar
a nacdo. Porque estavamos vivendo num clima pesado de provocagOes, de
ameagas, de agitacGes que nos roubavam o minimo de tranquilidade necessaria
para poder trabalhar e progredir. Necessaria inclusive para a pregagdo do
Evangelho. Agora as coisas mudaram. Era tempo. (...) Esse clima artificial, (...)
estava sendo mantido por uma desabusada minoria (...). Referimo-nos a minoria
comunista. (...) O presidente que estava fazendo um jogo extremamente perigoso
foi afastado. A democracia ja ndo estd mais ameacada. (...) E lamentavel
assinalar que até mesmo em algumas igrejas houve infiltracdo. Mogos cheios de
ideal e com a impaciéncia natural da mocidade julgaram que apoiando 0s
totalitarios vermelhos conseguiriam reformas salutares para o Brasil. (...) Estamos
certos, por exemplo, de que Deus atendeu as oracdes incessantes de seu povo
pela patria. (...) Um milagre de Deus, atendendo as ora¢Ges de seu povo. (...) Os
crentes tém que viver a altura dos acontecimentos atuais. (...) N&o sera agora que
se vai estabelecer censura e limitacdo da liberdade no Brasil. Mas que tal hora
nunca chegue. (grifos nossos).>°

E bem verdade que no periodo imediatamente anterior ao golpe civil-militar
houve divergéncias entre os batistas quanto ao papel social e politico que eles
deveriam representar no pais. Essas divergéncias apareceram no Movimento
Diretriz Evangélica®*! e posteriormente nas paginas d’O Jornal Batista. Alguns
pesquisadores reconhecem no lider do Diretriz Evangélica, Lauro Bretones, o

principal intelectual batista daquele periodo 332 . Leitor assiduo de Nicolas

329 Apud REILY. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil., p. 314.

330 Apud REILY. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil., p. 315-317.

331 Diretriz Evangélica foi um movimento nascido em 1948, sob a lideranca de Lauro Bretones, que
publicava um jornal (1949) de mesmo nome e abrigava o pensamento batista mais progressista de
entdo. Dele faziam parte, além de Lauro Bretones, também David Malta Nascimento, Himain
Lacerda, Mario Barreto Franca e Hélcio da Silva Lessa, dentre outros. Cf. LOPES, José Eduardo.
Bases Historicas do “Manifesto dos Ministros Batistas”. In PINHEIRO, Jorge e SANTOS, Marcelo.
Os Batistas - controvérsias e vocacao para a intolerdncia. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2012, p. 222-
223. Lauro Bretones fazia parte do grupo reunido por Richard Shaull e Waldo Cesar, que se tornou
0 embrido do Setor de Responsabilidade Social da Igreja. Fazia parte também desse grupo o
professor universitario batista de Belo Horizonte Alberto Mazoni de Andrade. Cf. SHAULL.
Surpreendido pela Graga., p. 174.

332 Cf. ALMEIDA, Fabio Py Murta de. Um protestante heterodoxo. Lauro Bretones, cristdo
inconformado no Brasil de 1948 a 1956. Tese de Doutorado. PUC/RJ, 2015, p. 44.
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Berdiaev®®, seu pensamento caracterizou-se pela critica ao sistema capitalista que
avancava sobre a sociedade brasileira. Lauro Bretones acabaria por deixar a Igreja
Batista e o protestantismo em 1970, depois de ter sido provavelmente o mais
importante articulador de uma teologia publica e de uma ética social cristd no meio
dessa denominagdo®**. O debate sobre a responsabilidade social da igreja nas
paginas d’O Jornal Batista foi capitaneado por David Malta Nascimento, na coluna
Diretriz Evangélica, sobretudo a partir de 1961, época em que Bretones ja se
afastava do movimento. Israel Belo de Azevedo lista assuntos levantados por David
Malta, entre os quais figuravam problemas sociais em nivel nacional, as
dificuldades tipicas enfrentadas pela regido nordeste do pais, um elogio ao Papa
Jodo XXIII por ocasido de sua morte, defesa do governo Jodo Goulart e suas
reformas de base, defesa da Reforma Agraria, desemprego, salarios injustos,
analfabetismo etc®®,

Também o pastor Jabneel Silva fazia defesa da tarefa politica dos cristaos,
dizendo que “nao podemos deixar uma bandeira que sempre foi cristd para
ideologias atéias. Sentir os reclamos do homem sempre foi responsabilidade cristd,
ndo marxista”. E ele conclui: “Antes de Marx, Engels, Lenine e quejandos, o
cristianismo ja arvorava esta bandeira com Amos, Mabaqueque, Tiago, Jesus,
etc”.3% Destacou-se também Hélcio da Silva Lessa, na coluna da “Comissido de
Acgdo Social”.

Da mesma forma, ndo devemos nos esquecer de que foi em 1963 que 0s
batistas publicaram o Manifesto dos Ministros Batistas do Brasil, visto no capitulo
anterior. Alias, a publicacdo do Manifesto nesse momento conturbado da sociedade
brasileira e das igrejas so reforca nossa premissa de que aquela foi uma época
repleta de contradi¢des. Ora, um dos signatarios do Manifesto era o presidente da
Ordem dos Ministros Batistas, José Pereira dos Reis, cujo posicionamento de
louvor ao golpe militar vislumbramos em extratos antes citados. Essas contradigdes
sdo filhas da origem histdrica da denominagdo. Surgida na Inglaterra no século
XVII, ela herdou dessa origem sua ideologia liberal de defesa da democracia e dos

direitos individuais. Contudo, ao chegar aos Estados Unidos da América, passou

333 Cf. Ibid., p. 57-61.

334 Cf. Ibid., p. 55.

335 Cf. AZEVEDO, Israel Belo de. A Palavra Marcada: teologia politica dos batistas segundo O
Jornal Batista. Versdo Ebook: Amazon, 2012, p. 3710.

336 Cf. Ibid., p. 3725.
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por um reordenamento de fundo ideol6gico, ao adotar, no século XIX, o
landmarkismo ou sucessionismo. Dai, seu carater conservador. Esse permanente
paradoxo ideologico resultou no que Jorge Pinheiro chamou de pensamento liberal-
conservador. Foi esse mesmo paradoxo, abrigando, de um lado, o pensamento
conservador-fundamentalista e, de outro lado, o pensamento democrético e liberal
que, segundo esse autor, facilitou o didlogo com o bonapartismo militar3’.

Portanto, a énfase conservadora na denominacdo batista, em que pese a
corrente progressista representada pelo Movimento Diretriz Evangélica, era
amplamente hegemonica. Diante da instalagdo do regime militar e reforcando os
editoriais de José Pereira dos Reis, Jodo Filson Soren, entdo pastor da Primeira
Igreja Batista do Rio de Janeiro e ex-presidente da Alianca Batista Mundial,
preparou longo documento de orientagdo para sua igreja, cujo texto acabou por ser
publicado no Jornal Batista e serviu extraoficialmente como orientacéo para todos
os batistas do Brasil no periodo da Ditadura. O contedo do documento resgata a
antiga Teologia da Igreja Espiritual, doutrina exdgena trazida pelos missionarios no
século XIX. Sua esséncia encontra-se nas duas primeiras linhas: “A Igreja do Nosso
Senhor Jesus Cristo é uma entidade de natureza religiosa, cuja missao e tarefa sdo
de finalidade precipua e essencialmente espiritual”.®*® O tom estava dado, os
crentes ndo deveriam questionar a ordem estabelecida pelo novo regime. Seu papel
seria orar pelos governantes e evangelizar a nagdo. Assim, “estavam criadas as
condicgdes para o paulatino abandono, por parte dos protestantes, do discurso da
democracia e do engajamento, em fung&o da alienag&o e do siléncio consentido do
autoritarismo”. E Joanildo Burity conclui: “Os batistas ndo se ‘integraram no
processo histdrico da nacionalidade’. Apenas declinaram do convite” 3%

Cabe ainda destacar a posi¢do dos metodistas no periodo em estudo. Ao
contrario dos batistas, ndo houve nenhuma manifestacdo da lideranca da Igreja
Metodista do Brasil em seu jornal oficial Expositor Cristdo nos dias e semanas
seguintes ao golpe. Vasni de Almeida levanta algumas hipéteses para esse siléncio.

Em primeiro lugar, ele seria decorréncia do dualismo tipico das denominacées do

337 PINHEIRO, Jorge. Salvacionismo ou Evangelho Social. In: PINHEIRO e SANTOS. Os
Batistas., p. 240-241.

3% REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil., p. 319.

3% BURITY, Jonaildo. A Redencdo Total: a construcdo protestante da realidade brasileira. In:
HALLIDAY, Tereza LUcia. Atos Ret6ricos - mensagens estratégicas de politicos e igrejas. Sdo
Paulo: Summus, 1988, p. 45.
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sul dos Estados Unidos marcado pela separacdo entre espiritual e material. Ao
chegarem ao Brasil, 0s protestantes trouxeram consigo essa caracteristica que se
expressava na Doutrina da Igreja Espiritual e que, ao fim e ao cabo, desembocava
na leitura literal do texto biblico “Dai a César o que é de César”. Em segundo lugar,
conforme Vasni de Almeida, era uma forma de diferenciagdo do catolicismo
brasileiro, historicamente vinculado as relacdes politicas e de poder3*.

O que houve foram textos de um apoio implicito e discreto, como por
exemplo, o de Newton Paulo Beyer, da Igreja Metodista Central de Porto Alegre,
RS. Publicado no Expositor Cristdo de 1° de junho de 1964, o artigo opta por uma

neutralidade simpatica ao novo regime instalado no Brasil:

Infelizmente o pais foi sacudido por nova crise, de proporcGes maiores que as
anteriores. Nao compete a Igreja esmiugar 0s acontecimentos e tomar posicdes,
mas, sim, profeticamente exercer, junto aos homens, o juizo divino sobre a situagédo
em geral, e, sacerdotalmente, interceder, junto a Deus, pela patria conflagrada.®*

Segundo Daniel Augusto Schmidt, em sua pesquisa de doutoramento, o
Concilio Geral da IMB de 1965 marca a mudanca do péndulo que oscilava para a
esquerda, voltando-se para a direita. Segundo ele, “uma lideranga de tendéncias
contrérias aos ideais do Periodo de Engajamento assumiu o poder. Outros membros
dessa lideranca, que tinham ideias mais afinadas com as do periodo anterior,
acabaram atenuando seu pensamento” 342

No periodo pré-64, importantes lideres metodistas estavam a frente do
movimento ecuménico protestante no Brasil. Era o caso de Almir dos Santos e de
Jodo Paraiba Daronch da Silva. Almir dos Santos havia sido o presidente do Setor
de Responsabilidade Social da Igreja da Confederacdo Evangélica do Brasil. Foi
sob sua gestdo que se deu a Conferéncia do Nordeste. Ele também foi presidente do
movimento Igreja e Sociedade na America Latina (ISAL), criado em julho de 1961,
em Huampani, Peru, por ocasido da Il Conferéncia Evangelica Latino-Americana
(Il CELA), certamente 0 mais expressivo movimento ecuménico em nivel

continental ao longo da década de 1960 e inicio da década de 1970. Esses lideres

340 Cf. ALMEIDA, Vasni de. Os Metodistas e o Golpe Militar de 1964. Estudos de Religi&o, v. 23,
n. 37, 54-68, jul./dez. 2009, p. 59.

341 Apud ALMEIDA. Estudos de Religi&o, p. 61.

342 SCHMIDT, Daniel Augusto. Protestantismo e Ditadura Militar no Brasil. Sdo Paulo: Editora
Reflexdo, 2014, p. 99.
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progressistas desejavam ver o Credo Social da IMB traduzindo-se em ages préaticas
e de maior engajamento social da igreja.

Contudo, ap6s o golpe militar e semelhantemente ao que acontecera na
Igreja Presbiteriana do Brasil, for¢as conservadoras assumiram a direcdo da IMB.
O momento historico que serve como uma espécie de divisor de aguas entre 0s
metodistas brasileiros no p6s-64 foi o convite feito pelos formandos da Faculdade
de Teologia de Rudge Ramos ao entéo arcebispo de Olinda e Recife Dom Helder
Céamara para que este os paraninfasse na formatura de 1967. Com esse gesto, ficava
claro o posicionamento ecuménico de importantes setores dos metodistas
brasileiros, bem como o reconhecimento do engajamento de Dom Helder Camara
como simbolo das posturas cristds diante da sociedade. Ao mesmo tempo, esse
gesto aprofundou a polarizacdo entre as forgas progressistas e as conservadoras
dentro da denominacdo metodista, levando ao recrudescimento dessas forcas
reacionarias*®.

Recorreremos mais uma vez ao texto de Vasni de Almeida para a descricédo

dos acontecimentos:

No primeiro semestre de 1968, uma profunda crise se instalou envolvendo alunos,
professores, Conselho Diretor e 0 Gabinete Geral da igreja. Aconteceu de tudo
nessa crise: denuncias contra o uso de fumo e alcool pelos alunos, greves dos
alunos, uso das dependéncias da Faculdade para assembleias da Unido Estadual
dos Estudantes sem a autorizagdo do Conselho Diretor, tomada dos campus da
Faculdade pelos alunos, dendncia dos estudantes contra o excesso de poder das
autoridades metodistas no campus. O movimento estudantil de 1968 entrara
definitivamente no seminario metodista. No apice do conflito, o Gabinete Geral
optou por fechar o seminério, fazendo com que a crise envolvesse toda igreja,
opondo de um lado os progressistas e de outro os conservadores. (...) Em 1969, a
Faculdade Metodista foi reaberta, mas as feridas causadas pelas denuncias dos
grupos envolvidos demoraram a se cicatrizar.

Essa crise deixou marcas nas esferas avancadas e conservadoras da igreja. A
juventude da igreja foi proibida de ser organizar como federacdo, dado o receio de
novos tumultos. Mesmo os discursos de envolvimento social da igreja arrefeceram.
Na década de 1970, a igreja se preocupou mais em aquilatar sua estrutura
eclesiastica, distanciando-se dos temas politicos externos que a envolveram na
década passada.®**

Como consequéncia da virada conservadora, antigas liderangas engajadas
numa proposta de ética social e politica afastaram-se do movimento ecuménico e

se adequaram aos novos tempos. Esse foi 0 caso de Almir dos Santos. Consagrado

343 Cf. REILY. Historia Documental do Protestantismo no Brasil, p. 341-342.
344 ALMEIDA. Estudos de Religido, p. 66-67.
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bispo da Igreja Metodista do Brasil em 1965, comegou a mudar de atitude no que
se refere ao engajamento que marcara a Igreja Metodista até entéo e do qual ele foi
um dos mais importantes lideres. Como exemplo dessa conversdo conservadora,
vale lembrar que, durante a crise da Faculdade de Teologia, o agora bispo Almir
dos Santos foi convidado para participar de uma reunido de jovens com o aluno
expulso da Faculdade por liderar as reunides do movimento estudantil Argemiro de
Oliveira Junior. Ele prontamente recusou, por ndo querer debater com o que ele

considerava jovens rebeldes®*

. Ora, 0s jovens foram o principal alvo da repressdo
eclesiastica. A crise da Faculdade de Teologia se espalhou por varias comunidades,
mobilizando uma juventude ansiosa por ver a utopia ecuménica sendo implantada
na igreja. Essa resisténcia as forcas conservadoras pdde ser observada com maior
intensidade na Igreja Metodista Central de Belo Horizonte. Na madrugada de 6 de
outubro de 1968, um grupo pichou o templo da Igreja por dentro e por fora. Nas
pichacgdes podia-se ler: “Fora Goodwin” (referéncia ao pastor da igreja, 0 americano
James William Goodwin), “traidor”, “Fora Almir” (referéncia ao Bispo Almir dos
Santos). Como resultado, a lideranca da igreja encaminhou o assunto para 0 DOPS
levando cerca de 80% dos jovens a abandonarem a comunidade. A denuncia da
juventude para os 6rgdos de repressdo tornar-se-a uma pratica comum em varias
comunidades metodistas dai em diante34®.

Foi também em 1968 que se deu a promulgacdo do Ato Institucional n°. 5.
O AI-5, promulgado em 13 de dezembro de 1968 durante o governo de Costa e
Silva, dava plenos poderes ao presidente da RepUblica e o0 autorizava a “decretar 0
recesso do Congresso Nacional; intervir nos estados e municipios; cassar mandatos
parlamentares; suspender, por dez anos, os direitos politicos de qualquer cidadéo;
decretar o confisco de bens considerados ilicitos; e suspender a garantia do habeas-
corpus”. 37 o AI-5, que vigorou até dezembro de 1978, representou o
endurecimento do regime militar e inaugurou um dos periodos mais nefastos da
historia brasileira. Os “anos de chumbo” haviam chegado.

Esse também é o momento em que o autoritarismo eclesiastico nos circulos

protestantes se mostra mais vigoroso. Na IMB, esse autoritarismo foi encarnado

35 Cf. SCHMIDT. Protestantismo e Ditadura Militar no Brasil, p. 134, nota 167.

346 Cf. Ibid., p. 135.

347 D’ARAUJO, Maria Celina. 0 Al-5. In:
<http://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/Fatosimagens/Al5> acessado em 06 de novembro de 2014.
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simbolicamente nas figuras do bispo Isaias Fernandes Sucasas e de seu irm&o, o
rev. José Sucasas Juanior. O caso desses dois ministros metodistas é bastante
surpreendente, dada a documentagdo que comprova a evolucdo dos dois na relacéo
com o regime, que vai do apoio a participacdo concreta. Em seu diario, o bispo

Sucasas anotou, em 25 de marco de 1969:

... Entdo eu e 0 Rev. Sucasas fomos até o quartel do DOPS. L4 estivemos das 3:30
as 4:30 da tarde. Conseguimos 0 que queriamos, de maneira que recebemos o
documento que nos habilita aos servigos secretos desta organizacao nacional da
alta policia do Brasil .34

A participacdo do bispo e do pastor nos 6rgdos de repressao do regime
militar culminou na delacéo e prisdo do jovem lider metodista Anivaldo Padilha.

Seu relato acerca do que ocorreu é contundente:

Em 1970, fui preso pelo DOI/CODI em Séao Paulo juntamente com dois jovens da
Igreja Metodista Central e uma companheira catélica. O DOI/CODI era o principal
centro de torturas montado pela ditadura no pais. Durante uma das sessdes de
torturas a que fui submetido, os torturadores queriam me forcar a confessar que eu
pertencia a uma organizacao comunista clandestina. Diante da minha negativa, um
torturador me disse: “vocé quer que eu acredite em vocé ou no pastor que diz que
vocé é comunista”? Somente ha cerca de oito anos, quando tive acesso aos
documentos a meu respeito constantes nos arquivos do DEOPS em Séo Paulo e na
ABIN (antigo SNI), é que descobri que o tal pastor ndo era um, mas dois. Eram o
bispo Isaias Sucasas e seu irmao Rev. José Sucasas Jr., ambos metodistas. Isto esta
documentado nos Arquivos do antigo DOPS e do SNI.3#°

Anivaldo Padilha encerra seu testemunho lembrando que esteve “preso por
onze meses, vinte e dois dias dos quais sob tortura, e depois libertado por ordem da
justica militar. Depois de quatro meses na clandestinidade fui forcado a deixar o
pais, retornando ao Brasil treze anos depois, em 1984 3%

No grupo preso com Anivaldo Padilha estava a jovem Eliana Rolemberg,
que trabalhava com ele na lideranca de jovens metodistas. Seu relato das torturas

sofridas ndo € menos chocante:

348 SCHMIDT, Daniel Augusto. Os Dois Caminhos: uma investigacdo dos fundamentos das atitudes
do metodismo brasileiro conservador na crise da década de sessenta. Revista Caminhando, v. 16, n.
2, jul./dez. 2011, p. 155.

349 PADILHA, Anivaldo. Quando a Ditadura Bate a Porta. In: ROSA e ADRIANO FILHO. “Cristo
e 0 Processo Revolucionéario Brasileiro ™., p. 83-84.

350 Apud ROSA e ADRIANO FILHO. “Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro”., p. 85.
Anivaldo foi formalmente anistiado em 22 de maio de 2012 pela Comissdo de Anistia, quando o
presidente da Comissdo Paulo Abrado fez um pedido de perddo em nome do Estado brasileiro.
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Na “cadeira do dragdo”, foi agredida com socos no estdmago; fizeram fuzilamento
simulado, puseram-na em posi¢Ges impossiveis de serem suportadas por qualquer
ser. Permanecia nessas posi¢fes por horas, até que caisse e entdo recomegavam as
intermindveis e cruéis sessdes de torturas. Permaneceu 20 dias sob a custodia da
OBAN.*!

Apds dois anos presa e submetida a diversas sessdes de tortura que incluiam
descarga de choques, Eliana foi solta e rumou para o exilio na Franga, para viver
com familiares que tiveram que sair do pais apds sua priséo, pois foram ameacados
de morte. Sua filha de 9 meses ficou sob os cuidados do irm&o. Eliana Rolemberg
retornou do exilio em julho de 1979. Continua sendo um membro ativo de
movimentos sociais e ecuménicos e carrega, ainda hoje, sequelas fisicas e
psicolégicas. Em 26 de setembro de 2008, a Comisséo de Anistia do Ministério da
Justica votou pela sua anistia e pela reparacéo devida pelo Estado brasileiro®®2,

Finalmente devemos fazer breve referéncia a situacdo da Igreja Evangélica
de Confissdo Luterana do Brasil (IECLB). O ano de 1970 é um marco na histéria
da IECLB no que diz respeito ao desenvolvimento de uma consciéncia politica com
0 consequente engajamento nas questdes sociais que afligiam o pais. A Assembleia
Geral da Federacdo Luterana Mundial (FLM) deveria se reunir nesse ano em Porto
Alegre/RS, mas a reunido acabou por ser transferida para Evian, na Franca. O
motivo do cancelamento da Assembleia no Brasil foi a recusa, por parte de
representantes das igrejas luteranas de varios paises, em vir ao Brasil em face das
dendncias de violaces dos direitos humanos pelo governo brasileiro. Lideres da
IECLB negavam que estivesse havendo tortura no pais e convidaram o entdo
presidente da Republica, general Emilio Garrastazu Médici, para fazer a abertura
da Assembleia®?. Esse fato gerou uma crise interna na denominagdo luterana,

destacada por Rolf Schiinemann:

31 COMISSAO DE ANISTIA - MINISTERIO DA JUSTICA. Livros dos Votos da Comissdo de
Anistia: verdade e reparacdo aos perseguidos politicos no Brasil. Brasilia: Ministério da Justiga;
Floriandpolis: Instituto Primeiro Plano, 2013, p. 245.

%2 COMISSAO DE ANISTIA - MINISTERIO DA JUSTICA. Livros dos Votos da Comissdo de
Anistia., p. 244-248.

358 «“Do lado europeu e norte-americano havia intensa preocupagio com a necessidade de emitir um
posicionamento claro acerca da relacdo fé-mundo, fé-sociedade. A torturas infligidas a presos
politicos, bem como noticias sobre massacres de indios, figuravam na imprensa do Primeiro Mundo.
Os circulos eclesiasticos luteranos ndo conseguiam disfarcar que a realizacdo da V Assembléia Geral
da FLM em Porto Alegre/RS traria consigo a responsabilidade de ndo decepcionar os demais
circulos eclesiasticos que ja haviam se posicionado claramente pela condenacéo do regime brasileiro
por causa da violagdo dos direitos humanos”. SCHUNEMANN, Rolf. Do Gueto a Participag&o - o
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Diante da postura dos organizadores brasileiros, que incluiram o entéo presidente
da Republica, general Emilio G. Médici, e mais uma dezena de autoridades civis e
militares para a cerimbnia de abertura da Assembléia Geral, os &nimos
esquentaram bastante. Eshocou-se por parte dos dirigentes eclesiésticos europeus
e norte-americanos o temor de o evento ser usado pelo prdprio regime para
legitimar-se frente a opinido publica nacional e internacional, precisamente porque
teria espaco para uma palavra de saudacdo. O presidente da Republica falaria ao
mundo, usando a Assembléia.®*

Havia, de um lado, aqueles que se apropriavam do pensamento do
reformador Martim Lutero sobre os dois reinos - o espiritual e o temporal. Baseados
em Romanos 13:1-7, concluiam que a ordem temporal procede de Deus e assim,
devemos obediéncia as autoridades instituidas. “Aqui, a dimensédo da participagao
politica torna-se responsabilidade do individuo, como algo que compete ndo a igreja
(identificada com o reino espiritual), mas as autoridades (identificadas com o reino
temporal)”. *** Do outro lado, lideres luteranos preocupados com o
desenvolvimento de uma teoria e de uma préxis cristd comprometida com o0s
direitos humanos e com a justica social ganharam motivacao para fazer valer sua
visdo de uma teologia publica. A par disso, Rolf Schiinemann, ao discorrer sobre o
longo processo de abrasileiramento do luteranismo, destaca a tomada de
consciéncia que dai surgiu e o consequente antagonismo no seio da denominacé&o.

A postura da Igreja Luterana frente ao regime militar foi um exemplo disso:

As geragOes mais jovens descobriram que a questao da brasilidade ndo era somente
uma questdo linguistica. Ser Igreja no Brasil significava participar ativamente da
vida politica e social do pais. Eram notorias a assimilagdo dos ideais nacionalistas
do inicio da década de sessenta e uma evolucgdo na direcdo de uma postura critica
e de solidariedade para com os marginalizados.3%

Foi, portanto, em decorréncia da transferéncia da VV Assembleia Geral da
FLM e dos motivos que ocasionaram essa mudanca que no VII Concilio Geral da
IECLB de Curitiba, em 1970, foi apresentado o documento que ficou conhecido
como o0 “Manifesto de Curitiba”. O manifesto foi entregue a Presidéncia da
Republica no dia 5 de novembro de 1970 pelo pastor Karl Gottschald,

surgimento da consciéncia sécio-politica na IECLB entre 1960 e 1975. Sdo Leopoldo/RS:
IEPG/EST e Editora Sinodal, 1992, p. 85.

354 |bid., p. 86.

35 HUFF JUNIOR, Arnaldo Erico. Espiritualidade, processos e praticas sociais - um estudo sobre
luteranismo confessional no Brasil. Revista Eletrénica Correlatio n. 7 - Maio de 2005, p. 85.

36 SCHUNEMANN. Do Gueto a Participagéo., p. 46.
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acompanhado de outros dois pastores, sendo estes recebidos pelo presidente Médici
na manha do dia seguinte®’. Vale a pena destacarmos alguns trechos do documento:

(...) A mensagem da Igreja sempre € dirigida ao homem como um todo, ndo sé a
sua “alma”. Por isso, ela tera conseqiiéncias e implicacdes em toda a esfera de sua
vivéncia — inclusive fisica, cultural, social, econdbmica e politica. Ndo tendera
apenas a regular as relacGes entre cristdos, mas visara igualmente ao dialogo com
outros cidaddos ou agrupamentos, sobre todas as questfes relacionadas com o bem-
comum.

1.2. A mensagem “publica” da Igreja cristd, no que se refere aos problemas do
mundo, ndo poderé ser divorciada do seu testemunho “interno”, ja que este implica
naquela. Assim, a Igreja ndo pode condicionar seu testemunho publico aos
interesses de ideologias politicas momentaneamente em evidéncia, ou a grupos e
facgOes que aspiram ou mantém o poder. Em seu testemunho publico, ndo podera
ela usar métodos incompativeis com o Evangelho.

1.3. Em principio, Estado e Igreja sdo grandezas separadas, como define também
a Constituicdo de nosso Pais. Mas em virtude das consequéncias da pregagéo crista
gue se manifestam na esfera secular, e pelo proprio fato de os cristdos serem
discipulos de Cristo e simultaneamente de seu pais, ndo serd possivel separar
totalmente os campos de responsabilidade do Estado daquelas da Igreja, embora
seja necessario distingui-los (...)*®

Como podemos observar, o documento nasce de uma reflex&o acerca da
relacdo da instituicdo eclesiastica com o Estado. Ao final, o “Manifesto” volta ao

tema dos direitos humanos em tom mais contundente:

Numerosos cristdos sentem-se perturbados pelo fluxo de noticias alarmantes sobre
praticas desumanas que estariam ocorrendo em nosso Pais, com relagdo
principalmente ao tratamento de presos politicos, donde surge uma atmosfera de
intranqilidade, agravada com a caréncia de informacGes precisas e objetivas.
Embora as noticias veiculadas no exterior frequentemente evidenciem carater
tendencioso, e embora 6rgdos oficiais do Pais seguidamente tenham afirmado a
improcedéncia das mesmas, permanece um clima de intranqlilidade, em virtude
das informagbes desmentidas da imprensa do Pais, sobre casos onde se inculcam
6rgdos policiais de terem empregados métodos desumanos — seja no tratamento de
presos comuns, seja de terroristas politicos, ou seja, de suspeitos de atividades
subversivas.

Entendemos mesmo, como Igreja, que nem situacbes excepcionais podem
justificar praticas que violam os direitos humanos.

E como Igreja sentimos necessidade de dialogar com 0 nosso governo também
sobre esse assunto - uma vez para apontar a extrema gravidade da questdo, tendo
em vista os principios éticos em jogo, mas também para promulgar o0 nosso inteiro
apoio a quem se acha seriamente empenhado em coibir abusos cometidos e em
oferecer ao mais humilde dos brasileiros - inclusive ao politicamente discordante -

37 BURGER, Germano. Quem Assume Esta Tarefa? um documentario de uma igreja em busca de
sua identidade. Sdo Leopoldo/RS: Editora Sinodal, 1977, p. 41.
38 |bid., p. 37-38.
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a absoluta certeza de que seré tratado segundo as normas da mesma lei com a qual
possa ter entrado em conflito.°

O tom diplomatico do texto - “promulgar 0 NOSSO inteiro apoio a quem se
acha seriamente empenhado em coibir abusos cometidos” - ndo deve esconder suas
reais intengdes - assumir posic¢ao contra a violagao dos direitos humanos que estava
sendo praticada pelo governo brasileiro - “nem situagOes excepcionais podem
justificar préaticas que violam os direitos humanos”. Os luteranos, com o Manifesto
de Curitiba, davam uma resposta a comunidade luterana internacional,
escandalizada com a omissdo da igreja diante da violéncia praticada pelo Estado
brasileiro. Ao mesmo tempo, assumiam posi¢cdo diante de seus milhares de
membros e perante a sociedade brasileira em geral. Como afirma Oneide Bobsin,
tedlogo e cientista da religido luterana, “mesmo que a lideranca da IECLB daquela
época buscasse delimitar os seus impactos, o referido Manifesto deu alento para
minorias inconformadas com a ditadura militar”.3%°

Outra forte critica dos luteranos a situagdo social do pais sob o governo
militar e, em certo sentido, nascida sob o impacto do Manifesto de Curitiba foi o
documento elaborado pela Comissdo de Responsabilidade Pablica e encaminhado
a direcdo da IECLB em 1975 chamado de Nossa Responsabilidade Social®®!. Esse
documento junta-se aos credos sociais manifestos anos antes pelos metodistas,
batistas e presbiterianos. N&o obstante 0 “milagre econdmico” propalado pelo
governo militar, milhdes de brasileiros continuavam vivendo em situacdo de
absoluta pobreza. O documento lembrava que “1/3 dos brasileiros em idade escolar
obrigatoria, ndo frequentam a escola...”. Também denunciava a morte de cem
criangas para cada mil nascidas, quando a média em paises desenvolvidos era de
25. Citava a situacdo de 1500 municipios brasileiros sem assisténcia médica, o
deéficit habitacional de 7 milhdes de casas, a concentracdo de renda nas méos de
10% da populagio etc®®?. O Nossa Responsabilidade Social foi encaminhado a

359 |bid., p. 40.

%0 BOBSIN, Oneide.  <http://www.comissaodaverdade.rs.gov.br/conteudo/1308/direitos-
humanos,-ditadura-militar-e-igreja---por-oneide-bobsin> acessado em 12 de novembro de 2014.
31 Cf, SCHUNEMANN. Do Gueto a Participagao., p. 116, nota 34. O documento foi aprovado no
ano seguinte, 1976.

32 Cf. BURGER. Quem Assume Esta Tarefa?., p. 45-47. O documento encontra-se na integra no
Anexo 4.


http://www.comissaodaverdade.rs.gov.br/conteudo/1308/direitos-humanos,-ditadura-militar-e-igreja---por-oneide-bobsin
http://www.comissaodaverdade.rs.gov.br/conteudo/1308/direitos-humanos,-ditadura-militar-e-igreja---por-oneide-bobsin
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todas as comunidades luteranas para servir como texto-base para a elaboracdo de
um Guia Diaconico.

A pesquisa historiografica apresentada até aqui autoriza algumas
conclusdes. Parece-nos que quatro elementos presentes no protestantismo brasileiro
entre as décadas de 1950 e 1960 somaram forgas, num movimento de convergéncia,
ocasionando o recrudescimento das forcas conservantistas em seu interior, levando

a fragmentac&o apontada no titulo deste capitulo®®®

. O primeiro elemento, de carater
mais geral, tem a ver com o conservadorismo da sociedade brasileira, encontrado,
sobretudo, na nascente classe média, que reagia as reformas de base postas em curso
durante o governo de Jodo Goulart. Para esse setor dominante da sociedade
nacional, 0 comunismo era a grande ameaca que precisava ser enfrentada em nome
de Deus, da Patria, da Tradicdo, da Familia e da Propriedade. Como reflexo da
sociedade, os protestantes ndo destoaram desse padréo. Em segundo lugar estéo as
forcas conservadoras idiossincraticas que habitavam o proprio mundo protestante
desde sua chegada ao Brasil, como descrevemos acima. O terceiro elemento foi a
influéncia disseminada no interior do protestantismo histérico de missdo pelos
pentecostais. De carater sectario e fundamentalista, as principais denominacfes
pentecostais, como pudemos observar, foram inseridas no pais a partir de acoes
proselitistas entre os rebanhos das denominacdes histdricas. Assim, a Congregacao
Cristd do Brasil nasce na cidade de Sdo Paulo com um grupo de presbiterianos que,
sob influéncia de Luigi Francescon, abandonam sua igreja. No Pard, o mesmo
acontece na formacéo da Assembleia de Deus, dessa feita com um grupo de crentes
batistas. Novamente em Sdo Paulo, a Igreja do Evangelho Quadrangular nasce
principalmente com a assisténcia de membros oriundos de outras igrejas
protestantes, inclusive assembleianos. E finalmente, o quarto elemento foi a
chegada do movimento fundamentalista ao Brasil a partir da visita feita ao pais pelo

lider fundamentalista norte-americano Carl Mclintire.

%3 Robinson Cavalcanti faz uma curiosa leitura “as avessas” desse recrudescimento do
conservadorismo lancando a responsabilidade sobre os ombros dos protestantes progressistas de
entdo, chamados por ele de “liberais”. Diz ele: “De um pietismo esclarecido, que fazia
acampamentos de trabalho em favelas, a guerrilha, ao exilio, ao carcere ou a secularizagao foi o
caminho trilhado por muitos de seus militantes, que, pela inadequagdo de seus métodos e propostas,
em vez de renovarem e reformarem a Igreja, a empurraram mais para a direita”. In: CAVALCANTI,
Robinson. Cristianismo e Politica - teoria biblica e pratica histdrica. Vigosa: Editora Ultimato, 2002,
p. 206.
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Os dois ultimos elementos merecem uma interpretacdo. A influéncia
pentecostal sobre 0s protestantes historicos teve como consequéncia ndo somente
cismas localizados e o abandono por parte de membros de suas igrejas de origem
rumo as comunidades pentecostais. A mais séria consequéncia tem a ver com 0s
cismas institucionais, dado o ingresso de doutrinas carisméticas no interior das
denominagdes historicas.

Os dados estatisticos apresentados nesta pesquisa®®* demonstram o forte
apelo das religibes pentecostais aos brasileiros, mormente os das camadas mais
baixas no espectro social e econdmico®®. Beatriz Muniz refere alguns aspectos da
religido pentecostal que exercem forte atracéo nos fiéis. Segundo essa pesquisadora,
a “moral puritana”, “preconizada pela lideranca e reforcada através dos
mecanismos de coesdo grupal, fornece a comunidade religiosa indicacfes precisas
s6bre modos de agir e relacionamento social para todas as ocasides”. %% Isso fornece
ao fiel um referencial seguro para conduzir sua vida e ditar seu comportamento.
Além disso, ha a recompensa de uma vida feliz para o bom crente®®’. Importante
também € a interpretacdo do cotidiano a partir da Otica espiritualizante. Nada
acontece por acaso. “Fatos e circunstancias cotidianos sdo vistos como ‘avisos’,
‘provagdes’ e ‘castigos’ que servem para revelar aos fiéis a providéncia divina,
indicando-lhes ‘o caminho certo a seguir’”.%%® As curas, desempenhando “fungdes
anélogas as que ocorrem nas religides mediunicas”, sdo a principal causa das
conversges®®,

A leitura socioldgica de Candido Procépio de Camargo descreve as
mudancas ocorridas numa sociedade urbana em processo de industrializacdo, sua
consequente desorganizagdo social “face ao aparecimento de novas formas de
produgdo” e a vitimizacdo das massas migratorias que, por sua vez, encontram na
religido pentecostal, o abrigo necessario para a “reorientagdo da conduta, em termos

sacrais”.3’® Candido Camargo delimita as funcdes desempenhadas pela religido

364 Cf. pagina 130, nota 278.

35 CAMARGO. Catolicos, Protestantes, Espiritas, p. 146-147.
366 SOUZA. A Experiéncia da Salvac&o, p. 163.

%7 Cf. Ibid., p. 164.

368 Cf. Ibid.; CAMARGO. op.cit., p. 148.

369 Cf. SOUZA. A Experiéncia da Salvacéo, p. 166.

370 CAMARGO. Catdlicos, Protestantes, Espiritas, p. 147.
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pentecostal em dois tipos: “as que levam a integracdo social e as de natureza
terapéutica”.3"

Dessa forma, o crescimento pentecostal seria explicado, ainda a partir de
uma hermenéutica historico-social, pela possibilidade que o pentecostalismo
“apresenta a seus adeptos de preencher necessidades e aspirag0es dos que se
encontram envolvidos em processo acelerado de mudanga socio-cultural que néo
conseguem controlar”.37

Em segundo lugar, a ja destacada importancia central das “curas divinas”
justifica a atracdo que a religido pentecostal exerce sobre as populacGes excluidas,
uma vez que “a funcdo terapéutica exercida pelo Pentecostalismo ndo somente
confere grande poder aos lideres que exercem a cura, como também constitui, para
a comunidade religiosa, elemento que reforca a coeséo e solidariedade grupal”.®"

Ao entrarem em contato com 0S grupos pentecostais, as igrejas do
protestantismo historico sofreram um forte abalo. Coincidem com a crise da
sociedade brasileira na década de 60 e com a crise eclesiastica das denominagdes
protestantes os cismas que deram origem as chamadas igrejas renovadas. Estas
mantiveram-se fiéis a antiga matriz eclesial no nome e no sistema de governo, mas
acrescentaram as suas crencgas doutrinas caracteristicas do universo pentecostal. A

tabela abaixo mostra as principais denominagfes carismaticas surgidas nesse

periodo.
Tabela 1: Denominacdes carismaticas
Igreja Metodista do Brasil Igreja Metodista Wesleyana 1967
Igreja Batista Igreja Batista Renovada 1967
Igreja Congregacional Igreja Evangélica Congregacional 1967
Igreja Presbiteriana do Brasil Igreja Cristé Presbiteriana 1968

Outros cismas, resultado da influéncia pentecostal, acometeram as demais
denominacdes. Nenhuma ficou imune. Mas a lista acima interessa especialmente
porque se refere as principais denominagdes do protestantismo histérico de miss&o,

ou de conversdo, como prefere Candido Procopio de Camargo. Além disso, tais

371 pid.
372 pid., p. 148.
373 pid., p. 150-151.
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formagbes  concretizaram-se  no  momento em que a  crise
conservadora/fundamentalista assolava essas igrejas e o pais mergulhava mais
fundo nos desvéos da ditadura.

Paralelamente a esses movimentos, uma onda de organizacdes
paraeclesiasticas de perfil fundamentalista aportou no pais. A tabela abaixo

sintetiza esse novo fendbmeno do mundo protestante brasileiro.

Tabela 2: Novo fendmeno do mundo protestante

Mocidade Para Cristo Ministério com Jovens 1952
Vida Nova Editora 1962
SEPAL Ministério com Pastores e Lideres 1963
Missdo Evangélica Betania (MEB) Seminério e Editora 1963
Palavra da Vida (SBPV) Seminéario e Acampamentos 1965
Mundo Cristéo Editora 1965
Fiel Editora 1967

A lista acima ndo é exaustiva, mas suficiente para servir de apoio as nossas
conclusbes. Nem todas essas organiza¢Ges atuam nas mesmas areas € nem todas
estdo fincadas no conservadorismo/fundamentalismo na mesma medida. A
Mocidade Para Cristo, por exemplo, fundada em 1944 em Chicago por. Torrey
Johnson, teve como primeiro obreiro contratado o jovem pastor Billy Graham3'4,
Certamente Billy Graham identifica-se com o conservadorismo teoldgico e
eclesiastico norte-americano, mas foi rechacado pelo fundamentalismo radical de
Mclntire®®. Nas declaragdes de principios e de fé dessas instituicdes, repetem-se as
méaximas do conservadorismo/fundamentalismo: a frase “Cremos na ressurrei¢cao
tanto dos salvos como dos perdidos; os salvos para a ressurrei¢cdo da vida, e 0s

perdidos para a ressurreicdo da condenacgdo” encontra-se na lista de crencas da

374 Cf. <http://www.yfci.org/about/history/> acessado em 14 de novembro de 2014.
375 Cf. OLSON, Roger. Histdria da Teologia Cristé - 2000 anos de tradicdo e reformas. Sdo Paulo:
Editora Vida, 2001, p. 579.
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Mocidade Para Cristo3’®; “cremos que as Escrituras do Antigo e do Novo
Testamentos s&o verbalmente inspiradas por Deus, sem erros nos escritos originais
e que sdo a suprema e final autoridade como regra de fé e vida” é o primeiro ponto
do Seminario Biblico Palavra da Vida®'’; “Cremos no retorno pessoal e triunfal de
Cristo, na ressurreicdo dos mortos, no julgamento final para vida ou condenagéo
eterna, e na realidade do céu e do inferno” encontra-se na Declaracdo da Missdo

Evangélica Betania®’®

. Ainda hoje, a maior parte do corpo docente do Seminario
Biblico Palavra da Vida recebe treinamento em seminarios teoldgicos
fundamentalistas norte-americanos, como € o caso do Dallas Theological
Seminary*"°.

Cabe ainda ressaltar algumas constatacdes: além das declaragcdes de fé
convergentes, a origem norte-americana comum gue une protestantes historicos de
missdo, grupos pentecostais e organizacGes paraeclesiasticas; chama também a
atencdo o periodo coincidente do surgimento das denominagdes renovadas e da
chegada ao Brasil das organizaces paraeclesiasticas. Com excecdo da Mocidade
Pra Cristo, todas as novas denominacdes renovadas e instituicdes paraeclesiasticas
sdo da década de 1960, o periodo mais conturbado da historia das igrejas
protestantes no Brasil. N&do parece mera coincidéncia que assim as coisas tenham
ocorrido. Dada as movimentacGes de Carl Mclntire e de seus seguidores no Brasil
na década de 1950, pode-se concluir com certo grau de seguranca que houve acoes
orquestradas e programaticas visando desestabilizar o pensamento social e politico
de viés socialista que embalava as mentes e coracGes de importantes setores e
lideres do protestantismo em nosso pais. O combate a0 comunismo era o que unia
e motivava esses grupos. Ainda hoje, no site da SEPAL pode ser lido que o inicio
da Overseas Crusades International na década de 1950, organismo de origem da
SEPAL, se deu em resposta ao avanco do comunismo na China**°, Devemos nos
lembrar de que essa foi a época do Macartismo nos Estados Unidos, periodo de

intensa patrulha anticomunista que refletia 0 mundo do pés-guerra. Sobre a

376 Cf. <http://www.mpc.org.br/sobre-a-mpc-brasil/> acessado em 14 de novembro de 2014.

377 Cf. <http://www.opv.org.br/portal/sbpv/sobre/declaracao/> acessado em 14 de novembro de
2014.

378 Cf. <http://www.betania.com.br/quem-somos/declaracao-de-fe.html> acessado em 14 de
novembro de 2014.

379 Cf. <http://www.opv.org.br/portal/sbpv/sobre/equipe/> acessado em 14 de novembro de 2014.
380 Cf. <http://www.lideranca.org/42encontro/conheca-a-sepal/> acessado em 14 de novembro de
2014.


http://www.mpc.org.br/sobre-a-mpc-brasil/
http://www.opv.org.br/portal/sbpv/sobre/declaracao/
http://www.betania.com.br/quem-somos/declaracao-de-fe.html
http://www.opv.org.br/portal/sbpv/sobre/equipe/
http://www.lideranca.org/42encontro/conheca-a-sepal/
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ideologia por detrés dessa ideia de bipolaridade, José Comblin afirma que a I6gica
dentro daquele cenério era de que a América Latina, porque localizada no oeste
mundial, deveria “seguir a grande poténcia que dirige o Ocidente quanto ao
anticomunismo, os Estados Unidos” 38

A constatacdo que fazemos é que, na medida em que novas propostas
teologicas de viés conservador/fundamentalista ocupavam espagos no campo
religioso brasileiro, o protestantismo progressista e engajado entrava em declinio.

A esse respeito, Joseé Bittencourt Filho declara:

Assistiu-se a um incremento do sectarismo denominacionalista, em consequéncia
da desmobilizagdo das organizacGes de jovens e pelos golpes desferidos contra a
incipiente mentalidade ecuménica. O expurgo de intelectuais das instituicdes
oficiais de ensino teoldgico favoreceu a multiplicacdo dos “Institutos Biblicos”,
tidos na conta de supra ou interdenominacionais, agentes institucionais que dariam
respaldo a estratégia ideoldgica das Missdes de Fé. (...) A década de 1970 pode
ser considerada aquela na qual foram dispendidos (sic) grandes esforcos no sentido
de apagar a memoria de quase duas décadas de experiéncia na linha da
‘contextualizagdo’. O Protestantismo Historico nesse periodo sofreu uma ‘cirurgia
plastica’ que o tornaria irreconhecivel, quando comparado com as vivéncias e
projetos desenvolvidos desde sua implantacdo, em meados do século XIX, até
meados do século XX.%2

As acles programaticas que visavam desarticular o discurso ético e publico
dos protestantes engajados nas causas sociais estdo em consonancia com 0s
bastidores politicos que envolveram o governo dos Estados Unidos com os lideres
do golpe civil-militar no Brasil. Portanto, a chegada ao pais das chamadas Missdes
de Fé ndo pode ser considerada sem se levar em conta o ideario da direita capitalista
no contexto da Guerra Fria.

A par disso, Delcio Monteiro de Lima fez uma investigacdo jornalistica que

aponta na direcdo de acdes orquestradas de maneira harménica entre os setores do

381 O paragrafo completo diz: “Assim, a visdo de mundo baseada na geopolitica é a de uma rivalidade
de Nac0es que sdo vontades de poder e de poderio. Essas Nages estdo reagrupadas em duas aliangas
opostas. Uma representa o bem e a outra o mal. A primeira se chama Ocidente e a outra Comunismo.
As Nagdes do mundo ndo tém salvacdo se ndo se aliarem a uma das duas poténcias mundiais. E
através dessa alianca que podem realizar seu projeto fundamental. Quanto ao que se relaciona a
América Latina, ela faz parte do Ocidente. Ndo ha que hesitar: é preciso seguir a grande poténcia
que dirige o Ocidente quanto ao anticomunismo, os Estados Unidos. Dependendo do maior ou
menor culto & geopolitica, serdo encontrados maior ou menor nimero de argumentos “cientificos”
para reforcar esse destino. Eventualmente pode-se deixar de lado os argumentos e assumir a
rivalidade leste-oeste como uma (sic) fato, um fato gigantesco que se imp&e por si”’. Cf. COMBLIN,
Joseph. A Ideologia da Seguranca Nacional - o poder militar na América Latina. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 1978, p. 31.

32 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz Religiosa Brasileira — religiosidade e mudanga social.
Petrépolis: Vozes; Rio de Janeiro: Koinonia, 2003, p. 145.
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fundamentalismo religioso norte-americano e as forgas politicas conservadoras,
principalmente aquelas ligadas ao Partido Republicano estadunidense. N&o se

isentou, no entanto, de fazer uma ressalva a ideia de uma teoria da conspiracao.

Seria ingénuo, para ndo dizer absurdo, raciocinar com a hipdtese da existéncia de
um plano ordenado com objetivos politicos para conseguir uma modificacdo
imediata no quadro religioso brasileiro. Uma trama desse tipo nédo se enquadraria
na temporalidade das coisas. As ideologias ndo parecem interessadas em
coordenadas de sedimentacdo tdo futura que requeira séculos para apresentar
resultados praticos. Mas ndo desprezam as oportunidades oferecidas pelos rumos
naturais que assumem 0S movimentos sociais ou religiosos, nem deixam de
aproveitar as brechas ocasionais que se abrem nas estruturas para infiltrar as
mesmas ideologias. E comodo e facil. O comprometimento é minimo. Os
investimentos sdo relativamente baixos nesses casos e 0s frutos compensadores a
curto prazo.®

A estreita relacdo entre religiosos fundamentalistas e politicos
conservadores norte-americanos tem no anticomunismo exacerbado seu elo mais
solido 38, Isso significa, na pratica, que os missionarios e lideres religiosos
brasileiros treinados por essas Missbes de Fé entendem como sua tarefa
evangelizadora o combate diuturno ao comunismo e a todas as manifestacdes
socialistas, concomitantemente a propagacdo do American Way of Life como parte
de sua missdo cristd. Por isso, ao lado de um projeto social, essas organizagoes
paraeclesiasticas “pontificam uma linha de proselitismo em que o modelo de
sociedade perseguido surge inevitavelmente da conjugacdo de principios
conservadores com os ideais espirituais buscados pela evangelizacdo”. Delcio
Monteiro conclui que “os Estados Unidos séo, entdo, mostrados como figurino
daquela harmonizacdo de fatores num mundo socialmente equilibrado a luz da
doutrina cristd. Nesse contexto, ndo € dificil encaixar o comunismo como elemento

de desagregacéo”.®®

33 LIMA, Delcio Monteiro de. Os Demdnios Descem do Norte. Rio de Janeiro: Francisco Alves,
1991, p. 9, 50-51. Uma ressalva deve ser feita a essa obra: ndo ha citacdo de uma Unica referéncia
em todo o livro e ndo constam as referéncias bibliograficas no seu fim, o que, do ponto de vista da
pesquisa académica, enfraquece seu contetido. Por outro lado, a analise desse conte(ido ndo revela
inconsisténcias ou incongruéncias nas argumentacgoes.

384 A aproximagao entre fundamentalismo religioso e conservadorismo politico encontrou sua mais
perfeita tradugcdo na figura do televangelista Pat Robertson, que chegou a concorrer, dentro do
Partido Republicano, a candidatura a presidéncia dos Estados Unidos em 1988, sendo derrotado nas
prévias do partido por George Bush. Cf. BITTENCOURT FILHO. Matriz Religiosa Brasileira., p.
161.

35 LIMA. op.cit.,, p. 140-141.
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No Brasil, essas Missdes de Fé, como pudemos observar nas tabelas acima,
focaram estrategicamente na educacdo teoldgica e religiosa e na publicacdo e
distribuicéo de literatura fundamentalista. José Bittencourt Filho constata que, aos
poucos, essas organizacfes foram conquistando a confianca das liderancas
denominacionais brasileiras, que, por sua vez, entregaram-lhes paulatinamente a
formagé&o de suas liderancas jovens e de seus jovens pastores. Dessa forma, essas
Missdes “ndo SO se tornaram as virtuais controladoras do discurso religioso, como
obtiveram livre transito entre as igrejas para disseminar conteddos ideologicos”. E
ele conclui que, para alcangar tais objetivos, “movimentaram milhares e milhares
de dolares, de procedéncia ignorada, duvidosa, ou clandestina”.*¥Ao que parece,
essa préatica ja penetrava nos pordes eclesiasticos havia tempos, como vimos na
referéncia feita por Guilhermino Cunha aos milhares de dolares trazidos por Carl
Mclntire para o Brasil na década de 1950%,

Leonildo Silveira Campos também destaca o papel coercitivo
desempenhado por essas instituicdes. S&o elas “totais”, movidas pela “pretensido de
controlar a vida inteira do individuo, ofertando-lhes esquemas de reavaliacdo do
passado e maneiras de projetar o futuro”.®® O objetivo é, naturalmente, a
homogeneizagdo do pensamento. O discurso, dentro de tal instituicdo, € organizado
ideologicamente de maneira a escamotear seus ideais de dominagdo das
consciéncias. Ao analisar o regulamento de uma dessas Missdes de Fé, Campos
mostra que “o eficiente exercicio do poder é acompanhado por um processo de
legitimagdo”. Para isso, “é preciso dar a entender que o texto [0 Regulamento] esta
fora de discussao”. A conclusao é que “o texto normativo é uma pequena obra prima
de ideologia”.®® Portanto, via de regra, a obediéncia as normas e regulamentos é
conditio sine qua non para a permanéncia nos quadros da instituicdo. O “pecado da
rebelido” ndo pode ser tolerado, pois pde em cheque a prépria sobrevivéncia da
organizacdo. Assim, para se garantir a “interioriza¢ao” das normas, reserva-se aos

rebeldes a condi¢cdo de endemoninhados ou a excluséo, pura e simples. Tais

36 BITTENCOURT FILHO. Matriz Religiosa Brasileira., p. 147.

387 Cf. pagina 138.

38 CAMPOS, Leonildo Silveira. Educacgdo Teoldgica e Coacdo - um exercicio de hermenéutica
politica. In: MARASCHIN, Jaci C. Exercicios de Hermenéutica. Sd3o Bernardo do Campo:
Programa Ecuménico de Pés-Graduacao em Ciéncias das Religies, 1985, p. 31.

389 |bid., p. 35.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

157

personalidades subjugadas s&o, ao final, encaminhadas para suas comunidades
eclesiasticas para reproduzirem esse discurso de dominag&o3®.

E oportuno acrescentar que, nos Estados Unidos, um movimento paralelo
ao das Missdes de Feé, com caracteristicas e métodos préprios, mas com objetivos
anélogos, é o fendémeno conhecido como Igreja Eletrénica. Os chamados
televangelistas utilizaram e utilizam com extrema eficiéncia 0s meios de
comunicacdo de massa, sobretudo a televisdo, mas também o radio, a midia
impressa e, nos Ultimos anos, a internet, para alcangar as mentes, 0s coracdes e 0S
recursos financeiros de milhdes de fiéis. O mais destacado desses televangelistas
foi o pastor norte-americano Pat Robertson. Tendo iniciado com uma emissora em
1961, Robertson tornou-se dono de um conglomerado de comunicacdo conhecido
como Christian Broadcasting Network (CBN), que compreende diversas estagdes
de televisdo e radio, uma universidade de comunicacdo que forma centenas de
profissionais altamente especializados, com 0 movimento de milhdes de ddlares®?.
Delcio Monteiro de Lima cita pesquisa de 1986 sobre as audiéncias dos principais
pregadores eletrdnicos: Pat Robertson (16,3 milhdes de telespectadores), Jimmy
Swaggart (9,3 milhdes), Robert Schuller (7,6 milhdes), Jim Baker (5,8 milhges),
Oral Roberts (5,8 milhdes) e Jerry Falwell (5,6 milhdes)®®2. A influéncia desse
fendmeno foi exercida no Brasil nas décadas de 1970 e 1980 pela pregacao de
televangelistas como Rex Humbard e Jimmy Swaggart, em programas dublados
para o publico brasileiro. Isso despertou os pastores nacionais, principalmente
pentecostais e neopentecostais, que, gradativamente, foram assumindo a frente de
programas religiosos transmitidos por radio e televisdo. Em alguns casos, as
emissoras pertencem aos proprios pastores ou igrejas e, similarmente as suas
congéneres norte-americanas, movimentam milhdes de reais.

Devemos, assim, concluir que o debate de fundo no fundamentalismo era,
na realidade, ideologico e nédo teoldgico, refletindo o mundo da Guerra Fria. Os
reflexos desse mundo ideologicamente bipolarizado atingiram seu ponto de fervura
no Brasil quando da tomada do poder pelos militares. Com o rumo assumido pelas
igrejas evangélicas brasileiras a partir do golpe de 1964, as contradi¢cdes do
protestantismo historico, desde sua chegada ao Brasil, se aprofundaram,

390 Cf, Ibid., p. 23-50.
391 Cf. LIMA. Os Demonios Descem do Norte, p. 89-90.
392 Cf. Ibid., p. 90.
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consolidando tendéncias. E curioso notar que uma das consequéncias do novo
quadro politico que se instalou no pais foi a aproximacéo das igrejas protestantes
com os governos militares. Pela primeira vez na historia nacional, os evangélicos
simpaticos e leais ao regime passaram a desfrutar das benesses do poder politico e
foram por ele seduzidos. Um caso exemplar e notdrio dessa aproximacao € a relacdo
mantida entre diversos pastores que, a partir da década de 1960, fizeram um dos
cursos oferecidos pela Escola Superior de Guerra (ESG). Uma pesquisa no site da

39 Ora, a Escola

instituicdo revela o nome de pastores de diversas denominagoes
Superior de Guerra foi criada em 1949 por ex-combatentes brasileiros na Segunda
Grande Guerra, que, sob o impacto do conflito, desejavam pensar modelos de
governo para o pais. Tem, como objetivo, ainda hoje, “formar civis e militares: uma
classe de dirigentes”. Segundo Comblin, no inicio da década de 1960, o Exército
brasileiro estava dividido em relacdo aos problemas do pais. Havia uma ala
nacionalista com inclinagcdes de esquerda, mas que ndo conspirava. Havia um
partido legalista ligado a funcédo profissional do Exército. “Havia, enfim, a Escola
Superior de Guerra. Falava-se muito pouco nela. Preparava-se discretamente.
Conspirava”.®** Embora ndo fosse o nico grupo de conspiradores, os oficiais da
ESG situaram-se a frente do movimento e instalaram um dos seus no posto de

primeiro presidente do novo regime, o general Castello Branco. E Comblin conclui:

Ascendendo ao poder, tinham duas idéias muito claras: sua Doutrina da Seguranga
Nacional Ihes proporcionava finalmente um instrumento para governar o pais, e 0
destino do Brasil estava ligado ao dos Estados Unidos, no seio da guerra fria: esse
dois motivos haviam-nos levado a optar pela Doutrina da Seguranca Nacional. N&o
houvera necessidade de que os Estados Unidos fizessem um esforco para impd-la.
Pelo contrério, ela foi adotada com entusiasmo e sem nenhum sentimento de
subordinacdo. Os efeitos das demonstracbes da superioridade americana eram
suficientes: a Doutrina da Seguranga Nacional era uma das amostras da
superioridade dos Estados Unidos e, fora de divida, um dos segredos dessa
superioridade.®

E foi no seio dessa instituicdo que uma geracdo de lideres nacionais

protestantes forjou-se ideologicamente. No nivel eclesial, essa seducéo pelo poder

398 Cf. <http://www.esg.br/index.php/br/> acessado em 27 de novembro de 2014. Como exemplo,
podemos citar os batistas Nilson do Amaral Fanini e Irland Pereira da Azevedo. O presbiteriano
Guilhermino Cunha, que seria indicado posteriormente como representante dos evangélicos para a
Comissdo de Estudos Constitucionais, presidida por Afonso Arinos, encarregada de fazer um
anteprojeto para a nova Constituicdo. E o assembleiano Sotero Cunha.

3% COMBLIN. A Ideologia da Seguranca Nacional., p. 156.

3% |bid., p. 157.


http://www.esg.br/index.php/br/
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

159

traduziu-se no esmorecimento e na adesao de antigos lideres ecuménicos, como foi
0 caso do metodista Almir dos Santos. Ou de lideres que, se ndo estiveram a frente
do movimento ecuménico, pelo menos mantinham amistosas relacdes com este, a
exemplo dos presbiterianos Boanerges Ribeiro e Amantino Adorno Vassao. Ora,
Boanerges Ribeiro foi um dos participantes da segunda e da terceira reunides de
estudos promovidas pelo Setor de Responsabilidade Social da Igreja, tendo
proferido o sermdo de encerramento da terceira. Em 1966, no entanto, eleito
presidente da igreja, esteve a frente das perseguicdes e dos expurgos que marcaram
indelevelmente essa denominagdo. Ou, como no caso da diretoria da Confederacao
Evangélica do Brasil que, tendo a frente o presidente Amantino Vassdo e seu
secretario executivo Rodolf Anders, ndo mediu esforcos para eliminar de seu seio
as liderancas progressistas. Tendéncias conservadoras e a seducdo pelo poder
dispuseram antigos companheiros, de forma irrevogavel, em lados opostos.
Aqueles que se mantiveram fiéis aos seus compromissos sociais e
ecuménicos, como referido anteriormente, foram cassados, expulsos das igrejas e
dos antigos postos. Muitos foram presos e torturados, alguns mortos ou
desapareceram, outros tantos rumaram para o exilio. O movimento protestante
ecuménico, ainda que seriamente avariado, continuou existindo. Contudo, seus
representantes tiveram que encontrar novas formas de expressdo de seus

compromissos sociais. E o que veremos na proxima parte deste capitulo.

4.3
Ecumeénicos

Malgrado a dura represséo sofrida, o movimento ecuménico brasileiro
conseguiu sobreviver. Essa sobrevivéncia foi articulada principalmente pela
formacdo de organismos focados na articulagdo teorica e pratica de politicas
libertadoras voltadas aos interesses das maiorias empobrecidas. Em nivel
continental, o movimento Igreja e Sociedade na América Latina - ISAL foi o
principal forum de discusséo desses intelectuais cristdos protestantes.

O ISAL nasceu por ocasido da Il Conferéncia Evangélica Latino-Americana
em julho de 1961, em Huampani, nos arredores de Lima, Peru. Luis Odell,
secretario da Junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade, conta que, sob o

patrocinio do Conselho Mundial de Igrejas, as Comissdes de Igreja e Sociedade do
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Brasil, Argentina e Uruguai acharam por bem aproveitar a 11 Conferéncia para a
formagdo de um grupo de representantes das igrejas latino-americanas com o
objetivo de refletir em conjunto sobre a situacdo social, politica e econdémica da
Ameérica Latina e o papel dos cristdos frente a tal contexto. Assim, nasceu o0 ISAL,
tendo como entidades fundadoras a Confederacdo Evangélica do Brasil, a
Federacdo Argentina de Igrejas Evangélicas, a Federacdo de Igrejas Evangélicas do
Uruguai, o Concilio Evangélico do Chile, o Concilio Evangélico do México, o
Concilio Evangélico de Cuba e a Igreja Presbiteriana da Venezuela®®®. Embora uma
iniciativa de protestantes, dado seu carater ecuménico e a coincidéncia com o
Concilio Vaticano I, ISAL atraiu em pouco tempo tedlogos e intelectuais catélicos.

Nesse forum, esses cristdos ecuménicos e engajados refletiam sobre o
melhor caminho politico-teolégico para a libertacdo do Continente. Para que 0s
debates do grupo se tornassem conhecidos e auxiliassem as comunidades cristas, o
movimento editou a revista Cristianismo y Sociedad como érgdo oficial. Tambeém
foi criada a editora Tierra Nueva. Cursos de capacitacdo foram desenvolvidos em
varias partes da Ameérica Latina. Essas varias atividades tornaram as ideias do ISAL
conhecidas “entre 0s grupos de jovens, de intelectuais e entre os lideres evangélicos
do continente, que logo transcendeu os setores progressistas do catolicismo, que
comecava a se abrir ao dialogo ecuménico (...)”.3%

O surgimento do ISAL era um reflexo das varias iniciativas ecuménicas
surgidas na América Latina desde o Congresso do Panama (1916), passando pelo
Congresso de Havana (1929), mas, mais imediatamente, da Il Assembleia do
Conselho Mundial de Igrejas promovida em 1954 em Evanston, quando o CMI
inaugurou o debate do papel das igrejas cristds frente as rapidas transformagdes
sociais do mundo no pés-guerra. Naturalmente, uma grande inspiragdo para 0s
intelectuais cristdos reunidos em ISAL era o triunfo da revolucdo cubana ocorrido
em 1959, que serviu como agente catalisador dos anseios de libertacdo dos povos

latino-americanos. A relagdo entre fé e ideologia era um tema ainda pouco

3% Cf. Apud BITTENCOURT FILHO, José. Por Uma Eclesiologia Militante: ISAL como
nascedouro de uma eclesiologia para a América Latina. Sdo Bernardo do Campo: Instituto Metodista
de Ensino Superior, 1988. Dissertacdo de Mestrado. A formalizagdo do movimento, como resultado
dessa Consulta de Huampani, deu-se cerca de seis meses depois, em fevereiro de 1962, em Séo
Paulo. A primeira Junta Diretiva eleita nessa reunido para um mandato de dois anos foi presidida
pelo pastor metodista brasileiro Almir dos Santos. Cf. PLOU. Caminhos de Unidade., p. 127.

397 |bid., p. 128.
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explorado e foi se descortinando aos poucos pelas reflexdes produzidas no seio
desse movimento. Claro que essas conclusdes causaram desconforto nas
denominacdes que foram, paulatinamente, retirando seu apoio as iniciativas do
ISAL3%, A sobrevivéncia do movimento deveu-se ao apoio inconteste do CMI,
possibilitando o surgimento de uma reflexdo teoldgica genuinamente latino-
americana. Tedlogos isalinos, mormente Richard Shaull e Rubem Alves, propdem
uma nova eclesiologia que supere a “Igreja Cristandade” e se apresente como
“Igreja Comunhao” aberta a todos e presente solidariamente no “mundo”>%°.

Dai que, ao longo dos anos, “os protagonistas de uma ‘eclesiologia
militante’, seriam cristdos evangélicos e catolicos que comporiam um grupamento
o qual poderia ser qualificado, sem receio, de “cristaos revolucionarios”*%, Por seu
pioneirismo, ISAL, “a partir dos marcos teoldgicos protestantes, colocou o0s
alicerces tedricos para a formulacdo da teologia latino-americana”. Além disso,
continua Bittencourt Filho, “o pensamento isalino foi o primeiro a preocupar-se
com a desideologizacdo da fé crista”. E ele concluiu: “(...) implementou um tipo
de labor tedrico o qual suspeitava fundamentalmente dos discursos religiosos e/ou
teoldgicos que realizavam uma interpretacdo negativa do mundo e da historia. ISAL
os denunciava como instrumentos de dominag&o”. %%t

As propostas missiolégico-pastorais de ISAL seguem por trés linhas, a
saber: ecumenismo, eclesiologia e interdisciplinaridade. Para os tedlogos isalinos,
a unidade ndo deve ser vista como mero instrumento de aproximacéo das igrejas,
mas € “um valor teologico”. Em sua eclesiologia, retoma valores caros a Reforma,
como a ideia de uma “Igreja na Diaspora”, como afirmou Richard Shaull*®?, ou seja,
uma igreja que nao se confunde com instituicdo hierarquica, mas que se situa como
agéncia da Palavra, dos sacramentos e da missdo de Deus no mundo. Seu carater
interdisciplinar se expressa em sua militancia, exercida eminentemente por leigos,
propiciando um rico dialogo entre a teologia, a filosofia e, sobretudo, as ciéncias

sociais*®®,

3% Cf. TEIXEIRA, DIAS. Ecumenismo e Dialogo Inter-Religioso., p. 45.

39 Cf. BITTENCOURT FILHO. Matriz Religiosa Brasileira., p. 165-166.

400 BITTENCOURT FILHO. Por Uma Eclesiologia Militante., p. 120.

401 1bid., p. 128.

402 Cf. SHAULL, Richard. A Forma da Igreja na Nova Diaspora. In: ALVES. De Dentro do
Furacdo, p. 135-154.

403 Cf. LONGUINI NETO. O Novo Rosto da Missdo, p. 145.
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Os militantes do ISAL também sofreram dura persegui¢do dos regimes de
segurancga nacional, principalmente no Brasil e nos paises do cone sul, como
mostrou Bittencourt Filho em sua dissertagdo de mestrado*®. A desarticulacéo
decorrente dessa perseguicdo, com o exilio de muitos intelectuais, levou a
dissolucdo do movimento em sua Ultima Assembleia em S&o José, na Costa Rica,
em 1975. Os remanescentes criaram, nessa mesma reunido, uma nova organizacao
do movimento ecuménico na América Latina, sob o nome de Acdo Ecuménica
Latino-Americana (ASEL)*%.

No Brasil, ap6s os expurgos ocorridos no seio da Confederacdo Evangélica
do Brasil, um grupo de protestantes engajados fundou em 1965, no Rio de Janeiro,
o Centro Ecuménico de Informacdo (CE1)*%. Dentre seus fundadores, estavam
Waldo Cesar, Jeter Pereira Ramalho, Carlos Cunha e Domicio Pereira Mattos, todos
egressos da Confederagdo Evangélica do Brasil. O CEI funcionava nos moldes de
um organismo de contrainteligéncia. Com esse objetivo em mente, seus membros
lancaram o Boletim CEI, ja& em marco de 1965, sem, contudo, divulgar os nomes
dos responsaveis pelos artigos, refletindo o clima repressivo de entdo. Os textos
traziam informacdes sobre as atividades ecuménicas no Brasil e em outros paises,
questBes sobre a conjuntura sociopolitica e aquelas que envolviam liderangas
eclesiasticas“®’. Além de atuar na contrainformacdo, o CEI, com o apoio do
Conselho Mundial de Igrejas, serviu também de guarda-chuva para vitimas da
perseguicdo do regime militar, ajudando muitos a sairem clandestinamente do
pais®®®,

Com tiragem inicial de 500 exemplares, o Boletim CEI alcancou a marca de
3 mil exemplares ja em 1966 e, aos poucos, foi-se tornando o principal veiculo de

noticias, notadamente as de cunho ecuménico. Isso chamou a atencdo da imprensa

404 Cf. BITTENCOURT FILHO. Por uma Eclesiologia Militante., p. 81.

405 Cf. PLOU. Caminhos de Unidade., p. 133.

408 O primeiro nome adotado foi Centro Evangélico de Informagéo. O “Ecuménico” entrou no ano
seguinte a sua fundacdo, demonstrando o carater daqueles que ali se reuniam e que se identificavam
com a busca por justica social e libertacéo.

407 Cf. CUNHA, Magali do Nascimento. Contra todo silenciamento e esquecimento - memdria de
uma experiéncia de contra-informacéo religiosa. In: Site ECA , Congresso 1999. Disponivel em:
<http://www.eca.usp.br/associa/alaic/Congreso1999/14gt/MagaliNascimento.doc>. Acesso em 19
de dezembro de 2014.

408 Cf. MATTOS, Paulo Ayres. Por Que 30 Anos de Tempo e Presenca? Site Tempo e Presenca,
Religido e Saude, n.16, junho 20009. Disponivel em:
<http://www.koinonia.org.br/tpdigital/detalhes.asp?cod_artigo=312&cod_boletim=17&tipo=Artig
0>. Acesso em 19 de dezembro de 2014.


http://www.eca.usp.br/associa/alaic/Congreso1999/14gt/MagaliNascimento.doc
http://www.koinonia.org.br/tpdigital/detalhes.asp?cod_artigo=312&cod_boletim=17&tipo=Artigo
http://www.koinonia.org.br/tpdigital/detalhes.asp?cod_artigo=312&cod_boletim=17&tipo=Artigo
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secular. Em 1967, o Jornal do Brasil publicou um caderno especial de domingo
sobre Ecumenismo com a orientacio de membros do CEI. O Ultima Hora
estabeleceu convénio com o CEI para a producdo de uma secao intitulada Mundo
Ecuménico. O Jornal do Brasil e 0 Correio da Manha também criaram secGes sobre
ecumenismo com matérias fornecidas pelo CEI“%°. Foi nesse periodo que os
integrantes do CEI fundaram a Editora Tempo e Presenca, encerrando a fase de
relativa clandestinidade e assumindo postura publica na sociedade. Com a Tempo e
Presenca e com a série CEI Suplemento, que acompanharam o Boletim a partir de
1966, o CEI avancou de conteudos informativos para conteddos formativos, o que
conferiu maior consisténcia ao trabalho desenvolvido*'°.

As liderancas do CEl ndo passaram despercebidas pelos 6rgdos de
repressdo. Em 1967, a casa de Waldo Cesar foi invadida pelo DOPS e ele ficou
preso por uma semana. Zwinglio Mota Dias, outro integrante do CEl, foi preso em
1970, ficando 40 dias na cadeia. Ele mesmo relata o episodio: “Fui preso, para
averiguacOes acerca do paradeiro de meu irmdo, em maio de 1970. (...) Naquela
ocasido atuava como pastor da IPB, na direcdo da Igreja Presbiteriana da Penha, no

Rio de Janeiro”. E ele conclui:

No ano seguinte, 1971, meu irmao mais novo, lvan Mota Dias, lider estudantil,
recém-formado historiador pela UFF, foi preso e continua desaparecido até hoje.
Minha mae, ativa participante da Sociedade Auxiliadora Feminina de sua igreja,
no sul de Minas Gerais, passou a ser hostilizada por suas companheiras por seu
empenho em querer descobrir o paradeiro do filho, ao ponto de ndo poder mais
frequentar os cultos da comunidade. Foi acusada de ndo ter educado como devia o
seu filho “subversivo”. Resultado, ela deixou para sempre a igreja que tanto amava,
cheia de amargura e frustracdo.*!

O relato de Zwinglio Dias retrata o clima que se abateu sobre as
comunidades religiosas protestantes daquele periodo e o poder de coercdo da
ideologia nelas inseminada pelas forcas conservadoras que tomaram as rédeas das

denominacoes.

409 Cf. CUNHA. Magali do Nascimento. op. cit..

410 Também nesse periodo, os membros do CEI capitaneados por Waldo Cesar e com o apoio de
Enio Silveira, dono da Editora Civilizag&o Brasileira, criaram a Editora e a Revista Paz e Terra que,
por longos anos, publicou obras de cunho ecuménico e de didlogo entre cristdos e marxistas. A
Revista Paz e Terra foi publicada por trés anos com nove nimeros. Contou com a participagdo de
catolicos de renome como Alceu Amoroso Lima, D. Helder Camara, Henrique de Lima Vaz e Luiz
Eduardo Wanderley. Encerrou suas atividades porque a editora ndo resistiu financeiramente, em
funcdo dos varios nimeros recolhidos pela repressao.

41 ROSA; ADRIANO FILHO. “Cristo e 0 Processo Revolucionario Brasileiro”., p.57-58.
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E assim, o CEI funcionou até 1974, quando se transformou no Centro
Ecuménico de Documentacdo e Informacdo (CEDI), ampliando sua area de
atuacdo. Essa expansédo pdde ser verificada também no Boletim, agora acrescido de
encartes e cadernos especiais, 0 que o tornou uma revista de reflexdo mais
abrangente. Em 1979, o Boletim encerrou suas atividades, dando lugar a Revista
Tempo e Presenca, publicada ainda hoje pela instituicdo conhecida como Koinonia
- Presenca Ecuménica e Servico.

Jeter Pereira Ramalho, em entrevista concedida a Magali do Nascimento

Cunha, em 1997, retrata a importancia do CEI:

Creio que uma caracteristica particular do CEI, € o compromisso ecuménico que
n&o existia nos outros grupos. O carisma do CEI estava em apostar que ndo poderia
fazer essas modificagdes numa perspectiva confessional. Isso era dificil para os
companheiros catélicos também. Como o Catolicismo sempre teve a pretenséo de
ser uma igreja mais ampla e responsavel pela proposta do Cristianismo, esse grupo
minoritario possibilitou, desafiou e desafia até hoje, que esse avango na perspectiva
teoldgica da igreja, ndo pode olvidar essa perspectiva ecuménica. O CEl é o
carisma ecuménico que a Confederagcdo Evangélica ndo soube desenvolver e que
as denominagfes confessionais restantes ndo tiveram coragem de assumir
publicamente com medo das reagdes conservadoras. Ai, sem modéstia, ndo vejo
outro grupo no Brasil que tenha tido essa possibilidade nesse periodo de fazer a
afirmacgdo ecuménica.*?

Em suas varias atuacBes — além das publicacbes, o CEl promoveu
seminarios, encontros e capelania para 0s presos politicos — a proposta ecuménica
do CEI avangou para além dos muros eclesiasticos e abarcou toda a sociedade,
notadamente aqueles setores identificados com o enfrentamento da ditadura em prol
dos direitos humanos e da justica social. A questdo é que a teologia ecuménica,
dado seu compromisso com as questdes publicas e seu foco na resposta cristd as
transformacgfes sociais e nos desafios humanitarios que essas mudancas
representam, passou a refletir as questdes que afetam a humanidade na totalidade e
ndo apenas assuntos de interesse, por assim dizer, eclesiocéntricos. Em face disso,
Agemir de Carvalho Dias afirma que “a teologia feita pelo movimento ecuménico
deixou de ser um discurso para a igreja ou da igreja para ser um discurso do
movimento ecuménico para os movimentos populares”.*'® Portanto, a teologia

ecuménica enfatizard o Cristo que nasceu e viveu entre os pobres, norteando uma

412 Cf. CUNHA, Magali do Nascimento. Contra todo silenciamento e esquecimento.
413 DIAS, Agemir de Carvalho. O Movimento Ecuménico no Brasil Contemporaneo: 1980-2000.
Estudos Teoldgicos. Sdo Leopoldo v. 54, n. 1 jan./jun. 2014, p. 142.
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igreja que, em resposta a esta vida, deixa de ser um fim em si mesma para assumir
sua vocagéo de instrumento de proclamacédo do Reino de justica e de paz entre 0s
homens e mulheres deste mundo. A tarefa missionaria dessa igreja deixa de ser
simplesmente anunciar a fé em Jesus Cristo, com a consequente adeséo a Ele pelo
batismo, para ser libertacdo das maiorias empobrecidas®'*. Assim, nossa pesquisa
de uma teologia social e politica no protestantismo brasileiro envereda
necessariamente, a partir da segunda metade do decénio de 1960, pelo movimento
ecumeénico, quer de iniciativas individuais, quer de iniciativas eclesiais.

Varios organismos ecuménicos devem, direta ou indiretamente, sua
existéncia ao CEl: a Coordenadoria Ecuménica de Servigos (CESE), o Instituto
Superior de Estudos da Religido (ISER) e o Centro Ecuménico de Estudos Biblicos
(CEBI), além do proprio CEDI, herdeiro direto do CEI. O CEDI, como ja apontado,
expandiu muito o trabalho exercido pelo CEI. Suas articulagdes ajudaram, por
exemplo, na organizagdo do novo sindicalismo brasileiro em curso no inicio da
década de 1980. Um dos resultados dessa acdo foi a fundacéo, em 1986, do Instituto
Cajamar para a formacao sindical. O Instituto foi presidido por Paulo Freire que,
no decénio de 1970, trabalhou no Conselho Mundial de Igrejas, expandindo seu
método de educacao popular por varios paises do chamado Terceiro Mundo. Além
do sindicalismo e da educacéo popular, 0 CEDI ajudou a criar o Grupo de Trabalho
Missionario Evangélico (GTME), voltado para a defesa dos direitos dos indios.
Com sua extingdo em 1994, o CEDI deu lugar ao nascimento de Koinonia -
Presenca Ecuménica e Servigo. Essa ONG ecuménica mantém-se atuante ainda
hoje, com acBes na defesa dos direitos das mulheres, dos indios, dos quilombolas,
dos trabalhadores rurais, na prevencdo da AIDS, na formacédo de agentes culturais,
no apoio a rede ecuménica de juventude e na promogéo do dialogo ecuménico, além
de manter a publicacdo da Revista Tempo e Presenca, herdeira do Boletim CEI.

Vale destacar também a fundagdo, em 1973, em Salvador, Bahia, da
Coordenadoria Ecuménica de Servico (CESE)*®. A escolha de Salvador néo foi

casual. As graves distorcdes sociais e econdmicas que assolavam o pais tiveram

414 Cf. lbid., p. 142-144.

415 Em 2013, em comemoracdo aos 40 anos de fundacdo da CESE, foi lancado um livro,
provavelmente o mais completo, a narrar a historia dessa agéncia ecuménica de servico. Cf.
MOURA, Lucyvanda (org.). Coordenadoria Ecuménica de Servigo CESE - uma trajetéria de luta
por direitos humanos, desenvolvimento e justica. Salvador: CESE; S&o Leopoldo: Sinodal e CEBI,
2013.
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também reflexos no ambiente ecuménico. A maior parte dos recursos vindos do
CMI e de outras agéncias internacionais era direcionada para a regido Sul e Sudeste
do Brasil. Sediar o novo organismo ecuménico numa cidade do Nordeste visava
corrigir essa distorcdo. Dessa forma, a CESE sempre focou sua atuagédo nas regioes
Norte e Nordeste do pais. Ressalte-se também, que a CESE foi a primeira
organizacdo ecuménica de servigco a contar com a participagdo plena da Igreja
Catolica, embalada pelos ventos renovadores do Concilio Vaticano Il e de
Medellin. Sua fundacéo se deu num periodo em que a ditadura se mostrava no auge
da violéncia e da repressdo. Periodo em que muitos padres, pastores e militantes de
comunidades religiosas estavam sendo torturados, mortos ou enviados para o exilio.

Na linha das instituicdes ecuménicas de servico, ainda hoje a CESE tem em
sua Missdo a seguinte formulagdo: “Fortalecer organizacfes da sociedade civil,
especialmente as populares, empenhadas nas lutas por transformacGes politicas,
econdmicas e sociais que conduzam a estruturas em que prevaleca democracia com
justica”.*1® Semelhantemente & Koinonia, a CESE desenvolve ou apoia centenas de
projetos ligados aos direitos humanos, direitos dos quilombolas, prevencdo de
doencas, projetos culturais, combate as drogas e prote¢do da juventude, direitos das
mulheres, combate a violéncia etc.

No influxo das acBes ecuménicas de resisténcia a ditadura e da luta pelos
direitos civis, destacaram-se dois protestantes engajados, um pastor e um politico:
o rev. Jaime Wright e o deputado federal Lysaneas Maciel, ambos presbiterianos.

O rev. Jaime Wright aproximou-se de d. Paulo Evaristo Arns em 1975, por
ocasido do culto ecuménico em memoria do jornalista VVladimir Herzog e em funcéo
da priséo e desaparecimento de seu irméo o ex-deputado Paulo Wright. Ora, Paulo
Wright havia sido um dos membros do grupo organizado na década de 1950 por
Richard Shaull, na experiéncia de Vila Anastacia e, desde entdo, permaneceu
profundamente engajado nas questdes sociais e politicas do pais. Eleito deputado
estadual em Santa Catarina, esse presbitero da IPB de Floriandpolis atuou na
organizacdo de cooperativas entre os pescadores do litoral catarinense. Teve seu
mandato cassado apos o0 golpe de 64 e rumou para o exilio no México e em Cuba,
onde radicalizou suas posic¢Oes esquerdistas, chegando a defender a luta armada

416 1bid.
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para a derrubada do regime. De volta ao Brasil, viveu na clandestinidade até ser
preso em S&o Paulo e, desde entdo, continua desaparecido.

A partir do culto ecuménico em 1975, Jaime Wright foi convidado por d.
Paulo Arns para trabalhar com ele na Curia Metropolitana, onde ele permaneceu
pelos préximos 10 anos. Ai eles desenvolveram dois trabalhos de félego: o projeto
Brasil Nunca Mais e a organizagdo de um movimento chamado Clamor. O objetivo
do Clamor era ajudar refugiados politicos dos paises do Cone Sul que buscavam
abrigo no Brasil. Sua atuacdo estendeu-se também a ajuda as Avos da Praca de
Maio, na procura pelas criancas que eram retiradas das presas politicas e entregues
ilegalmente para a adogdo*'’. Contudo, o mais conhecido dos projetos certamente
foi o Brasil Nunca Mais, que resultou no mais completo relatério sobre as
perseguices, torturas e mortes nos pordes da ditadura, publicado em livro sob o
mesmo nome com vendas estimadas na casa dos 300 mil exemplares*8,

O Projeto Brasil Nunca Mais tornou-se referéncia na pesquisa sobre a
ditadura no pais, pois foi todo baseado em documentos oficiais. Aproveitando-se
de uma brecha na lei, d. Paulo e o rev. Jaime Wright, com a ajuda de advogados
que atuavam na area dos direitos humanos, retiravam processos do Superior
Tribunal Militar e, financiados pelo Conselho Mundial de Igrejas, em que Wright
tinha importantes contatos, contrataram pessoas que produziam copias desses
processos, que precisavam ser devolvidos em 24 horas. Em seguida, esses
documentos eram microfilmados e enviados para 0 CMI em Genebra. Assim, “esse
grupo conseguiu fotocopiar 707 processos que estavam no Superior Tribunal
Militar, somando mais de um milhdo de paginas fotocopiadas e mais de 300 rolos
de microfilmes”. Esse trabalho minucioso e sistematico coordenado pelo rev. Jaime
Wright trazia a relagéo das torturas, dos torturados, dos locais de tortura, dos nomes
e codinomes. E Anita Wright conclui: “Tudo com base em documentos oficiais.

Entdo era incontestavel”.*°

417 Cf. TORRES, Anita Wright. O Missionario que se Fez Pastor dos Perseguidos e Torturados. In:
DIAS, Zwinglio Mota (Org.). Memdrias Ecuménicas Protestantes - os protestantes e a ditadura:
colaboracéo e resisténcia. Rio de Janeiro: Koinonia, 2014, p. 58. O texto é uma entrevista concedida
pela filha de Jaime Wright ao organizador da obra.

418 Cf. DASILIO, Derval. Jaime Wright - o pastor dos torturados. Rio de Janeiro: Editora Metanoia,
2012, p. 81.

419 TORRES. op.cit, p. 59. O livro Brasil Nunca Mais é um resumo de 5% dessas informacges. Vale
destacar que, em 2011, o Conselho Mundial de Igrejas repatriou todos os documentos e microfilmes
em seu poder, tendo sido recebidos pelo entdo procurador-geral da Republica, Roberto Monteiro
Gurgel Santos. Os documentos estdo disponiveis para consulta pablica pela internet no “Brasil:
Nunca Mais” Digit@lI.
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O deputado Lysaneas Maciel foi um combativo politico na luta contra a
ditadura militar. Esse presbiteriano ecuménico fazia parte do grupo chamado
auténtico no antigo MDB e foi cassado no dia 1.° de abril de 1976. A cassacao teve
como causa imediata seu discurso proferido no dia 30 de marco em reacdo a
cassacdo de dois deputados gauchos. Lysaneas ndo dera ouvidos aos amigos mais
proximos, que tentaram demové-lo da decisdo de subir a tribuna da Camara do
Deputados naquele 30 de marcgo. Seu discurso foi duro contra o regime e contra o
préprio Congresso. Ombreando-se com seus colegas denunciava: “O mais doloroso
e grave, senhores deputados, ndo sdo as cassacdes. O pior € que com elas estamos
nos acostumando. (...) Estamos nos acostumando com o desaparecimento de
brasileiros, sua tortura e morte presumidas”. E dispara: “Este Congresso aceita
tranquilamente o fato de que, neste momento, pelo menos cinco parlamentares estao
presumivelmente sendo torturados e mortos...”*?° Apo6s fazer abertas criticas ao
militares, esses “grupos que manipulam o poder”, encerrou seu discurso dizendo:
“E preciso reagir, senhores deputados. Sabemos que esses grupos podem cassar,
torturar, podem até matar. Mas ndo podem jamais revogar dois elementos da
caminhada politica de qualquer povo: o tempo e a historia”.*?! Seu destino estava
selado.

A relacdo do deputado Lysaneas Maciel com a luta pela justica e pelas
liberdades democréaticas no pais era antiga. Por isso, em 1975, o deputado Jarbas
Vasconcelos afirmou: “Nao existe Comissdo de Direitos Humanos no Congresso.
A Comisséo é Lysaneas Maciel!” A militancia politica de Lysaneas Maciel e sua
postura combativa nasceram de sua formacdo crista e da consciéncia de que a fé
carrega em si uma dimensao politico-social. 1sso ele demonstrou, por exemplo, em
um discurso proferido no dia 12 de abril de 1972, intitulado O Grito da Igreja. O
discurso focava a violéncia de latifundiarios no nordeste do Mato Grosso, regido da
Prelazia de Sdo Félix, denunciados por d. Pedro Casaldaliga, “conscio de sua
missdo profética”, como afirmara Lysaneas Maciel. Para o deputado, “uma das
maiores tragédias da Igreja foi sua alienacdo e sua omissdo com referéncia aos

problemas politicos e sociais”, e 0s “religiosos que se refugiaram em torres de

420 REZENDE, Jonas. E Lysaneas disse basta! esbogo biografico de Lysaneas Maciel. Rio de
Janeiro: MAUAD, 2000, p. 48.
421 |hid., p. 51.
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marfim para gozar o conforto do cristianismo sem aceitar o desafio que sua
auténtica adogdo representa”. Segundo ele, a omissdo é condendvel porque
contraria os ensinos de Cristo e a primeira atitude do cristdo é “de apoio e presenca
no Estado”.4%2

Mas, ele insiste, existe uma segunda atitude: de tens&o ou vigilancia. 1sso
porque “faz parte da misséo profética do cristéo estar vigilante em relagdo ao Estado
e seus governantes”. Por isso, “ser cristio € estar vigilante politica e
socialmente” 4%

Uma terceira atitude é necessaria: inconformismo absoluto diante dos
desmandos do Estado. Para ele, h& limites para a obediéncia e a sujeicdo dos
cristdos. Assim, “o cristdo deve ser coerente e consequiente com sua fé em todas as
dimensGes da vida, inclusive a politico-social”. E conclui: “Conscio de sua missao,
que em Ultima andlise é a missdo do proprio Mestre, ele participara também da sua
sorte” 424

Presenca, tensdo vigilante e inconformismo: eis as trés atitudes que
pautaram a carreira politica de Lysaneas Maciel. Para o irmdo do deputado, o
sociologo Elter Maciel, a postura politica de Lysaneas se explicava pelo testemunho
profético “que tem na Biblia conteddo humanista e profunda preocupagdo com a
justica na sociedade”. “® Para seu bidgrafo, Jonas Rezende, a inspiracdo de
Lysaneas Maciel provinha da teologia inaugurada no Brasil por Richard Shaull:
teologia social e politica por exceléncia. Mas também se alimentava de seu contato
e amizade com teo6logos da libertacdo: Jovelino Ramos, Rubem Alves, Leonardo
Boff e Frei Beto, dentre outros; e com bispos comprometidos com os mais pobres:
d. Tomas Balduino, d. Adriano Hipdlito, d. Paulo Evaristo Arns e d. Pedro
Casaldaliga.*?

No fim de seu discurso O Grito da Igreja, no dia 12 de abril de 1972, o
deputado Lysaneas Maciel evocava mais uma vez o relacionamento do cristdo com

0 Estado para desafiar o Congresso:

422 MACIEL, Lysaneas. O Grito da Igreja. Brasilia: Departamento de Imprensa Nacional, 1972. p.
5.

423 |bid.

424 |bid., p. 6.

425 REZENDE. E Lysaneas disse basta!..., p. 70.

426 |bid., p. 70-74.
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Queremos ter a liberdade simples de ir aum canal de televisdo e dizer que d. Helder

Camara esté realizando uma obra meritdria para os interesses das classes menos

favorecidas; queremos ter o direito de dizer que ndo deve haver proibicdo a livre

manifestagcdo do pensamento, queremos sindicatos livres, imprensa livre e povo
livre. Queremos manifestar Sr. Presidente, que ndo é contestacdo dizer que todos

0s instrumentos e processos que cerceiam a liberdade do povo e que evitam que 0

povo participe do progresso econémico e da vida politica do Pais ndo devem mais

ser admitidos; devem ser repelidos por um Congresso soberano que tenha respeito
por si mesmo. S&o essas coisas talvez corriqueiras mas fundamentais que queremos
defender, a luz de uma interpretacéo, inclusive - e ndo nos pejamos de confessar -
biblico - teoldgica. Essas as considera¢cGes que queria deixar a apreciacdo dos
ilustres Senhores Deputados, a propésito dos acontecimentos na Prelazia de Séo

Félix.*?’

Apos a cassacdo, Lysaneas Maciel rumou para Genebra para trabalhar no
Conselho Mundial de Igrejas. L4 ampliou seu raio de acdo e manteve contatos
internacionais por meio do seu trabalho na Comissdo de Justica e Servico e na
Comissdo de Direitos Humanos e de Refugiados, ambas ligadas a ONU. De volta
do exilio, ajudou Leonel Brizola a fundar o PDT. Teve breve passagem pelo PT,
qguando concorreu ao governo do Rio de Janeiro. Na Assembleia Constituinte,
Lysaneas liderou a dissidéncia da chamada bancada evangélica, alinhada com os
interesses do governo Sarney. A bancada defendia interesses institucionais dos
evangélicos e fazia apologia dos compromissos morais caros a esse segmento
religioso: contra o aborto, a pornografia e 0 homossexualismo. Lysaneas Maciel
citou o Memorial Evangélico de 1932: “Os problemas vitais do povo brasileiro sdo
os problemas vitais do Evangelho”.#?® Afirmava que os deputados deveriam se ver
como representantes do povo brasileiro e ndo como representantes dos evangélicos.
Paul Freston ainda lembra que ele questionou a legitimidade de a bancada falar em
nome dos evangélicos. Mostrou suas divisbes internas e denunciou seu
fisiologismo. Por isso, conclui Freston, foi classificado pelo Mensageiro da Paz,
jornal da Assembleia de Deus, como “pseudo-evangélico™*?°. Esse presbitero, que
compreendeu com profundidade a dimenséo publica, social e politica da fé crista,
continuou na militancia politica e pelos direitos humanos até a morte, em 1999.

Os anos de 1980 foram muito promissores para 0 movimento ecuménico
nacional e continental. As igrejas protestantes do continente conseguiram

finalmente reunir-se sob um Unico organismo ecuménico que as representasse: 0

427 MACIEL. O Grito da Igreja, p. 16-17.

428 Cf. FRESTON, Paul. Evangélicos na Politica Brasileira: historia ambigua e desafio ético.
Curitiba: Encontrdo Editora, 1994, p. 70.

429 Cf, 1bid., p. 70.
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CLAI - Conselho Latino-Americano de Igrejas, fundado em 1982, em Huampani,
no Peru. Em sua assembleia de constitui¢do, registraram-se como seus objetivos:
(1) Promover a unidade do povo de Deus na América Latina, como expressdo e
como signo de contribuicdo da unidade do povo latino-americano; (2) Manifestar a
unidade que j& temos em Cristo, reconhecendo a riqueza que representam a
diversidade de tradi¢Ges, confissbes e expressdes de fé, a reflexdo, o ensino, a
proclamacdo e o servi¢o, levando em consideracao a realidade e a identidade latino-
americanas; (3) Ajudar seus membros a descobrir a propria identidade e
compromisso como cristdos na realidade latino-americana, na busca de uma ordem
de justica e fraternidade; (4) Estimular e apoiar seus membros na tarefa
evangelizadora, como signo da fidelidade ao mandato de Cristo e da presenca nos
povos da América Latina; (5) Promover a reflexdo e o dialogo teoldgico e pastoral
em torno da misséo e testemunhos cristdos, no continente e no mundo.

Desde ent&o, essa instituicdo ecuménica tem promovido agdes que alcangam
os grandes problemas que afligem a América Latina e o Caribe, tais como: divida
externa, indigenas, mulheres, operariado, criancas, justica, paz, pobreza, violéncia,
drogas, AIDS, juventude etc**°. No site da organizagdo encontramos a informagéo
de que fazem parte do CLAI atualmente mais de 150 igrejas Dbatistas,
congregacionais, episcopais, evangelicas unidas, luteranas, menonitas, metodistas,
nazarenas, ortodoxas, pentecostais, presbiterianas, reformadas e valdenses. Além
disso, sdo membros associados ou fraternos diversos organismos cristdos
ecumeénicos especializados em areas de pastoral juvenil, educacdo teoldgica e
educacéo cristd de 20 paises da América Latina e do Caribe*L. E digno de nota que
0 maior percentual de membros do CLAI é constituido por igrejas pentecostais.
Uma vez que hegemonicamente as igrejas pentecostais aderem a uma teologia de
natureza fundamentalista, chega a ser surpreendente essa abertura ecuménica por

parte de importantes setores do pentecostalismo latino-americano®32,

40 TIEL, Gerhard. Ecumenismo na Perspectiva do Reino de Deus - uma analise do movimento
ecuménico de base. Sdo Leopoldo: Sinodal e CEBI, 1998, p. 56.

4L Cf. <http://www.claiweb.org/institucional/que_es_clai/queeselclail.html> Acessado em 07 de
janeiro de 2015. No Brasil séo membros do CLAI atualmente: Alianca de Batistas do Brasil; Igreja
Batista de Nazareth (membro fraterno); Igreja Episcopal Anglicana do Brasil; Igreja Evangélica
Avrabe; Igreja Evangélica Congregacional do Brasil; Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do
Brasil; Igreja Metodista; Igreja Presbiteriana Independente do Brasil; e Igreja Preshiteriana Unida
do Brasil. Cf. <http://www.claibrasil.org.br/membros-no-brasil/igrejas> Acessado em 7 de janeiro
de 2015.

42 TIEL. Ecumenismo na Perspectiva do Reino de Deus., p. 57.


http://www.claiweb.org/institucional/que_es_clai/queeselclai1.html
http://www.claibrasil.org.br/membros-no-brasil/igrejas
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No Brasil, também em 1982, foi fundado na cidade de Porto Alegre o
CONIC - Conselho Nacional de Igrejas Cristds. Certamente esse é 0 mais
importante organismo ecuménico do pais. As igrejas-membros sdo: a Igreja
Catolica Apostdlica Romana, através da CNBB; Igreja Episcopal Anglicana do
Brasil; Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil; Igreja Sirian Ortodoxa
de Antioquia e Igreja Presbiteriana Unida***. Como temos visto, 0 movimento
ecuménico deu os primeiros passos ainda no século XIX, por iniciativa de
protestantes, e s6 mais tarde englobou igrejas ortodoxas e a Igreja Catolica
Romana***. A abertura ecuménica da Igreja Catolica foi reflexo direto do Concilio
Vaticano Il. Gerhard Tiel destaca que a motivacdo ecuménica da Igreja Catdlica na
América Latina ganhou impulso a partir de trés fontes: o ecumenismo de base, com
destaque para as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS); a reflexao proporcionada
pela teologia da libertagdo e o consequente didlogo estabelecido entre tedlogos
catélicos (Gustavo Gutiérrez, Leonardo e Clodovil Boff, Juan Luis Segundo e
outros) e protestantes (Rubem Alves, Walter Altmann, Milton Scwantes e Julio de
Santa Ana, dentre outros); e o didlogo estabelecido desde 1957 em Sao Leopoldo,
Rio Grande do Sul, entre luteranos e catolicos, sobretudo entre os docentes das
escolas teoldgicas de ambas as igrejas situadas nessa cidade. Desse dialogo nasceu
uma intensa producdo teoldgica conjunta, além de uma amizade que se refletiria
mais tarde na fundagio do Conselho Nacional de Igrejas Cristas*®.

Assim, o CONIC foi fundado em 1982, por iniciativa da Igreja Catolica
Romana, da lIgreja Evangélica de Confissdo Luterana, da Igreja Episcopal
Anglicana, da Igreja Metodista e da Igreja Cristd Reformada do Brasil. Em sua
Missdo esté registrado que o CONIC deve “colocar-se a servigo da unidade das
igrejas, empenhando-se em acompanhar a realidade brasileira, confrontado-a com
0 Evangelho e as exigéncias do Reino de Deus”. Sua Constituicdo advoga que,
“respeitadas as diferentes concepgdes eclesiologicas, as Igrejas-membros se
reconhecem convocadas por Cristo & unidade de sua Igreja, na certeza da atuacéo
do mesmo Cristo e do seu Espirito nelas e através delas”.**® A atuagio do CONIC

tem se dirigido, ao longo dos anos, a reflexéo teologica, com posicionamentos sobre

433 Cf. <http://www.conic.org.br/cms/igrejas-membro> Acessado em 7 de janeiro de 2015.

434 DIAS, Zwinglio Mota. 50 anos Gestando o Ecumenismo. Tempo e Presenca. Ecumenismo: 50
anos de uma aventura. Rio de Janeiro: Koinonia, set/out de 1998, Ano 20 - n® 301, p. 5.

435 TIEL. Ecumenismo na Perspectiva do Reino de Deus., p. 60-63.

438 |bid., p. 65.
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a realidade brasileira, engajamento pelos direitos humanos, questdes indigenas,
questBes relacionadas a terra e reforma agraria, apoio as Campanhas da
Fraternidade e aos trabalhos das Pastorais, promocao dos direitos da criancas e
adolescentes, promoc¢éo da Semana de Oracédo pela Unidade dos Cristdos etc. Em
2006, o CONIC recebeu um duro golpe com a saida da Igreja Metodista,
denominagdo que desde entdo tem sofrido um revés conservador, que vem
assumindo aos poucos o controle de suas varias instancias.

Certamente, o trabalho ecuménico é bem mais abrangente e complexo do
que o descrito nas paginas acima. Mas o que aqui foi descrito serve para sustentar
nosso ponto de vista segundo o qual a articulagdo do pensamento social e politico
no protestantismo brasileiro p6s-64 tem se dado, especialmente, mas ndo somente,
por movimentos e organismos ecuménicos. Afirmamos ndo somente, porque uma
importante articulacdo politico-social a partir de um ponto de vista teol6gico se deu
também pela reflexdo e atuacdo dos pensadores protestantes vinculados a chamada
Teologia da Missao Integral. Contudo, em funcdo dos limites desta pesquisa,
remetemos o leitor interessado no assunto as obras de um dos principais lideres
desse movimento, também conhecido como evangelical, C. René Padilla,
especialmente seu livro intitulado Missdo Integral e O que é Missdo Integral®®’.
Também no ja citado livro de Luiz Longuini Neto O Novo Rosto da Miss&0*%, o
autor faz um estudo comparativo entre 0s movimentos ecuménico e evangelical na
América Latina. Em tom de andlise critica da Missdo Integral, temos a obra de
Ricardo Gondin Missao Integral - em busca de uma identidade evangélica®,

4.4
Evangélicos - conservadorismo teoldgico, politico e social

Ainda que rico de intengcbes e prestando um relevante servico as causas
sociais, 0 movimento ecuménico, considerando-se a totalidade do mundo
evangélico brasileiro, constitui-se em ilhas de reflex&o e praxis teologica de carater

politico e social. Sua penetracdo na maioria das denominacdes evangélicas é nula.

47 PADILLA, C. René. Missdo Integral - ensaios sobre o reino e a igreja. Londrina: Editora
Descoberta, 2005; Id. O Que é Misséo Integral? Vicosa: Editora Ultimato, 20009.

438 LONGUINI NETO, Luiz. O Novo Rosto da Missdo - os movimentos ecuménico e evangelical
no protestantismo latino-americano. Vigosa: Editora Ultimato, 2002.

43 GONDIN, Ricardo. Missdo Integral - em busca de uma identidade evangélica. Sdo Paulo: Fonte
Editorial, 2010.
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A verdade é que, no p6s-64, o mundo protestante fragmentou-se numa infinidade
de denominagdes religiosas comprometidas com seus préprios projetos, na maioria
das vezes focadas numa espiritualidade individualista, pietista, e preocupadas com
uma santidade moralista e interiorizada.

Os movimentos evangélicos dirigidos a atuacéao politica observados do fim
dos anos 80 em diante, com especial intensidade nas duas Ultimas elei¢des, sdo o
reflexo puro e simples do mundo politico brasileiro, de notério fisiologismo e
nepotismo, além da confusdo entre a coisa publica e a privada e da conhecida falta
de compromisso com a ética e 0s interesses republicanos, com raras exce¢es. Um
importante pesquisador que se debrugou sobre a relacdo dos evangélicos com a
politica e a sociedade brasileira, especialmente nas décadas de 1980 e 1990, foi Paul
Freston.

Freston identifica o periodo de redemocratizacdo do pais com a entrada mais
intensa dos evangélicos, especialmente pentecostais, na politica. Para ele, “o inicio
do pluripartidarismo e a crise do regime militar intensificaram a disputa eleitoral
em torno dos evangélicos”.**° De repente, o discurso conservador evangélico de
que “crente ndo se mete em politica”, uma forma escamoteada de apoio a ditadura,
deu lugar ao “irmdo vota em irmdo”. Para justificarem 0 rompimento com a
alienacdo politica, lideres pentecostais lancaram méo de boatos que davam conta
de um complé para restringir a liberdade dos evangélicos no pais em beneficio da
Igreja Catolica. Uma dessas informacdes falsas afirmava que “Tancredo Neves teria
feito um pacto secreto com a CNBB para tornar, de novo, o catolicismo romano a
religido oficial do pais. Os evangeélicos deveriam ser eleitos para salvar a liberdade
religiosa”.#4!

No entanto, o ingresso definitivo dos evangélicos na politica partidaria deu-
se com a Constituinte, em 1986. Entre 1933 e 1987, os protestantes tiveram 50
parlamentares, sendo 94% deles ligados a denominag@es historicas e os restantes,
pentecostais. Entre 1987 e 1992, foram eleitos 49 candidatos evangélicos, sendo

45% histdricos e 55% pentecostais. Portanto, num periodo de cinco anos foi eleito

440 FRESTON. Evangélicos na Politica Brasileira., p. 40.

41 CAVALCANTI. Cristianismo e Politica., p. 240. Os boatos seriam usados também contra o
candidato Lula da Silva, na disputa contra Color de Mello em 1989. Lula seria um ateu que
perseguiria as igrejas. Essa estratégia seria usada recorrentemente nas eleigdes presidenciais
seguintes.
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praticamente 0 mesmo numero de parlamentares evangélicos que no periodo
anterior 2. Além disso, pode-se observar o reflexo da mudanca do cenério
estatistico entre os protestantes, predominantemente de denominacées histéricas,
em seus 150 primeiros anos no Brasil, considerando-se a chegada dos anglicanos
no inicio do século XIX, para uma prevaléncia de pentecostais a partir do decénio
de 1960.

Freston ainda destaca que a primazia dos parlamentares pentecostais a partir
da Constituinte deu-se como fruto de uma articulacdo politica por parte das
principais denominag0es pentecostais brasileiras, a saber: Assembleia de Deus,
Igreja do Evangelho Quadrangular e Igreja Universal do Reino de Deus. Dos 27
congressistas pentecostais, pelo menos 21 eram candidatos oficiais de suas
denominacdes, cujo carater centralizador e estilo feudal possibilita as suas
liderancas o controle politico das respectivas comunidades, determinando até
mesmo em quem os membros devem votar**3,

Essa mudanca de atitude dos evangélicos, sobretudo pentecostais em
relacdo a participacdo politica, fica bem ilustrada por um livro escrito pelo
assembleiano Josuée Sylvestre, chamado Irm&o Vota em Irméo, lancado em 1986.
Sylvestre, que também era assessor no Senado Federal, escreve em tom pietista e
ufanista, defendendo os evangélicos como os melhores parlamentares, pois sdo

tementes a Deus. Apelando ao amor fraterno, conclama:

E como aceitar um cristdo que no dia da eleigéo sai deliberadamente de casa para
VOTAR CONTRA O SEU IRMAO NA FE? (...) Porque quem ama, néo quer ver
seu irméo derrotado; quem ama, ndo quer ver o seu irmao diminuido perante os
concorrentes; quem ama, V& na vitéria do seu irmdo o seu préprio triunfo. (...) Por
outro lado, votando em candidatos evangélicos, de bom testemunho cristéo,
estaremos demonstrando amor para com a nossa Patria, estaremos demonstrando
interesse pelo seu desenvolvimento e pela melhoria da vida de milhdes de
brasileiros. (...) Catdlico vota em catdlico. Comunista vota em comunista.
Umbandista vota em umbandista e IRMAO VOTA EM IRMAO: isto é, crente vota
em crente, porque, do contrario, ndo tem condic¢des de afirmar que € mesmo crente,
pois se afirmar isso e votar contra o irmédo, estara desmentindo o préprio Jesus, que
disse: “nisto conhecerdo todos que sois meus discipulos, se amardes uns aos
outros.*4

442 Cf. FRESTON. Evangélicos na Politica Brasileira., p. 46.

43 Cf. Ibid. O autor ainda destaca que, desses 21 candidatos oficiais, 12 eram da Assembleia de
Deus, quatro da Universal, dois da Quadrangular e trés de outras denominacdes pentecostais ou
carismaticas, mas com o apoio da Assembleia.

44 SYLVESTRE, Josué. Irméo Vota em Irmao - os evangélicos, a constituinte e a Biblia. Brasilia:
Editora Pergaminho, 1986, p. 53-54.
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Verifica-se, portanto, que o critério suposto para ser um bom politico é ser
“irmdo” e bom crente, com bom testemunho. Ora, o bom cristdo, com bom
testemunho, ndo sera necessariamente um bom politico. Caracteristicas outras
como consciéncia politica e experiéncia na participacdo em movimentos populares
ndo sdo consideradas nos argumentos do autor. Além do mais, o apelo ao amor
cristdo recomendado por Cristo, nesse caso, tornaria 0s membros de igrejas presas
faceis de lideres oportunistas com ambicdo de poder, o que acabou se verificando
na pratica, como veremos nas proximas linhas. Josué Sylvestre entende ser o crente
evangélico moralmente superior a outros cidaddos, pelo simples fato de ser
evangélico. Para ele, “ilogica e incompreensivel é a atitude do crente que deixou de
votar no irmao na Fé para escolher um umbandista, um cat6lico, um materialista
gue concorre a0 mesmo cargo”. O crente que assim se comporta esta ajudando a
financiar a “idolatria e a feitigaria”, “ele esta colaborando para o fortalecimento de
outras religibes e ideologias que ele, crente, considera erradas e fora dos
ensinamentos biblicos”.44

Um reflexo dessa mudanca de cenario na representatividade protestante no
mundo politico brasileiro é que, da tendéncia levemente a esquerda observada no
periodo anterior a 1987, os parlamentares evangélicos, dai em diante, estardo
majoritariamente ligados as forcas conservadoras da politica nacional. Além disso,
multiplicam-se exponencialmente os escandalos envolvendo esses parlamentares.
Um dos primeiros é relacionado a reativacao da Confederacdo Evangélica do Brasil
(CEB) por deputados pentecostais. O objetivo era a canalizacdo de verbas federais
para a Confederacdo. Diante da denuncia de fisiologismo d’O Jornal do Brasil o
deputado assembleiano Jodo de Deus Antunes saiu em defesa da manobra: “Eu sou
mesmo fisiologista. Mas quem ndo é? Todo mundo que vai para o Congresso
Nacional ja sabe que é para fazer fisiologismo. SO que eu fagco com o moral
elevado”. 446

A reativacdo da CEB na cerimonia do dia 25 de junho de 1987 elegeu para
sua diretoria 13 representantes de denominagdes evangélicas, sendo que oito desses

cargos foram ocupados por constituintes, cinco dos quais da Assembleia de Deus.

45 |bid., p. 62.
446 FRESTON. Evangélicos na Politica Brasileira., p. 50.
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A diretoria foi: presidente - deputado Gidel Dantas (Igreja de Cristo - CE); 1° vice-
presidente - deputado Salatiel Carvalho (AD - PE); 2° vice-presidente - Rev. Abival
Pires da Silveira (IPI) (que alegou ter sido escolhido a sua revelia); 3° vice-
presidente - deputado Fausto Rocha (batista - SP); secretario-geral - Rev.
Guilhermino Cunha (IPB); 1° secretario - deputado Daso Coimbra (congregacional
- RJ); 2° secretério - Pr. Manoel Ferreira (AD Madureira); 1° tesoureiro - deputado
José Fernandes (AD - AM); 2° tesoureiro - deputado Milton Barbosa (AD - BA);
presidente do Conselho Consultivo - Rev. Karl Gottschald (IECLB); Conselho
Fiscal - deputado Costa Ferreira (AD - MA), deputado Manoel Mareira (AD - SP)
e Rev. Othoniel Martins (IPB).*’

Os escandalos se sucederam. Além de ganhar metade de um andar em
Brasilia no setor de autarquias para sua sede nacional, a CEB recebeu verbas da
LBA e da Secretaria Especial de Acdo Comunitaria. Segundo Freston, as vésperas
da votacdo, no mandato de Sarney, a Confederacdo teria recebido Cz$ 100
milhdes*8. Varias denlncias foram feitas por veiculos de comunicagdo como O
Jornal do Brasil e por setores evangélicos que questionavam sua legitimidade. Mas
sustentada especialmente por liderancas da Assembleia de Deus, a CEB resistiu até
o fechamento definitivo, em 6 de novembro de 1990. O destino do patrimdnio e das
verbas auferidas permaneceu incerto®*®. Um triste episodio, de fim melancoélico,
para a Confederacdo Evangélica do Brasil, que, por trés décadas, constituiu-se na
mais extraordinaria experiéncia ecuménica do protestantismo brasileiro.

O recebimento de verbas federais também era uma das preocupac¢des do
livro de Josué Sylvestre. Ele afirma que, quando um parlamentar cat6lico ou
umbandista chega ao Congresso ele aplica “todo 0 seu poder de presséo, toda a sua
capacidade de conseguir recursos, em favor de entidades ligadas a sua religido”.*>

Se 0 irmdo ndo votar em irmao, prejudicara a obra evangélica:

Dai, consequentemente, o imposto que 0 crente paga nas suas atividades
comerciais, industriais, como profissional liberal ou autbnomo, vai financiar a
idolatria e a feiticaria, enquanto os colégios, as creches, os abrigos, os orfanatos,
0s hospitais, os servicos sociais mantidos pelas igrejas evangélicas passam por
dificuldades ou ndo atendem a contigentes maiores de pessoas por falta de recursos
financeiros.

Cada parlamentar federal, independentemente dos projetos que patrocina, das
verbas especiais que consegue, as vezes somando milhdes de cruzados em favor de
obras sociais ligadas ou dirigidas por entidades de suas religides ou ideologias,
recebe, anualmente, no Or¢camento da Unido, uma parcela de recursos que destina

47 1bid., p. 71.

448 1bid., p. 72.

449 |bid., p. 72-74.

40 SYLVESTRE. Irmdo Vota em Irmé&o., p. 62.
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livremente para instituices registradas no Conselho Nacional de Servigo Social.
(...) Arredondando, (...) 146 milhdes de cruzeiros. (...) vejam que volume
fabuloso de recursos poderiam estar ajudando nossas organizacfes no setor social
e educacional.***

Caracterizou-se também essa bancada evangélica pelo exercicio da politica
milda. O deputado Jodo de Deus, da Assembleia de Deus, vangloriou-se de terem
conseguido pér o nome de Deus na Constituinte, “nossa primeira grande vitoria
contra a esquerda diabolica”. Antonio de Jesus, também da Assembleia, de Goiania,
foi o autor da proposta de ter uma biblia na mesa da Constituinte. Paul Freston
informa que o Mensageiro da Paz chamou a inclusdo do nome divino “amarga
derrota para 0s ateistas”, e citou Daso Coimbra, para quem opdr-se a medida era
“querer negar a fé que o povo brasileiro testemunha”.**? Josué Sylvestre no deixou
de registrar sua insatisfacdo com a aprovacao do projeto que sugeria Nossa Senhora
Aparecida*3 como padroeira do Brasil. Isso ocorreu, segundo ele lamenta, “porque
ndo temos numero suficiente de deputados federais que facam valer o nosso
posicionamento e que mostrem representativamente a forca do evangelismo
brasileiro”.#*

Além disso, suas principais bandeiras estiveram ligadas a defesa de questdes
da moral comportamental adotada pela maioria dos evangélicos. Em relacdo ao
aborto, por exemplo, na primeira votacao na defesa legal da vida desde a concepcao,
o resultado foi: “todos 0s constituintes, 22%; protestantes historicos, 46%; e
pentecostais, 93%”.4%° A deputada Benedita da Silva, ligada na época a Assembleia
de Deus, foi uma excecdo a regra. Em relacdo ao homossexualismo, a deputada
Benedita prop0s a inclusdo de “orientacdo sexual” na Constituicdo. Os deputados
pentecostais Salatiel Carvalho e José Fernandes reagiram contrariamente.
Fernandes propds “desvio sexual”. A questdo acabou omitida do projeto final.
Contrariando a posicao histérica do protestantismo, a maior parte dos deputados

pentecostais votou contra o divércio, ombreando-se mais uma vez com 0S

41 1bid., p. 63-64.

452 FRESTON. Evangélicos na Politica Brasileira., p. 80.

453 Em seu texto ele grifa apenas “Senhora Aparecida”.

44 SYLVESTRE. Irmao Vota em Irmé&o., p. 49.

455 FRESTON. Evangélicos na Politica Brasileira., p. 77. O apice da demagogia ocorreu no debate
entre o deputado Sotero Cunha, da Assembleia de Deus, e a senadora adventista Eunice Michiles.
Cunha afirmou ser contra o aborto em qualquer caso. Ao ser questionado pela senadora (“mesmo
com um revélver apontado para a cabega?”), 0 deputado respondeu: “Bem, pode perder a vida, mas
evitar o estupro”.
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representantes catolicos. Essas posi¢cdes sao assumidas como forma de impressionar
os eleitores evangélicos. O recurso a espiritualizacdo é constante. Ser contra vicios,
aborto, homossexualismo, divércio e afins € uma forma de afirmar que o “Brasil
pertence ao Senhor Jesus”. Os lideres evangélicos teriam essa tarefa de resgatar o
pais das trevas e proteger a familia®®. Sua moralidade é tipicamente maniqueista,
do tipo “nos e eles”. Os que estdo do lado da Luz e os que sio das Trevas®’.

Cabe ressaltar ainda outro topico. A relacdo entre midia e politica como
instrumento de fortalecimento dos meios evangélicos foi uma descoberta que
ganhou densidade definitivamente a partir do decénio de 1980. Inspirados em
televangelistas norte-americanos de grande divulgagdo no Brasil, como Jimmy
Swaggart e Rex Humbard, pregadores brasileiros perceberam o potencial politico
dos programas radiofénicos ou televisivos. Um dos primeiros a alcar voo nessa
seara foi o pastor batista Nilson do Amaral Fanini. Ainda nos anos 70, Fanini criou
0 programa Reencontro, difundido pela antiga TV-Rio e retransmitida por 88
emissoras de TV ao longo da semana. Uma versao radiofonica era transmitida em
40 estacGes. Em 1983, acabou recebendo do presidente Figueiredo a concessdo da
TV-Ri0*8, com a intermediagio do deputado batista Arolde de Oliveira, ex-militar
com carreira politica na &rea de comunicacéo.

Além do ébvio status proporcionado pelo programa televisivo, o meio
evangélico valoriza esse instrumento e apoia com sustento financeiro seus
televangelistas, supostamente cumpridores da tarefa precipua da igreja: a
evangelizacdo. Freston informa que “dos 49 evangélicos que chegaram ao
Congresso Nacional entre 1987 e 1992, 23 tinham vinculos com a midia”.*>® Na
barganha pelo apoio ao mandato de cinco anos de José Sarney, a bancada
evangélica ganhou pelo menos duas concessbes de TV e sete radios*®®. Daso
Coimbra minimizou o fato, uma vez que pelo menos 100 radios foram distribuidas,

denunciando inconscientemente a absoluta assimilacéo da cultura politica brasileira

456 Cf. BAPTISTA, Saulo. Pentecostais e Neopentecostais na Politica Brasileira - um estudo sobre
cultura politica, Estado e atores coletivos religiosos no Brasil. S&o Paulo: Annablume Editora e Sao
Bernardo do Campo: Instituto Metodista Izabela Hendrix, 2009, p. 191.

47 Cf. MORAES, Gerson Leite de. Idade Midia Evangélica no Brasil - uma analise da forca
midiética da Igreja Internacional da Graca de Deus. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2010, p. 34.

458 ASSMANN, Hugo. A Igreja Eletronica e Seu Impacto na América Latina. Petropolis: Vozes,
1986, p. 84-86.

49 FRESTON. Evangélicos na Politica Brasileira., p. 55.

40 Foi o deputado da Assembleia de Deus do Parana Matheus lensen o autor da emenda que
concedeu cinco anos a Sarney.
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pelos deputados evangélicos*%. Um dos contemplados com uma radio foi o
deputado pernambucano Salatiel Carvalho. Sobre a prorrogacdo do mandato de
Sarney, Salatiel afirmou que “se 0 presidente quisesse cem anos para trocar cem
radios, eu trocava mesmo. Se fosse para divulgar o evangelho, eu trocava”. Salatiel
seria 0 futuro coordenador de campanha de Fernando Color de Mello entre os
evangélicos*°?,

A ja citada reportagem d’O Jornal do Brasil de 7 de agosto de 1988

denunciava:

Boa parte dos evangélicos faz da tarefa de preparar a nova Constituicdo um grande
e lucrativo comércio, negociando votos em troca de vantagens e benesses para suas
igrejas e, muitas vezes, para eles proprios... A nova Carta... ja propiciou ao grupo
comandado pelo pastor Gidel Dantas uma notével lista de ganhos, que inclui um
canal de televisdo, pelo menos meia duzia de emissoras de radio, importantes
cargos no governo, beneficios dos mais variados tipos e sobretudo dinheiro, muito
dinheiro.463

A postura dos parlamentares evangélicos no periodo da Constituinte
determinou o padrdo de comportamento, grosso modo, desses politicos dai em
diante. O tom estava dado. Os escandalos ndo paravam. Os evangélicos foram uma
importante forca na eleicdo de Fernando Collor em 1989. Collor contou com o
apoio explicito das igrejas O Brasil Para Cristo, Casa da Béncédo, Universal do
Reino de Deus, Assembleia de Deus e Evangelho Quadrangular, estas duas ultimas
a partir do segundo turno*%*. O engajamento de Edir Macedo, lider da Igreja
Universal do Reino de Deus, foi 0 mais consistente. O “toma-l4-da-ca” previa a
garantia de Collor a Macedo do canal de televisdo recém-adquirido por este, 0 que
se concretizou*®. No processo de impeachment, parlamentares evangélicos foram
flagrados subornando ou sendo subornados para votarem a favor do presidente®©,
No escandalo conhecido como 0s “andes do orgamento”, em que parlamentares

receberam propina para intermediar a liberagéo de emendas, novamente houve farta

41 Cf., Ibid., p. 80.

462 Cf. BAPTISTA. Pentecostais e Neopentecostais na Politica Brasileira., p. 151.

463 Apud FRESTON. Evangélicos na Politica Brasileira., p. 75.

44 Cf. Ibid., p. 89.

465 Cf. FONSECA, Alexandre Brasil. Relagdes e Privilégios - Estado, secularizagdo e diversidade
religiosa no Brasil. Rio de Janeiro: Novos Dialogos, 2011, p. 103.

466 Foi 0 caso, por exemplo, dos deputados José Felinto e Orlando Pacheco, ambos da Assembleia
de Deus.
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participagdo de politicos evangélicos*®’. Freston ainda lista os escandalos da
Previdéncia, da troca de partidos por dinheiro e da lista do bicho®®®,

Uma importante reacdo aos escandalos oriundos do fisiologismo e
corporativismo observados na bancada evangélica desde a Constituinte foi a
fundacdo, em 1991, da Associacdo Evangélica Brasileira (AEVB) por lideres
protestantes conservadores identificados com a Teologia da Misséo Integral,
portanto preocupados com as questdes sociais e politicas do pais. Capitaneados pelo
pastor presbiteriano Caio Fabio D Araudjo Filho, esses protestantes evangelicais
formularam o “Decélogo do Voto Etico”, 0 que desagradou em cheio os setores
identificados com as praticas da bancada evangélica aqui sendo descritas. A reacdo
partiu de Edir Macedo, que, apés ter recusada a filiacdo de sua denominacdo na
AEVB, e com o apoio do pastor batista Nilson Fanini e da Assembleia de Deus de
Madureira, fundou em 1993 o Conselho Nacional de Pastores do Brasil (CNPB),
para concorrer com a AEVB*°. Excessivamente dependente do carisma pessoal do
seu presidente, a AEVB desarticulou-se junto com a crise de cunho pessoal pela
qual passou Caio Fabio em 1998.

Muitos outros casos desonrosos ocorreram. Devemos lembrar que, no
escandalo do Mensaldo, o bispo Rodrigues, da Igreja Universal do Reino de Deus,
foi um dos condenados. Em 2009, diversos parlamentares evangélicos estiveram
envolvidos e foram flagrados por cameras recebendo propina no escandalo
conhecido como “Mensaldao do DEM”. Entre eles estava Janior Brunelli, pastor e
filho de Doriel de Oliveira, fundador da Catedral da Béncdo*®. Também Leonardo
Prudente, entdo presidente da Camara do Distrito Federal, membro da denominacao
Sara a Nossa Terra, foi filmado escondendo dinheiro de propina nas meias. Da
mesma denominacgdo é Paulo Octavio, entdo vice-governador do DF, preso nessa
operacdo. Também a deputada Eurides Brito, entdo lider do governo na Camara, da
Igreja Adventista, foi flagrada colocando macos de dinheiro, entregues por Durval

467 Estiveram envolvidos, por exemplo, Manoel Moreira, Jodo de Deus e Matheus lensen, todos da
Assembleia de Deus. Eraldo Tinoco, batista da Bahia. Levy Dias, da Presbiteriana Independente do
Piaui. E o pastor da IPB lzaias Maciel, do Rio de Janeiro, por meio de suas obras assistenciais. Cf.
FRESTON. op.cit., p. 101-102.

468 Cf. lbid., p. 103.

469 Cf. FONSECA. Relagdes e Privilégios., p. 103.

470 Tornou-se exemplo da falta de compromisso ético de muitos politicos evangélicos a cena do
pastor Junior Brunelli orando abracado com Durval Barbosa, o futuro delator do esquema, e com
Leonardo Prudente, entdo presidente da Camara do DF, também evangélico, em agradecimento pela
propina que acabara de receber. A midia apelidou o ocorrido de “a oragéo da propina”.
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Barbosa, o delator do esquema, na bolsa. O deputado e pastor da Assembleia de
Deus Benedito Domingos foi mais um apanhado e condenado na mesma operagao.
Além disso, em 2013 o deputado evangélico Natan Donadon tornou-se o primeiro
politico no exercicio do cargo preso por ordem do Supremo Tribunal Federal, desde
a Constituicdo de 1988. Ficou conhecido como 0 “deputado presidiario”, uma vez
que foi poupado pelos seus pares da cassagdo. A midia noticiou na época que a
bancada evangélica se articulou para impedir que fosse cassado*’:. Esses sio tristes
exemplos, infelizmente ndo os Unicos, da participacdo publica de parlamentares

evangélicos em escandalos nos ultimos anos.

4.5
Concluséao

A fragmentacdo do protestantismo brasileiro no p6s-64 decorreu, como
vimos, por via de varios fatores: a reacdo conservadora da sociedade brasileira as
reformas de base do governo Goulart, sendo essa reagdo acompanhada por boa parte
dos evangélicos; o recrudescimento do conservadorismo intrinseco ao proprio ethos
protestante de origem norte-americana; a crescente influéncia das denominag6es
pentecostais, notoriamente proselitistas; o desembarque no pais da controvérsia
fundamentalista que agitava as igrejas estadunidenses desde o inicio do século XX.
Concomitantemente a esses movimentos, ou em consequéncia deles, aportaram no
pais organizacdes paraeclesiasticas vindas dos Estados Unidos, focadas
principalmente na educacéo cristd, no ensino teoldgico e na producéo de literatura
de viés conservador/fundamentalista, que exerceriam profunda influéncia sobre as
igrejas nas décadas seguintes. Paralelamente a essas organizacfes, chega também
ao Brasil o fenbmeno da Igreja Eletronica americana, outro canal de influéncia
fundamentalista que inspira, especialmente mas ndo somente, lideres pentecostais
brasileiros a erguerem seus proprios impérios midiaticos. Ainda na década de 1960,
uma das primeiras consequéncias dessas influéncias foi o cisma observado em todas
as denominacdes historicas do protestantismo brasileiro, no influxo do movimento

de renovacgao carismatica.

471 O deputado foi cassado posteriormente, em 12 de fevereiro de 2014, por ampla maioria. Dessa
vez a votagdo foi por voto aberto.
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Esse cenario abortou, em certo sentido, a constru¢do do protestantismo
nacional comprometido com uma visao integral da fé cristd. A elaboracdo de uma
teologia social e politica estava em curso desde que Erasmo Braga retornara do
Congresso do Panama, em 1916, unindo esforcos com outros pastores e
missionarios, sobretudo presbiterianos e metodistas. Como pudemos observar, a
década de 1950 foi especialmente prolifica na elaboragdo de um pensamento
politico protestante, notadamente em funcdo da influéncia exercida por Richard
Shaull e pela atuacéo de lideres protestantes ligados a Confederacdo Evangélica do
Brasil. O desmonte dessa teologia politica que estava em curso coincide, portanto,
com o golpe civil-militar e com a atuacdo do governo norte-americano nos
bastidores do mundo social-politico do pais. Seguiram-se 0S expurgos, as
perseguicbes, as prisdes, as torturas, a morte e o exilio desses protestantes
progressistas de outrora. Ora, falar em teologia social e politica a partir do decénio
de 1950 é falar do movimento ecuménico. Verificamos que, ndo obstante a mao
pesada dos donos do poder estatal e eclesiastico, pessoas e grupos comprometidos
com a utopia ecuménica continuaram militando e permanecem ainda hoje na ativa
em denominagdes (IECLB, IPU, IEAB etc.) ou ONGs (CESE, Koinonia, CLAI e
CONIC, dentre outras) ecuménicas.

Por outro lado, o universo protestante/evangeélico desse periodo expandiu-
se muito. Temos que reconhecer que, majoritariamente, 0 mundo evangélico
brasileiro ndo é ecuménico. Novos atores surgiram nesse cenario: as comunidades
evangélicas apartadas das grandes denominagdes; as igrejas neopentecostais com
sua teo/ideologia neoliberal; os evangelicais com sua proposta de teologia da
missdo integral. Certamente, estes Gltimos marcam um avango na consciéncia social
e politica, mas, ainda assim, estdo inarredavelmente comprometidos com uma
teologia de corte conservador. E as centenas, talvez milhares de
microdenominacdes que surgem nesse periodo sdo curiosamente, uma versao
eclesial do tipo “mais-do-mesmo”, posto que todas anunciam uma nova igreja, mas
0s conteudos séo repeti¢des do ja visto.

Vimos também que os evangélicos brasileiros, com a redemocratizacéo,
descobriram a politica. A relacdo midia-politica foi a mola propulsora para boa
parte das carreiras que surgem com o apoio oficial de denominagGes pentecostais,
sendo a chamada bancada evangélica um de seus substratos. Infelizmente, esse

despertamento ndo redundou no que se esperava: a contribuicdo protestante para a
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construcdo de um pais mais justo, mais equanime, com saude, educacdo, lazer e
seguranga para todos, a partir da inspiracdo na fé cristd, na experiéncia de Jesus
Cristo, e do humanismo profético que encontramos nas paginas da Biblia. Ao
contrario, 0 que se viu e se Vé é a repeticdo caricata da cultura politica do pais com
seu corporativismo, seu fisiologismo, seu clientelismo, seu nepotismo e sua sanha
ensandecida por mais dinheiro e mais poder.

Além do mais, o crescimento numérico dos evangélicos no Brasil trouxe
consigo 0s vicios que acompanham normalmente organizacdes que se tornam
poderosas politica e economicamente. De modo geral, a relagdo com a sociedade
tem variado entre um dualismo ao mesmo tempo salvifico e epistémico. Ou seja, a
missdo da igreja é a salvacdo da alma e a fé cristd precisa se proteger do
materialismo cientifico. A melhor protecdo contra uma sociedade secularizada e
ameacadora € a reafirmacdo das verdades doutrinarias (fundamentalismo), o
fortalecimento de nossas instituicdes e suas tradi¢cdes, a postura antidialdgica.
Preserva-se, nesse caso, a cultura de gueto, com foco na espiritualidade subjetiva e
individualista. A indiferenca social e politica se expressa na compreensédo de que a
tarefa da igreja tem a ver com seu crescimento numérico. De outro lado, grandes
segmentos representados especialmente pelos grupos pentecostais, renovados e
neopentecostais — mas nao somente — optaram por estratégias tipicamente
midiaticas: espetacularizacdo da fé; menosprezo pela reflexdo tedrica mais densa,
carismatizacdo do culto, massificacdo da fé e messianismo personalista.

O imenso potencial de transformacéo social das denominacdes pentecostais,
dado seu apelo popular, dissipa-se na manutencdo da “moral puritana” e da
hierarquia episcopal com seus mecanismos de coer¢do grupal, como bem
mostraram autores do nivel de Beatriz Muniz, Candido Procopio de Camargo,
Francisco Rolim e, mais recentemente, Gedeon Alencar. E, no caso das
neopentecostais, pela diluicio da mensagem profética de alto poder de
transformacdo, num discurso que é mero reflexo da sociedade de mercado, nesse
caso, com verniz de coisa sagrada. As denominacdes historicas ou se debatem entre
aopcao ou ndo pela carismatizacdo ou despendem imensa energia para se manterem
fiéis, teologica e liturgicamente, as suas raizes europeias e/ou norte-americanas.
Essas sdo observacdes de cunho geral que ndo devem ser entendidas como
menosprezo pelas fungdes terapéuticas e de integracdo social que as comunidades

evangélicas proporcionam para milhdes de pessoas. Mas devemos chamar a atencéo
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para o desperdicio do potencial de transformacdo social que a fé cristd, quando
exercida na radicalidade, pode proporcionar. No final das contas, conclui-se, a
igreja ndo é melhor nem pior do que a sociedade na qual estd inserida. E
simplesmente um reflexo dela.

Ao finalizarmos esta hermenéutica historico-social do protestantismo
brasileiro, devemos nos perguntar: haveria alternativa? Seria possivel a esse
protestantismo ter seguido outros caminhos, tomado outros rumos? Qual opcéao se
apresentaria ao dualismo salvifico ou a assimilacdo acritica da sociedade de
mercado? Em que fontes seria possivel buscar inspiracdo para propostas
alternativas a esse protestantismo que esta ai e que, em certo sentido, se apresenta

como definitivo? Essa € a tarefa que pretendemos cumprir no proximo capitulo.
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Teologia Publica Protestante

5.1
Introducéo

A Reforma Protestante foi um movimento profundamente contraditorio.
Essa contradicdo expressava as mudancgas nos campos politico, econdmico, social,
cultural e religioso em curso nesse periodo de transicdo de eras. A imensa
complexidade da Reforma decorre desse contexto pujante e de sua propria
diversidade, no que diz respeito as suas origens intelectuais. Podemos identificar
essa contradicdo na relacdo do movimento reformista com o humanismo.

A dificuldade de estabelecer a exata medida dessa relagdo comeca no
problema da definicdo do que foi o humanismo renascentista. Em geral, tem-se
considerado o humanismo como o marco do surgimento da consciéncia moderna.
Assim, os humanistas seriam defensores da autonomia moral do sujeito, da
secularizacéo e seus corolérios: individualismo, espirito livre, democracia etc. Foi
dessa forma que os iluministas entenderam o humanismo, como “profetas do
espirito humano livre”.*’? Se adotarmos essa definigdo, concluiremos que foi esse
um movimento de critica a religido, a maneira iluminista posterior. Contudo, um
exame mais detido demonstrara que os humanistas eram cristdos que trabalhavam
em favor da religido cristd, sem deixar de tecer sobre esta criticas que influenciaram
significativamente a Teologia de fins da Idade Média e a vida religiosa como um
todo. “O meio humanista é também, essencialmente, um meio da Igreja”, atesta
Pierre Chaunu®”. Por isso, Paul Oskar Kristeller considerou o humanismo como

um movimento “essencialmente, cultural e educacional, interessado, primariamente

472 MCGRATH, Allister. Origens Intelectuais da Reforma. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2007, p. 47.
47 CHAUNU, Pierre. O Tempo das Reformas (1250-1550). Il A Reforma Protestante. Lisboa:
Edicbes 70, 1993, p. 42. Cf. também DELUMEAU, Jean. Nascimento e Afirmacéo da Reforma. Séo
Paulo: Pioneira, 1989, p. 79. Nao se deve ignorar, no entanto, que Delumeau via no movimento
humanista sementes do Iluminismo na sua reacdo as ortodoxias, protestantes ou catdlicas. “Por
intermédio de Castellion, Servet e dos Socinianos, viria a engendrar o deismo do século das luzes”.
p. 82.
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na eloquéncia da oratdria e da escrita e, somente secundariamente, com questoes
filosoficas e politicas”.#"*

Alister McGrath identifica trés caracteristicas do humanismo norte-europeu
que nos interessam especialmente em funcdo da localiza¢do geogréfica dos centros
irradiadores da Reforma Protestante. Essas caracteristicas, segundo McGrath,
seriam: um programa literario ou cultural, voltado para o ideal de bonae litterae;
um programa religioso, voltado para o ideal de Christianismus renascens; e um
programa politico, direcionado para a consolidacdo da paz na Europa*’®. Devemos
destacar ainda que o humanismo contribuiu para a Reforma pondo o0 método critico
a servico das ciéncias religiosas, “colocando a ciéncia filoldgica acima de qualquer
magistério”, submetendo & divida, por exemplo, “a autoridade da Vulgata”.*’® E
notorio que o interesse humanista na volta ad fontes manteve obvios pontos de
convergéncia com os interesses teoldgicos dos reformistas.

Ainda assim, Martinho Lutero travou com o movimento uma conhecida
controvérsia. Recordemos, por exemplo, que os humanistas, em seu retorno ad
fontes, ndo buscavam uma reforma doutrinaria que descortinasse a vera doctrina,
como parece ter sido a preocupacgédo de Lutero. Os humanistas estavam em busca
da eloquéncia e da cultura classica e, para isso, lancavam méao dos textos originais
do Novo Testamento, dos Pais da Igreja e de pensadores ndo cristdos. O reformador
de Wittenberg reservava espaco especial aos Pais como intérpretes das Escrituras.
Contudo, o lema sola scriptura apontava para a compreensdo da exclusividade da
Biblia para fins de estabelecimento da verdade crista. Seu mais famoso embate com
0s humanistas se deu na polémica travada entre ele e Erasmo em torno do tema do
livre-arbitrio. A publicacéo, em 1524, do tratado Sobre a Liberdade da Vontade, de
Erasmo, no qual ele atacava as posic¢des de Lutero acerca do homem, foi a ocasido
para a ruptura definitiva entre o reformador e os humanistas. Martinho Lutero
respondeu de forma dura ao texto de Erasmo publicando, em 1525, A Servidédo da
Vontade. De forte teor agostiniano, contra o otimismo antropologico que
caracterizava o tomismo e o0 humanismo, Lutero opunha-se a possibilidade de o ser

humano utilizar a razéo natural para entender como Deus quer que ele aja*’’.

474 Apud MCGRATH. Origens Intelectuais da Reforma, p. 44.

475 Ibid., p. 48.

476 DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 79.

477 SKINNER, Quentin. As Fundagdes do Pensamento Politico Moderno. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2009, p. 286-287.
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Ulrich Zwinglio, em Zurique, manteve uma relacdo mais amigéavel com o
humanismo, notadamente com as ideias de Erasmo. Se em Wittenberg os primeiros
anos da Reforma assumiram caracteristicas mais académicas, na Suica a Reforma
voltou-se rapidamente para questdes de ordem pratica, sobretudo sociais e politicas,
bem ao gosto do movimento humanista. E lancando mé&o da volta ad fontes que
Zwinglio empreende a pesquisa historica e textual, seguindo o exemplo de
Lourenco Valla, para concluir pela falibilidade da tradicdo do celibato sacerdotal e
defender o uso dos dois elementos na celebracéo da Ceia para todo o povo. Isso ndo
significa que entre Zwinglio e o humanismo em geral, e Erasmo em particular, ndo
tenha havido divergéncias. Certamente elas ocorreram. O exemplo mais cléssico,
que aproxima o reformador suico de seu congénere alemdo, € a oposicdo ao
conceito erasmiano do liberum arbitrium. Tanto Zwinglio quanto Lutero, e
posteriormente Jodo Calvino, eram defensores da antropologia teoldgica pessimista
que reputava a salvacao a uma acgao exclusivamente divina e ndo dependia em nada
do livre-arbitrio humano®’8,

Também em Calvino encontramos concordancias e discordancias com o
humanismo. Erasmo afirmava que um principio fundamental de retérica é que o
inferior € incapaz de se elevar até o superior. Para que haja comunicacao, o superior
deve se rebaixar. Calvino adota esse pensamento e o aplica sem restri¢fes a teologia
da encarnacdo. Ja em sua teologia da justificacdo, Calvino entende que a
transformacdo do cristdo se d& pela unido a Cristo (insitio in Christum),
diferentemente de Erasmo, que a entende num sentido moral pelo principio da
imitatio Christi*’®.

Em sua redescoberta da Antiguidade Classica, 0os humanistas evoluiram
para uma concepcao otimista do ser humano. N&o chegaram a negar o pecado
original, mas ndo lhe davam grande énfase. Na busca pela consolidacdo da paz na

Europa, ndo aprovavam o cisma e a violéncia. A par disso, Jean Delumeau afirma:

Compreende-se também por que alguns outros humanistas, como Franck, Servet,
Castellion, Fausto Sozzini (Socin) se sentiram rapidamente insatisfeitos no interior
das ortodoxias protestantes e evoluiram para posi¢cdes cada vez mais dissidentes.
Eles se tornaram os campedes do livre-arbitrio, do antidogmatismo e da tolerancia.

478 Cf. MCGRATH. Origens Intelectuais da Reforma, p. 59.
49 Cf. 1bid., p. 65.
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O Luteranismo e o Calvinismo foram - quanto ao fundo doutrinal - um anti-
humanismo.*%

Essa relacdo cheia de concordancias e discordancias entre os reformadores
seiscentistas e 0 movimento humanista nos serve de exemplo para notarmos o grau
de complexidade que envolve a Reforma Protestante.

Outro exemplo dessa complexidade, e que recebeu certo grau de influéncia
humanista, tem a ver com o desenvolvimento de teorias sociais e politicas no seio
do movimento reformista. Foco desta pesquisa, a ética politica da Reforma decorreu
de pressupostos teoldgicos adotados pelos seus lideres. Sua visdo de mundo e sua
concepcdo do ser humano e de como a sociedade deveria se estruturar foram
moldadas a partir de seus insights teologicos. Ora, dadas as multiplas influéncias
intelectuais sobre a Reforma, e considerando-se o pluralismo de teologias e ideias
subjacentes aos varios movimentos reformistas - luterano, reformado, anabatista e
anglicano - a construcao de teologias sociais e politicas se deu de diferentes formas
e em diferentes niveis.

Portanto, o estudo da contribuicdo protestante para a teologia publica e
cidada precisa ser feito considerando-se uma historia de evolucdo das ideias e uma
histéria das mentalidades religiosas, bem como a forma como estas se
desenvolveram.

O que se pretende neste capitulo é, considerando-se 0 exposto no paragrafo
anterior, responder a seguinte questdo: o protestantismo brasileiro encontraria na
historia da Reforma Protestante inspiracdo para elaboracdo da sua propria teologia
social e politica de viés cidaddo? No capitulo anterior vimos que 0s protestantes
brasileiros que lutaram pelo protestantismo progressista, comprometido com
transformacoes sociais profundas, notadamente nas décadas de 1950 e 1960, foram
acusados de modernismo e comunismo. Seria essa uma acusagdo com respaldo
historico? O compromisso com politicas sociais caracterizaria inovacoes
modernistas indevidas e antagdnicas ao espirito protestante tradicional? Ou haveria
na histéria da Reforma e de seu desenvolvimento subsequente justificativas
suficientes para que 0s protestantes brasileiros se identificassem com teologias
comprometidas com os valores da liberdade de pensamento, de uma sociedade

pluralista, tolerante, justa e democratica? N&o seria a postura politica e social

480 DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 81.
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progressista um resgate de muitos dos compromissos protestantes ao longo de sua
historia, sem embargo dos muitos retrocessos, profundas contradi¢cGes e recuos
obscurantistas?

E a essas questdes que desejamos responder nas proximas paginas,
recorrendo a uma hermenéutica historico-teoldgica e as analises dos tedricos do
protestantismo para, na medida do possivel, apontarmos caminhos e alternativas

para o protestantismo brasileiro.

5.2
A Teologia Social e Politica dos Reformadores

Ainda que o foco de Martinho Lutero estivesse na cristologia e na
justificacdo pela fé, ao perguntarmos pela teologia social e politica luterana, obras
como A Nobreza Cristd da Nac&o Alema Acerca da Melhoria do Estamento Cristdo
(1520), Da Autoridade Secular, até que ponto se lhe deve obediéncia (1523) e o
Debate Circular Acerca do Direito de Resisténcia ao Imperador (1539) se
destacam. A teoria politica de Lutero precisa ser entendida a partir de seu contexto.
Deve-se considerar, ainda, que seu pensamento foi evolutivo e passou por
importantes transformacdes ao longo de sua vida. No que diz respeito a esse ponto
especifico de suas reflexdes, é importante também ndo esquecer que, de 1521 até
1546, o ano de sua morte, Lutero viveu com direitos politicos e eclesiasticos
cassados*®!. Portanto, seu pensamento politico reflete, pelo menos em parte, sua
prépria situacéo.

Assim, suas afirmacOes e conclusfes quanto a uma ética politica sdo
contextuais. S&o reacdes a situacdes historicas especificas e expressam os limites
contingenciais proprios da época. Por exemplo, se no mundo moderno o Estado
democrético representa a autoridade e detém o uso legitimo da forga, para Lutero
esta autoridade é entendida em termos pessoais e ndo institucionais*®?. Nesse caso,
Lutero da continuidade ao pensamento politico da Idade Média, quando o
governante era visto como autoridade por direito divino. Contudo, para Martinho

Lutero a investidura do governante era por graga divina e nada tinha a ver com a

48! Cf. DREHER, Martim N. Martinho Lutero (1483-1546) e Tomas Mintzer (1489-1525): A
justificacdo teoldgica da autoridade secular e da revolugdo politica. VERITAS. Porto Alegre: v. 51,
n. 3, Setembro 2006, p. 145-168.

482 Cf. DREHER. Martinho Lutero (1483-1546) e., p. 161.
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igreja. Nisso ha descontinuidade com o pensamento medieval. Além disso, ele
reconhece a autoridade divina do governante, mas rejeita sua divinizagdo. A esse
respeito, o historiador luterano Martim Dreher afirma: “Como para ele a autoridade
do governante vem de cima e ndo tem sua legitimacdo em si mesma, sendo, pois,
dependente, ndo ha obediéncia cega, ilimitada em relagdo ao governante” 483

Mas, devemos insistir, Lutero ainda vive no mundo da Cristandade, sua
mentalidade se guia ainda pelas categorias do Corpus Christianum. Ele ndo conhece
a separacao entre Igreja e Estado do mundo moderno. Seu pensamento politico se
baseia na ideia da existéncia dos dois reinos de Cristo na terra: o da Palavra e o da
Espada. E nesse mundo da Cristandade que Lutero reflete sobre os limites da
autoridade secular e da possibilidade de resisténcia civil a essa autoridade*3*,

Se Lutero resiste em apoiar qualquer desobediéncia as autoridades civis, o
mesmo ndo pode ser dito em relacéo as autoridades eclesiésticas. Em um dos seus
primeiros e mais importantes escritos ele faz duro ataque & Curia e a estrutura
episcopal que governava a lgreja. Nessa obra, A Nobreza Cristd da Nac&o Alema,
ele mira em trés “muralhas”, segundo ele, erguidas pela Curia. Em primeiro lugar,
critica o argumento segundo o qual a sociedade esta dividida entre o espiritual e o
secular e que, nessa relagéo, o eclesiastico estaria acima do secular®®. Portanto, o
poder civil ndo teria autoridade para punir ou governar os membros do clero. Aqui
aparece sua famosa defesa do “sacerddcio universal de todos os crentes”. Para ele,
a separacao entre espiritual e secular “¢ uma invengéo e fraude muito refinada” e
“todos n6s somos ordenados sacerdotes através do Batismo”.*% Assim, Lutero
afirma que aqueles que ocupam o poder secular, sendo batizados como qualquer
pessoa, sdo também sacerdotes e seu oficio “pertence a comunidade cristd e lhe é
util”. Ora, se aos chamados clérigos é outorgada a administracdo da Palavra e dos
sacramentos (“esta € sua ocupacao e seu oficio”), a “autoridade secular tem a espada
e 0 acoite na mao para com eles punir 0s maus e proteger os bons”. Sua concluséo
é que se o poder secular é ordenado por Deus, como qualquer outra profissao,

“deve-se deixar que seu oficio passe livre e desimpedidamente por todo o corpo da

483 bid., p. 161.

484 Cf. Ibid., p. 162.

485 Cf, LUTERO, Martinho. A Nobreza Cristd da Nacdo Alema, acerca da melhoria do estamento
cristdo. In: Martinho Lutero - Obras Selecionadas, volume 2, o programa da Reforma, escritos de
1520. Sao Leopoldo: Sinodal, Porto Alegre: Concérdia, 2000, p. 281.

486 1bid., p. 282.
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cristandade, sem acepgdo de pessoas, atinja ele o papa, bispo, padres, monges,
freiras ou a quem for” 487

Em segundo lugar, ele ataca a pretensdo de caber somente ao papa a
interpretacdo das Escrituras. Para Lutero, nada € apresentado pela Cdria que
sustente tal ideia, “¢ uma fabula desaforadamente inventada. Eles ndo podem
apresentar sequer uma letra para provar que s6 o papa pode interpretar a Escritura
ou confirmar sua interpretacdo”. Para Lutero a Igreja Crista ndo pode ser reduzida
“a uma Unica pessoa”. E, se todos somos sacerdotes, como ele acabara de
argumentar, “como ndo haveriamos de ter também o poder de perceber e de julgar
0 que seria correto ou incorreto na fé?**488

E, em terceiro lugar, Martinho Lutero critica a afirmacdo segundo a qual
somente o0 papa pode convocar concilios. O reformador argumenta com exemplos
historicos, citando o Concilio de Jerusalém (Atos 15), convocado, segundo ele, por
todos os apostolos e ancidos, e ndo somente por Pedro, e o Concilio de Nicéia (325
d.C.), convocado pelo imperador Constantino. Assim, “quando a necessidade o
exigir e o papa se tornar um escandalo para a cristandade, quem primeiro puder
deve, como membro fiel do corpo inteiro, contribuir para que se realize um concilio
livre de fato”. E ainda, na opinido de Lutero, “ninguém pode fazer isso melhor que
a espada secular, principalmente por serem também co-cristaos, co-sacerdotes, co-
clérigos, co-competentes em todas as coisas”.*¢°

Esse texto de 1520 expande e aprofunda alguns dos argumentos que
Martinho Lutero j& havia usado em suas 95 teses de 1517. Na tese 79 ele afirma:
“E blasfémia dizer que a cruz com as armas do papa, insignemente erguida, equivale
acruz de Cristo”. E completa, na tese 80: “Terdo que prestar contas os bispos, curas
e tedlogos que permitem que semelhantes conversas sejam difundidas entre o
povo”. Para o reformador torna-se dificil defender a dignidade do papa diante das

perguntas do povo. “Por exemplo, por que 0 papa ndo evacua o purgatorio por causa

487 |bid., p. 282.

488 |bid., p. 286-287.

489 1hid., p. 288. Lutero conclui essa primeira parte de seu texto com palavras duras, como era préprio
de sua lavra: “Com isso, espero, esté derrubado o falso e mentiroso terror com que 0s romanos [i.e.,
0s seguidores do papa], por longo tempo, fizeram nossas consciéncias timidas e temerosas. [Espero
também que esteja claro] que eles estao sujeitos a espada da mesma forma como todos nds, que nao
tém o poder de interpretar a Escritura por puro poder, sem conhecimento, que ndo tém poder de
impedir um concilio ou de limita-lo arbitrariamente, forca-lo ou tirar-lhe a liberdade, e que onde o
fizeram sdo verdadeiramente a comunidade do anticristo e do diabo, de Cristo nada tém sendo o
nome”. p. 289.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

193

do santissimo amor e da extrema necessidade das almas - 0 que seria a mais justa
de todas as causas -, se redime um numero infinito de almas por causa do
funestissimo dinheiro para a construcdo da basilica - que é uma causa téo
insignificante?” (tese 82). “Do mesmo modo: por que o papa, cuja fortuna hoje é
maior que a dos mais ricos Crassos, ndo constrdi com seu proprio dinheiro ao menos
esta uma Basilica de Séo Pedro, ao invés de fazé-lo com o dinheiro dos pobres
fiéis?” (tese 86). Sua postura critica, algo &cida, contra a pompa e o poder papal e
da Curia ja se fazia sentir em 1517.

Lutero ataca a autoridade papal, mas quer preservar a autoridade secular.
N&o percebe, no entanto, que ao confrontar a autoridade papal, abre o caminho para
0s questionamentos a toda e qualquer autoridade. O sistema baseado no bindmio
trono-altar ja ndo poderia se sustentar. O Corpus Christianum estava emparedado.
Lutero ajudara, sem o perceber, a abrir a caixa de Pandora medieval. Em seu famoso
escrito, também de 1520, Sobre a Liberdade Cristd, logo na introducdo, o
reformador pronuncia duas das suas frases mais famosas. A primeira: “O cristdo é
um senhor libérrimo sobre tudo, a ninguém sujeito”. A segunda, imediatamente
posterior: “O cristdo é um servo oficiosissimo de tudo, a todos sujeito”.**® Martin
Dreher, a esse respeito, afirma que “essa segunda tese nao foi ouvida. Dela nada se
queria saber”.*®* Tudo o que se quis dai em diante foi alcancar a liberdade e a
emancipacao do sujeito.

Se suas criticas ao papa e a estrutura episcopal ndo deixam duvidas sobre a
necessidade de desobediéncia a tirania papal, sua postura ante a autoridade secular,
muitas vezes tiranica, ndo € tdo firme. Para Lutero, as classes populares ndo devem
se revoltar contra o imperador ou 0s governantes locais. Se houver revolta, devera
ser apenas uma “revolta espiritual”. Segundo ele, “o0s que l1éem e compreendem
corretamente minha doutrina ndo fazem revolta. N&o o aprenderam de mim?.49

Em seu escrito Da Autoridade Secular de 1523, ele expde seu pensamento
acerca dos limites da obediéncia e da desobediéncia civil. Segundo o préprio

Lutero, se no escrito de 1520 ele orientou a nobreza crista sobre o que ela deveria

4% | UTERO, Martinho. Tratado de Martinho Lutero sobre a Liberdade Crista. In: Martinho Lutero
- Obras Selecionadas, volume 2, o programa da Reforma, escritos de 1520. Sdo Leopoldo: Sinodal,
Porto Alegre: Concordia, 2000, p. 435.

481 DREHER, Martin N. De Luder a Lutero, uma biografia. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2014, p. 149.
492 Apud DREHER. Martinho Lutero (1483-1546) e..., p. 163.
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fazer, neste ele se concentraria em orientar-lhes sobre “o que ndo devem fazer”.4%
Inicia Lutero em tom critico aos governantes: ‘“Pois Deus, 0 onipotente,
enlouqueceu 0s nossos principes, de sorte que pensam poderem fazer e ordenar a
seus suditos o que quiserem;” e completa, “c também os suditos se enganam,
quando créem estarem obrigados a cumprir tudo isso plenamente”.*%* O alerta de
Lutero era uma reacdo as ordens de alguns governantes para que fossem confiscadas
copias do Novo Testamento publicadas pelo reformador em setembro de 1522.
Nesse caso, 0s suditos deveriam desobedecer: “Tenho que resistir-lhes, pelo menos
com palavras”. Do contrario, o cristdo estaria negando a Deus.

Parte de sua posicdo transigente com a autoridade secular, mesmo se
tirdnica, decorre de sua reacdo contraria ao uso politico de suas posi¢oes teoldgicas
acerca da autoridade papal, notadamente pelo movimento camponés na Alemanha.
Nesse contexto, Tomas Miintzer aparece como um dos seus principais desafetos.
Inicialmente adepto da causa luterana, chegando a ser indicado por Lutero para
pregador na cidade de Zwickau, Mintzer rompeu com o reformador de Wittenberg,
dentre outras questdes, por discordar da posicdo submissa de Lutero em relacéo aos
governantes. Para Toméas Muntzer, o estabelecimento do Reino de Deus aniquilava
toda ordem secular, uma vez que o Espirito Santo igualava todos, numa sociedade
sem classes e sem hierarquia. Para ele, o povo deveria recorrer ao uso da forca se
fosse preciso, para que isso se tornasse uma realidade.

Contra Mintzer e seus seguidores, Lutero escreveu uma Carta aos
Principes da Sax6nia sobre o Espirito Revoltoso, em 1524. Martinho Lutero afirma
que a autoridade secular deveria e poderia recorrer ao uso da forca contra a
violéncia dos revoltosos. Sem citar o nome de Miintzer, Lutero diz ter ouvido que
“esse espirito ndo ira contentar-se com palavras, mas pretende usar a forca e se opor
a autoridade com violéncia, e organizar para tanto uma verdadeira rebelifo”.4%
Diante disso, Lutero convoca o governante para que “coiba essa tolice e se antecipe

a rebelido”. E continua: “Pois V. A. P. sabe perfeitamente que seu poder e

4% Cf. LUTERO, Martinho. Da Autoridade Secular, até que ponto se Ihe deve obediéncia. In:
Martinho Lutero - Obras Selecionadas, volume 6, Etica. S3o Leopoldo: Sinodal, Porto Alegre:
Concérdia, 1996, p. 81.

4% |bid.

4% LUTERO, Martinho. Carta aos Principes da Saxonia sobre o Espirito Revoltoso. In: Martinho
Lutero - Obras Selecionadas, volume 6, Etica. Sdo Leopoldo: Sinodal, Porto Alegre: Concérdia,
1996, p. 289-290.
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autoridade secular Ihe foram confiados por Deus a fim de preservar a paz e castigar
0s perturbadores, como Paulo ensina em Romanos 13”. Por isso, Lutero alerta a
autoridade que “Deus vai cobra-lo e exigir prestacdo de contas sobre 0 uso
permissionario e a seriedade da espada confiada”.*® Os movimentos sociais em
curso entre o campesinato alemdo desembocaram na Guerra dos Camponeses de
1524/25. A atitude de Martinho Lutero perante essa revolta popular configura-se
como um dos mais importantes erros cometidos pelo reformador de Wittenberg.
Sua posicdao ficou conhecida pelo escrito Adendo: Contra as Hordas Salteadoras e
Assassinas dos Camponeses, de 1525. Para Lutero, 0s camponeses se tornaram
triplamente culpados e por isso “mereceram a morte maltiplas vezes, tanto do corpo
como da alma”. Seu primeiro pecado foi a desobediéncia a autoridade. E, assim,
“como negam essa obediéncia de forma intencional e atrevida e se opdem a seus
senhores, eles comprometeram corpo e alma, como costumam fazer os patifes e 0s
safados infiéis, mentirosos, perjuros e desobedientes”. Em segundo lugar, eles
promoveram a rebelido. E, para Lutero, a rebelido devasta todo pais. Por isso,
“quem puder deve esmagar, matar e sangrar, sigilosa ou publicamente, e estar
lembrado de que ndo pode haver coisa mais venenosa, prejudicial e diabdlica do
gue uma pessoa rebelada”. E, por ultimo, eles abusaram do Evangelho, com o que
“se tornam 0s maiores blasfemadores e sacrilegos de seu santo nome, louvando e
servindo o diabo sob as aparéncias do Evangelho, pelo que merecem dez vezes a
morte em corpo e alma, pois nunca ouvi falar de pecado mais abominavel”.*” Para
fundamentar sua posicdo, Lutero recorre insistentemente a citacdo de textos
biblicos como Lucas 20.25 (“Dai a César o que € de César’), Romanos 13 (“Todo
homem esteja sujeito as autoridades superiores”) e | Pedro 2.13 (“Sujeitai-vos a
toda instituicdo humana”).

Para Martinho Lutero, o poder secular foi posto por Deus para coibir o mal
e promover o bem. Ao lado deste, ha o regime espiritual “que cria cristios e pessoas

justas através do Espirito Santo”. (...) “Pois sem 0 regime espiritual de Cristo

4% |bid., p. 290.

497 LUTERO, Martinho. Adendo: Contra as Hordas Salteadoras e Assassinas dos Camponeses. In:
Martinho Lutero - Obras Selecionadas, volume 6, Etica. S0 Leopoldo: Sinodal, Porto Alegre:
Concordia, 1996, p. 332-333. E bem verdade que antes de escrever Contra as Hordas Salteadoras. ..,
Lutero viajou pela Turingia, um dos centros da revolta popular, e escreveu uma Exortacéo a Paz,
texto de cores irenistas motivando uma reconciliacdo entre as partes. Cf. LUTERO, Martinho.
Exortagdo a Paz: Resposta aos Doze Artigos do Campesinato da Suabia. In: Martinho Lutero - Obras
Selecionadas, volume 6, Etica. Sdo Leopoldo: Sinodal, Porto Alegre: Concérdia, 1996, p. 304-329.
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ninguém pode ser justificado perante Deus por meio do regime secular”.*® Sua
visdo a esse respeito decorre de sua antropologia teoldgica e de sua soteriologia.
Para ele, o ser humano é mau em sua natureza. Herdeiro do pecado original, esse
ser humano sempre se inclinara para o pecado. 1sso s6 ndo aconteceria se todos
fossem verdadeiros cristdos. Nesse caso, “ndo seriam necessarios nem de proveito
principe, rei ou senhor, nem espada nem lei”. Contudo, “nenhum ser humano é
cristdo e justo por natureza, mas todos sdo pecadores e maus”. Entéo, para coibir a
maldade no mundo, Deus providenciou um caminho de salvagdo em Cristo e Seu
Reino, e um caminho de controle social pela espada secular®®. Sua posicao inicial
era absolutamente contraria a qualquer rebelido contra a autoridade constituida.
Nos anos seguintes, contudo, Martinho Lutero modificaria algumas de suas
antigas teses. Uma ameaca real a sobrevivéncia do luteranismo se esbogou no
horizonte, quando em marco/abril de 1529 o Imperador Carlos V, apds derrotar
Francisco | da Franca, conseguiu que a Dieta de Espira ordenasse a recatolizacédo
dos territorios alemdes luteranos. Foi contra essa decisdo que protestaram 0s
estamentos luteranos em 19 e 20 de abril, surgindo dai a expressao
“protestantes”>®. A Dieta, tendo ignorado o protesto dos principes luteranos,
determinou que o Edito de Worms fosse imediatamente posto em prética, se
necessario, pela forca. A desobediéncia a decisdo da Assembleia poderia acarretar
um ataque militar das tropas imperiais. Uma interpretacdo juridica embasou a
legalidade de uma eventual desobediéncia as decisfes da Assembleia. Nesse caso,
uma resisténcia armada seria considerada legitima defesa. A iniciativa dessa
consulta juridica partiu de Filipe de Hesse, nesse momento o principe aleméo mais
engajado na causa luterana. Filipe de Hesse, baseado nesses argumentos juridicos,
sustentou que a autoridade divina dos governantes engloba todos: ndo apenas o
imperador, mas também os principes territoriais. Decorre dai que todos esses
governantes, dos maiores aos menores, ttm a obrigacdo divina de defender os
suditos. Portanto, “se 0 imperador ultrapassar os limites de seu cargo perseguindo

o Evangelho ou tratando com violéncia qualquer um dos principes, estara violando

4% LUTERO. Da Autoridade Secular. p. 86-87.

499 Cf. Ibid., p. 84-86.

500 Cf, DREHER, Martim N. Histéria do Povo de Deus - uma leitura latino-americana. S&o
Leopoldo: Sinodal, 2013, p. 241.
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as obrigacdes a ele impostas por ocasido de sua eleigdo, sendo, portanto, legitimo
combaté-lo”.°%

Respondendo a uma consulta feita por Jodo, o principe-eleitor da Saxonia,
acerca das opinides de Filipe de Hesse, Lutero baseou-se no Novo Testamento e
insistiu na antiga posi¢do conservadora e passiva, no que tange a obediéncia as
autoridades:

Mas, segundo a Escritura, de forma alguma convém que alguém (que queira ser
cristdo) resista a sua autoridade superior ndo vindo ao caso se esta procede justa ou
injustamente; o cristdo deve, muito antes, suportar a violéncia e a injustica,
particularmente da parte de sua autoridade superior. Pois mesmo que Sua
Majestade proceda injustamente e transgrida sua obrigacdo e juramento, isto ndo
anula sua autoridade imperial e a obediéncia de seus suditos, enquanto o império e
0s principes-eleitores o considerarem imperador e ndo o destituirem. Afinal de
constas, o imperador ou o principe que agir contra todos 0s mandamentos de Deus
ndo deixa de ser imperador e principe, tendo para com Deus obrigacao e juramento
muito mais elevados do que para com as pessoas humanas. Se fosse permitido
resistir a Majestade Imperial quando ela agisse injustamente, entdo se poderia
fazer-lhe oposicéo todas as vezes que ela proceder contra Deus; desta forma néo
restaria certamente autoridade nem obediéncia alguma no mundo, porque qualquer
sudito poderia alegar este pretexto de que sua autoridade superior estaria praticando
injustica contra Deus.>%

A preocupagdo de Martinho Lutero era com a observancia do Novo
Testamento, conforme ele o interpretava, e com a ordem publica. Ele temia o caos
social. Por isso, quanto ao imperador, “ninguém deve negar-lhe obediéncia ou opor-
se a ele. Pois isto é rebelido, é comecar o tumulto e a discordia”.>®

Quando o Imperador Carlos V retornou a Alemanha em 1530 para a
Assembleia de Augsburg, estava decidido a aplicar finalmente as decistes do Edito
de Worms de 1521 que visava erradicar o luteranismo dos seus dominios. Apos 0s
luteranos apresentarem a Confissdo de Augsburg redigida por Filipe Melanchthon,
e a Assembleia rejeitd-la, exigindo a restauracdo da antiga situacdo eclesiastica,
houve nova ameaga a causa luterana. Novamente Filipe de Hesse retomou seus
argumentos a favor da resisténcia armada para defender a formacao de uma alianca

defensiva por parte dos principes luteranos. Dessa feita, ele recebeu o apoio de Jodo

501 SKINNER. As Fundages do Pensamento., p. 472.

02 LUTERO, Martinho. Um Conselho do Doutor Martinho Lutero se é permitido resistir com razéo
ao imperador se ele quer usar de violéncia contra alguém por causa do Evangelho. In: Martinho
Lutero - Obras Selecionadas, volume 6, Etica. Sdo Leopoldo: Sinodal, Porto Alegre: Concérdia,
1996, p. 134-135.

503 Ibid., p. 135.
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da Saxdnia que, por sua vez, também recorreu a consultas juridicas sobre o caso. A
interpretacdo juridica resultante qualificou esse possivel ataque do imperador como
“injustica notdria”.

Diante desse novo cenario, Lutero e seus companheiros foram pressionados
a reconsiderar as antigas posicoes politicas. Em consequéncia disso, no final de
outubro de 1530, Lutero, Melanchthon, Spalatin e outros capitularam e
se mostraram dispostos a endossar 0s argumentos apresentados. Em conferéncia
convocada por Jodo da Saxonia para debater o assunto, Lutero e seus colegas
redigiram e assinaram um documento afirmando ser coisa do passado que “até
agora tenhamos ensinado a ndo resistir em absoluto a autoridade do governo”,
alegando que “ndo sabiamos que a propria lei da autoridade dirigente admite o
direito da resisténcia armada”. E Skinner finaliza: “Assim, concluem que, entdo
‘nesse €aso é necessario lutar, mesmo se o proprio imperador nos atacar.’”°%

Martinho Lutero reiterou esse novo posicionamento em ocasifes
posteriores. Ja em abril de 1531, foi publicado o texto Adverténcia do Dr. Martinho
Lutero a seus Estimados Alem&es. Nesse novo tratado, Lutero antevé a
possibilidade de uma guerra provocada pelos catdlicos. Argumenta que eles, 0s
luteranos, como eram “Xxingados”, ndo deram motivo para isso. Ao contrério,
“oramos e clamamos sempre e sem cessar por paz”. Assim, “ninguém nos pode
culpar pela guerra ou por algum tumulto, nem diante de Deus nem diante dos
homens” Mas, afirma sem vacilar, “vamos enfrentar as coisas com confianca e estar
preparados para 0 que vier: seja guerra ou tumulto, como a ira de Deus o decidir”.
Mostra-se disposto a lutar: “se for assassinado neste tumulto papista e clerical,
quero levar comigo um monte de bispos, padres e monges, de maneira que se dira
gue o doutor Martinho foi levado a sepultura acompanhado de uma grande
procissdo...”. Afirma também que ndo recriminara quem resistir aos ataques das
tropas catolicas: “Nao quero ter recriminado nem permitirei que se recrimine como
sedicioso o partido que se opuser aos assassinos e sanguinolentos papistas; quero

aceitar que o chamem de defesa propria”. E vaticina: “Pois no caso em que 0s

04 SKINNER. As Fundagdes do Pensamento., p. 475.
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assassinos e algozes querem guerrear € matar a todo custo, certamente nao é revolta
opor-se a eles e defender-se” 5%

Logo apos esses acontecimentos, no inicio de 1531, os evangélicos fizeram
uma alianga com o objetivo de se proteger mutuamente: a Liga Esmalcalde. Houve,
no entanto, entendimentos de ambos os lados e, em 1532, firmaram a trégua de

Niirnberg até que uma Assembleia Geral decidisse essas questdes®®

. A ameaca se
fez sentir novamente em fins de 1538 e inicio de 1539, depois que o papa Paulo 111
convocou um concilio para o ano de 1537. Os luteranos achavam que a trégua de
Nurnberg seria rompida. Mais uma vez Lutero se manifestou sobre a posigdo do
cristdo ante a autoridade secular. O tedlogo luterano Joachim H. Fischer, a esse
respeito, concluiu que “Lutero continuou convicto de que ao cristdo ndo € permitido
opor-se a autoridade superior legitima quando esta o perseguir por causa de sua fé”.
E, ele continua, “Mas numa guerra contra os evangélicos, com a finalidade de
acabar com a pregacdo do Evangelho, o imperador ndo seria tal autoridade
constituida”.®%’

Essa nova posicdo de Martinho Lutero reaparece nas 91 teses que ele
preparou no texto conhecido como Debate Circular Sobre Mt 19.21, de 1539. Esses
argumentos de Lutero, agora mais incisivos, se baseiam na ideia de ser o papa o
verdadeiro responsavel por esses ataques. O imperador seria somente um auxiliar
secular. Ora, se 0 papa ndo era uma autoridade legitima, a resisténcia seria possivel.
Na tese 66 ele afirma que “(...) se 0 papa promover uma guerra, deve-se resistir-
Ihe como se fosse um monstro furioso e possesso, ou um verdadeiro urso-lobo”. E
continua, “pois ele nao é bispo, nem herético, nem principe, nem tirano, mas uma
fera que devasta a tudo, como diz Daniel”. (tese 67). E mais, “ndo importa se ele
tem a seu servico principes, reis ou 0s proprios imperadores, encantados pelo titulo
da Igreja”. (tese 68). Ainda na tese 70 afirma que “também o fato de se jactarem de
serem defensores da Igreja ndo salva os reis, principes, nem os imperadores, pois é

sua obrigacao saber o que é a Igreja”.>%®

%5 | UTERO, Martinho. Adverténcia do Dr. Martinho Lutero a seus Estimados Alemaes. In:
Martinho Lutero - Obras Selecionadas, volume 6, Etica. Sio Leopoldo: Sinodal, Porto Alegre:
Concordia, 1996, p. 487-491.

506 Cf. FISCHER, Joachim H. Introducio. In: LUTERO, Martinho. Debate Circular Sobre Mt 19.21.
In: Martinho Lutero - Obras Selecionadas, volume 6, Etica. Sio Leopoldo: Sinodal, Porto Alegre:
Concérdia, 1996, p. 214.

07 Ibid., p. 215.

S8 |LUTERO, Martinho. Debate Circular Sobre Mt 19.21. In: Martinho Lutero - Obras
Selecionadas, volume 6, Etica. Sdo Leopoldo: Sinodal, Porto Alegre: Concordia, 1996, p. 221-222.
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Como visto acima, a ética politica de Martinho Lutero, desde um ponto de
vista moderno, estd prenhe de limitacGes, equivocos grosseiros e contradicGes.
Assumindo isso, devemos analisar as implicacdes de tal teoria. Quentin Skinner
sugere que sdo duas as implicacdes politicas decorrentes de sua teologia e que elas
expressam aquilo que ha de mais distintivo e influente em seu pensamento social e
politico. Em primeiro lugar, Skinner destaca que Lutero “assume um claro
compromisso de repudiar a idéia segundo a qual a Igreja possui poderes de
jurisdicdo, e por isso detém autoridade para dirigir e regular a vida cristd”.5% Ora,
iss0 se evidencia nas duras criticas feitas por Lutero a pratica, tdo disseminada em
seus dias, da venda de indulgéncias pela Igreja. Essa pratica religiosa, que ganhara
contornos de escandalo, sustentava-se na doutrina segundo a qual a Igreja detinha
a autoridade, por meio dos sacramentos, para conceder ou ndo a salvacdo aos
individuos. Martinho Lutero ataca ferozmente aquilo que ele considera uma falsa
autoridade do papa e de toda a estrutura episcopal em escritos como as Noventa e
Cinco Teses e A Nobreza Crista da Nac&o Alema, dentre outros. Sua doutrina do
sacerddcio universal, de carater teologico, ganhara contornos de conquista social
na medida em que pde em cheque a ideia de que o clero constitui uma classe
especial, “com jurisdigdes e privilégios especificos”.>°

Além disso, em Da Autoridade Secular, fica patente o repadio do
reformador as pretensdes eclesiasticas de poder temporal. Para ele a Igreja é uma
congregatio fidelium e deve se limitar a isso. Skinner alerta para o perigo da
interpretacdo equivocada da tese luterana dos dois reinos. De fato, o cristdo é sudito

de ambos os regimes. Mas, pondera Skinner:

De modo geral, porém, resulta suficientemente claro que, ao discutir o poder no
reino espiritual, Lutero tem em mente uma forma de governo puramente interna,
“um governo da alma”, sem nenhuma relacdo com 0s assuntos temporais, €
inteiramente dedicado a socorrer os fiéis no rumo da salvagdo.5!*

Portanto, toda pretensdo papal de exercer poder temporal deve ser
considerada uma tentativa de usurpacdo do que é préprio tdo somente das

autoridades seculares. Essa primeira implicacdo do pensamento politico de Lutero

509 SKINNER. As Fundagdes do Pensamento..., p. 294.
510 |bid., p. 295.
511 SKINNER. As Fundagdes do Pensamento., p. 296.
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ajuda a preparar o caminho para a separacdo moderna entre Igreja e Estado, néo
obstante os limites historicos de tal pensamento, aos quais j& aludimos.

A segunda implicacdo destacada por Skinner tem a ver com a “defesa
correspondente das autoridades seculares”, como forma de preencher o vazio de
poder criado com a desconstrucdo das pretensdes papais de poder temporal. Ora,
sendo a Igreja somente uma congregatio fidelium, decorre dai que as autoridades
seculares detém o uso exclusivo dos canais coercitivos, “inclusive sobre a propria
Igreja”. Assim, Lutero desmonta a luta travada na Idade Média entre o regnum e o
sacerdotium como dois poderes paralelos e universais. Doravante, o governo das
nacbes pertence somente a autoridade secular, que sobre todos exerce esse
direito®2. Aqui Lutero se divide, ora estabelecendo limites ao poder secular, ora
enfatizando a autoridade divina desse governo. Na segunda parte do ja citado Da
Autoridade Secular, o reformador se concentra em discorrer sobre o alcance dessa
autoridade: “(...) temos que aprender agora qual é o alcance de seu braco e até onde
se estende sua méo, para que ndo ultrapasse seus limites e interfira no reino e no
regime de Deus”. E entdo ele alerta que “resulta em dano insuportavel e terrivel
quando se lhe abre espaco demais, sendo também prejudicial limita-la em
demasia”.>*®

Sua defesa da liberdade de consciéncia o leva a confrontar principes e bispos
para que “vejam qudo insensatos sdo ao pretenderem, com suas leis e preceitos,
forcar as pessoas a crerem desta ou daquela maneira”. E mais, “quando se imp0e
uma lei humana a alma, exigindo que creia isto ou aquilo, como o quer a referida
pessoa, é certo que ali ndo esta a palavra de Deus”.>** Para Lutero, “a fé é um ato
livre, ao qual n&o se pode forcar a ninguém”.>%° Decorre dessa liberdade inerente a

fé crista a defesa luterana em favor da desobediéncia civil.

Se, pois, teu principe ou senhor temporal te ordenar que te coloques do lado do
papa, ou que creias isto ou aquilo, ou se ordenar entregar livros, deves dizer-lhe:
“Lucifer ndo tem o direito de assentar-se ao lado de Deus. Amado senhor, é meu
dever obedecer-vos com corpo e bens. Dai-me ordens na medida de vosso poder
na terra, e obedecerei. Contudo, se me ordenais crer e entregar livros, ndo
obedecerei. Pois neste caso sois tirano e vos excedeis. Dais ordens onde néo tendes
nem direito nem poder, etc”. Se, em consequéncia, te tira os bens e castiga essa

512 Cf. Ibid., p. 296-297.

513 LUTERO. Da Autoridade Secular., p. 97.
514 |bid., p. 97.

515 |bid., p. 99.
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desobediéncia, bem-aventurado serés! D& gracgas a Deus por seres digno de sofrer
pela palavra e vontade divinas. Deixa este louco esbravejar. Ele encontrara seu juiz.
Pois eu te digo: caso ndo te opuseres a ele e permitires que te tome a fé e os livros,
certamente teras negado a Deus.%'®

Martinho Lutero defende abertamente a desobediéncia civil pacifica, ao
mesmo tempo em que advoga a ndo resisténcia e a ndo violéncia contra a autoridade
divinamente constituida, como ele insistentemente cita neste escrito, recorrendo
sempre a Romanos 13, deixando clara essa dupla postura: “Ao mal ndo se deve
resistir, mas tolera-lo. No entanto, ndo se deve aprova-lo nem colaborar com ele ou
seguir e obedecer-lhe sequer com um passo ou com um dedo”.>” Vemos ai um
“agudo contraste entre os deveres da desobediéncia e da ndo-resisténcia a
tirania” 518

Quentin Skinner endossa a percep¢do de que houve evolucdo no

pensamento politico de Lutero e a explica:

No comeco da década de 1530, quando parecia provavel que os exércitos do
Império esmagassem a Igreja luterana, o reformador veio a mudar, subita e
definitivamente, suas idéias a respeito de questdo assim crucial. Contudo, no
decénio anterior, Lutero tinha uma razdo especifica para insistir ao maximo na
doutrina da néo-resisténcia: ele temia, com os demais reformadores, que seu
clamor por mudancas na religido fosse desacreditado devido a uma associagdo com
o radicalismo politico. Foi isso 0 que o levou a emitir a Sincera adverténcia, de
1522, que dirigiu a “todos 0s cristdos”, alertando-os “para que se acautel[ass]em
contra a insurreicao e a rebelido” .5

Finalmente, Skinner destaca que a excessiva submissdo de Lutero a
autoridade constituida decorre de sua teologia, que enxerga na ordem social e
politica em curso resultado da “vontade e providéncia divina”. Segundo esse autor,
Martinho Lutero se vale do Novo Testamento, notadamente da teologia paulina,
como palavra final acerca da nossa conduta social e politica. E, em seguida,
“sustenta que a posi¢do politica prescrita no Novo Testamento consiste na plena

submisséo do cristdo as autoridades seculares - a0 mesmo tempo em que confere a

516 |hid., p. 102. As criticas de Lutero aos governantes ndo param por ai. Ele ndo se furta a denunciar,
nessa obra, que “principe sabio € ave rara, e mais raro ainda um principe honesto. Em geral sdo os
maiores tolos e os piores patifes da terra; por isso sempre tem que se esperar deles o pior e pouca
coisa boa (...)”. p. 103.

517 Ibid., p. 102.

518 SKINNER. As Fundagdes do Pensamento., p. 299.

519 |bid., p. 299-300.
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gama desses poderes uma extensdo crucial, fundando-os de modo tal que em
nenhuma circunstancia sera legitimo opor-lhes qualquer resisténcia” %

Em resumo, sobre a ética politica de Martinho Lutero, parece-nos possivel
afirmar que podemos identificar no seu pensamento, em primeiro lugar, um claro
ataque a autoridade papal e da Cdria, e suas pretensdes de soberania universal sobre
todas as instancias, inclusive sobre o governo civil; em segundo lugar, uma clara
defesa da autoridade secular e da obediéncia de todos a ela, inclusive da Igreja,
mesmo quando se tratar de autoridade tiranica e injusta. Essa visdo resulta de sua
interpretagdo, dentre outros, do texto de Romanos 13. Em terceiro lugar, Lutero
advoga a desobediéncia civil pacifica em casos de ameaca a fé e as Escrituras. E,
por ultimo, o reformador, numa patente mudanca de pensamento, concorda com a
reacdo armada contra as autoridades seculares quando estas usarem de violéncia
contra os suditos e a fé evangélica estiver ameagada de extingdo. Como vimos, essa
mudanca ocorreu em face da iminéncia do ataque aos territorios luteranos pelas
tropas imperiais. Finalmente, € preciso afirmar que, em que pese essa evolucao no
pensamento politico de Lutero, a hermenéutica historica feita nos séculos seguintes
pendeu por enfatizar a submisso passiva as autoridades seculares®,

Ja tivemos oportunidade de fazer breve referéncia aos anabatistas. O
posicionamento social e politico desse ramo da Reforma difere bastante do
pensamento politico de Martinho Lutero. Antes de tudo, devemos ressaltar o carater
polissémico desse movimento. As palavras “entusiastas”, “radicais”, “anabatistas”
e “espiritualistas” se alternam em referéncia a esses grupos. Seu protesto se dirigia
tanto a Igreja Catolica quanto a Lutero, Zwinglio e, mais tarde, a Calvino. Eram “os
protestantes do protestantismo”. Alguns admitem que ndo eram nem catélicos, nem

protestantes. “O anabatismo é uma alternativa a catlicos e protestantes”.52?

520 |bid., p. 300-301.

521 Acerca da mudanca de pensamento de Lutero e seus companheiros, Quentin Skinner mostra-se
surpreso com os autores que insistem em afirmar que houve apenas esse carater conservador no
pensamento social e politico luterano e que “em hip6tese nenhuma” Lutero defendeu a resisténcia
ativa aos governantes. Afirma Skinner: “...examinando 0 periodo posterior a 1530, encontraremos
uma completa reviravolta: veremos que Lutero, Melanchthon, Osiander e muitos dos seus mais
proeminentes discipulos mudaram subitamente de ponto de vista, passando a sustentar que é
legitimo opor-se, pela forca, a todo governante que se torne tirano”. E ele continua, “como
procuraremos demonstrar adiante, essa tendéncia mais subversiva do luteranismo — conquanto nunca
dominante — viria a exercer poderosa influéncia: ela concorreria para inspirar as teorias radicais dos
calvinistas e, desse modo, contribuiria de forma crucial para a formacédo das ideologias politicas
revolucionarias que emergiram na segunda metade do século XVI”. Ibid., p. 356.

522 DREHER. Histéria do Povo de Jesus., p. 266.
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Suas origens devem ser encontradas no inicio do decénio de 1520, em
lugares tdo distintos quanto Zurique, Wittenberg e Estrasburgo. Uniam esses varios
movimentos a critica a imoralidade e aos abusos praticados pela Igreja, a
discordancia do batismo infantil e a defesa do batismo de adultos por imerséo, a
critica aos outros grupos protestantes por ndo aprofundarem o suficiente a reforma,
a defesa pela separacdo entre Igreja e Estado e sua lideranca caracteristicamente
leiga. Martin Dreher lembra que onde eles chegavam causavam tumulto publico, e
em 1525 estavam identificados com as forcas revolucionarias camponesas. Por isso
foram perseguidos em todas as regifes, havendo milhares de martires. “Neles se
gestava a luta moderna por liberdade de opinido e de consciéncia”.®? Isso, talvez
paradoxalmente, dado o carater sectarista dos varios movimentos anabatistas.

O humanista e leigo Konrad Grebel foi um dos primeiros lideres anabatistas.
Atuando em Zurique, criticou fortemente o Conselho da cidade, que assumira
poderes eclesiasticos com a concordancia de Zwinglio. As criticas voltavam-se
também contra a cobranca de dizimo, a missa e as imagens, e alguns chegaram a
defender a morte de padres e monges. O mesmo acontecia entre camponeses do sul
da Alemanha. A aproximacdo entre esses grupos foi automatica. “O movimento
comecava a transformar-se num movimento sociorreligioso revolucionario”. %
Embora Zwinglio concordasse que elementos tipicos da liturgia catélica devessem
ser eliminados, ele afirmava que estas acdes deveriam ser assumidas pelo Conselho
da cidade. A defesa da separacdo entre Igreja e Estado e as criticas - , alguns casos,
ataques - contra as autoridades civis tornaram-se uma marca central dos
movimentos anabatistas primitivos.

Em 25 de janeiro de 1525, Grebel liderou os primeiros anabatismos, ao
batizar o sacerdote Georg Blaurock®®. Isso marcava o rompimento definitivo com
a Reforma de Zwinglio. O Conselho da cidade reagiu publicando leis que
determinavam a pena de morte aos anabatistas. Em 1526 o anabatista Felix Mantz
foi processado e afogado no Rio Limmat®2,

Apdbs 0 massacre dos camponeses em 1525, o anabatismo perdeu muito do

seu impeto e teve de se reorganizar. Aqueles que escaparam da repressao

52 |bid., p. 266-267.

524 |bid., p. 268.

525 SKINNER. As Fundagdes do Pensamento..., p. 358.
5% Cf. DREHER. Histdria do Povo de Jesus., p. 268.
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elaboraram a primeira Confisséo nascida da Reforma, a Confisséo Schleitheim, de
1527. Paradoxalmente, surge a primeira Confissdo da Reforma entre aqueles que se
recusavam a prestar juramento as autoridades civis e tentavam negar toda forma de
organizacdo, mas que agora tém que recorrer a algum tipo de organizacdo para
sobreviver®?’, Os anabatistas apresentam-se, assim, como uma alternativa a Roma
e a Wittenberg®?®, E uma terceira opgao eclesioldgica baseada no anticlericalismo
e uma defesa radical da volta a igreja neotestamentaria, constituida de voluntarios,
sem vinculos com o Estado ou com a condicéo civil dos cidad&os®?.

Sua ruptura com o restante da Reforma ndo é completa. Os anabatistas
mantém varios pontos em comum com luteranos e reformados: a sola scriptura, o
sacerddcio universal, a liberdade cristd e a responsabilidade individual. Mas se
distinguem “pela sua recusa do Estado, que Lutero reverencia [e também Zwinglio
e Calvino], e pela extrema relativizagio dos sacramentos”.>*° Insistem com rigor na
separacdo entre os eleitos e os condenados. A comunidade cristd deve ser
constituida apenas pelos puros. Essa concepgao remonta aos antigos donatistas®3:.
O batismo dos adultos marca essa purificacdo e esse ingresso na comunidade dos
santos. Nesse contexto, o apelo & excomunh@o serd uma arma imprescindivel para
a manutencdo desse sistema fortemente segregante. No texto da Confisséo
Schleitheim estdo presentes as crencas basicas dos anabatistas: a excomunhéo, o
batismo de fé (portanto, somente adultos devem ser batizados), a negativa ao
juramento e a prestacdo do servigo militar, a comunidade formada somente por
verdadeiros crentes, a Ceia como expressdo da comunh&o dos santos, a livre elei¢éo
de pastores e a separa¢io do mundo®,

A maior parte das diversas comunidades anabatistas era pacifista. Mas o
ramo mais radical do anabatismo defendeu a luta armada como meio de
estabelecimento do Reino de Deus na terra. Essa reforma radical se fez presente
especialmente na Alemanha. Dois companheiros de primeira hora de Lutero
apresentaram propostas de reforma diferentes das dele, sobretudo em seu

radicalismo social e politico: Andreas Bodenstein von Karlstadt e Tomas Mintzer,

527 Cf. CHAUNU. O Tempo das Reformas., p. 192-193.

528 Cf. DREHER. op.cit., p. 270.

529 Cf. CHAUNU. op.cit., p. 193.

530 |bid., p. 193.

531 Cf. DUNSTAN, J. Leslie. Protestantismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1964, p. 65.
532 Cf. DREHER. Histdria do Povo de Jesus., p. 269.
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que teve breve convivio com Lutero. Karlstadt destacou-se no periodo em que
Lutero esteve escondido no castelo de Wartburg, entre 1521 e 1522. Ele propés e,
até certo ponto executou, um programa de reformas radicais que incluia a abolicéo
da missa, a distribuicdo de ambos os elementos na Ceia, a destruicao das imagens,
a abolicdo da masica dos cultos e a negacdo do batismo infantil. Alguns tumultos
ocorreram como resultado de suas pregacdes®®. Ao regressar, Lutero interditou
varias das propostas e acOes de Karlstadt, o que provocou 0 rompimento entre 0s
dois. Para Karlstadt, Martinho Lutero era excessivamente concessivo e sem
coragem de levar a reforma adiante. Essas criticas repercutiram entre varios grupos
dissidentes®*.

Tomas Miuintzer representou um desafio bem maior a Lutero. A rigor, ele
ndo se encaixa plenamente no epiteto de anabatista, pois, embora fosse contra o
batismo infantil, jamais chegou a batizar adultos®®. Mas ha estreita identificacéo
entre todos esses grupos: anabatistas, entusiastas, milenaristas, radicais e
camponeses. Mintzer insistia em que o rompimento com todo e qualquer tipo de
autoridade, fosse ela eclesiastica ou secular, era uma imposicao biblica e que a tdo
necessaria reforma social e politica viria pelas maos do povo. Interpretando o
profeta Oseias, Muntzer afirmou que “Deus, em sua ira, deu a0 mundo o0s principes
e os lordes e tinha intengdo de tira-los do mundo de novo”, para que o poder fosse
concedido as “pessoas comuns” 5%

Miintzer intentou dar fundamentac&o teoldgica a revolugdo®’. Apos abragar
a causa luterana, o que deve ter acontecido entre 1517 e 1520, esse ex-sacerdote
catélico assumiu o pastorado na cidade de Zwickau por indicacdo do préprio
Lutero, como ja foi apontado. Miintzer, a semelhanca do reformador de Wittenberg,
estudou as obras dos misticos alemdes como Johannes Tauler e Henrique Suso. Em
Zwickau manteve contato com o teceldo Nicolau Storch, que liderava um grupo de
cristdos misticos e leigos, os quais se dedicavam ao estudo da Biblia e diziam ter

experiéncias com o Espirito Santo. Havia ali também remanescentes dos taboritas

533 Cf. WILLIAMS. George H. La Reforma Radical. México: Fondo de Cultura Econémica, 1983,
p. 63.

534 Cf. MCGRATH, Alister. A Revolugdo Protestante - uma provocante historia do protestantismo
contada desde o século 16 até os dias de hoje. Brasilia: Editora Palavra, 2012, p. 68-70.

5% Cf. CHAUNU. O Tempo das Reformas., p. 193. A mesma observacgdo deve ser feita também
sobre Karlstadt.

5% Cf. MCGRATH. A Revolucéo Protestante, p. 70.

537 Cf. DREHER. Martinho Lutero (1483-1546) e., p. 146.
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hussitas, defensores da ideia de concretizacdo do Reino de Deus na terra com a
eliminacdo dos ndo crentes. Tomas Mintzer assimilou todas essas influéncias e
aderiu ao grupo de Storch, sentindo que era seu dever erigir a Nova Igreja
Apostdlica®®,

Muintzer defendia um tipo de cristianismo carismatico, no qual a atuagéo do
Espirito Santo, mais do que a Palavra, igualava todas as pessoas, eliminando as
diferencas de classes sociais e de nacionalidades. Essa nova realidade social
marcaria a instituicdo do Reino na terra. “Miintzer viu essa nova realidade social
concretizada na comunhdo sem classes e sem propriedade privada da comunidade
primitiva de Jerusalém”. Por isso, completa Martin Dreher, “Igreja €, para Mintzer,
uma comunhdo sem classes e sem a existéncia de propriedade privada, dos ‘eleitos’,
pela posse do Espirito. Em outras palavras: igreja € um ideal social, onde inexistem
Estado, classes, propriedade privada”.%% O Espirito Santo é esse “principio
uniformizado de toda a vida, exigindo a uniformizacéo de toda a vida social”.>*° O
rompimento com Lutero era 6bvio. A visdo de Igreja e de Reino de Deus de
Miintzer e a teologia dos Dois Reinos luterana eram absolutamente incompativeis.

Com essa pregacdo revolucionéaria e, do ponto de vista social e politico,
subversiva, ndo tardou para que Tomas Mintzer sofresse a oposi¢cdo dos principes
catélicos. Miintzer ameagou 0s governantes com a reacao armada, e anunciou que
ndo reconheceria mais sua autoridade®*!. Sua posicéo foi totalmente contraria a de
Lutero, sobretudo se nos lembrarmos de que, nessa época - primeira metade da
década de 1520 -, Lutero ainda ndo havia chegado as suas ideias mais evoluidas
nesse quesito.

Em 1524, Frederico, 0 Sabio, eleitor da Sax6nia, enviou seu irmao Jodo, 0
Constante, e o filho deste para Allstedt, para ouvir a pregacdo de Muntzer. A
pregacao ocorreu no dia 13 de julho do mesmo ano e o texto escolhido por ele foi
Daniel 2. Martin Dreher descreve as quatro partes do serméo. Para Miintzer, Daniel
2 € uma descrigdo da histdria e de sua propria teologia. Lutero e seus companheiros
sd0 0s magos que ndo podem ajudar a Frederico/Nabucodonosor porque nao tém

ligagéo direta com o Espirito e, portanto, ndo conhecem verdadeiramente a vontade

5% Cf. Ibid., p. 278-279.

539 |d. Historia do Povo de Jesus., p. 279-280.
540 |bid., p. 280.

541 |bid., p. 280.
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divina. Muntzer é Daniel, que recebe revelacBes diretas de Deus e por isso pode
interpretar a historia corretamente.

Na primeira parte do sermdo, Mintzer descreve a deterioracdo da Igreja,
iniciada por Cristo de maneira ideal, mas subvertida por seus discipulos. “Deste
modo eu digo que a igreja desde o seu inicio tem sido dilapidada em todos os
lugares”.>*2 Jesus ¢ o monte da visdo de Daniel e o Espirito, a pedra que se
desprende para destruir os reinos humanos. Mas essa obra foi desfeita pelos
seguidores impuros de Cristo, notadamente quando a Igreja se aliou ao Estado,
perdendo, nesse momento, seu carater revolucionario para se tornar sustentaculo da
ordem vigente>*,

Na segunda parte, Mintzer continua seus ataques, dizendo que essa
desconstrucdo da Igreja ndo foi obra apenas dos catolicos, mas também de seus
novos adversarios, como Lutero. Estes ndo creem que Deus possa se revelar
diretamente, sua fé é morta, buscada na letra sem a intermediacdo do Espirito,
“...enquanto a fé realmente nova de Muntzer, sua experiéncia de acdo direta do
Espirito, com todas as suas consequéncias revolucionarias, é desprezada e impedida

de se concretizar”.>** Desta forma se expressou Tomas Miintzer:

Eles ensinam e falam que Deus néo revela seus mistérios divinos para seus amados
amigos por meio de visfes validas ou por sua Palavra audivel, etc. Assim, eles
ficam com sua inexperiéncia (cf. Eclesiastico 34:9) e fazem sarcasmo daquelas
pessoas que andam por ai na posse da revelagdo, como os impios fizeram a
Jeremias.>*

Na terceira parte, Mintzer descreve seu pensamento sobre o ouvir da
palavra no “abismo da alma”. A “luz natural da raz&o” e a letra das Escrituras ndo
serdo suficientes para revelar a vontade divina. A verdadeira palavra se encontra no
coragdo humano a qual é acionada quando Deus envia um “impulso” que mata 0s

“apetites carnais” e torna 0 homem “disposto para a verdade”.>*®Para Miintzer, uma

%2 MUNTZER, Tomas. Sermon Before the Princes. An Expositor of the Second Chapter of Daniel.
In: WILLIAMS, George H. ¢ MERGAL, Angel M. (ed.) Spiritual and Anabaptist Writers.
Louisville: Westminster John Knox Press, 2006, p. 50.

543 Cf. DREHER. Histdria do Povo de Jesus., p. 282-283.

54 1bid., p. 283.

545 MUNTZER. Sermon Before the Princes., p. 54.

546 Cf. DREHER. Histdria do Povo de Jesus., p. 283-284.
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pessoa que ndo tem o Espirito “ndo sabe como falar nada realmente profundo sobre
Deus, mesmo que ela tenha devorado cem Biblias”.>*’

Por ultimo, para Muintzer, havendo mudangas sociais, haverd também
mudancas internas, no coracdo. Ele se baseia em Joel 2:27-32 para afirmar que a
transformacdo do mundo ocorre especialmente quando o Espirito se revela entre os
pequeninos e desprezados da sociedade. Em sua aplicacdo do sermdo, Mintzer
assegura que foram os camponeses que receberam o Espirito, € ndo os principes e
poderosos, ou 0s seus conselheiros luteranos. Assim, 0s principes devem ser
obedientes a Deus e exterminar 0s inimigos e impios, caso contrario, a espada lhes
sera tirada®®. Miintzer utiliza-se de Lucas 19:27 para defender o exterminio dos
seus adversarios, os maus conselheiros dos principes, 0os impios: “Peguem 0s meus
inimigos e, em seguida, os estrangulem diante dos meus olhos. Por qué?” E ele
responde: “Ah! porque eles arruinam o governo de Cristo em nome dele e alem
disso querem defender a sua patifaria sob o pretexto da fé cristd e arruinam o mundo
todo com seus subterfligios insidiosos”.>4°

Tomas Mintzer ndo pensa em evolucgdo social, como Lutero. Ele quer a
revolucgéo total. A partir de uma interpretacdo particular das Escrituras, ele propde
“que 0s governantes impios deveriam ser mortos, especialmente os sacerdotes e
monges que insultam os evangelhos como uma heresia e, a0 mesmo tempo desejam
ser considerados os melhores cristdos”. Finalmente, Mlntzer pbe-se a disposicdo
dos governantes para liderar a revolugdo. Ele é o novo Daniel: “Portanto, a fim de
que a verdade possa ser trazida a luz, vocé governantes - ndo faz diferenca se vocés
guerem ou nao - devem conduzir-se de acordo com a conclusao deste capitulo (Dn
2:48)”, ou seja, “que Nabucodonosor fez do santo Daniel um oficial para que ele
pudesse executar boas e justas decisdes, como diz o Espirito Santo”.>>°

No fim da vida, amargurado por se sentir abandonado, Muntzer liderou os
camponeses na batalha de Frankenhausen. Cinco mil camponeses foram mortos
contra apenas seis soldados. Capturado, Tomas Mintzer foi torturado e decapitado

em 27 de maio de 1525. Para esse “tedlogo da revolugdo”, a verdadeira conversdo

%47 MUNTZER. op.cit., p. 58.

54 Cf. DREHER. op.cit., p. 284-286.

549 MUNTZER. Sermon Before the Princes., p. 65.
50 |bid., p. 69.
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interna do individuo deve levar a conversdo externa da igreja e de toda a
sociedade®?.

Martinho Lutero escreveu dois textos contra Muntzer e suas ideias. O
primeiro, Carta aos Principes da Sax6nia sobre o Espirito Revoltoso, de 1524, ndo
se restringia a Muntzer, mas atacava claramente seus posicionamentos. “Eles
proprios fazem questao de se gloriarem que ndo pertencem a nosso grupo, que nada
aprenderam ou receberam de nos; eles vém do céu e ouvem o proprio Deus falar
com eles, como fala com os anjos...”%%? O segundo texto foi uma breve carta
dirigida aos lideres da cidade imperial de Mihlhausen, para onde Mintzer havia se
mudado, intitulada Carta Aberta aos Burgomestres, Conselho e toda a Comunidade
da Cidade de Muhlhausen, também de 1524. Essa € claramente um ataque a Tomas
Mintzer. Sem rodeios, Lutero adverte os leitores para que se cuidem “desse falso
espirito de profeta que anda trajado como ovelha e por dentro € um lobo voraz. Pois
em muitos lugares, principalmente em Zwickau agora em Allstedt, ele demonstrou
muito bem de que espécie de arvore ele é, pois ndo da outros frutos sendo morte,
revolta e derramamento de sangue”.>3

Tomaés Miintzer invoca as Escrituras para defender uma ““guerra santa” para
exterminar os impios, inclusive governantes e magistrados que ndo atendessem o
chamado divino. Ja os anabatistas de Zurique rejeitavam os governantes seculares,
bem como toda a sociedade corrompida pelo pecado. Mas ndo proclamavam a
“guerra santa”. Ao contrario, eram pacifistas. O que desejavam era “uma separagao
da abominacao”, como aparece na Confissdo Schleitheim. Nao deveriam se associar
com os impuros. Portanto, ndo participavam de nenhuma questdo relacionada a
assuntos civicos ou politicos. Recusavam-se a portar armas ou a assumir cargos no
governo. Ndo pagavam tributos de guerra e ndo faziam juramentos. “O resultado
foi um credo politico totalmente antipolitico”. >** Nem queriam destruir as
autoridades seculares, como os profetas de Zwickau, nem queriam se submeter a

essas autoridades, como era a tendéncia de Lutero e de Zwinglio.

551 Cf. DREHER. Histdria do Povo de Jesus., p. 287-288.

%52 LUTERO. Carta aos Principes da Saxdnial., p. 288.

53 LUTERO, Martinho. Carta Aberta aos Burgomestres, Conselho e toda a Comunidade da Cidade
de Muhlhausen. In: Martinho Lutero - Obras Selecionadas, volume 6, Etica. Sio Leopoldo: Sinodal,
Porto Alegre: Concérdia, 1996, p. 302.

54 SKINNER. As Fundagdes do Pensamento., p. 360.
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Em 5 de setembro de 1524, Konrad Grebel escreveu uma carta para
Miintzer, fazendo-lhe varias admoesta¢cdes em tom bastante respeitoso. Discorda de

sua vocacao para a violéncia e de sua defesa da luta armada:

Além disso, o evangelho e seus adeptos ndo sdo protegidos pela espada, e nem
devem se proteger desse modo, (...) Os cristdos verdadeiros sdo ovelhas entre
lobos, ovelhas para o matadouro; eles devem ser batizados em angustia, afli¢éo,
perseguicdo, sofrimento e morte; eles devem ser julgados com fogo, e devem
chegar a patria de descanso eterno, ndo por matar seu corpo, mas pela mortificacéo
espiritual. Nem fazem eles uso mundano da espada ou da guerra, uma vez que a
matanga cessou com eles - a menos que, na verdade, ainda estejamos na antiga lei.
E mesmo 14, tanto quanto nos lembramos, a guerra era uma desgraga depois de
terem conquistado uma vez a Terra Prometida. Portanto, isto deve cessar.®®

Apos admoestar a Mintzer para que, “pela nossa comum salvagao”, cesse
de pregar a guerra contra os principes, por falta de respaldo biblico, suas criticas
sdo dirigidas também a Lutero e outros reformadores de Wittenberg, que néo
passam de “académicos e doutores indolentes”. Eles tém seguidores por “pregarem
um Cristo doce”. O pecado de Lutero é que ele “atrelou seu evangelho ao
principe”.>®

Fato é que a irrupcdo dos movimentos anabatistas revelou uma incoerente
intolerancia religiosa dos reformadores magisteriais. Ja vimos o0s escritos de Lutero
incitando as autoridades a agir com rigor contra Tomas Muntzer e demais radicais.
Tudo leva a crer que também Zwinglio teve parte no encarceramento dos
anabatistas suicos em 30 de janeiro de 1525, entre eles Félix Mantz e George
Blaurock, bem como no posterior desterro de Blaurock e sua esposa da cidade de
Zurique®’. Até mesmo Melanchthon, conhecido pela moderagéo, escreveu uma
carta ao amigo Friedrich Myconius, que ficou transtornado com a execucéo de seis
anabatistas, argumentando que os anabatistas sdo “anjos do demonio” e devem ser
“tratados com a maxima severidade, ndo importa 0 qudo inocentes possam
parecer”. ®® Também a Genebra calvinista acendeu fogueiras para executar
anabatistas. O caso mais famoso foi 0 martirio de Miguel Servet em 1553, com a

concordancia de Calvino e Farel®®,

5% GREBEL, Conrad. Letters to Thomas Muntzer by Conrad Grebel and Friends. In: WILLIAMS,
George H. e MERGAL, Angel M. (ed.) Spiritual and Anabaptist Writers. Louisville: Westminster
John Knox Press, 2006, p. 80.

5% |bid., p. 78-79, 83.

557 Cf. WILLIAMS. La Reforma Radical, p. 152-153.

5% Apud SKINNER. As Fundagdes do Pensamento..., p. 361.

559 Cf, WILLIAMS. op.cit., p. 678.
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Vemos, assim, que 0s movimentos anabatistas e os ligados a reforma radical
tiveram como corolério trazer a lume os limites, e mesmo incoeréncias, das defesas
luteranas e zwinglianas da liberdade de consciéncia. Ora, os termos difamatorios
comuns usados por luteranos e zwinglianos para se referir aos anabatistas, tais como
“fanaticos”, “pareciam refletir a pressuposicao de que havia um ponto final evidente
para o processo de Reforma além de cujo limite ndo era permitido ultrapassar”.>®
Para os anabatistas ndo havia esse limite. Na viséo de Martinho Lutero essa era uma
ideia subversiva que poderia levar a uma revolugdo e ndo a uma reforma da ordem
social e politica, que era o que ele esperava®?,

Os anabatistas também protagonizaram a maior tragédia desse periodo: o
massacre de Munster. Esse episddio guarda algumas semelhangas com as revoltas
camponesas de 1524/1525. Mas, se tais revoltas comegaram como protesto social e
sO6 mais tarde ganharam contornos religiosos na aproximagdo com os anabatistas e
entusiastas, em Minster temos um movimento de claras razbes religiosas e
escatologicas que mais tarde se tornou um protesto revolucionario de natureza
fortemente opressora®®2,

Varios dos diversos grupos anabatistas foram ganhando cores escatolégicas
cada vez mais nitidas. Um dos principais pregadores desse anabatismo espiritualista
e escatoldgico foi Melchior Hoffman. Depois de romper com a reforma luterana,
Hoffman dirigiu-se a Estrasburgo, lugar de acolhida provisoria de muitos
dissidentes, e ali aprofundou suas especulacdes apocalipticas. Seu radicalismo o
incompatibilizou mesmo com anabatistas, levando-o a reunir um pequeno grupo de
adeptos, a quem anunciava o fim dos tempos. Hoffman “profetizou tensdes
apocalipticas e anunciou a segunda vinda de Cristo, que deveria ser preparada com
uma operacao-limpeza atraves da eliminacéo dos ateus e da construcdo de um reino
de paz”.>%3

Melchior Hoffman conseguiu milhares de seguidores, especialmente nos
Paises Baixos. Pobres, desempregados e famintos seguiam esse profeta, que Ihes
prometia um Reino de justica e paz. Ao retornar a Estrasburgo, acabou aprisionado

até o fim da vida. Suas ideias, no entanto, foram levadas adiante por seus seguidores

60 MCGRATH. A Revolugéo Protestante, p. 84.
%61 Cf. Ibid.

%62 Cf. WILLIAMS. La Reforma Radical, p. 397.
%63 DREHER. Histéria do Povo de Jesus., p. 273.
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e encontraram expressdo maxima no “Reino de Munster”. Os anabatistas
conseguiram assumir o controle da cidade e o profeta Jan Matthys proclamou que
ali seria fundado o Reino de Jerusalém. Todos aqueles que ndo aderiram ao
movimento foram expulsos da cidade ou executados, a poligamia foi instituida, a
comunhdo de bens passou a ser regra e um governo teocratico foi instalado. Com
forte inspiracéo veterotestamentaria, os anabatistas de Miinster foram liderados nos
ultimos dias pelo autoproclamado rei Jan van Leiden, apds a morte de Matthys em
batalha contra as tropas do bispo. Leiden pregava a vinganca de Deus contra 0s
infiéis. Seu Reino ndo se submeteria as autoridades seculares. Para Dreher, “no
fundo, os anabatistas de Munster concretizaram o clamor por autonomia existente
na cidade medieval”.>%* Ap6s o cerco da cidade, famintos e sem auxilio externo, os
habitantes foram massacrados em 1535 e a experiéncia de Munster ficou marcada
como uma historia de intolerancia e terror com motivagdes religiosas e sociais.

Teoricos marxistas desde Friedrich Engels até Ernst Bloch enxergaram nas
revoltas camponesas e anabatistas do seculo XVI uma experiéncia genuinamente
comunista. Sem sombra de duvida, misturavam-se, tanto nas Guerras Camponesas
quanto em Miinster, elementos religiosos e sociais. Nessa cidade, Jan Matthys, ao
mesmo tempo em que proclamava a instauracdo da Nova Jerusalém, expulsava 0s
burgueses conservadores. Além disso, € bem verdade que Matthys introduziu um
sistema comunista em Munster. Foi decretado o confisco dos bens que ficaram para
tras nas residéncias daqueles que haviam fugido. Todos foram proibidos de portar
dinheiro. Os alimentos foram declarados propriedade comum. No comunismo de
Minster vemos a concretizacdo “do desejo inerente ao anabatismo em todas as
partes - a restauracio da vida comunal da igreja primitiva...”%

Toméas Miintzer mereceu especial atencdo desses tedricos marxistas. Ernst
Bloch escreveu para ele uma obra de louvagdo, Thomas Miintzer, tedlogo da
Revolug&o®®. Bloch ressalta o carater burgués da reforma de Lutero, para quem
“sofrimento e cruz pareciam ser ja a mais infima dor, a parte que cabe a cada cristdo,
no caso deste cristdo ser um camponés e ndo um senhor”. MUntzer, ao contrario,

louva “apenas a renuncia voluntaria da luxdria, mas nunca lhe veio a mente por essa

54 1bid., p. 274.
65 WILLIAMS. La Reforma Radical, p. 405.
566 BLOCH, Ernst. Thomas Mintzer, teélogo da revolugéo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1973.
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razdo deixar valer a miséria exterior do pobre”. Ele “odiava o louvor do suor e da
rendncia falsa, imposta...”*®’ Para Martin Dreher, respeitado teélogo e historiador
luterano brasileiro, algumas das afirmacfes de Bloch nessa obra ndo passam de
fantasia®®®,

Friedrich Engels faz uma leitura de carater exclusivamente econémico da
Reforma e do Movimento Anabatista que, a nosso ver, ndo se sustenta. Em As

Guerras Camponesas na Alemanha, ele afirma:

Mesmo nas supostas guerras de religido do século XVI, tratava-se antes de tudo de
muitos positivos interesses materiais de classes, e essas guerras foram lutas de
classes exatamente como as colisfes internas mais tarde produzidas na Inglaterra e
na Franca. Que essas lutas de classes hajam possuido marcas religiosas de
reconhecimento, que interesses, necessidades e reivindicagfes de cada uma das
classes tenham se dissimulado sob uma capa religiosa, isso em nada altera os fatos
e facilmente se explica pelas condicdes da época.*®®

Para Engels, Lutero e Mintzer surgiram no mesmo momento em que nascia
o capitalismo. Aquele representava a classe burguesa, este as classes pobres
revolucionarias. “A  Lutero, reformador burgués, oponhamos Munzer,
revolucionario plebeu”.%® Jean Delumeau denuncia o equivoco dessa leitura,
mostrando que na atualidade distingue-se com maior precisao a existéncia de dois
capitalismos: um comercial e um industrial. O primeiro € muito anterior ao século
XVI. Ja nos séculos XIV e XV, na Europa Ocidental e, especialmente na Italia,
estava em curso esse tipo de capitalismo®’t. Também Werner Sombart mostrou a
insustentabilidade de tal tese, identificando os principios do sistema capitalista na

atuacdo de judeus nos ultimos séculos da Idade Média®>"2. Além disso, as grandes

%7 Ibid., p. 180.

58 Cf. DREHER. Martinho Lutero (1483-1546) e., p. 147, nota 10.

59 Apud DELUMEAU. Nascimento e Afirmagdo da Reforma., p. 251. As leituras materialistas que
reduzem as reformas do século XV1 a eventos cujas causas se explicam a partir unicamente de uma
perspectiva econdmica se equivocam pelo anacronismo dessa interpretacdo. Temos que reconhecer
as causas e motivacdes religiosas dessas reformas. Acontece que 0s movimentos religiosos quase
nunca sdo “meramente” religiosos. Faz parte da pressuposicdo desta pesquisa que o religioso tem
dimensdes sociais e politicas, ora como efeito, ora como causa, numa imbricagdo de discernimento
nem sempre fécil.

570 ENGELS, Friedrich. As Guerras Camponesas na Alemanha. Sao Paulo: Grijalbo, 1977, p. 46.
571 Cf. DELUMEAU. Nascimento e Afirmac&o da Reforma., p. 256. Delumeau destaca o fato de que
a Italia era, no momento da Reforma, o pais mais moderno e prdspero da Europa. Ainda assim,
lembra ele, “a Italia ndo aderiu ao Protestantismo, e foi um filho de banqueiro, Ledo X, quem
excomungou Lutero. Se fosse exata a tese marxista, a Reforma deveria ter vindo da Italia e ali
triunfado”. p. 258.

572 Cf. SOMBART, Werner. Os Judeus e a Vida Econémica. Sdo Paulo: UNESP, 2014.
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mudangas econémicas ndo ocorreram no século XVI, ou pelo menos ndo se
comparam com o que ocorreu a partir do século XVIII, consequéncia do progresso
das ciéncias e da técnica em curso. “Houve, por conseguinte, nessa época,
revolucao religiosa, mas ndo revolugdo econdmica”.>"

Concordamos com Delumeau que a concepgao marxista da Reforma “pecou
por anacronismo, ao transpor para o século XVI realidades e conflitos do X1X” 57
Né&o se pode resumir Tomas Mintzer, Melchior Hoffman ou o levante de Miinster
a meros lideres ou movimentos socialistas. Também J. Lecler aponta para essa

origem religiosa dos movimentos anabatistas revolucionarios ao afirmar:

N&o tomemos Mintzer... por um simples profeta da revolugdo social. Sua
inspiracdo permanece essencialmente religiosa. O que acima de tudo impressiona
é que as condigOes de vida dadas ao povo impedem a este 0 acesso ao Evangelho.
O povo humilde esta de tal modo oprimido, a tal ponto preocupado com o péo de
cada dia, que ndo tem vagar nem para ler a Biblia nem para cultivar a fé pela prece
e contemplagdo. O que Lutero néo viu foi que uma verdadeira Reforma religiosa é
impossivel sem revolugdo social.>”

A observagédo de Lecler parece bastante precisa ao insistir na inspiracao
essencialmente religiosa da Reforma, sem descuidar dos reflexos sociais e politicos
tanto nas causas quanto nas consequéncias de tdo complexo movimento.

Ap0s o desastre de Minster, o anabatismo ganhou nova vida sob a lideranca
do ex-sacerdote catélico holandés Menno Simons, convertido aos anabatistas em
1536. Os anabatistas evangélicos e pacifistas que ndo haviam cedido aos apelos
fanaticos de homens como Jan Matthys e Jan van Leiden encontravam-se dispersos
e carentes de uma lideranca que os pastoreasse e 0s guiasse ap0s Munster. Eles
encontraram esse lider em Simons. A palavra menonitas apareceu pela primeira vez
em um decreto de Ana de Oldenburg, regente da Frisia Oriental, por volta de
1545576,

Menno Simons preocupou-se em estabelecer as bases teoldgicas para seus
seguidores, que deveriam constituir comunidades separadas e com rigida disciplina
interna. Nesse contexto, a disciplina da excomunh&o ganhava enorme importancia,

aprofudando uma caracteristica do anabatismo desde seu inicio, presente também

573 DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 258.
574 |bid., p. 260.

575 Apud Ibid.

576 Cf. WILLIAMS. La Reforma Radical., p. 428-429.
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na Confissdo Schleitheim, como j& vimos. Em 1558, no seu texto Instrucdes Acerca
da Excomunh&o, Simons a defendia:

E evidente que a congregacdo ou igreja ndo pode permanecer na doutrina da
salvacdo, em uma vida irrepreensivel e piedosa, sem o0 uso adequado da
excomunhdo. Porgue, assim como uma cidade sem muros e portdes, ou um campo
sem trincheiras e cercas, e uma casa sem paredes e portas, assim também é uma
igreja que ndo tem o verdadeiro banimento ou exclusdo apostélica.>”

E ele continua dizendo que “de acordo com minha opinido, € uma
caracteristica distinta, uma honra e um meio de prosperidade para uma igreja
sincera se com discricdo cristd ensina a verdadeira separacdo apostolica”.%’® O
carater sectario do movimento anabatista se robustece com Menno Simons.

Ao mesmo tempo, Simons vincula definitivamente a marca pacifista ao
anabatismo. Os erros de Minster ndo poderiam se repetir. Ainda em 1535 ele
escreve A Blasfémia de Jodo de Leiden, criticando Jan van Leiden por querer tomar
o0 lugar de Cristo e se apresentar como o “David prometido”. Ele é um “anticristo”.
“Nosso unico pastor é Cristo”. Simons insiste com seus leitores em que “os cristaos
ndo tém permissdo para lutar com a espada”. A Unica arma que devemos usar é “a
Palavra de Deus que é uma espada de dois gumes”.%”® Em seu escrito mais
importante, O Fundamento da Doutrina Crista de 1539, ele faz um longo apelo a
tolerancia, ndo obstante seu segregacionismo. Apela aos senhores e principes para
gue “ndo obstruam o caminho do povo de Deus rumo a Terra Prometida”. Ao inves
disso, deveriam ‘“ajuda-los e favorecé-los” nessa empreitada. Convida 0s
governantes a voltarem-se para “a verdade divina”. Eles devem “rasgar seus
coracOes” e dar ouvidos aos piedosos. Simons se volta para seus irméos, 0s
verdadeiros cristdos, e insta com eles para que “andem de maneira digna com a

vocagdo com que foram chamados”, e ndo revidem as agressdes, pois seus

577 SIMONS, Menno. Instruction on Excommunication. In: WENGER, J.C. (ed.) The Complete
Writings of Menno Simons. Scottdale, Pennsylvania: Mennonite Publishing House and Waterloo,
Ontario: Herald Press, 1984, p. 962.

578 1bid.

579 |d. Blasphemy of John of Leiden. In: WENGER, J.C. (ed.) The Complete Writings of Menno
Simons. Scottdale, Pennsylvania: Mennonite Publishing House and Waterloo, Ontario: Herald
Press, 1984, p. 37-43.
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agressores ndo perseguem a eles, mas “a Cristo Jesus, que iréd julgé-los no tempo
oportuno”.>

A heroica perseveranca dos menonitas em meio a terriveis perseguicdes foi
brindada em 1577 com a conquista da tolerancia religiosa. Ainda em 1572,
Guilherme de Orange prop0s, diante dos Estados Gerais, que fosse garantida a
liberdade religiosa em todo o territdrio dos Paises Baixos. A liberdade e a toleréncia
religiosa concretizaram-se em 1577, sendo estendida e consolidada nos anos
seguintes®®!,

Muito mais do que a Reforma Magisterial, a Reforma Radical desejou uma
restauracdo total das doutrinas e préaticas da igreja apostélica primitiva, com forte
fervor escatoldgico. Se os reformadores magisteriais entendiam-se como herdeiros
e reformadores da igreja catolica medieval, os reformadores radicais rompiam com
essa heranga e pregavam uma descontinuidade, um salto histérico direto para 0s
dias apostolicos. Segundo esse ponto de vista eles ndo podiam reconhecer que
muito de sua pregacao e de suas praticas procedia do misticismo e da espiritualidade
da tradicdo patristica, da escolastica e da espiritualidade popular dos Gltimos anos
da Baixa Idade Média. Eles eram, em verdade, o povo escolhido, sem vinculos com
0 mundo, com 0s governos e com a sociedade secular. Separados do mundo,
reunidos voluntariamente em congregacdes, eles buscavam a santidade>®.

Buscando encontrar na historia e na teologia uma evolucdo das teorias
sociais e politicas ligadas a Reforma Protestante que poderiam servir de inspiracdo
ao protestantismo brasileiro em seu engajamento social, cabe destacar ainda o
pensamento de Jodo Calvino a esse respeito.

A ética politica de Calvino é tdo conservadora quanto a de Martinho Lutero,
nos primeiros anos. Sua defesa da obediéncia politica passiva € bastante irredutivel.
Sobre o assunto, ele dedica algumas poucas paginas do livro quatro de sua magnum
opus A Instituicdo da Religido Cristd, comumente conhecida como As Institutas.
Calvino ndo tem duvidas de que toda autoridade humana é instituida por Deus €, a

semelhanga de Lutero, ele recorre varias vezes ao classico texto de Paulo em

580 SIMONS, Menno. Foundation of Christian Doctrine. In: WENGER, J.C. (ed.) The Complete
Writings of Menno Simons. Scottdale, Pennsylvania: Mennonite Publishing House and Waterloo,
Ontario: Herald Press, 1984, p. 190-206, 221-224.

%81 Cf. WILLIAMS. La Reforma Radical., p. 861.

%82 Cf. Ibid., p. 959-960.
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Romanos 13°8. Devemos recordar que a primeira edigdo das Institutas (1536) foi
publicada no calor dos terriveis acontecimentos de Munster. Assim, percebemos
em seu texto uma constante reprimenda as posturas politicas dos anabatistas e
radicais. Eles sdo “amantes de utopias” e consideram uma indignidade “ocupar-nos
dessas solicitudes imundas e profanas concernentes aos negdcios deste mundo”.%%
Calvino os reprova porque “nao se satisfazem com os testemunhos da Escritura e
criticam ofensivamente esta santa vocacdo como se fosse totalmente contraria a
religido e a piedade cristas, que outra coisa fazem sendo insultar o proprio Deus” .5
Para Calvino, “esse tipo de gente ndo reprova 0s seus superiores, rejeitando o seu
governo, mas rejeita totalmente a Deus”. E completa afirmando que a repreenséo
divina vira sobre eles, que “falam mal de todas as autoridades ordenadas por Deus”,
assim como foi feito com o povo de Israel que rejeitara a Samuel®®,

E verdade que as autoridades seculares devem ter em mente “que sio
vigarios de Deus™®' e, portanto, “os que governam s&o constituidos protetores e
mantenedores da tranquilidade, da honestidade, da inocéncia e da modéstia
publicas, e devem ocupar-se em manter o bem-estar geral e a paz comum”.5% Por
outro lado, para garantirem o bem-estar social, eles também sdo “revestidos de
poder, para reprimir e punir rigorosamente os malfeitores, por cuja maldade é
perturbada a paz publica”.%®° Dai que, para Calvino, a pena de morte é legitima,
pois “ao punir, a autoridade nao faz nada de si proprio, mas apenas executa 0s juizos
de Deus...”* Por conseguinte, quando a autoridade terrena exercita a justica, ou
seja, aplica a pena de morte, esta, em verdade, aplicando a justica de Deus. Ato
continuo, a guerra, quando em defesa contra uma agressdo externa, também é

legitima, pouco importando “se o invasor € rei ou plebeu” 5%

%83 Cf. CALVINO, Jodo. As Institutas. Volume 4. Séo Paulo: Cultura Cristd, 2006, p. 149. Diante
dessa passagem, sua conclusdo é que “Nao se deve, pois, ter a menor divida de que o poder civil é
uma vocagdo ndo somente santa e legitima diante de Deus, mas também deveras sacrossanta e
honrosa entre todas as demais”. p. 150.

584 |bid., p. 146.

585 |bid., p. 151.

586 Cf. Ibid., p. 151.

587 Ibid., p. 150.

588 bid., p. 153.

589 1hid..

50 |bid., p. 154.

1 |bid., p. 157.
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Isso remete a situacdo de um governo injusto e tirdnico. Como devera o
cristdo agir em tal caso? Para o reformador de Genebra, tais governantes séo
ordenados por Deus para “punir a iniquidade do povo”.5% Por isso, ndo devemos
hesitar em “dar a um tirano, por mau que seja, a honra da qual o Senhor o tera feito
digno”.>® Isso porque Deus Ihes “conferiu um majestade inviolavel”.>%* Ao final,
Calvino abre uma excecdo, bastante conservadora, ao ressalvar: “Tal obediéncia
ndo nos afaste da obediéncia aquele sob cuja autoridade é I6gico que todos os
desejos dos reis se contenham”. Nesse caso, “se eles ordenarem alguma coisa que
va contra ele [Deus], ndo Ihes devemos dar a minima atengio”.>%®

Dificilmente Calvino poderia ter sido mais conservador e subserviente em
matéria de teoria politica. Mas as coisas comecaram a mudar a partir da metade do
século XVI. O protestantismo estava ameacado em toda a Europa. Finalmente, os
governantes catdlicos envidaram esforgcos para restaurar a antiga fé e unidade
religiosas. Na Alemanha, no ano seguinte a morte de Lutero (1546), eclodiu
finalmente a guerra das tropas imperiais contra os principes aleméaes luteranos,
unidos na Liga Esmalcalde. Essas guerras germanicas cessaram somente em 1555,
com a assinatura da Paz de Augsburg. Na Inglaterra, a reforma protestante avangou
durante o governo de Eduardo VI, ladeado pelo tio protestante, o Duque de
Somerset, e sob a lideranca do arcebispo Toméas Cranmer. Mas com a morte do
jovem monarca, subiu ao trono sua irma mais velha, Maria Tudor, alcunhada A
Sanguinaria pelos protestantes, que enfrentaram um periodo de terror enquanto
durou seu governo, de 1553 a 1558. Mais de 300 protestantes foram queimados nas
fogueiras durante o reinado de Bloody Mary.

Na Escocia, ap6s avancos significativos dos protestantes, com a mudanca
no cenario politico, fruto da alianca entre escoceses e franceses contra a Inglaterra
em fins da década de 1540, a Igreja Catolica voltou a dominar o pais, em um
movimento que culminou com a subida ao poder da rainha cat6lica Maria de Guise.
Nesse periodo, iniciadas as perseguicdes, o reformador John Knox, feito
prisioneiro, foi enviado para trabalhar nas galés. Igualmente na Franca, apos um

breve periodo de relativa tranquilidade, os huguenotes, protestantes franceses,

592 |pid., p. 169.
593 |pid., p. 170.
594 |pid., p. 172.
59 |pid., p. 175.
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tornaram-se alvos da perseguicdo do rei Francisco I, que, em 1540, determinou a
cassacao e execucao de todos os hereges. Os sucessivos governos de Henrique Il e
dos Guise intensificaram as persegui¢cdes, mergulhando o pais numa guerra
religiosa®®.

A crise enfrentada pelos protestantes nesse periodo levou os luteranos a
reafirmarem as teses de resisténcia ativa formuladas nos inicios de 1530.
Finalmente, Calvino, ja no final da vida, reviu a antiga posicao e passou a admitir
uma teoria revolucionaria. O que Calvino e seus colegas passaram a defender era
basicamente a teoria constitucional defendida por Lutero e os luteranos, que admitia
uma oposigdo por parte dos magistrados inferiores. Skinner destaca que foi
publicado em 1550 o mais importante documento a reafirmar essa teoria - Confissao
e apologia dos pastores e outros ministros da Igreja em Magdeburgo, de autoria
do amigo de Lutero, Nicolas von Amsdorf. Esse autor ainda lembra que alguns
consideram esse texto “a primeira enunciacdo formal” dos protestantes “de uma
teoria de resisténcia legitima pela forca”.>®” Ainda assim, os calvinistas e o proprio
Calvino titubearam, se contradisseram, avangaram e recuaram varias vezes nesse
tema, ora afirmando a crenga na resisténcia ativa, ora amenizando o tom em prol da
mera desobediéncia pacifica, quando ndo a completa subserviéncia. Mas ndo sera
nas Institutas que vamos encontrar as mudancas de opinido mais significativas de
Calvino, sendo nos comentarios publicados em seus Gltimos anos®%®. Em seu
comentario ao livro de Atos dos Apdstolos, a passagem que afirma que é “melhor
obedecer a Deus do que aos homens”, Calvino diz que “se um rei, principe ou
magistrado se conduz de modo a diminuir a honra e o direito de Deus, converte-se
em nada mais do que um homem comum”.®®® Em seu comentario a Daniel,
novamente lembra que, quando um principe se volta contra Deus, perde sua
autoridade e ndo precisa mais ser obedecido. Vai além e afirma que “quando eles
se insurgem contra Deus”, “é necessario que sejam derrubados”.%® Isso ndo

significa que para Calvino o povo poderia se rebelar em nivel individual ou

5% Cf. SKINNER. As Fundagdes do Pensamento., p. 465-467. Somos muito devedores dessa
cléassica obra de Quentin Skinner nesta parte da pesquisa.

597 Ibid., p. 483.

5% Ndo devemos nos esquecer, no entanto, do destaque de Quentin Skinner de que, na Gltima edigéo
das Institutas (1559), Calvino acrescentou uma Unica frase, que sugere que o governante tiranico
perde a legitimidade. Ibid., p. 494.

5% Apud Ibid.

600 Apud Ibid., p. 495.
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coletivo. A resisténcia armada, quando necessaria, segundo ele, sempre seria
restrita aos magistrados inferiores.

Uma postura bem mais contundente encontraremos nos calvinistas ingleses
e escoceses, de atitude explicitamente revolucionaria: “No reino insular, procede-
se a uma enunciagdo totalmente inequivoca do argumento do direito privado como
a principal justificativa para legitimar-se a resisténcia pela for¢a”.%%! Skinner, a esse
respeito, destaca dois lideres calvinistas ingleses: John Ponet, que escreveu um
Breve tratado sobre o poder politico, e Cristopher Goodman em seu Como 0s
poderes superiores devem ser obedecidos por seus suditos. Com algumas
diferencas, ao final ambos legitimam a resisténcia armada. Sendo Goodman, mais
vigoroso em sua defesa, encerra um dos capitulos de sua obra com as seguintes
palavras: “reis e governantes tornam-se de todo blasfemadores contra Deus, e
opressores e assassinos de seus suditos”, entdo “devem ser considerados ndo mais
reis ou legitimos magistrados, mas pessoas privadas, e ser examinadas, acusadas,
condenadas e punidas pela lei de Deus, a qual estfo e tém de estar sujeitas”.5%2

Esses autores e também John Knox ampliam a ideia de Calvino de
resisténcia ativa restrita aos magistrados inferiores e defendem a revolugao popular.
Para Goodman, cabe a “toda pessoa, de alta ou baixa condi¢do”, em caso de omissao
dos magistrados, “manter e defender essas mesmas leis” contra toda tirania. Para
Knox, é dever sagrado imposto pelo proprio Deus ndo apenas aos “reis e principais
governantes”, mas também a “todo o conjunto do povo” lutar contra a idolatria e a
tirania®®,

Essa referéncia a idolatria feita por John Knox remete ao vinculo que esses
calvinistas radicais faziam até entdo entre os governantes e seu dever de defender a
verdadeira fé, nesse caso, obviamente, a fé protestante. Mais uma vez o pensamento
calvinista evoluiu rumo a uma “teoria da revolucdo inteiramente politica” sem o
viés religioso como justificativa para a revolta popular. Para Skinner, essa evolucéo
estava “alicercada numa tese moderna e secularizada acerca dos direitos naturais e
da soberania original do povo”.5%* Se o primeiro passo nessa direcdo foi dado por

huguenotes, sua plena concretizagdo deu-se na Escocia. O contexto propicio para

601 |bid., p. 496.

602 Apud Ibid., p. 499.

603 Apud SKINNER. As Fundagdes do Pensamento., p. 511.
604 Ibid., p. 607-608.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

222

essa virada foi a deposi¢do, em 1567, da rainha catélica Maria Stuart, que resistira
no trono mesmo depois que o Parlamento da Reforma oficializou, em 1560, a
adocdo da fé calvinista no pais. Seria legitima essa deposi¢cdo? George Buchanan
(1506-1582) respondeu afirmativamente, na obra O direito do reino entre o0s
escoceses, texto tremendamente influente, publicado somente em 1579.

Como humanista que era, Buchanan recorre a Cicero para discorrer sobre a
condicdo natural dos seres humanos que viviam, tal como criados, isolados, errantes
“sem possuir leis nem morada fixa”. Portanto, as sociedades politicas como as
conhecemos néo foram ordenadas por Deus, mas sdo fruto de consensos e decisdes
tomadas pelos préprios seres humanos. Buchanan ndo mais recorre a argumentos
religiosos ou teoldgicos para explicar as relagdes sociais e politicas. Trata-se agora
de ciéncia politica pura e simplesmente. Dai que a constituicdo de governos sobre
as sociedades é também uma decisdo soberana do povo que, de maneira alguma,
abdica desse poder. Quentin Skinner explica dessa forma a filosofia politica de

Buchanan:

Quando o povo consente em estabelecer um governante e depois firma um contrato
para investi-lo, ndo estd de maneira alguma alienando sua soberania original, ao
contrario do que pensavam santo Tomas de Aquino e seus seguidores. Buchanan
concorda com os escolasticos mais radicais - em especial Almain e Mair - em que
0 povo apenas delega sua autoridade a um governante cujo estatuto ndo é o de um
soberano maior universis e legibus solutus, e sim o de um minister que permanece
minor universis e, em consequéncia, esta sujeito as leis positivas da republica.®®

Vimos que Martinho Lutero avangou mais do que Calvino em suas posicoes
politicas. Contudo, no desenvolvimento histérico, os luteranos tiveram uma
tendéncia mais conservadora e cheia de escripulos no trato do tema da ética
politica, enquanto os calvinistas assumiram atitudes cada vez mais radicais e
revolucionarias. Com a evolucgéo da filosofia politica protestante descrita até aqui,
especialmente aquela engendrada entre os calvinistas radicais ingleses e escoceses,
estava aplainado o caminho para as importantes revolucées sociais e politicas que
ocorreram ao longo do século XVII na Inglaterra. No centro desses conflitos, que
também eram de ordem religiosa, estavam os puritanos.

A Inglaterra enfrentava tens6es internas desde que Henrique VIII decidira

romper institucionalmente com a Igreja de Roma, pelo Ato de Supremacia, em

605 |pid., p. 611.
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1534. Os governos de seus filhos, que o sucederam, levaram o pais a alternar entre
a Reforma Protestante e o catolicismo, até que finalmente, com a Rainha Elizabeth,
a Inglaterra optou definitivamente pelo partido protestante. Contudo, a chamada
Uniformidade Elizabethana ou via media, movimento pelo qual a rainha pretendia
apaziguar os animos e formar uma igreja nacional que acolhesse todos os ingleses,
catélicos e protestantes, desagradou ambos os lados. Boa parte daqueles que
fugiram das perseguicbes desencadeadas durante o reinado de Bloody Mary
voltaram ao pais, trazendo na bagagem as mdltiplas influéncias recebidas nas
cidades que os acolheram, especialmente as localizadas na Suica, Alemanha e
Holanda. Essas pessoas, agora imbuidas de um radicalismo protestante forjado
durante os anos de exilio, desejavam purificar a igreja da Inglaterra das
caracteristicas consideradas por elas catolicas em demasia. Além disso, no intuito
de “protestantizar” o anglicanismo, ansiavam por imprimir nele os valores,
principios e causas abracadas pelo protestantismo continental que tanto as
impressionara. Na maioria, esses puritanos haviam aderido a teologia reformada e
calvinista. Com a ascensdo de Elizabeth ao trono inglés, sua expectativa era de
caminho aberto para a reforma radical da igreja inglesa. No entanto, ndo foi o que
aconteceu. A monarca ndo desejava dar vazdo a posturas radicais que ensejassem
uma guerra civil de motivacdes religiosas.

Se muitos desses puritanos, mesmo assim, optaram por permanecer na
igreja oficial, outros tantos romperam com o anglicanismo e fundaram igrejas livres
que expressavam suas proprias crencas e ideais do verdadeiro cristianismo. Ora, 0
que pretendemos mostrar é que o surgimento da democracia na Gra-Bretanha esta
intimamente vinculado aos desdobramentos dessa historia. Os anglicanos, com seu
sistema de governo episcopal, serdo os mais identificados com o absolutismo
monarquico. Os puritanos congregacionalistas e tambem os quakers, com seu ideal
de comunidades soberanas, lutardo aguerridamente pelo estabelecimento da
democracia. Os presbiterianos, gque optaram por um sistema sinodal cujas
comunidades elegem autoridades superiores, sem abdicar da soberania, defenderéo
uma monarquia parlamentarista e, portanto, também democratica. Mais uma vez
desenvolvimentos teoldgicos da reforma se expandiram e ganharam dimenséao
secularizada. A eclesiologia de cada um desses grupos servira de referéncia para

diferentes visdes politicas. Como atesta André Biéler, “sdo suas diferencas de visao
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sobre a Igreja que os levardo também a divergéncias de opinido sobre a estrutura da
sociedade”.%%

Com a morte da rainha Elizabeth e a subida ao trono do seu primo, o rei da
Escocia James VI (James | da Inglaterra), a situacdo ndo melhorou para 0s
puritanos. Sua politica desastrosa deu inicio a excluséo dos calvinistas da Igreja
Anglicana, acentuando suas feicBGes catolicas. A relacdo de James I, um rei
estrangeiro, com o Parlamento, é cheia de conflitos. O monarca dependia dos
Lordes e dos Comuns para 0 aumento de cobrancas de impostos, mas néo tinha
habilidade ou paciéncia para negociacdes politicas. Desejava reinar com poder
supremo. Seu filho Carlos I, que o sucedeu, aprofundou a crise e governou sem o
Parlamento de 1629 a 1640. Em um cendrio marcado pelos cofres vazios, a revolta
dos escoceses que reagiram a tentativa de imposicao do governo episcopal a sua
igreja presbiteriana, e crueldade contra puritanos, sucessivamente executados,
eclodiu finalmente a guerra civil em 1642, que culminou com o enforcamento do
rei, em janeiro de 1649.

Talvez na Inglaterra do século XV1I, mais do que em qualquer lugar, ficou
claro o quanto a concepcao de Igreja feita pelos fiéis, sua compreensdo de como
devem se dar as relacfes dentro das comunidades de fé, repercute no seu ideal de
organizacdo politica da sociedade %7 . Os puritanos calvinistas, radicais
revolucionarios, ndo podiam tolerar um sistema de governo absolutista, esse
césaro-papismo inaugurado por Henrique VIII. A monarquia contava com a
complacéncia dos anglicanos, membros da Igreja Oficial, representantes da
aristocracia. Havia, assim, de um lado os realistas, e de outro, os parlamentares, “a
luta entre o despotismo e as liberdades inglesas”, nas palavras de Renato Janine
Ribeiro, em sua apresentacao do livro O Mundo de Ponta-Cabeca, do historiador
inglés Christopher Hill. Em seguida, Janine Ribeiro destaca a novidade trazida por
Hill a esse esquema bipolar descrito pela historiografia, que consistia na introducao
de um terceiro elemento nesse conflito: as classes populares®®.

A Inglaterra, sob o sabio reinado de Elizabeth, havia escapado de uma

guerra civil como a que assolara a Alemanha e a Franca em meados do século XVI.

606 BIELER, André. A Forca Oculta dos Protestantes. S&o Paulo: Cultura Cristd, 1999, p. 40.

607 Cf, 1bid., p. 76.

608 Cf. RIBEIRO, Renato Janine. Apresentacdo. In: HILL, Christopher. O Mundo de Ponta-Cabeca
- idéias radicais durante a Revolugdo Inglesa de 1640. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002, p.
16.
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Mantivera-se também afastada da Guerra dos Trinta Anos (1618-1648), a ultima
grande guerra religiosa europeia, que vinha assolando o continente, com
consequéncias imprevisiveis. Mas, com a nova politica absolutista dos Stuarts,
finalmente a conflagracéo civil eclodiu opondo 0 monarca as tropas do Parlamento.
Apos as derrotas iniciais das tropas populares, estas passaram a ser lideradas pelo
congregacionalista Oliver Cromwell que, organizando o Novo Exeército Modelo,
mudou o rumo da guerra, derrotando as tropas reais. Apds a execuc¢do do rei, em
1649, foi instituida a Republica ou Commonwealth. O ato de constituicdo rezava:
“O povo €, sob o olhar de Deus, a origem de todo o poder justo... As comunas da
Inglaterra, reunidas no Parlamento, eleitas pelo povo e representando o povo, tém
o poder supremo da na¢ao”.5®® Uma mudanca significativa ocorreu nesse momento,
com consequéncias duradouras e basilares para a consolidacdo da democracia. Os
grupos puritanos mais radicais tinham o ideal de constru¢cdo de um “reino dos
santos” separado dos incrédulos. A experiéncia da guerra civil levou esses grupos
aadmitir medidas de tolerancia religiosa, consentindo com a igualdade de cidadania
para todos. Era isso o que representava a Commonwealth. A esse respeito, 0

historiador inglés Christopher Dawson declarou:

A anuéncia em tolerar, o grande resultado da complexa experiéncia inglesa da
Guerra Civil e da Commonwealth, foi, em Gltima anélise, uma aceita¢do da derrota.
Significava o abandono do ideal puritano do “reino dos santos” e a admissdo do
principio do Estado secular. Embora todas as consequéncias ndo tenham sido
percebidas até o século seguinte, na Era do Iluminismo, as decisfes vitais ja tinham
sido tomadas por Oliver Cromwell (1599-1658) e os lideres puritanos dentre os
“independentes” e congregacionalistas em meados do século XV11.1°

Essa primeira experiéncia de governo democratico ndo durou muito.
Conflitos internos entre 0s grupos populares que participaram da guerra, COmo 0S
ranters e os levellers, levaram Cromwell a assumir cada vez mais poderes
absolutos. Nomeado Protetor da Inglaterra em 1657, morreu no ano seguinte,
deixando o inabil filho como sucessor. Intervencbes dos exércitos escoceses
restauraram a monarquia, levando ao trono Carlos I, o filho do falecido rei.

Inaugurou-se um periodo de terriveis persegui¢fes aos ndo conformistas. Cargos

609 Apud BIELER. A Forga Oculta dos Protestantes., p. 81.
®% DAWSON, Christopher. A Divisdo da Cristandade - da Reforma Protestante a Era do
lHuminismo. Sdo Paulo: E Realizagdes, 2014, p. 201.
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publicos Ihes foram vedados e o anglicanismo, restaurado. Milhares de puritanos
partiram para a América do Norte em busca de liberdade religiosa. Jaime 1l sucedeu
o0 irmdo e aprofundou o absolutismo e a protecao aos catolicos. Nao tardou para que
fosse deflagrada uma nova guerra civil, a Revolucdo Gloriosa de 168851,

Dessa feita, os Whigs, partido liberal origindrio da burguesia protestante,
adepta do Parlamento, acorreram ao genro do rei, Guilherme 11l d’Orange. A
mobilizacdo da maioria do pais em favor de Guilherme pds fim ao reinado de Jaime
Il e estabeleceu-se definitivamente a monarquia parlamentarista, sistema politico
que caracteriza a democracia inglesa até os dias atuais. Para 0s novos soberanos, o
Parlamento redigiu a famosa Bill of Rights, encerrando a ideia de monarquia por
direito divino. De agora em diante, a autoridade do rei procederd do poder do
Parlamento que, por sua vez, deriva do povo®*?. Isso representou uma espetacular
evolucdo da concepcdo politica protestante desde Lutero, que ainda reservava ao
monarca o direito divino.

Ronaldo Cavalcante nomeia seis grupos de partidos e/ou correntes
religiosas, dada a ja analisada imbricacdo profunda entre a religido e a politica que
contracenavam no espaco publico inglés do século XVII. Sao eles: (a) o partido
catélico ou dos recusantes, que, desde Henrique VI1II havia se recusado a aderir ao
anglicanismo; (b) o partido anglicano - High Church, aliado da monarquia,
teologicamente arminiano, que afirmava a liberdade da vontade humana; (c) o
partido anglicano-calvinista - Low Church, episcopal em matéria de governo, mas
calvinista na teologia, adepto da monarquia parlamentarista; (d) o partido calvinista
estrito - a esquerda do anterior, inspirava-se na igreja genebrina e era puritano; (e)
o partido independente — separatista, que rejeitava tanto o episcopalismo quanto o
presbiterianismo, defendendo um sistema de governo rigorosamente
congregacionalista. Todos esses partidos eram oriundos, sobretudo, da classe
média-baixa; (f) o partido da quinta monarquia — composto de varios grupos “que
mesclavam visdo religiosa apocaliptica com ideias sociais e politicas
revolucionarias”, como atesta Cavalcante®®. Aqui se inserem os quakers (ou

shakers), os ranters, os diggers, os seekers e os levellers.

611 Cf. BIELER. A Forca Oculta dos Protestantes., p. 81.
612 Cf, Ibid., p. 82.
613 CAVALCANTE. A Cidade e o Gueto., p. 32-34.
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Esses grupos, que constituem a Quinta Monarquia, faziam parte das
camadas mais baixas da populacdo e, embora tenham apoiado a revolucdo, néo
estavam no foco dos beneficios que dela adviriam. A classe burguesa que se aliou
a esses grupos nos combates a nobreza depois os alienara dos beneficios e dos
centros de poder, inaugurando um longo periodo de lutas sociais que se estenderdo
por toda a época da Revolugdo Industrial. Os levellers (do verbo inglés to level)
eram assim conhecidos por pretenderem nivelar as varias condi¢Ges sociais na
Inglaterra do século XVII. Além das consequéncias da guerra, a Inglaterra era
assolada pela pobreza e pela fome decorrentes de uma colheita perdida em 1648.
Rapidamente os grupos populares perceberam que haviam sido alijados do poder e
nada havia mudado para eles. Os levellers ergueram a voz para denunciar tal estado
de coisas e reivindicar mudancas sociais. Em um de seus panfletos podia-se ler:
“Antes éramos governados por um rei, lordes e comuns, agora 0 SOmos por um
general, uma corte marcial e a Camara dos Comuns; e peco me digais onde esta a
diferencal”®'* Essas ideias radicais®’® ja estavam em curso na Inglaterra desde os
lolardos, herdeiros de John Wycliffe, que criticavam a riqueza do clero, os
sacramentos, certas cerimonias da Igreja e a obrigatoriedade do celibato, dentre
outras questoes.

Cada vez mais influenciados pelo Novo Exército Modelo, criado por
Cromwell, os levellers “exigiam a separacdo da Igreja e do Estado e a abolicdo das
dizimas; a proteccdo da pequena propriedade e a reforma da lei dos devedores; e,
para assegurarem tudo isto queriam uma repUblica, a extensdo dos direitos
parlamentares e o direito de voto para todos os homens” .5 Apds a execucéo do rei,
em janeiro de 1649, houve motins no exército e entre os levellers. Rapidamente
Cromwell liderou um ataque feroz, esmagando os insubordinados e executando
seus chefes em Burford, em maio de 1649%7. Apds as execucdes, 0 movimento dos

levellers se dissipou. Boa parte dos remanescentes juntou-se ao Quakers, ou

614 Apud HILL, Christopher. O Mundo de Ponta-Cabeca - idéias radicais durante a Revolugéo
Inglesa de 1640. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 119.

615 A palavra radical esta sendo utilizada no sentido daqueles que discordavam inteiramente de
algumas ortodoxias consolidadas, como proposto por Christopher Hill. Cf. HILL, Christopher. A
Biblia Inglesa e as revolugdes do século XVII. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2003, p. 280.
616 HILL, Christopher. A Revolucéo Inglesa de 1640. Lisboa: Editorial Presenca, 1981, p. 89.

617 Cf. Ibid., p. 90; Id. O Mundo de Ponta-Cabega, p. 119.
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Sociedade dos Amigos, grupo que seria fundado no ano seguinte, em 1650, por
George Fox, e teria na atitude pacifista uma das suas mais importantes marcas®:8,

O grupo dos Diggers (do verbo inglés to dig, escavar, revolver) representava
como nenhum outro os interesses dos despossuidos. Tinha como ideal uma reforma
agréria. Seus adeptos afirmavam que a vitoria do povo havia liberto o solo da
Inglaterra e denunciavam os proprietarios ricos que cercavam as terras comunais,
impedindo o acesso dos pobres sem terra. Ameacavam derrubar essas cercas,
dizendo que nenhum homem deveria possuir mais terra do que pudesse arar com as
proprias maos®!®. Também foram esmagados. Seus lideres eram pacifistas. Um dos
mais destacados, Gerrard Winstanley, proclamava um ideal igualitario: “O homem
mais pobre da Inglaterra tem tanto direito & terra como o mais rico”. E mais: “E esta
a serviddo de que os pobres se queixam, que 0s seus irmaos os facam continuarem
pobres numa terra onde ha fartura para todos”.(...) “Todos falam de liberdade, mas
muito poucos atuam pela liberdade, e os que o fazem sdo oprimidos pelos que s
falam e professam a liberdade apenas nas palavras”.®?’ Esses Diggers, que se
proclamavam os auténticos levellers, estavam mais a esquerda e advogavam ideias
ainda mais radicais. Hill cita o panfleto anonimo Tyranipocrit Discovered (O
Desmascaramento do tiranipdcrita) de 1649, cujo autor defendia a redivisdo da
propriedade dos ricos entre os pobres todos 0s anos e atacava a Republica Inglesa
“por ndo haver estabelecido “uma igualdade de bens e de terra”, como seria do
agrado de Deus e da natureza, e por “nao haver tomado providéncias para educar
de maneira igual os filhos de todos os homens, sem distingdo”.%%

As acdes militares de Oliver Cromwell ndo devem esconder que, em matéria
de toleréncia religiosa, ele avancou bem mais do que a maioria dos membros de sua
classe social. Inspirado pela doutrina protestante do sacerddcio universal, ele
acreditava que todos deveriam ser respeitados em suas crencas. Para ele, a verdade
ndo era monopolio de nenhuma das seitas. Convidou o0s presbiterianos a considerar
gue pudessem estar errados em suas doutrinas. Repudiava o catolicismo, mas na

prética era mais tolerante do que na teoria®??.

618 Cf. HILL. A Revolug&o Inglesa de 1640, p. 92.

619 Cf. BIELER. A Forca Oculta dos Protestantes., p. 78-79.

620 Apud HILL. A Revolugdo Inglesa de 1640, p. 93-94.

621 |d. O Mundo de Ponta-Cabeca, p. 126.

622 Cf. Id. O Eleito de Deus - Oliver Cromwell e a revolucdo inglesa. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1988, p. 189-190.
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Esse caldeirdo religioso que caracterizou a Inglaterra do século XV1I estava
prenhe de utopias sociais semelhantes aquelas que véo inspirar os tedlogos da
libertacdo na América Latina na segunda metade do século XX. Christopher Hill
mostra o quanto a Biblia foi importante para esse diversos grupos em sua estupenda
obra A Biblia Inglesa e as revolucdes do século XVI1I. Mas essa leitura das Escrituras
era bastante peculiar e radical nas discordancias da leitura oficial e ortodoxa. Liam-
na a partir da realidade social. Muitos questionavam o valor dos sacramentos, das
formas de culto e mesmo das igrejas. Outros negavam a divindade de Cristo,
pregavam a salvagdo universal e outros, uma espécie de panteismo. Muitos se
afastaram de todas as seitas, como os seekers. O préprio Oliver Cromwell parece
ter sido acusado de seeker®?®. Um espirito algo anarquico caracterizava alguns
desses grupos, como o dos ranters, ou “faladores”, e 0s antinomistas. Encontros em
cervejarias para beber e fumar eram corriqueiros entre eles. “Thomas Edwards cita
‘um pregador antinomista londrino’, que ‘num dia de jejum disse ser melhor os
cristdos irem beber numa cervejaria, ou visitar um puteiro, do que respeitar os jejuns
ordenados em lei”.6%* Negavam a vinda de Cristo, a existéncia do inferno, as penas
eternas, a existéncia do pecado e a vida ap6s a morte. Muitos se apresentavam como
0 préprio Cristo ou Deus. Enfim, o desejo de livre circulacdo de ideias que
caracterizard a modernidade tem na Inglaterra setecentista um importante
prendncio.

Além das revoltas burguesas e populares que deram origem a democracia
na Inglaterra na segunda metade do século XVII, importantes reflexdes filosoficas
em torno do sistema politico, do Estado, da sociedade e da tolerancia religiosa
foram gestadas nessa centdria. Nos limites desta pesquisa, cabe aqui ressaltar as
ideias em torno da questdo da (in) tolerancia religiosa. Decididamente o século da
Reforma Protestante (XV1) ndo e famoso pela defesa da tolerancia religiosa, nem
entre catdlicos, nem entre protestantes. Conforme Delumeau, “as guerras civis
alemas da primeira metade do século XVI, e mais ainda as da Franca apos 1562 e
a revolta dos Paises-Baixos, foram antes de tudo guerras de religido”. 6% A

intolerdncia entre catolicos e protestantes se fez notar em todas as regides do

623 Cf. Id. O Mundo de Ponta-Cabega, p. 193.
624 |bid., p. 200.
625 DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 162.
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continente, e de ambos para com os anabatistas, os judeus e 0s mugulmanos. Esses
dois ultimos, forcados a ser converter a fé cristd, notadamente em Portugal e
Espanha, formaram as comunidades conhecidas dos novos cristdos e dos mouriscos
que, ainda assim, continuavam sofrendo perseguicdes®?®.

Na Franca, a perseguigéo foi especialmente atroz contra os protestantes e
apenou o pais por décadas. Em 24 de agosto de 1572 e nos dias que se seguiram,
cerca de 30 mil reformados foram mortos em Paris e na provincia, na terrivel Noite
de Sdo Bartolomeu. Na Inglaterra, Elizabeth usou de crueldade contra catélicos que,
ainda vivos, tiveram coragBes e visceras arrancadas®?’. ApOs descrever varios
episodios de perseguicdes entre catolicos e protestantes, Delumeau afirma que “¢
impossivel dizer qual dos dois adversarios foi mais cruel e em que pais se levaram
mais longe os requintes de barbaria”.®?® A regra era a intolerancia religiosa. Na
Franca foram tantas as guerras e escaramugcas que, estando o pais desgastado, enfim
o rei Henrique IV assinou o célebre Edito de Nantes, em 1591, concedendo
liberdade de culto aos reformados, ainda que com algumas restricbes. E bem
verdade que as hostilidades aos protestantes ndo cessaram totalmente e, quase cem
anos depois, em 1685, Luis X1V assinava o Edito de Fontainebleau, revogando o
Edito de Nantes. O documento de Fontainebleau ordenava a destruicdo das igrejas
huguenotes e o fechamento de escolas reformadas. Estima-se que mais de 200 mil
huguenotes deixaram a Franca nas décadas seguintes.

No século XVII, a Guerra dos Trinta Anos devastou o continente. Na
Alemanha, pais mais afetado, o conflito chegou ao fim com a assinatura da Paz de
Westfalia, que reafirmou em linhas gerais os acordos da Paz de Augsburgo de 1555
e o principio cujus regio, ilius religio, que estabelecia que a religido do governante
seria a do governado. Esse conflito, que comecou como disputa de catolicos e
protestantes em torno da coroa da Boémia e acabou se alastrando para toda a Europa
Central, chegando até mesmo a Espanha, “serviu como prova de que a guerra ndo
era a solucdo para as diferencas religiosas...”%?° A liberdade de consciéncia e a
tolerancia religiosa passaram a receber a atengdo de pensadores que se destacariam

de meados desse século em diante.

626 Delumeau nota que entre 1609 e 1614 Felipe 111 expulsou cerca de 275 mil mouriscos da Espanha.
Cf. Ibid., p. 163.

627 Cf. Ibid.

628 | bid.

629 DAWSON. A Divisdo da Cristandade., p. 214.
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De modo geral, o sentimento prevalecente entre 0s protestantes na primeira
metade do século XV1I, na Inglaterra, ainda era de intoleréncia, especialmente com
a lIgreja Catolica. As razdes alegadas variavam: ora identificavam na Igreja
Romana, mais do que uma simples instituicdo eclesiastica, uma organizacao
politica internacional com capacidade para ameacar a soberania inglesa; ora
apontavam para o que era considerado idolatria em suas praticas culticas; ora
identificavam nela um carater intolerante, expresso especialmente pela instituicao
da Inquisicao e, portanto, impossivel de ser tolerado. Mesmo ilustres protestantes
defensores da liberdade de consciéncia e da tolerancia religiosa foram intolerantes
com a Igreja Catolica, como John Locke e John Milton.

No entanto, isso ndo deve ofuscar as reflexdes de muitos desses protestantes
defensores da tolerancia religiosa, mesmo considerando-se os limites que eles
mesmos se impunham nessa empreitada. O puritano John Milton foi um defensor
destacado da liberdade de consciéncia. Em 1644 publicou-se o discurso pela
liberdade de imprensa que Milton escreveu para o Parlamento, intitulado
Areopagitica. Seu texto foi uma reacdo a Parliamentary Ordinance for Printing,
que visava censurar livros considerados difamatorios contra a religido e o governo.
Por trés dessa investida autoritaria estavam, especialmente, os presbiterianos, que
haviam alcancado, por essa época, projecdo no Parlamento e também dominavam
a Assembleia de Westminster, reunida por cinco anos e meio a partir de 1.° de julho
de 1643. Contra a tentativa desses presbiterianos de dominar a cena religiosa
inglesa, Milton desferiu seu ataque no Areopagitica em defesa da livre circulagdo
de todas as ideias e pela tolerancia religiosa. Nessa obra humanistica Milton recorre
diversas vezes aos classicos gregos, a textos biblicos e aos da patristica para
fundamentar seus argumentos. Ele apela finalmente ao Parlamento para que cesse

toda censura:

Um pouco de generosa prudéncia, um pouco de tolerancia reciproca, um grao de
caridade podem unir todos esses esforgos numa busca comum e fraternal da
verdade. Basta para isso que abandonemos a tradigdo prelaticia de sujeitar ao rigor
e estreiteza de cnones e preceitos humanos a liberdade de consciéncia e as demais
liberdades cristas.®*

830 MILTON, John. Areopagitica - discurso pela liberdade de imprensa ao Parlamento da Inglaterra.
Rio de Janeiro: Topbooks, 1999, p. 161.
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O texto de Milton ndo teve repercussdo nos seus dias. Somente meio século
depois a Ordinance foi revogada. Mas, quando isso aconteceu, o ideal de liberdade
expresso no Areopagitica foi lembrado e seu contelido serviu como inspiracédo para
muitos outros que se alinhariam na defesa das liberdades fundamentais.

Homens como John Smyth e Thomas Helwys, fundadores da primeira
comunidade batista da Inglaterra, foram incansaveis defensores da democracia e da
liberdade religiosa contra o que consideravam uma tirania dos bispos anglicanos.
Por influéncia dos menonitas da Holanda, pais em que viveu nos tempos de exilio,
Smyth tornou-se um defensor da separagéo entre Igreja e Estado. Richard Overton
publicou em 1646 a obra An Arrow against all Tyrants or Tyranny. Defensor dos
ideais dos levellers, foi preso por defender a democracia. Henry Marten, membro
da Camara dos Comuns, republicano extremado, ligado aos levellers, atacou os
presbiterianos que se consideravam a elite intelectual. Foi acusado de ateismo por
afirmar que a humanidade ndo detinha capacidade cognitiva para dizer o que ou
guem era Deus. Isso implicava, segundo ele, em tolerancia religiosa para com todas
as religides, pois ninguém guardava o monopédlio da verdade religiosa. Essa
liberdade incluiria os catélicos e as demais religides. No entanto, 0 caso mais
impressionante de defesa da plena liberdade religiosa nesses dias foi o
protagonizado por Roger Williams, fundador da cidade de Providence na col6nia
de Rhode Island e da primeira congregacdo batista na América. Em sua obra The
Bloudy Tenent of Persecution for Cause of Conscience Discussed, publicada em
1644, mesmo ano da Areopagitica de Milton, foi muito além da maioria dos seus
contemporaneos, defendendo uma toleréncia religiosa extrema que incluia os
catolicos, judeus, turcos, pagos e os direitos dos indigenas americanos®?.

Os independentes foram entusiastas da tolerancia num nivel bastante acima
dos episcopalianos e presbiterianos. Sobre a relacdo dos independentes e
presbiterianos, destaca-se que, em muitos sentidos, ambos faziam parte da mesma
matriz religiosa, com posicdes radicais regadas pelo protestantismo continental, que
0s congregava no repudio a tudo que lembrasse o culto catdlico: o altar, as vestes

litirgicas “e especialmente a sobrepeliz”.®3> Ambos eram hostis ao episcopado e

831 Cf. WILLIAMS, Roger. The Bloudy Tenent of Persecution for cause of conscience discussed.
London: Printed by J. Haddon, 1848, p. 141-142.
632 DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 230.
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sdo justificadamente chamados de puritanos %3 . Mas, diferentemente dos
independentes, os preshiterianos eram ciosos de um biblicismo que os conduzira a
posi¢cBes dogmaticas. Ja& os independentes relativizavam o valor das Escrituras,
sempre desconfiados da letra da lei, inclinando-se a valorizar a inspiracdo interior
e a iluminacdo do Espirito Santo. Esse antidogmatismo herdado de antigas
influéncias humanistas e anabatistas alimentou entre os independentes a0 mesmo
tempo o sectarismo e a tolerancia religiosa, encontrada entre os quakers e 0s
batistas, por exemplo. “Por terem intencdo de constituir ‘sociedades de fieis
chamados pela palavra de Deus, separados do mundo e de seus caminhos de
perdicdo’, os Batistas foram eloquientes defensores da tolerancia religiosa”.5*
Entre os quakers, William Penn (1644-1718) foi um dos mais destacados
defensores do pacifismo, da democracia e da tolerancia religiosa. Penn recebeu
terras nas col6nias americanas do rei Carlos Il como pagamento de uma divida real
para com seu pai. Foi nessas terras que ele fundou a col6nia conhecida como
Pensilvania. Convicto dos direitos individuais de todos os seres humanos, William
Penn tornou a Pensilvania a colonia mais tolerante de todas. La foram acolhidos
luteranos alemaes perseguidos em territorios controlados por catolicos; alemaes
catélicos discriminados em seu pais; menonitas; amish; quakers, huguenotes e
judeus. Inspirado pelas reunies quakers em que todos podiam fazer uso da palavra,
Penn idealizou um Estado cujo poder emanasse do “discurso do povo”. Ele e seu
irmdos quakers se destacaram também, entre todos os protestantes desse periodo,
pela defesa da abolicdo da escravatura. Max Weber reconhece que “a Unica seita
cristd que lutou de maneira permanente e constante contra a escravatura foi a dos
guacres, uma vez que nem os calvinistas, nem os catélicos, nem alguma outra
denominagéo defenderam conseqiiente e constantemente a idéia de aboligdo”.6%
Cabe ainda ressaltar o pensamento de John Locke em defesa da liberdade
de consciéncia e do direito a propriedade, destacando-se ai Os Dois Tratados Sobre
0 Governo®®. Em sua Carta Sobre a Tolerancia ele foca especificamente no tema

da religido. Fundamentado no jusnaturalismo, Locke acreditava no direito natural

833 O termo surgiu por volta de 1565, aplicado inicialmente aos presbiterianos ingleses. Cf. lbid.
834 Ibid., p. 236.

835 WEBER, Max. A Génese do Capitalismo Moderno. S&o Paulo: Editora Atica, 2006, p. 43-44.
83 |LOCKE, John. Dois Tratados Sobre o Governo. S&o Paulo: Martins Fontes, 1998.
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de todos®®’ para decidir no que queriam crer. Para ele, “o cuidado das almas nio
esta sob responsabilidade civil, assim como de nenhum outro homem. (...) Parece
que Deus jamais concedeu tal autoridade a um homem, para exercé-la sobre outro,
de modo a forga-lo a sua religido”.5%® Além disso, nem mesmo o povo poderia
conceder essa autoridade aos magistrados, “porque nenhum homem pode assim
abandonar os cuidados com sua prépria salvacdo, de modo a cegamente deixar que
algum outro, seja principe ou sudito, prescreva-lhe a fé ou os rituais que deve
abracar”. Para Locke, “toda a vida e o poder da religido verdadeira consistem na
persuasdo interna e completa da mente; e fé ndo é fé sem crenca”.®®® N&o apenas os
protestantes devem ter liberdade de crenca. O raciocinio de Locke é que, se
quisermos dar aos magistrados o poder de coibir as religides consideradas pelos
protestantes como pagds ou iddlatras, esse mesmo magistrado podera voltar-se
contra os protestantes, pois “uma vez que se permita introduzir qualquer coisa na
religido através de leis e punicdes, ndo havera limites para as mudangas...”%4
Portanto, John Locke quer deixar a autoridade secular longe das decisfes
individuais acerca da fé. E mais: quer que as crengas divergentes ndo afetem a de

outrem:

O magistrado ndo deve proibir a pregacdo ou profissdo de nenhuma opinido
especulativa em qualquer igreja, porque estas absolutamente ndo tém relacdo com
os direitos civis dos stditos. Se um cat6lico romano acredita que é realmente o
corpo de Deus aquilo que outro homem chama de pdo, ele de forma alguma
prejudica o seu vizinho. Se um judeu ndo acredita no Novo Testamento, ndo é por
isso que ele altera de alguma maneira os direitos civis dos homens. Se um pagao
duvida de ambos os Testamentos, que ele ndo seja por isso punido como se fosse
um cidaddo pernicioso. O poder do magistrado e as propriedades das pessoas
estardo igualmente seguras, quer 0os homens acreditem nessas coisas, quer nao.
Admito de pronto que essas opinides sdo falsas ou absurdas. Mas o objetivo das
leis ndo é prover a verdade das opinides, porém a seguranca e integridade da
comunidade, e a pessoa e as posses de cada homem em particular. E assim deve

637 Ressalve-se que “todos” aqui é bastante relativo no pensamento de Locke. Ele exclui desse
“todos” 0s catélicos, 0s homens primitivos (indigenas), 0s mendigos, os escravos etc. Portanto, seu
pensamento precisa ser considerado numa perspectiva de evolucgdo das ideias. 1sso feito, ele pode
ser listado entre aqueles que ajudaram a fundar o estado democratico moderno e os direitos humanos.
638 |d. Carta Sobre a Tolerancia. Sdo Paulo: Hedra, 2007, p. 39.

639 _LOCKE. Carta Sobre a Tolerancia, p. 39.

640 |bid., p. 70.
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ser, pois a verdade certamente se sairia bem, se pelo menos uma vez fosse deixada
agir por si mesma.®*

Para Locke “a liberdade de consciéncia é direito natural de todo homem™®42,
e se guerras e outros absurdos sdo imputados as religides, as causas tém que ser
buscadas em outras fontes. As causas estdo na “recusa da tolerancia com os que séo
de opinido diferente, o que deveria ser reconhecido, que tem produzido todas as
batalhas e guerras que ocorrem no mundo cristdo, sob o pretexto da religido”.543

As disputas entre episcopalianos e presbiterianos e, de certa forma, aquelas
que envolviam também os independentes, rumavam para o fim ap6s o término da

Revolucdo Gloriosa. A esse respeito, Jean Delumeau afirma:

(...) o longo conflito que opunha as duas ortodoxias anglicana e presbiteriana desde
meados do século XVI perdeu sua acuidade com o Ato de tolerancia de 1689, visto
gue todos 0s ndo conformistas protestantes da Inglaterra, que aceitavam o dogma
da trindade, receberam entdo o direito de celebrar seu culto, com a condicdo de que
fosse publicamente.®

Cabe nessa altura da pesquisa uma breve avaliacdo da situagéo protestante
depois de quase dois séculos de desenvolvimento. Apds a morte de Martinho Lutero
e de Jodo Calvino, um dos fenbmenos que se fez sentir foi o desenvolvimento de
uma escolastica protestante, cuja preocupacdo era a formulacdo de um corpo
doutrinario que conferisse unidade a esses grupos protestantes no rastro da quebra
do Corpus Christianum. Para além da desconstrucdo da equagdo que unia regnum
e sacerdotium, muitas disputas internas surgiram no seio desses grupos protestantes
que lutavam pelo “verdadeiro” legado de Lutero ou de Calvino. Como destaca
Martin Dreher, agora ndo era mais uma questéo de volta ao cristianismo primitivo
e verdadeiro que motivava as a¢0es dos protestantes. Agora se tratava de qual era o
verdadeiro Lutero, o verdadeiro Calvino. A busca da verdadeira igreja crista

transformou-se na busca da genuina igreja luterana ou calvinista®.

841 |bid., p. 76. Sobre a liberdade de outras crencas, Locke também afirmou que “nem pagdo, nem
maometano, nem judeu, devem ser excluidos dos direitos civis de sua comunidade por causa de sua
religido”. p. 91.

842 1bid., p. 85.

843 1bid., p. 92.

64 DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 233.

645 Cf. DREHER. Histdria do Povo de Deus., p. 389-390.
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Nesse intuito, luteranos, calvinistas e anglicanos desenvolveram confissdes
de fé que tinham por objetivo o estabelecimento do “verdadeiro ensino”, a
ortodoxia de cada uma dessas denominacfes. Esse fendmeno, conhecido como
confessionalismo, tanto delimitava no que o fiel deveria crer - e crer aqui ndo era
no sentido de uma experiéncia de relacdo confiante em Deus, mas de um corpo
doutrinario que deveria ser aceito sem questionamentos - quanto definia a relacao
dessa igreja com o Estado que a reconhecia®¥®. Na origem do Estado Moderno
encontram-se os Estados Confessionais. 1sso, naturalmente, foi a causa de muitas
das perseguicOes e guerras de religido que assolaram a Europa nos séculos XVI1 e
XVII. Dreher ainda destaca que os pastores passavam por um rigido treinamento
teoldgico que visava exatamente garantir o ensino correto da ortodoxia. Assim, eles
se transformaram, em muitos casos, em funcionarios publicos, pois, garantindo a
observancia da ortodoxia, garantiam também a unidade do Estado. Esses pastores
representavam o Estado diante de suas pardquias e vice-versa, transmitindo valores
tais como honestidade, disciplina e moral. Dessa forma, tanto ajudaram a criar o
sentimento de unidade nacional quanto o esforgo de controle social. “O estudo do
confessionalismo deixa-nos descobrir os tedricos do controle social nos primérdios
da Idade Moderna: os tedlogos”.5” Ao mesmo tempo, o Estado avangava sobre
instancias antes exclusivas do poder eclesial: casamento, nascimento, educacédo e
bem-estar social.

Esse processo de institucionalizacdo da fé provocou a reacdo dos nao
conformistas, como j& apontado. Os puritanos independentes foram antidogmaticos
e anticlericais, como forma de manifestar oposicao a essas tendéncias de controle
teoldgico e institucional que se fizeram sentir no universo protestante. A ortodoxia
0s grupos independentes apresentavam como alternativa a experiéncia interior do
Espirito Santo. George Fox, fundador dos quakers, talvez tenha sido um dos lideres
religiosos mais iconoclastas desse periodo. Fox rejeitava as confissdes, 0s
sacramentos, as formulas litargicas e os templos. As reunides quakers eram
caracterizadas pelo siléncio dos fiéis, aguardando a revelacdo interior do Espirito
Santo. Contraditoriamente, esse protestantismo livre das amarras confessionais e

das formulas teoldgicas, proposto pelos independentes, acabou se tornando uma

646 Cf. Ibid., p. 390.
647 |pid., p. 391.
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espécie de padrdo ou teologia pratica que serviria para “medir” o grau de
cristianismo e/ou de espiritualidade do crente.

Reacdo semelhante surgiu na segunda metade do século XVI1I, com o pastor
luterano Philipp Jakob Spener, o fundador do pietismo aleméo. N&o era mais a
doutrina que definiria o verdadeiro cristianismo, mas o estilo de vida: uma vida
comprometida com altos padrdes morais. Aprofundava-se, com o pietismo, a énfase
protestante no individuo. O verdadeiro crente deveria ter uma experiéncia pessoal
com Deus traduzida em uma vida ética e devota. Como afirmou Paul Tillich, o
“pietismo € a reacdo do lado subjetivo da religido contra o lado objetivo” %48

Herdeiro direto de todo esse caudal religioso é o pastor anglicano John
Wesley, que sofreu uma reviravolta apos o contato e a influéncia recebida dos
Irmdos Moravios em viagem missionaria a recém-fundada col6nia da Gedrgia.
Como afirma Christopher Dawson, “Wesley tinha partido para os Estados Unidos
como um rigoroso eclesiastico da Alta Igreja ou, como devemos dizer, um
anglocatolico”. E ele conclui, “voltou como um protestante evangélico que se
convencera, pelos moravios, de que a esséncia do cristianismo era a experiéncia da
conversdo e a convicgdo imediata e pessoal da fé salvifica” %4

John Wesley foi profundamente influenciado pela leitura de obras de
misticos catolicos, como A Vida de Monsieur de Renty, de Jean Baptiste de Saint
Jure, e A Imitacéo de Cristo, de Thomas A. Kempis. A religiosidade piedosa dos
Moravios o impressionara grandemente. Contudo, logo ele desconfiou do quietismo
dos irmdos Moravios e deles se afastou. Para ele, a religido precisava se desdobrar
em efeitos praticos sobre a vida ®° . Portanto, curiosamente, em Wesley
encontramos 0 casamento das varias tendéncias forjadas no protestantismo de
entdo: experiéncia interior, conversdo pessoal, rigor moral, compromisso com a
igreja, consciéncia social e politica. Interessa-nos especialmente destacar os
compromissos sociais de Wesley. Muitos foram de ordem assistencialista, é
verdade, mas refletiam o amor de Wesley pelos pobres e seu entendimento de que

estes estdo no centro dos interesses do Evangelho. Assim, ele fundou albergues para

648 TILLICH, Paul. Histéria do Pensamento Cristdo. Sdo Paulo: ASTE, 2000, p. 279.
649 DAWSON. A Divisdo da Cristandade., p. 261.
850 Cf. DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 244-356.
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criangas, criou cooperativas, fundou uma escola para os filhos dos mineiros de
Kingswood e escreveu um manual de medicina popular®®,
Um de seus compromissos mais importantes foi a defesa da abolicdo da

escravatura. Em carta escrita a William Wilberforce ele afirmou:

N&o vejo como o senhor podera levar avante a sua gloriosa empresa, opondo-se
aquela execravel vilania - a escraviddo, que é o escandalo da religido, da Inglaterra
e da natureza humana. Se Deus ndo o levantou para esta tarefa, o senhor sera gasto
pela oposi¢do dos homens e dos demonios. Mas, se Deus for consigo, quem seré
contra o senhor? Séo eles, juntos, mais fortes do que Deus? Oh, ndo se entristeca
de fazer o bem! Continue em nome de Deus e no seu poder, até que mesmo a
escravatura americana, a mais vil que o sol ja viu, desaparega.s

Wesley, em que pese seu conservadorismo politico (ele era da Alta Igreja e,
portanto, um monarquista), foi sensivel as causas sociais como resultado do
envolvimento com as massas empobrecidas ao longo de suas muitas viagens
evangelisticas %% . John Wesley cunhou a expressdo “santidade social” para
descrever sua visdo do compromisso cristdo com as dimensdes escatologicas da fé:
paz, justica, equidade, liberdade etc. Essas dimensdes precisam se tornar realidade
aqui e agora pelo testemunho e pelas acbes dos cristdos: “O evangelho néo
reconhece nenhuma religido que nao seja social, nenhuma outra santidade que nao
seja a santidade social”.%>* Com essa compreenséo de santidade crista, Wesley tanto
agiu criando projetos sociais como os ja apontados, quanto participou dos debates
publicos sobre os graves problemas sociais que assolavam a Inglaterra nos
primeiros passos na Revolugdo Industrial. 1sso ele fez escrevendo textos para a
imprensa e enviando cartas para autoridades como a citada acima, que ele enviou

para o parlamentar Wilberforce®®.

851 Cf. LOCKMANN, Paulo Tarso de Oliveira. Wesley e os Pobres. In: RIBEIRO, Claudio de
OLiveira; RENDERS, Helmut; SOUZA, José Carlos de; MATTOS, Paulo Ayres; JOSGRILBERG,
Rui de Souza (Orgs.). Prética e Teologia na Tradi¢cdo Wesleyana - John Wesley 300 anos. Sdo
Benardo do Campo: EDITEQ, 2008, p. 46.

852 Apud LOCKMANN. Wesley e os Pobres, p. 48.

853 CASTRO, Clovis Pinto de. Viver na Dimenséo do Cuidado - a relagéo entre santidade social e a
vocacao publica do metodismo. In: RIBEIRO, Claudio de OLiveira; RENDERS, Helmut; SOUZA,
José Carlos de; MATTOS, Paulo Ayres; JOSGRILBERG, Rui de Souza (Orgs.). Prética e Teologia
na Tradicdo Wesleyana - John Wesley 300 anos. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, 2008, p. 257-
258.

65 Apud CASTRO. Viver na Dimensdo do Cuidado., p. 260.

855 Cf. Ibid., p. 262. O tedlogo argentino José Miguez Bonino faz a seguinte citacdo sobre os projetos
sociais dos metodistas nos dias de Wesley: “A velha fundicdo de Londres, por exemplo,
transformou-se num verdadeiro crisol de projetos - casa de misericordia para vilvas, escola para
meninos, dispensario para enfermos, bolsa de trabalho e agéncia de empréstimo, sala de leitura e
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Mesmo ndo tendo plena consciéncia das causas estruturais que perpetuavam
a injustica social no pafs, conforme a opinido de José Miguez Bonino®®, Wesley
atacava a pobreza crescente, denunciava a privatizacdo da propriedade, que deixava
milhares sem terra, a avareza e 0s lucros obtidos de forma opressora. Como

destacado, seu combate a escravidao foi assaz contundente:

E 0 vosso dinheiro que paga o traficante, e por meio dele o capitio do navio e os
carniceiros africanos. Vs - sois, portanto, culpaveis, sim, principalmente culpéveis
por todas essas fraudes, espoliacfes e assassinatos. V0s sois a mola que pde todo
0 resto em movimento; eles ndo moveriam um dedo sem v0s; portanto, o sangue
de todos eles... cai sobre vossas cabecas.®’

Ao fim, os séculos XVI e XVII, com todas as guerras e intolerancias,
haviam deixado um lastro de ideias libertérias e tolerantes que ganhariam novo
impulso na Era do lluminismo, secularizando-se cada vez mais. Mudangas operadas
nesse nivel desde a Renascenca humanista, a revolucao cientifica em curso a partir,
sobretudo, do século XVII, e o esgotamento causado por décadas de guerras
religiosas estdo entre as causas da secularizagdo da cultura europeia. Era urgente
uma nova forma de organizacdo social que recobrasse um minimo de unidade
cultural, proporcionando estabilidade politica aos povos europeus. A secularizagao
da esfera publica, com a excluséao da religido do centro dos debates politicos, era o
caminho apontado pelos pensadores leigos identificados com o Illuminismo,
especialmente franceses.

O que estava sendo engendrado, além disso, ja no século XVII, era a
transicdo de sociedades monarquicas, governadas pela nobreza, para sociedades
leigas guiadas por advogados e funcionarios publicos oriundos da burguesia®®. N&o
eram hostis a religido, mas entendiam que esta deveria se restringir a esfera privada,
baseando-se as relagdes sociais, de agora em diante, na vida comercial. Segundo
Dawson, essa nova classe média dirigente, critica a autoridade, tendia a “adotar um
tipo sectario de religido - puritanos e ndo conformistas na Inglaterra, huguenotes na
Franga”. E, para esse autor, “tal classe esta entre as mais fortes influéncias que

levaram a secularizacio da cultura”.®*

igreja”. BONINO, José Miguez [et al.] Luta Pela Vida e Evangelizagdo - a tradi¢cdo metodista na
teologia latino-americana. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 26.

8% Cf. Ibid., p. 28.

857 Apud BONINO. Luta Pela Vida e Evangelizagdo.,p. 28.

6% Cf. DAWSON. A Divisdo da Cristandade., p. 276-277.

89 Ibid., p. 278.
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Entdo, de um lado h& a nova classe média e burguesa, identificada com o
rigor moral puritano, inspirada pela doutrina calvinista da predestinacéo, que via no
trabalho sua vocacgdo divina e o lucro advindo desse trabalho como sua maior
motivacdo. De outro, os intelectuais iluministas. Dawson contrasta o iluminismo
inglés e o francés. Para ele, os franceses avangaram muito mais na critica a religido,
enquanto o lluminismo inglés “nédo levou ao desbaratamento do cristianismo pelas
forcas do racionalismo. A opinido inglesa recobrou forcas do ataque deista e chegou
a um acordo satisfatorio num protestantismo liberal moderado e tolerante...”®%, o
que ndo impediu a secularizacdo da sociedade inglesa como um todo.

Creio que a descricdo histdrica e as reflexdes sociais e politicas de cunho
teoldgico feitas até aqui sao suficientes para estabelecer uma base de avaliacdo da

heranca deixada pelos varios protestantismos nascidos a partir do século XVI.

53
A Dimensdao Publica do Protestantismo

A relacdo do protestantismo com o mundo moderno ja foi destrinchada em
um sem-numero de livros e artigos. Uma estreita relacdo foi reconhecida, por
exemplo, entre os puritanos e o nascimento da ciéncia moderna®:. Os proprios
fundadores da Royal Society eram cristdos protestantes, e alguns muito devotos: o
bispo John Wilkins, Sir Isaac Newton, Robert Boyle etc®®2. Esses homens, e junto
com eles Francis Bacon, afirmaram por diversas vezes que o estudo cientifico da
natureza empreendido por eles visava, ao final, a glorificagdo de Deus®3. Além
disso, conforme a observagédo de Robert Merton, “0 segundo dogma dominante no
ethos puritano designava o bem-estar social, 0 bem da maioria como um objetivo a
ter sempre em mente”.%%* A pesquisa cientifica enobrecia os homens e evitava o

ocio. Assim como os puritanos eram diligentes e metodicos no labor teoldgico, da

660 Ibid., p. 284. Ndo devemos esquecer que o lluminismo, na Gra-Bretanha, teve entre seus pares 0
escocés David Hume, critico contumaz da religido. Para ele a fé ndo era nada, apenas desviava as
pessoas da realidade, provocando dissensfes e perseguicfes. Cf. DREHER. Historia do Povo de
Deus., p. 425.

661 Cf. MERTON, Robert K. Ciéncia, tecnologia y sociedad em la Inglaterra del siglo XVII. Madri:
Alianga Editorial, 1984, p. 85-108.

%62 Cf. DAWSON. A Divisdo da Cristandade., p. 283.

663 Cf. MERTON, Robert K. Ensaios de Sociologia da Ciéncia. S&o Paulo: Editora 34, 2013, p. 15-
20.

864 Ibid., p. 20.
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mesma forma empregariam esses métodos no estudo das ciéncias para a gléria de
Deus e para o bem-estar coletivo. O utilitarismo puritano casou-se bem com o
empirismo cientifico. Dessa forma, instituicdes educacionais dirigidas ou fundadas
por puritanos desenvolveram curriculos que deram grande importancia ao estudo
das ciéncias, diferentemente das universidades catdlicas. I1sso péde ser verificado
em Cambridge e Harvard, por exemplo®®®,

Esse mesmo compromisso dos puritanos com o estudo cientifico pode ser
notado também entre os pietistas. “Onde quer que o pietismo difundisse sua
influéncia no sistema educacional, seguia-se uma introducdo em larga escala de
assuntos cientificos e técnicos”.®%® A Universidade de Halle, principal centro
pietista, foi a primeira universidade alema a introduzir o estudo das ciéncias®®’. O
lider pietista e reformador boémio John Amos Comenius usou das normas do
utilitarismo e do empirismo como base para seu sistema educacional. Para
Comenius, “a tarefa do discipulo sera tornada mais facil se o mestre, quando lhe
ensina sobre tudo, mostrar-lhe ao mesmo tempo sua aplicacdo préatica na vida
cotidiana”.®%8

No campo social e econdémico, muitos estudos também j& foram produzidos,
analisando a relacéo entre o protestantismo e o espirito do capitalismo. Obviamente,
0 mais conhecido de todos é a obra de Max Weber A Etica Protestante e 0
“Espirito” do Capitalismo®®°. E mais do que famosa a constatagio de Weber, logo
no inicio do primeiro capitulo, acerca do “carater predominantemente protestante
dos proprietarios do capital e empresarios, assim como das camadas superiores da
méao-de-obra qualificada, notadamente do pessoal de mais alta qualifica¢do técnica
ou comercial das empresas modernas” %7

Weber identifica raizes religiosas no processo de secularizacdo do mundo
moderno. E essas raizes religiosas, segundo esse autor, seriam identificadas de
forma especial na ética protestante do tipo puritano calvinista. Ele enxerga nisso
um paradoxo. Estamos diante de uma ética religiosa que criou as condicles -

devemos insistir, ndo de forma exclusiva, mas com especial protagonismo - para o

665 |pid., p. 36, 37.

696 |pid., p. 39.

867 Cf. Ibid.

68 Apud Ibid., p. 32.

669 WEBER, Max. A Etica Protestante e 0 “Espirito” do Capitalismo. Sio Paulo: Companhia das
Letras, 2004.

670 |bid., p. 29.
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advento do mundo secular. Naturalmente, como assevera Jessé Souza, Weber ndo
desconsidera outros fatores importantes para a constituicdo do mundo moderno, tais
como o econdmico, o politico, o juridico etc. Souza explica que o que Max Weber

quis dizer foi:

para melhor “compreendermos” a passagem da sociedade tradicional para a
moderna, no Ocidente, precisamos compreender primeiro como a racionalizacao
religiosa ocidental cria as condi¢des de sua prépria morte, a0 menos como unica
instancia produtora de sentido, e cria as condic¢des “simbdlicas” para o surgimento
da sociedade secular.5™

N&o € correta, por outro lado, a acusacdo de que Weber teria desconsiderado
a importancia da ldade Média no desenvolvimento do mundo ocidental, por ter
atrelado esse desenvolvimento ao protestantismo somente. Wolfgang Schluchter,
um dos mais destacados especialistas da atualidade no pensamento weberiano,
mostra como Weber considerou diferentes fases na formacdo do mundo moderno,
que véo do século X1 ao XIIlI, depois do século X1V ao XVIII g, finalmente, o século
XIX. As teses d’A Etica Protestante e o “Espirito” do Capitalismo se encontram
na segunda fase®’?. Mas para Weber estava claro: “sem 0 aparecimento da ética
protestante ndo se poderia explicar o processo que acabou levando o Ocidente ao

capitalismo moderno e ao Estado institucional”.6” Schluchter também insiste em

671 SOUSA, Jesse. Apresentacdo. In: WEBER. A Génese do Capitalismo Moderno., p. 11. Ao
contrario do que muitos dizem, Max Weber néo restringiu o surgimento do mundo moderno a causas
religiosas (protestantes puritanas calvinistas). Jessé Souza destaca outros fatores apontados por
Weber: a importancia da cidade ocidental e de sua forma de sociabilidade e de organizagdo politica
revolucionérias; a racionalizacdo juridica em dire¢do ao direito formal e previsivel que assegura a
possibilidade da sociedade moderna regulada por contratos; o desenvolvimento da tecnologia dos
modos de producdo econdmica, que permitiram o capitalismo moderno e o desenvolvimento do
Estado racional e centralizado moderno. Cf. Ibid., p. 12.

672 Também Jean Delumeau, ao comentar que Marx e Sombart identificam o inicio do capitalismo
no século XVI com raizes na Idade Média, descreve as mudangas em curso a partir do século XIlII,
geradoras de um novo sistema econémico que acabou triunfando no século XIX. Os elementos
envolvidos nessas mudangas, segundo ele, sdo: triunfo dos grandes potentados financeiros,
mobilidade da riqueza, extensdo do crédito, dimensdes mundiais do comércio, abandono dos
regulamentos e interdicbes em matéria econdmica e, por conseguinte, liberdade de concorréncia,
propriedade privada dos meios de produgdo, progresso da técnica e, como consequéncia, expansao
da grande indUstria e separagdo entre capital e trabalho, com predominancia do primeiro sobre o
segundo. Cf. DELUMEAU. Nascimento e Afirmaco da Reforma., p. 292-293. Ernst Troeltsch
também identifica varios fatores histéricos da Antiguidade tardia e da Idade Média na formacéo do
mundo moderno, incluindo, ao final, o protestantismo. Cf. TROELTSCH, Ernst. El Protestantismo
y el Mundo Moderno. México: Fondo de Cultura Econémica, 2005, p. 27.

673 SCHLUCHTER, Wolfgang. A Origem do Modo de Vida Burgués. In: SOUZA, Jessé (org.). O
Malandro e o Protestante - a tese weberiana e a singularidade cultural brasileira. Brasilia: Editora
UNB, 1999, p. 123.
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que, ao contrario da leitura marxista, que identifica a formacdo da sociedade
moderna a partir de causas econémicas, se quisermos compreender corretamente,
desde uma leitura weberiana, como se deu essa “singular revolucdo ideoldgica no
campo da atuagdo econdmica teremos de recorrer a fontes religiosas”.6* E que
fonte religiosa sera essa? Max Weber reconhece o surgimento da ideologia
econdmica capitalista como consequéncia ndo intencional, resultante da busca de
redencdo por parte de grupos religiosos identificados com o calvinismo e o
puritanismo em geral, que deram configuracdo a um tipico peculiar de
protestantismo ascético®’.

Finalmente, Wolfgang Schluchter mostra que Weber identifica nesse
protestantismo ascético uma forma singular de entendimento da salvacdo. A
pergunta pela salvacdo seguia-se uma resposta ou uma interpretacdo peculiar a esse
grupo religioso, caracterizada de duas formas: primeiro por uma visao radical da
soberania divina, que define quem deve ser salvo e quem estd condenado. Isso
implica numa submissdo igualmente radical do ser humano a Deus e em uma
renuncia completa ao mundo, uma separacdo total deste. O ser humano nao deve
seguir o curso deste mundo, mas deve realizar nele a vontade de Deus.

Isso nos leva a segunda caracteristica: paradoxalmente, a renincia ao
mundo corresponde uma dedicacdo integral a ele. Diferentemente do ascetismo
catélico praticado por monges que fugiam do mundo, o protestante puritano age no
mundo, segundo o mandato divino, pelo exercicio da profissao designada a ele pelo
Deus soberano®’®. Portanto, para esse tipo de protestante o conceito de “ascetismo”
se reveste de um significado bastante distinto daquele aceito pelo catélico. Para
este, tal rendincia consubstancia-se, no caso de alguns monges, em fuga do mundo.
E um ascetismo extramundano. Para aquele, o “ascetismo” é entendido como uma
invasdo religiosa do mundo. E um ascetismo intramundano, uma forma de religido
secularizada, ou secularizacéo religiosa. “A rendncia do mundo é entendida como
dominio desse mundo em nome de Deus, ndo em meu nome”.*”” Max Weber, ao se

referir a esse ascetismo intramundano caracteristico de certo tipo de protestantismo,

674 SCHLUCHTER. A Origem do Modo de Vida Burgués., p. 129.
675 Cf. Ibid., p. 129.

676 Cf. Ibid., p. 129-130.

677 |bid., p. 131.
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cita o reformador radical Sebastian Franck, que afirmou: “Vocé acha que escapou
do mosteiro: agora cada um tem de ser monge o resto de sua vida”.%"

Esse servico ao mundo em nome de Deus devera ser despido de qualquer
pretensdo de recompensa, invertendo a logica da religiosidade crista praticada até
entdo. Como Kant definira mais tarde, é a préatica da virtude e do bem “por amor a
coisa mesma”, sem esperanca de recompensa®’®. De qualquer forma, se existe um
objetivo, este ndo tem a ver com 0 mundo em si, mas, em Ultima instancia, com o
desejo de salvacgdo. Isso introduziu uma nova forma de racionalizagéo religiosa do
mundo. Diferentemente da religido magica, essa religido racional mantém uma
tensdo entre os deveres da consciéncia e as exigéncias do cotidiano. Como afirma
Jessé Souza, “a religiosidade maégica é tradicionalista, conservadora e ndo implica
‘internalizac&o ética’ do dilema moral”.%8 A magia objetiva obter a boa vontade do
divino ou dos espiritos com fins pragmaticos, para ganhar vantagens mundanas, por
assim dizer. J& na religido ética racional a conduta pratica faz parte do “pacote” da
salvacdo. Essa conduta ética visa a transformacao do mundo e ndo ao desfrute dele.

Seu fim dltimo é a glorificacdo de Deus. Jesse Souza conclui:

Foi precisamente essa “revolucdo de consciéncia” que Weber percebeu na rejeicao
religiosa do mundo, realizada de modo racional e consequente no protestantismo
ascético, a qual, ao pretender a salvacdo religiosa dos seus membros, tornou o
racionalismo da disciplina e do autocontrole a base de uma sociedade de novo
tipo.%8!

Mas como se chegou ao espirito do capitalismo? Wolfgang Schluchter mais
uma vez esclarece que isso aconteceu em duas etapas. A primeira tem a ver com o
proprio sistema religioso de ideias inerente ao protestantismo ascético. A
observancia do comportamento moral rigido, com tamanho desprendimento, sem a
certeza de uma recompensa no final, tornar-se-ia insuportavel para os fiéis. Era
preciso 0 minimo de certeza de pertenca ao grupo dos eleitos de Deus. A ldgica
interna desse sistema religioso é que, se Deus é soberano e se s6 depende d’Ele
nossa salvacdo, nem sequer essa conduta ética é garantia de redencéo eterna. Como

resolver esse dilema? Como atender aos compreensiveis anseios dos fiéis por um

678 WEBER. A Génese do Capitalismo Moderno., p. 124.

679 Cf. SCHLUCHTER. A Origem do Modo de Vida Burgués., p. 131.

680 SOUSA. Comentarios. In: WEBER. A Génese do Capitalismo Moderno., p. 61.
681 |bid., p. 62.
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minimo de seguranga? A resposta teoldgica € que o éxito na vida, 0 sucesso
profissional, é um indicador desse “status de salvacdo”.%®? A adaptacdo desse
sistema religioso com vistas a atender as necessidades de seguranca dos fiéis gera
uma compreensdo nova da atividade profissional. Essa € a segunda etapa. A
profisséo se reveste de um sentido religioso-salvifico. E uma atividade “mundana”
exercida de maneira “religiosa”, ascética. E o ascetismo intramundano. Essa nova
concepcao da atividade profissional deriva do conceito luterano, e depois calvinista,
de vocacdo. Lutero foi o primeiro a traduzir trabalho e ocupacédo por beruf. Essa
mesma palavra ele utilizou para traduzir o termo grego klésis, empregado no Novo
Testamento em referéncia aqueles que sdo chamados por Deus para o exercicio da
vocacao cristd (como em | Corintios 7:20). Assim, no beruf luterano e calvinista,
profissdo e chamado cristdo se confundem numa Unica realidade. Portanto, o
conceito de vocacdo protestante rompe com o exclusivismo clerical caracteristico
do periodo anterior. A vocacdo € para todos e abrange toda a vida.

Essa compreensdo teoldgica da existéncia se traduz na vida de um calvinista
puritano pelo trabalho incansavel, metddico e honesto. O objetivo final ndo é o
lucro, mas o cumprimento do dever. E o desfrute do lucro e da riqueza acumulada
ndo pode desembocar na satisfagdo do prazer, mas deve servir apenas para garantir
essa vida reta e metddica. Vale destacar aqui a afirmacdo do puritano Richard
Baxter, que, no século XVII, afirmou: “N&o é com vista aos prazeres da carne, nem
do pecado, que deveis trabalhar para enriquecerdes, mas por Deus”. % Mas,
assevera Schluchter, Weber reconhecera que essa proposta de vida é antinatural,
milita contra a tendéncia humana de querer desfrutar ao maximo dos prazeres que
o dinheiro proporciona. Mas o fato é que o0 mundo moderno “inventou” esse tipo
de ser humano - aquele que busca o lucro pelo lucro em si, 0 acimulo de riqueza
pela simples razdo do acimulo. Como isso € possivel? A explicacdo que Weber
encontra estd nesse pano de fundo religioso, com sua concepcdo de sucesso

profissional (leia-se: lucro e acimulo de riquezas) como sinal de salvagio®“. Essa

682 Cf. SCHLUCHTER. A Origem do Modo de Vida Burgués., p. 131-132.

683 Apud DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 295.

684 Cf. SCHLUCHTER. A Origem do Modo de Vida Burgués., p. 133. Wolfgang Schluchter ressalva
que essa ndo € a Unica explicacdo de Weber para o surgimento do capitalismo moderno. “Que a
origem do capitalismo moderno possa ser explicada unicamente a partir do estudo do protestantismo
ascético é algo que Weber nunca disse nem pretendeu dizer”. A historia é bem mais complexa do
que isso. Mas, para fins de nossa pesquisa, interessa destacar o papel do protestantismo puritano
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caracteristica, no entender de Weber, encontra-se exclusivamente no protestantismo
calvinista de perfil puritano e em nenhuma outra religido, mesmo protestante de
outro matiz, como luterana, por exemplo®®,

Devemos acrescentar que foi a internalizacdo de “um ethos da mentalidade
racional” que proporcionou o surgimento do capitalismo como o conhecemos®®.
Portanto, o ethos capitalista econdmico nasce dessa racionalizacdo religiosa
ocidental engendrada no seio do calvinismo ascético, para o0 qual o lucro e o
acumulo de riquezas deixam de ter relacdo com as necessidades naturais para ser
sinal de salvacdo na medida que glorifica e honra ao Deus soberano, galardoador
dessa missdo terrena. As culturas em que o trabalho se restringe a subsisténcia,
nesse novo cenario, sdo vistas como expressao de indoléncia, desleixo e preguica.
O ocio é abominado. Se o trabalho feito com determinacdo, temperanca e
honestidade, e seu resultado natural, o lucro e o acimulo de riquezas, sao sinais de
salvacdo, seu avesso é caracteristico de culturas inferiores, condenadas a perdicéo.

Por fim, todo esse processo de racionalizacdo religiosa que criou as
condicdes ideais para a eclosdo do capitalismo moderno cedeu lugar a um mundo

secularmente justificado. Diz Weber:

A raiz religiosa da humanidade econémica moderna extinguiu-se. (...) Com o
recuo total de todos os residuos do pathos religioso - originalmente tremendo - das
seitas, foi 0 otimismo do lluminismo que, acreditando na harmonia dos interesses,
assumiu a herancga do ascetismo protestante no &mbito da mentalidade econdmica.
(...) O ethos econdmico gerou-se na base do ideal ascético; mais tarde foi
despojado de seu sentido religioso.®®’

Max Weber reflete aqui sobre a perda de relevancia da motivacdo ou
justificacdo religiosa para o capitalismo moderno. Se essa dimensdo religiosa foi
importante para o capitalismo nascente, os estimulos empiricos do mercado, tais

como dinheiro e prestigio social, assumiram o papel de mola propulsora do sistema

nesse cenario. A leitura do texto de Schluchter langara luzes sobre os outros aspectos que concorrem
para a formagdo do mundo capitalista moderno, como o entende Max Weber.

%5 O papel especial desempenhado pelo calvinismo, em detrimento de outras correntes do
protestantismo, para a formacdo do mundo moderno, também é reconhecido por Ernst Troeltsch,
que identifica no calvinismo uma poténcia religiosa universal, num sentido ndo alcangado pelo
luteranismo, por exemplo. Cf. TROELTSCH. El Protestantismo y el Mundo Moderno., p. 36.

88 Cf. SOUSA. Comentarios. In: WEBER. A Génese do Capitalismo Moderno, p. 109.

687 WEBER. A Génese do Capitalismo Moderno, p. 127.
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capitalista®®. O mercado secularizou-se. O puritanismo ascético criou as condigdes
para essa nova mentalidade, que encara o lucro como um fim em si mesmo, e o
acumulo de riqueza torna-se o grande objetivo da vida. Conforme Jean Delumeau,
essa mentalidade, agora secularizada, “nédo repudia toda a moral econdémica e ndo
admite o roubo, a receptacdo, etc., mas separa o dominio dos negdcios da
religido”.%®° Ocorre a secularizagdo do beruf. A atividade profissional desvincula-
se do seu fundamento religioso, como compreendido pelo protestantismo ascético.

Delumeau, seguindo a anélise do pastor calvinista e economista suico André
Biéler, admite que o espirito capitalista industrial e moderno tem mais a ver com o
desenvolvimento histérico do calvinismo, especificamente com o puritanismo, do
gue com o pensamento original de Calvino, propriamente dito. Tanto Delumeau
quanto Biéler citam as preocupacdes sociais de Calvino, que véo se dissipando a
medida que o processo de secularizacdo vai abrandando o tonus religioso do espirito

capitalista. Sem negar o fato de que Calvino autorizava o empréstimo a juros®®°

, a0
contrario da Igreja Catolica, que condenava veementemente essa pratica, Delumeau
destaca a preocupacdo do reformador de Genebra com o exercicio da caridade.
Assim, Calvino “protestava contra aqueles “que enriqueciam com 0 sangue e 0 suor
dos pobres”, opondo o lavrador e o artesdo que penam ao “banqueiro que, sozinho,
bem sentado, cobra tributo sobre o trabalho de todos”.®%*

André Biéler, talvez excessivamente reverente ao pensamento de Calvino,
mas ainda assim um pesquisador de monta que deve ser considerado em nossos
estudos, descreve a preocupacdo de Jodo Calvino em aliar a ética individual uma

ética social responsavel:

E absolutamente certo gue, como muitas vezes se ressaltou, Calvino valorizou a
livre iniciativa, base do atual capitalismo liberal, porque tal liberdade corresponde
a um aspecto importante da vocacdo, que Deus dirige a cada individuo pelo
exercicio de um trabalho particular. Mas, é também absolutamente verdadeiro que,
por outro lado, ele insistiu muito nos corretivos sociais, que devem beneficiar a
livre iniciativa, para evitar os abusos sempre sedutores da liberdade. Deu evidéncia

688 Cf. SOUSA. Comentarios. In: WEBER. A Génese do Capitalismo Moderno, p. 127. Hill também
chama a atencdo para o declinio do entusiasmo religioso, & medida que crescia a prosperidade
material. Cf. HILL, Christopher. O Século das Revolugdes - 1603-1714. Sdo Paulo: UNESP, 2012,
p. 314.

689 DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 293.

6% BIELER, André. O Pensamento Econdmico e Social de Calvino. Sio Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1990, p. 239.

91 DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 305.
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a necessidade de legislacéo social rigorosa, capaz de proteger os fracos e os pobres
contra os abusos sempre possiveis dos fortes e dos ricos.®%

Para Biéler, Calvino é um ancestral do “Cristianismo Social” e “nédo cessou
de insurgir-se contra as injusticas de uma liberdade econémica sem compensacao
social e esforgou-se por corrigir-lhe os efeitos nocivos”.5% Por isso, Delumeau
afirmou que, “na verdade, o Protestantismo ndo engendrou em seus fi€is a
mentalidade capitalista a ndo ser na medida em que perdeu seu ténus religioso e se
tornou infiel a Calvino”. E ele continua: “Isto é verificavel, no século XVII, tanto
na Inglaterra quanto em Genebra. O Capitalismo puritano coincidiu com um
enfraquecimento da fé”.%%* André Biéler frisa ainda que a reforma calvinista
preocupada com a sorte das camadas modestas da populacdo “levanta-se contra
toda préatica ou atividade que ameaca prejudicar a parcela mais pobre do povo.
Busca, sem afrouxamento, salvaguardar sempre um justo equilibrio entre o surto
econdmico e a justica social”.5%®

Vale ainda ressaltar que, para André Biéler, o capitalismo moderno do tipo
laissez-faire é uma deformacéo secularizada da ética do trabalho promulgada por
Calvino. Esse tipo de capitalismo, livre dos freios éticos impostos pelo pensamento
reformado original, exacerbou o individualismo protestante, aboliu a ideia de ética
de cunho social, possibilitando o surgimento desses “técnicos sem alma e
perdularios sem coracdo”, no dizer de Weber. “Os crentes esqueceram, com
demasiada facilidade, a missdo profética de critica da sociedade, que lhes havia sido
confiada”.®%

Isso ndo significa que esses autores neguem a tese fundamental de Weber.
Eles apenas matizam a especificidade do protestantismo estudado por ele, sem

negar-lhe razdo no essencial. Por conseguinte, Jean Delumeau reconhece:

E que a Reforma laicizou, por assim dizer, a santidade. Lutero e Calvino
deslocaram a nogéo de salvacéo, eles “fizeram-na sair dos claustros para a
introduzirem na vida de todos os dias”. Rejeitando as flagelagOes e a austeridade
monacais, repelindo o ideal de uma vida religiosa separada do mundo, real¢aram o
dever de Estado, o trabalho quotidiano, a vocagéo profissional (...). Para triunfar, o

692 BIELER. A Forca Oculta dos Protestantes., p. 123.

893 | bid.

%4 DELUMEAU. Nascimento e Afirmac&o da Reforma., p. 305-306.
6% BIELER. O Pensamento Econdmico e Social de Calvino., p. 240.
6% |d. A Forca Oculta dos Protestantes., p. 143.
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capitalismo carecia, em todo o caso, dessa nova mentalidade, como carecia da
reconciliacéo teoldgica entre religido e dinheiro operada por Calvino.®’

Outro autor que corrobora a identificacdo do surgimento dessa mentalidade
capitalista com os puritanos ¢ R. H. Tawney. Ele comenta como 0s puritanos

moralistas,

Em sua énfase sbbre o dever moral da atividade incansavel, sobre o trabalho como
um fim em si mesmo, s6bre os males do luxo e da extravagancia, sébre a previsao
e a frugalidade, s6bre a moderacéo e a autodisciplina e o calculo racional, criaram
um ideal de conduta cristd que canonizava como um principio ético a eficiéncia
que os tedricos da economia estavam pregando como um medicamento certo para
as desordens sociais.t®

Esse mesmo autor ainda descreve como 0s puritanos mudaram o ideal
expresso por Sdo Paulo a Timoteo nas palavras: “Tendo, porém, alimento e
agasalho, estejamos com isso contentes. Porque o amor ao dinheiro € a raiz de todos
0s males”. Um novo padrdo agora era proposto por esses calvinistas, pois agora
“ndo a suficiéncia para as necessidades da vida didria, mas sim incremento e
expansdo ilimitados, tornaram-se a meta dos esforgos do cristdo. Ndo o consumo,
para 0 qual estavam voltados os olhos dos sabios anteriores, mas a producéo,
tornou-se o pivd de seu argumento”. E ainda, “ndo caridade complacente e
generosa, mas acumulo sistematico e metddico, ganhou o prémio de louvor que
cabe ao servo bom e fiel”.%%° Tawney conclui seu raciocinio: “Mergulhadas nas
aguas purificadoras do puritanismo subseqliente, as qualidades que eras menos
esclarecidas tinham denunciado como vicios sociais emergiram outrossim como
virtudes morais. Pois 0 mundo existe ndo para ser desfrutado, mas para ser
conquistado”. Sendo assim, “ao conquistar o mundo, éle conquista ao mesmo tempo
a salvacdo da propria alma”.”®

Vale destacar, finalmente, a énfase protestante no individuo que, ao longo
do tempo, desaguou no individualismo. Louis Dumont € outro pensador que

identifica em Calvino uma sistematizagcdo teoldgica essencial para o0

7 DELUMEAU. Nascimento e Afirmacdo da Reforma., p. 306.

8% TAWNEY, R. H. A Religido e o Surgimento do Capitalismo. S&o Paulo: Perspectiva, 1971, p.
234.

69 1hid.

700 [pid., p. 235.
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desenvolvimento do individualismo moderno. Ele afirma que, a partir de Calvino,
“o individuo esta agora no mundo, e o valor individualista reina sem restricbes nem
limitagBes. Temos diante de nos o individuo-no-mundo”.”* Como isso é possivel,
diante da doutrina calvinista da soberania de Deus e a completa impoténcia do ser
humano? De certa forma, j& respondemos a isso anteriormente, quando abordamos
a relacéo estabelecida por Calvino entre salvagéo e trabalho. Mas vamos repetir a
ideia, agora nas palavras de Dumont: “A tarefa do eleito consiste em trabalhar pela
glorificacdo de Deus no mundo e a fidelidade a essa tarefa sera a marca e a Unica
prova da eleicdo. Assim, o eleito exerce incansavelmente sua vontade na agao”.
(grifo nosso) "% . O exercicio desse individuo-no-mundo, vemo-lo na
intramundanidade ascética.

A esse respeito, Ernst Troeltsch comenta que, “‘como o protestantismo cobra
sua significacdo pela elaboracdo deste individualismo religioso e por sua
transmissdo ao amplo campo da vida em geral, resulta claro, desde ja, que ele
cooperou consideravelmente na criagdo do mundo moderno”. E, em seguida, ele
faz a ressalva de que ndo devemos “exagerar unilateralmente a significacdo do
protestantismo”, nesse quesito’®®. E bem conhecida a insisténcia de Troeltsch em
ndo exaltar em demasia a importancia do protestantismo para o advento do mundo
moderno, embora ele ndo negue certo grau de vinculagdo, como citamos. Para
Troeltsch, o protestantismo deu continuidade “as tradi¢cGes ortodoxas do dogma”,
mantendo, portanto, a “cultura eclesiastica” tipica da Idade Média. Apenas em fins
do século XVII, ele teria entrado no “jogo” da modernidade propriamente dito. Isso
aconteceu quando os protestantes transferiram “a organizacdo religiosa e a
formacdo da comunidade religiosa a espontaneidade e convic¢do pessoal,

reconhecendo essencialmente a diversidade de crencas e as comunidades religiosas

701 DUMONT, Louis. O Individualismo - uma perspectiva antropolégica da ideologia moderna. Rio
de Janeiro: Rocco, 2000, p. 63.

92 |bid., p. 65.

78 TROELTSCH. El Protestantismo y el Mundo Moderno., p. 28. Nesta mesma passagem ele
destaca outros fatores formadores da modernidade: “Uma grande parte dos fundamentos do mundo
moderno no que respeita ao Estado, a sociedade, a economia, a ciéncia e a arte foram originados em
completa independéncia do protestantismo, sendo, em parte, uma simples continuacdo dos
desenvolvimentos da Baixa Idade Média, em parte, efeito do Renascimento e, especialmente, do
Renascimento assimilado pelo protestantismo, e, finalmente, foi alcangado nas nacfes catoblicas,
como Espanha, Austria, Italia e especialmente Franca, depois de ter surgido o protestantismo e junto
a ele. Porém, de todo modo, ndo é possivel negar abertamente sua grande significagdo na origem do
mundo moderno”. p. 28.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

251

que convivem lado a lado”.”%A nosso ver, Ernst Troeltsch contribui, ainda, de
forma exemplar, em sua pesquisa sobre a relagdo do protestantismo com a formacéo
do mundo moderno, com sua sugestdo da necessidade de diferenciar o velho
protestantismo do novo. Para Troeltsch, a doutrina do sacerddcio universal néo foi
suficiente para que o protestantismo nascente rompesse com a cultura eclesiastica
de entdo, subordinada a uma autoridade superior. A Unica diferenca é que a
Reforma substituiu o instituto hierarquico da Idade Média pela autoridade da Biblia,
que, para os protestantes, tornou-se uma espécie de prolongamento da encarnagéo
divina. Além disso, esse velho protestantismo teria resistido as mudancas histéricas
em curso. Apenas 0 novo protestantismo acolheu essas transformacdes, em maior
OU menor grau, e seus atores “tiveram sua propria acdo historica, ou seja, a teologia
humanista, historica-filologica-filoséfica, o batismo sectario e livre de igreja e o
espiritualismo categoricamente individualista e subjetivo”. " Isso parece
corroborar nossa sugestédo de que a efetiva contribuicdo protestante para a formacéo
da mentalidade de tolerancia religiosa e liberdade de consciéncia engendrou-se, tdo
somente, de meados do século XVII em diante. Como afirmamos anteriormente, a
tolerancia ndo foi uma marca distinta da Reforma em seus inicios. Mas a original
doutrina do sacerddcio universal de todos os crentes, como formulada por Lutero,
possibilitou a motivacdo teoldgica e religiosa necessaria para o surgimento desse
conceito moderno e secular.

Esses movimentos libertarios, que ja se faziam sentir nos dias dos primeiros
reformadores, receberam destes total rejeicdo pela negacdo da ideia de cultura
eclesiastica, pelo afastamento do Estado e pela renGncia a coacdo religiosa.
Troeltsch ainda destaca que as inclinagdes espiritualistas de Lutero foram
“rapidamente absorvidas pelo pensamento eclesiastico subsequente e foram
inoperantes por dois séculos”. "% Unicamente quando o protestantismo novo
rompeu com a légica do corpus christianum mantido pelo velho protestantismo foi
possivel criar as novas condicOes religiosas caracteristicas do mundo moderno.

Ernst Troeltsch afirma:

Somente quando o protestantismo novo perdeu de vista a ideia de uma cultura
eclesiastica completa, ele reconheceu como principios genuinamente protestantes

704 TROELTSCH. El Protestantismo y el Mundo Moderno., p. 32.
795 |bid., p. 33.
796 |bid., p. 34.
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o fomento, conscientemente, da critica histérico-filoldgica, da formacdo de
comunidades eclesiasticas livres do Estado e a doutrina da revelacdo com base na
conviccdo e intima iluminacdo pessoal, enquanto o velho protestantismo
condenava tudo isto com as categorias de “naturalismo”, por um lado, e de
“fanatismo”, “entusiasmo” e ‘“sectarismo” de outro, existindo ainda hoje seus
vestigios, pois apesar de reconhecerem parcialmente estas heresias, lutam com
ainda maior vigor contra seu espirito.’”’

De qualquer forma, devemos insistir: Ernst Troeltsch desencoraja
qualquer tentativa de relacionar protestantismo com o advento do mundo moderno
de maneira simplista ou excessivamente ligeira. “Nao ha nenhum caminho direto
qgue nos leve da cultura eclesiastica do protestantismo a cultura moderna nédo
eclesiastica”. Para ele, isso s6 pode ser verificado de maneira indireta ou até
indeliberada’®®.

A hermenéutica historico-teoldgica empreendida até aqui autoriza conexdes
entre o protestantismo brasileiro e a histdria protestante remota. Haveria subsidios
reais para uma inspiracdo teolégico-libertadora dos protestantes brasileiros? Seria
possivel encontrar, nos sulcos historicos percorridos pelos protestantes, insights
para a construcdo de uma teoria e de uma praxis libertadora que redimissem o
protestantismo brasileiro de sua irrelevancia politico-social em nosso pais, em que

pesem suas muitas a¢des sociais e até politicas?

5.4
Por Uma Teologia Publica e Cidada Protestante para o Brasil

O protestantismo ganhou contornos bastante distintos em sua trajet6ria nos
Estados Unidos da Ameérica, berco do chamado protestantismo de missdo, que
aportou no Brasil em meados do século XIX, como estudamos no primeiro capitulo.
Esses contornos foram descritos em importantes obras, como a ja citada As Origens
Sociais das Denominac6es Cristas, de Richard Niebuhr.

Os movimentos de despertamento espiritual, herdeiros diretos do
avivamento metodista da Inglaterra, adentraram os Estados Unidos nos séculos
XVIII e XIX. No século XIX, conhecido nos EUA como a “Era Metodista”"%,

consolidaram-se os Varios fios dessa longa trama na formacgdo do protestantismo

07 | bid.
798 |pid., p. 39.
709 Cf. MENDONCA.O Celeste Porvir., p. 56.
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norte-americano. O homem do meio-oeste, desbravador, individualista e
empreendedor, representava a perfeicdo o espirito americano. O arminianismo
metodista, com sua énfase na capacidade humana de realizacdo e no amor de Deus
por todos, encontrou imensa receptividade entre as populac6es que se lancavam a
conquista do oeste americano’®. No ano de 1858, o Annus Mirabilis, eclodiu um
novo grande despertamento. Grandes cruzadas evangelisticas foram organizadas.
“A énfase era na ‘descida do Espirito Santo’ e na guerra contra 0s vicios em
gigantescas reunides de conversio e santificacio”.”*! Se a resposta ao amor de Deus
era 0 empenho humano em servi-lo, isso involucrado pela ideia de santificagéo sob
o0 influxo do dualismo platdnico, o resultado era uma moral que privilegiava as
“coisas espirituais” e relegava os prazeres do corpo ao mundo do pecado. A
consequéncia foi que esse novo despertamento trouxe consigo o ensino do
perfeccionismo, ja presente nas doutrinas metodistas. Mendonca assim explica o
perfeccionismo: “Todo crente é santificado na medida em que, tendo aceitado a
Cristo e dado a Ele integralmente seu corac&o, renuncia totalmente ao pecado”.’*?

Talvez o melhor exemplo da influéncia do dualismo no tipo de teologia
que se cultivou na formacéao do pensamento protestante norte-americano tenha sido
aquele que pode ser formulado como a Doutrina da Igreja Espiritual. Surgida entre
o0s presbiterianos mais conservadores, essa doutrina configurou-se em funcéo do
desconforto causado pela questdo da escraviddo na sociedade americana. Como
poderia a nagdo que se propunha ser a Nova Canad, o povo cristdo por exceléncia,
exemplo para os demais povos, manter sob 0 jugo da escraviddo 0S negros
africanos? A Doutrina da Igreja Espiritual resolvia o problema propondo que a
dimensao civil “pertence a César” e a dimensdo espiritual “pertence a Igreja”.
Sendo a escraviddo de cunho civil, a Igreja ndo poderia ser responsabilizada’™2.
Vimos a expressdao maior desse conceito no pastor sulista presbiteriano James
Thornwell, no segundo capitulo.

Essencial também para se entender o pensamento protestante norte-
americano é a compreensdo daquilo que se chamou de Destino Manifesto. Essa

ideologia, j& presente na mentalidade dos “Pais Peregrinos” do Mayflower,

710 Cf, Ibid.., p. 57.
711 [bid.

712 [bid., p. 58.

713 Cf. Ibid., p. 58-59.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

254

afirmava serem os colonos puritanos da Nova Inglaterra o novo povo escolhido de
Deus. Esses novos israelitas construiriam nessas terras a América cristd, nacdo que
seria instrumento de salvacdo para o restante do mundo perdido. Eles eram 0s

eleitos.

Para muitos lideres e pensadores eclesiasticos, a vinda do Reino se daria apos a
implantacdo da civilizagdo crista; por isso, a cristianiza¢do da sociedade seria uma
preparacdo para a vinda do Reino de Deus. Sendo a vinda do Reino ndo algo
particular para os americanos, mas um evento cosmico, [era necessario se
conquistar o mundo para a fé cristd conforme a concebia o protestantismo
americano].”*

Antbnio Gouvéa Mendonga ainda cita uma pérola da ideologia do Destino
Manifesto produzida por um pastor metodista bastante em sintonia com o ideal de

povo escolhido por Deus:

Deus esta usando os anglo-saxdes para conquistar o0 mundo para Cristo a fim de
despojar as ragas fracas e assimilar e moldar outras. O destino religioso do mundo
estd nas maos dos povos de fala inglesa. A raca anglo-saxd, Deus parece ter
entregue a empresa de salvagdo do mundo.”*®

Portanto, uma cultura genuinamente crista precisava ser forjada. O ideal
puritano-pietista de santidade se imp6s com vigor. Comportamentos incompativeis
com a moral puritana ndo seriam tolerados. Campanhas de combate ao fumo, a
bebida alcodlica, aos jogos de azar e pela guarda do domingo foram organizadas.
Religido e civilizacdo se confundiam nesse programa. A partir dessa mentalidade,
a pregacdo do evangelho pelos missionarios e a pregacdo do American Way of Life
se confundiam. Ser cristdo era viver o estilo de vida do protestante americano.’® O
canal privilegiado para a difusdo dos ideais do Destino Manifesto era a religido. Ou
seja, a expansdo da influéncia norte-americana no mundo e a propagacéo da fé crista
protestante eram os dois lados de uma mesma moeda’’. A resposta dos ouvintes a
tais pregagdes gerou um tipo de Cristianismo com ética fortemente individualista,

ascética e negadora do mundo. A insistente &nfase na vida celeste em detrimento

14 1bid., p. 60.

15 |bid., p. 61

16 Dai a formulagdo do acronimo WASP — White Anglo-Saxon Protestant (branco, anglo-saxéo e
protestante).

17 Cf. Ibid., p. 63.
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da vida neste mundo era influéncia da teologia platonizada®. Foi nesse contexto
que se formaram os grandes empreendimentos missionarios norte-americanos, cujo
vigor é inigualavel na histéria das missdes cristds de qualquer época. Em sua
bagagem, os missionarios e missionarias levariam a religido e a politica americanas
até os confins da terra, incluindo o Brasil.

Como procuramos mostrar no primeiro capitulo desta pesquisa, 0
protestantismo brasileiro é herdeiro direto desse protestantismo estadunidense. Em
decorréncia disso, e em funcdo das caracteristicas religiosas descritas acima,
concluimos que o protestantismo nacional acolheu uma marca de conservadorismo
teoldgico, social e politico que o desconectou de suas raizes historicas mais
longinquas e que poderiam ser encontradas no multifacetado mundo protestante
europeu. Isso podemos identificar, por exemplo, nas op¢oes feitas pela maior parte
do mundo evangélico brasileiro a partir de 1964. Essas opcOes, aliadas as
transformac6es ocorridas no mundo e no Brasil desse periodo, firmaram as igrejas
na preservacdo do passado e, contraditoriamente, representaram também o
rompimento com aquilo que o protestantismo tinha de melhor a oferecer.

Diante disso, entendemos que se o protestantismo brasileiro quiser oferecer
ao pais uma contribuicdo social e politica relevante, que culmine na construcéo de
uma sociedade mais justa e igualitaria, ele precisaria resgatar o que houve de mais
saudavel e libertador na histéria de seus antepassados. Desnecessario dizer que a
histéria do protestantismo ndo é de maneira alguma linear, coerente e apenas
positiva. Ao contrério, € cheia de contradi¢des, idas e vindas, altos e baixos. Mas,
desde uma perspectiva da evolucdo das ideias, como temos insistido neste capitulo,
caberia aos protestantes brasileiros da atualidade, a partir desse ponto de vista
privilegiado em que se encontram, assumir essas caracteristicas progressistas e essa
militancia social que fizeram parte dessa rica historia.

Alguns desafios precisam ser enfrentados se 0s protestantes quiserem, junto
com o crescimento evangélico, a relevancia social. Caso contrario, continuardo a
experimentar apenas o “decadente crescimento”. Dentre esses desafios deverdo ser

superados:

718 pyde discorrer mais detalhadamente sobre isso em minha dissertacdo de mestrado. Cf. ROSA. O
Dualismo na Teologia Crista., 2010.
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A matriz teoldgica fundamentalista que priva o protestantismo brasileiro de
uma reflexao teoldgica original e criativa e de didlogo com a sociedade;

Superar a teologia do pré-milenismo dispensacionalista, escatologia furtiva que
deixa a tarefa da justica a cargo de Cristo, na Sua volta, cabendo a Igreja tdo

somente a salvacdo das almas;

Superar o dualismo antropoldgico que hierarquiza espirito e matéria,
desembocando no desprezo pelo corpo e pela vida, na desconfianca do prazer

e da alegria;

Superar a obsessdo pela verdade doutrinaria, reconhecendo os limites da razéo
humana e suas contradi¢des, pois somente assim havera abertura para o didlogo
renovador e criativo, bem como para a elaboracdo de uma teologia que tenha,

como elemento constitutivo de sua formulacao, o paradoxo;

Superar a atitude anti-intelectual de fechamento para o didlogo com as ciéncias

humanas;

Superar o literalismo biblico, chamado no mundo fundamentalista de
“inerrdncia das Escrituras”, reconhecendo a historicidade do texto
escrituristico, pois somente assim sera possivel ir além da leitura redutora do
texto e avangar para uma reflexdo teoldgica que abrace os novos temas de

género, diversidade sexual, minorias, ecologia, bioética etc.;
Superar a busca pelo perfeccionismo individualista e autocentrado;

Superar a tentacdo constantiniana de construcdo de uma cristandade gospel.

Essa decididamente é a crénica de uma morte anunciada;

Superar o mimetismo dos modelos eclesiasticos norte-americanos: 0 modelo de
crescimento de igrejas focado no crescimento numérico; o modelo de igrejas-
empresas, como o popularizado na década de 90 no Brasil pelo livro Uma Igreja

com Propésitos, de Rick Warren; e 0 modelo de igrejas-espetaculo;

Buscar comunidades que sejam de fato brasileiras, ambientes inclusivos e
terapéuticos, insistindo numa concepcao de evangelizagdo como proclamacao
e vivéncia dos valores do Reino de Deus, ampliando assim o conceito de

salvagéo.
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Para além dessas questdes aqui pontuadas, devemos ainda enfatizar a
urgente necessidade de aprofundamento da reflexdo cristd, que devera ser, ao
mesmo tempo, teoldgica, filoséfica, socioldgica, politica e econémica. Na
elaboracdo de um protestantismo inclusivista e libertador, a aproximacéo do texto
sagrado precisa construir novos caminhos. A par disso, Raimundo Cesar Barreto

propde que

uma releitura do texto sagrado e das grandes tradices cristds pode fornecer as
bases para uma espiritualidade de resisténcia com o potencial de equipar e nutrir
os envolvidos no processo de resistir as injusticas da ordem social vigente, além de
fornecer uma base moral alternativa para mudar seus valores basicos, substituindo
a ideologia da morte por valores orientados para a vida.”

Raimundo Barreto identifica essa resisténcia na teologia da libertacéo
gestada na América Latina como expressao de uma forma de “espiritualidade que
busca responder aos desafios que vém daqueles que vivem em um contexto
impactado pela morte e exclusdo”.”? Essa tradigdo cristd e protestante ecoa a luta
das massas camponesas nos séculos XVI e XVII.

Clovis Pinto de Castro destaca a necessidade de reconceituacdo da ideia de
pastoral entre os evangélicos. Mais afinada com o contexto catolico, entre
evangélicos a palavra ganha contornos clericais e esta associada as atividades de
pastores e pastoras. No entanto, devera ser “entendida como a agdo do povo de Deus
na realidade cotidiana, onde, na relacdo tempo e espaco, o ser humano se
encontra”.’?! Essa democratizacio da pastoral ajudara os cristdos a viverem a fé em
suas maltiplas dimensdes. Clovis Castro convida ainda a uma superagdo da fé
aprisionada, nestes tempos pds-modernos, “a sua dimensdo intima”, em prol de uma
fe cidadé. Ele identifica que “sob a influéncia da cultura ‘pés-moderna’, a dimenséo
afetiva e mistica da fé esta superdimensionada, e, com isso, limitada para a esfera
privada”. Como alternativa, propde uma “fé vista na perspectiva da agdo, como fé
participativa, que ativa a consciéncia ética do cristdo, abrindo-lhe a possibilidade

de insercdo (testemunho) no espago publico, podendo assim expressar sua

"9 BARRETO JR., Raimundo César. Evangélicos e Pobreza no Brasil — pistas para uma ética social
evangélica brasileira: Rio de Janeiro: Novos Dialogos, 2013, p. 189.

20 1bid., p. 190.

2L CASTRO, Clovis Pinto de. Por Uma Fé Cidada - a dimens&o publica da igreja - fundamentos
para uma pastoral da cidadania. S&o Bernardo do Campo: UMESP; S&o Paulo: Loyola, 2000, p. 105.
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singularidade na pluralidade”. E ele conclui: “A fé, nessa perspectiva, torna-se um
instrumento apropriado para inserir os cristdos no espaco da pluralidade para ali,
mediante a palavra e a acdo, promoverem os milagres que gestardo um mundo
novo”.’?2 Como sugere esse autor, isso exigird uma desprivatizagdo da fé para
inseri-la na dimensdao publica, sem desconsiderar sua dimens&o privada.

Zwinglio Mota Dias destaca a dimensdo ecuménica e terapéutica da igreja
crista. Ele lembra que a igreja primitiva foi “uma comunidade inclusiva onde todos
compartilhavam tudo”. Ao mesmo tempo, essa comunidade nao estava “de costas
para a realidade de seu tempo. (...) Na medida em que todos tinham tudo em
comum, a ressurrei¢cdo de Jesus ganhava realidade no meio da sociedade judeo-

palestina e da oikoumene helénica”.”?® Dias ainda lamenta porque

herdamos um modelo eclesioldgico de caracteristicas exclusivistas, que ndo admite
a diversidade, a diferenca, e que, por isso, se fecha sobre si mesmo, negando-se a
abertura aos demais que Ihe possibilitaria perceber o que Deus esta fazendo no
mundo por outros caminhos e outras experiéncias humanas de transcendéncia.
Continuamos atados a preconceitos, dogmatismos, cristaliza¢cGes hermenéuticas
relacionadas a Biblia e interpretacbes do mundo e da vida préprias de cristdos de
outras épocas, sem dar-nos conta de que eles foram apenas uma parte — ndo o todo
— da experiéncia dos seguidores de Jesus em seu tempo especifico.’?*

Diante disso, ele desafia os protestantes a romper com a cultura ocidental
moderna no que ela tem de nefasto para a vida humana: o individualismo, a
ideologia do mercado, o culto a técnica, a banalizacdo da violéncia, a
mercantilizacdo do sexo, a agressdo a natureza e a discriminacao do diferente. Ora,
uma comunidade que se quer cristd ndo pode assimilar tal receituario sem
desconstruir seu ethos evangélico. “A agenda ética da comunidade dos que se dizem
cristdos tem que estar conformada & agenda ética de Jesus de Nazaré”.’?

Em face do que vimos no terceiro capitulo, a propria experiéncia do
protestantismo militante das décadas de 1950 e 1960 devera servir de inspiracdo
para os protestantes de hoje, que, num esforco de atualizagéo das antigas reflexdes
e préaticas, poderdo reconduzir o protestantismo brasileiro a uma reconciliagdo com

0 passado, alargando o presente e produzindo novas perspectivas para o futuro.

722 |bid., p. 108-110.

2 DIAS, Zwinglio Mota. Para uma comunidade ecuménica, solidaria e cidada - algumas anotacdes
ético-teoldgicas para o agir ecuménico contemporaneo. Estudos Teoldgicos, v. 45, n. 2, p. 49-60,
2005, p. 53.

24 |bid., p. 54.

725 |bid., p. 58.
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55
Conclusao

Nosso percurso nesse capitulo se iniciou descrevendo as teorias politicas
desenvolvidas pelos reformadores, especialmente Martinho Lutero e Jodo Calvino.
Reconhecendo que esse aspecto de seu pensamento estd repleto de equivocos e
reviravoltas que refletiam as mudancas politicas e sociais que 0s envolvia, ainda
assim identificamos nesses pensadores elementos essenciais para a futura transicéo
para um Estado secular, moderno, plural e democratico. Para esse fim, a nosso ver,
destacam-se trés ideias reformistas: a quebra da autoridade eclesial em assuntos
temporais; a doutrina do sacerddcio universal; e o conceito de vocagéo.

A despeito da incapacidade do reformador de Wittenberg e do reformador
de Genebra de romperem com o bindmio Igreja/Estado e manterem em
funcionamento o antigo sistema de governo medieval, pelo menos em seus aspectos
principais, chegando a teocracia, no caso de Calvino em Genebra, fato € que o
“espirito” revolucionario estava la. Esse “gen” revolucionério ja estava presente,
apenas aguardando as condigdes sociais ideais para romper de vez e militar, junto
com outras forgas, na constru¢do de um novo mundo. O emparedamento da
autoridade papal e episcopal disparou, por assim dizer, um gatilho, criando
condicdes para 0 questionamento de toda e qualquer autoridade dai em diante. Junto
com isso, a doutrina do sacerddcio universal serviu como elemento nivelador das
relagdes sociais, se ndo no momento de sua elaboracdo e proposta, a0 menos no
século seguinte e adiante, como anseio e utopia social. Finalmente, o conceito de
vocacdo, beruf, como o traduziu Lutero, subverteu a compreensdo da relacdo da
vivéncia religiosa com o mundo.

Os diversos movimentos anabatistas mereceram nossa atencéo pela defesa
da separacéo entre igreja e Estado, sendo essa uma posi¢do monocordia no contexto
do século XVI. Também se destacaram pelo seu antidogmatismo, antecipando um
mundo que ansiaria pelo pluralismo de ideias, mesmo que naquele exato momento
a tolerancia religiosa ainda ndo fosse um ideal a ser conquistado. Essas
caracteristicas ganhariam nova dimensdo com as seitas independentes inglesas no
século XVII. Revolucionarias, anarquicas, insubmissas e subversivas, essas ditas
“seitas” deram vazdo a anseios e clamores que, sob inspiracdo religiosa, eram

politicos e sociais.
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Destacamos também o importante papel desempenhado por intelectuais
protestantes como Milton e Locke, que ajudaram a criar 0 aporte tedrico necessario
para a transicdo de um mundo religiosamente motivado e guiado para uma
sociedade secular. Nesse sentido, a mudanca de regime ocorrida com a Revolugédo
Gloriosa de 1688, na Inglaterra, tornou-se um marco referencial importante para a
futura queda das monarquias europeias: a quebra da ideologia do direito divino
abrira espaco para sociedades burocraticas erguidas sobre o direito natural de todas
as pessoas.

O alerta troeltschiano ndo deve ser ignorado: nem se deve supervalorizar o
papel desempenhado pelo protestantismo na constituicdo do mundo moderno, nem
reduzi-lo. Os ideais modernos podem ser identificados na trajetoria protestante,
sendo desenvolvidos, alargados, ampliados aos poucos. Mas 0s retrocessos foram
muitos. De modo especial, essas involugdes séo identificadas na reconfiguracao
sofrida pelo protestantismo nos Estados Unidos do século XIX. Mesmo nesse
protestantismo ainda podemos identificar o ideal liberal em sua versdo politica e
econbmica, o amor pelo progresso cientifico, o alinhamento com processos
pedagdgicos modernos, o espirito livre e investigador, o pacto democréatico. Mas
em seus subterrdneos engendravam-se ou consolidavam-se antigas tendéncias
comprometidas com o espirito sectario, a religiosidade de subjetividade
individualista, 0 emocionalismo autocentrado, o anti-intelectualismo obscurantista,
0 dogmatismo intolerante e excludente. Essas caracteristicas foram
superdimensionadas com a irrup¢do do movimento fundamentalista, na forma como
ele se apresentou nas primeiras décadas do século XX, com importantes reflexos
sobre o protestantismo brasileiro, como notamos no capitulo anterior.

Na transposicdo para terras brasileiras, as ideias identificadas nesses
retrocessos foram as que mais se destacaram. As caracteristicas positivas
apareceram por aqui mais como arremedo do que como realidade. A despeito de o0s
protestantes brasileiros, especialmente os chamados historicos, se apresentarem
como os legitimos herdeiros de uma tradi¢do protestante democrética, liberal e
tolerante, isso € muito mais discurso do que pratica eclesiologica e pastoral.
Estigmatizacdo, repressdo e marginalizacdo sd@o as marcas que se pronunciaram
sobremaneira nos ultimos 50 anos. A superagdo dessas atitudes que contradizem os
aspectos mais positivos do protestantismo, € um imperativo que confronta os

evangélicos brasileiros, se quiserem galgar um protagonismo nacional,
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comprometidos com um cristianismo libertador e cidaddo. Caso contrério, o
protagonismo podera até vir, mas como expressao da assimilacdo do que ha de mais

sordido em nossa cultura politica e em nossa sociedade.
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Conclusao

Um dos grandes desafios que se nos impde o estudo do protestantismo, sob
qualquer Gtica, refere-se a delimitacdo de nosso objeto de estudo. 1sso porque o que
temos, na realidade, sdo protestantismos, assim mesmo, no plural. A complexidade
do movimento, desde o surgimento no século XV1 e, especialmente nos séculos que
se seguiram, com o0 aumento de suas ramificacbes - o fenbmeno do
denominacionalismo - tem tornado qualquer pesquisa académica sobre o assunto
um tremendo desafio. Podemos, no entanto, identificar na pesquisa histdrica
tendéncias, compromissos, interesses e crencas que nos revelam um mundo com
determinada identidade e certa unidade. A nosso ver, portanto, o estudo desse
universo religioso precisa considerar ao mesmo tempo sua multiplicidade e sua
unicidade.

Quando se trata da pesquisa sobre o protestantismo brasileiro, devemos nos
perguntar sobre suas origens, suas raizes historicas, teolégicas e ideoldgicas, se
quisermos entender minimamente o complexo quadro evangélico atual. Esse
trabalho se prop0s essa analise sob o prisma da teologia social e politica construida
na interioridade do mundo protestante, sem desconsiderar sua pluralidade, mas
esforcando-se por encontrar pontos de convergéncia e interconexdes que nos
permitissem construir um cenario legivel. Na historia do protestantismo em geral,
e do brasileiro em particular, um fendbmeno tornou essa tarefa ainda mais
desafiadora: a irrupcdo do movimento pentecostal e, mais recentemente,
neopentecostal. Alguns dos pesquisadores do protestantismo nacional de que nos
valemos ndo viviam essa realidade ou, ao menos, nao previram corretamente 0s
rumos que a igreja evangélica tomaria no Brasil, sobretudo nesses ultimos 20 anos.
A mesma dificuldade seria enfrentada também por nés se tentassemos, num
exercicio de futurologia, prever o cenario para a igreja evangelica brasileira nos

préximos anos.
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Leonildo Silveira Campos, no texto em que ele comenta o livro Religido e
Repressdo, de Rubem Alves, por ocasido do 30 anos do seu langamento, assim

comenta o crescimento numérico dos evangélicos:

O enorme crescimento dos evangélicos pentecostais pode ser visualizado nos
nlimeros gque apontavam, em 1980, para o total de 6,6% da populacdo brasileira.
Em 2000 (Censo IBGE) os evangélicos atingiram a marca dos 15,4%. Dessa
porcentagem, 10,4% eram pentecostais. Somente nos anos 90, 0s pentecostais
cresceram de 5,6% para 10,4% da populacdo do pais, enquanto os evangélicos
tradicionais (de onde Alves colheu o seu material) passaram de 3% para 4,1%. Nos
anos 80 os pentecostais cresceram 111,7% e os protestantes tradicionais
(excluindo-se os Adventistas do Sétimo Dia), conforme Ricardo Mariano (1999),
cresceram apenas 58,3%. A Igreja Universal do Reino de Deus, que engatinhava
em 1979, teve uma taxa de crescimento anual nos anos 90 de 25,7%, pulando, ainda
segundo o IBGE, de 269 mil para um total de 2.101.887 fiéis em 2000, ou seja,
aumentando-se cerca de oito vezes.’?®

Segundo o Censo 2010 do IBGE, nessa década houve um crescimento total
de 61% de evangeélicos, que saltaram de 15,4% da populacéo total para 22,2%. Isso,
em numeros absolutos, significa que cerca de 42,3 milhdes de brasileiros se
declararam evangélicos no Gltimo levantamento "%’ . Seria uma forca social
extraordinaria. Dizemos “seria” porque a falta de unidade dessa massa religiosa e
sua caracteristica polissemia impede qualquer acdo coordenada, para 0 bem ou para
o mal. Tentativas de construcdo de uma tipologia dos evangélicos brasileiros tém
sido feitas por varios pesquisadores. Nesse intuito, Magali do Nascimento Cunha
propds uma sintese dessas tentativas, ndo sem alertar para sua provisoriedade.
Assim, ela enumera os seguintes tipos: (1) Protestantismo Historico de Migracéo -
protestantes oriundos da Europa que mantiveram mais fortemente suas
caracteristicas etnico-religiosas originais; (2) Protestantismo Histérico de Missé&o -
trazido por missionarios norte-americanos na segunda metade do século XIX. A
excecao é o trabalho fundado pelo escocés Robert Kalley, que mantinha, no entanto,
uma base puritana comum com os evangélicos estadunidenses; (3) Pentecostalismo
Historico - com raizes histéricas que o ligam as principais denominacgdes da
Reforma, destacando-se deste por sua crenga no batismo com o Espirito Santo,
seguido do falar em linguas estranhas; (4) Protestantismo de Renovacdo ou

726 CAMPOS. O Discurso Académico de Rubem Alves., p. 131.

727 <http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?view=noticia&id=1&idnoticia=2170&t=censo-
2010-numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao>, acessado em 15 de maio
de 2015.


http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?view=noticia&id=1&idnoticia=2170&t=censo-2010-numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao
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Carismatico - denominacgdes surgidas de igrejas histdricas sob a influéncia das
crencas pentecostais. Mantém, assim, caracteristicas tanto das igrejas-mae quanto
do pentecostalismo; (5) Pentecostalismo Independente ou neopentecostalismo -
sem raizes historicas na Reforma do século X V1, sdo grupos baseados em liderancas
carismaticas, oriundas, na maioria dos casos, de igrejas pentecostais que se
destacam pela pregacdo da chamada teologia da prosperidade e pelo rompimento
com o ascetismo pentecostal histérico, dentre outras crengas; (6) Pentecostalismo
Independente de Renovacao - é uma espécie de subdivisdo do neopentecostalismo,
que dele difere em funcdo de seu foco na classe média e na juventude, decorrendo
dai 0 uso de uma linguagem “moderna” e coloquial.’?®

Um destaque apontado pelo Censo 2010 foi o crescimento dos sem religido,
cuja parcela subiu de 7,3% em 2000, para 8% da populacdo brasileira em 2010.
Essa tendéncia tem tido reflexos sobre os evangélicos. E possivel que, em breve, a
sintese apresentada por Magali Cunha precise do acréscimo do grupo dos pés-
evangélicos ou dos evangélicos sem igreja. Essas sdo pessoas que continuam
identificadas com o protestantismo, mas ndo desejam mais manter com ele vinculos
institucionais.

As mudancas apontadas no cenario evangélico brasileiro salientaram
determinadas caracteristicas e inibiram outras. Nos ultimos 50 anos o
protestantismo deixou de ser representado por uma maioria de histéricos para
assumir uma supremacia pentecostal. O mesmo Censo de 2010 afirma que, dos que
se declararam evangélicos, 60% eram de origem pentecostal, 18,5%, evangélicos
de missdo e 21,8 %, evangélicos ndo determinados.’?® Isso significa que ha pelo
menos trés vezes mais pentecostais do que histéricos entre os evangélicos
brasileiros.

O que temos entdo, a guisa de conclusdo? Partimos de uma pré-
compreensdo, em funcdo de nossa experiéncia pessoal com nosso objeto de estudo
- como destacamos na introducdo, para uma pesquisa historico-teologica do
protestantismo nacional como tentativa de compreensdo da relagdo difusa dos

evangeélicos brasileiros com a sociedade.

72 CUNHA, Magali do Nascimento. A Explosdo Gospel - um olhar das ciéncias humanas sobre o
cenario evangélico no Brasil. Rio de Janeiro: Mauad X: Instituto Mysterium, 2007, p. 14-15.

72 <http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?view=noticia&id=1&idnoticia=2170&t=censo-
2010-numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao>, acessado em 15 de maio
de 2015.
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Cremos que o protestantismo brasileiro reflete as contradigdes internas do
protestantismo em geral. E, em alguns casos, essas contradicdes foram aqui
exacerbadas. Relembremos: de um lado tivemos a reforma magisterial - luterana e
reformada - com sua énfase no confessionalismo e na ortodoxia. Vimos a
proximidade desses grupos (a que se poderiam acrescentar os anglicanos) com o
poder estatal vigente. De outro lado, os grupos anabatistas, seguidos dos
independentes e ndo conformistas ingleses, com caracteristicas muitas vezes
complementares, outras tantas excludentes: rompimento com a tutoria estatal sobre
as relagbes eclesiais, antidogmatismo, sectarismo, pacifismo, anarquismo,
milenarismos, em alguns casos violentos, espirito revolucionario, defesa da
tolerancia religiosa, liberdade de consciéncia e democracia. Assim mesmo, tudo
muito confuso e contraditério. O movimento pietista alemdo veio enfatizar a
experiéncia subjetiva e o emocionalismo. Esses movimentos puritanos e pietistas
gue manguejavam entre a reta doutrina e a reta emocao tinham em comum o rigor
moral que, com Wesley, ganhou contornos de perfeccionismo.

Esse caldo religioso alcancou poténcia maxima em terras norte-americanas.
L4, o perfeccionismo se tornou uma marca profunda da alma protestante. Rigor
doutrinério, para uns, experiéncia pessoal para outros, e as duas coisas juntas, para
outros tantos, acrescidas de um moralismo inflexivel, eis o protestantismo norte-
americano do século XIX. Ndo devemos nos esquecer de que também estavam la
duas questdes pontuais: a doutrina da igreja espiritual e a ideologia do Destino
Manifesto. Finalmente, para uma parcela consideravel, era essencial também uma
escatologia milenarista que se avantajou a medida que se aproximava a virada do
século.

Esses sdo aspectos teoldgicos e eclesiais. Quanto a teoria e a pratica politica
e social, a histdria protestante também revela contradi¢es. Ao discurso liberal e
democratico se contrapds o espirito intolerante, sectario e estigmatizador. Ao
enunciado compromisso social se contrap6s o capitalismo liberal, sem freios,
opressor. Ao amor pelas ciéncias se contrap6s o obscurantismo intelectual. Chama
a atencdo um detalhe citado no primeiro capitulo de nossa pesquisa, que trata da
instituicdo do protestantismo no Brasil: a admiragdo de alguns missionarios norte-
americanos com o conservadorismo dos pastores brasileiros. E em fungéo disso que
afirmamos que algumas das caracteristicas mais tradicionalistas do protestantismo

foram exacerbadas quando este chegou ao Brasil.
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Essas tendéncias atingiram seu ponto de fervura, a nosso ver, com o periodo
de redemocratizacdo do pais. Como foi observado no quarto capitulo, o crescimento
numérico dos evangeélicos, sua aproximacdo com o mundo da politica e o poder
econémico advindo do crescimento abortaram toda esperanca de um protestantismo
libertador, ético e transformador. Nesse turbilhdo, as igrejas permaneceram entre a
carismatizagéo, com sua santidade autocentrada, o alinhamento com a sociedade de
mercado, consumista, exploradora e excludente, o corporativismo politico, o
farisaismo moralista, a &nfase na ética individualista, em detrimento da ética social,
ou simplesmente, em um enorme esforco para se manterem fiéis as doutrinas
gestadas ha 400 ou 500 anos na Europa.

Cabe também relembrar que, conforme discorremos no capitulo 3, com os
acontecimentos politicos que afetaram o mundo ao longo do século XX, e com a
construcdo de novos discursos teolégicos e de uma nova consciéncia eclesial
nascida do movimento ecuménico, uma parcela importante dos lideres evangélicos
no Brasil construiu uma alternativa que era, ao mesmo tempo, teoldgica e pastoral,
vinculada com o que havia de melhor no espirito protestante. Enfim os evangélicos
ofereciam ao pais uma ética politica com potencial de transformacéo social sem
precedentes. A despeito de todos os prognosticos e do cenario desolador,
reconhecemos que o protestantismo tem, em sua histéria e em sua “alma”,
condicdes de oferecer, sob inspiracao evangélica, um caminho de encarnacéo da fé

crista.
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Anexos

8.1
Anexo I: Pronunciamento Social da Igreja Presbiteriana do Brasil”*

= O Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil: A todos 0s
presbiteros docentes e regentes, aos diaconos, a todos os membros da Igreja, a todos
0s irmados em Cristo - ao povo de Deus em geral.

Graca e paz da parte daquele que &, e que era, e que ha de vir, e da dos sete
espiritos que estdo diante do seu trono, e da parte de Jesus Cristo que € a fiel
testemunha, o primogénito dos mortos e o principe dos reis da terra.

No proposito de avivar a consciéncia de todos os fiéis para os perigos,
deveres e oportunidades da hora presente, apresenta o seguinte pronunciamento
sbbre os problemas politicos e sociais (grifo nosso):

1. O imperativo que impBe a Igreja a obrigacdo de fazer pronunciamentos
s6bre questdes sociais da atualidade nacional e internacional deriva de sua vocagao
profética de proclamadora e testemunha do Reino e de sua submisséo e fidelidade
a Palavra de Deus.

2. Sua autoridade para pronunciar-se sobre essas questdes, em dada situacao
concreta deriva poréem, da disposi¢do com que 0s cristdos participem, sincera e
sacrificialmente, da luta por uma ordem social em que se expressem, cada vez mais
perfeitamente os postulados fundamentais da fé cristd sdbre Deus, 0 homem, a
sociedade, o Estado, e os sistemas ideoldgicos politicos, sociais e econdmicos.

3. Neste terreno sdo postulados fundamentais da fé crista:

l. Deus é o principio e o fim de tddas as coisas, pois por Ele e para

Ele, tudo foi criado e subsiste.

730 PRONUNCIAMENTO SOCIAL DA IGREJA PRESBITERIANA DO BRASIL. In: MATTOS.
Posicdo Social da Igreja, p. 47-50.
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. Na encarnacdo de Nosso Senhor Jesus Cristo, manifestou Deus seu
propdsito redentor e, na exaltacdo do Filho a sua mé&o direita, sua soberania
absoluta, que abrange o individuo e a sociedade, 0s povos e as nacdes, a Igreja e a
chamada ordem secular.

II. A vida do homem e dos povos ndo tem sentido se ndo for vivida
segundo o0 proposito de Deus, no poder de sua graga, sob o juizo constante da
palavra e no pleno reconhecimento de sua soberania.

V. Criados, em Cristo, a imagem e semelhanca de Deus, todos os
homens sdo fundamentalmente iguais, e tém todos os direitos e oportunidades
iguais de educacdo, saude, trabalho e participacdo na vida politica, de sua pessoa e
de sua familia; e da utilizacdo adequada de seus bens.

V. Tddas as formas de opresséo religiosa, politica ou econémica, todas
as formas de discriminagdo racial e social, tddas as restricbes a liberdade de
pensamento e de expressao, sdo igualmente odiosas e contrarias a fé crista.

VI. Tddas as nagdes do mundo tém igual direito de escolher a maneira
como desejam ser governadas, desde que tal escolha se faca sem a imposicao
interna de minorias econémicas ou militarmente poderosas e sem a pressao externa
de forcas econbmicas ou ideoldgicas; e tbdas tém igual direito de promover, por
todos os meios legitimos, 0 que interessa a paz, a justica e a prosperidade, nas suas
relacBes internas e externas.

VII. Nenhuma ordem social é inteiramente cristd. Aproxima-se mais
désse ideal aquela em que os direitos e deveres dos cidaddos forem mantidos em
justo equilibrio, em que for garantido a todos o pleno desenvolvimento de suas
potencialidades para o bem, e em que fér oferecida aos fracos e desvalidos a
indispensavel protegéo.

VIIIL. O Estado deve ser, principalmente, um instrumento para a
manutencdo da ordem, eliminando as causas de perturbacdo social, e para
preservacdo, incremento e transmissdo do patrimonio espiritual e material da
sociedade que representa; e é a vontade da maioria dos membros desta que deve
determinar a forma e definir os poderes daquele.

IX. Nenhum sistema ideoldgico de interpretacdo da realidade social -
seja em térmos filosoficos, politicos ou econdbmicos - pode ser aceito como infalivel
ou final. Os conceitos biblicos da historia, reino de Deus e escatologia nos fardo

perceber sempre na condi¢cdo humana, individual e social a presenca de fatores que
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ndo caberdo jamais dentro de uma interpretacdo puramente filoséfica ou cientifica
da realidade, distanciada da interpretacao cristd e teoldgica.

X. A presenca inegavel désses fatores realmente demoniacos, em todas
as estruturas sociais, fatbres que levantam a oposicdo obstinada ao proposito
redentor de Deus e que s serdo destruidos quando vier a plenitude do Reino de
Deus - essa presenca deve levar os cristdos a se lembrarem de que ésse propdsito
de Deus inclui, também, a ordem social, e deve leva-los a darem expressao concreta,
nesse ambito, ao fato de que, em Cristo, Deus manifestou seu objetivo de criar ndo

s6 um ndévo homem mas também uma nova humanidade.

As Igrejas Presbiterianas do Brasil, compete, portanto:

1. Dar, pelo pulpito e por todos os meios de doutrinacdo, expressdo do
Evangelho total de redenc¢&o do individuo e da ordem social.

2. Incentivar seus membros a assumirem uma cidadania responsavel, como
testemunhas de Cristo, nos Sindicatos, nos Partidos Politicos, nos Diretorios
Académicos, nas Fabricas, nos Escritorios, nas Catedras, nas Elei¢cbes e nos Corpos
Administrativos, Legislativos e Judiciarios do Pais.

3. Clamar contra a injustica, a opressao e a corrupgdo, e tomar iniciativa de
esforco para aliviar os sofrimentos dos infelicitados por uma ordem social iniqua;
colaborando também com aquéles que, movidos por espirito de temor a Deus e
respeito a dignidade do homem, busquem ésses mesmos fins, assim como aceitando
sua colaboracéo.

4. Opor, por uma pregacdo viva e poderosa, relevante e atual, uma barreira
inexpugnavel contra as forgas dissolventes do materialismo e do secularismo.

5. Lutar pela preservacdo e integridade da familia e pela integragdo de grupos
marginalizados pela ignorancia e analfabetismo, pelos vicios, pelas doencas, e pela
opressdo na plena comunhao do corpo social.

6. Dar a infancia e a juventude uma formacdo cristd que as capacite a
enfrentarem vitoriosamente o impacto dos paganismos contemporaneos, com a
forca da interpretacédo crista da vida total do homem a luz de Deus.

7. Defender, pelo exemplo de seus membros, a dignidade do trabalho, quer

manual quer intelectual.
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8. Fazer a proclamacdo profética incessante dos principios éticos e sociais do
evangelho de modo que sejam denunciados todos os erros dos poderes publicos,
sejam de omissao ou comissao, que resultem em ameacas ou obstaculos a paz social
ou tendam a destruicdo da nossa estrutura democratica.

9. Defender a necessidade de mais equitativa distribuicdo das riquezas,
inclusive da propriedade da terra, e advertir, em nome da justica de Deus e da
fraternidade cristd, aquéles cujo enriquecimento seja fruto da exploracdo do
préximo.

10. Tornar o Estado consciente de todos 0s seus deveres, transmitindo-lhe
corajosamente a palavra profética, especialmente nas horas de crise, prestigiando
sua acdo no estabelecimento da justica social e oferecendo-lhe colaboracdo para

solucdo crista de todos os problemas da comunidade.

8.2
Anexo II: O Credo Social da Igreja Metodista’!

Ordem Politico-Social-Econdmica

A Igreja Metodista do Brasil ndo identifica o cristianismo com nenhum
sistema politico-social e econémico. Julgamos o contetdo e os métodos de qualquer
sistema, segundo o Evangelho, de acérdo com o espirito do ensino de Jesus.

Acreditamos que é dever da Igreja ndo somente salvar o individuo, mas
contribuir para que a sociedade em que éle vive seja dirigida e orientada pelos
principios cristaos.

A sociedade brasileira esta caracterizando-se cada vez mais pela vida
industrial e urbana. A cidade é um centro poderoso para o0 bem ou para o mal e suas
populagbes mutéveis necessitam de orientacdo cristd e do poder curativo da
religido.

Por outro lado, o Brasil, pela sua vasta extensao territorial inexplorada, ndo

pode ignorar a importancia da zona rural como fonte de riqueza e producgéo. Para o

81 0 CREDO SOCIAL DA IGREJA METODISTA. In: MATTOS. Posicéo Social da Igreja, p. 51-
54. Uma versdo completa deste documento pode ser encontrado em RENDERS. Sal da Terra e Luz
do Mundo, p. 176-182. Nessa mesma obra encontra-se também a atualizacdo elaborada em 1970,
pp. 183-189.
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campo voltam as vistas 0s 6rgdos governamentais e para éle a Igreja Metodista deve
atentar.

Como pleno reconhecimento da nossa mordomia perante Deus e da
responsabilidade a Ele devida, somos a favor da aquisicio de propriedades para uso
proprio, por processos cristdos.

A familia moderna est& lutando com grandes dificuldades: tensdes criadas
pela situacdo mundial. Habitacdo inadequada. Desmembramento devido as rapidas
transformacdes no organismo social e influéncia maléfica da maioria s6bre as
criancas e a juventude. O resultado de tudo isto se evidencia no aumento do nimero
de lares desfeitos, de desquites, de delinquéncia juvenil, de desajustados de toda
classe e da frouxiddo dos costumes. E somente quando a familia cumpre suas mais
elevadas funcdes e € realmente cristd que seus membros podem sobrepor-se a tbdas
estas dificuldades e ajudar a afastar as ameacas que pesam sébre os lares. A familia
cristd é aquela em que os pais vivem a vida cristd e praticam a presenca de Deus de
tal maneira que os filhos, normalmente aceitam a Deus como a suprema realidade
da vida.

Julgamos que todo o adulto deve ocupar-se, na medida de sua capacidade,
em alguma atividade produtiva para o bem-estar coletivo. Qualquer que seja 0 ramo
de sua atividade éle a deve encarar como um chamado de Cristo e, seu trabalho
diario, a esfera de seus servicos prestados a Deus, através do proximo, contribuindo
déste modo para o avanco do Reino de Deus.

As ragas foram criadas por Deus para melhor adaptagédo do homem ao meio
ambiente. Constitui, pois, grave ofensa ao espirito criador de Deus todo e qualquer
preconceito de raca.

Consideramos contrarios ao principio cristdo o conceito de salario em que
as familias dos operarios e demais trabalhadores possam satisfazer apenas 0s
requisitos minimos de subsisténcia. Os direitos do homem, como criatura de Deus,
feita a sua imagem e semelhanga, vao muito além désse nivel.

Os metodistas brasileiros, na mais alta consciéncia de seus deveres para com
0 proximo, lutardo para que se dé aos trabalhadores um salério justo, compativel
com a dignidade humana.

Propugnamos, pois, pelo seguinte:

11. Direitos iguais de justica rapida e econémica para todos 0os homens.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

287

12. Protec¢do do individuo e da familia pelo estabelecimento de padrdes de
moral elevada, a ser exigida tanto do homem como da mulher.

13. Educacdo cristd e orientacdo da juventude para as responsabilidades do
matrimonio, exercicio da paternidade e administracdo do lar.

14. Exigéncia de exame pré-nupcial.

15. Legislacéo civil que vise a solugdo dos problemas dos lares desfeitos
pelo desquite - e a moralizacdo da vida social, em face dos casos de segundas unides
ilegais.

16. Provisdo de habitacdo adequada para todas as familias, tanto nos
perimetros urbanos como nos rurais.

17. Regulamentacdo e protecdo do trabalho da mulher, especialmente da
mulher mae, a providéncia social que Ihe assegure protecdo fisica, social e moral.

18. Abolicdo do emprégo de menores em condi¢fes que prejudiquem seu
desenvolvimento normal e sua educacdo espiritual, fisica, intelectual e moral.

19. Protecdo da crianca e dos adultos contra enfermidades, da subnutrigéo,
de habitos e vicios que atentam contra sua saude.

20. Regulamentacdo do trabalho e direito de todos os homens a uma
oportunidade de manutencéo propria.

21. Protecdo do operéario contra tbda usurpacédo e exploragdo injustas, e de

acidentes do trabalho.

22. Descanso semanal e ajustamento razoavel das horas de trabalho.
23. A santificagdo do Domingo.
24, Salario que garanta a subsisténcia do trabalhador rural e urbano e de

suas familias, em circunstancias que assegurem a dignidade da pessoa humana.

25. Previdéncia social que assegure ao homem uma aposentadoria
condizente com suas necessidades reais e proteja o trabalhador em caso de acidente
ou falta de trabalho.

26. Direito de patrdes e empregados se organizarem para agdo social
coletiva, a fim de facilitar os meios de conciliacdo e arbitragem em casos de
disputas.

27. Direito de greve como intangivel para dirimir injusticas sociais. Os
operarios devem ser orientados a fim de ndo exercerem ésse direito ilegitimamente.

28. Dever de patrdes e empregados de trabalharem pelo bem-estar publico.
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29. Um programa educativo que leve o0 homem do campo a consciéncia de
suas relagdes com Deus, como 0 solo e com tddas as riquezas naturais, bem como
a consciéncia de seus deveres para com a familia, a Igreja e o bem-estar da
comunidade.

30. Melhor distribuicdo das terras agricultveis e contra tdda a forma de
exploracao do trabalhador rural.

31. Extensdo a familia do lavrador de tédas as oportunidades educacionais
e assistenciais necessarias ao seu bem-estar moral e material.

32. Direito da propriedade privada sem o comprometimento com acumulo
de riquezas que ndo sejam usados para 0 bem da comunidade.

33. Legislacdo e providéncias governamentais combinados com o esfor¢o
dos cristdos no sentido de aliviar o sofrimento humano; prover assisténcia ao
necessitado e buscar, por todos os meios cristdos, a extingdo do desemprégo, da

vadiagem e das condic6es que levam a pobreza e a miséria.

8.3
Anexo lll: Manifesto da Ordem dos Ministros Batistas do Brasil 732

A Ordem dos Ministros Batistas do Brasil, entidade que congrega os
pastores que servem as Igrejas da Convencdo Batista Brasileira, em sua tltima
Assembléia Geral, realizada na cidade de Vitoria, Estado do Espirito Santo,
resolveu apresentar a Nagdo Brasileira e a Denominagdo Batista em particular, o

seguinte:

MANIFESTO

Reconhecemos ser um privilégio dos Batistas Brasileiros a iniludivel
responsabilidade de contribuir ndo somente para a solucao dos problemas que no
momento assoberbam 0 nosso povo, como também para a determinacdo do seu

destino historico. Nao 0 afirmamos apenas porque sejamos uma parcela apreciavel

82 MANIFESTO DA ORDEM DOS MINISTROS BATISTAS DO BRASIL. In: MATTOS.
Posicdo Social da Igreja, p. 55-59.
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désse mesmo povo, mas porque entendemos ser essa participacao inerente a missao
de “sal da terra e luz do mundo”, que 0 Senhor mesmo nos outorgou.

Nossas preocupagdes estdo em consonancia nao s6 com as dos Profetas
biblicos, que se constituiram nos intérpretes da vontade de Deus para os seus povos
nos momentos de maior gravidade de sua historia, como também do préprio Cristo,
que além de partilhar, quando da encarnagdo, na sua inteireza a condigdo humana,
afirmou ser o seu Evangelho uma resposta satisfatoria a todos os anseios da criatura,
e uma solugdo cabal para todos os problemas da humanidade (Lucas 4:16-21).

Entenderam-no assim também Guilherme Carey, o pai das missdes
modernas e corajoso batalhador contra o sistema das castas na India, Roger
Williams, o pioneiro da liberdade religiosa em nosso continente, Walter
Rauschenbusch, o arauto das implicagdes sociais do Evangelho, Martin Luther
King Jr., o campe@o da luta pelos direitos da minoria negra oprimida, e tantos outros
batistas através dos tempos.

Resulta dai ndo s6 a legitimidade, mas também a necessidade de os
membros das nossas Igrejas assumirem as suas responsabilidades como cidadaos,
participando efetivamente na vida politica do pais e integrando-se nas organizagdes
de classe, a fim de influirem nas decisdes de que resulta a configuragdo do nosso

destino como nacao.
Os Direitos da Pessoa Humana

Ainda que reconhegamos a importincia e a significagdo das instituigdes,
acreditamos ser o0 homem o fulcro das nossas preocupagoes, porquanto “criado a
imagem e semelhanga de Deus”. Por isso entendemos estar a legitimidade de
qualquer regime, sistema ou institui¢do condicionada a medida que possibilite a
criatura a plena realizagdo da sua humanidade.

Esta convicgdo nos f€z, desde sempre, intransigentes defensores da
liberdade em todas as suas formas de expressdo — liberdade de consciéncia, de
religido, de imprensa, de associacdo, de locomogdo, etc., bem como de
autodeterminacao dos povos livremente manifesta como condi¢do imprescindivel a
vida humana.

Por corresponderem a nossa concepgdo dos direitos e deveres da pessoa

humana, insistindo em que os principios a ésse respeito consagrados na
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Constituicao Federal de 1946, na Carta das Nagdes Unidas ¢ da Declaracao dos
Direitos dos Homens, sejam universalmente aplicados, de sorte a serem banidos da
face da terra a exploragao do homem pelo homem ou pelo Estado, em qualquer das
suas formas, e os totalitarismos de toda espécie, assegurando-se a pratica da

verdadeira democracia.

Igreja e Estado

Inspirados no preceito biblico “Dai a César o que ¢ de César, e a Deus o que
¢ de Deus” (Mateus 22:21), temos propugnado pela existéncia de Igrejas livres num
Estado livre, preconizando a delimitagdo inteligente e respeitosa das esferas de
responsabilidade e acdo da Igreja e do Estado, sem interferéncias abusivas ou
relagdes aviltantes de dependéncia, embora permitindo a cooperagdo construtiva
entre ambos. Porisso temos repugnado a concessdo de privilégios ou de favores
financeiros destinados ao sustento e promogdo do culto de quaisquer grupos
religiosos.

Assim € que, entendendo ser o ensino religioso uma atribui¢do especifica
dos lares e da Igreja, consideramos imperiosa a reforma do dispositivo
constitucional que estabelece o ensino religioso nas escolas mantidas pelo govérno,
que deverdo continuar leigas, assim como € leigo o Estado que as mantém, para que
ndo se propicie a criagdo de um clima de intolerancia e de preconceito religioso em

nossas instituicdes de ensino publico.

Justica Social

Embora nos regozijemos pelas conquistas sociais do povo brasileiro,
reconhecemos a inadequagao da presente estrutura social, politica e economica para
a realizacdo plena da justica social, pelo que insistimos na necessidade de um re-
exame corajoso, objetivo e despreconcebido da presente realidade brasileira, com
vistas a sua estruturagdo em moldes que possibilitem o atendimento das justas
aspiragoes € necessidades do povo.

Essa necessidade ressalta da constatacdo da ineficiéncia dos institutos
assistenciais do Estado, que transformam num favor concedido a custo, direitos
liquidos dos trabalhadores; da irracional aplicacdo dos recursos publicos, que

deveriam antes de se destinar, mais liberalmente, aos ministérios da Saude,
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Educacdo e Agricultura, para a solu¢do de problemas sociais angustiantes; da
sobrevivéncia de regimes feudais de propriedade e exploragdo da terra; da
generalizada pobreza das populagdes carentes mesmo do alimento indispensavel a
sobrevivéncia; da injusti¢a na distribui- ¢ao das riquezas, e da utilizagao destas para
o cerceamento das liberdades essenciais; da inadequada explora¢do das nossas
riquezas naturais, cujo aproveitamento nao s6 deveriamos intensificar, como fazer
revestir-se de significagdo social; do crescente empobrecimento do patrimonio
nacional pela remessa para o exterior dos lucros, extraordinarios auferidas em nosso
pais; da corrupgao que tem campeado nos pleitos eleitorais, na pratica policial (quer
preventiva, quer corretiva), na previdéncia social, no preenchimento de cargos
publicos, na aplica¢do dos recursos sindicais, etc.

Sao ainda evidéncias daquela afirmacdo 0 tratamento meramente policial
dado aos movimentos populares da cidade e do campo, que mereciam ser antes
objetiva e carinhosamente estudados, para que viessem a ser orientados
construtivamente para o bem geral, através do atendimento das suas justas
reivindicagdes; como também aos movimentos de greve, que, se muitas vezes
desvirtuados, se constituem, entretanto, num instrumento legitimo de reivindicacao
social e de preservagdo dos direitos dos trabalhadores, e que deveriam, porisso
mesmo, ser objeto de uma cuidadosa regulamentagéo.

Embora afirmemos ser a renovacdo do homem, mediante a transformagao
da personalidade, operada por Jesus, o fundamento basico sdbre que terd de se
alicergar uma sociedade realmente nova, propugnamos também pela realizagio de
reformas de base na vida nacional, de sorte a possibilitar a criatura a concretizagao
de seus legitimos anseios terrenos. Porisso preconizamos a promog¢ao urgente de
reformas tais como: a) reforma agraria, que venha atender as reivindicagdes do
homem do campo explorado; b) reforma eleitoral, que venha liquidar as
circunstancias que possibilitam e estimulam os nossos maus costumes politicos; c)
reforma administrativa, que ponha térmo ao nepotismo, ao filhotismo e a
ineficiéncia tdo generalizada quanto onerosa dos servigos publicos; d) reforma da
previdéncia social, que venha por em funcionamento as nossas leis sociais com o

pleno reconhecimento e o efetivo atendimento dos direitos dos que trabalham.
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Recomendacgao Final

No cumprimento, pois, da missdao profética que recebemos do Senhor,
concitamos o Povo Batista Brasileiro a integrar-se cada vez mais no processo
historico da nossa nacionalidade, contribuindo para que o futuro corresponda aos
designios de Deus para a nossa Patria. Debrucemo-nos, portanto, sobre a realidade
brasileira, procurando compreender-lhe os problemas, sentir-lhe as angustias,
partilhando as suas dores. Busquemos nas Escrituras as solugdes divinas para 0s
problemas do homem. E, corajosamente, desfraldemos, em nome do Cristo, a
bandeira da redencdo total da criatura. Da redencdo temporal e eterna do povo

brasileiro!

8.4
Anexo IV: Nossa Responsabilidade Social 3

A Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil - IECLB - preocupada
em despertar a responsabilidade e a acdo social de seus membros - encaminha as
suas comunidades o documento abaixo como seu primeiro passo na elaboracgéo de

um Guia Diaconico.

1. Nossa Omissao

A fé em Cristo leva necessariamente a acdo em favor do préximo. Sempre
que essa acdo faltar, na verdade ha falta de fé e desobediéncia a vontade de Deus.
Por isso, ao dirigirmos esta palavra as comunidades da Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil ( IECLB), apontando para a responsabilidade social
que nos cabe como cristdos, devemos, antes de mais nada, confessar que muito
temos pecado diante do Senhor, pela nossa omissdo. VVezes sem conta aconteceu
que Jesus, passando fome, ndo Ihe demos de comer; estando Jesus com sede nao
Ihe demos de beber; sendo Jesus forasteiro ndo o hospedamos; estando Jesus nu,
nédo o vestimos; estando Jesus enfermo, ndo o visitamos; estando Jesus preso, ndo
fomos vé-lo ( Mt. 25.35-36).

8 BURGER, 1977, p. 43-49.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1112001/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1112001/CA

293

Nos assim nos omitimos no &mbito das nossas comunidades, onde fechamos
os olhos, diante do que se passa ao redor de nossos templos. NGs assim nos
omitimos em ambito nacional, fechando os olhos diante das injusticas sofridas por
compatriotas nossos. Nds assim nos omitimos diante do sofrimento de povos e
individuos em todo o mundo. Assim agindo, tornamo-nos desobedientes e negamos
aquele que confessamos como nosso Senhor. Cabe-nos, pois como cristédos, como
comunidade e como Igreja reconhecer a nossa culpa, arrepender-nos e pedir perdao,
expressando tudo isto numa acdo eficaz em favor de Jesus faminto, sedento,

forasteiro, nu, enfermo e preso, ao nosso redor.

2. Compromisso de Fé

Como cristdos confessamos que a vida € uma dadiva de Deus. Tudo o que

somos, e tudo quanto temos dele provém: Nossas capacidades técnicas e

intelectuais, a natureza e o mundo. A responsabilidade pelo uso disto devemo-la ao
proprio Deus doador (Gn 1.26-28). Ao nosso lado se encontram 0S NOSSOS
semelhantes, igualmente aquinhoados (Is 11.1-10). N&o temos direito a fazer uso

deles. Ao contrario, devemos garantir-lhes tudo quanto lhes é de direito. Mais uma

vez devemos prestar contas ao Criador, Senhor Unico de todos 0s homens.

A boa criagdo compreende para todos trabalho e satde, moradia e sustento,
cultura e lazer, convivéncia e liberdade. Sempre que um desses elementos faltar
para um s6 ou mais seres humanos divisamos 0 mundo caido, rebelde a Deus (Rm.

1.28-32). A consciéncia cristd acusa o pecado - tanto na esfera individual quanto na

social (Rm. 3.9-18). O excesso e 0 abuso, bem como as distor¢oes destes elementos,
sdo o outro lado da moeda: Sustenta sem trabalho préprio, mas as custas do alheio
(Ts 3.10-13); consumismo esbhanjador em vez de sustento basico (Ex 20.8-11);
trabalho escravo sem lazer, convivéncia marginalizada sem escola (Jr. 6.11-17);
subsisténcia sem liberdade s&o apenas algumas das possibilidades (Is 5.8).
Destruicdo da natureza, concentracdo de riqueza, emprego da forca, infracdo dos
direitos dos outros sdo apenas algumas das conseqiiéncias daquelas distor¢des
fundamentais (Am 5.7, 10-12). Seu resultado para os homens é auto-suficiéncia,
orgulho, ganéncia, ansia de consumo e arbitrariedade entre os privilegiados (Am
8.4-6); fome, miséria, desalento e injustica entre os demais. De qualquer modo,

sofrimento sem fim (Tg. 5.1-6).
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Contudo, onde a consciéncia acusa, 0 Evangelho levanta a voz profética
para chamar ao arrependimento, a libertacdo e & mudanca radical (Mc 1.15). O
Evangelho ¢ o proprio Jesus Cristo que sofreu o mundo caido para libertar o homem
pecador (Lc 4.18-21). Em sua cruz confessamos a acdo de Deus (I Cor 1.18-25).

Por isso também hoje ndo conseguimos ver Deus no progresso, mas sim naqueles

gue sdo por ele triturados ndo no poder, mas nagueles gue sdo por ele abatidos, ndo

no dinheiro, mas naqueles que ndo tem como comprar 0 elementar para suas vidas
(Mc 8.34-38). Deus simultaneamente padece e liberta ainda hoje. Assim a
neutralidade se nos torna impossivel (Rm 12.9-21). Somos chamados a tomar

partido: Queremos subir na vida ou descer a cruz de nosso semelhante? Queremos
nos unir ao circulo dos interessados em si mesmo ou dar as maos para viver o amor
de Cristo?

A renlincia a n6s mesmos e o discipulado de Cristo nos sdo possiveis quando
acatamos esse mesmo servico de Deus na cruz, que nos arranca de nossa profunda
inseguranca e nos faz andar o caminho de Deus no mundo (I Jo 4.9-17). Assim
colocamos toda a nossa capacidade, profissdo, obra, posicéo, bens e vida a servigo
de quem de nos necessita. Esse caminho da renlncia e da solidariedade é e sera

vitorioso. Isso confessamos como nossa esperanca inabalavel.

3. Realidade

Dentro desta ordem de reflexdes, convidamos os membros das nossas
comunidades a se deterem na analise dos seguintes aspectos:

- Todos os cidaddos tém direito a participar dos beneficios de cultura e a ter
oportunidades iguais para a educacdo. Entretanto, aproximadamente um terco dos
brasileiros em idade escolar obrigatéria, ndo frequentam a escola, devido ao
trabalho prematuro, a enfermidade, a distancia da escola, a subnutri¢do ou a falta
de vagas (1).

- Enquanto o custo de vida teve indices de aumento progressivo, o salario
médio, de grande parcela dos trabalhadores urbanos e rurais, permanece
desvinculado dos ganhos de produtividade no setor e amarrado ao minimo
estabelecido institucionalmente. Assim, em varias partes do Brasil, o salario

minimo real em 1970, era cerca de 30% inferior ao de 1961 (2).
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- A taxa de mortalidade infantil em paises desenvolvidos é de 25 mortes
para cada grupo de mil criancas de zero a um ano de idade. No Brasil apresentamos
uma relacdo de 100 mortes por mil criangas situadas em tal faixa etaria. Tais taxas
sdo especialmente elevadas entre os setores de baixas rendas, geralmente com
familias numerosas, mas com poucos recursos para atenderem as necessidades
sanitarias e alimentares de seus filhos (3).

- Apesar de todo avanco da ciéncia e da tecnologia, em 1975 500 milhdes
de pessoas viveram a beira da fome crénica e 50% da populacdo mundial alimentou-
se de forma insuficiente. Igualmente no Brasil grandes parcelas de nossa populagéo,
especialmente no Nordeste e nos bairros marginalizados de nossas metrdpoles,
passam fome, sendo por isso vitimas faceis das doencas de massa como a variola,
tuberculose, a verminose, a esquistosomose, a meningite, etc. Tal problema ainda
se agrava pela insuficiéncia de atendimentos médicos e previdenciarios, pois além
de termos poucos médicos - um por 1800 habitantes, quando deveria ser um por
1000, segundo a Organizacao Mundial de Salde - estes tendem a concentrar-se nas
grandes areas urbanas, deixando 1.500 municipios do pais sem atendimento médico
(4)

- Deus pds recursos da natureza & disposicdo de todos. Assim convidou 0
homem para com sua tecnologia dominar a natureza e pdr os recursos gerados
servico de todos. Contudo, constatamos em nosso pais que tal principio ndo se
verifica. Os frutos de nosso processo de desenvolvimento - embora tenham levado
alguns beneficios as classes sociais menos favorecidas - tendem a concentrar-se nas
méaos de minorias privilegiadas, acentuando-se tal tendéncia na Gltima década: A
camada superior, ou seja, 10% da populagdo com renda, aumentou sua participacéo
de 39,66% para 47,79% no total da renda gerada no pais. Enquanto isso 0s 90%
restantes da populacdo diminuiram a sua participacdo na mesma. Dos brasileiros
que percebiam renda em 1972, cerca de 44% obtinham a minguada renda de até um
salario minimo (Cr$ 368,00 de entdo) e 30% percebiam de um a dois salérios
minimos (5).

- Nosso processo de desenvolvimento deveria preocupar-se em
proporcionar oportunidades de emprego e de melhoria do padréo de vida para todos
0s que queiram trabalhar. Ndo obstante, apresentamos uma industrializagao incapaz
de absorver a numerosa mao-de-obra subempregada, nas regides urbanas.

Contamos igualmente com uma atividade agraria baseada numa estrutura de
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concentracdo de extensas areas de terra nas maos de poucos, pois 1,3% dos imoveis
rurais detém 48,9% da &rea total agricultavel do pais, impedindo aos que querem
trabalhar na agricultura, de terem uma propriedade com tamanho adequado para
obterem, com 0 seu uso, um sustento honesto (6).

- Todos tém o direito a uma habitacdo decente. Mas o deficit habitacional
no Brasil é de sete milhdes de casas e nas zonas urbanas 600.000 casas seriam
anualmente necessarias, para atender as familias que ali se formam decorréncia do
aumento vegetativo das populacdes urbanas e das migracdes procedentes da area
rural (7).

- Outros problemas podem ainda ser apontados, como os referentes ao
rapido aumento da criminalidade urbana e ao aumento do consumo de toxicos,
conseqiiéncias da falta de oportunidades de trabalho ou da desintegracéo de muitas
familias e do préprio sistema educacional, que absorvido pelo esforgo de
profissionalizagdo dos alunos, se esquece de orientar 0S mesmos para objetivos
mais nobres, de contetdo cristdo e humanista, que déem sentido as vidas como
pessoas e como seres solidarios com problemas de sua comunidade e do seu pais.

Muitos outros aspectos indicadores da situacdo de injustica e de pecado na
esfera social, existentes no &mbito nacional, poderiam ser apresentados. Os que aqui

foram sucintamente delineados, ja servem para a nossa reflexao.

NOTAS

1 - Desenvolvimento Brasileiro, Elementos béasicos, para a compreensdao do
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2 - Hoffmann R. e Duarte J. Carlos - “A Distribuicdo da Renda no Brasil”, Revista
de Administracdo de Empresas, GB, FGV, vol. 12, n° 2, junho de 1972, pg. 61

3 - Lenz M. Martinho e outros - Realidade Brasileira, Porto Alegre, Editora Sulina,
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Econdmico no Brasil, Rio, Ed. Expressdo e Cultura, 1973, Rio, p. 64; Jaguaribe,
Hélio - Brasil: Crise e Alternativas, Rio, Ed. Zahar, 1974, pg. 59 e 60.

6 - Fonte: Departamento de Cadastro e Tributacdo do IBRA, 1967, Apud Lenz e
outros, op.cit., pg. 148.

7 - Mello F°, Murilo - O Desafio Brasileiro, Rio Edi¢bes Bloch, 1970, pg. 331;
Costa, Rubens Vaz da - Estratégia e Programa de Desenvolvimento Urbano: A
Experiéncia Brasileira. Exposicdo ao VI - XX Congresso da Camara Internacional
do Comeércio, Rio, 22 de maio de 1973. Editado pela Secretaria de Divulgacdo do
BNH.

4. Desafio

Existem ao nosso redor inumeros problemas que clamam por uma solucgéo.
A pergunta que surge é: sobre quem recai a responsabilidade? De quem se espera

uma solucdo? Unicamente dos 6rgdos governamentais? Nao! Todo aquele que se

diz discipulo de Jesus Cristo, individualmente, é responsavel, pois um cristdo que

¢ indiferente a injustica e se furta & responsabilidade em questdes sociais e

econdmicas, preocupando-se unicamente com o0 seu préprio bem-estar, ndo seque

0 seu Senhor. Neste particular, mais do que a participacdo ativa em iniciativas da
igreja, impOe-se a cada cristao que seja fiel a seu Senhor no &mbito concreto de seu
viver e atividade profissional. Isso significa encarar toda a sua vida como estando
a servico de Cristo e do proximo. Embora possa ser por vezes necessario
renunciarmos a atividade ou profissdo em que nos encontramos, para melhor servir.
Viade regra, ali onde estamos somos chamados a esse apostolado de amor. De outra
parte, assim como o cristdo individualmente, também a comunidade crista e a Igreja
sdo responsaveis pelo mal e, portanto, chamadas ao discipulado.

Na pratica, ha problemas que podem ser solucionados por atos individuais.
Muitos, porém, s6 podem ser atacados pela acdo coletiva. Tampouco basta a acao
meramente caritativa e assistencial; é necessaria igualmente a acdo publica e
transformadora. Como agir numa comunidade? Cada qual deverd encontrar a
solug@o mais condizente com a situacdo peculiar. Sugerimos a criacdo de pequenos

circulos com a finalidade de:
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- identificar, numa reflexdo conjunta, as situacdes de necessidade na
sociedade em geral e particularmente na comunidade local;

- procurar agir no sentido de transformar tais situacdes, levando a
comunidade impulsos para um engajamento social que envolva o maior nimero
possivel de membros;

- colaborar e solidarizar-se com outros grupos de proposito idénticos.

Se nos voltarmos assim para o pequeno circulo de nossa comunidade local
ou eclesial, podemos questionar-nos para saber quantos de nossos irmaos séo
vitimas da injustica, do pecado no &mbito social, em suas diversas formas? Quantos
de nossos vizinhos ou conhecidos sdo vitimas da ignorancia por falta de
oportunidades? Quantos deles, querendo trabalhar, ndo obtém um emprego e um
nivel de renda convenientes para satisfazerem suas necessidades basicas? Quantas
pessoas sdo oprimidas por doencas decorrentes da fome e da miséria e ndo podem
valer-se por si mesmas? Quantas sdo vitimas de preconceitos ou de perseguicoes?
Quantas vezes ja dedicamos algum tempo a interessar-nos por pessoas necessitadas
e indefesas? Ou serd que sempre e exclusivamente nos preocupamaos apenas com o
nosso bem-estar individual e familiar? Examinando, pois, os problemas de
subsisténcia, habitacdo, salde, educacdo, emprego, distribuicdo de renda,
criminalidade, vicio e outros em nosso meio, quais sao 0s recursos de que dispde a
nossa comunidade? Qual é a composicao profissional de seus membros? Quais sao
0s instrumentos e organizagdes para a transformacéo? S&o eles apropriados para tal

objetivo? Em suma: que quer Cristo de nds diante de tais situacdes?
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