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Resumo

Haddad, Yasmin Leonardos; Andrade, Pedro Duarte de. Bergson e a
metafisica do movente. Rio de Janeiro, 2017. 89p. Dissertagdo de Mestrado -
Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

A compreensdao de um tempo puro, independente dos moldes do espaco, € o
principal problema investigado pela filosofia de Henri Bergson. Para chegar a
realidade da duracdo, a investigagdo encontra diversos obstaculos criados pela posicao
de falsos problemas, sendo o principal deles a confusdo comum entre tempo e espago.
Uma das consequéncias desta compreensdo de tempo ¢ a formulacdo de que a
realidade ¢ mudanca constante, fluxo continuo. A partir dessa tese, tentaremos
abordar a possibilidade de conhecimento de um real cuja caracteristica central ¢
mudar. Em uma tentativa de reverter esses falsos problemas, principalmente por meio
da critica de ilusdes causadas pelo senso comum, tentaremos demonstrar como ¢
possivel uma compreensdo do tempo em cada uma de suas dimensdes — presente,
passado e por vir — na medida em que a sua realidade ¢ uma continuidade dessas trés
dimensdes. As trés ilusdes que investigaremos sdo: a ilusdo da simultaneidade, a
ilusdo de uma localizacdo fisica da lembranga e a ilusdo da causalidade. Nossa
hipotese interpretativa ¢ a de que na compreensdo de cada uma dessas ilusdes e em
contraponto a elas, torna-se possivel acessar a realidade do presente, do passado e do
por vir, respectivamente, e formular uma metafisica do movente que ¢ o fundamento

de um conhecimento verdadeiro acerca da realidade do tempo.

Palavras-chave
Duragao; metafisica; movente; Bergson.
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Résumé

Haddad, Yasmin Leonardos; Andrade, Pedro Duarte de (directeur de thése).
Bergson et la métaphysique du mouvant. Rio de Janeiro, 2017. 89p.
Dissertacdo de Mestrado - Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

La compréhension du temps pur et indépendant de 1’espace est le principal
probléme investigué¢ dans la philosophie d’Henri Bergson. Pour rejoindre la réalité de
la durée, I’investigation rencontre des obstacles divers crées par la position de faux
problémes, dont le principal est celui de la confusion entre temps et espace. Une des
conséquences de cette compréhension du temps est la formulation que la réalité est le
changement constant, flux continu. En partant de cette thése, nous essayerons de
comprendre la possibilité d’une connaissance du réel dont la caractéristique centrale
est le changement continu. En une tentative de reposer ces faux problémes,
principalement par la critique a des illusions causées par le sens commun, nous
essayerons de démontrer comment une compréhension du temps pur est possible en
chacune de ses dimensions — présent, pass¢ et avenir — dans la mesure ou sa réalité est
une continuité entre ces trois dimensions. Les trois illusions que nous proposons
d’investiguer sont la [D’illusion de la simultanéité, 1’illusion d’une localisation
physique du souvenir et I’illusion de la causalité. Notre hypothése interprétative est
que dans la compréhension de chacune de ces illusions et en s’opposant a elles,
I’accés a la réalité du présent, du passé et de 1’avenir, respectivement, devient
possible, ainsi que la formulation d’une métaphysique du mouvant qui est le

fondement d’une connaissance vraie sur la réalité¢ du temps.

Mots-clés
Durée; métaphysique; mouvant; Bergson.
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1
Introducao

1.1
O problema do real

Em O pensamento e o movente, coletdnea de ensaios organizada por Henri
Bergson para reunir os principais conceitos de seu pensamento' publicada em
1934, encontramos a seguinte formulagdo: o real “ndo sdo os ‘estados’ simples,
instantaneos, tomados por nds, mais uma vez, ao longo da mudanca; ¢, ao
contrario, o fluxo, a transi¢do, a mudanga cla mesma’™ (BERGSON, 2013 p. 7,
traducdo nossa). Encontramos aqui uma oposi¢do entre o que ¢ instantaneo,
compreendido “ao longo” da mudanga, e a mudanca ela mesma. Essa oposicao
resulta na critica a uma concep¢do da mudanca baseada no espago, isto ¢, a
mudangca distribuida ao longo de um tempo infinitamente divisivel (e nesse caso a
mudanga requer um substrato sobre o qual essa mudanga atua). Conceber a
mudanga como ‘“ela mesma” significa pensa-la em termos temporais apenas.
Nesse caso, ndo ¢ preciso que algo permaneca ou subsista a essa mudanga, ja que
ela ¢ total. O problema central da filosofia de Bergson, isto ¢, o de uma
compreensdo do tempo fora dos moldes do espaco, encontra-se, de forma
sintética, nessa definigdo de real.

A mudanga percebida por nés s6 pode ser compreendida na medida em
que o tempo ¢ pensado como uma sucessdo de instantes. Mas pensar o tempo
como sucessao, desde a filosofia grega, resulta em paradoxos, como por exemplo,
os paradoxos de Zendo. Bergson lanca mao desses paradoxos para exemplificar as
consequéncias de uma concep¢ao do tempo a partir do espaco, ou seja, de um
tempo divisivel infinitamente em segmentos. No paradoxo de Aquiles e da
tartaruga, ambos apostam uma corrida em que ¢ dada uma vantagem para a

tartaruga que, por ser consideravelmente mais lenta que Aquiles, deve perder a

"Is [les essais] portent principalement sur la méthode que nous croyons devoir recommander au
philosophe. Remonter a I’origine de cette méthode, définir la direction qu’elle imprime a la
recherche, tel est particulierement 1’objet des deux essais composant I’ introduction.

* Ce qui est réel, ce ne sont pas les « états », simples, instantanés pris par nous, encore une fois, le
long du changement; c’est au contraire le flux, c’est la continuité de transition, c’est le
changement lui-méme.
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corrida, apesar da vantagem conferida a ela. O paradoxo consiste entdo em notar
que, para que Aquiles possa alcangar a tartaruga, ele sempre precisaria percorrer
metade da distdncia percorrida pela tartaruga antes de alcancar a distancia total
percorrida por ela e, sendo assim, sempre estaria um pouco atrds da tartaruga, que
ganharia entdo a corrida contra Aquiles. Bergson propde que a tartaruga s ¢
vencedora na corrida contra Aquiles porque o problema foi formulado em termos
espaciais, € ndo temporais. Dividir o espaco em segmentos (por exemplo, metade
da distancia percorrida pela tartaruga, em seguida a metade da metade, e assim
por diante) € possivel. O erro, no entanto, ¢ quando tentamos transpor essa divisdo
feita no espago percorrido para o tempo, assumindo que ¢ possivel uma analogia
entre a divisdo do espaco e a divisdo do tempo. Isso ocorre pois ha uma confusio
entre tempo e espago, na medida em que o trajeto percorrido pela tartaruga ¢ o
mesmo de Aquiles, embora o tempo de percurso seja diferente para cada um.
Segundo Bergson, o paradoxo resulta de um misto entre tempo e espago:
assume-se que o mesmo espaco entre os corredores ¢ dotado de uma mesma
quantidade de tempo, divisivel infinitamente. Isto ¢ falso, pois, na realidade,
apenas o espago percorrido pode ser divisivel infinitamente, ou seja, traduzido em
quantidades. Ja o tempo real, sem a interposi¢ao de pardmetros espaciais, possui

outra natureza, intensiva em oposi¢ao a natureza extensiva do espaco.

Porque Aquiles ultrapassa a tartaruga? Porque cada um dos passos de Aquiles e
cada um dos passos da tartaruga sdo indivisiveis enquanto movimentos, e
grandezas diferentes enquanto espaco: de modo que a adigdo ndo demorara a
resultar, para o espago percorrido por Aquiles, em uma distdncia superior ao
espaco percorrido pela tartaruga e a vantagem que ela tinha sobre ele. E o que
Zendo ndo leva em conta quando recompde o movimento de Aquiles segundo a
mesma lei do movimento da tartaruga, esquecendo que apenas o espago se presta
a um modo de decomposicdo e de recomposi¢do arbitraria, confundindo assim
espago e movimento® (BERGSON, 2013a, p. 84, traducao nossa).

Por outro lado, se pensarmos em termos temporais, podemos compreender
a mudanca em sua propria condi¢do, ou seja, como fluxo puro, sem necessidade

de se conceber um substrato sobre o qual a mudanca aconteceria. A propria

* Pourquoi Achille dépasse-t-il la tortue ? Parce que chacun des pas d’Achilles et chacun des pas
de la tortue sont des indivisibles en tant que mouvements, et des grandeurs différentes en tant
qu’espace : de sorte que I’addition ne tardera pas a donner, pour 1’espace parcouru par Achille, une
longueur supérieure a la somme de 1’espace parcouru par la tortue et de ’avance qu’elle avait sur
lui. C’est de quoi Zénon ne tient nul compte quand il recompose le mouvement d’Achille selon la
méme loi que le mouvement de la tortue, oubliant que 1’espace seul se préte a un mode de
décomposition et de recomposition arbitraire, et confondant ainsi espace et mouvement.
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linguagem, para Bergson, opera usualmente a partir de termos espaciais, o que
dificulta uma possivel aproximagdo do cerne dessa mudanga. Bergson ja enuncia
essa tese nas primeiras linhas do prefacio ao Ensaio sobre os dados imediatos da

consciéncia:

Exprimimo-nos necessariamente por palavras e pensamos quase sempre no
espaco. Isto €, a linguagem exige que estabelecamos entre as nossas ideias as
mesmas distingdes nitidas e precisas, a mesma descontinuidade que entre os
objetos materiais (BERGSON, 1988, p. 9).

O problema do real que pretendemos abordar se insere justamente no
ponto de partida dessa defini¢do: como € possivel conhecer o real sendo ele fluxo,
mudanga continua? A partir de uma critica a uma concepcao espacializada do
tempo, isto ¢, a ideia de que o tempo, assim como o espaco, pode ser divisivel
infinitamente, Bergson introduz uma diferenca de natureza® entre o mundo
material, existente no espago, e a consciéncia, existente na duragdo, compreensao
esta que ¢ apresentada no Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia.

Embora o conhecimento seja possivel justamente porque existe uma
consciéncia, a cisdo entre duracdo e espago parece criar dualismos que dificultam
a nossa possibilidade de conhecimento do real. Esses dualismos decorrem
diretamente dessa nitida distingdo entre o que ocorre no espago, externo a
consciéncia, € 0 que ocorre no tempo, na consciéncia. Muitas vezes, nos textos de
Bergson, esses dois ambientes sdo vistos como distintos, possibilitando entdo a
ideia de que haja um mundo da consciéncia do sujeito e o mundo “fora de nds”.

Isso dificulta o conhecimento no sentindo que esses dois registros diferem
em natureza, € ndo em grau, o que ¢ problematico na compreensdo da relagdo
entre o sujeito e o mundo no qual ele se encontra. Essa distingdo entre
consciéncia (duragdo) e espago €, em nossa hipdtese interpretativa, mais radical
no Ensaio sobre os dados da consciéncia, primeira obra publicada de Bergson,
mas parece se diluir ao longo dos livros que seguem. Trata-se de um recurso

didatico que introduz essa cisdo para instaurar uma diferenga radical entre tempo e

* Diferengas de natureza se opdem, no contexto bergsoniano, as diferengas de grau. O que difere
em grau € aquilo que pode ser pensado em termos quantitativos, isto ¢, uma diferenca numérica. O
que difere em natureza nio pode ser comparado numericamente, pois a cada diferenca trata-se de
um novo elemento, incomparavel ao anterior ou ao posterior. Segundo Bergson, uma das fontes de
imprecisdo na filosofia ¢ a falha em identificar as diferencas de natureza onde o senso comum
apenas percebe diferengas de grau. Em outros termos, diferengas de natureza sdo diferengas
qualitativas e diferengas de grau sdo diferencas quantitativas.
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espaco por meio da analogia entre uma consciéncia que dura e aquilo que existe
fora dela, no espago.

O que pretendemos mostrar ¢ como a critica a uma concepgao
espacializada do tempo pode ser pensada a partir de trés temas distintos, porém
relacionaveis, coincidindo com a critica a trés ilusdes’ apontadas por Bergson em
diferentes momentos de sua obra. Tais ilusdes, nos mantendo em uma confusio
entre tempo e espago, nos velam o acesso direto ao real.

Em FEnsaio sobre os dados imediatos da consciéncia, analisaremos a
critica a ilusio da simultaneidade® que é também uma critica & uma ma-
compreensdo do movimento. Compreende-se por simultaneidade uma intersecao
entre tempo e espago, isto €, a existéncia de dois acontecimentos que ocorrem no
mesmo instante. Essa critica ¢ o resultado direto do que Bergson chama de uma
confusdo entre movimento percorrido e o tempo, conforme exemplificado no
paradoxo de Zendo (Aquiles e a tartaruga) e resultara, por conseguinte, em
antecipar que a simultaneidade ¢ uma ilusdo pois a no¢do de instante ndo pode
existir quando o tempo ¢ considerado independentemente dos moldes do espago,
isto ¢, como duragdo. Essa andlise se torna possivel na medida em que uma
diferenga fundamental se destaca entre o tempo puro € o movimento, que ¢
equivocadamente compreendido em termos espaciais, € ndo temporais.
Pretendemos mostrar de que maneira € possivel pensar o movimento sem que iSSo
resulte em paradoxos ou contradigdes referentes ao tempo tal como os expressos
por Zendo. A partir da analise dessa ilusdo, torna-se possivel entdo compreender a
realidade do movimento. Também langcaremos mao da andlise do conceito de
simultaneidade presente em Duragdo e simultaneidade, visando compreender
como essa ilusdo esta fundada em uma incompreensao do conceito de movimento.

J& em Matéria e memoria, o problema se apresenta sob a ilusdo de uma

> Segundo Morato, “as ilusdes sio o resultado inevitdvel da extrapolagdo das démarches praticas,
configuradas pelo uso da linguagem e do entendimento, aos problemas especulativos, as questdes
de indole metafisica que os seres humanos se colocam no seu percurso historico” (MORATO,
2007, p. 27). E por meio entio de um trabalho de desconstruir e desmistificar certas ilusdes que
podemos voltar as coisas simples que envolvem a verdadeira natureza do tempo: o tempo como
durag@o, e ndo como espago, o conhecimento como intui¢do, e ndo como inteligéncia apenas.

O conceito de simultaneidade é criticado por Bergson, pois implica na nogio de que dois
acontecimentos possam acontecer no mesmo instante. A nogdo de instante implica um ponto
matematico preciso em um tempo que “escorre”, o que contradiz a ideia de tempo como duragdo.
Para a teoria da relatividade, a simultaneidade é sempre entre dois instantes, embora no
bergsonismo a nocdo de instante seja problematica. Sendo assim, ao compreender o tempo como
duragdo no Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, Bergson propde uma critica a nogao
de simultaneidade pois a durag@o ndo € composta por instantes.
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localizagdo fisica da memoria. Por meio de uma apresentacdo de duas formas da
memoria (a memoria-habito e a memoria-lembranca), Bergson elimina a hipotese
de que haveria uma localizagao fisica da lembrang¢a no corpo, demonstrando entio
a existéncia de um passado puro.

A evolugdo criadora trata essencialmente da evolugao da vida e de como o
processo vital tornou-se possivel apesar dos obstaculos impostos pela matéria.
Para compreender como isso acontece, Bergson sugere uma critica ao conceito de
causalidade mecanica como principio de explicacdo do real. No sentido de que
uma causa A gera um efeito B, temos o efeito B ja estava previamente contido em
sua causa A, e, portanto, B ja tinha algum grau de determinacdo. Sendo assim, se
a natureza obedece a leis causais, ndo haveria explicacdo possivel para o
imprevisivel e para a emergéncia do novo (como por exemplo, novos
comportamentos, novas linhas evolutivas, novas espécies). Tentaremos mostrar
como a critica a causalidade mecanica e, consequentemente, as teorias
mecanicistas, concebe a causalidade como apenas uma ilusdo na qual acreditamos,
e € pela superacdo dessa crenga que € possivel entdo compreender o que € o porvir
no contexto da duragdo. Para tanto, Bergson usa o exemplo do vivente para
demonstrar a evidéncia de que ha imprevisibilidade e novidade do mundo, dando
lugar ao que em nossa hipotese chamaremos de uma causalidade dindmica que
permite a emergéncia do novo.

Uma vez com essas ilusdes situadas e examinadas, ¢ possivel entdo
acessar o real tal como ele é, percebendo as suas verdadeiras “articulagdes™’. Para
que esse tipo de conhecimento seja possivel e verdadeiro, € preciso um esfor¢o de
identificacdo das diferencas de natureza (isto €, as diferencas qualitativas, e ndo
quantitativas) presentes na realidade. Bergson convida seus leitores a participarem

nesse esforgo:

7 Bergson emprega o termo “articulagdes” do real quando se refere aos desdobramentos naturais da
realidade. Normalmente, quando nos deparamos com um falso problema, ¢ justamente porque
falhamos em identificar essas articulagdes naturais, formatando o real em sistemas artificiais. O
trabalho da filosofia seria o de perceber essas articulagdes naturais. Um exemplo do uso desse
termo pode ser encontrado na coletdnea de ensaios O pensamento e o movente: « Mais, si I’on
commence par écarter les concepts déja faits, si I’on se donne une vision directe du réel, si I’on
subdivise alors cette réalité en tenant compte de ses articulations, les concepts nouveaux qu’on
devra bien former pour s’exprimer seront cette fois taillés a I’exacte mesure de 1’objet:
I’imprécision ne pourra naitre que de leur extension a d’autres objets qu’ils embrasseraient
également dans leur généralité, mais qui devront étre étudiés en eux-mémes, en dehors de ces
concepts, quand on voudra les connaitre a leur tour. » (BERGSON, 2013b, p. 23)
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Irei pedir-lhes que fagam um esfor¢o violento para afastar alguns dos esquemas
artificiais que interpomos, sem o sabermos, entre a realidade e nés mesmos.
Trata-se de romper com certos habitos de pensar e de perceber que se tornaram
naturais. Cabe voltar a percepgdo direta da mudanca e da mobilidade. Eis um
primeiro resultado desse esfor¢o. Representar-nos-emos toda mudanga, todo
movimento, como absolutamente indivisivel ® (BERGSON, 2013b, p. 158,
tradugdo nossa).

Quando nos representamos a mudanga como “absolutamente indivisivel”,
isso significa representa-la com base em uma concepgao do tempo como duragao,
e ndo em um tempo espacializado. O conceito de duracdo ¢ utilizado em diversos
momentos diferentes da obra de Bergson, fazendo com que o seu significado se
torne cada vez mais amplo. No Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, a
duragdo é o tempo da consciéncia distinto dos moldes impostos pelo espago. E o
tempo que pertence unicamente a consciéncia do sujeito, isto é, por meio de um
conhecimento imediato que ocorre no presente. Em Matéria e memoria, Bergson
estende o conceito de duragdo a um passado puro, que tem relagdo com o presente
na medida em que avanga continuamente sobre ele. A consciéncia ¢ entdo
redefinida como uma penetracdo do passado se inserindo e criando um futuro
naquilo que Bergson chama de memoria. Consciéncia e memoria, nesta obra,
tornam-se sindnimas, que apresenta ainda a nog¢do de passado puro. Em A4
evolugdo criadora, a duragdo passa de uma caracteristica da consciéncia ou da
memoria do sujeito para ser considerada como o tempo, por exceléncia, do
universo, a partir da formulagdo de que “o universo dura” (/'univers dure). Nesse
momento, torna-se importante pensar em que medida uma duracdo individual tem
relacdo com o meio em que se encontra, o Universo, o Todo, que também dura. E
a partir desse esfor¢o que tentaremos compreender a dificuldade de acessar o real
a partir das ilusdes ja mencionadas.

Nossa hipdtese interpretativa ¢ a de que essas trés ilusdes —
simultaneidade, localizagdo fisica da lembranca e causalidade — refletem trés
momentos constitutivos da duracdo. No primeiro, a duragdo ¢ caracteristica
exclusiva da consciéncia e de seus dados imediatos, isto ¢, do momento presente.

No segundo, a duracdo ¢ pensada em fun¢do da memoria, ou seja, na dimensao do

¥ Je vais vous demander de faire un effort violent pour écarter quelques-uns des schémas artificiels
que nous interposons a notre insu, entre la réalité et nous. Il s’agit de rompre avec certaines
habitudes de penser et de percevoir qui nous sont devenues naturelles. Il faut revenir a la
perception directe du changement et de la mobilité. Voici un premier résultat de cet effort. Nous
nous représenterons tout changement, tout mouvement, comme absolument indivisibles.
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passado puro. No terceiro, em fun¢do do por vir que, para Bergson, se define a
partir da criagcdo do novo e da imprevisibilidade.

Cada uma dessas ilusdes diz respeito a uma perspectiva da duracio, que,
por sua vez, s6 pode ser compreendida uma vez que essas trés dimensdes
temporais sdo analisadas fora dos moldes do espago. E na compreensio de uma
totalidade do tempo que se forma, entre cada dimensdo, um tnico elo - a duragao-,
a qual permite a compreensdo do tempo puro. O que hd de comum a essas trés
criticas ¢ o fato de que, para compreender o tempo, devemos abrir mao da ideia de
que modelos espaciais podem ser andlogos a modelos temporais: sd assim sera
possivel compreender como uma teoria do conhecimento ¢ possivel tendo como

fundamento um real concebido como mudanga continua.

1.2
Contextualizagao

1.2.1
A critica a uma concepgao espacializada do tempo

Bergson considerava que a principal contribui¢do de seu pensamento
consistia na proposta de uma maneira original de pensar o tempo. Essa
contribuicdo tem origem na hipotese de que o tempo deve ser concebido
independentemente do espago. Em outras palavras, quando pensamos o tempo
como mensuravel e divisivel, pensamos em um tempo que existe em fun¢do do
espaco, por exemplo, o tempo que decorre ao percorrermos uma distancia entre
dois pontos. O espaco puro € aquele que possibilita a nossa agdo no mundo. Por
outro lado, a consciéncia ¢ capaz de certa experiéncia do tempo distinta de
qualquer parametro espacial.

Em O Bergsonismo, Gilles Deleuze sugere que toda a obra de Bergson ¢
um processo de separagdo de mistos, isto €, o processo de perceber as verdadeiras
diferengas de natureza, e ndo apenas as de grau, entre itens da realidade. Isso
ocorre, por exemplo, quando comparamos sensacdes: se dizemos que sentimos

mais ou menos dor de acordo com um estimulo doloroso, isso ndo significa que a
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dor menor poderia caber numericamente na dor maior. Por ndo se tratar de um
fendmeno puramente espacial, a sensa¢do de uma dor menor ndo poderia ser
quantitativamente diferente do que a de uma dor maior, visto que essa diferenga,
para Bergson, ndo pode ser numérica. Isso significa que entre uma dor que a
linguagem nos obriga caracterizar como “maior” e outra como “menor” ndo ha
uma diferenga de grau, mas uma diferenca de natureza. Esse mesmo processo de
separagdo ¢ necessario para que compreendamos o tempo verdadeiro: a duracio.
Esta se define como o tempo que ¢ independente e inconfundivel com o espago:
“trata-se, desta vez, de mistos mal analisados, nos quais sdo arbitrariamente
agrupadas coisas que diferem por natureza.” (DELEUZE, 1999, p. 11). A
confusdo que fazemos entre tempo e espago € o exemplo fundamental de um falso

problema:

(...) damo-nos do tempo uma representagdo penetrada de espaco. O deploravel é
que ndo sabemos distinguir em tal representagdo os dois elementos componentes
que diferem por natureza, as duas puras presencas da duragdo e da extensdo.
Misturamos tdo bem a extensdo e a duracdo que s6 podemos opor sua mistura a
um principio que se supde ao mesmo tempo ndo espacial e ndo temporal, em
relacdo ao qual espago e tempo, extensdo e duracdo vém a ser tdo-somente
degradacdes (DELEUZE, 1999, p. 14).

E a partir da critica a essa concepgdo mista do tempo que Bergson introduz
o conceito de duracgdo. Para tanto, ¢ preciso compreender que as parcelas de
tempo associadas ao espaco designam um “tempo descontinuo”, caracterizado
pela sucessdo de instantaneos estaticos. A durag¢do (o tempo puro, independente
do espaco) ¢, na primeira obra de Bergson, o tempo caracteristico da consciéncia.
Ha uma diferenca de natureza, e ndo de grau, entre o que ¢ extensivo (o espago) e
o que ¢ intensivo (a duracdo): enquanto o espaco ¢ homogéneo e mensuravel, por
um lado, a duracdo ¢, em contrapartida, pura heterogeneidade, mudanga
qualitativa continua e intensiva. A duragdo ¢ o tempo dos nossos estados de
consciéncia e o cerne de toda mudanga qualitativa, enquanto o espago ¢ o local da
mudanca quantitativa do mundo material.

Qual seria a relacdo possivel entre essa critica a uma concepgdo
espacializada do tempo e o nosso conhecimento do real, uma vez que um
dualismo entre estados internos € mundo material estd no cerne de uma concepcao

do tempo como dura¢do? Podemos desenvolver essa questdo de duas maneiras:
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Pensando o termo “duragdo” como algo cujo escopo se amplia ao longo
das obras analisadas. A duracdo, no Ensaio, diz respeito ao tempo da
consciéncia ou, como afirma o proprio titulo deste trabalho, aos nossos
dados imediatos. Em Matéria e memoria, a compreensao de um passado
que dura e, consequentemente, ¢ independente do presente, ¢ o
pressuposto para que se estabeleca uma teoria da percep¢do baseada no
tempo, € ndo no espaco. A afirmacdo de que “o universo dura”, presente
nas paginas iniciais de A evolugdo criadora, nos mostra, enfim, que a
duragdo se estende a todo o universo. Sendo assim, compreendendo um
carater de certa forma crescente do conceito de duragdo, ¢ possivel superar
o dualismo aparentemente decisivo do Ensaio. O conceito de duragdo tem
sua génese na consciéncia, mas passa por um processo de abertura para o
passado e o porvir. Isso se deve ao fato de que a consciéncia ¢ definida
como o presente, embora ela tenha acesso a memoria (o passado) e possa
arquitetar agdes a serem executadas no porvir.

Sob o angulo de uma teoria do conhecimento, a questdo da percepgao da
mudanga ¢ primordial. Conforme enunciado em 4 percep¢do da mudanga,
conferéncia pronunciada em Oxford em 1911, o conhecimento depende da
nossa percepg¢ao, € conceitos (isto ¢, termos que definem o real tornando-o
acessivel a outras consciéncias e individualidades) sdo criados justamente
na medida em que completamos os aspectos finitos e as limitagdes da
percepcdo. A percepcdo ndo € completa ou total, mas ainda assim ¢
possivel criar conceitos que deem conta daquilo que ¢ percebido,
completando as lacunas ou limitacdes da percepcao. Os conceitos existem,
entdo, para que nosso entendimento seja capaz de suprir as limitagdes da
percepcao, pois justamente por termos uma concepcao espacializada do
tempo, buscamos captar o imovel, o estatico. O que Bergson sugere ¢ a
constru¢do de conceitos-modveis, ou seja, moldaveis a uma realidade cuja

esséncia € justamente a mudanga.
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1.1.2
O “conceito” de duragao

Sdo diversas as defini¢gdes de duragdo na obra de Bergson. Na primeira
delas, lemos que “a duragdo pura ¢ a forma que toma a sucessao de nossos estados
de consciéncia quando o nosso eu se deixa viver, quando ele se abstém de
estabelecer uma separagio entre o estado presente e os estados anteriores”’
(BERGSON, 2013, p. 75, traducdo nossa). Essa defini¢do, presente no Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia, se desenvolve no decorrer de toda a
obra de Bergson, de modo que a duracdo parte da consciéncia, se estende para o
campo da memdria e, em seguida, para todo o universo, quando o autor afirma
que todo o universo dura, nas paginas iniciais de A evolugcdo criadora. Essa
ampliacdo do conceito de duragdo deve ser notada ao longo da andlise dos
problemas abordados em cada obra.

O problema do conhecimento do real parte de uma concepcao estatica do
tempo da consciéncia como anilogo a um tempo numérico, isto ¢, um tempo
sucessivo, divisivel em infinitas partes (uma concepgdo espacializada do tempo).
Sendo assim, ¢ compreendendo a duracdo como o tempo real, livre de uma
contamina¢do do espago, que € possivel entdo partir para o conhecimento da
realidade do passado e, a seguir, da realidade do mundo.

O uso da determinagdo de um “conceito” pode parecer contraditoria no
que diz respeito a duracdo, visto que se trata exatamente da mudanga qualitativa e
de uma certa fluidez, que se opde a suposta rigidez e estabilidade de um
conceito'’ entendido no sentido usual. No entanto, ¢ importante ressaltar que a
colocacdo da possibilidade de um conceito fluido caracteriza a busca do método

bergsoniano. O método desta filosofia, na medida em que toma para si a tarefa de

? « La durée toute pure est la forme que prend la succession de nos états de conscience quand notre
moi se laisse vivre, quand il s’abstient d’établir une séparation entre 1’état présent et les états
antérieurs» (BERGSON, 2013, p. 75).

' Aux concepts que fournit ’intelligence elle substitue simplement un concept unique qui les
résume tous et qui est, par conséquent toujours le méme, de quelque nom qu’on I’appelle : la
Substance, le Moi, I’Idée, la Volonté. La philosophie ainsi entendue, nécessairement panthéistique,
n’aura pas de peine a expliquer déductivement toutes choses, puisqu’elle sera donnée par avance,
dans un principe qui est le concept des concepts, tout le réel et tout le possible. Mais cette
explication sera vague et hypothétique, cette unité sera artificielle, et cette philosophie
s’appliquerait aussi bien a un monde tout différent du notre. (BERGSON, 2013b, p. 19 checar no
livro).
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conhecer o real, ¢ o de pensar em duragdo (penser en durée). E na medida em que
compreendemos a verdadeira natureza do tempo que acessamos as “verdadeiras
articulagdes do real”. Em nossa perspectiva, uma filosofia da duracdo ndo
significa uma auséncia de conceitos, embora a propria no¢do de um conceito deva
ser reavaliada a luz do método de conhecimento da intui¢do em oposi¢do ao da
. oA e 11 . .. . .

inteligéncia ~ que opera recortes artificiais no mundo, criando sistemas fechados

que ndo ocorrem naturalmente dessa maneira.

'""A inteligéncia ¢ a faculdade que nos permite pensar por meio de andlise, e se opde a um
conhecimento imediato e intuitivo sendo um conhecimento mediado pelo espago. Essa critica
encontra-se principalmente em A evolugdo criadora e sera apresentada em mais detalhes no
terceiro capitulo desse texto.
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2
O presente e a ilusao da simultaneidade

2.1
Uma metafisica do movente

Bergson inaugura as paginas do Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia propondo uma diferenca fundamental entre um tempo heterogéneo e
um espaco homogéneo. Esta distincdo entra em jogo no momento em que o
filésofo busca redefinir o que ¢ o movimento e, consequentemente, a nossa
percepcdo da mudanca. A relagdo entre esses termos ¢ a de que, para
apreendermos a mudanga nela mesma (isto ¢, em fungdo do tempo, e ndo do
espaco), € preciso retracar uma diferenca fundamental entre o tempo heterogéneo
e o espago homogéneo. A mudanga é o que ha de temporal no movimento,
enquanto o movimento em si ¢ apenas deslocamento espacial. Quando
confundimos movimento e mudanga, como no exemplo do paradoxo de Aquiles e
da tartaruga, tendemos a ter uma concepgao erronea de mudanga, em que tempo e
movimento coincidem e podem ser divisiveis infinitamente. Tentaremos, a partir
da ilusdo da simultaneidade, demonstrar qual o problema de uma falsa concepcao
de movimento e, em seguida, como pode ocorrer a percepcdo da mudanga.
Mostraremos em uma primeira etapa como, a partir de um conhecimento vindo da
percepgdo, podemos ter um conhecimento de fato da mudanga, e ndo apenas de
direito.

A nossa hipétese ¢ a de que, para resolver esses problemas, ¢ preciso
partir do pressuposto de que o Ensaio tome como ponto de inicio uma metafisica
do movente, ou seja, daquilo cuja caracteristica fundamental ¢ a mudanca. Trata-
se de uma tentativa constante de se recuperar uma metafisica que foi
supostamente fundada em bases inadequadas. Nossa hipdtese interpretativa parte
do pressuposto de que o projeto filoso6fico bergsoniano tem como meta refundar
uma metafisica baseada em uma concep¢do do tempo como duragdo, isto em
contraposi¢do a metafisica classica que formula seus problemas com base em uma
concepg¢do mista de espaco e tempo. A investigagdo bersgoniana diz respeito a um

movente absoluto, 8 mudanga continua, mas que nao exclua a possibilidade de um
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conhecimento sobre esse movente: e esse conhecimento ¢ metafisico. Refundar a
metafisica em fun¢do do tempo ¢ o mesmo que refundéa-la em funcdo do real, que
¢ movente. Nesse sentido, ao analisarmos o presente, o passado e o futuro como
ambitos de um tempo Unico — a duracdo -, sugerimos direcionar nossa pesquisa
com base nos métodos dessa suposta metafisica do movente. Esse método procede
por meio da compreensao das ilusdes do senso comum, que nos proporciona uma
experiéncia mista do tempo com o espago, assim como a identificacdo de falsos
problemas e das diferengas de natureza, e ndo de grau, entre tempo e espago.
Sendo assim, propomos uma metafisica do movente como o método para se
acessar o real enquanto mudanca continua.

Segundo Bergson, os paradoxos de Zendo relativos ao movimento e a

mudanca estdo na origem da metafisica:

A metafisica nasceu, com gfeito, dos argumentos de Zendo de Eléia relativos a
mudanca e ao movimento. E Zendo quem, ao atirar atencdo sobre as absurdidades
do que ele chamava de movimento ¢ de mudanga, levou os filésofos — Platdo em
primeiro — a buscar a realidade coerente e verdadeira daquilo que nio muda'?

(BERGSON, 2013b, p. 156, traducdo nossa).

E importante ressaltar que, embora faca uma critica a metafisica, Bergson
ainda pretende aplicar o termo a sua filosofia. Portanto, ndo se trata de um projeto
filosofico que deseja superar a metafisica ou propor uma teoria independente dela,
mas sim encontrar um método para que seja possivel uma metafisica do movente,
e ndo do estatico e do imutavel. O movimento, a mudanga, ou seja, o tempo sendo
pensado em fun¢do daquilo que ¢ mutavel, imprevisivel, se colocam entdo como
alvo desta metafisica, e ndo daquilo que é permanente.

Este procedimento aponta para o momento histérico em que surge o
bergsonismo na filosofia. Até aquele momento, a metafisica desde o platonismo
foi associada a verdade da realidade daquilo que ndo muda, das formas eternas e
imutaveis. A principal reversdo do bergsonismo €, entdo, a de propor um estudo
da mudanca tendo em vista que a verdadeira esséncia do real ndo ¢ a sua

permanéncia ou imutabilidade, mas sim a sua mudanca continua. A verdade sobre

o real deve levar isso em conta como principal caracteristica, sem abrir mao de

"> La métaphysique est née, en effet, des arguments de Zénon d’Elée relatifs au
changement et au mouvement. C’est Zénon qui, en attirant I’attention sur I’absurdité de
ce qu’il appelait mouvement et changement, amena les philosophes — Platon tout le
premier — a chercher la réalité cohérente et vraie dans ce qui ne change pas.
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uma metafisica, ou seja, utilizando métodos metafisicos, como por exemplo o
estudo do tempo heterogéneo (tempo puro) em sua dimensao propria, € nao na do
espago. De certa forma, o platonismo nao foi capaz de pensar o movente porque
ndo alcanca o tempo em si, mas apenas o espaco. Trata-se, entdo, de reestabelecer
o lugar proprio do tempo no pensamento metafisico, mas, para que isso seja
possivel, é preciso pensar na perspectiva do tempo, € ndo na do espaco.

Bergson toma os paradoxos de Zendo como o inicio de sua andlise da
diferenga de natureza existente entre um tempo puro (a duracio) e o espago, entre
movimento e simultaneidade'’. Em um ensaio de 1903 publicado na Revue de
Meétaphysique et de morale e intitulado Introduction a la métaphysique, Bergson
propoe a distingdo entre um conhecimento intuitivo e um conhecimento analitico.
A intuicdo ¢ aquilo que nos permite ter acesso a propria coisa, se opondo a

analise:

Chamamos aqui de intuigdo a simpatia pela qual nos transportamos para o interior
de um objeto para coincidir com o que ele tem de Unico e, consequentemente, de
inexprimivel. Ao contrario, a andlise € a operacdo que traz o objeto de volta aos
seus elementos ja conhecidos, isto €, comuns a esse objeto e a outros. Analisar
consiste entdo em expressar uma coisa em fungdo do que ela nio ¢'* (BERGSON,
2013b, p. 181, tradugdo nossa).

O conhecimento construido por andlise, portanto, permite que um objeto
seja atribuido a um conceito pré-existente ao objeto. Sendo assim, ele ndo se
molda exatamente ao objeto pois ¢ um conhecimento mediato. Ja a intuicdo ¢ o
ato simples que nos permite acessar a coisa imediatamente, tal como ela ¢. Essa
defini¢do, porém, parece incompleta na medida em que a coisa, sendo real, deve
ser também mudanca continua. O que seria, entdo, uma intuicdo da mudancga e
como se daria o conhecimento da coisa enquanto mudanca continua? A
abordagem desse problema depende da relagdo entre mudanca e movimento e do

motivo pelo qual uma analise do movimento ¢ falsa em relagdo a uma intui¢ao do

movimento.

" Empregaremos o termo simultaneidade, em um primeiro momento, conforme ¢é
utilizado na fisica, isto ¢, como a possibilidade de dois acontecimentos no espago
ocorrerem no mesmo instante. Posteriormente, a critica a nog¢do de instante implica na
impossibilidade de uma simultaneidade de fato.

'* Nous appelons ici intuition la sympathie par laquelle on se transporte a I’intérieur d’un
objet pour coincider avec ce qu’il a d’unique et par conséquent d’inexprimable. Au
contraire, 1’analyse est ’opération qui rameéne 1’objet a des éléments déja connus, c’est-a-
dire en fonction de ce qui n’est pas elle.
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Na perspectiva da historia da filosofia, a metafisica surge com a cléssica
questdo “porque ha o Ser e ndo o nada”. O que torna a proposta de Bergson um
tanto quanto ambiciosa ¢ a tentativa de compreender por que essa pergunta ¢ um
falso problema. Em sua visdo, a pergunta ja ¢ mal colocada de inicio, pois ela
parte do pressuposto de que entre o Tudo e o Nada exista uma diferenca de
natureza, quando ha apenas, na realidade, uma diferenga de grau. Isso pode ser
exemplificado pelo problema do par ordem/desordem. Segundo o autor, tendemos
a pensar a desordem como “auséncia de ordem”. Na realidade, o que ocorre ¢ que
na ideia de desordem ha mais, e ndo menos do que na ideia de ordem, pois a ideia
de desordem implica no conhecimento do que ¢ a ordem mais o conhecimento de

sua auséncia, isto ¢ a ndo-ordem.

Entdo, ao querer suprimir a ordem, vocés se deparam com duas ou mais. O que
volta a dizer que a concepcdo de uma ordem vindo se sobrepor a uma “auséncia
de ordem” implica em um absurdo, e que o problema se esvai. As duas ilusdes
que acabo de assinalar formam apenas uma. Elas consistem em acreditar que ha
menos na ideia do vazio do que na ideia do cheio, menos no conceito de ordem
do que no conceito de desordem'”. (BERGSON, 2013b, p. 109, tradugio nossa).

O problema do fundamento da metafisica se exemplifica por meio do par
ordem-desordem na medida em que, para Bergson, postular “ou a ordem ou a
desordem” com diferengas de grau ¢ um falso pressuposto para se iniciar um
pensamento filoséfico metafisico. Em contrapartida, sua proposta ¢ a de propor o
que chamaremos de uma “metafisica do movente” isto ¢, compreender o movente
no plano metafisico, em primeiro lugar, a partir da distingdo fundamental entre
tempo heterogéneo e espago homogéneo, para, em seguida, introduzir o
movimento nesse sistema. A metafisica ¢ o que nos permite compreender e
apreender o real e conhecé-lo enquanto tal, pois ¢ justamente a disciplina
filosofica que nos permite trabalhar a partir da intuicdo — um ato simples — em
oposi¢do a andlise. A inteligéncia, a faculdade da razdo, por meio da qual sempre
se tentou encontrar uma explicacdo para as questdes metafisicas, ndo ¢ a

faculdade por exceléncia que pode resolver tais questdes. Para Bergson, a

" Done, a vouloir supprimer ’ordre, vous vous en donnez deux ou plusieurs. Ce qui
revient a dire que la conception d’un ordre venant se surajouter a une « absence d’ordre »
implique une absurdité, et que le probléme s’évanouit. Les deux illusions que je viens de
signaler n’en font réellement qu’une. Elles consistent a croire qu’il y a moins dans I’idée
du vide que dans celle du plein, moins dans le concept de désordre que dans celui d’ordre.
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metafisica ¢ a “experiéncia integral” 16 (BERGSON, 2013b, p. 227, tradugdo
nossa), e, portanto, nao pode ser inteiramente compreendida pela inteligéncia, pois
esta ¢ a faculdade que opera no espaco e nao no tempo. A metafisica ¢ aquilo que
compreende a realidade como movente, € isso s6 ¢ possivel na medida em que nos
desfizermos de um pensamento nos moldes do espaco para encontrar o tempo
puro, isto ¢, a experiéncia da duragdo. O pensamento da durag¢do, que Bergson
chama de “pensar em duracdo” (penser en durée) seria o0 meio de conhecimento
em uma metafisica do movente.

Nao se trata de uma metafisica do estatico, mas sim daquilo cuja esséncia
¢ mudar, durar. Para explicar essa metafisica do movente, analisaremos a
insuficiéncia de um conhecimento por andlise para o conhecimento do real a luz
de duas distingdes: a diferenca entre um tempo heterogéneo e um espaco
homogéneo e a distingdo entre mudanca e movimento na medida em que ¢ preciso
se desfazer de uma ilusdo da simultaneidade. Em seguida, retomaremos a nossa
hipotese inicial em uma demonstragdo partindo de uma intuicdo do movimento
(em contraposicdo a um conhecimento analitico) serd possivel, entdo,

compreender a realidade do presente.

211
Tempo heterogéneo x espaco homogéneo

A investigacdo acerca da duracdo surge da necessidade de se fazer uma
distin¢do real, e ndo apenas abstrata, entre tempo e espaco. Mais especificamente,
trata-se de introduzir uma diferenca entre o que ¢ numérico, quantificavel, e
aquilo que é intensivo, qualitativo. E nessa distingdo fundamental que ¢ possivel
reestabelecer as “articulagdes do real”, culminando em um conhecimento intuitivo
que é, por se fundar em um respeito a mobilidade, verdadeiro. Esta conversdo

. . . ~ r 1
exige um esforgo imenso, ou, segundo a interpretagio de Deleuze, um método'’

'® En ce sens, la métaphysique n’a rien de commun avec une généralisation de
I’expérience, et néanmoins, elle pourrait se définir comme /’expérience intégrale.

"Em O bergsonismo (1999) Deleuze introduz a ideia de uma “intui¢io como método”, com cinco
etapas definidas. Nesse momento, utilizaremos apenas a primeira ¢ a segunda etapa que consistem
em: “Aplicar a prova do verdadeiro ¢ do falso aos proprios problemas, denunciar os falsos
problemas, reconciliar verdade e criagdo no nivel dos problemas” (DELEUZE, 1999, p. 8) e “Lutar
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que estabelece a necessidade de se pensar para além de falsos problemas e de
problemas inexistentes. Um dos tipos de falsos problemas ¢ o de identificar
diferengas de natureza (isto ¢, diferengas qualitativas) onde ha apenas diferencas
de grau (quantitativas). Deleuze chama a estes de problemas mal colocados: “os
problemas mal colocados, o segundo tipo'® de falsos problemas, fazem intervir,
parece, um mecanismo diferente, nos quais sdo arbitrariamente agrupadas as
coisas que diferem por natureza”® (DELEUZE, 1999, p. 11).

Os problemas mal colocados nos induzem ao erro na medida em que
separamos o real de acordo com articulacdes artificiais, € ndo de acordo com suas
articulagdes naturais. As articulagdes artificiais sdo aquelas que presumimos por
meio de andlise, completando, por meio do entendimento, as lacunas da
percepcdo, o que gera um conhecimento mediato: primeiro percebemos para
depois formamos um conceito geral. As articulagdes naturais sdo aquelas que
conhecemos por intuicdo, ou seja, imediatamente, ¢ refletem da maneira mais
exata possivel o real e seu cardter de mudanca continua. Elas consistem em uma
coincidéncia exata entre objeto e conceito. Quando destacamos artificialmente
itens que diferem por natureza e falhamos em identificar essa diferenga, nos
encontramos diante de mistos mal analisados, como por exemplo, no caso da
diferenga de natureza existente entre extensdao e duragdo, ou seja, entre espaco e

tempo:

Bergson ndo ignora que as coisas, de fato, realmente se misturam; a propria
experiéncia s6 nos propicia mistos. Por exemplo — damo-nos do tempo uma
representagdo penetrada de espaco. O deploravel ¢ que ndo sabemos distinguir em
tal representacdo os dois elementos componentes que diferem por natureza, as
duas puras presencgas da duragdo e da extensdo. Misturamos tdo bem a extensao e
a duragdo que s6 podemos opor sua mistura a um principio que se supde ao
mesmo tempo ndo espacial e ndo temporal, em relacdo ao qual espago e tempo,
extensdo e duragdo vém a ser tio-somente degradacdes® (DELEUZE, 1999, p.
14).

contra a ilusdo, reencontrar as verdadeiras diferencas de natureza e as articulagdes do real”
(DELEUZE, 1999, p. 14).

' O primeiro tipo de falso problema diz respeito aos problemas entre ordem-desordem, cheio-
vazio, ser-nada.

' Les problémes mal-posés, le second type de faux problémes, semblent faire intervenir un
mécanisme différent : il s’agit cette fois de mixtes mal analysés, dans lesquels on groupe
arbitrairement des choses qui différent en nature (DELEUZE, 2004, p. 7) .

2% Bergson n’ignore pas que les choses se mélangent en réalité, en fait; I’expérience elle-méme ne
nous livre que des mixtes. Mais le mal n’est pas la. Par exemple, nous nous faisons du temps une
représentation pénétrée d’espace. Ce qui est ficheux, c’est que nous ne savons plus distinguer dans
cette représentation, les deux éléments composants qui différent en nature, les deux pures
présences de la durée et de 1’étendue. Nous mélangeons si bien I’étendue et la durée que nous ne
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Em que consiste entdo essa diferenca de natureza? Como podemos passar
de uma analise sobre a diferenca entre tempo e espaco para uma intui¢do simples
dessa diferenca? Esse parece ser a primeira etapa fundamental de todo o Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia, e ela ocorre em dois momentos: o
primeiro diz respeito a uma observac¢ao sobre o erro comum de se acreditar na
possibilidade de mensurar sensagdes. Isso se relaciona a uma suposta analogia
entre os estimulos externos, existentes no espago, € seus correspondentes na
sensacdo de um sujeito, que dependem de uma duragdo interna e individual. O
segundo momento dependente desse primeiro, diz respeito a distingdo entre tempo
heterogéneo e espaco homogéneo.

Compreende-se por espago homogéneo um espacgo infinitamente divisivel
em partes iguais e as partes resultantes dessa divisdo diferem entre si em grau, e
ndo em natureza. O homogéneo se caracteriza por uma auséncia total de
qualidade. O tempo heterogéneo ndo ¢ divisivel em partes, pois trata-se de um
fluxo continuo em que cada divisdo hipotética resultaria em uma diferenca de
natureza — € a auséncia de quantidade e a presenc¢a de qualidade apenas.

A critica a ideia de que ¢ possivel mensurar matematicamente as sensagdes
internas causadas por estimulos externos inaugura no Ensaio uma critica direta a
psicofisica de Willhelm Wundt (1832-1920) e de Gustav Theodor Fechner (1801-
1887), principalmente este ultimo, fundador da disciplina em questdo. Sua
principal tese era a de que seria possivel medir, a partir de uma relacdo de
proporcionalidade expressa por uma formula, a relacdo entre uma variacdo do
estimulo e a intensidade de uma sensagdo. Em Elements of psychophysics
(FECHNER, 1966), Fechner formula o objetivo da psicofisica como sendo o

seguinte:

O ponto de vista a partir do qual pretendemos atacar a nossa tarefa ¢ o seguinte:
antes mesmo de que os meios para descobrir a natureza de processos do corpo
que se encontram em relacdo direta as nossas atividades mentais estejam
disponiveis, tentaremos, ndo obstante, sermos capazes de determinar em alguma
medida quantitativa a relagdo entre eles. A sensa¢do depende do estimulo; uma
sensacdo mais forte depende de um estimulo mais forte (...) Até o ponto em que
relagdes regidas por leis entre sensagdo e estimulo podem ser encontradas, estas

pouvons plus opposer leur mélange qu’a un principe supposé a la fois non spatial et temporel, par
rapport auquel espace et temps, durée et étendue, ne sont plus que des dégradations (DELEUZE,
2004, p. 12).
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precisam incluir relagdes regidas por leis entre o estimulo e essa atividade fisica
interna (...)*' (FECHNER, 1966, p. 10, tradugdo nossa).

Bergson se interessa por essas questdes psicofisicas para encontrar um
fundamento psicologico para a sua critica sobre a suposta analogia entre
fendmenos espaciais e fenomenos temporais. A base de seu argumento ¢ a de que
ndo € possivel estabelecer uma analogia direta (por meio de uma relagdo
matematica e numérica) entre estimulos fisicos (luz, calor, pressdo, etc.) e as
respectivas sensagdes internas causadas por tais estimulos. No entanto, a ideia de

que isso ¢ possivel se manifesta no proprio senso comum:

O senso comum se pronuncia, alids sem a menor hesitacdo sobre esse ponto;
dizemos que sentimos mais ou menos calor, que estamos mais ou menos tristes, e
essa distingdo de mais em menos, mesmo quando a prolongamos na regido dos
fatos subjetivos e das coisas inextensas, ndo surpreende ninguém. Ha ai um
problema muito obscuro, e um problema muito mais grave do que o imaginamos
geralmente22 (BERGSON, p. 1, 2013a, tradugdo nossa).

Bergson propde entdo uma comparagdo com a ideia de numero. Um
numero maior do que o outro pode conter um niimero menor, € um NUMero menor
pode ser contido em um numero maior. Por exemplo, o nimero dois ¢ menor do
que o numero seis, pois 0 nimero seis pode conter até trés vezes o nimero dois.
Quando entdo nos expressamos em termos quantitativos (mais ou menos) ao falar
sobre sensagdes (mais ou menos calor, mais ou menos tristeza), nos expressamos
numericamente sobre fatos que dizem respeito a intensidades e ndo a grandezas, o
que ¢ questionado da seguinte maneira: “mas como uma sensa¢do mais intensa
poderia conter uma sensagao de intensidade menor?”** (BERGSON, p. 2, 2013a,
tradugdo nossa). Kant encontrara uma solug@o a esse problema por meio da ideia

de uma “grandeza intensiva”, apresentada na Critica da Razdo Pura. “Ora, chamo

*1 “The point of view from which we plan to attack our task is as follows: even before the means
are available to discover the nature of processes of the body that stand in direct relation to our
mental activities, we will nevertheless be able to determine to a certain degree the quantitative
relationship between them. Sensation depends on stimulation; a stronger sensation depends on a
stronger stimulus; the stimulus, however, causes sensation only via the intermediate action of
some internal process of the body. To the extent that lawful relationships between sensation and
stimulus can be found, they must include lawful relationships between the stimulus and this inner
physical activity, which obey the same general laws of interaction of bodily processes and thereby
gives us a basis for drawing general conclusions about the nature of this inner activity.”

* Le sens commun se prononce d’ailleurs sans la moindre hésitation sur ce point ; on dit qu’on a
plus ou moins chaud, qu’on est plus ou moins triste, et cette distinction de plus en moins, méme
quand on la prolonge dans la région des faits subjectifs et des choses inétendues, ne surprend
personne. Il y a 14 un probléme fort obscur, et un probléme beaucoup plus grave qu’on ne se
I’imagine généralement.

> Mais comment une sensation plus intense contiendra-t-elle une sensation de moindre intensité ?
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de grandeza intensiva a grandeza que ¢ apreendida apenas como unidade e na
qual a pluralidade ndo pode ser representada sendo pela sua aproximacao a
negacdo = 0. Toda realidade no fendmeno tem entdo uma grandeza intensiva, isto
¢, um grau” (KANT, p. 169, 1968, tradugdo nossa) ** Trata-se, na hipotese
kantiana, de atribuir a um fendmeno ndo apenas uma grandeza extensiva
(numérica), mas também a nocdo de uma intensidade mensurdvel por meio de
uma variacdo em relacdo a um grau zero hipotético (equivalente a auséncia de
sensagoes).

Bergson ird dirigir uma critica direta a essa ideia: esse grau zero, sendo
hipotético e apenas teodrico, ndo pode ser a base da mensuragdo de uma
intensidade. Pensar que ¢ possivel medir intensidades ¢ apenas uma confusdo,
uma ilusdo do senso comum, ja que s6 a quantidade apenas pode ser mensurada.
Essa confusdo vem justamente do fato de concebermos tempo e espago como
apenas diferindo em grau, e ndo em natureza. Isto ¢, quando pensamos o tempo,
pensamos em uma instancia numericamente divisivel em instantes que se
sucedem, e, assim sendo, confundimos o extenso com o inextenso em uma SO
instancia: o tempo impregnado de espaco. Para nos desfazermos dessa ilusdo, ¢
preciso conceber uma diferenca de natureza, e ndo mais de grau, entre tempo e
espaco. Isso se relaciona com as sensacdes, pois quando nos referimos a dor ou ao
prazer, 0 nosso senso comum se expressa como se realmente houvesse essa
analogia entre espago e tempo, ou seja, como se houvesse uma diferenca de grau e
ndo de natureza.

Essa diferenca de natureza pode ser explicada pela distingdo entre espago
homogéneo e tempo heterogéneo. E essa distingéio que permite também formalizar
a critica feita ao objetivo geral da psicofisica: quando recebemos algum estimulo
tal como calor ou frio, esse estimulo pode ser quantificado por determinada
temperatura. Quando recebemos esse estimulo, nossa inteligéncia nos diz que, em
comparagdo a outro estimulo recebido, esse primeiro ¢ mais ou menos quente,
mais ou menos frio, nos baseando na quantificagdo possivel do estimulo exterior
recebido. Se esse fosse realmente o caso, seria entdo possivel quantificar as

sensagdes internas, o que ¢ justamente o contrario da hipotese do Ensaio.

** Or, j’appelle grandeur intensive la grandeur qui n’est appréhendée que comme unité et dans
laquelle la pluralité ne peut étre représentée que par son rapprochement de la négation = 0. Toute
réalité dans le phénomene a donc une grandeur intensive, c’est-a-dire un degré.
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Analisando a questdo em detalhes, podemos inferir que na realidade ndo ¢
possivel tracar uma analogia entre os estimulos externos, quantificaveis, e as
sensacdes. Nossa linguagem se expressa em termos de mais ou menos calor ou
frio, quando na realidade isso ocorre justamente porque pensamos que hd uma
analogia entre o que ¢ externo e os dados da consciéncia. Se isso fosse o caso, a
noc¢do kantiana de grandeza intensiva seria exata, na medida em que as sensagdes
podem ser relativizadas e quantificaveis a partir de determinada escala numérica.
Cairlamos entdo no argumento de que sensacdes podem ser quantificadas e,
portanto, podem ser contidas umas nas outras. A solu¢do para nos desfazermos
dessa analogia ¢ entdo a de compreender que a consciéncia pertence ao registro do
tempo heterogéneo, enquanto esses estimulos encontram-se em um espago
homogéneo.

Bergson inaugura entdo dois registros para que seja possivel pensar, por
um lado, uma realidade quantitativa, e, por outro, uma realidade qualitativa. Desta
maneira, afirmara que “o que ¢ preciso dizer, ¢ que conhecemos duas realidades
de ordem diferente, uma heterogénea, a das qualidades sensiveis, outra
homogeénea, que é o espago”> (BERGSON, 2013a, p. 73, tradugdo nossa).

O espaco se define, entdo, pelo homogéneo e “o homogéneo consiste aqui
em uma auséncia de toda qualidade””® (BERGSON, 2013a, p. 73, tradugiio nossa).
Essa auséncia de qualidade se refere a caracteristica do espago como puramente
quantitativo (por exemplo, ¢ divisivel ao infinito, ¢ composto por partes, em
oposicdo a pura qualidade, caracteristica da duracdo). Uma concepcao
espacializada do tempo significa justamente confundir o tempo com o
homogéneo, isto ¢, como quantidade e ndo como qualidade. O que seria entdo o
tempo ndo-homogéneo, isto é o tempo como heterogeneidade pura? E exatamente

nesse momento de sua analise que Bergson introduz a nogao de duragao:

A duracdo pura ¢ a forma que toma a sucessdo de nossos estados de consciéncia
quando o nosso eu se deixa viver, quando ele se abstém de estabelecer uma
separagdo entre o estado presente e os estados anteriores” (BERGSON, 2013a, p.
75, traducao nossa).

** Ce qu’il faut dire, ¢’est que nous connaissons deux réalités d’ordre différent, I'une hétérogéne,
celle des qualités sensibles, 1’autre homogéne, qui est I’espace.

%% Car I’homogénéité consistant ici dans I’absence de toute qualité, on ne voit pas comment deux
formes de I’homogeéne se distingueraient 1’une de 1’autre.

*" La durée toute pure est la forme que prend la succession de nos états de conscience quand notre
moi se laisse vivre, quand il s’abstient d’établir une séparation entre I’état présent et les états
antérieurs.
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Analisando essa primeira definicdo de duragdo, destacam-se alguns
elementos essenciais. Em primeiro lugar, nota-se que a duragdo ¢ o termo
utilizado para explicar qual seria uma concep¢do de tempo independente do
espaco ou de uma concepgao espacializada do tempo (isto €, o tempo homogéneo)
— a duragdo ¢ entdo o tempo heterogéneo. Em seguida, nota-se também que a
duracdo ¢, em oposi¢do ao espacgo, aquilo que ¢ definido por meio dos estados da
consciéncia, o que a restringe a um mundo interno, pessoal, individual. Cada
individuo, com sua histéria pessoal, ndo pode ter duracdes idénticas, pois cada
momento heterogéneo da duracdo se inscreve em uma historia estritamente
individual — vemos entdo mais um aspecto da heterogeneidade do tempo.

A duracdo ¢ interna, o espaco € externo; a duracdo € caracteristica dos
dados da consciéncia e ¢é, portanto, individual. E importante lembrar que esse
aspecto individual da duracdo ¢ central ao Ensaio, mas ¢ estendido a outras
dire¢des no decorrer da obra de Bergson. Como afirmamos acima, em Matéria e
memoria, o filésofo estendera o conceito de duragdo ao corpo, e,
consequentemente, a realidade do passado. Em A4 evolug¢do criadora, é o universo
inteiro que dura em um movimento que visa compreender a criacdo continua de
novidade na perspectiva do porvir. Em um movimento unico de crescimento,
duragdo se assimila a consciéncia, memoria e porvir, o que, em uma perspectiva
classica do tempo, significaria a sua totalidade constituida por presente, passado e
futuro.

A distingdo entre espago homogéneo e tempo heterogéneo proposta no
Ensaio foi muitas vezes criticada por ser uma solucao dualista, visto que impde
uma separacdo aparentemente rigida entre aquilo que ¢ externo, quantitativo, e a
consciéncia, interna, qualitativa. Em nossa hipdtese interpretativa, essa separagao
rigida aparece como uma explicagdo didatica e formal para a existéncia de uma
diferenga de natureza entre tempo e espago. Na pratica, esse dualismo parece se
resolver na consideragdo entre duas formas do eu — um eu de superficie € um eu
profundo, é que esse dualismo parece se superar na medida em que ha uma linha
quase indefinivel entre um eu pratico, ou seja, um eu que precisa pensar em
termos espaciais para poder agir no mundo, viver e sobreviver e um eu profundo,
ou seja, o eu dos sentimentos como o sentimento estético, o amor, a tristeza, que

passa pelas sensacgdes simples até os estados mais profundos da consciéncia, que
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Bergson chama de “sentimentos profundos” (angustia, medo, amor, entre outros).

Em seu artigo intitulado Bergson e os dualismos, Morato afirma que:

Dessa forma, se o método de investigacdo do Ensaio ¢ dualista ou opera
instituindo dualidades, sua conclusdo ndo o ¢ categoricamente: ela resulta na
afirmag¢do da existéncia da duracdo, da multiplicidade qualitativa, da experiéncia
psicologica e da liberdade (...) (MORATO, 2004, p. 85).

Trata-se entdo de um “dualismo metodologico”, por meio do qual Bergson
precisa langar mao para explicar as diferencas de natureza entre uma
multiplicidade qualitativa e uma multiplicidade quantitativa, o tempo heterogéneo
e o espago homogéneo. O Ensaio como ponto de partida de um pensamento da
duracdo precisa apresentar uma metodologia dualista, de separagdo dos mistos,
para que entdo seja possivel introduzir aspectos da realidade tal como ela se
apresenta a consciéncia, sempre como uma indissociabilidade entre tempo e
espago. Uma vez reinstauradas as verdadeiras diferengas de natureza entre os
mistos mal-analisados, serd possivel entdo compreender os mecanismos de
funcionamento desses elementos e, sempre com uma perspectiva critica, propor
uma superac¢ao dos aparentes dualismos entre tempo e espago, espirito e matéria,

coisa e representagao.

21.2
Percepc¢ao da mudanga e conhecimento da mudanga

Uma vez introduzida a diferenca entre tempo real (heterogéneo), isto ¢ —
duracdo — e espago homogéneo, passaremos para a questao da percep¢do e do
conhecimento da mudanca para, a seguir, analisar o problema da simultaneidade e
do movimento. Em um ensaio intitulado “A percep¢ao da mudanca” (presente na
coletanea de 1932, O pensamento e o movente), Bergson apresenta o argumento
de que, para que a mudanca seja percebida, ela precisa ser concebida como
indivisivel. O argumento se desenvolve a partir do exemplo do movimento: se eu
concebo um movimento de um ponto A para um ponto B, ele ¢ um unico
movimento que parte de A em direcdo a B. Caso seja possivel dividi-lo em duas

partes, trata-se entdo de dois movimentos, Unicos e indivisiveis: o primeiro de A
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até um meio-termo C, e o segundo de C em relacdo a B. Essa divisdo ndo ¢ a
divisdo de um movimento em duas partes, mas sim uma divisdo que resulta em
dois novos movimentos. Isto acontece por haver uma confusdo entre o
movimento, que ¢ indivisivel, e o trajeto percorrido pelos pontos méveis, este sim
infinitamente divisivel. A relagdo entre percurso € movimento resume-se da

seguinte maneira:

2

E sempre de um s6 impulso que um trajeto ¢ percorrido, quando ndo ha paradas
no trajeto. O impulso pode durar alguns segundos, ou dias, meses, anos: pouco
importa. A partir do momento que ele € Unico, ele é indecomponivel. Uma vez o

7 7

trajeto efetuado, como a trajetoria € espaco e o espago ¢ indefinidamente
divisivel, nés nos figuramos que o movimento ele mesmo ¢ divisivel
infinitamente®® (BERGSON, 2013b, p. 159, tradugdo nossa).

Essa ideia de um movimento indivisivel durante o percurso de um trajeto
entre dois pontos € a primeira etapa de uma critica a no¢cdo de movimento
concebido no espaco divisivel. A segunda etapa ¢ justamente essa ideia aplicada a
uma analise dos paradoxos de Zendo. E a partir desses dois momentos que
podemos investigar o que seria a ilusdo da simultaneidade, ou seja, a ilusdo de que
dois eventos podem acontecer ao mesmo tempo, em localizagdes diferentes do
espago. E na compreensdo de como ultrapassar essa ilusdo que torna-se possivel o
conhecimento da realidade do presente.

Bergson enuncia como tarefa do ensaio A percep¢do da mudanga a
necessidade de se restabelecer uma continuidade aparentemente perdida no
conhecimento. O conhecimento a partir da inteligéncia tende a compreender o
todo por meio de uma separagado arbitraria de suas partes, para entdo poder efetuar
uma andlise, gerando uma descontinuidade artificial das partes com relacdo ao
todo. O conhecimento da mudanga deve se dar de forma continua, em oposigdo a
essa  descontinuidade comum no conhecimento pela inteligéncia:
“reestabeleceremos a continuidade no conjunto de nossos conhecimentos —
continuidade que ndo seria mais hipotética e construida, mas experimentada e
vivida” (BERGSON, PM, p. 158, tradu¢do nossa). Reestabelecer essa

continuidade significa justamente compreender a indivisibilidade do movimento,

¥ Cest toujours d’un seul bond qu’un trajet est parcouru, quand il n’y a pas d’arrét sur le trajet. Le
bond peut durer quelques secondes, ou des jours, des mois, des années : peu importe. Du moment
qu’il est unique, il est indécomposable. Seulement une fois le trajet effectué, comme la trajectoire
est espace et que 1’espace est indéfiniment divisible, nous nous figurons que le mouvement lui-
méme est divisible indéfiniment.
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isto ¢, percebendo cada movimento como Unico e indivisivel, e ndo como passivel
de uma fragmentacdo em infinitas partes. Ora, para isso € preciso recorrer a
primeira distingdo feita entre espaco homogéneo e tempo heterogéneo. A ilusdo de
que um movimento pode ser dividido em infinitas partes resulta de que sempre
fazemos coincidir 0 movimento com o espago, € ndo com o tempo. Perceber o
movimento como divisivel significa, no &mbito do conhecimento, introduzir uma
descontinuidade na percep¢ao da realidade que ndo ¢ caracteristica propria de uma

realidade que ¢ continua, temporal. Isso ocorre justamente porque

Nos raciocinamos sobre o movimento como se ele fosse feito de imobilidades, e,
quando o observamos, ¢ com imobilidades que o reconstituimos. O movimento ¢
para ndés uma posicdo, ¢ entdo uma nova posicdo e assim por diante
indefinidamente® (BERGSON, 2013b, p. 159, tradugio nossa).

O problema ¢ justamente conceber o movimento em termos de
imobilidades, o que aparece como uma contradi¢do, pois, sendo as partes iméveis,
o todo constituido por essas partes ndo poderia ser o movel. Essa contradicao
resulta da ilusdo de que o movimento ¢ decomponivel, quando, na realidade,
apenas o espaco o €. O movimento possui um aspecto temporal que ¢ ignorado

quando o pensamos como divisivel:

A imobilidade sendo o que nossa acdo precisa, transformamo-la em realidade,
fazemos dela um absoluto, e vemos no movimento algo que se adiciona. Nada de
mais legitimo na pratica. Mas quando transportamos esse habito de espirito para o
dominio da especulagdo, desconhecemos a verdadeira realidade, criamos, de bom
grado, problemas insoltuveis, fechamos os olhos aquilo que hd de mais vivo e de
mais real’” (BERGSON, 2013b, p- 160, tradugdo nossa).

*” Nous raisonnons sur le mouvement comme s’il était fait d’immobilités, et, quand nous le
regardons, c’est avec d’immobilités que nous le reconstituons. Le mouvement est pour nous une
position, puis une nouvelle position, et ainsi de suite indéfiniment.

*% L’ immobilité étant ce dont notre action a besoin, nous I’érigeons en réalité, nous en faisons un
absolu, et nous voyons dans le mouvement quelque chose qui s’y surajoute. Rien de plus Iégitime
dans la pratique. Mais lorsque nous transportons cette habitude d’esprit dans le domaine de la
spéculation, nous méconnaissons la réalité vraie, nous créons, de gaieté de cceur, des problémes
insolubles, nous fermons les yeux a ce qu’il y a de plus vivant et de réel.
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2.2
A ilusao da simultaneidade

A partir do problema do movimento, Bergson introduz uma critica a ilusao
da nogdo da simultaneidade no Ensaio’’. O objetivo é o desfazer a crenga de que o
movente se constitui por imobilidades e, em seguida, demonstrar que essa crenca
leva a uma ilusdo sobre a simultaneidade que ¢ parte de uma concepgdo erronea
que temos do tempo. Para tanto, os paradoxos de Zendo sdo a base de uma
argumentacdo contra a ilusdo de um movimento concebido somente no espago e
nao no tempo.

Para expressar a ideia de uma duracdo pura, Bergson usa em varios
momentos de sua obra a analogia de um ser vivo dotado de um corpo ‘“cujas
partes, embora distintas, se penetram pelo efeito mesmo de sua solidariedade™
(BERGSON, 2013a, p. 75, tradug¢do nossa). Essa analogia ¢ o que permite que
compreendamos 0s nossos dados imediatos da consciéncia no dmbito da duracao
pura. Quando concebemos a consciéncia fora dos termos impostos pelo espago, o
que se apresenta a nos ¢ justamente uma interpenetracdo solidaria dos dados da

consciéncia, isto ¢, a concepcao de uma sucessao sem disting@o entre as partes:

Podemos conceber entdo, a sucessdo sem a distingdo, e, como uma
penetracdo mutua, uma solidariedade, uma organizagdo intima de
elementos, na qual cada um, representativo do todo, apenas se
distingue e se isola por um pensamento capaz de abstrair *’
(BERGSON, 2013a, p. 75, traducao nossa).

Nesse sentido, podemos deduzir duas teses opostas, a primeira sendo a
visdo do tempo como separado do espago, que seria a perspectiva correta de se
conceber o tempo filosoficamente; a outra diz respeito a uma concepcdo erronea

do tempo, impregnada de espago e, portanto, confusa:

! Mais precisamente no segundo capitulo, em uma segdo intitulada “Le mouvement est-il
mesurable?”.

*% Ne pourrait-on pas dire que, si ces notes se succédent, nous les apercevons néanmoins les unes
dans les autres, et que leur ensemble est comparable a un étre vivant, dont les parties, quoique
distinctes, se touchent sans se pénétrer par ’effet méme de leur solidarité ?

¥ On peut donc concevoir la succession sans la distinction, et comme une pénétration mutuelle,
une solidarité, une organisation intime d’éléments, dont chacun, représentatif du tout, ne s’en
distingue et ne s’isole que pour une pensée capable d’abstraire.
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1. Quando pensamos em duragdo, isto ¢, em uma concep¢do pura do
tempo, podemos conceber a sucessdo de dados da consciéncia sem
distingao.

il. Por outro lado, quando temos uma visdo do tempo impregnada de
espaco, percebemos esses estados de consciéncia simultaneamente

“ndo mais um dentro do outro, mas um ao lado do outro”.

O exemplo escolhido para ilustrar essa ideia ¢ o de um ponto A que se

move em uma linha reta:

Se esse ponto tomasse consciéncia dele mesmo, ele se sentiria mudar, pois ele se
move: ele perceberia uma sucessdo; mas essa sucessao revestiria para ele a forma
de uma linha? Sim, sem duvida, a condi¢do que ele pudesse se elevar, de alguma
forma, sobre essa linha que ele percorre e perceber simultaneamente varios
pontos justapostos: mas por ai mesmo ele formaria uma ideia de espago, e é nesse
espaco que ele veria se desenrolar as mudangas que ele sofre, e ndo na duragdo
pura34 (BERGSON, 2013a, p. 77, traducdo nossa).

Na diferenca de natureza entre duragdo e espaco, deduz-se a teoria das
multiplicidades: por um lado, a duracdo ¢ uma multiplicidade qualitativa
(caracterizada pela sucessdo dos dados imediatos, ou seja, as sensagdes que
percebemos sem mediagdo do espago, imediatamente pelo tempo da consciéncia)
e, por outro, o espago ¢ multiplicidade quantitativa (o que existe no espaco sao
elementos numéricos, descontinuos e simultaneos). Embora a duragdo seja
sucessdo, continuidade, ela ¢ multipla. Dizer que a duragdo ¢ multiplicidade
qualitativa ndo significa dizer que ela ¢ composta de unidades que a constituem
(isso equivaleria ao que Bergson chama de multiplicidade quantitativa). A
duracdo pode ser definida em termos de uma sucessdo continua (que a torna
multipla) em intensidades que diferem em natureza, ou seja, qualitativamente, e
ndo quantitativamente (o que equivaleria a uma diferenga de grau). O que existe
fora da duragdo, isto €, no espaco, ¢ a pura simultaneidade dos objetos, que s6 ¢

possivel de direito, mas ndo de fato, pois todo acesso ao espago pressupde uma

consciéncia que dura e que, por meio da percepgdo, concebe essa simultaneidade

**'Si ce point prenait conscience de lui-méme, il se sentirait changer, puisqu’il se meut: il
apercevrait une succession ; mais cette succession revétirait-elle pour lui la forme d’une ligne ?
Oui, sans doute, a condition qu’il pit s’élever en quelque sorte au-dessus de la ligne qu’il parcourt
et en apercevoir simultanément plusieurs points juxtaposés : mais par la méme il formerait 1’idée
d’espace, et c’est dans 1’espace qu’il verrait se dérouler les changements qu’il subit, non dans la
pure durée.
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no fio do tempo, como sucessio. H4 mudanga no espago, mas os momentos
sucessivos da mudanga s6 existem para uma consciéncia que rememora € que
dura.”

Voltando ao exemplo do ponto A que percorre uma trajetéria, esta
concepgdo erronea ocorre, mais uma vez, pela dificuldade de chegarmos a uma
ideia de tempo puro (duragdo): pensamos a consciéncia como algo espacial e,
portanto, pensamos que ¢ possivel que haja simultaneidade entre estados dessa
consciéncia. O que Bergson tenta nos mostrar ¢ que, nesse momento, a duragao é
a propria consciéncia, e, sendo a duragdo o tempo puro, a simultaneidade s6 ¢
possivel no espago. Nao ¢ possivel, portanto, haver simultaneidade entre estados
da consciéncia, apenas a ideia de uma sucessdo sem distincdo (pois a
simultaneidade implica na ideia de distingdao). A definicdo de duracdo pura fica
entdo um pouco mais clara ao afirmar que ¢ justamente quando o nosso eu “se
abstém de estabelecer uma separacdo entre o estado presente e os estados
anteriores” (BERGSON, 2013a, p. 75, traducdo nossa). Essa absten¢do significa
conceber sucessdo sem distingao entre estado presente e passado.

E esse o ponto de partida no qual se baseia toda a critica a ilusdo da
simultaneidade e, paralelamente, a ideia de que o movimento, quando ndo
confundido com o espago, ndo seria mensuravel. E somente superando essa ilusdo
que ¢ possivel acessar imediatamente a realidade do presente. A confusdo entre
tempo heterogéneo e espago homogéneo tem como intermedidria a ilusdo da
simultaneidade, que consiste em unir a duracdo interna aos instantes
independentes, existentes no espago. Bergson apresenta o exemplo das badaladas
de um relogio para expressar essa confusdo — a fun¢do do relogio € contar

simultaneidades, e ndo a duragao:

E porque eu duro dessa maneira que eu me represento o que chamo de oscilagdes
passadas do péndulo, a0 mesmo tempo que eu percebo as oscilagdes atuais. Ora,
suprimamos por um instante o eu que pensa essas oscilagdes ditas sucessivas; ndo
haverd jamais apenas uma oscilacio do péndulo, uma tnica posi¢do desse
péndulo, nenhuma duragdo, por conseguinte. Suprimamos, de outra parte, o
péndulo e as oscilagdes; havera tdo somente a duracdo heterogénea do eu, sem
momentos exteriores uns aos outros, sem relagdo com o nimero. Assim, no nosso
eu, hd sucessdo sem exterioridade reciproca; fora do eu, exterioridade sem
sucessdo: exterioridade reciproca, pois a oscilagdo presente ¢ radicalmente
distinta da oscilagdo anterior que ndo ¢ mais; mas auséncia de sucessdo, pois a

35 + : ’ ro. ;o o LA s
E a partir dai que, em Matéria e memoria, Bergson estabelece a tese de uma coexisténcia entre
passado e presente, langando méo de uma teoria da virtualidade.
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sucessdo existe somente para um espectador consciente que rememora o passado
e justapde duas oscilagdes ou seus simbolos em um espago auxiliar *°
(BERGSON, 2013a, p. 81, traducdo nossa).

A simultaneidade ¢ o ponto de interse¢do entre a realidade do eu, da
consciéncia, sem o péndulo com as badaladas do péndulo, sem a consciéncia. Ela
¢, portanto, necessaria no momento em que ocorre a percep¢ao uma continuidade
sonora dos instantes marcados pelo péndulo, mas inexistente quando um dos lados
desse evento ¢ isolado do outro. Bergson chamara de “tempo homogéneo” a esse
tempo percebido por essa simultaneidade: “Gragas a lembranca que nossa
consciéncia organizou de seu conjunto, elas se conservam e entdo se alinham: em
suma, criamos para ela uma quarta dimensao do espago, que chamamos de tempo
homogéneo®”” (BERGSON 2013a, p. 81, traducdo nossa). Na medida em que
nossa percep¢do da continuidade das batidas de um relégio ou de um péndulo
depende da ilusdo de uma simultaneidade possivel, concebemos o tempo como
homogéneo, e ndo como heterogéneo. Esse tempo ndo tem uma existéncia propria,
singular, mas ¢ um misto entre um tempo heterogéneo e a homogeneidade do
espaco, o que ¢ possibilitado pela simultaneidade: “A duragdo toma assim a forma
ilusoria de um meio homogéneo, e a ligacdo entre esses dois termos, espago e
duragdo, ¢ a simultaneidade, que poderiamos definir como a interse¢do do tempo
com o espag:o”38 (BERGSON, 2013a, p. 82).

O mesmo raciocinio explica a concep¢do equivocada que temos do
movimento: o deslocamento de um objeto entre dois pontos ocorre no espaco
“mas a operagdo pela qual ele passa de uma posi¢@o a outra, operagdo que ocupa a

duracdo e que apenas tem realidade por um espectador consciente, escapa ao

% C’est parce que je dure de cette maniére que je me représente ce que j’appelle les oscillations
passées du pendule, en méme temps que je percois 1’oscillation actuelle. Or, supprimons pour un
instant le moi qui pense ces oscillations dites successives; il n’y aura jamais qu’une seule
oscillation du pendule, une seule position méme de ce pendule, point de durée par conséquent.
Supprimons, d’autre part, le pendule et ses oscillations ; il n’y aura plus que la durée hétérogene
du moi, sans moments extérieurs les uns aux autres, sans rapport avec le nombre. Ainsi, dans notre
moi, il y a succession sans extériorité réciproque ; en dehors du moi, extériorité réciproque sans
succession : extériorité réciproque puisque 1’oscillation présente est radicalement distincte de
’oscillation antérieure qui n’est plus ; mais absence de succession puisque la succession existe
seulement pour un spectateur conscient qui se remémore le passé et juxtapose les deux oscillations
ou leurs symboles dans un espace auxiliaire.

37 Grace au souvenir que notre conscience a organisé de leur ensemble, elles se conservent, puis
elles s’alignent : bref, nous créons pour elles une quatriéme dimension de ’espace que nous
appelons le temps homogéne (...).

8 La durée prend ainsi la forme illusoire d’un milieu homogeéne, et le trait d’union entre ces deux
termes, espace et durée, est la simultanéité, qu’on pourrait définir ’intersection du temps avec
I’espace.
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espago”39 (BERGSON, 2013a, p. 82). Em um mundo sem consciéncia, hd apenas

simultaneidades — na medida em que uma consciéncia ¢ introduzida nesse
mecanismo, a simultaneidade se torna uma mera ilusdo a partir da qual deduzimos
o tempo homogéneo e perdemos acesso a duracdo pura. Em suma, a sucessdo das

badaladas do péndulo ocorre na consciéncia que dura, € nao no espaco.

23
A realidade do presente

2.31
O presente e os “dados imediatos”

Uma vez estabelecida a diferenca de natureza existente entre duragdo e
espago, surge a questdo da relevancia do Ensaio para responder a pergunta geral
sobre como ¢ possivel um conhecimento de uma realidade que ¢, essencialmente,
mudanga. Em A percep¢io da mudanga, toda a possibilidade de haver um
“substrato” para tal mudanga ¢ excluida: “H4 mudancas, mas ndo ha, sob a
mudanca, coisas que mudam: a mudan¢a ndo precisa de um suporte. Ha
movimentos, mas ndo ha objetos inertes, invariaveis, que se movem: 0 movimento
ndo implica um mével”** (BERGSON, 2013b, p. 163, tradugio nossa).

Sendo o FEnsaio uma investigagdo sobre os “dados imediatos da
consciéncia”, o presente €, por exceléncia, a dimensdo temporal que diz respeito a
esse exame. O proprio do tempo sendo a sua passagem, o presente pode ser visto
apenas como ideal. H4 uma exce¢do em que o presente, de fato, existe, que ¢ no
caso da concepcao de eventos simultdneos. Embora a fugacidade do presente seja
esse proprio presente, isso ndo significa que ele ndo seja real e passivel de
conhecimento. Se seguirmos as teses e as indicagdes do Emnsaio, esse

conhecimento ¢ imediato. Ora, se o simultdneo e o imediato compdem o presente,

%% Or, en réfléchissant davantage on verra que les positions successives du mobile occupent bien
en effet de I’espace, mais que I’opération qui occupe la durée et qui n’a de réalité que pour un
spectateur conscient, échappe a I’espace.

* 1y a des changements, mais il n’y a pas, sous le changement, des choses qui changent : le
changement n’a pas besoin d’un support. Il y a des mouvements, mais il n’y a pas d’objet inerte,
invariable, qui se meuve : le mouvement n’implique pas un mobile.
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¢ preciso passar entdo para uma compreensdo da simultaneidade enquanto tal, e
ndo apenas como ¢ compreendida, ilusoriamente, em termos de um acontecimento
que ocorre ao mesmo tempo em dois lugares diferentes do espago.

A realidade do presente s6 pode ser conhecida em um ponto de sintese
entre uma multiplicidade qualitativa (dura¢do) e uma multiplicidade quantitativa

na qual € possivel uma simultaneidade de direito, mas ndo de fato.

2.3.2
Simultaneidade e realidade do presente

Embora a ideia de uma ilusdo da simultaneidade ja esteja presente no
Ensaio, € apenas em Duracgdo e simultaneidade (1922) que essa ilusdo parece
tomar uma forma mais clara e uma explicagdo mais concreta através da qual
Bergson encontra a forma mais exemplar da ilusdo de que ¢ possivel haver dois
eventos simultineos, exteriores a uma consciéncia. E também na jungio desses
dois momentos que serd possivel analisar o que seria a realidade do presente e,
consequentemente, o conhecimento dessa realidade. Em Duracdo e
simultaneidade, mais precisamente no terceiro capitulo da obra, Bergson propoe
analisar a origem psicologica do conceito de simultaneidade em dois momentos: o
primeiro, a partir da questdo da simultaneidade dos fluxos, ¢ o segundo (mais
abstrato), a partir da simultaneidade de instantes.

No primeiro caso, a simultaneidade de fluxos se refere a coexisténcia do
que € exterior a consciéncia (espaco) e da propria consciéncia (duracdo interna). A
ideia de fluxo diz respeito a dois eventos que ocupam a mesma duragdo — a da

consciéncia;

Essa ¢ a nossa primeira ideia de simultaneidade. Chamamos entdo de simultaneidade dois
fluxos externos que ocupam a mesma duragdo pois eles estdo contidos, ambos, na duragdo
de um terceiro, a nossa: essa durag@o so ¢ a nossa quando nossa consciéncia se volta para
nds, mas ela se torna igualmente a deles quando nossa atenc@o abraga os trés fluxos em
um ato indivisivel*' (BERGSON, 2009, p. 51, tradugdo nossa).

! Telle est notre premiére idée de simultanéité. Nous appelons alors simultanés deux flux
extérieurs qui occupent la méme durée parce qu’ils tiennent ’un et I’autre dans la durée d’un
troisiéme, la notre : cette durée n’est que la nétre quand notre conscience ne regarde que nous,
mais elle devient également la leur quand notre attention embrasse les trois flux dans un acte
indivisible.
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A ideia dos trés fluxos diz respeito, mais precisamente, ao exemplo
empregado por Bergson de uma consciéncia - um eu - a beira de um rio,
escutando o barulho do fluxo da 4gua, dos péssaros em volta do rio* e o
“murmdurio ininterrupto de nossa vida profunda”. Por um lado, podemos conceber
os trés fluxos como separados, independentes entre eles, mas podemos também
interioriza-los no todo de uma percepg¢ao Uinica que os une. Mas a exteriorizagao
de cada um depende de uma consciéncia que dura, o que torna a simultaneidade
entre eles impossivel no espago apenas, mas concebivel para uma consciéncia.
Sendo assim, a simultaneidade ndo ¢ possivel entre dois objetos independentes de
uma consciéncia que dura, mas € possivel entre eles para essa consciéncia.

A simultaneidade deve, portanto, supor um evento para uma consciéncia e,
entdo, coexistir com ela. A realidade do momento presente implica uma abstragao
da simultaneidade externa (que ¢, portanto, ilusoria) para coincidir com cada
momento da duragdo interna. Sendo esta multiplicidade qualitativa (isto €,
heterogénea), cada momento difere do outro em natureza, e ndo em grau, sendo,
assim, o conhecimento necessariamente imediato, visto que ha uma unica chance
para que ele aconteca: no presente.

A ideia desse conhecimento imediato do momento presente ¢ elaborada
em mais detalhes sob o nome de uma teoria da percep¢ao pura, em Matéria e
memoria. A percepg¢ao pura ¢ justamente uma coincidéncia entre conhecimento do
objeto e o objeto, isto €, um conhecimento imediato do objeto. No entanto, ¢ ao
introduzir a questdo da memoria na percepgao que Bergson atinge um ponto mais
plausivel sobre o conhecimento que ainda ndo esta presente no Ensaio, visto que
ele afirmaré que toda percepcao ¢ impregnada de memoria.

Conceber uma simultaneidade em termos de fluxos ¢ mais provavel do que
pensé-la em termos de instantes, pois “o tempo real ndo saberia, portanto, fornecer

o instante, este vem de um ponto matematico, isto ¢, do espag:o”43 (BERGSON,

*2 Quand nous sommes assis au bord d’une riviére, I’écoulement de ’cau, le glissement d’un
bateau ou le vol d’un oiseau, le murmure interrompue de notre vie profonde sont pour nous trois
choses différentes ou une seule, a volonté. Nous pouvons intérioriser le tout, avoir affaire a une
perception unique qui entraine, confondus, les trois flux dans son cours ; alors notre attention entre
dans le dedans et dans le dehors ; ou mieux encore, nous pouvons faire I’un et ’autre a la fois,
notre attention reliant et pourtant séparant les trois écoulements, grice au singulier privilége
qu’elle posséde d’étre une et plusieurs.

* Le temps réel ne saurait donc fournir I’instant, celui-ci est issu du point mathématique, ¢’est-a-
dire de I’espace.
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2009, p. 52). Em uma analogia entre a duracdo e uma linha, caso a duracdo
pudesse ser interrompida, o instante seria o equivalente a um ponto em uma linha
reta. A simultaneidade s6 ¢ possivel no abstrato, isto é, na medida em que ¢

exterior a uma consciéncia.

233
A questao da presenca

A realidade do presente remete diretamente a ideia apresentada por Bento
Prado Junior sobre a questdo da presenca em contraposicdo a uma critica do
negativo e da auséncia em Bergson. Em O pensamento e o movente, Bergson
mostra a contradi¢do em se atribuir menos a ideia de desordem do que a ideia de
ordem, menos a ideia de nada do que a ideia de Todo. Nesse tipo de falso
problema, falhamos em enxergar que na ideia de desordem (comumente definida
como auséncia de ordem) hé a ideia de ordem mais a negagdo dessa ideia, o que
faz com que haja mais informag¢ao na ideia de desordem (e ndo menos) do que na
ideia de ordem. Esse ¢ um exemplo de como Bergson leva adiante a sua critica do
negativo, que Bento Prado Junior define como uma “miragem da auséncia” em
contraposi¢do a uma “ontologia da presenga”. Sua tese ¢ apresentada da seguinte
maneira: “A critica da ideia do Nada tem como proposito fundamental
desmascarar a ontologia, cujo modulo fundamental ¢ a Repeticdo, para desvendar
os fundamentos da duragdo como argumento de uma ontologia da presenca”
(PRADO JUNIOR, 1989, p. 41).

Bento Prado Junior menciona a importancia da linguagem na
descontinuidade de nosso conhecimento: ao funcionar por meio de conceitos
rigidos, a linguagem ao ser pronunciada sempre da um conceito obsoleto acerca
real que ¢, por sua vez, mudanga continua. Entretanto, em sua analise sobre o
conhecimento do presente em Bergson, o autor apresenta a ideia de que ¢
justamente porque a linguagem ¢ descontinua que também ¢ possivel uma
“experiéncia pura, sem a mediacdo da linguagem” (Ibid., p. 71), sendo esse o
propésito do Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Essa experiéncia

pura seria o contato direto da intuicdo com o movente (o real), e ocorre sempre na
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dimensdo do presente, ou seja, em uma coexisténcia do eu como o objeto. Essa
coexisténcia ¢ o que Bento Prado Junior chama de “presenga”, em oposicdo a
ilusdo ou “miragem da auséncia”, que resulta da concep¢do de falsos problemas,
como a ideia de nada ou a ideia de desordem, conforme exemplificadas
anteriormente. Sendo assim, a presenca ¢ a condi¢do de possibilidade para a
intui¢do, que ¢ o contato direto entre a consciéncia € o objeto, conhecimento

imediato e portanto, preciso sobre o real.
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3
O passado e a ilusao de uma localizagao fisica da
lembranca

No presente capitulo, nosso objetivo ¢ discutir a ilusdo de que ha uma
localizagdo fisica da lembranca no corpo. Esse tema surge na obra Matéria e
memoria (1896) para introduzir o tema da existéncia de um passado puro na
memoria, diferente de uma concep¢do amplamente aceita de um passado em
fungdo de um presente, ou seja, da memoria como uma faculdade de
armazenamento de momentos presentes. Para demonstrar a hipdtese da existéncia
de um passado puro, Bergson introduz uma analise profunda de uma tese aceita
pela ciéncia de sua época: a ideia de que ha uma localizacdo fisica das lembrangas
no cérebro.** Dando sequéncia as principais teses apresentadas no Ensaio sobre os
dados imediatos da consciéncia , principalmente no que diz respeito a uma
concepgdo do tempo independente do espago e da duragdo como o tempo da
consciéncia, Bergson tentara compreender como a duracdo abrange o passado, € o
faz refutando a tese bioldgica de que hd uma localizagdo fisica da lembranga no
cérebro. Nosso objetivo € apresentar como Bergson refuta esta concep¢do em um
didlogo com a psicologia e psicofisica da época, e como essa argumentagao nos
permite ter um conhecimento sobre a realidade do passado e contextualiza
passado e presente no ambito da duragdo.

Desenvolveremos o capitulo apresentando a importancia do conceito de
imagem em Matéria e memoria. Em seguida, discutiremos o que significa o
cérebro ser uma “imagem central”, prosseguindo entdo para uma discussdo sobre
a funcdo do corpo. Nesse ponto, introduziremos a tese das duas formas da
memoria: uma memoria habito ¢ uma memoria lembranga e, entdo, como esses
conceitos se articulam para concluir que € ilusorio supor uma localizagdo fisica da
lembranga e como a superacdo dessa ilusdo permite um conhecimento da
realidade do passado. Nossa hipotese ¢ a de que, para compreender a diferenga

fundamental entre passado e presente, ¢ preciso abrir mdo da ilusdo de que

* No artigo intitulado The memory of another past: Bergson, Deleuze and a new theory of time
(2004), Al-Saji aponta para a existéncia de experimentos atuais que demonstram que o cérebro
causa a ocorréncia de lembrangas. No entanto, a interpretagdo bergsoniana do experimento ainda
permite que essa hipdtese seja revista, na medida em que o cérebro € apenas 6rgdo de selegdo e
analise, e ndo produtor de representagdes.
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lembrangas tém uma localizagdo fisica no corpo, ou, mais especificamente, no

cérebro.

3.1
Consideragoes sobre o conceito de imagem

Conforme analisado no Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia,
ha um carater nitidamente dualista no movimento do bergsonismo: por exemplo, a
oposicdo entre duracdo e espaco, entre mundo material ¢ mundo da consciéncia.
Esses dualismos persistem em Matéria e memoria, mas sob outros termos - corpo
e espirito -, como ja indica o subtitulo da obra: “Ensaio sobre a relacdo do corpo
ao espirito”. O corpo ¢ material e existe no espaco. O espirito, sendo temporal,
existe na duracdo. A tentativa de resolver esse dualismo entre corpo e espirito
ocorre na analise do cérebro como o6rgao central, conforme a defini¢do do cérebro
como um centro telefonico: “O cérebro ndo € outra coisa sendo, em nossa opiniao,
uma espécie de central telefonica: seu papel ¢ “efetuar a comunicagdo”, ou fazé-la
aguardar”®® (BERGSON, 2008, p. 26, tradugdo nossa). O cérebro seria entdo o
6rgdo de comunicacao entre o corpo e o espirito, mas ele mesmo fazendo parte do
corpo que ¢ também, por sua vez, imagem. O que precisa ser definido ¢ qual a
natureza desse cérebro e como essa comunicagdo ¢ possivel, por exemplo, entre
estados de espirito e sua verbalizacdo, entre intengdes da consciéncia e sua
realizagdo por meio de agdes praticas no mundo material.

Podemos antecipar que o que possibilita a agdo do cérebro como centro de
comunicagdo ¢ o seu carater de imagem, mais precisamente por ser uma “imagem
central”. Recorreremos entdo a introdu¢do do conceito de imagem em Matéria e
memoria € a sua importancia para o desenvolvimento da obra. A imagem ¢

definida da seguinte maneira:

A matéria é, para nos, um conjunto de “imagens”. E por imagem entendemos
uma certa existéncia que ¢ mais do que o idealista chama de representacdo, porém

45 . A \ . \ 114 :
Le cerveau ne doit donc pas étre autre chose, a notre avis, qu’une espéce de bureau téléphonique
central. Son réle est de « donner la communication » ou de la faire attendre.
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menos do que o realista chama de coisa — uma existéncia situada entre a “coisa” e
a “representau;ﬁo”.46 (BERGSON, 2008, p. 1, tradug@o nossa).

O conceito de imagem pode ser interpretado como uma mediacdo entre
dois termos: a coisa (solida e espacial, existente no mundo material) e a
representacdo da coisa (ndo necessariamente fiel & coisa pois depende de uma
percepeio limitada, incompleta e individual). De acordo com Elie During®’, “¢ um
conceito por padrdo, que tem a virtude de despolarizar desde o principio a
oposi¢io entre ser e aparecer, marcando o ponto onde eles coincidem™*® (2014, p.
855, traducdo nossa).

Podemos apontar duas consequéncias decorrentes de um mundo material
concebido em termos de imagens. A primeira € a de que ndo se confere ao corpo
um estatuto ontologico diferente daquele conferido a representagdo. Tanto uma
representacdo quanto o corpo sdo imagens existentes no mundo. O mesmo
acontece quando pensamos na ‘coisa’. Tanto a coisa como a representagdo dessa
coisa possuem, em Matéria e memoria, o0 mesmo estatuto. O dualismo entre o
subjetivo (representacdo da coisa) e objetivo (a propria coisa) apresentado no
Ensaio se dilui em Matéria e memoria para apresentar um sistema em que coisa €
representacdo ndo diferem quando considerada apenas em termos de “imagens”.

Em outros termos, a coisa e a representagdo mental da coisa diferem apenas em

grau, e ndo em natureza. Na analise de Frédéric Worms™,

Trata-se de compreender a diferenca entre coisa e representacdo como uma
diferenga por assim dizer horizontal, no seio de um mesmo nivel de realidade
suposto por hipotese, o nivel das “imagens” e fazendo intervir unicamente a
singularidade do “corpo””5 0 (WORMS, 1997, p. 17, traducao nossa).

A segunda consequéncia diz respeito a uma tradicional primazia da

realidade da coisa sobre a da representagdo. O mundo definido em termos de

% La matiére est pour nous, un ensemble d’ « images ». E par image nous entendons une certaine
existence qui est plus que ce que 1’idéaliste appelle une représentation, mais moins que ce que le
réaliste appelle une chose — une existence située a mi-chemin entre la «chose» et la
« représentation ».

*"DURING, Elie. Présence et répétition: Bergson chez les phénoménologues. Critique, Paris, v.
11, n. 2003, p. 848-864, out. 2014.

* C’est un concept par défaut, qui a la vertu de dépolariser d’emblée 1’opposition entre étre et
I’apparaitre en marquant le point ou ils coincident.

4 WORMS, 1997. Introduction a Matiére et mémoire.

11 s’agit de comprendre la différence entre chose et représentation comme une différence pour
ainsi dire horizontale, au sein d’un méme niveau de réalit¢ posé par hypothése, celui des
« images » et en faisant intervenir seulement la singularité du « corps ».
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imagens torna mais fluida a relagdo entre a realidade da coisa e a de sua
representacdo. Ambas sdo reais, diferindo apenas em grau, ndo em natureza.

A partir da suposicdo de um mundo constituido por imagens, é possivel
entdo dar um primeiro passo para a resolu¢do do dualismo aparentemente
insoluvel entre idealismo e realismo. Essas duas teses seriam excessivas, visto que
“¢ falso reduzir a matéria a representacao que temos dela, ¢ falso também fazer da
matéria algo que produziria em nds representagdes, mas que seria de uma natureza

diferente delas™"

(BERGSON, 2008, p. 1, tradugdo nossa). A imagem seria entdo
um dado fundamental das teses apresentadas em Matéria e memoria, uma espécie
de “denominador comum”, ou terreno comum entre a coisa e a representagao da
coisa, entre espirito e corpo, essencial ao objetivo do primeiro capitulo, que ¢ o de
compreender o que liga e o que separa o nosso conhecimento e a realidade das

coisas. Segundo Bergson:

Se perguntar se o universo existe dentro de nosso pensamento ou fora dele é
enunciar o problema em termos insoluveis, supondo que eles sejam inteligiveis; é
se condenar a uma discussdo estéril, na qual os termos pensamento, existéncia,
universo serdo necessariamente tomados por uma parte ou por outra, em sentidos
diferentes. Para resolver o debate, ¢ preciso encontrar primeiro um terreno
comum onde a luta comece e, ja que para uns e para outros nds s6 apreendemos
as coisas sob a forma de imagens, ¢ em funcdo de imagens e imagens apenas que
devemos formular o problema5 2 (BERGSON, 2008, p. 21, traducao nossa).

Em suma, podemos resumir que os pontos principais que concernem o

conceito de imagem da seguinte maneira:

- O mundo material ¢ feito de imagens, que sdo menos do que uma coisa em
si, mas sdo mais do que uma representacao.

- A imagem ¢ o denominador comum entre conhecimento e mundo: ndo ha
uma diferenca de natureza, mas apenas de grau, entre coisa e

representacdo a coisa, visto que ambas sdo imagens.

U1 est faux de réduire la matiére a la représentation que nous en avons, faux aussi de s’en faire
une chose qui produirait en nous des représentations, mais qui serait d’une autre nature qu’elles.
(BERGSON, 2008, p. 1)

52 Se demander si 'univers existe dans notre pensée seulement ou en dehors d’elle, c’est donc
énoncer le probléme en termes insolubles, a supposer qu’ils soient intelligibles; c’est se
condamner a une discussion stérile, ou les termes pensée, existence, univers seront nécessairement
pris de part e d’autre dans des sens tout différents. Pour trancher le débat, il faut trouver d’abord
un terrain commun ou la lutte s’engage, et puisque, pour les uns et pour les autres, nous ne
saisissons les choses que sous formes d’images, c’est en fonction d’images et d’images seulement
que nous devons poser le probléme.
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- O meu corpo, pertencente ao mundo material, ¢ também uma imagem.

3.1.1 O cérebro como imagem central

Uma vez definida a imagem (isto ¢, a totalidade do mundo material) ¢
preciso passar para a analise do corpo e, mais precisamente, do cérebro. Bergson
argumenta que o corpo faz parte do mundo material e €, portanto, imagem. No
entanto, o cérebro, pertencendo ao corpo, ¢ apresentado como um caso especifico
de imagem, pois ele ¢ uma “imagem central”. A singularidade de cada corpo, isto
¢, aquilo que torna cada corpo distinto dos outros, reside na posi¢cdo que cada um
dos corpos (ou imagens) assume em relagdo as outras imagens presentes no
universo. O cérebro ¢ um caso especifico de imagem, pois ¢ nele que se retinem
os movimentos centripetos (as sensagdes, isto €, as forgas que vem do exterior
para o interior) e centrifugos (as agdes, isto ¢, o0 movimento que vem do interior

para o exterior):

Examinemos entdo de mais perto o que acaba de se produzir. Eis as imagens que
compdem o universo em geral, e entdo aquelas vizinhas ao meu corpo e enfim o
meu corpo ele mesmo. Nesta ultima imagem, o papel habitual dos nervos
centripetos ¢ de transmitir movimentos ao cérebro e a medula; os nervos
centrifugos reenviam esse movimento a periferia53 (BERGSON, 2008, p. 16,
tradugdo nossa).

A complexidade do cérebro permite a indeterminacdo, ou seja, a
possibilidade de que entre uma sensagdo e uma a¢do haja um momento
indeterminado, que ¢ o momento da escolha. H4 dois exemplos para ilustrar essa

indeterminagao:

1. O caso de agdes voluntarias: nesse caso, determinado evento acontece
e me afeta por meio de uma sensagdo (forga centripeta que me afeta do
exterior para o interior). Até o momento em que decido agir no mundo
com base nos dados da sensacdo recebida, posso deliberar, hesitar e

escolher o curso da agdo possivel que executarei. Esse local da

> Examinons donc de plus prés ce qui vient de se produire. Voici les images qui composent
I’univers en général, puis celles qui avoisinent mon corps puis enfin mon corps lui-méme. Dans
cette derniére image, le role habituel des nerfs centripétes est de transmettre des mouvements au
cerveau et a la moelle ; les nerfs centrifuges renvoient ce mouvement a la périphérie.
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hesitacdo ¢ o cérebro, imagem central que permite a recep¢do de
sensagoes ¢ a devolucao de agdes no mundo.

il. O caso de agdes involuntarias ou ‘“agdes reflexas”. Em termos
fisioldgicos, as acdes reflexas ndo percorrem o caminho do cérebro,
mas o caminho da medula espinhal. Por exemplo, quando toco um
objeto muito quente, ndo hé deliberacdo antes da agdo de retirar a
minha mao do objeto, evitando uma queimadura. O centro de agdes,
nesse caso, ¢ nossa medula espinhal, que ¢ um caminho mais curto do
que o do cérebro e devolve uma agdo no mundo quase que
imediatamente, visando a sobrevivéncia.

A ideia do cérebro como centro encontra-se em um texto do autor francés
Félix Ravaisson, anterior a Matéria e memoria, que influenciou profundamente a
investigagio de Bergson™. O texto de 1838 intitulado De !’habitude™ (Sobre o
Habito) propde que: quanto maior o grau de complexidade de um ser vivo, maior
¢ o seu intervalo de indeterminagdo. Bergson parte dessa tese para ir mais longe: o
ser humano, tendo atingindo um grau maximo de complexidade na escala dos

seres vivos €, portanto, o Uinico animal que hesita. Segundo Ravaisson:

Mas se a reagdo ¢ mais e mais afastada e independente da agdo a qual ela responde,
parece que, cada vez mais € preciso um centro que sirva de limite comum, onde uma
chega e de onde a outra parte; um centro que regula cada vez mais e por ele mesmo, a sua
maneira, em seu tempo, a relagdo cada vez menos imediata e necessaria da rea¢do que ele
produz com a agio que ele sofreu”® (RAVAISSON, 2007, p. 18, tradugio nossa).

Uma vez o cérebro definido como uma imagem central, ¢ preciso agora
investigar a relacdo entre imagem e percepgao, e isso ¢ definido por meio das

funcdes negativas e positivas do corpo.

> Em O pensamento e o movente (1932) Bergson dedica o ultimo ensaio da obra a uma anélise dos
textos de Ravaisson. O ensaio tem como titulo “A vida e a obra de Ravaisson”

33 RAVAISSON, Félix. De I'habitude. Paris: Editions Allia, 2007.

>® Mais si la réaction est de plus en plus éloignée et indépendante de ’action a laquelle elle répond,
il semble que de plus en plus il faut un centre qui leur serve de commune limite, ot I’'une arrive et
d’ou I’autre parte ; un centre réglant de plus en plus et par lui méme, a sa maniére, en son temps, le
rapport de moins en moins immédiat et nécessaire de la réaction qu’il produit avec 1’action qu’il a
subie.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1513202/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1513202/CA

49

3.2
Funcdes positivas e negativas do corpo

Para compreender a relagdo entre o corpo e a fungio da percepgao, o corpo
¢ caracterizado de uma dupla maneira: primeiro, a partir de suas fungdes
negativas, isto é, quais as fun¢des que ndo sdo proprias do corpo, € a segunda,
com base em suas fung¢des positivas: as fungdes do corpo propriamente ditas. Essa
distingdo ¢ importante, pois a tese que pretende ser provada ¢ a de que o corpo
ndo pode ser fonte de representagdes e, para isso, € preciso demonstrar as fungdes

que ndo cabem ao corpo, ou, em outros termos de suas restricdes e limitagdes.

1. defini¢do negativa da fungdo corpo: o corpo nao ¢ fonte de representacdes
ou o corpo nao produz representagoes.
2. definicdo positiva da fungdo do corpo: o corpo ¢ 6rgio de andlise e selecdo

de imagens.

A definicdo negativa do corpo implica que, em um sistema em que o que
existe sdo imagens, ndo ¢ o mundo que existe no cérebro (ou corpo — nesse
contexto, o cérebro ¢ parte do corpo e ¢ também uma imagem) sob a forma de
uma representagdo, mas sim o cérebro que existe no mundo sob forma de uma
imagem entre outras imagens. Sendo assim, o cérebro ¢ entdo parte da imagem
total do mundo. “E o cérebro que faz parte do mundo material, ¢ nio o mundo
material que faz parte do cérebro™’ (BERGSON, 2008, p. 13, tradu¢do nossa). O
corpo ¢, entdo, apenas uma imagem entre outras imagens. Ele ndo pode produzir
novas imagens em um universo onde tudo estd interligado, pois isso seria o
mesmo que afirmar que a parte poderia conter o todo. Segue-se disso que o corpo
ndo pode ser a fonte produtora das representacdes — enquanto imagem, 0 corpo
pode apenas produzir movimento e agir no mundo visto que o cérebro ¢ uma
imagem central que capta sensacdes e devolve movimentos no mundo por meio

do corpo.

7 C’est le cerveau qui fait partie du monde matériel, et non pas le monde matériel qui fait partie
du cerveau (BERGSON, 2008, p. 13).
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A defini¢do positiva do corpo advém da diferenca entre a imagem-corpo e

as outras imagens do mundo. Essa diferenca se resume da seguinte maneira:

Meu corpo ¢, entdo, no conjunto do mundo material, uma imagem que age como
as outras, recebendo e devolvendo movimento, com a unica diferenca que meu
corpo parece escolher, em certa medida, a maneira como devolve o que ele
recebe (...). Meu corpo, objeto destinando a mover objetos, é entdo um centro de
acdo, ele ndo poderia fazer nascer uma representa¢io’ (BERGSON, 2008, p.
14, tradugdo nossa).

O corpo ¢ um centro de agdo e o sistema nervoso central produz
movimentos € movimentos apenas, justamente porque o proprio sistema ¢
movimento. As acgdes possiveis pelo corpo sdo a sele¢do e a analise. O corpo ¢
uma imagem diferenciada entre outras, pois tem essa fungdo de selecdo e analise:
selecdo e recorte de imagens do mundo e a analise para avaliar como sera possivel
agir sobre elas. Isto seria o que chamamos de teoria positiva da percepgdo pura,
pois selecionar e analisar enquanto fungdes do corpo coincidem com o que

Bergson chama de percepcao. Perceber consiste em selecionar e analisar, e ¢ uma

~ ror ’ . 59
funcdo que s6 ¢ possivel por meio de um corpo. Segundo Worms™”:

O momento central de todo o capitulo ¢ entdo a teoria positiva da percepcdo pura,
ou da “sele¢do das imagens” propriamente dita, que compreende uma teoria do
papel objetivo do corpo e, especialmente do “cérebro” como instrumento de
analise e de escolha permitindo a agdo indeterminada do corpo®™ (WORMS, 2007,
p. 18, tradugdo nossa).

Repensando a relacdo entre a consciéncia e os objetos, surge a necessidade
de formular uma teoria da percepgdo. A partir da constatagdo de que o universo ¢
feito de imagens, Bergson pode concluir que entre uma representacdo e o objeto

ndo ha uma diferenca de natureza, mas apenas de grau:

A percepcao se assemelha a esses fendmenos de reflexdo, que provém de uma
refracdo impedida; é como um efeito de miragem. Isso vem a dizer que ha, para

¥ Mon corps est donc, dans I’ensemble du monde matériel, une image qui agit comme les autres,
recevant et rendant du mouvement, avec cette seule différence que mon corps parait choisir, dans
une certaine mesure, la maniére de rendre ce qu’il regoit. (...) Mon corps, objet destiné a mouvoir
des objets, est donc un centre d’action ; il ne saurait faire naitre une représentation (BERGSON,
2008, p. 14).

59 WORMS, F. Introduction a Matiére et mémoire, 1997.

% Le moment central de tout le chapitre est alors la théorie positive de la perception pure, ou de la
« sélection des images » proprement dite, qui comprend une théorie du rdle objectif du corps, et
notamment du «cerveau» comme instrument d’analyse et de choix permettant 1’action
indéterminée du corps.
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as imagens, uma simples diferenca de grau, e ndo de natureza, entre ser e ser
conscientemente percebidas * (BERGSON, 2008, p. 35, tradugdo nossa).

Se o corpo pode gerar agdes e fazer recortes no mundo, ha mais no mundo
material do que na representacdo dele, € ndo menos. A representacdo ¢ a imagem
do mundo menos aquilo que ndo nos interessa, visto que a teoria da percepgdo de
um corpo que visa agir no mundo ¢ uma teoria pragmatica. Esse seria o esquema
daquilo que Bergson chama de percepcdo pura, isto ¢, uma percep¢do sem
nenhuma influéncia da memoria. Esse tipo de percepcdo “pura” sé € possivel de
direito, mas ndo de fato, pois toda percepc¢do ¢ impregnada de memoria. “De fato,
ndo hé percepgdo que nao seja impregnada de lembrangas. Aos dados imediatos e
presentes de nossos sentidos, entremeamos mil e mil detalhes de nossa
experiéncia passada”®® (BERGSON, 2008, p. 30, traducdo nossa). A expressdo
“percep¢do pura” ¢ utilizada de maneira tedrica apenas para introduzir o
funcionamento desse mundo de imagens para o leitor. Ja no segundo capitulo de
Matéria e memoria, Bergson introduz a memoria na percep¢ao para se aproximar
do funcionamento de fato da percepcdo, que ¢ sempre impregnada de lembrancas.
Cabe ressaltar que hd uma funcdo totalmente pragmética do corpo: o uso da
palavra “réle” (papel do corpo) ja implica que ele tem uma fungdo especifica a
ser desempenhada: a selecdo e a andlise.

Para compreender entdo o funcionamento da memoria, Bergson propde
uma analise da percepcdo pura baseada na hipdtese do universo constituido por
imagens e, em seguida, insere a questdo da lembranga na percep¢do, unindo uma
teoria da memoria a explicagdo de nossa percepgdo consciente. Seguiremos agora
apresentando qual ¢ essa teoria da memoria e como ela resulta em duas formas da
memoria. Prosseguiremos entdo com a demonstracdo da tese de que ndo héd uma

localizagdo fisica da memoria.

%1 La perception ressemble donc bien a ces phénoménes de réflexion qui viennent d’une réfraction
empéchée ; c’est comme un effet de mirage. Cela revient a dire qu’il y a pour les images une
simple différence de degré, et non pas de nature, entre étre et étre consciemment pergues.

62 En fait, il n’y a pas de perception qui ne soit imprégnée de souvenirs. Aux données immédiates
et présentes de nos sens, nous mélons mille et mille détails de notre expérience passée.
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3.3
Meméria e duracgao: a realidade do passado

3.31
Memoéria, lembranga e habito: as duas formas da memoéria

Uma das hipéteses interpretativas de Matéria e memoria ¢ a de que a
solucdo para o problema metafisico classico da unido entre a alma e o corpo (ou
entre espirito e matéria nas palavras de Bergson) se soluciona por meio da
inseparabilidade entre percepcao (uma funcdo do corpo) e memoria. Contraria as
teorias psicofisicas da época, a hipotese de Bergson ¢ a de que a memoria ¢ uma
faculdade do espirito por exceléncia, e ndo do cérebro: o cérebro seria apenas uma
imagem dentre outras imagens, como parte do corpo, enquanto o espirito ¢ a
propria consciéncia conforme caracterizada no Ensaio sobre os dados imediatos
da consciéncia.

Para demonstrar essa hipotese, ha dois momentos distintos, porém
complementares, em Matéria e memoria. O segundo capitulo da obra traca o
papel da memoria como uma fungdo psicologica e, a partir de exemplos
bioldgicos, demonstra a impossibilidade de haver uma localizacdo fisica da
lembranga. Em seguida, Bergson apresenta um tema mais metafisico que diz
respeito a “sobrevivéncia” das lembrangas, ou seja, como elas podem existir sem
depender de uma localizagdo fisica. Conforme vimos anteriormente, se o cérebro
¢ apenas uma imagem central dentre outras imagens, ele ndo pode entdo ser a
fonte de representacdes pois sua funcdo ¢ a de executar agdes no mundo. Mas ha
uma constatacdo empirica inegavel: imagens e percepgdes passadas reaparecem
para a nossa consciéncia. O fato de que somos capazes de rememoragdo ¢
inegavel, embora o corpo ndo possa ser a fonte de tais representagdes. Sendo
assim, € preciso recorrer a um principio independente do corpo para explicar a
lembranga. As lembrangas rememoradas tém uma autonomia com relacdo ao
corpo no sentido de seu carater imaterial. Por um lado, o corpo, objeto fisico, ndo
pode ser a origem de representagdes nao-fisicas, pois ambos diferem em natureza,

e ndo em grau. Essa tese se estenderd ao assumir uma independéncia do passado
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em geral, mas, para isso, ¢ preciso compreender de que modo ¢ apresentada a
memoria, isto €, suas duas formas.

E com base nessa constatagio empirica de que imagens e percepgdes
passadas reaparecem a consciéncia que Bergson apresenta uma andlise
psicologica de duas formas da lembranga baseadas, por sua vez, em duas formas
da memoria. A base do argumento ¢ o principio fundamental da passagem do
tempo. Quando rememoramos, as imagens aparecem em uma duragdo, isto é, em
uma certa espessura do tempo que passa, ¢ ndo aleatoriamente em uma ordem

qualquer. Segundo Worms:

Nao ¢ possivel, com efeito, supor que as imagens aparecem ¢ desaparecem a cada
instante, em um piscar perpétuo. O fato da memoria se apoia entdo sobre o fato
ainda mais primitivo do fluir do tempo. Tudo isso conduz entdo, por principio, a
supor uma memoria independente63 (WORMS, 2007, p. 98, traducao nossa).

Embora essa afirmativa de uma memoria independente seja consequéncia
do fato de que o corpo, por ser uma imagem, ndo pode produzir imagens
(problema da relagdo entre contido e conteudo), ainda ndo ha uma garantia de que
¢ necessario que haja uma memoria independente do corpo. O que torna possivel
a afirmativa de que uma memoria motora dependente do corpo ndo seja suficiente
para definir toda a conservagdo do passado? Isso ¢ explicado por meio do

exemplo do aprendizado de uma li¢do.

3.3.2
O exemplo do aprendizado de uma ligao:

Para exemplificar a maneira como se consolida a memoria, Bergson
apresenta o célebre exemplo do aprendizado de uma ligdo. Quando aprendemos o
conteudo de uma ligdo de cor, repetimos a licdo, decompomos suas partes para
entdo memorizar o seu todo, reconstituindo as partes que foram decompostas. Ha

um processo de decomposi¢do e recomposi¢do, o que faz com que, uma vez a

11 n’est pas possible en effet de supposer que les images apparaissent et disparaissent a chaque
instant, dans un clignotement perpétuel. Le fait de la mémoire s’appuie donc sur le fait plus
primitif encore de /’écoulement du temps. Tout cela conduit donc d’emblée, sans autre préambule,
a supposer une mémoire indépendante.
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licdo aprendida, um hébito tenha sido contraido: fruto das necessarias repeti¢des
para uma memorizac¢ao completa da li¢ao.

De modo semelhante & exposi¢do de Félix Ravaisson, o habito ¢, para
Bergson, a evidéncia minima para que seja possivel se distinguir a atividade de
um espirito. Para que essa licdo aprendida de cor seja repetida, isso requer um
esfor¢o de rememoracao, definido da seguinte maneira no texto de 1902 intitulado
O esforco intelectual”: “Concluamos por enquanto que o esfor¢o de rememoragio
consiste em converter uma representacdo esquemadtica, cujos elementos se
interpenetram, em uma representagio imagética cujas partes se justapdem”®’
(BERGSON, 2012, p. 199, tradugdo nossa).

Em outros termos, quando aprendemos uma licdo de cor e esta licdo
precisa ser rememorada, ¢ preciso um esfor¢o voluntdrio para essa rememoragao
e, quando ela se conserva, ela se conserva com base em mecanismos motores. [sso
significa que, uma vez que a licdo for rememorada, ela sempre o sera através dos
mesmos mecanismos motores e, portanto, sera recitada da mesma maneira, como
um sistema fechado de informag¢des. O nome dessa memodria ¢ justamente
memoria-habito, pois apresenta todas as caracteristicas da aquisi¢do de um habito:
ela deve ser repetida e gravada em um mecanismo motor para ser memorizada e,
entdo, para que seja recitada, precisamos ter acesso aos mesmos mecanismos
motores que entraram em ac¢ao no ato da memorizagao.

Por outro lado, ha o modo como cada leitura da ligdo se efetuou. Nos
lembramos de tal ou tal leitura particular, das circunstancias que envolveram essa
leitura, e cada leitura diferente ¢ um acontecimento Unico na vida de um
individuo:

A imagem [da licdo] se imprimiu da primeira vez na memoria, ja que tgdas as

outras leituras constituem, por definigdo mesmo, lembrancgas diferentes. E como

um acontecimento da minha vida: ele tem por esséncia carregar uma data, e ndo
pode, consequentemente, se repetir® (BERGSON, 2008, p. 84, tradugio nossa).

% BERGSON, Henri. L’effort intellectuel. In: L'énergie spirituelle. Paris: Editions Payot Et
Rivages, 2012.

6 Concluons pour le moment que I’effort de rappel consiste a convertir une représentation
schématique, dont les éléments s’entrepénétrent, en une représentation imagée dont les parties se
juxtaposent.

5 L’image s’en est nécessairement imprimée du premier coup dans la mémoire, puisque les autres
lectures constituent, par définition méme, des souvenirs différents. C’est comme un événement de
ma vie ; il a pour essence de porter une date, et de ne pouvoir par conséquent se répéter.
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Nesse caso, cada leitura da li¢do se inscreve espontaneamente, primeiro na
minha memoria e, em seguida, na minha vida individual. Nao ha a necessidade de
repetigdes sucessivas para que as circunstancias sejam retidas na memoria: cada
leitura da li¢do ¢ uma leitura singular, pois se inscreveu em um instante diferente
da minha individualidade. Nao ha, tampouco, a necessidade de decomposigdo e
recomposi¢do, pois a imagem dessa lembranga ja € total e Uinica, e ndo pode ser
reproduzida indefinidamente.

Na andlise de Worms: “Tudo se passa como se uma percepgao se tornasse
automaticamente uma lembranga sendo substituida no tempo, isto ¢, no desenrolar
de uma histodria pessoal, tornando-se ndo somente a consciéncia ou a percepgao de
alguma coisa, mas de alguém” 67 (WORMS, 2007, p. 103, tradu¢do nossa).
Diferente de uma memoria-habito, o que temos nessa situacdo ¢ o que Bergson

chama de uma memoria-lembranga.

3.3.3
Meméria-habito e meméria-lembranga

A principal diferenca entre uma memoria-hdbito e uma memoria-
lembranga ¢ o fato de que, na primeira, sua existéncia depende da contragdo de
uma repeticdo mecanica especifica que possa ser reproduzida quantas vezes seja
necessario. O 6rgdo responsavel por essa reproducdo mecanica ¢ o cérebro, que
opera em conjunto com o sistema sensorio-motor. Poderiamos levar essa tese um
pouco adiante dizendo que a memoria-hdbito depende de uma atividade
pragmatica do corpo. No caso da ligdo isso significa a capacidade de reproduzir a
licdo aprendida por meio de repeticdes sucessivas. O problema das teses
neuroldgicas (aquelas que julgam ser possivel localizar fisicamente uma
lembranga) ¢ justamente conceber a lembranca como uma marca, falhando em
identificar a existéncia de dois tipos de memoria: a que se manifesta por meio do

hébito e a que existe sob a forma de uma imagem-lembranca.

67 . . . . . ,

Tout se passe comme si une perception devenait automatiquement un souvenir en étant
remplacée dans le temps, ¢’est-a-dire dans le déroulement d’une histoire personnelle, en devenant
non seulement la conscience ou la perception de quelque chose mais de quelqu’un.
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Quando os psicologos falam da lembranca como uma dobra contraida, como uma
impressdo que se grava cada vez mais profunda e repetidamente, eles esquecem
que a grande maioria de nossas lembrangas dizem respeito a acontecimentos e
detalhes de nossa vida, cuja esséncia ¢ a de ter uma data e, consequentemente,
nunca se reproduzir novamente® (BERGSON, 2008, p. 88, traducdo nossa).

E justamente por pensar que ha apenas uma diferenca de grau, e nio de
natureza, entre uma imagem-lembranca e um habito que se chega a hipdtese de
que ha uma localizagdo da lembranga no cérebro. E a memoria-habito que deixa
marcas no nosso sistema motor e que, assim sendo, pode ser repetida quantas
vezes desejarmos. A lembranga sob a forma de héabito apresenta inevitavelmente
um rastro material, e terd como modelo um pragmatismo essencialmente
caracterizado pela funcdo do corpo. A memdria-lembranca, por sua vez, ¢
espontanea. Devido ao fato de ser menos 1til do que um hébito, ela sé ¢ possivel
na medida em que nos abstraimos da a¢do presente: “Para evocar o passado sob
forma de imagem, ¢ preciso poder se abstrair da a¢do presente, ¢ preciso atribuir
valor ao inutil, ¢ preciso querer sonhar”® (BERGSON, 2008, p. 87, tradugdo
nossa).

Abstrair-se da agdo presente significa, justamente, no ambito de Matéria e
memoria, conceber uma existéncia independente do corpo e, consequentemente,
aceitar a impossibilidade de haver uma localizacdo fisica da lembranca no mesmo.
Significa também se abstrair de um pragmatismo caracteristico do corpo e da

memoria-habito, pois a memoaria-lembranca ndo visa uma ag¢ao no mundo.

3.34
Sobre o carater nao-fisico da lembrancga

Embora tenha sido estabelecida uma nitida distingdo entre cérebro e
espirito, a imagem ¢ justamente o conceito mediador que permite que a atividade
do cérebro e a atividade do espirito se confundam. Isso se explica, em Matéria e

memoria, nas paginas que lidam com as afasias. Bergson utiliza o exemplo das

% Quand les psychologues parlent du souvenir comme d’un pli contracté, comme une impression
qui se grave de plus en plus profondément en se répétant, ils oublient que I’immense majorité de
nos souvenirs portent sur les événements et détails de notre vie, dont 1’essence est d’avoir une date
et par conséquent de ne se reproduire jamais (BERGSON, 2008, p. 88).

% Pour évoquer le passé sous forme d’image, il faut pouvoir s’abstraire de 1’action présente, il faut
savoir attacher du prix a I’inutile, il faut vouloir réver (BERGSON, 2008, p. 87).
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afasias (falhas da memoria no que diz respeito a linguagem, a audi¢do ou a visdo)
para demonstrar a relagdo entre uma lesdo e uma fun¢ao afetada por tal lesdo.
Com base nos experimentos de Charcot, Broadbent, Kussmaul e
Lichtheim, entre outros, Bergson investiga a relacdo entre lesdes no cortex
cerebral e afasias. Podem ser destacados dois tipos de deficiéncias ou cegueiras
auditivas ou visuais. O primeiro diz respeito a casos em que as lembrangas
auditivas e verbais sdo evocadas (rememoradas), mas ndo se inserem na vida
pratica. Por exemplo, um paciente que lembra de sua lingua materna ou de
palavras escutadas sem conseguir repeti-las. O segundo diz respeito a um
impedimento ou inabilidade de acessar as lembrangas. No primeiro caso, o doente
consegue preservar a lembranca de um som ou palavra, sem conseguir pronuncia-
lo. No segundo caso, a propria lembranga ndo ¢é preservada e o paciente ndo tem
mais acesso a ela. Se fosse, no primeiro exemplo, o caso de uma lesao fisica de
determinada area do cérebro, ndo seria possivel que o paciente tivesse a
lembrancga de palavras e sons, visto que a area do cérebro afetada fisicamente ndo

permitiria que o paciente tivesse sequer essas lembrancas. Segue-se dai que:

A medida em que essas lembrangas tomam a forma de uma representagio mais
completa, mais concreta e mais consciente, elas tendem ainda mais a se confundir
com a percepcao que as atrai ou das quais ela tomam a forma. Nao ha entdo, ndo
pode haver no cérebro uma regido onde as lembrancas congelam e se acumulam.

A pretendida destruicdo das lembrangas por lesdes cerebrais ndo ¢ sendo uma

interrupgdo do progresso continuo por meio do qual a lembranca se atualiza’

(BERGSON, 2008, p. 140, tradugdo nossa).

Em outras palavras, esses dois tipos de afasias dizem respeito a existéncia
de dois tipos de memorias. Uma memoria-habito, como no segundo caso, depende
de mecanismos motores e, uma vez que esses mecanismos sdo lesionados, a
lembranga nao pode mais ser evocada. No entanto, no primeiro caso, isso se refere
a uma memoria-lembranga, que ¢ afetiva e que, portanto, embora os mecanismos
motores relacionados a ela tenham sido danificados, a memdria persiste.

Esse ¢ o caso, por exemplo, de quando conhecemos uma lingua e ouvimos

determinada palavra ser pronunciada por vozes diferentes ou entonacdes ou

" A mesure que ces souvenirs prennent la forme d’une représentation plus compléte, plus concréte
et plus consciente, ils tendent d’avantage a se confondre avec la perception qui les attire ou dont ils
adoptent le cadre. Donc il n’y a pas, il ne peut y avoir dans le cerveau une région ou les souvenirs
se figent et s’accumulent. La prétendue destruction des souvenirs par des 1ésions cérébrales n’est
qu’une interruption du progrés continu par lequel le souvenir s’actualise.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1513202/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1513202/CA

58

sotaques diferentes. A mesma palavra aprendida em determinada lingua pode ser
compreendida pelo mesmo sujeito pronunciada de maneiras diferentes. Se fosse o
caso apenas de uma memoria-habito, isso ndo seria possivel, pois apenas o
mecanismo que ocorrera na hora do aprendizado da palavra seria armazenado. A
conclusdo que podemos tirar desses exemplos, € a que mais nos interessa ¢ a
seguinte: ¢ possivel determinar uma localizacdo fisica apenas da memoria-habito,
pois ela depende de uma inscricdo no corpo, de um registro mecanico fruto de
determinado nimero de repeticdes. Nesse caso, ¢ possivel relacionar lesdes no
cortex cerebral e corresponde-las com afasias. No entanto, quando
compreendemos também que a memoria também ¢ lembranga, ou seja, como no
exemplo do aprendizado da licdo, uma memoria Unica e que se apresenta total e
unicamente da primeira vez em que entramos em contato com ela e ela ja significa
algo para nos, temos o caso de afasias que preservam a lembranga, mas que
encontram uma impossibilidade na sua atualizagdo para a vida pratica.

Vladimir Jankélévitch (autor contemporaneo de Bergson e seu
comentador) propde uma analise importante sobre o problema das afasias. Em sua

perspectiva, ha uma diferenca entre uma lesdo e a fungdo que deve ser executada:

A lesdo estd no espaco, mas ndo a fungdo. A funcdo esta no tempo. Essa distingdo
que opde a consciéncia ao espaco? A func¢do precisa, para se exercer, de um
substrato anatdmico, no sentido que sem 6rgaos, ndo haveria fungdo possivel (...).
Observamos, de fato, que a maioria das doencas tdo estudadas no século passado
na época dos “localizadores” se caracterizam por problemas operatdrios, pelo
panico e pelo desequilibrio da melodia. Sdo doengas do tempo — esse tempo que a
presenca de um cérebro capaz de esperar, de escolher, de olhar em dire¢do ao
futuro e de inserir acdes humanas’' (JANKELEVITCH, 2011, p. 91, traducao
nossa).

! La lésion est dans 1’espace, mais non la fonction. La fonction est dans le temps. Cette distinction
insurmontable qui oppose la conscience a 1’espace ? La fonction a besoin, pour s’exercer, d’un
substrat anatomique, en ce sens que sans organe, il n’y aurait pas de fonction possible ; mais dans
les tissus, la fonction n’a pas son siége ; aussi cette condition nécessaire de la pensée qu’on appelle
un encéphale n’est-elle jamais suffisante ! La fonction s’organise comme une mélodie dont les
moments successifs adoptent un rythme de plus en plus complexe au fur et a mesure qu’il s’agit de
tendances mieux intégrées. Et I’on observe, en fait, que la plupart des maladies si étudiées au
siécle dernier a 1’époque des « localisateurs » se caractérisent par des troubles opératoires, par
I’affolement et le déséquilibre de la mélodie. Ce sont des maladies du temps — ce temps que la
présence d’un cerveau capable d’attendre, de choisir et de regarder vers le futur insére dans les
entreprises humaines. (JANKELEVITCH, p. 91).
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3.3.5
Imaterialidade da lembranca e a existéncia de um passado puro

Com base na distingdo entre dois tipos de memdoria e, consequentemente,
na distincdo entre uma lembranca-habito e uma imagem-lembranca, podemos
sugerir a existéncia de um passado puro no contexto de Matéria e memoria. A
principal ideia que pretendemos demonstrar ¢ a de que o passado s6 pode ser real
na medida em que ele ¢ independente do corpo, na medida em que ele existe em
si, ou nos termos de Bergson, sob a forma de um passado puro. O conhecimento
da realidade do passado depende também da impossibilidade de se haver uma
localizagdo fisica da lembranca no caso do segundo tipo de memoria. Pela
expressdo “passado puro” compreende-se um passado cuja existéncia independe
do corpo, ou seja, um passado que nunca foi vivido de fato corporalmente por
uma memoria localizavel fisicamente no cérebro (uma instancia independente do
corpo) e que existe para além de uma rememoragao psicoldgica. Esse passado, na
andlise de Keith Ansell Pearson, tem um “ser do passado”, o que garante que seja
possivel uma ontologia propria a ele justamente por tratar-se de um passado puro.

Segundo Pearson:

O que Bergson desvelou foi uma vida autbnoma da memoria. A memoria esta
relacionada a habitos corporais e as suas necessidades presentes, mas também
usufrui de uma vida prépria. Isso se deve ao fato de que a imagem ndo s
representa o objefo da representacdo ou a percepg¢do (a memodria ndo
simplesmente preserva os tragos das coisas). A diferenga essencial entre um
objeto imagem e uma memoria-imagem ¢ a seguinte: enquanto a primeira esta
firmemente situada em um tempo sequencial, a ultima ndo o estd; uma
memoria-imagem ¢ uma imagem que foi removida do agregado de imagem e
que agora faz parte de uma duragdo subjetiva’”” (ANSELL-PEARSON, p. 174,
tradugdo nossa).

A partir da argumentacdo que mostra a impossibilidade de se haver uma
localizagdo fisica da lembranga, deduz-se a hipotese de que, caso exista o passado,
a sua existéncia deve ser independente do corpo e, do mesmo modo, operar por

meio de imagens-lembrangas, que por sua vez, dependem de uma duracdo

> What Bergson has uncovered is an autonomous life of memory. Memory is related to bodily
habits and to present needs, but it also enjoys a life of its own. This is owing to the fact that the
image does not simply represent the object of representation or perception (memory does not
simply preserve traces of things). The essential difference between an object image and a memory-
image is as follows: whereas the former is firmly situated in a sequential time, the latter is not; a
memory-image is an image that has been removed from the aggregate of images and is now part of
a subjective duration.
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subjetiva, o que j4 havia sido especificado em Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia.

Ora, se o passado existe independente do corpo, mas ha a memoria-habito
que se expressa principalmente por meio de mecanismos motores, devemos nos
perguntar qual o ponto de contato, a relagdo intima que existe, entre corpo e
memoria e onde o passado entdo se insere no presente. Segundo Bergson, esse
problema se resolve quando pensamos em uma coexisténcia do passado com o
presente. Por coexisténcia compreende-se uma inseparabilidade entre memoria e
acdo, sendo o presente sempre a atualizacdo de uma agdo pratica no mundo. A
acao ¢ o ponto de contato em um passado e um porvir que se realiza por meio de
um ato voluntario, embora ela ocorra de fato, mas ndo necessariamente de direito.

Em outras palavras, o que temos de fato ¢ uma confusdo entre diversos
planos de existéncia dos mais abstratos ao mais pratico, comecando pelo plano do
sonho, em seguida pelo da memoria e, por ultimo, pelo da agdo presente, que
depende intrinsecamente de um papel a ser desempenhado pelo corpo. O que
temos de fato ¢ uma memoria que se confunde em todos esses planos de
existéncia e que, portanto, nos leva a crer que ela ¢ unicamente dependente do
corpo. O objetivo central de Matéria e memoria ¢ o de nos mostrar o que de
direito existe, isto ¢: dois planos da memoria cuja atualizagdo dependem do que
Bergson chama de graus sucessivos de contragdo ou extensdo dessas lembrangas
em uma dimensdo do tempo independente do espaco, a saber, a duragdo.

Tudo se passa como se, em graus menores de tensdo, o relaxamento da
memoria permite que tenhamos um acesso mais direto a memoria-lembranca.
Esse grau de relaxamento se relaciona com a falta de necessidade de um
pragmatismo corporal quando, por exemplo, sonhamos ou rememoramos algo
afetivamente, tal como as circunstancias nas quais a ligdo foi aprendida, em
oposicao ao seu contetido pragmatico.

Deste modo, € por graus sucessivos que se mostra uma necessidade de
acdo do mundo chegando ao apice do pragmatismo do corpo a acdo reflexa. Se
retomarmos essa gradagdo no contexto da distingdo fundamental entre tempo e
espago, temos que o campo em que a agdo reflexa ocorre seria o dominio do
espago e os graus de menor tensdo e maior relaxamento correspondem ao tempo

puro.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1513202/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1513202/CA

61

No entanto, justamente porque vida corporal e vida espiritual sdo
inseparaveis, essa distingdo ndo ¢ clara, de fato, mas apenas de direito. O que se
apresenta para o nosso entendimento sdo mistos entre os graus distintos da
memoria. No caso da acdo reflexa, a memoria ¢ justamente a memoria-habito
gravada nos mecanismos corporais por meio de decomposi¢do, recomposi¢do e

repeticdes sucessivas.

3.3.6
A realidade do passado e sua coexisténcia com o presente

A realidade de um passado puro pode ser concebida como independente
do corpo, mas coexistente com o presente. Isso significa que o que conhecemos de
fato ¢ uma confusdo constante entre a memoria-habito e a lembranga pura.
Usando o exemplo do aprendizado da licdo, justamente por nossa experiéncia do
tempo ser confundida com a do espaco, temos dificuldade em distinguir o
conteudo da li¢do aprendida com as circunstancias afetivas que nos tocaram na
ocasido do aprendizado dessa mesma licdo. No entanto, uma vez que seguirmos os
passos para a compreensdo de um tempo como duracdo, seguindo a mesma linha
de pensamento apresentada no Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia,
podemos ver em Matéria e memoria que a desvinculagdo de uma lembranga a
uma localizacdo fisica no corpo (mais precisamente no cérebro) nos permite a
compreensdo de um passado puro, isto ¢, de um passado em sua dimensdo
propria, que difere em natureza com o presente, embora coexista com ele.

O passado puro ¢ definido por Alia Al-Saji (no artigo intitulado Bergson,

Deleuze and the memory of another past) da seguinte forma:

Isso significa dizer que a memoria ndo ¢ nem uma impressdo passiva na mente,
nem algo inerte e indiferente. A memoria pura tem um certo poder [puissance]
que ndo ¢ o da causalidade eficiente, mas o da sugestdo. O que a memoria pura
sugere — o que ela deseja expressar — ndo ¢ uma copia de si mesma no mundo,
nem um correlato ou uma re-presentacdo de um presente da qual ela foi formada.
Ao invés, o que ¢ sugerido ¢ uma tonalidade afetiva particular, um ritmo
particular de um tornar-se, ou intensidade da memoria, uma perspectiva unica que

caracteriza o plano da memdria pura (AL-SAIJIL, 2005, p. 216, traducao nossa)73.

71t is to say that memory is neither a passive imprint on the mind nor an inert indifferent thing.
Pure memory has a certain power (puissance) which is not that of efficient causality, but of
suggestion. What pure memory suggests — what it desires to express — is not a copy of itself in the


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1513202/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1513202/CA

62

A questdo da sugestividadade da memoria ¢ importante na medida em que
justamente por ndo haver uma localizagdo fisica da lembranga, a sua rememoragao
ndo ¢ precisa, mas simplesmente possivel em determinados graus de maior
relaxamento ou tensdo das camadas de duragdo caracteristicas da multiplicidade
qualitativa da consciéncia. Essa ideia de sugestdo indica que a lembranga também
ndo obedece a causalidade eficiente, o que nos leva a pensar esse funcionamento
causal no ambito de uma temporalidade mais ampla, como no contexto
apresentado n’A4 evolugdo criadora (1907). Nesse caso, a causalidade no ambito
da evolucdo precisa ser repensada e retragada em termos temporais, isto €, na
duracdo, e ndo apenas em um desenvolvimento que ocorre no espago. O tema da
causalidade ¢ entdo o que abordaremos no capitulo seguinte, com a inten¢do de
demonstrar como as relacdes de causalidades pensadas a partir da duragdo

permitem uma abordagem do porvir.

world, nor a correlative or re-presentation of the present from which it was formed. Rather, what is
suggested is a singular affective tonality, a particular rhythm of becoming or intensity of memory,
a unique perspective that characterizes a plane of pure memory.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1513202/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1513202/CA

63

4
O porvir e a ilusao da causalidade

A compreensdo da ilusdo da simultaneidade e o cariter ndo-fisico da
lembranga permitem, respectivamente, um acesso ao conhecimento do presente e
do passado puro. O que pretendemos investigar agora ¢ a possibilidade de um
conhecimento do porvir - ndo de seu conteudo, mas da possibilidade de haver um
porvir criador e imprevisivel no real intuido por Bergson. Para tanto, escolhemos
o problema da ilusdo da causalidade conforme ele ¢ introduzido na obra de 1907:
A evolugdo criadora. O principal objetivo da obra é o de tentar esclarecer, na
perspectiva filosofica, as descobertas da teoria da evolugdo em suas diversas
vertentes. A investigagdo sobre o conhecimento do porvir é, entdo, o terceiro
momento constituinte de uma metafisica do movente.

Embora passado, presente e futuro possam ser analisados por meio da
compreensdo de falsos problemas que resultam em ilusdes do nosso senso
comum, ¢ s6 na perspectiva do tempo puro, isto €, concebido independentemente
do espaco, que serd possivel justapor essas trés temporalidades em uma so: a
duragdo. A separagdo entre presente, passado e porvir ¢ uma separacdo artificial
no Todo da duracdo. No entanto, cabe ressaltar, esses trés “momentos”
correspondem a criticas precisas nas obras que propomos analisar, embora as trés
ilusdes analisadas pertengam ao problema mais geral de uma concepcao do tempo
misturada ao espaco.

A nossa hipotese ¢ a de que um conhecimento do porvir depende de uma
compreensdo do conceito de causalidade diferente da nogdo classica de uma
relacdo direta entre uma causa A e seu efeito B, na qual o efeito esta inteiramente
contido em sua causa. O conhecimento do porvir se refere a possibilidade de
prever eventos futuros, mas sim poder compreender qual a relagdo de um tempo
futuro com relag@o a consciéncia e ao conceito mais amplo de duragao.

Quando nos referirmos ao termo ‘“causalidade”, compreende-se uma
relacdo entre uma causa A e seu efeito B: essa relacao pode ser formulada como
“A ¢ a causa de B” ou “B resulta diretamente de A”. Por meio de uma analise de
teses presentes na biologia de seu tempo e em especial como repercussdo da
Origem das espécies de Darwin, 4 evolu¢do criadora, indiretamente, rejeita essa

concepgdo de causalidade no que diz respeito ao ser vivo. Uma das consequéncias
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diretas dessa concepcdo era a possiblidade de estabelecer uma previsibilidade
entre determinadas causas e efeitos quanto maior fosse o nimero de observagdes
de seu mesmo encadeamento. O principal objetivo de Evolugdo criadora ¢ a
conciliagdo entre uma metafisica concreta e um conhecimento bioldgico no
ambito de uma filosofia da duracdo. Logo nas pdaginas iniciais da obra, ¢
apresentada a tese de que uma teoria do conhecimento deve ser inseparavel de

uma teoria da vida:

E dizer que uma teoria do conhecimento e uma teoria da vida nos parecem
inseparaveis uma da outra. Uma teoria da vida que ndo se acompanha de uma
teoria do conhecimento é obrigada a aceitar, tais quais, os conceito que o
entendimento coloca a sua disposigdo. (...) E preciso que essas duas pesquisas,
teoria da vida e teoria do conhecimento, se encontrem, €, por um processo
circular, se impulsionem uma a outra indefinidamente’* (BERGSON, 2013, p. IX,
tradugdo nossa).

Ainda nas consideragdes iniciais, temos uma retomada da definicdo de
duracdo conforme concluida em Matéria e memoria: “a duragdo ¢ o progresso
continuo do passado que réi o porvir e que cresce ao avangar ~ (BERGSON,
2013c, p.4, traducdo nossa). Nossa principal andlise se baseara nesse “avango” da
duracdo sobre o porvir. Essa distingdo ¢ retomada n’4 evolugdo criadora quando
Bergson mostra a distingdo entre os sistemas artificialmente recortados pela
ciéncia e o que ele chama de sistemas naturais.

A ciéncia, tendo como atividade principal prever e antecipar, escolhe
artificialmente, como parte intrinseca do seu método, um grupo de elementos
sobre o qual tragara sua investigacdo. Sendo assim, a ciéncia nao concebe um todo
que dura, mas elementos em que o passado e o porvir dependem intrinsecamente
de um presente analisado pontualmente.

No entanto, na perspectiva bergsoniana, a evolu¢do tem um carater criador
e imprevisivel evidentes, o que torna impossivel compreendé-la da forma proposta
pelo método cientifico. E preciso haver uma compreensao filosofica da evolugio

como continua e criadora, mas, na visdo biologica, ela pode apenas ser concebida

™ Cest dire qu’une théorie de la connaissance et une théorie de la vie nous paraissent inséparables
I’une de I’autre. Une théorie de la vie qui ne s’accompagne pas d’une théorie de la connaissance
est obligée d’accepter, tels quels, les concepts que I’entendement met a sa disposition (...) Il faut
que ces deux recherches, théorie de la connaissance et théorie de la vie, se rejoignent, et par un
processus circulaire, se poussent I’une a 1’autre indéfiniment.

> La durée est le progrés continu du passé qui ronge 1’avenir et qui gonfle en avangant.
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como pontual, descontinua e fruto de um conhecimento por analise’®. Isso se
deve, em grande parte, a nossa crenca em um principio fundamental que torna
essa repeticao possivel, a saber, o principio de causalidade. Mais uma vez, ndo se
trata de tentar restringir a ciéncia em detrimento de uma superioridade da
filosofia. Muito pelo contrario, isso significa compreender o campo de atuacdo da
ciéncia e suas abrangéncias e limitacdes, mas também incluir a investigacao
filos6fica em questdes unicamente tratadas pela ciéncia até entdo, como, por
exemplo, o tema da evolucdo das espécies. Toda a investigagdo apresentada em A
evolug¢do criadora faz parte de um projeto mais amplo de um resgate da
metafisica, tentando apresenta-la sob novos termos, isto ¢, pensar a metafisica

177

como experiéncia integral’’, conforme antecipamos na introducdo do presente

trabalho.

7 O conhecimento por anélise se opde ao conhecimento por intuigdo. A analise requer um contato
com o objeto mediado pelas formas da inteligéncia, isto é: acessa o objeto indiretamente,
imobilizando-o e enrijecendo-o, extraindo dele a sua parte imével e ignorando o seu carater de
mudancga continua. Por outro lado, a intuicdo conhece o objeto imediatamente, trata-se de uma
coexisténcia do sujeito com o objeto. Essa distingdo ¢ principalmente apresentada no ensaio
intitulado Introdugdo a metafisica, parte da coletanea de ensaios O pensamento e o movente: “E
dizer que a analise opera sobre o imével, enquanto a intuigdo se posiciona na mobilidade ou, o que
¢ 0 mesmo, na duracdo. Ai estd a linha de demarcagdo bem nitida entre a intui¢do e a analise.
Reconhecemos o real, o vivido o concreto ao que ele é a variabilidade mesma. E ele é invariavel
por defini¢do, sendo um esquema, uma reconstrugdo simplificada, frequentemente um simples
simbolo, em todo caso, uma vista tomada sobre a realidade que escorre.” (BERGSON, 2013b, p.
202, tradug@o nossa) No original : « C’est dire que ’analyse opére sur I’immobile, tandis que
I’intuition se place dans la mobilité ou, ce qui revient au méme, dans la durée. La est 1a ligne de
démarcation bien nette entre 1’intuition et I’analyse. On reconnait le réel, le vécu, le concret, a ce
qu’il est la variabilit¢t méme. Et il est invariable par définition, étant un schéma, une
reconstruction simplifiée, souvent un simple symbole, en tout cas, une vue prise sur la réalité qui
s’écoule. »

"7 A concepgdo de metafisica como experiéncia integral é postulada em Introducdo a metafisica
por oposi¢cdo a uma concepgdo classica da metafisica como generalizagdo da experiéncia: “Os
mestres da filosofia moderna foram homens que haviam assimilado todo o material da ciéncia de
seu tempo. E o eclipse parcial da metafisica ha meio século tem sobretudo como causa a
extraordinaria dificuldade que o filosofo experimenta hoje em tomar contato com uma ciéncia que
se tornou muito mais difusa. Mas a intui¢do metafisica, embora ndo possamos chegar nela sendo
por meio de conhecimentos materiais, ¢ outra coisa do que o resumo ou a sintese desses
conhecimentos. Ela se distingui como o impulso motor do caminho percorrido pelo mével, como a
tensdo da mola se distingue dos movimentos visiveis no péndulo. Nesse sentido a metafisica nada
tem em comum com a generalizagdo da experiéncia, e contudo ela poderia se definir como «
experiéncia integral.” (BERGSON, 2013b, p. 227, tradugdo nossa). No original: « Les maitres de
la philosophie moderne ont été¢ des hommes qui s’étaient assimilé tout le matériel de la science de
leur temps. Et 1’éclipse partielle de la métaphysique depuis un demi-siécle a surtout pour cause
I’extraordinaire difficult¢ que le philosophe éprouve aujourd’hui a prendre contact avec une
science devenue beaucoup plus éparpillée. Mais ’intuition métaphysique, quoiqu’on n’y puisse
arriver qu’a force de connaissances matérielles, est tout autre chose que le résumé ou la synthése
de ces connaissances. Elle s’en distingue comme I’impulsion motrice se distingue du chemin
parcouru par le mobile, comme la tension du ressort se distingue des mouvements visibles dans la
pendule. En ce sens, la métaphysique n’a rien de commun avec une généralisation de 1’expérience,
et néanmoins elle pourrait se définir /’expérience intégrale. »
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Se, em oposi¢cdo aos sistemas artificiais, considerarmos os sistemas
naturais, isto €, aqueles que ndo foram recortados artificialmente em elementos
semelhantes e isolados entre si, mas que existem no Todo do universo, em uma
unica dura¢do, entdo a crenca na existéncia de relagdes causais se torna
problematica. Nesse capitulo, apresentaremos qual ¢ exatamente o problema da
causalidade e o aparato critico que o acompanha em duas possiveis explicacdes da
evolucdo: as explicagdes mecanicistas e as explicagdes finalistas. Mostraremos
também porque Bergson rejeita ambas, embora tente resgatar uma parcela de
finalismo, em nossa hipdtese, por meio da nog¢do de élan vital (impulso vital). Por
fim, mostraremos como uma nova concep¢do de causalidade dindmica (em

oposicdo a causalidade estatica) ¢ possivel na concepcao bergsoniana de evolugao.

4.1
Causalidade e duragao:

No Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia (1896), vimos a
tendéncia do senso comum em confundir tempo e espaco como uma maneira de
nossa consciéncia ser pratica e agir no mundo. Em decorréncia disso, todo o nosso
conhecimento pensa em termos espaciais, o que leva a crenca de algumas ilusdes.
Cabe a filosofia, ao separar os mistos’®, como nos termos de Gilles Deleuze,
operar essa distincdo fundamental entre tempo e espaco. Enquanto sujeitos
dotados de percepcdo, tendemos a espacializar o tempo na medida em que
dividimos o tempo infinitamente em fragmentos, pois o espago ¢ uma
multiplicidade quantitativa. O mesmo ndo pode ser feito quando pensamos o
tempo independentemente do espago, isto é, como duracdo, pois ndo se trata de
uma medida quantitativa, mas de uma multiplicidade qualitativa. Para demonstrar
essa tese, Bergson menciona a questdo das sensagdes, exemplo que retomaremos
para mostrar como surge o problema da causalidade.

Ao sermos afetados por um estimulo de calor, podemos saber a medida
quantitativa desse estimulo e podemos estabelecer correlagdes em termos de

grandezas (uma temperatura de 30 graus Celsius ¢ inferior a uma temperatura de

8 «“Trata-se sempre, segundo Bergson, de dividir um misto segundo suas articulagdes naturais, isto
¢, em elementos que diferem por natureza” (DELEUZE, 1999, p. 14).
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60 graus Celsius, e assim por diante). No entanto, se for preciso correlacionar essa
medida quantitativa com nossas sensagdes, nem sempre ¢ possivel entrar em um
acordo sobre a medida de tais sensagdes, pois cada consciéncia ¢ individual e tem
uma duracdo propria. Nao ¢ possivel estabelecer uma concordancia sobre
grandezas de sensacdes, e essa ¢ a principal critica introduzida no Ensaio por
meio dos exemplos dos experimentos psicofisicos de Fechner. A principal
conclusdo ¢ a de que ndo ha uma analogia entre estimulos espaciais e sensagoes,
pois estas existem na duracdo. E isso que o autor chama de uma multiplicidade
qualitativa: a caracteristica intensiva de nossa consciéncia que explica que, com
um mesmo estimulo, uns podem sentir prazer enquanto outros sentem dor.
Historicamente falando, essa distingdo ja estava presente em Nicolas
Malebranche, filésofo francés cartesiano do século XVII. Em Didlogos sobre a
metafisica e a religido”’, no terceiro didlogo entre Theodoro e Ariste, surge o
problema da causalidade. Essa nocao ¢ questionada pelo fato de a percepcao de
um mesmo estimulo poder resultar em prazer ou dor, de acordo com sua
intensidade. A conclusdo ¢ que a sensagdo sentida por um individuo ndo ¢

. N o , 80 yqe .
proporcional a grandeza quantitativa do estimulo”". Em uma andlise bergsoniana,

" MALEBRANCHE, Nicolas. Entretiens sur la métaphysique et la religion: Suivi d'extraits des
entretiens sur la mort. Paris: Librairie Armand Colin, 1922.

% Teodoro : - Houve muito espirito; pois Ihe falta nesse lado. Mas o principio é obscuro; ele se
apoia sobre ideias claras. Tome cuidado. Vocé acredita conhecer o que vocé apenas sente; e toma
por principio um preconceito do qual reconheceu a falsidade anteriormente. Mas para fazer sentir a
falsidade de sua prova, sofra para que eu lhe faca uma pequena experiéncia. Me dé a sua méo: ndo
lhe farei grande mal. Presentemente que eu lhe esfregue a palma da méo com a ponta de minha
manga, ndo se sente nada?

Ariste: Sinto um pouco de calor, ou uma espécie de cocegas bastante agradavel.

Teodoro: E agora?

Ariste: - Ah! Teodoro! Vocé me machuca. Me esfrega muito fortemente. Sinto uma dor que me
incomoda.

Teodoro: - Vocé se engana, Ariste. Deixe-me fazer. Vocé sente um prazer duas ou trés vezes
maior do que sentia ha pouco. Vou provar-lhe pelo mesmo raciocinio. Tome cuidado: a fricgdo
que fago em sua méo ¢ a causa do que sentes. Ora, a causa inteira ¢ a sua metade como 2 a 1, e os
efeitos respondem exatamente a agdo de suas causas. Entdo o efeito da causa inteira ou da agdo
inteira da causa é o dobro do efeito de sua metade. Entdo, ao friccionar uma vez mais forte ou mais
rapido, esse movimento redobrado deve produzir uma vez mais prazer. Entdo ndo lhe fiz do, se é o
que pretende que a dor seja para o prazer como 2 a 1.

No original : «Théodore : - Il y a beaucoup d’esprit ; car vous ne manquez pas de ce coté-la. Mais
le principe en est obscur; il n’est point appuyé sur des idées claires. Prenez-y garde. Vous croyez
connaitre ce que vous ne faites que sentir ; et vous prenez pour principe un préjugé dont vous aviez
reconnu la fausseté auparavant. Mais pour vous faire sentir la fausseté de votre preuve, souffrez
que je fasse sur vous une petite expérience. Donnez-moi votre main : je ne vous ferai pas grand
mal. Présentément que je vous frotte le creux de la main avec le bout de ma manche, ne sentez-
vous rien ?

Ariste : - Je sens un peu de chaleur, ou une espéce de chatouillement assez agréable.

Théodore : - Et maintenant ?
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isso se deve principalmente ao fato de que o estimulo existe no espaco e pode,
portanto ser mensurado quantitativamente, ¢ o mesmo ndo ¢ verdadeiro para a
sensacdo, supostamente correspondente a esse estimulo.

Qual seria entdo a relacdo entre esse exemplo ja explorado por
Malebranche e a questdo da causalidade no ambito da obra de Bergson? Se ¢
possivel demonstrar, a partir do exemplo do calor, que ndo hd uma analogia
quantitativa entre estimulo e sensagdo, visto que sdo registros diferentes, entdo
torna-se problematico considerar que um estimulo ¢ de fato a causa direta de uma
sensacgdo. Se a sensacdo ¢ de outra natureza do que sua causa geradora, como €
possivel considerar que hd uma relagdo direta entre a causa e seu efeito? Essa
confusdo sobre uma analogia possivel entre causa e efeito de uma sensagao resulta
do erro comum de se pensar que ¢ possivel medir os efeitos conscientes de uma
analogia desde a sua causa, 0 que se mostra impossivel, uma vez que nem todo

estimulo externo, uma vez dobrado, provoca uma sensagao duas vezes maior.

4.2
A ilusao da causalidade no contexto da evolugao:

E em A evolugdo criadora que Bergson analisa em mais detalhes a questio
da causalidade, e ¢ nessa andlise que nos basearemos para propor uma
compreensdo da questdo do porvir. Em um primeiro momento, sugerimos pensar a
questdo da evolugdo em uma perspectiva biologica e, em seguida, na perspectiva
filosofica para, entdo, propor como essas duas disciplinas sdo complementares

para compreender o problema da ilusdo da causalidade.

Ariste : - Ah ! Théodore ! vous me faites mal. Vous me frottez trop rudement. Je sens une douleur
qui m’incomode.

Théodore : - Vous vous trompez, Ariste. Laissez-moi faire. Vous sentez un plaisir deux ou trois
fois plus grand que vous sentiez tout a I’heure. Je m’en vais vous le prouver par votre méme
raisonnement. Prenez garde : le frottement que je fais dans votre main est la cause de ce que vous
v sentez. Or la cause entiére est a sa moitié comme 2 a 1, et les effets répondent exactement a
Uaction de leurs causes. Donc l’effet de la cause entiére ou de ’action entiere de la cause est
double de [’effet de sa moitié. Donc, en frottant une fois plus fort ou plus vite, ce mouvement
redoublé doit produire une fois plus de plaisir. Donc je ne vous ai point fait de douleur, si ce n’est
que vous prétendiez que la douleur soit au plaisir comme 2 a 1.
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4.2.1
Perspectivas biolégicas da evolugao

A perspectiva biologica da evolucao pode ser exposta da seguinte maneira:
desde o inicio da vida, o que permitiu seu surgimento e uma existéncia continua
de formas vivas no mundo (resultando num ponto culminante de variabilidade
maxima de espécies) foram mecanismos de repeticao de padrdes de sucesso em
cada uma das espécies. Junto a isto, a selecdo natural, compreendida como o
processo para explicar a adaptacdo das espécies, também tem papel fundamental
na perpetuacdo das mesmas. A selecdo natural tem trabalhado no sentido de
garantir a sobrevivéncia e perpetuag¢do dos individuos mais aptos. Mas isso s6 foi
possivel pela preexisténcia de uma matéria-prima inerente as espécies sobre a qual
ela poderia ter agido, isto ¢, um certo niimero de individuos existentes sobre os
quais a sele¢do poderia fazer uma triagem daqueles que sdo mais aptos ao seu
ambiente.

A lei darwiniana de adaptacdo das espécies ¢ o exemplo mais relevante
dessa ideia. As espécies que sobrevivem sdo as espécies melhor adaptadas e,
devido a essa adaptacdo, sdo capazes de transmitir as caracteristicas as futuras
geracdes que, por meio de leis da genética, sdo mais provaveis de herdarem tais
caracteristicas. Nessa perspectiva, podemos destacar regras claras de causalidade:
o fato de um individuo ser detentor de determinadas caracteristicas, pelas leis das
genéticas, permite que esse individuo passe tais caracteristicas adiante para a
proxima geragdo. Nesse sentido, a causa seria um primeiro individuo que, por
meio de leis de hereditariedade, passa adiante determinadas caracteristicas, sendo
o efeito um individuo da futura geracao herda-las. Na concepcdo de Bergson isso
¢ uma evidéncia concreta, mas um dos problemas ¢ o fato de que, nesse caso, esse
tipo de explicacdo ora adere as doutrinas mecanicistas, ora as doutrinas finalistas
sobre a vida. Esse tipo de explicacdo também ndo abrange as exce¢des as regras,

que levam na genética o nome de mutagoes.
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4211
Mecanicismo e finalismo

A concepcdo mecanicista da vida ¢ aquela que considera um sistema
artificial, isto é, um sistema geral das ciéncias que se explica a partir de leis
causais mecanicas de movimento. Para que a ciéncia possa prever determinados
eventos, ¢ preciso que seja criado um sistema artificial de objetos sendo
analisados, o que exclui automaticamente uma grande parte do que € vivo, isto &,
aquilo que existe no contexto geral do universo. Isso se deve ao fato de os
sistemas cientificos ndo considerarem o tempo como duragdo, mas apenas em
termos de espago. Em outras palavras, os sistemas cientificos sdo artificiais pois
consideram um tempo presente e instantaneo, e ndo a duragdo na qual passado e

presente sdo intrinsecamente conectados com o futuro.

Em suma, o mundo sobre o qual o matematico opera ¢ um mundo que morre ¢
renasce a cada instante, o mesmo ao qual pensava Descartes quando ele falava
sobre criacdo continua. Mas, no tempo assim concebido, como se representar uma
evolucdo, isto ¢, o trago caracteristico da vida? A evolucdo, ela, implica uma
continuacdo real do passado pelo presente, uma duragdo que € um trago de unido.
Em outros termos, o conhecimento de um ser vivo ou de um sistema natural é um
conhecimento que diz respeito ao intervalo mesmo de duragdo, enquanto o
conhecimento de um sistema artificial ou matematico diz respeito apenas a
extremidade®' (BERGSON, 2013c, p. 22, tradugdo nossa).

E a propria tarefa da ciéncia a de prever, se concentrar sobre o estatico até
mesmo na perspectiva do vivente, para que seja possivel deduzir leis da
experiéncia e generaliza-las em férmulas, em suma, matematizar a experiéncia.
Embora isso seja 1til e obtenha resultados em um sentido pragmatico, se nos
colocarmos em uma perspectiva filosofica, ¢ nossa tarefa conceber a passagem do
tempo no qual haja imprevisibilidade presente nas formas de vida e uma realidade
cuja principal caracteristica seja a mudanga continua. Na perspectiva de Bergson,

as explicagcdes mecanicistas podem entdo ser resumidas da seguinte maneira:

8! Bref, le monde sur lequel le mathématicien opére est un monde qui meurt et renait & chaque
instant, celui-la méme auquel pensait Descartes quand il parlait de création continuée. Mais, dans
le temps ainsi congu, comment se représenter une évolution, c’est-a-dire le trait caractéristique de
la vie ? L’évolution, elle, implique une continuation réelle du passé par le présent, une durée qui
est un trait d’union. En d’autres termes, la connaissance d’un étre vivant ou systéme naturel est
une connaissance qui porte sur l’intervalle méme de durée, tandis que la connaissance d’un
systéme artificiel ou mathématique ne porte que sur I’extrémité.
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As explicacdes mecanicas, diziamos nos, sdo validas para os sistemas que nosso

pensamento destaca artificialmente do todo. Mas do todo ele mesmo e dos

sistemas que, nesse todo, se constituem naturalmente a sua imagem, ndo podemos
admitir a priori que eles sejam explicaveis mecanicamente, pois entdo o tempo

seria inutil. A esséncia das explicagdes mecanicas ¢, com efeito, de considerar o

porvir e o passado como calculdveis em fungdo do presente, ¢ de pretender assim

que tudo esta dado® (BERGSON, 2013c, p. 37, tradugio nossa).

Nesse caso, a causalidade (quando concebida como a relagdo entre uma
causa A e o seu efeito direto, B) ¢ perfeitamente plausivel, pois um evento futuro
pode ser precisamente calculado e previsto em fungdo de uma causa presente, e
assim por diante. Isso se deve ao fato de explicagdes mecanicas conceberem
“passado e futuro como calculaveis em fun¢do do presente”.

Consideremos agora o finalismo como outra explicacdo possivel para a
evolucdo. As doutrinas finalistas sdo explicacdes teleoldgicas que implicam que
tudo o que ocorre no mundo tende a um fim especifico, isto ¢, a uma causa final
que determina todo o curso dos eventos. Dependendo do tipo de doutrina finalista,
essa causa final pode variar. No caso de Bergson, o finalismo ¢ generalizado sob

uma de suas formas mais radicais, a saber, como o finalismo leibniziano. A critica

de Bergson a tais doutrinas ¢ apresentada da seguinte forma:

Mas o finalismo radical nos parece tdo inaceitavel, e pelo mesmo motivo. A
doutrina da finalidade, tal qual a encontramos em Leibniz, por exemplo, implica
que todas as coisas e todos os seres ndo fazem nada além de realizar um
programa uma vez tracado. Mas se ndo hé nada de imprevisto, nenhuma invengao
e nem criagdo no universo, o tempo se tornaria novamente inatil. Como na
hipotese mecanica, supomos novamente aqui que tudo esta dado® (BERGSON,
2013c, p. 39, tradugdo nossa).

Tanto as explicacdes mecanicistas como as finalistas s3o problematicas

pelo mesmo motivo: elas falham em compreender a natureza da duracio,

%2 Les explications mécanistiques, disions-nous, sont valables pour les systémes que notre pensée
détache artificiellement du tout. Mais du tout lui-méme et des systémes qui, dans ce tout, se
constituent naturellement a son image, on ne peut admettre a priori qu’ils soient explicables
mécaniquement, car alors le temps serait inutile. L’essence des explications mécanistiques est en
effet de considérer 1’avenir et le passé comme calculables en fonction du présent, et de prétendre
ainsi que tout est donné. Dans cette hypothese, passé, présent et avenir seraient visibles d’un seul
coup pour une intelligence surhumaine, capable d’effectuer le calcul.

%3 Mais le finalisme radical nous parait tout aussi inacceptable, et pour la méme raison. La doctrine
de la finalité, telle que nous la trouvons chez Leibniz, par exemple, implique que les choses et les
étres ne font que réaliser un programme une fois tracé. Mais, s’il n’y a rien d’imprévu, point
d’invention ni de création dans 1’univers, le temps devient encore inutile. Comme dans I’hypothése
mécanistique on suppose encore ici que tout est donné.
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concebendo o tempo em funcdo do espagco — o mesmo problema inicial
apresentado no Ensaio. A consequéncia direta disso, em ambos 0s casos, € uma
logica de que “tudo estd dado”, resultando em uma concep¢do completamente
previsivel do mundo.

O principio que norteia essa logica certamente ¢ o de causalidade, de
acordo como qual um evento B resulta de uma causa A. De alguma forma, esse
efeito ja estava contido em sua causa A e pode, portanto, ser previsto. Se
suprimissemos esse principio, o resultado seria a aleatoriedade completa e a
desordem que tenderia a um mundo cadtico. Nesse sentido, nossa hipotese ¢ a de
que Bergson ndo nega totalmente o fato de que ha uma certa ordem, embora
também esteja condenando a maneira por meio da qual a nossa habilidade
intelectual classifica essa ordem de modo a nos guiar para a aceitagdo do
pensamento de que “tudo esta dado”.

A existéncia de leis causais no mundo natural ndo é excluida, embora a
nossa hipétese ¢ a de que seja preciso repensar a causalidade em termos
diferentes, e isso so ¢ possivel por meio de uma tese intermedidria entre a de que
“tudo esta dado” e o caos completo.

O principio de causalidade deve ser negado se for concebido como
estatico. Para que ele seja possivel no contexto da obra, deve ser pensado como
uma causalidade dindmica que permite a novidade, a espontaneidade e a
imprevisibilidade: caracteristicas presentes em tudo o que ¢ dotado de vida. Ha
evidéncias textuais para o fato de que, ao abragar ao argumento da necessidade de
leis causais, Bergson tende a recuperar parte do finalismo. “A tese que exporemos
nesse livro participara entdo necessariamente do finalismo em uma certa medida.
E por esse motivo importante indicar com precisido o que noés vamos considerar, e
o que nos pretendemos deixar”® (BERGSON, 2013c, p. 40, tradugdo nossa).
Entre finalismo e mecanicismo, a doutrina inaceitdvel ¢ o mecanicismo pois nao
permite nada fora da logica de que “tudo esta dado”.

Parte da tarefa de 4 evolugdo criadora ¢ entdo a de compreender como o
finalismo pode ser aproveitado, j& que ha evidéncias para uma ordem da natureza,

embora essa mesma ordem contenha nela propria o imprevisivel sem tender ao

% La thése que nous exposerons dans ce livre participera donc nécessairement du finalisme dans
une certaine mesure. C’est pourquoi il importe d’indiquer avec précision ce que nous allons en
prendre, et ce que nous entendons en laisser.
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caos completo. A questdo proposta por Bergson ¢ entdo a de como ¢ possivel
participar no finalismo® e questionar o fato de que ha uma causalidade previsivel
no mundo?

A nossa hipotese interpretativa sobre essa recuperagdo do finalismo se da
em dois momentos: o primeiro, no que diz respeito a ideia de uma causa final
geral, e o segundo, no que diz respeito a causalidade na evolucdo. Nesse sentido, o
finalismo se refere a tese de que tudo o que ocorre no mundo tende a uma causa
final e, portanto, todas as acdes ja sdo pré-determinadas visando cumprir essa
causa final.

Se o finalismo deve seguir algum tipo de causa geral, nos parece que, em
Bergson, essa ndo ¢ uma causa final para a qual todo o funcionamento do mundo
se direciona, mas sim uma causa original, inicial, a partir da qual as tendéncias se
desenvolvem em inumeras linhas diferentes. O nome dado a essa causa ¢ élan
vital: seria o equivalente a uma causa inicial - da ordem de uma forga vital -, que
se divide em tendéncias diversas, entre cada espécie e cada dire¢do que toma a
vida, encontrando os obstidculos impostos pela materialidade. Nesse sentido, o
erro do finalismo seria supor uma harmonia final no mundo, quando, na realidade,
o que hd ¢ apenas uma forca inicial que se desenvolve em tendéncias
imprevisiveis. De certa forma, a maneira que Bergson parece encontrar para nao
rejeitar inteiramente o finalismo ¢ a de recuperar a ideia de uma causa, mas
reposiciond-la como tendéncia inicial, e ndo como causa final em dire¢do a qual o
mundo tende.

Considerando agora o segundo aspecto, isto €, o desencadeamento de
causas no contexto da evolugdo, uma vez que se admite a presenga de um ¢élan
original criador que se desenvolve em tendéncias e linhas evolutivas diferentes, o
problema se divide da seguinte maneira: ao aceitarmos que ha uma causalidade,
aceitamos a previsibilidade da evolugdo, mas isto ja foi demonstrado como falso.
A ordem da natureza ¢ inegavel, pois se ndo existisse, o resultado seria o caos

total.

% E importante notar que o finalismo ¢ generalizado, sendo a sua vertente mais radical o exemplo
do sistema leibniziano. Bergson ndo especifica o tipo de finalismo que gostaria de salvar, apenas
mostra que o finalismo radical de Leibniz ndo pode explicar o encadeamento de causas na
natureza, pois, justamente, ndo pode admitir o imprevisivel e o absolutamente novo, visto que tudo
segue uma doutrina pré-tracada a ser respeitada. No entanto, Bergson insiste no fato de que deve
aderir a um tipo particular de finalismo para dar conta das explicagdes acerca da natureza.
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Por outro lado, uma tendéncia que se desenvolve a partir do élan vital
admite novidade e variabilidade méxima: tudo se originou de um mesmo inicio
que se transformou em diferentes espécies e individuos. No primeiro caso, o de
considerar a causalidade e entdo o mundo como previsivel, a causalidade ¢ uma
causalidade que chamaremos de “estatica” os efeitos ja estdo previamente
contidos em suas causas e ndo admitem parcela de novidade com relagdo a sua
causa. Ora, a causalidade parece encontrar sentido em A evolugcdo criadora na
medida em que ela ¢ pensada como “dinamica”, isto ¢, quando o efeito ndo apenas
contétm tudo aquilo que a sua causa j4 continha, mas uma parcela de
indeterminacdo, de novidade, de imprevisibilidade. Em nossa hipdtese, essa seria
a Unica maneira de “recuperar” um finalismo: admitindo-se uma causa inicial, o
¢lan vital, e admitindo-se uma causalidade dindmica que permite um carater de
indeterminagdo nos efeitos com relagio as suas respectivas causas. E nesse
sentido que podemos aceitar um finalismo sem que tudo ja esteja dado, embora
esse finalismo ndo esteja mais no final, mas como causa inicial que se desenvolve
sem direcdo final.

Um dos exemplos que podemos apresentar para demonstrar essa tese toma
como base a nog¢do de “obstaculos”. O sucesso de uma espécie € o critério
incontestavel de superioridade no contexto da evolug¢do. Para que uma espécie
sobreviva, foi preciso que dois tipos de forca entrassem em contato: por um lado,
uma forca destrutiva e de degradagdo — a matéria -, por outro, uma forga criadora
e vital, o élan vital exemplificado pela divergéncia de tendéncias. A matéria &,

para Bergson, o que impde obstaculos ao vivente:

Nao ¢ contestavel, por exemplo, que o sucesso seja o critério mais
geral da superioridade, os dois termos sendo, até certo ponto,
sindnimos um do outro. Por sucesso, ¢ preciso compreender, quando
se trata do ser vivo, uma aptiddo a se desenvolver nos meios mais
diversos, pela maior variedade de obstaculos, de maneira a cobrir a
maior extensdo de terra.> (BERGSON, 2013c, p. 134, tradugdo nossa)

Quando um obstaculo se impde as espécies, como, por exemplo, a matéria,

as diversas espécies tém as mais variadas maneiras de ultrapassar esse obstaculo.

%11 n’est pas contestable, par exemple, que le succés soit le critérium le plus général de la
supériorité, les deux termes €tant, jusqu’a un certain point, synonymes 1’un de I’autre. Par succes il
faut entendre, quand il s’agit de 1’étre vivant, une aptitude a se développer dans les milieux les
plus divers, a travers la plus grande variété possible d’obstacles, de maniére a couvrir la plus vaste
étendue possible de terre.
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Elas o fazem por meio de comportamentos diferentes, mesmo sua origem sendo o
mesmo élan vital, mesmo tendo sido de certa forma geneticamente programadas e
previsivelmente calculadas. O élan vital ndo se encontra em um inicio cronoldgico
da vida, mas a perpassa em todos os seus aspectos, se desenvolvendo em
tendéncias diversas.

Presente em cada tendéncia, o élan ¢ utilizado por cada espécie de acordo
com seu interesse, € eis 0 que chamamos de “adaptacdo”. Nao se trata de uma
forca intangivel fora da natureza que a causa inicialmente, mas sim uma forca
presente em cada tendéncia e apropriada por cada espécie em sua adaptagdo. Isso
ndo s6 indica a imprevisibilidade das formas organicas, mas também o carater
criador desse €lan, que, mesmo sendo Unico no inicio, por meio das tendéncias
que desenvolve ¢ capaz de se manifestar de forma criadora. O que ¢ vivo, nesse
caso, ¢ sindnimo de criagdo e a realidade se define entdo para Bergson como “um

jorro ininterrupto de novidade®”” (BERGSON, 2013c, p. 47, tradugio nossa).

4.3
A realidade do porvir

Se a causalidade ndo pode ser concebida em seus termos classicos, isto €,
como estatica, como entdo ¢ possivel estabelecer uma nova possibilidade para
nossa crenga nesse principio ndo somente no contexto de uma filosofia da
duragdo, mas também respeitando a hipdtese de que hd um conhecimento do
porvir? Primeiramente, em oposicdo a uma causalidade estatica na qual todo
efeito ja se encontra previamente contido em sua causa, propomos a no¢ao de uma
causalidade dinamica: ou seja, um tipo de relagdo entre causa e efeito que permita
que haja mais, e ndo menos, em um efeito do que em sua causa. Em outros
termos, uma causa ¢ a origem direta de um efeito, mas o efeito que resulta dessa
causa, além de estar contido nela previamente, permite algo além da causa: uma

parcela de novidade ou de imprevisibilidade.

%7 la réalité nous apparait alors comme
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Essa concepcao ¢ compativel com a ideia de resgatar um tipo de finalismo
apos a rejeicio das teorias mecanicistas™. Se considerarmos esses dois aspectos, a
recuperagdo de um finalismo “as avessas” e uma concep¢do dindmica de
causalidade, podemos entdo sugerir como ¢ possivel um conhecimento do porvir.
Como entdo seria possivel resgatar o finalismo, ou ao menos aproveitar a sua
origem, sem se render a um sistema em que “tudo esta dado”? Nossa hipotese ¢ a
de que o conceito de ¢lan vital pode ajudar a solucionar esse problema. Em suma,
se Bergson propde uma forca vital na origem da vida, isso equivaleria a um
finalismo ““as avessas”, em que o encadeamento da vida ocorre ndo visando uma
causa final pré-estabelecida, mas decorrente de uma causa inicial. No entanto,
essa causa inicial ndo se desenvolve rigida e determinadamente, mas por meio do
que Bergson chama de “tendéncias”. O élan vital perpassa entdo cada linha de
evolucdo divergente e ¢ apropriado pelas espécies de acordo com um interesse de
sobrevivéncia que ¢ chamado de “adaptacdo”.

O conhecimento da realidade do porvir se d4 na medida em que saimos da
posicao da ciéncia e da inteligéncia, isto €, a de destacar sistemas artificialmente
recortados e na medida em que nos inserimos, enquanto viventes, no Todo do
universo, por sua vez também constituido por viventes. Nesse caso, a inteligéncia,
faculdade por exceléncia do ser humano, tem como caracteristica proporcionar o
conhecimento do vivente como estatico, congelando-o, enrijecendo formas
mutaveis para que possa operar um corte de conhecimento instantaneo sobre ela,
que ¢ entdo generalizado em leis. A inteligéncia se define como “a faculdade que
permite trazer um ponto do espago ao outro, um objeto material a outro objeto
material; ela se aplica a todas as coisas, mas permanecendo fora delas (...)*”
(BERGSON, 2013c, p. 176, traducdo nossa).

Nesse sentido, a Unica alternativa possivel para o conhecimento do porvir
(e esse sentido ndo permite que conhecimento seja sindnimo de previsao) seria por
meio do que Bergson chama de intui¢do. A intui¢do ¢ justamente a faculdade que
nos permite pensar em duragdo (penser en durée), isto ¢é, a faculdade que nos

posiciona em uma duragdo que coincide com aquela do objeto, em uma

% Doutrina determinista segundo a qual todos os fendmenos se explicam pela causalidade
mecanica.

% Plus précisément, 1’intelligence est, avant tout, la faculté de rapporter un point de I’espace a un
autre point de I’espace, un objet matériel a un objet matériel ; elle s’applique a toutes choses, mais
en restant en dehors d’elles (...).
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possibilidade de coexisténcia com aquilo que se conhece. Diferente da
inteligéncia, que ora antecede, ora ja estd obsoleta com relagdo ao conhecimento
do que muda incessantemente, a intuicdo permite a coexisténcia, ou seja, uma
concomitancia entre minha duracdo e a duragdo do universo.

Nao se trata de tangenciar o que se deseja conhecer, mas colocar-se no
proprio interior do objeto a ser conhecido, na relacdo mais proxima de um sujeito,
tornar-se por um instante fugaz esse proprio objeto do conhecimento. A
inteligéncia pode ser considerada como suficiente no que diz respeito ao
conhecimento do estatico e do inorganico, mas o mesmo nao pode ser dito sobre o
conhecimento das leis da vida e do organico. Trata-se de uma organizagdo de
tensdes, de criagdo orgdnica, incalculavel pela ciéncia matematica, e outra de
destruicdo e desintegracdo continua, caracteristica da materialidade. Essas forcas
ndo sdo excludentes, mas a vida se explica pela preponderancia da forg¢a das

tendéncias sobre a matéria bruta, a qual impde obstaculos a essa forga vital.

2

E assim para a fragmentacdo da vida em individuos e em espécies. Ela se deve,
acreditamos, a duas séries de causas: a resisténcia que a vida experimenta por
parte da matéria bruta, e a forca explosiva — devido a um equilibrio instavel de
tendéncias — que a vida carrega nela” (BERGSON, 2013c, p. 99).

Na medida em que concebemos o real como essas duas tensdes: matéria e
vida intermediadas pela no¢do de tendéncia, podemos admitir que, na medida em
que vida ¢ sinonimo de criagdo, espontaneidade, imprevisibilidade, a realidade do
porvir s6 pode ser apreendida por meio de uma compreensao da vida, que, por sua
vez, ¢ definida como duragdo apenas. Isso ndo significa que seja possivel ter
previsdes exatas, mas sim que, por meio de um trabalho da intuicdo, a
imprevisibilidade possa se dar em uma coincidéncia com o conhecimento da
duragdo por parte do sujeito. |

Isso significa, em outros termos, que o sujeito que conhece por meio da
inteligéncia ndo possui acesso as formas do tempo puro, apenas ao que uma
concepcao espacializada do tempo lhe proporciona: recortes artificiais no todo,

imobilidades e um conhecimento do estatico.

% Ainsi pour la fragmentation de la vie en individus et en espéces. Elle tient, croyons-nous, a deux
séries de causes : la résistance que la vie éprouve de la part de la matiére brute, et la force
explosive — due a un équilibre instable de tendances — que la vie porte en elle.
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No entanto, por meio de intui¢des simples (as quais requerem um arduo
trabalho metafisico — sd3o simples por serem imediatas, ¢ ndo por serem de
assimilagdo simples), isto €, por meio de um esforco da intui¢do, ¢ possivel
alcangar o conhecimento do tempo puro, ou seja, da duragdo. E nesse tipo de
conhecimento que podemos ter acesso ao vivente, que €, por sua vez, 0 movente.
E ao pensar em duragio (penser en durée) que é possivel coincidir com a
passagem do presente ao porvir e compreender a imprevisibilidade e
espontaneidade caracteristicas do mundo. A possibilidade de haver novidade e
criagdo no universo estd intimamente ligada, portanto, a possibilidade de haver
liberdade. Nesse sentido, liberdade e criacdo sdo sindnimos, e, por meio da critica
a nossa crenca na causalidade mecéanica, ¢ possivel contemplar a existéncia da

liberdade no contexto da evolugao.

4.4
Causalidade e liberdade

No Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, o problema da
causalidade surge na critica a uma suposta analogia, determinada pelo estudo da
psicofisica, entre estimulos quantificdveis causando sensacdes igualmente
quantificadas, quando, na realidade, trata-se de uma diferenca qualitativa entre
sensacdes, € ndo quantitativa. A partir desse estudo, Bergson sugere a no¢do de
um momento de indeterminag¢d@o no sujeito e no ser humano, esse intervalo de
indeterminacdo ¢, na hipdtese de Bergson, o maior entre todas as espécies. Esse
pensamento vem de uma heran¢a do pensamento de Félix Ravaisson, conforme
discutimos no segundo capitulo: quanto maior o ser for evoluido na escala das
espécies, maior serd o seu intervalo de indeterminagao.

No Ensaio, o ato livre vem justamente dessa capacidade de
indeterminacdo: o homem ¢, portanto, o unico animal que pode se permitir fazer
movimentos desnecessarios. Em A4 Evolugdo criadora, a partir da nogdo de
tendéncia ¢ que surge a possibilidade de liberdade. Por meio da ideia de um élan
vital, presente como causa original que continua perpassando as espécies ao longo
da vida (e n3o como causa final), a no¢do de tendéncia permite que nem todo

efeito esteja contido em sua causa.
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No primeiro momento da investigacdo, conforme apresentada no Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia, a nogdo de duragdo ¢ associada a
consciéncia apenas. Isso significa que a critica a no¢ao de causalidade resulta na
possibilidade de pensar atos livres referentes a um individuo dotado de
consciéncia. Em 4 Evolugdo criadora, uma das principais afirmativas ¢ a de que a
duragdo ndo ¢ caracteristica apenas da consciéncia, mas do universo: “O universo
dura. Quanto mais nos aprofundarmos na natureza do tempo, mais
compreenderemos que duragdo significa invengdo, criacdo de formas, elaboracao
continua do absolutamente novo™". (BERGSON, 2013b, p. 11, traducdo nossa).

Sendo assim, passamos de uma possibilidade de liberdade individual para
a possibilidade de uma liberdade presente no universo ¢ em toda a evolucdo da
vida. Essa passagem implica a existéncia do novo, de uma criagdo: o que ¢
exemplificado pela biologia em que a adaptacdo ndo ¢ apenas resultado de
geracdes sucessivas que passam caracteristicas genéticas, mas sim de movimentos
de superagdes de obstaculos visando a sobrevivéncia e de uma apropriacdo do
¢lan vital. Na medida em que pensamos em termos de uma analogia entre a
causalidade mecénica no mundo material aplicdvel ao campo da consciéncia,
continuamos voltando a tese determinista e torna-se impossivel admitir a
existéncia de atos livres.

Por um lado, vida e criagdo sdo inseparaveis, por outro, relacdes de
causalidade mecénica implicam uma previsibilidade do efeito a partir de sua
causa, 0o que ndo permite que haja novidade alguma na realizacdo de um efeito.
Provada a impossibilidade dessa tese na relacdo entre antecedentes psiquicos e
nossas acdes, ela se aplica ao tema da evolu¢do. Encontramos novamente aqui a
impossibilidade de se estabelecer uma analogia entre os sistemas artificias

recortados pela ciéncia e a totalidade da evolugdo e da vida:

A Ttnica questdo ¢ saber se os sistemas naturais que chamamos de seres vivos
deve ser assimilados a sistemas artificiais que a ciéncia recorta na matéria bruta,
ou se, por outro lado, eles ndo deveriam ser comparados ao sistema natural que ¢é
o todo do universo. Que a vida seja uma espécie de mecanismo, posso aceitar.
Mas seria esse o mecanismo de partes artificialmente isolaveis no todo do
universo ou aquele no todo real? (...) Na realidade, a vida ndo ¢ feita de

'L univers dure. Plus nous approfondirons la nature du temps, plus nous comprendrons que durée
signifie invention, création de formes, élaboration continue de 1’absolument nouveau (BERGSON,
2013b, p. 11).
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elementos fisico-quimicos assim como uma curva ndo é composta por linhas
retas’” (BERGSON, 2013b, p. 30, tradugdo nossa).

Ao criticar a causalidade como uma “ilusdo”, Bergson ndo pretende
eliminéd-la totalmente de sua argumentacdo, mas defende que uma causalidade
mecanica seja insuficiente na explicagdo do porvir como sindénimo de novidade. O
que propomos entdo ¢ pensar em uma causalidade “dinadmica”, que poderia ser
compreendida no contexto da consciéncia no Ensaio e da evolucao da vida em 4
Evolugdo criadora. A caracteristica que difere no humano ¢ entdo a de que a
liberdade ndo estd associada a sobrevivéncia apenas, mas a vida. A liberdade
passa entdo de um nivel individual para um nivel absoluto, passa de uma condigao
de sobrevivéncia para uma condi¢do de vida, e é, nesse sentido, inseparavel de um

carater criador.

2 L’unique question est de savoir si les systémes naturels que nous appelons des étres
vivants doivent étre assimilés aux systémes artificiels que la science découpe dans la
matiére brute, ou s’ils ne devraient pas plutot étre comparés a ce systeme naturel qu’est le
tout de I'univers. Que la vie soit une espéce de mécanisme, je le veux bien. Mais est-ce le
mécanisme des parties artificiellement isolables dans le tout de I’univers ou celui du tout
réel ? (...) En réalité, la vie n’est pas plus faite d’éléments physico-chimiques qu’une
courbe n’est composée de lignes droites (BERGSON, 2013b, p. 30).
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5
Consideragoes finais

O conhecimento como metafisica do movente depende essencialmente de
refundar a metafisica cldssica a luz de uma compreensdo do tempo independente
do espaco. Isso significa compreender as ilusdes que um conhecimento baseado
no espaco proporciona a um sujeito dotado de consciéncia, isto ¢, um sujeito que
dura. Bergson parece apresentar o problema da fundamentacao da metafisica em
dois niveis. O primeiro, ¢ um nivel geral mais critico de questdes postuladas pela
metafisica classica, como, por exemplo, o falso problema entre ordem e
desordem, entre o porqué de haver o ser € ndo o nada. Em um segundo nivel,
partindo de explicagdes cientificas de seu tempo (como o problema da
simultaneidade e de uma localizacdo fisica da lembranga, assim como a
repercussdo da teoria da evolugdo), Bergson mostra em exemplos especificos
como esses problemas sdo, se seguirmos as verdadeiras articulacdes do real e
afastarmos as ilusdes que nos velam o acesso ao movente. O problema do
conhecimento do real como mudanga continua encontra-se presente como nucleo
dessas trés ilusdes: simultaneidade, localizagdo fisica da lembranca e causalidade:
por um lado, ¢ preciso compreender a dificuldade central que diz respeito em se
conhecer a mudanca nela mesma; por outro, sdo exemplos que langam luz sobre
casos especificos em que o tema central ¢ a incapacidade de se pensar a mudanga
como absoluta, ou seja, o real como movente.

A forte presenca da ciéncia nas trés obras analisadas — O Ensaio sobre os
dados imediatos da consciéncia (1888), Matéria e memoria (1896) e A evolugdo
criadora (1907) - aponta para um movimento geral do bergsonismo, isto €, o de
tornar a filosofia “precisa”, conforme indicado nas primeiras frases de O
pensamento e o movente”. Nio se trata de aplicar os mesmos métodos da ciéncia
a filosofia, tampouco de tentar comparar uma disciplina & outra. E preciso
compreender que os problemas apresentados pela ciéncia (a fisica, a psicofisica, a
biologia, por exemplo) sdo considerados na perspectiva do espago, e ndo do

tempo. Cabe a filosofia, mais especificamente a metafisica, refundar esses

% “0 que mais faltou a filosofia foi a precisdo. Os sistemas filos6ficos ndo sio esculpidos a
medida da realidade onde vivemos.” (BERGSON, 2013b, p. 1, traducdo nossa). No original: “Ce
qui a le plus manqué a la philosophie, c’est la précision. Les systémes philosophiques ne sont pas
taillés a la mesure de la réalité.”
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problemas com base no tempo, independentemente do espago. E assim que surge
a ideia de que o conhecimento do tempo depende intrinsecamente de se fazer uma
“metafisica do movente”.

Em cada uma das ilusdes analisadas — simultaneidade, localizacao fisica
da lembranga e causalidade -, podemos notar que, ao formular o problema em
termos espaciais ao invés de temporais, voltamos a pensar a mobilidade em
termos de imobilidades, o passado em termos de um armazenamento do presente,
as lembrangas em funcdo das sensagdes, e os efeitos como inteiramente contidos
em suas causas. Quando acessamos o tempo puro, (isto €, a duracdo) por meio da
superagdo de determinados falsos problemas, acessamos o real de acordo com
suas articulagdes naturais, sem destaca-lo artificialmente do Todo. Dotados de
inteligéncia, tendemos a olhar para o estdtico apenas, sendo assim preciso um
esforco de outra ordem — a intuicdo, para que possamos pensar em duragdo e
assim compreender o movimento, a mudanca, a lembranga, a novidade e a
espontaneidade.

Analisando o conhecimento da mudanga através dessas trés obras de
Bergson, percebe-se um deslocamento do problema em trés momentos. No Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia, hd uma separagdo nitida entre o mundo
da consciéncia, do sujeito, da duragdo e o espaco exterior. Essa separagdo abre
lugar para uma posicdo critica sobre um dualismo inicial entre consciéncia e
mundo exterior, que parece, nesse momento, impossibilitar um conhecimento do
real (por que ele ¢ mudanca continua) por parte de um sujeito. Em Matéria e
memoria, vemos que ha um deslocamento da duragao para algo além do sujeito no
momento presente, isto ¢, para a dimensdo do passado puro. Nesse caso, torna-se
importante o fato de que todas as experiéncias passadas do sujeito permanecem
vivas em um passado puro independente do presente, e independente também de
uma localiza¢do fisica no corpo — as evidéncias para essa tese encontram-se no
estudo das afasias. Ja em 4 Evolugdo criadora, o sujeito nao ¢ mais concebido
como independente do espago pois a faculdade do conhecimento do real ¢ diluida
em duas tendéncias: a inteligéncia e a intuicao.

A inteligéncia ¢ aquela faculdade que nos situa no espaco, que enrijece o
real e que o petrifica para que seja possivel extrair um conhecimento sobre ele
sempre obsoleto com relagdo ao seu verdadeiro devir. A intuicdo, por outro lado, ¢

0 que permite que, enquanto viventes, nos relacionemos com um real que ¢ puro
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devir, na medida em que o conhecimento propiciado pela intuigdo resulta
justamente em um recolocar-se na duragdo pura, gerando uma coincidéncia entre
sujeito e objeto, em oposicao a uma relagdo de exterioridade entre ambos.

A pertinéncia de uma refundagdo da metafisica em termos temporais esta
presente nessa nova concep¢do da mudanca baseada na identificagdo das
verdadeiras diferengas de natureza, e ndo de grau, entre elementos do
conhecimento. Nesta dissertacdo, nosso principal objetivo foi evidenciar a
maneira de aplicar a ideia de uma metafisica do movente a alguns problemas
especificos criticados por Bergson. No entanto, cabe ressaltar que esse projeto
bergsoniano de refundar a metafisica ¢ ambicioso e depende também de refundar
toda uma teoria do conhecimento baseada em conceitos. Esses conceitos, uma vez
que dizem respeito ao real, que ¢ movente, ora estdo sempre obsoletos com
relacdo ao objeto, ora se antecipam no caso de uma especulagdo. Embora o autor
ndo negue a existéncia de conceitos e o fato de serem imprescindiveis na filosofia,
a coincidéncia entre conceito e objeto nos parece problematica. O que
apresentamos aqui, entdo, ¢ um estudo para dirigir o pensamento em termos dessa
metafisica do movente bergsoniana, refundando problemas especificos em termos
temporais ao invés de espaciais: a saber, o problema da simultaneidade, o de uma
localizagdo fisica da lembranca, ¢ o da causalidade. Sendo assim, abre-se uma
nova possibilidade para uma teoria do conhecimento em Bergson, considerando
que a precisdo em filosofia advém do fato de se ter um conhecimento do tempo
independente do espaco, ou seja, considerando o tempo como duragao.

“Pensar em duracdo” (penser en durée) €, entdo, o modo de pensamento
que possibilita o acesso a realidade de um tempo puro, e isso ndo se da por meio

da inteligéncia, mas da intui¢do, sendo esta definida da seguinte maneira:

Pensar intuitivamente ¢ pensar em duracdo. A inteligéncia parte ordinariamente
do imoével, e reconstrdi tdo bem quanto mal o movimento com imobilidades
justapostas. A intuicdo parte do movimento, o coloca, ou melhor, o percebe como
a realidade ela mesma, e v€ na imobilidade apenas um momento abstrato,
instantineo, tomado pelo nosso espirito sobre uma mobilidade’* (BERGSON,
2013b, p. 30, traducao nossa).

% Penser intuitivement est penser en durée. L’intelligence part ordinairement de 1’immobile, e
reconstruit tant bien que mal le mouvement avec des immobilités juxtaposées. L’intuition part du
mouvement, le pose ou plutdt ’apergoit comme la réalité méme, et ne voit dans I’immobilité
qu’un moment abstrait, instantané, pris par notre esprit sur une mobilité.
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Nao se trata de ir além de problemas ja colocados pela metafisica, mas sim
de um recuo com relagdo a eles de modo a poder enxergar onde ¢ preciso operar
uma cisdo, uma diferenca fundamental entre os termos do problema, de modo que
seja possivel uni-los novamente sem incorrer no que Deleuze chama de “falsos
problemas”. Pensar em duracdo remete a um ato simples ao invés das
complicagdes resultantes de uma percepc¢ao mista entre tempo e espaco: significa
apenas retomar o real no que ha de mais rudimentar, de mais natural — o fato de
que ele ¢ mudanca continua. Embora seja um ato simples, ndo ¢ de facil
entendimento e execu¢do. Muito pelo contrario, desfazer-se das concepgdes
mistas do nosso entendimento revela-se, para Bergson, uma tarefa central a qual o
autor dedica toda a sua obra. A intuicdo, embora caracterizada como ato simples,
requer um esforgo proprio do conhecimento metafisico. Pensar em duragdo torna-
se entdo, na obra de Bergson, a unica possibilidade para uma concep¢do do
movimento enquanto pura mudanca, de um passado independente do presente, e

do mundo como cria¢do, espontaneidade e novidade.
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