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Do Deus distante

para o Deus amor:

0 desenvolvimento da idéia
sobre Deus na Biblia

Jodo Luiz Correia Janior?
Resumo

O presente texto procura mostrar, de modo sucin-
to, o desenvolvimento da idéia sobre Deus na
cultura judaico-crista.

O conceito sobre Deus é um aprendizado perma-
nente da humanidade ao longo dos séculos, dentro
do contexto cultural de cada povo e no contato
entre as diversas culturas.

Por meio da BIBLIA, percebemos que o povo de
Israel também foi aprendendo sobre Deus ao longo
da historia, no desenrolar dos conflitos, das crises,
das vitorias e alegrias do cotidiano. Jesus de Nazaré
nutre-se da experiéncia religiosa do seu povo (0
povo de Israel) e, a partir de tal cultura milenar,
deixa marcada a sua contribuicdo teoldgica.
Procuraremos trabalhar este tema em dois momen-
tos distintos e interligados: do Deus da Antiga
Alianga (o Deus do Povo de Israel) ao Deus da
Nova Alianga (0 Deus de Jesus de Nazare, o
Cristo).

Palavras-chave: monoteismo, Biblia, Deus e amor.

INTRODUCAO

eus é eterno e perfeito, mas o conceito
D sobre Deus é um aprendizado permanen-
te de cada individuo ao longo da vida, na
sua cultura; é também um aprendizado de toda a
humanidade ao longo dos séculos, no contato entre
as diversas culturas.
Por meio da BIBLIA, percebemos que o povo de
Israel também foi aprendendo sobre Deus ao longo
da historia, no desenrolar dos conflitos, das crises,
das vitorias e alegrias do cotidiano. Jesus de Nazaré
nutre-se da experiéncia religiosa do seu povo (o
povo de Israel) e, a partir de tal cultura milenar,
deixa marcada a sua contribuigdo teoldgica.
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E 0 que procuraremos mostrar em dois momentos
distintos: o Deus da Antiga Alianga (isto é, o Deus
do Antigo Testamento); o Deus da Nova Alianca (0
Deus de Jesus Cristo).

1) O DEUS DA ANTIGA ALIANCA

Ao refletir sobre o Deus presente no Antigo Testa-
mento, faremos uma sintese do “caminho” teol6gi-
co percorrido pelo povo de Israel.? Ai, podemos
perceber quatro momentos distintos e profunda-
mente interligados que demonstram um
desencadeamento evolutivo na descoberta de Deus.

1.0 DEUS MISTERIOSO, INEXPLICAVEL,
TERRIVEL

Uma primeira etapa da descoberta de Deus reflete-
se na obra Javista e Eloista (0s textos mais antigos
em que Deus é tratado pelo nome de Javé ou
Elohim). Estamos no periodo da formagdo de
Israel (séc. X111 — X a.C.). Percebemos aqui alguns
elementos importantes da idéia sobre Deus e dos
procedimentos que se devia ter para com Ele.

Primeiro, Deus se encontra no inexplicavel e no
terrivel, conforme encontramos na manifestacao
de Deus (teofania) da sarca ardente (Ex 3, 1ss):
Javé aparece envolto num mistério inexplicavel
(um arbusto que queima e ndo se consume — “sarca
ardente”). Mas, na hora em que Moisés se aproxima
para descobrir o mistério dessa sar¢a, ignorando
que esse mistério tem um segundo carater, que é o
terrivel, Deus faz a adverténcia: “Néo te aproxi-
mes, descalca as sandalias”. Tal atitude indica o
reconhecimento da pequenez do ser humano em
face do terrivel, do inexplicavel.

Segundo, na proclamagdo do Decélogo (Ex 20, 18-
20), o povo compreendeu exatamente a atitude
religiosa fundamental da época: diante do mistério
ndo deve aproximar-se do sagrado. Dai resulta que,
para acercar-se de Deus, seja necessario uma pes-
soa intermedidaria. Esse aproximar-se de Deus exige
condicdes especificas, expressas no preceito de
Javé de que a pessoa intermediaria se santifique,
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isto é, que se prepare para se aproximar do santo e
que se torne, dessa maneira, “sagrada” (=separada
para um servico especial). Essa santificacdo ndo
consiste em nada diretamente moral, mas numa
purificacdo ritual.

Terceiro, ndo somente as pessoas mas também os
animais e as coisas sdo considerados impuros.
Assim, temos, em Ex 30, 25ss, as prescri¢des que
Javé d4, por intermédio de Moisés, para preparo de
sua un¢do (6leo perfumado e sagrado). Por essa
uncdo, ficam consagrados a Javé como “sacerdo-
tes” todos e tudo que for ungido. O sagrado é, desse
modo, o reservado: 0 que Deus reservou para si, 0
que é proprio do divino. Usar profanamente algo
sagrado é sacrilégio; isso pode redundar em morte.

2. O DEUS DA ALIANCA

Reflete-se, principalmente, nos primeiros grupos
de Profetas e no Deuterondmio. Estamos no peri-
odo da Monarquia (séc. X —V a.C.): Deus continua
sendo Terrivel, mas aparece com muita for¢a a
concepcdo do DEUS DE ISRAEL. Vejamos al-
guns elementos importantes dessa teologia.

Primeiro, lahweh (Javé) é concebido como o
“Deus de nossos pais” (cf. Dt 26, 5-9). Ele é o Deus
que o povo de Israel escolheu entre tantos outros
que poderiam adorar. E o primeiro passo para o
MONOTEISMO, mas ainda estamos no periodo
da MONOLATRIA. Adora-se um s6 Deus, mas
ndo se tem a convicgdo de que os outros deuses n&o
tém poder e, muito menos, que ndo existem. Assim,
pois, Javé aparece como 0 Deus de Israel, assim
como cada povo tem o seu Deus: “Os povos
marcham cada um em nome de seus deuses respec-
tivos, mas n6s marchamos sempre em nome de
Javé, nosso Deus” (Mq 4, 5).

Segundo, lahweh é um Deus que se faz
proximo. Enquanto o Deus da primeira etapa guar-
da distancia de tudo o que é humano e do mundo (o
ser humano s6 pode se aproximar de Deus por meio
do rito e de pessoas e coisas sagradas), nesta etapa
encontramos a idéia de um Deus que se aproxima

da existéncia do ser humano.

Terceiro, lahweh é um Deus que faz ALIANCA:
relagdo tdo intima, que a Biblia a expressa, metafo-
ricamente, em termos de uma relacdo conjugal.
Israel € a esposa de Javeé e Javé € o0 esposo de Israel.
Tal relagdo tem por base a dimenséo da FIDELI-
DADE (cf. Os 2, 14ss).

Em Amos 5, 21 (cf. Is 1, 9-17), encontramos
claramente a condenacdo de uma religido mera-
mente ritual, como era a da primeira etapa. Tal
condenacdo se da, porque essa religido ndo chega a
formar no homem uma atitude que brota do cora-
¢éo, tal como é a FIDELIDADE. Despreza-se
todo o ritual que ndo chegue ao coragdo do ser
humano.

Em Is 1, 9-17, chega-se a desprezar um ritualismo
sem alma e sem justica. Israel, que pratica esses
sacrificios religiosos, essas adoragdes rituais, tem
as maos cheias de violéncia, de crimes: ndo protege
os desvalidos, 0 pobre, os 6rfdos, a vilva. E isso é
o0 que Deus quer em primeiro lugar. Sem tal pratica
fundada na moral e na justica, lahweh detesta tudo
mais.

O compromisso ético como fundamento da préatica
religiosa é proprio desta etapa e é concebido como
uma ALIANCA. E dentro dessa perspectiva que 0
Pentateuco apresenta o Decalogo.

Em Dt 5,1ss, antes de promulgar os Mandamentos,
Deus faz recordar — em primeiro lugar - que Ele é
um Deus Fiel: “Eu sou Javé teu Deus que te tirou
da terra do Egito, da casa da serviddo”. Em segun-
do lugar, ele explicita que essa Alianca exige tam-
bém fidelidade da parte do povo: “N&o teras outros
deuses sendo a mim”.

Em Dt 6,1-3, ao terminar de promulgar os Manda-
mentos, Deus deixa claro que, se Israel cumprir
com a parte que deve a Deus nessa Alianca, Deus
cumprira com a sua, fazendo com que Israel viva
muitos anos.
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Em Dt 7, 1-13, encontramos exatamente em que
consiste a Alianga: “Por teres escutado esses decre-
tos e os teres guardado e cumprido, Javé teu Deus
guardara o pacto e a benevoléncia que jurou a teus
pais. Ele te amard, abencoard, multiplicara, ele
abencoara o fruto de teu seio e o fruto de teu solo,
teu vinho, teu trigo, teu oleo...”

A Alianca supde, portanto, uma Unica via de mao
dupla: Israel se ocupa com a moral, com uma vida
reta aos olhos de Deus; lahweh se ocupa com
historia, com as béncdos para que tudo dé certo.
Isso esta bem presente nos oraculos dos profetas e
profetisas. Assim, percebemos que o verdadeiro
pacto com Deus, nesta etapa da religido de Israel,
consiste em observar os Mandamentos, deixando a
Deus, a sua Providéncia, a disposi¢do dos aconte-
cimentos historicos (na vida pessoal e comunita-
ria).

3. O DEUS TRANSCENDENTE E CRIADOR
Reflete-se na Literatura Sacerdotal. Estamos no
periodo do Exilio na Babildnia e no periodo Pos-
Exilico (séc. V — IV a.C.). Sua intuicdo teoldgica
esta centrada na idéia de DEUS CRIADOR DO
CEU E DA TERRA (Gn 1, 1-2, 4a).

Em Is 40, o Livro da Consolacdo dedicado aos
judeus cativos da Babildnia, encontramos a afirma-
¢éo de que Deus é quem vai resgatar Israel. Esse é
0 mesmo Deus que é tdo Deus na Babildnia como
em Jerusalém e diante do qual os outros deuses nao
sdo absolutamente nada (cf. Is 40, 12-17). Configu-
ra-se, assim, a idéia da TRANSCENDENCIA DE
DEUS, na qual todos os povos sdo diante dEle
como nada; sdo como gota d’agua no balde, como
grdo de po na balanca, incapazes de se opor a
vontade daquele que os fez.

Além desse Deus Transcendente ndo existe
outro Deus. Ele é (nico. Os deuses dos outros
povos ndo sd0 nem a0 menos deuses Menores:
guem os adora adora estritamente 0 nada. Nessa
perspectiva, IDOLATRIA ¢ justamente a adora-
¢éo de uma imagem, além da qual ndo ha absoluta-
mente nada. Sai fortalecida a concep¢do do
MONOTEISMO (lahweh é o (nico Deus).
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Em Is 40, 3, lemos: “Entdo a gléria de lahweh se
revelara e a vera toda carne”. A expressdo “toda
carne” € uma metafora do conceito de “criatura”.
Dessa forma, toda criatura vera aquele que é Criador.
Diante de “toda carne”, Javé mostra sua
transcendéncia, isto é, mostra-se muito além de
toda exigéncia, de toda resisténcia da criatura.

Deus ndo exige mais sO alguns atos determinados
(como, por exemplo, cultos rituais, tdo proprios da
primeira etapa da descoberta de Deus); ndo se
dirige apenas a um povo determinado (como na
segunda etapa, ao povo de Israel). Ele se dirige a
“toda carne”, a toda criatura. A criatura, ao subme-
ter-se ao seu criador, cumpre o designio de ver a
gloria de Deus (Is 40, 5-6). Do contrario, perde o
sentido de sua existéncia e para nada serve, senao
para ser exterminada (Is 66, 23).

A relacdo de “toda carne” com lahweh, encontra-la-
emos sobretudo nos livros sapienciais. Alguns ele-
mentos importantes:

1. em relacdo a Javé, a carne terd “sede” e, ao
mesmo tempo, “terror” de lahweh.

“Sede” porque sua contingéncia a obriga a notar
que precisa de Deus em tudo. Essa é a “sede” de
que trata o Salmo 63, 2 e 0 65, 3. “Terror” (temor
e tremor) porque Deus é o transcendente. Nessa
época, N30 se ousa Sequer pronunciar 0 nome
préprio de Deus (lahweh, Javé), substituindo-o pelo
termo Adonai (Senhor). Tal temor da criatura dian-
te de Deus recoloca a fungdo do intermediario
(sacerdote) e do templo (santuario);

2. a nova idéia da Alianca diante o Deus Criador,
Transcendente e Universal.

Na nova conjuntura (em que os judeus submetidos
a outras nagdes perderam os sonhos de grandeza
historica e de dominio guerreiro que tinham antes),
a religido passa a ser sobretudo uma postura base-
ada na verdadeira Sapiéncia, uma postura sabia
diante das contingéncias da vida. A nocdo da
Alianca da etapa anterior vai continuar manifestan-
do-se sob a forma de uma Alianca entre o ser
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humano e a Santidade, a Justica e a Sabedoria de
Deus, na busca de sentido para a sua vida pessoal.
O salmista afirma (SI 37, 25): “Fui mogo e ja estou
velho, e jamais vi abandonado o justo nem a sua
descendéncia mendigar o pdo”; “E os homens
dirdo: Sim, ha recompensa para o justo sim, ha um
Deus que faz justica na terra” (SI 58, 12ss);

3. €& preciso reconhecer a absoluta
TRANSCENDENCIA de Deus.

Contudo, ao observar atentamente a realidade exis-
tencial, o povo judeu foi percebendo que néo se
pode dizer que o justo é favorecido em todos os
seus empreendimentos nem se pode afirmar que
jamais se viu o justo maltratado nem sua prole
mendigando o pao. Tal percepcao aparece cada vez
mais na literatura sapiencial (cf. SI 44, 14-23).
Chega-se a afirmar; “Entéo foi em védo que conser-
vei 0 coragdo puro... Pois tenho sofrido muito e
sido castigado cada dia... Reflito, para compreen-
der esse problema, mui penosa me parece esta
tarefa” (S| 73, 13-16). E preciso reconhecer a
absoluta transcendéncia de Deus e 0 quanto Deus
esta acima de todas as atitudes humanas morais que
possam atrair as béncéos de Deus;

4. Deus tarda, mas ndo falta.

A concepgdo da Alianga, vinda da etapa anterior,
tem que ser revista e posta em relagdo com a
descoberta da TRANSCENDENCIA de Deus,
que governa a historia independente de qualquer
acdo ou pretensdo humana. No Sl 44, 24-25.27, as
duvidas se manifestam claramente: “Acordai, por-
que dormis, Javé! Por que ocultais a vossa face?
Esqueceis nossa miséria e opressdo?...” Temos
aqui a reconstituicdo légica da Alianca pela aceita-
¢do de um prazo. Chega um momento em que
restauraa ordem e se lembra da honra do seu Nome
(SI 73, 17-20);

5. contudo, DEUS E INSONDAVEL.
Por fim, Israel compreende que Deus estd acima de

tudo e tem sobre as coisas e 0s seres humanos
designios insondaveis. S6 o Criador conhece o0 que

o0 ser humano ndo pode compreender nem alterar,
qualquer que seja sua conduta. Tal é a concepgao
do Eclesiastico, do Livro de JO6 e dos Salmos:
reconhecem que a justica nem sempre chega duran-
te a existéncia do ser humano.

O livro de J6, de modo especial, chega a solucéo
dessa etapa. Todos os capitulos do livro procuram
responder a questdo proposta a Jo: “Por que sofro
tanto se durante toda a minha vida agi retamente,
procurei ser justo?”

No final do livro, o préprio Deus responde: “Como
podes tu compreender minha justica e minha pro-
vidéncia, tu que ndo podes fazer o que eu fiz, quer
dizer, criar os céus e a terra? Sou eu o Criador.
Minha providéncia e minha justica sédo tdo misteri-
0sas como o poder que eu tenho de criar as coisas
de tal maneira que nada possa resistir a mim” (JO
38,1ss). Jo, entdo, reconhece que invadiu um terre-
no do qual nada sabe e tem de deixa-lo Aquele que
é seu Criador, seu Deus Transcendente. A
Transcendéncia de Deus faz com que sua Provi-
déncia assim como sua justica sejam um mistério;

4. O DEUS JUSTO JUIZ

Reflete-se na Literatura Sapiencial, sobretudo no
Livro da Sabedoria (escrito em grego). Esse livro
alia o desenvolvimento da religiosidade de Israel
com muitas idéias aceitaveis provenientes da cul-
tura e filosofia helénicas. Estamos na época em que
se configura definitivamente o Judaismo de Israel
(séc. H1-11a.C.).

Sua intuicdo teoldgica esta centrada na idéia de que
Deus é Criador, sim, mas criador do que é bom. Em Sh
1, 13-14, Ié-se o seguinte: “Deus ndo fez a morte
nem se alegra com a ruina dos vivos. Criou tudo
para que tudo subsista; as criaturas do mundo sdo
salutares, nelas ndo h& mortifero veneno, nem
dominio da morte na terra....”.

O mal é consequiéncia das mas acGes do ser huma-
no, que, usando mal as coisas, atrai 0 mal sobre si.
Em Sb 1, 12, lemos: “N&o procureis com ardor a
morte, com 0s extravios de vossa vida ndo sejais 0
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proprio artifice de vossa perda”. “Extravio” traduz
0 termo grego “amartia”, que significa “erro”, “en-
gano”. Assim, tem esse sentido, a0 mesmo tempo,
pecado e erro, porque o ser humano se equivoca na
maneira de usar as coisas que em si sdo boas. Essa
é a origem tanto dos males da vida como da prépria

morte.

Uma outra concepgéo importante do livro da Sabe-
doria é sobre a Justica de Deus. Com essa nova
concepcao, reacende-se a necessidade de colocar-
se nas maos de Deus e confiar (ter FE) na Justica
Divina, que é eterna (Sb 1, 15).

Os impios agem como se ndo existisse a Justica
Eterna. Em vez de fazerem pacto com o Deus da
Vida, fazem pacto com a morte. Estruturam sua
vida em torno dela. O pacto com a morte é funda-
mental: se a morte ganha, eles ganham; se a morte
perde para a Justica Divina, eles perdem tudo.
“Dizem entre si em seus ardis: A nossa vida é breve
e penosa... Vinde, portanto! Aproveitemos as boas
coisas que existem...” (Sb 1, 1-11). Eles oprimem
0s justos, porque véem-se ameagados: 0S justos
opdem a concepgdo de vida dos impios outra
concepcao e sobretudo outro projeto, o da esperan-
ca. Tal atitude traduz-se numa critica para 0s
impios. Tal critica velada atrai sobre 0s justos toda
a opressdao dos impios, pois € fatal o desejo de
autojustificacéo.

Os justos, tal como Jé, colocam-se nas maos da
Transcendéncia de Deus, numa confianca inabala-
vel na Justica Eterna. Conduzem o pensamento
para o além, buscando superar o absurdo da contin-
géncia humana. A existéncia dos justos parte da
concepcao de que “a justica é imortal” (Sb 1, 15).

Esperar a justica na imortalidade é a grande desco-
berta da religido nesta quarta etapa do Antigo
Testamento.

Essa novidade parte do principio de que Deus faz

justica além do prazo da existéncia humana (Sb 3,
1-5):
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“As almas dos justos estdo nas maos de Deus e
nenhum tormento os tocard. Aparentemente eles
estdo mortos aos olhos dos insensatos: seu desen-
lace é julgado como uma desgraca e sua morte
como uma destrui¢do, quando na verdade estdo na
paz! Se eles, aos olhos das pessoas, suportarem uma
correcdo, a esperanca deles era portadora de imor-
talidade e por terem sofrido um pouco, receberdo
grandes bens”

O mal presente é, por conseguinte, uma prova na
qual aparecem, com todo o seu vigor, a esperanca
da imortalidade, que é propria da vida do justo.
Haverd um juizo por parte de Deus, no qual a
Justica, tanto tempo esperada, finalmente se reali-
zara (Sb 5, 1-5). Nesse juizo, o castigo do impio é
justamente o erro de sua aposta (Sb 5, 6ss):

“Portanto n6s nos desgarramos para longe da ver-
dade; a luz da justica ndo brilhou para nés, o sol ndo
se levantou sobre nos! N6s nos manchamos nas
sendas da iniquidade e da perdi¢do... O que ganha-
mOos com 0 nosso orgulho e que nos trouxe a riqueza
unida a arrogancia?... ndo podemos mostrar ne-
nhum traco de virtude: foi no mal que nossa vida se
consumou!”.

No juizo obtém exatamente aquilo que quiseram
obter, isto é, o vazio absoluto de tudo quanto a
morte lhes arrebatou. O erro estd em que poderiam
ter continuado esta vida para além da morte e
teriam podido acumular para essa existéncia 0s
bens dos quais se véem agora despojados: seguiram
a logica estrita de buscar a morte, e a morte veio ao
encontro deles destruindo absolutamente tudo o
que haviam adquirido e de que haviam gozado. Ao
contrério, o prémio do justo é a vida com Deus e
com seus santos.

I1) O DEUS DA NOVA ALIANCA

O Deus do Novo Testamento é fundamentalmente
0 Deus de Jesus de Nazaré, o Cristo.

Jesus era judeu. Sua religido, o Judaismo.

No meio do seu povo, dentro de sua cultura religi-
0sa, Jesus de Nazaré anunciou a Boa Noticia (Boa-
Nova = do grego, Evangelho) de que “o Reino de
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Deus esta proximo” (Mc 1, 15), tdo proximo que se
pode constatar 0s seus sinais visiveis e palpaveis no
meio do povo.

Dentro dessa perspectiva da irrup¢éo do Reino de
Deus na historia, a imagem de um Deus préximo
(que se pode encontrar no cotidiano da vida e na
intimidade de um lar, no qual se pode confiar como
aum pai e ou a uma mae) estd em perfeita sintonia
com toda a pregacéo da Boa-Nova.

1. Deus Pai de amor e misericordia.

Jesus fez, de fato, no transcurso de sua vida e em
toda a sua missdo, a experiéncia de Deus com tais
caracteristicas, a quem chamou de ABBA. Tal
expressdo (“meu pai”, “papai”) era conhecida e
empregada, até entdo, para designar o pai terreno
no contexto familiar e, fora dele, como férmula de
cortesia ao dirigir-se a qualquer pessoa de respeito.
Abba, enquanto termo “profano” (que se refere a
figura do pai no seio familiar), faz alusdo principal-
mente a autoridade paterna, na cultura do tempo de
Jesus. Schillebeeckx®, nessa linha, ressalta que:

- 0 pai tem autoridade (“exousia”, em grego) e os
filhos lhe devem afeto e obediéncia. O pai € a
autoridade e o mestre. Ser filho significa “per-
tencer a”, e essa filiagdo se demonstra cumprin-
do a vontade do pai. Assim, o filho recebe tudo
do pai. N&o cumprir a vontade paterna equivale
amenosprezar a Tora (a Lei Judaica); ha, portan-
to, um nexo entre a obediéncia ao pai e a
obediéncia a Deus (Eclo 3, 2.6; 7, 27; Prov 1,
7.8);

- 0 pai, no exercicio de sua autoridade, envia o
filho em “missdes”, tarefas que este deve exe-
cutar com toda presteza, “em nome do pai”;

- 0 pai cuida, protege e aconselha 0s seus na
familia. Na literatura sapiencial, realca-se a “ins-
trucdo” do filho pelo pai (Prov 1, 8; 6, 20; 10, 1).
O filho aceita “os conselhos do pai” (Prov 2, 1;
3,1;4,1;5,1;7,1). “Escuta, filhos, a corre¢do
paterna... 0s ensinamentos da boa doutrina, ndo
abandones minhas instru¢des” (Prov 4, 1-2).

Dai porque o termo “pai” também se aplique aos
mestres e sacerdotes de Israel;

- ele é o centro da célula familiar, tudo gira em
torno dele e, por meio dele, forma-se uma comu-
nidade. No judaismo ndo se discute a autoridade
do pai. Os filhos devem ser “a alegria do pai”
(Prov 15, 20; 23, 22.25);

- tudo o que pertence ao pai pertence também ao
filho e, por outro lado (isso se reflete nas expres-

sdes “0 meu é teu”, “o teu é meu”, presentes na
pardbola do amor do pai (Lc 15, 11-32);

- no quarto mandamento do Decalogo, interpre-
te-se também como obrigacao de seguir os con-
selhos paternos. A relacdo do filho com o pai
estava fixada pela Lei. O respeito devido ao pai
ndo acaba com a maior idade (treze anos), mas
seguia vigente até a morte, e inclusive depois, ja
que, durante um ano apés a morte do pai, o filho
devia oferecer sacrificios por ele.

O uso peculiar do apelativo abba para dirigir-se a
Deus € tipico de Jesus, como é atestado pelos
escritos cristdos. Nos textos evangélicos, ocorrem
cerca de 21 oragBes em cujo contexto Jesus invoca
Deus “Pai”. Mesmo eliminando os textos paralelos
(em que um evangelista se baseia no texto de
outro), restam 16 exemplos de oracdo onde o
apelativo abba é empregado por Jesus para dirigir-
se a Deus. Pode-se, portanto, aceitar, com alto grau
de probabilidde, que um traco caracteristico das
oracOes de Jesus ndo é s6 a invocagdo de Deus Pai,
mas o apelativo religioso excepcional de *“abba”
dado a Deus. Mediante a invocagdo de Deus como
“abba”, Jesus exprime ndo sé a sua confianca filial
nas relacdes com Deus (fé, do grego pistis, significa
confianga) mas também a sua plena e pronta adeséo
ao Pai, a ponto de enfrentar com liberdade até a
perspectiva do fim violento (a adesdo se concretiza
nas acOes cotidianas coerentes com a fé). De fato,
Mc 14, 36 (a oracdo no Getsémani) traz a forma
aramaica “abba” e a sua traducéo grega “ho patér”,
a qual corresponde “parter mou”, “meu pai” de Mt

26, 39, e 0 simples vocativo “pater” de Lc 22, 42.
4
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2. As conseqliéncias dessa experiéncia de Deus na
prética de Jesus.

Além de expressar a incomparavel relacdo de inti-
midade entre Jesus e o Pai Eterno de Amor e
Misericordia, a imagem do Deus Abba tem conse-
guéncias diretas na pratica de Jesus:

1. esta explicita na concep¢do de que o Reino de
Deus é dado aos pobres e excluidos. Abba é um
Deus que ama de forma gratuita e benigna a todas
as pessoas, inclusive e sobretudo, as desvaloriza-
das e menosprezadas. Nessa perspectiva, estaria o
louvor profundo, que lemos em Mt 11, 25-26 (cf.
Lc 10, 21): “Eu te louvo, 6 Pai, Senhor do céu e da
terra, porque ocultaste estas coisas aos sabios e
doutores e as revelaste aos pequeninos”. Importan-
te lembrar que o grupo de discipulos e discipulas de
Jesus € formado de pessoas desse meio popular;

2. esta implicita na formacao que Jesus da aos seus
discipulos e discipulas, com a autoridade de quem
vive 0 que fala.

Nessa formagdo, propde-lhes um estilo de amor
universal e desinteressado, que abrange concreta-
mente as pessoas de fora do nosso grupo (represen-
tadas pela figura dos “estrangeiros™), e até aquelas
que, de algum modo, nos magoaram e com as quais
naturalmente tendemos a nos esquivar e manter
distancia (os “inimigos”). Constatamos isso, com
todas as letras, em Mt 5, 44-45 (cf. Lc 6, 35): “Amai
0S VOSS0S inimigos e rezai por vossos perseguido-
res, porque sois filhos do vosso Pai Celeste, que faz
nascer o seu sol sobre maus e bons e faz chover
sobre justos e injustos”.

Parabolas como a do “pai misericordioso”(Lc 15,
11-24) ndo sO expressam as caracteristicas de um
Abba compreensivo e pleno de compaixdo, como
apontam para o seu exemplo de perfeicdo que deve
ser seguido. “Portanto, deveis ser perfeitos como o
vosso Pai Celeste é perfeito” (Mc 5, 48; cf. Lc 19,
2);

3. esta presente na opgéo por uma vida desprendida
e itinerante que torna os discipulos e discipulas
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livres das preocupagdes obsessivas quanto a comi-
da, a bebida e ao vestuario. Deus Abba, que cuida
dos passaros do céu e reveste de cores espléndidas
as flores do campo, sabe que os discipulos precisam
das coisas indispensaveis a vida, quando se consa-
gram a busca prioritaria do Reino de Deus: “O
vosso Pai Celeste sabe que tendes necessidade de
todas estas coisas” (cf. Mt 6, 32);

4. esta na autocompreensdo que Jesus vai fazendo
de si mesmo, em sua pratica missionaria. Seu rela-
cionamento com Deus Abba o leva a afirmar:
“Tudo me foi entregue por meu Pai, e ninguém
conhece o Pai, sendo o Filho e aquele a quem o
Filho o quiser revelar” (Mt 11, 27; cf. Lc 10, 22).
Mesmo que tal expressdo tenha sido reelaborada e
reformulada sob o impulso da fé crista que procla-
mou, depois da Pascoa da ressurreicéo, Jesus Filho
de Deus, tnico mediador e salvador, pode-se admi-
tir que as raizes da nova imagem de Deus devem
procurar-se nas tomadas de posicéo, atos e palavras
com que Jesus, referindo-se a Deus Abba, justifica
sua missdo historica.® Tal intimidade com Deus, no
cotidiano de sua pratica missionaria, foi-lhe dando
consciéncia de sua filiagédo diving;

5. a nova imagem de Deus como Abba néo sé esta
intimamente ligada ao projeto de Jesus simbolizado
pela aproximacéo do Reino de Deus, como trouxe
consequiéncias que redundaram no desfecho tragi-
co da sua missdo historica.

Tal novidade fez Jesus entrar num conflito cujo
éxito final seria a sua condenagdo a morte violenta:
a tentativa de fazer descobrir a nova relacdo com
Deus, que se tornou familiar do ser humano como
‘paizinho’, poria Jesus numa rota de choque inevi-
tavel com os defensores das instituicGes legais e
religiosas da sua cultura local.®

De fato, o apelativo abba, usado para com Deus,
transfere a idéia de Deus do ambito do templo para
0 da familia. Tirando Deus do ambito do sacro,
muda o carater do culto, eliminam-se os templos
(cf. Jo 4, 21: “vem a hora em que nem neste monte
nem em Jerusalém adorareis o Pai” ) e muda o culto
ritual a Deus pelo culto ao Pai em espirito e
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lealdade (Jo 4, 23-24: “vem a hora — e é agora —em
que os verdadeiros adoradores adorardo o Pai em
espirito e verdade, pois tais sdo 0s adoradores que
0 Pai procura”).” Isso deve ter posto em polvorosa
os defensores da religido legalista daquele tempo.
Tais defensores, sentindo-se ameagados em suas
instituicdes que lhes davam sustentaculo, tramam
a morte de Jesus.

3. O Deus dos cristdos.

O Deus dos cristdos e cristas, fundamentalmente,
¢ 0 Deus de Jesus de Nazaré, o Cristo. De fato, a
experiéncia cristd de Deus se d& na dindmica da
vida, na caminhada do seguimento de Jesus.

Na concepcdo cristd atual, podemos levantar qua-
tro elementos cujas caracteristicas sdéo, a0 mesmo
tempo, continuagdo e ruptura do que esta contem-
plado nas etapas pré-cristds da descoberta de Deus.®
Assim vejamos.

1. Deus, o Absoluto, é Amor.

Esse absoluto é percebido, descoberto em
nosso mundo histdrico.
Por sua encarnagdo, Deus se uniu a todo ser huma-
no: trabalhou com méaos humanas, pensou com
inteligéncia humana, agiu com vontade humana,
amou com coragdo humano (GS “Constituicéo
Pastoral Gaudium et Spes”, n° 22). Por isso “o
Verbo de Deus, por Quem todas as coisas foram
feitas e que se encarnou e habitou na terra dos
humanos, entrou como homem perfeito na historia
do mundo, assumindo-a em Si mesmo e em Si
recapitulando todas as coisas. Ele nos revela que
Deus é amor” (1Jo 4, 8).

2. Somos colaboradores do Plano de Deus.

Nessa colaboragdo, participamos de um gran-
de designio histérico. “A fé esclarece todas as
coisas com luz nova. Manifesta o plano divino
sobre a vocacéo integral do ser humano. E por isso
orienta a mente para solucBes plenamente huma-
nas” (GS 11).

3. O Plano de Deus & universal.

O Plano é téo universal como o proprio Deus. “A
Igreja, ‘assembléia visivel e comunidade espiritu-
al’, caminha juntamente com a humanidade inteira.
Experimenta com 0 mundo a mesma sorte terrena;
¢ como que o fermento e a alma da sociedade...”
(GS 40).

4. A adesdo ao Plano de Deus é fruto da liberdade
humana.

A liberdade do ser humano ndo consiste, pois, em
estar a prova diante de uma lei, mas que se converta
verdadeiramente em seres humanos novos e cria-
dores de uma nova humanidade, com o auxilio
necessario da graca divina” (GS 30).
Permanecerdo o amor e sua obra.. Depois que
propagarmos na terra, no Espirito do Senhor e por
Sua ordem, os valores da dignidade humana da
comunidade fraterna e da liberdade, todos estes
bons frutos da natureza e do nosso trabalho, nos os
encontraremos novamente.... quando Cristo entre-
gar ao Pai o reino eterno e universal (GS 39).

CONCLUSAO

Ao terminar este breve estudo, fica a
constatacéo de que Jesus e a Igreja primitiva ndo
comegaram do zero. Levaram em conta as princi-
pais intuicdes teoldgicas do Povo de Israel ao longo
de 1300 anos.

Contudo, foi necessario dar passos adiante e
ultrapassar a etapa do ritualismo, tanto judeu como
pagéo (cf. Mc 7, 19; 2, 27; Mt 9, 13; 12, 1-7; At 10,
9-16). Foi necessario ultrapassar a estreiteza do
grupo que se sabia novo povo escolhido (cf. Lc 9,
55;J0 9, 2; Mt 5, 45; At 10, 40-48; 11, 11-18; Rm
3, 21-26; Cl 1, 15-20). Foi necessario adquirir essa
universidade, evitando o perigo de uma religi&o
desencarnada e individualista. E foi finalmente
necessario superar o legalismo para converté-lo em
moral do homem criador (cf. Mc 7,15-23; Mt 25,
31-46; Jo 13, 34; 15, 12-17; Gl 3, 5; 1Cor 3, 10-15).
E necessario, pois, uma pastoral que leve em conta
de maneira evolutiva e criadora as diferentes situ-
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acOes religiosas e, por conseguinte, as diferentes
necessidades dos que hoje, como ontem, peregri-
nam em direcdo ao Deus Vivo.
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