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Resumo

Costa, Patricia Osorio Burnier; Yunes, Eliana. Almanaque da
precariedade: uma reflexdo criativa sobre a velhice. Rio de Janeiro,
2017, 103p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Letras, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Esta dissertagdo propde questionar os modos hegemdnicos de se pensar a
velhice, para entdo sugerir um objeto criativo, no caso um livro, que possibilite
um novo olhar sobre o tema. Por meio de uma andlise tedrica do conceito da
velhice, e outros relacionados a ela, como a morte, o tempo, a memoria, corpo € o
sujeito, compreende-se como o si mesmo € subjetivado sob a sombra de Deus do
pensamento hegemdnico, € como se d4 a abertura para uma nova configuracdo do
si mesmo a partir da morte de Deus, anunciada por Nietzsche. Considerando a
mudanga epistemolédgica observada na andlise tedrica e, apropriando-se de uma
perspectiva de literatura menor, como sugerem Deleuze e Guattarri em seu ensaio
— Kafka — por uma literatura menor — foi criado o livro Almanaque da
precariedade. Sua intengdo ¢ produzir um ruido no cenario das narrativas, para
transparecer a desterritorializacdo dos sujeitos nela representados, de tal forma
que ndo apazigue o desconforto do tema, mas que proponha linhas de fuga, um
modo de resisténcia. O formato escolhido para alcancar esse objetivo foi o de
trabalhar com uma reunido de fragmentos de textos, fragmentos estes que flertem
com a morte do autor em Barthes, em uma tessitura de recorte e colagem de lavra
e risco da autora. Uma tentativa de acolher a pluralidade de abordagens que sofre

o sujeito no processo do envelhecimento, sendo ela muitas vezes paradoxal.

Palavras-chave

Velhice; Morte; Memoria; Tempo; Corpo; Subjetivacao; Resisténcia.
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Abstract

Costa, Patricia Osorio Burnier; Yunes, Eliana (Advisor). Precariousness
Almanac: a creative reflection on ageing. Rio de janeiro, 2017, 103p.
Dissertacio de Mestrado — Departamento de Letras, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

This dissertation challenges the hegemonic way of visioning old age, and
then suggests a creative object, a book, that should enable a new perspective on
the theme. Through a theoretical analysis of the concept of old age, as well as
other related concepts such as death, time, memory and body, it is understood how
the Self is subjectivized under the shadow of God, as viewed in hegemonic
thought, and how the opening up to a new configuration of Self stems from the
death of God, announced by Nietzsche. Considering the epistemological change
observed in the theoretical analysis, and hijacking the perspective of a lesser
literature, as suggested by Deleuze and Guattarri in their essay Kafka — For a
lesser literature — the book Precariousness Almanac was created. Its intention is
to create a buzz in the narrative scene, in order to reveal the deterritorialization of
the subjects in it represented, in such a way as not to appease the discomfort of the
theme, but to propose escape lines, a method of resistance. The format that was
chosen to reach this goal was that of working with a collection of text fragments,
the latter of which flirt with the author’s death in Barthes, in a tessitura of cut and
paste elaborated by the author, at her own risk. An attempt to include the plurality
of approaches that the subject suffers in the process of ageing, often paradoxical

ones.

Keywords
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Primeiras palavras

Ceramica

Os cacos da vida, colados, formam uma estranha xicara.
Sem uso,
Ela nos espia do aparador.

Carlos Drummond de Andrade, de José e Outros

Quantos anos vocé€ tem? Pergunta que vamos respondendo ao longo do
tempo, e perguntando também, para orientar expectativas e associar pessoas a um
conceito de geracdo, que remete a relagdes temporais e culturais. De acordo com o
codigo de valores vigentes o tempo cronoldgico ¢ determinante, inevitavelmente
iniciando e finalizando as etapas da vida inevitavelmente. Essa necessidade de
classificagdo na vida social, seja por classe economico-cultural, nacionalidade,
raca, religido e idade dentre outros, coloca uma distancia entre o que somos e
como somos percebidos, ou até mesmo como podemos nos construir como
sujeitos autdnomos. Ainda crianga, mostramos os dedinhos desajeitadamente para
responder a pergunta, ja na adolescéncia cada ano vivido ¢ uma conquista rumo ao
mundo adulto. Depois de se alcangar a maioridade legal, os anos vao passando
sem tanta importancia, mas datas redondas tém seu peso e por muitas vezes fazem
eclodir reflexdes. Sdo épocas de balancos e mudangas de projetos pessoais. A
primeira a chegar apds a maioridade ¢ a década dos trinta, depois sucessivamente,
quarenta, cinquenta, sessenta até se receber da sociedade o status de idoso, com
direito a documento oficial, geralmente acompanhado pela aposentadoria. Neste
momento uma crise geralmente se instala, este selo oficial de velhice pode ser
destruidor para quem ainda tem muita poténcia e vigor para viver, € para os que
ndo os tém, serve como pa de cal. Somos como empurrados para a prateleira de
achados e perdidos, esperando um resgate possivel. Encontro-me na dita meia-
idade, falando de maneira otimista, e ja estou quase sendo rotulada como obsoleta.
Nao hesito em responder a pergunta classificadora, mas me surpreendo muitas
vezes com pessoas mais novas que eu que ja ndo a querem responder, com medo

de serem tachadas de “velhas”.
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A chegada do centendrio da minha avo, o testemunho do envelhecimento
dos meu pais e o sentimento de também estar envelhecendo criaram um pano de
fundo de grande importancia na minha vida: a esmagadora sensagdo da passagem
inexoravel do tempo, e com ela uma presenca mais palpavel de finitude. Através
da leitura do livro 4 maquina de fazer espanhdis, de Valter Hugo Mae, abriu-se
para mim uma janela que permitiu um contato mais profundo com as questdes do
envelhecimento. A percepcao de que continuar vivendo significa me deparar com
mudangas fisiologicas, que vao alterar minha maneira de ser e de estar no mundo,
me impulsionou a iniciar a pesquisa do conceito de velhice na contemporaneidade
e suas representacdes.

Buscando na literatura e nas artes em geral a representagdo da velhice nos
dias de hoje, percebi que o que estd hegemonicamente colocado, resultado de
constru¢des culturais anteriores, poderia e deveria ser questionado nas suas
proprias bases. Meu pensamento era entender como essa etapa da vida € percebida
na maioria da sociedade ocidental e como as suas representacdes poderiam ser
objetos utilizados para questionar esse mesmo conceito. Resolvi que poderia
construir um material criativo que fosse resultado da minha pesquisa teodrica e
ajudasse a descontruir os paradigmas estabelecidos em torno do tema.

Esta dissertacdo foi desmembrada em duas partes: a parte tedrica cria uma
estrutura conceitual para a criagdo de um livro composto de fragmentos extraidos
de variadas fontes, dialogando com imagens também de origem diversa. Na
fundamentagdo tedrica procurei analisar os conceitos de velhice, morte, tempo,
memoria e corpo em que o si mesmo € subjetivado sob a sombra de Deus do
pensamento hegemonico, e a possibilidade de uma nova construgdo que se abre a
partir da morte de Deus, anunciada por Nietzsche.

A partir dessa mudanga epistemoldgica observada na primeira parte da
dissertacdo, procurei contemplar na segunda parte o que sugerem Deleuze e
Guattari, em seu ensaio, Kafka — por uma literatura menor, ndo uma forma que
apazigue o desconforto do tema, mas que proponha um ponto de fuga. Apropriando-
me de uma perspectiva de literatura menor, procurei produzir um ruido no cenario
das narrativas, para transparecer a desterritorializagcdo dos sujeitos nela representados.
O formato escolhido para alcangar esse objetivo foi trabalhar com uma reunido de
fragmentos de textos, em um trabalho de recorte e colagem de minha lavra e risco,

na composicdo de um almanaque. Uma tentativa de acolher a pluralidade de
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abordagens que sofre o sujeito no processo do envelhecimento, sendo ela muitas

vezes paradoxal.

Descobrir a maquina do texto significa situd-lo entre o nivel individual da
psicologia, da memoria e da imaginagdo e o nivel abstrato e objetivo da estrutura,
do sentido e do simbolo, para descobrir e articular o que faz, como cria conexdes e
agenciamentos € como transmite e transforma intensidades inseridas em outras
multiplicidades. Trata-se, em outras palavras, de articular os protocolos de
experiéncia, os repertorios de vida, contidos na maquina de expressdo que ¢ a
literatura. (SCHOLLHAMER, 2001)

A ideia do fragmento reflete as inumerdveis experiéncias da velhice e
consegue abranger a diversidade e a multidisciplinaridade do tema. Esses
fragmentos foram escolhidos partir de uma selecdo de textos de ficgdo, ditos
populares, extratos de revistas, textos cientificos e outros; a eles serdo associadas
imagens, em uma dindmica que, em sua heterogeneidade, gerara atritos,
dissonancias ou complementaridade sem criar uma narrativa linear. Fragmentos
como formas abertas, plasticas, que deverdo se relacionar pelas lacunas e frestas,
para formar uma estética de mosaico, no qual o sentido maior estaria no todo.
Esses textos de origens tao diversas flertardo com a morte do autor em Barthes:
“A escritura ¢ esse neutro, esse composto, esse obliquo pelo qual foge o nosso
sujeito, o branco-e-preto em que vem se perder toda a identidade, a comegar pela
do corpo que escreve” (BARTHES, 2004, p. 57). Elementos vao configurar a
construcao do livro: a literatura menor de Deleuze-Guattari, onde a maquina de
leitura ¢ intensificada pela costura dos fragmentos feita pelo leitor e que a autoria
“renuncia ao exercicio individual de seu canto para se fundir na enunciacio
coletiva da ‘inumeravel’ multidio dos herdis de (seu) povo” (DELEUZE,
GUATTARI, 1977, p. 28).

A organizagdo do conteudo se deu em cima do vetor tempo, onde deslizam
dois grupos de fragmentos: um relacionado ao corpo e outro, relativo a memoria.
O tempo, como guia, ndo serd um tempo linear, e sim um tempo ciclico como o
tempo na natureza do in-humano, para questionar o determinismo do tempo
linear. O corpo que vai se articular nesse eixo ¢ desmembravel em conceitos
diversos, recolhidos em discursos multidisciplinares, e a memoria estd presente
alinhavando significa¢des em sentido aberto, assim como atua na autonarrativa da
velhice. O formato almanaque por sua leveza, pode contrabalangar o peso da

tematica abordada, contribuindo para que o livro possa trazer reflexdes ou
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proponha novos vieses para pensar o processo de envelhecimento. Para
acompanhar todo o processo de reflexdo, fragmentos de obras ficcionais estardo
resgatando os olhares de diferentes épocas e sujeitos sobre a experiéncia da

velhice.
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1.

A velhice, o que seria?

Pascoa

Velhice

€ um modo de sentir frio que me assalta

e uma certa acidez.

O modo de um cachorro enrodilhar-se
quando a casa se apaga e as pessoas deitam.
Divido o dia em trés partes:

a primeira para olhar retratos,

a segunda para olhar espelhos,

e a ultima e a maior delas, para chorar.

Eu, que fui loura e lirica,

ndo estou pictural.

Peco a Deus,

em socorro da minha fraqueza,

abrevie esses dias e me conceda um rosto
de velha mae cansada, de avo boa,

Nao me importo. Aspiro mesmo

com impaciéncia e dor.

Porque ha quem diga

no meio da minha alegria:

“pde o agasalho”

“tens coragem?”’

“por que ndo vai de 6culos?”

Mesmo rosa sequissima e seu perfume de po,
quero o que desse modo ¢ doce,

o que de mim diga: assim é.

Pra eu parar de tremer e posar pra um retrato,
ganhar uma poesia em pergaminho.

Adélia Prado, de O modo poético

Para delimitar o objeto a ser pesquisado e trabalhado, a questdo maior que
se impoOs foi entender o que vem a ser a velhice. Qualquer individuo tem esse
conceito estabelecido de imediato, porém ndo se pode esquecer de que os
conceitos de juventude e velhice sdo historicamente construidos, assim como os
da infancia e adolescéncia.

Partindo da premissa de que o conceito da velhice como substantivo traz
uma visdo essencialista, entdo podemos pensar que essa questdo vista de maneira
substantivada ndo cabe ao entendimento de um modo de vida humano, que se
coloca como verbo, processo: o ser velho, que abre para multiplos modos de ser,
para infinitas velhices. Usando as palavras de Simone de Beauvoir em A velhice,
seu livro que ¢ referéncia para a tematica: “A velhice ndo ¢ um fato estatico; ¢ o

resultado e um prolongamento de um processo.|[...] Esta ideia estd ligada a ideia
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de mudanga. [...] Um tal paradoxo desconhece a essencial verdade da vida; esta ¢
um sistema instdvel no qual, a cada instante, o equilibrio se perde e se
reconquista: € a inércia que ¢ sinonimo da morte. Mudar ¢ a lei da vida”(1990, p.
17).

A prova dessa afirmagdo ¢ o descolamento desse conceito do proprio
sujeito; ao formular para qualquer pessoa a pergunta se ela se considera velha,
provavelmente a resposta sera ndo. O fato de ser efetivamente jovem ou velho,
presuncao simples para o senso comum e para o proprio individuo, ¢ uma nogao
completamente relativa, para uma crianca de 10 anos de idade o velho tem 30;
quando ela atinge os 40, o velho passa a ser alguém que tenha 70 ou mais. E
quando chega aos 70, tudo muda novamente. Por isso ¢ muito dificil determinar
quando alguém se torna velho, pois ¢ um conceito relativo, independente da idade
cronologica. Por isso, em muito casos, a velhice ¢ um conceito do outro, pois nao
nos identificamos com ela, como minha tia de 94 anos, licida e ativa, falou para
sua filha: “ Um dia quando eu ficar velha...” Algo que nunca se realiza porque nao
podemos reconhecer a velhice em n6s mesmos; mais facil vé-la nos outros, ainda
que eles tenham a nossa idade.

No ensaio a Ontologia do acidente, Catherine Malabou ao falar sobre a
plasticidade destrutiva, nos coloca diante da metamorfose que ocorre durante o
processo de envelhecimento, no qual propde que sua instalacdo pode ser

progressiva ou repentina como um acontecimento.

A plasticidade destrutiva torna possivel a aparicdo ou a formacdo da alteridade 14
onde o outro falta absolutamente. A plasticidade ¢ a forma da alteridade 14 onde
ndo hd nenhuma transcendéncia, de fuga ou de evasdo. O Unico outro que existe
entdo ¢ o outro a si mesmo. (MALABOU, 2014, p. 17)

Essas transformacgdes bruscas ou progressivas, sio mudangas irreversiveis as
quais vém associadas outras perdas, um declinio fisico e por vez intelectual.
Infelizmente, o final desse processo ¢ sempre a morte, ¢ a ela estd
irremediavelmente ligado.

Além do estigma da sua ligagdo com a morte ¢ o medo a ela relacionado,
um dado da realidade importante a essa entdo pequena parcela de membros mais
idosos — podemos dizer — ¢ sua menor for¢a de trabalho. Por isso os estudos
antropologicos, ao longo da histéria e em quase todas as sociedades mostra-os

desprezados, pois representavam um fardo proporcional ao grau de dificuldade de
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sobrevivéncia em cada época. Em um contexto mistico, eram porém temidos,
dado que muitas divindades eram associadas a velhos sabios e poderosos. O
velho, religiosamente em uma posi¢do privilegiada pois quase morto, era tido
como um intercessor entre 0 mundo real e o sobrenatural.

Em algumas sociedades hierarquizadas ou oligarquias porém a velhice passa
a ser realmente poderosa, ainda que nas classes menos privilegiadas, nem sequer
se chegasse a idade avangada. E culturalmente, a importancia dos mais velhos era
atribuida na medida em que eles eram os que passavam o conhecimento para as
geracdes seguintes, coisa que deixou de acontecer na modernidade. Como aclara a

antropdloga Guita Grin Debert em seu livro 4 reinvengdo da velhice (p. 53):

Anthony Giddens (1992), em Modernity and Self Identity, considera que a propria
ideia de ciclo de vida perde sentido na modernidade, uma vez que as conexdes
entre vida pessoal e troca entre geragdes se quebram. Nas sociedades pré-
modernas, a tradi¢do e a continuidade estavam estreitamente vinculadas com as
geragdes. O ciclo de vida tinha forte conotagdo de renovacdo, pois cada geragdo
redescobre e revive modos de vida das geragdes predecessoras. Nos contextos
modernos, o conceito de geracdo s6 faz sentido em oposicdo ao tempo
padronizado. As praticas de uma geracdo s6 sdo repetidas se forem reflexivamente
justificadas. O curso da vida se transforma em um espaco de experiéncias abertas, e
ndo de passagens ritualizadas de uma etapa para outra. Cada fase de transicdo tende
a ser interpretada pelo individuo como uma crise de identidade e o curso da vida ¢
construido em termos da necessidade antecipada de confrontar e resolver essas
fases de crise.

Na modernidade, com a busca pela ordem sendo uma de suas principais
caracteristicas, segundo o socidlogo Zygmunt Bauman, existe um movimento para
definir e classificar o mundo e suas relagdes, ja que os fundamentos anteriores

baseados em um pensamento religioso ja ndo sdo mais validos.

Sempre se soube que as individualidades nascem, crescem, amadurecem e morrem,
a transformacdo dessa inevitavel sequéncia empirica numa ordem necessaria,
fundada biologicamente foi uma invencdo recente da historia ocidental. Esta
inveng¢do se realizou na passagem do século XVIII para o século XIX. A ideologia
cientificista do evolucionismo foi a caugdo cientifica que fundou o ciclo biologico
da existéncia humana em faixas etarias bem delineadas. O conceito de velhice se
constitui apenas nesta conjuntura histdrica e tedrica como sendo um momento de
decadéncia da existéncia humana, caracterizada por especificidades no seu
funcionamento bioldgico. Este critério teorico, delimitador de periodos vitais, era
inexistente anteriormente. (BIRMAN, 1994, p. 3)

A mudanga do paradigma da existéncia humana para uma representacdo no

tempo e na histdéria consolidou o conceito da velhice como uma etapa da vida
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humana. Nesse periodo, contribuindo para sua teoria filosofica, Kant insere o
conceito de temporalidade, e a concepcdo de sujeito e sociedade passa a ser
historica, fato que torna o individuo agente do seu proprio destino. Na psicologia,
com a escolaridade obrigatoria, procurou-se estabelecer estruturas cognitivas para
adequacdo ao modelo de ensino; desenvolveu-se entdo a psicometria que fazia
uma classificagdo dessas habilidades (como habilidades motoras, habilidades
executivas, memoria, atencdo, e percepcao) de acordo com a faixa etdria. No
entanto, foi o desenvolvimento da biologia, além do pensamento filos6fico e dos
novos estudos dos processos psiquicos, o grande motor da criacdo da velhice
como conceito vivido na atualidade.

Para a medicina da época, nos séculos XVIII e XIX, os pacientes idosos ndo
eram tratados diferentemente dos mais jovens; partia-se do pressuposto que essa
fase da vida era acometida por doencas especificas, mas nem por isso o tratamento
era outro. Aceitava-se o envelhecimento como um fato natural da vida, que via o
processo como um degaste do corpo pelo tempo, sendo ele a causa de uma queda
da energia vital. A partir do grande asilamento no século XIX, com a cria¢do de
asilos principalmente na Franca e na Inglaterra (no maior asilo da Europa, a
Salpétriere, dentre seus oito mil doentes, de dois a trés mil eram velhos), foi
possivel se construir um saber mais especifico sobre os corpos dos mais idosos
(BEAUVOIR, 1990). Novas vivéncias mudaram o rumo de como tratar esses
pacientes, agora ndo mais com inten¢do terapéutica mas com a preocupag¢dao em
curd-los. Pesquisas iniciadas por Marie Francois Bichart (1800), anatomista e
fisiologista, e Jean Martin Charcot (1862) psiquiatra e neurologista, comegaram a
criar uma base clinica para a senilidade, confirmadas com autdpsias que
revelavam sinais de esclerose e deterioracdo de tecidos e orgdos envelhecidos.
Essas pesquisas foram intensificadas no final do século XIX, com o uso da
tecnologia dos microscopios, que por suas lentes mostravam as diferengas
celulares de tecidos jovens e velhos, observando-se que a renovagao celular era
deficitaria nos idosos, e também que sua composi¢do havia se modificado e as
marcas do corpo passaram a denunciar as diferengas entre os individuos.

Com a medicalizacdo da vida humana no século XX, para tratar dessa
categoria marcada pela ideia de declinio e degeneracdo, instituiram-se duas
ciéncias: a geriatria, uma especialidade médica destinada ao estudo e tratamento

das patologias da velhice e a gerontologia, que visa ao estudo multidisciplinar dos
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processos de envelhecimento com a participacdo de profissionais de varias areas,
principalmente da satde e das ciéncias humanas. Todo o investimento cientifico
no campo da velhice mostra claramente o nivel de intervencdo proposto, ndo para
algo que seja natural, mas para algo produzido socialmente.

Hoje a Organizagdo Mundial da Satde classifica o envelhecimento em
quatro estagios. Considera a meia-idade de 45 a 59 anos, o idoso de 60 a 74 anos,
o ancido de 75 a 90 anos, € a velhice extrema de 90 anos em diante. Além dessa
classificag@o cronologica, nao relacionada diretamente a esta, pode-se classificar a
idade biologica sobre indicadores do envelhecimento organico como o aspecto
fisico, capacidade intelectual e a condicdo de saude. Também existe a idade
psicologica, que diz respeito ao comportamento e ao relacionamento com o meio,
a preservacdo da memoria, capacidade de aprendizado, percep¢do, um somatorio
de qualidades que possibilita a manutencdo da autoestima e da autonomia do
individuo. E por fim, a idade social que mede a adequagdo do individuo ao
desempenho de certos papéis esperados por uma sociedade determinada, para sua
idade cronoldgica. Apesar de todo um pensamento cientifico e filoséfico dar
subsidios na ordenacdo das etapas da vida humana, esses pressupostos nao
existiriam se ndo houvesse um outro interesse por tras: o controle da vida pelo

poder do estado.

Os recortes de idades e a definicdo de praticas legitimas associadas a cada etapa da
vida ndo sdo, portanto, consequéncias de uma evolugdo cientifica marcada por
formas cada vez mais precisas de estabelecer parametros no desenvolvimento
bioloégico humano. Como ressalta Bourdieu (1983), no texto “A ‘juventude’ ¢
apenas uma palavra”, a manipulagdo das categorias de idade envolve uma
verdadeira luta politica, na qual estd em jogo a redefinicdo dos poderes ligados a
grupos sociais distintos em diferentes momentos do ciclo da vida. Por isso,
Bourdieu afirma que, ao tratar das divisdes por idade, ¢ um reflexo profissional do
sociologo lembrar que elas sdo uma criagdo arbitraria. (DEBERT, 1998, p. 11)

O processo de ordenagdo da sociedade se configura principalmente nos
modos de producdo e na escolarizacdo; a criagdo da classe operdria, com a
industrializacdo, também trouxe a necessidade de se criar uma categoria
especifica para os trabalhadores em sua velhice. Essa questdo como preocupagdo
coletiva, comecou a ser um objeto de discussdo dos legisladores no século XIX,
com as reinvindicagdes do operariado por melhores condigdes de trabalho

surgindo no bojo de ideias socialistas difundidas na Europa, quando as primeiras
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geracOes de operarios comecaram a envelhecer. Na Alemanha, para suprimir as
reivindica¢des dos trabalhadores foi criada a primeira legislagdo formalizando a
aposentadoria a partir dos 70 anos, de aplicagdo pouco pratica visto que poucos
chegavam a idade estabelecida. Logo essa legislagdo se espalhou por outros paises
do continente e paralelamente nos Estados Unidos. Apesar de ser uma conquista
dos trabalhadores, seu principal objetivo era conter o perigo social representado
pela cria¢do dos sindicatos dando um novo status a classe operaria e procurando
manter a disciplina e a rentabilidade dos empregados.

Junto a esse movimento estava também ligada a preocupacdo com os
impossibilitados a producao, ndo por idade, mas por doengas, os invalidos. Desde
entdo, a velhice do trabalhador foi agregada a incapacidade de trabalhar por
invalidez, em uma longa jornada da institucionalizagdo da velhice e geragdo
identitaria do idoso como invalido e ocioso. Nesse processo, tomou parte o
discurso gerontoldgico com a contribui¢do de seus aspectos cultural, social e
psicologico, enriquecendo o debate dos direitos dos aposentados. Assim se
consolidou a velhice como categoria, ainda que com uma carga pejorativa da
improducao e incapacidade, como ator politico, com beneficios garantidos.

Contudo a mesma autora explicita mais a frente no seu proprio texto que, na
aparente arbitrariedade dos atores sociais nessa producdo de subjetividade
humana, o que vem a reboque nao ¢ uma disfunc¢ao e sim uma adequag@o a novos
modos de vida, resultado de movimentos espontaneos das sociedades, sendo que
na sociedade ocidental globalizada em que hoje vivemos, essa classificagdo por

vezes violadora de direitos individuais, visa a coletividade.

Afirmar, contudo, que as categorias de idade sdo construgdes culturais e que
mudam historicamente nao significa dizer que elas ndo tenham efetividade. Essas
categorias sdo constitutivas de realidades sociais especificas, uma vez que operam
recortes no todo social, estabelecendo direitos e deveres diferenciais no interior de
uma populagdo, definindo relagdes entre as geracdes e distribuindo poder e
privilégios. A fixacdo da maioridade civil, do inicio da vida escolar, da entrada no
mercado de trabalho €, na nossa sociedade, fundamental na organizagdo do sistema
de ensino, na organizagdo politica, na organizacdo dos mercados de trabalho.
Mecanismos fundamentais de distribui¢do de poder e prestigio no interior das
classes sociais tém como referéncia a idade cronologica. Categoria de grupos de
idade implicam, portanto, a imposi¢do de uma visdo de mundo social que contribui
para manter ou transformar as posi¢des de cada um em espagos sociais especificos.

(DEBERT, 1998, p. 12)

A classifica¢do da vida humana em etapas no surgimento da modernidade,
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atendeu as demandas da preocupa¢do educacional da populagdo e aos meios de
producdo. Agora, essa mesma classificacdo precisa se adequar as novas
demandas, uma vez que o padrao cronoldgico da populagdo mundial cronologico
se alterou velozmente nas ultimas décadas, e a ultima fase de vida se alongou
consideravelmente. A expectativa de vida no Brasil de 1890 que era de 33,7 anos;
deu um salto atingindo 75,2 em 2015. Nao ¢ esse um fendmeno isolado: no
mundo todo hd um enorme crescimento do contingente populacional da parcela
mais velha da sociedade, resultante do aumento superior da populagdo idosa em
relacdo ao da populagdo considerada jovem, por um periodo de tempo
considerado longo, uma vez que o numero de filhos cai. Isso alterou a balanca
populacional, que hoje conta no Brasil com um total de 2,6 milhdes de pessoas
com 80 anos ou mais, sendo 1,4% da populagdo, tendéncia mundial com a queda
da natalidade e aumento da longevidade.

O envelhecimento global ¢ uma preocupagdo relativamente nova, e a
explosdo demografica mundial e a divulgacdo de dados do crescimento da
populacdo idosa acenderam alertas para a necessidade de controle social
demogréfico. Na década de 1950 houve uma explosdo na area cientifica ligada ao
envelhecimento, crescendo exponencialmente junto com essa mesma fatia da
sociedade. Com o grande niimero de idosos, e consequentemente o enorme
nimero de pessoas aposentadas, um novo ator politico criado na virada do século
XIX para o século XX se agigantou, e seus desafios e implicagdes sociais
cresceram na mesma medida. Como essa massa de aposentados se configura em
relagdo aos recursos da previdéncia impods questdes primordiais para as politicas
publicas em todo o mundo; como gerenciar o tempo livre dessa populagdo, como
atender essa maior demanda na satde publica. O desequilibrio nas idades da
populacdo ¢ uma novidade para a humanidade e nos desafia como coletividade. O
que podemos fazer para dar um tratamento digno para nosso pais e avos e também
projetar o nosso futuro com tranquilidade? Estamos aqui como consequéncia dos
que nos antecederam e a eles devemos um legado social e cultural que
provavelmente deixaremos as proximas geragdes, 0 que remonta a questdo ética
de como tratar o envelhecimento das geragdes anteriores, independentemente de

religido e cultura.
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2,

A construgao de um imaginario

Queda Interior

Se a queda ¢ livre
o medo da queda
¢ preso.

Livre é a queda
sem embarago
defeso.

A queda

de um homem
tenso

ndo € a guerra
do Peloponeso
pelo estreito
de um coragao
perverso.

A queda

livre

¢ 0 proprio peso
de um coragao
suspenso.

Toda queda
¢ 0 menosprezo
de quem cai
sobre si mesmo.

Mirio Chamie, de Antologia poética

Apo6s delinearmos o objeto da pesquisa como uma construg¢do histdrica e
social, e expor seus enormes desafios na atualidade, podemos entdo refletir sobre
sua constru¢do no imaginario, que foi elaborada ao longo dos tempos e o que
dessa trajetoria se sedimentou como valor nas expressdes culturais, vigorando
ainda hoje. O fato de a velhice ser uma temética universal, assim como a morte, a
faz presente na produgdo artistica em diferentes contextos socioculturais e reflete
o modo como o faz no imaginario desses mesmos contextos.

Pesquisando sobre o tema ¢ flagrante notar a questdo da propria linguagem,

no uso frequente de termos pejorativos para tratar da velhice e tudo o que a ela se
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refere. A carga semantica atribuida a essa fase da vida revela um imaginario social
construido historicamente, em uma constelacdo de palavras: velho, velhaco,
velhacaria, velharia, velhusco, que remetem a obsoleto, arcaico, antiquado, antigo,
senil, gagd, caduco, cacareco, caco, decrépito, tralha, trapo, solteirona, bruxa:
enfim a velhice e suas associagdes com tudo que ¢ indesejavel. Adjetivando os
aspectos negativos do ser humano tanto em seu cardter, como na sua
corporalidade, migra também para os objetos e coisas, como sendo restos e
sobras, algo sem lugar e sem funcdo. Reforcando esse aspecto da idade, vemos a
reveladora palavra em francés, maquille-dge, usada por ndés como maquiagem,
significando disfarcar a idade, a busca da beleza com o apagamento das marcas do
tempo. Para isolar um campo semantico indesejavel criou-se um eufemismo:
quem era velho passou a ser de terceira idade ou de idade avangada em uma
tentativa de nomear alguma coisa ndo mais nomeavel no discurso da atualidade.

O estudo desse discurso sobre o envelhecimento passa pela propria condig@o
do homem e sua capacidade de interpretar simbolicamente o real. Para tanto, ¢
matéria de exaustivas pesquisas em ciéncias humanas, que acabam sempre
convergindo ao mesmo ponto: a possibilidade da vida racional se da pela
interacdo bioldgica e o meio, intermediada pela interpretacio mental. Esse
processo de interpretacdo dobra sobre si, a0 mesmo tempo que € ativo e receptivo,
¢ a origem da criagdo do imagindrio e também por ele influenciado. Para Freud, as
pulsdes e os desejos do corpo do recém-nascido em relacdo a sua mae sdo os dois
elementos basicos para a formacdo do aparelho psiquico e a criagdo do mundo
simbolico. Independentemente das diferentes interpretagdes de como se origina
essa relacdo do humano com seu meio, todas as correntes de pensamento
concordam que ¢ através da retroalimentacdo dessa mesma relagdo que se constroi
o imagindrio. No caso da velhice, o imaginério tdo negativo que impera hoje na
sociedade ocidental vem de um longo caminho atrelado a finitude.

Podemos tragar um percurso comegando pelo grande tratado de Simone de
Beauvoir, A4 velhice, no qual percebemos como o paradigma de sobrevivéncia nas
sociedades mais antigas encarava o envelhecimento como uma ameaga, tanto no
terreno mitico, quanto no terreno da realidade e seus costumes. Em algumas
sociedades, quando o lider encarnava uma divindade era necessario que morresse
ainda vigoroso para que seu espirito, com essa qualidade, habitasse o corpo de seu

sucessor e continuasse protegendo a comunidade. Por vezes eram mortes
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voluntarias, pois se acreditava que assim seria conservada a sua juventude em
outro plano. Além da morte do lider, carregada de simbolismo, também os ritos
sociais tinham como objetivo livrarem-se do peso do tempo, para que fosse
possivel o inicio de um novo ciclo, cheio de frescor e promessa de vida. Assim
aconteciam as festas da primavera, ou de final de ano, e também a ascensdo de um
novo soberano, inaugurando uma outra era.

Nas sociedades histdricas quando acontece a passagem do registro oral para
o registro escrito, podemos perceber como a velhice se apresenta em sua
mitologia, livros sagrados e literatura, j4 que neles repousa uma quantidade
infindavel de contetidos reveladores da natureza humana, mitos, crengas e valores.
Através da linguagem e seus codigos, a literatura enuncia de que maneira a
representacdo da velhice ¢ construida em diferentes tecidos culturais e revela o
seu imaginario social. Porém, como nos alerta Beauvoir, por vezes as fabulas ndo
sdo fiéis aos costumes.

Como no caso das sociedades primitivas, nas sociedades historicas a velhice
também se apresenta em diversos aspectos por vezes contraditdrios, desde a sua
valorizagao pela sabedoria (ja se afastando da magia em direcdo a um pensamento
logico) na filosofia grega, sua mitologia, nas tragédias e nas comédias, nos livros
sagrados como a biblia do povo judeu, e na filosofia chinesa como um exemplo
oriental de valorizac¢do da velhice que perdura até os dias de hoje.

Abracando a ideia de que as imagens regem o imaginario, encontramos no
antropdlogo Gilbert Durand, em seu livro As estruturas antropologicas do
imaginario, uma defesa impar desse proposito. Como um fio condutor para o
tema, ele se apropria da afirmativa de Bachelard: “As imagens s6 podem ser
estudadas pela imagem”. Faz uma critica ao pensamento francés estruturalista, na
figura de Sartre, que coloca o patriménio imaginario da humanidade como
subalterno a produgdo de pensamento; a este ponto de vista tedrico contrapde o
pensamento simbolico de Jung — no qual todo o pensamento ¢ oriundo dos
arquétipos do inconsciente — e de Piaget, que afirma a unidade de todas as formas
de representagdo. Para Bachelard como para as diversas correntes da psicanalise,
os simbolos sdo criados da interagdo dos gestos humanos com o seu meio natural,

com a matéria, que lhe devolve experiéncias sensoriais.

Afinal, o imaginario ndo é mais que esse trajeto no qual a representagdo do objeto
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se deixa assimilar e modelar pelos imperativos pulsionais do sujeito, € no qual,
reciprocamente, como provou magistralmente Piaget, as representagdes subjetivas
se explicam “pelas acomodagdes anteriores do sujeito”.[...] Podemos dizer,
parafraseando a equacdo de Lewin que o simbolo ¢ sempre o produto dos
imperativos biopsiquicos pelas intimagdes do meio. Foi a esse produto que
chamamos trajeto antropologico, porque a reversibilidade dos termos ¢
caracteristica tanto do produto como do trajeto. (DURAND, 2012, p. 41)

Para Durand, o principal erro do pensamento racionalizante foi ndo enxergar
a imagem como simbolo e sim como adereco de pensamento, algo decorativo.
Defende a forga da imagem como ndo sendo do dominio da semiologia, mas de
uma outra ordem, a das metaforas, na qual existe uma coeréncia entre sentido e
simbolo, que se afirma em uma dialética constante, conferindo as expressoes
simbdlicas um tal poder de repercussdo pela sua espontaneidade, por isso
essencial. Ao se aproximar da producdo filosofica de Bachelar, Durand se
distancia da divisdo cientifista valorizando o conhecimento subjetivo contido na

poética.

Em A dgua e os sonhos, a proposito de E. Poe, e em A ferra e os devaneios do
repouso, Bachelard precisa que os simbolos ndo devem ser julgados do ponto de
vista da forma [...] , mas da sua for¢a e conclui valorizando em extremo a imagem
literaria mais viva que qualquer desenho porque transcende a forma e ¢ movimento
sem matéria! (DURAND, 2012, p. 47)

As duas teorias basilares ao argumento apresentado sdo estruturadas sob
alicerces diferentes, porém possuem conteudos em muitos pontos coincidentes.
Gilbert Durand, em um dualismo platdnico compde o imaginario em Regime
Noturno e Regime Diurno; ja Gaston Bachelard em sua visdo epistemologica da
imaginacdo, como material e dinamica, divide-a como expressdo dos quatro
elementos alquimicos, mas por intuicdo quebra a simetria € a compde em cinco
livros: 4 psicandlise do fogo (1938), A dgua e os sonhos (1942), O ar e os sonhos
(1943), A terra e os devaneios da vontade (1948), A terra e os devaneios do
repouso (1946).

O principal ponto da representagdo simbdlica, que converge e norteia os
autores em torno do nosso objeto, € o conceito da verticalidade e sua constelacdo,
verificado por Betcherev e Maria Montessori. Essa no¢do ¢ primordial para um
recém-nascido: sair de um ambiente sem a forga da gravidade para outro onde ela

se faz preponderante, determinando seu estar no mundo fisico, seus movimentos


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511979/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1511979/CA

23

em relagdo ao meio e a mae, sendo a primeira experiéncia de queda e também do
medo. Nossa condi¢do fisica de verticalidade em dois apoios, com menor
estabilidade, nos confere um potencial maior de mudanca de posicdo de maneira
involuntdria, essa inseguranga nos acompanha nas primeiras experiéncias de
posicionamento corporal e locomocdo. “Haveria ndo s6 uma imagina¢do da
queda, mas também uma experiéncia temporal, existencial, o que faz Bachelard
escrever que nds imaginamos o impulso para cima e conhecemos a queda para
baixo. A queda estaria assim do lado do tempo vivido” (DURAND, 2012, p. 112).

Gilbert Durand define a verticalidade no seu Regime diurno através da
metafora da queda, inserido no sistema simbdlico das trevas, como na mitologia
grega nos dois exemplos de desejo de liberdade, conhecimento ou poder presentes
nos mitos de fcaro e Faetonte, que por um desejo sem medida (o que caracteriza o
desequilibrio ou falta de temperanca tdo caro aos gregos) perdem a vida. A mesma

ideia da cultura grega se repete na cultura judaico-cristd nos textos sagrados, em

inimeros exemplos nos textos biblicos, como no Apocalipse 12:7-9:

Houve peleja no céu. Miguel e os seus anjos pelejaram contra o dragdo. Também
pelejaram o dragdo e os seus anjos; todavia, ndo prevaleceram; nem mais se achou
no céu o lugar deles. E foi expulso o grande dragdo, a antiga serpente, que se
chama diabo e Satands, o sedutor de todo o mundo, sim, foi atirado para a terra, e,
com ele, os seus anjos.

Nesse caso, Satanas sai do plano espiritual e vem para o plano terreno,
também mortal. Addo e Eva também expulsos do jardim do Eden, “caem” para a
terra, o que mostra o carater moralizador da queda, uma puni¢do do pecado com a
morte. A ideia do pecado como redutor de vida atravessa toda a Biblia; podemos
citar os patriarcas do antigo testamento que alcangavam idades incriveis, em uma
clara indicacdo da presenca divina, como Addo que viveu novecentos e trinta
anos, Sete viveu novecentos e doze anos, € assim todos os outros. Deus,
desgostoso com os homens e seus pecados, limita e diminui essa temporalidade,
como esta escrito no Génesis 6:3: “Entdo disse o senhor: ‘Nao contenderd o meu
espirito para sempre com o homem; porque ele também ¢ carne: porém seus dias
serdo cento e vinte anos.’”

Tal a importancia da verticalidade ¢ para Bachelard que ela esta presente

em todos os elementos; o fogo desafia a gravidade e sobe aos ares, a dgua a


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511979/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1511979/CA

24

executa e desce as profundezas. O ar sonha oniricamente com suas asas e também
cai imaginariamente, remontando o medo da primeira experiéncia sensorial. A
terra se inclina e sobe montanhas, descendo também abismos, o baixo potencializa
o alto. A verticalidade tem maior poténcia de movimento que a horizontalidade,
empreende velocidade a imaginag¢do. A queda imagindria ¢ a queda do humano,
moral e fisica, e o fim da sua temporalidade ¢ a morte. A morte ¢ a perda da vida
e a velhice ¢ a perda da poténcia vital. Textos que escrevem com dramaticidade
sobre a diminuicdo dos sentidos, da visdo, da audi¢do, do paladar, o
enfraquecimento muscular e dsseo, a perda da memoria, da dificuldade na fala, a
faléncia da funcdo dos o6rgdos internos caracterizando com crueldade a velhice,
sdo recorrentes ao longo dos tempos. Essa experiéncia associada ao sofrimento
fisico e a perdas podemos ver no Eclesiastes, como em um texto do antigo Egito

escrito por Ptah —Hotep um fil6ésofo e poeta em 2500 a.C:

Quao penoso ¢ o fim do ancido! Vai dia a dia enfraquecendo: a visdo baixa, seus
ouvidos se tornam surdos, o nariz se obstrui e nada mais pode cheirar, a boca se
torna silenciosa e ja ndo fala. Suas faculdades intelectuais se reduzem e torna-se
impossivel recordar o que foi ontem. Doem-lhe todos os 0ssos. A ocupacdo a que
outrora se entregara com prazer, so a realiza agora com dificuldade e desaparece o
sentido do gosto. A velhice ¢ a pior desgraca que pode acontecer a um homem.
(BEAUVOIR, 1990, p. 114)

O carater axiomatico dos simbolos verticais se confirma por serem eles
originados das primeiras reagdes sensoriais do recém-nascidos; ¢ sobre esse fundo
sinestésico que se associa uma segunda gama de sensagdes, as sensagdes visuais,
sendo essa subordinada a primeira. Assim existe uma relacdo entrelagcada da
queda com a cegueira (trevas) e da ascensao com a visdo (luz), o que explica a
grande frequéncia dessas representacdes na mitologia e em rituais misticos de
ascensdo. Para Freud, o olhar seria o que se chama superego, ou seja, inquiridor
da consciéncia moral; portanto ¢ esperado que o olho, 6rgdo da visdo, seja
associado ao objeto dela, a luz e ao do simbolismo do olhar. Os olhos e o olhar
estdo sempre ligados a transcendéncia e sabedoria como constatam a mitologia
universal e a psicanalise.

Fundador da literatura ocidental, Homero nos apresenta em seus poemas
algumas interpretagdes da velhice, muito diversas, mas podemos ver através do

personagem Nestor, na Iliada, um dos primeiros exemplos da idade avangada na
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literatura. Nestor, um grande guerreiro, que tinha em seu poder a forca do
testemunho, pois era um elo entre ciclos dentro da mitologia e dono de
informagdes valiosas que trazia do passado. A autoridade de Nestor ndo advém da
velhice; ainda que para fazer essa ponte temporal fosse necessaria a lembranca
que tinha de fatos antigos. Sua for¢a de evocar um passado de glorias através do

uso de verbos como éido, eu vi mostra-nos o valor do testemunho ocular.

Eu ndo vi mais — e nem mais verei — homens

tais como Piritoos; Diras, o pastor de povos;

Ceneu; Exadio; o divino Polifemo ou

Teseu, filho de Egeu, semelhante aos imortais.

Aqueles, sim, foram os homens mais fortes dentre os que pisaram a terra;
mais fortes eram, e como tais lutavam

contra as Bestas Alpinas, terrivelmente a guerrear.

Para estar entre eles, vim de longe, vim de Pilos,

daquela distante terra; pois eles me chamaram.

E eu lutava sozinho. Contra aqueles, nenhum

hodierno mortal dos que pisam a terra poderia lutar.

E quando eu aconselhava, eles refletiam e seguiam as minhas palavras.
Ouvi-as, pois, também vos; porque o melhor ¢ ouvi-las.

(IL.1,262-74)

Na obra de Sofocles, a velhice ndo € por si s6 algo bom, mas ela sempre
vem associada a algum poder como o dom da clarividéncia em Tirésias e a certeza
do fruto da sabedoria em Edipo Colono. Nos dois casos a cegueira, sinal da queda,
vem acompanhada do seu contrario, a sabedoria, mas com um fundo moral, esse
ganho colateral viria como fruto de virtude ou de correcdo de uma falha anterior,
ou um possivel arrependimento.

A construgdo do imaginario assim extrapola a constru¢do de textos sagrados
e mitologicos, ja que dentro desse imaginario também esta inclusa uma psicologia

de causa-efeito que se associa ao principio do pensamento filos6fico e a ele adere.

Essa queda viva ¢é aquela que trazemos em nds mesmos, a causa, a
responsabilidade, numa psicologia complexa do ser decaido. Aumentaremos sua
tonalidade unindo causa e responsabilidade. Assim tonalizada moralmente, a queda
ja ndo pertence a ordem do acidente, mas a ordem da substincia. Toda imagem
deve enriquecer-se de metaforas para dar vida & imaginagdo. A imaginacdo
principio primeiro de uma filosofia idealista, implica que se introduza o sujeito, em
cada uma de suas imagens. Imaginar-se em um mundo € tornar-se responsavel,
moralmente responsavel por este mundo. Toda doutrina da causalidade imaginéria
¢ uma doutrina da responsabilidade. Todo ser meditativo sempre treme um pouco
quando reflete sobre as forcas elementares. (BACHELARD, 2001, p. 93)
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Na filosofia, Platdo e Aristoteles refletindo sobre o tema, chegaram a
conclusdes opostas. A conclusdo de Platdo se d4 sobre um desdobramento de seu
raciocinio no qual a felicidade do homem ¢ alcancgada através da virtude; esta ¢
resultado do conhecimento da verdade, que s6 pode ser alcangada ao entrar em
contato com o mundo das ideias. A verdade habita uma alma imortal, € o corpo ¢
aparéncia, por isso ilusdo, pensamento original do dualismo corpo e alma,
reafirmado no cristianismo. Para Platdo este deslocamento resultou em que o
corpo decadente ndo impede a ascese da alma, pelo contrario, a liberta. Assim,
através da educacdo, o homem alcanga sua sabedoria por volta dos 50 anos, e esta
apto para governar. Em A republica diz “Quanto mais se enfraquecem outros
prazeres — os da vida corporal — tanto mais crescem, em relacdo as coisas do
espirito, minhas necessidades e alegrias.” Aos 80 anos, quando escreveu Leis,
enfatizou as obrigagdes dos filhos para com os pais idosos, remetendo a piedade
filial descrita também por Confucio.

J& Aristoteles, seu discipulo, defendia que a percepcdo da realidade se dava
através dos sentidos. Sua visdo do ser idoso era deprimente: julgava-os
amargurados pelas mas experiéncias e fraqueza fisica, por isso se tornavam
hesitantes, frios e mesquinhos, pensando somente em si mesmos. A ética
aristotélica defende que o ser humano progride somente até os 50 anos, € por isso
os membros mais velhos da sociedade deviam ser afastados do poder, ndo
devendo exercer cargos politicos de importancia. Shakespeare, em sua icOnica
obra Rei Lear, exprime toda a percepcao de Aristdteles na perda de lucidez do
protagonista, de seus equivocos de avaliagdo que causam o seu inforttnio,
resumida na celebre frase: Tu ndo devias ter ficado velho, antes de ter ficado
sabio.

Além da dramatizacdo existe também a representagdo do velho na comédia,
que ¢ ridicularizada, tanto pela senilidade como pela sexualidade vista como
inadequada e por vezes de impossivel realizacdo. Em alguns casos, essa exposi¢ao
servia para exorcizar o ressentimento de uma parcela jovem da sociedade que se
sentia usurpada de seus direitos por uma classe social privilegiada, composta por
pessoas mais velhas que acumularam poder e capital através dos anos. Outras
vezes, as de conotagdo sexual, expiavam o medo do futuro, da perda da poténcia e
do apelo sexual para o sexo oposto. “Na tragédia o velho € o sujeito: ¢

apresentado como existente por si mesmo. Quando cinquenta anos depois de
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Euripedes desabrocha com Aristofanes a comédia, toma o velho como objeto”
(BEAUVOIR, 1990, p. 129).

Nas lendas e contos populares, primeiramente para adultos e posteriormente
formatados para criancas com o advento da literatura infantil, a velhice em sua
maioria apareceu como maldade, ainda que tenhamos as avds da Chapeuzinho
Vermelho e da Menina dos Foésforos dentre outros personagens bons e idosos. A
bruxa feia e mé € o oposto da fada linda e boa. Velha também ¢ a madrasta da
Branca de Neve, ou o avarento o velho do Conto de Natal de Dickens; a velhice
quase sempre se apresentando associada com a maldade, a inveja, a feiura, a
tristeza e a soliddo. Porém em contrapartida, temos na atualidade varias
representacdes na literatura brasileira mais recente, desde Monteiro Lobato,
personagens mais velhos extremamente positivos como Dona Benta,
independente, culta e boa, tia Anasticia e tio Barnabé detentores de sabedoria
popular. Sem falar no grande personagem que ¢ Papai Noel. Em alguns grandes
sucessos mundiais de literatura fantastica, o Senhor dos Anéis e Harry Potter, os
mais velhos sdo magos e feiticeiras poderosos sabios. As multiplas representagdes
estéticas contemporaneas exploram o envelhecimento com todas as suas variantes,
o que pode contribuir para uma mudanga paradigmatica sobre como se pensa o
tema.

Porém o simbolismo da verticalidade ¢ que movimenta o péndulo das
representacdes da velhice ao longo da historia: entre a queda do pensamento
aristotélico da velhice, a degeneracdo dos sentidos, a decadéncia da moral e da
vontade, dos principios, e a ascensdo do pensamento platonico, de alcance de uma
consciéncia elevada, sabedoria, 0 bem comum antes do bem pessoal, do &pice do
humano. Um discurso coletivo impresso ndo pelos velhos mas pela parcela
dominante da sociedade, em narrativas que se desdobram em diversas formas e
canais, mas reforcam o ponto de vista necessario para a manutencdo do poder
estabelecido e do objetivo economico do momento.

Assim, fazendo o caminho da constru¢do do imaginario sobre a velhice,
percebemos que as imagens da velhice no mundo hoje, globalizado, da sociedade
de consumo numa visdo hegemonica ocidental, tem nas bases de sua construgdo a
cultura da tradicao judaico-crista e sua relacdo morte e castigo, € do pensamento
fundador grego no ocidente. O pensamento que evoluiu desde Platdo até Descartes

ainda vigora mesmo sob a desconstru¢do do estruturalismo francés e seus
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herdeiros, em pleno século XXI, reforgado pelo novo pensamento perspectivista e
a busca nas sociedades arcaicas de subsidios para sua afirma¢do. Vemos ainda nos
dias de hoje, os ecos do pensamento grego, da sua mitologia, nos poemas de
Homero, das tragédias de Soéfocles e principalmente do pensamento filosofico de
Platdo e Aristoteles. As diversas dimensdes da cultura e do intelecto grego se
expressam em uma polifonia de extrema riqueza subjetiva acerca do tema que

ressoa até hoje.
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Morte, negacgao e ressignificagao

0 que passou passou?

Antigamente se motria.
1907, digamos aquilo sim
¢ que era morrer.
Morria gente todo dia,
€ morria com muito prazer,
jé que todo mundo sabia
Que o juizo final, viria,
e todo mundo ia renascer.
Morria-se praticamente de tudo.
De doenga, de parto, de tosse.
E ainda se morria de amor,
como se amar morte fosse.
Pra morrer, bastava um susto,
um leng¢o no vento, um suspiro e pronto,
14 se ia 0 nosso defunto
para a terra dos pés juntos.
Dia de anos, casamento, batizado,
morrer era um tipo de festa,
Uma das coisas da vida,
como ser ou ndo convidado.
O escandalo era praxe.
Mas os danos eram pequenos.
Descansou. Partiu. Deus o tenha.
Sempre alguém tinha uma frase
que deixava aquilo mais ou menos.
Tinham coisas que matavam na certa.
Pepino com leite, vento encanado,
praga de velha e amor mal curado.
Tinha coisas que tem que morrer,
tinha coisas que tem que matar.
A honra, a terra e o sangue
mandou muita gente praquele lugar.
Que mais podia um velho fazer,
Nos idos de 1916,

a ndo ser pegar pneumonia,
deixar tudo para os filhos

E virar fotografia?
Ninguém vivia pra sempre.

Afinal, a vida é um upa.
Nio deu pra ir mais além.

Mas ninguém tem culpa.
Quem mandou néo ser devoto
Santo Inécio de Acapulco,
Menino Jesus de Praga?

O diabo anda solto.
Aqui se faz, aqui se paga.

Almogou e fez a barba,
tomou banho e foi no vento.
Nao tem do que reclamar.
Agora vamos ao testamento.

Hoje a morte esté dificil.
Tem recursos, tem asilos, tem remédio.

29
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Agora a morte tem limites.
Em caso de necessidade,
A ciéncia da eternidade
inventou a crionica.
Hoje, sim, pessoal, a vida € cronica.

Paulo Leminski, de la vie em close

Um fato inédito da atualidade ¢ que em nenhuma €poca viveu o que se vive
hoje, a vida agora ganha folego, aumenta ndo apenas anos, mas décadas. As
doengas ndo estdo vencidas, porém sob certo controle. A humanidade atualmente
conta com uma parte mais numerosa que jamais houve, de pessoas que ja
passaram da sua maxima poténcia vital. Isso acarreta uma nova perspectiva na
experiéncia de viver, posto que grande parte dessa experi€ncia serd uma longa e
gradual caminhada para a finitude. H4 formas de vivenciar a morte em diversos
aspectos, ao perder pouco a pouco pessoas queridas, poténcia fisica e intelectual,
poder econdmico e referéncias de mundo. Nesse sentido ndo ¢ de estranhar que
tantas obras literarias representativas tratem do tema e ofere¢am uma visdo
filosofica abrangente do mesmo. Pois a ideia da finitude acompanha todo o
desenvolvimento do pensamento racional, provavelmente porque a propria morte
tenha sido a primeira grande descoberta do homem, de que sua vida embora
dotada de toda singularidade na natureza, num determinado momento deixava de
existir. Se isso configura uma das razdes fundadoras da filosofia, para a
psicandlise existencial, por sua vez, o medo da morte ¢ o medo basico, e ao
mesmo tempo fonte de todas as nossas realizagdes: tudo aquilo que fazemos ¢
para transcender a morte.

Pesquisando o simbolismo da velhice vimos sua imagem como queda,
atrelada ao mesmo simbolismo da morte. Nela se visualiza a nossa temporalidade
através da aparéncia fisica, e se sente as limitagdes que o corpo vai impondo,
como uma promessa que se realiza paulatinamente. A velhice ¢ o prenuncio de um
destino inescapavel, ao qual a humanidade por sua condi¢do autoconsciente tenta
alienar, mas ali na velhice, ela bate a porta constantemente. Assim como a velhice
estd associada a morte, a problematizag¢ao da finitude ¢ também a problematizacao
da propria vida e o que queremos aqui pensar ¢ como que a lembranga constante
da morte durante o envelhecimento pode, de alguma forma, acrescentar poténcia

vital nessa dita fase decadente do ser humano.
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A consciéncia da propria morte ¢ uma marca do humano, e esse conceito
segundo neurologistas ndo ¢ inato, ele ¢ adquirido no desenvolvimento
neurologico e da formacdo psiquica da crianga. Na cultura ocidental, ele ndo
existe para a crianga até os seus quatro anos de idade. Piaget afirma que ¢ a partir
da nog¢do de si mesma que a crianga percebe o conceito da morte. Essa
consciéncia ¢ totalmente atrelada a capacidade de se ver como individuo, os
animais por exemplo, apesar de terem mecanismos de defesa contra o perigo, seus
instintos de preservacdo nao tem uma resposta individual para a morte em si. Os
macacos procuram um lugar isolado para se esconder perto da morte, se
protegendo de possiveis predadores, porém nao conseguem identificar no cadéver
do outro de sua espécie a morte; agem apenas como se esses estivem em um
estado passivo. Maes chimpanzés cuidam de filhotes j4 em decomposicdo e
machos copulam por vezes com suas fémeas mortas. Um exemplo de que o
conceito da morte como finitude do “eu” s6 ¢ possivel a partir da individuagado
consciente presente somente no homem, — que enfrenta na morte o destino de se
tornar um “outro”, contraditério a si mesmo, 0 ndo-ser.

“Eu ndo existirei mais, o que existird entdo? Nao existird nada. Onde estarei
quando ndo existir mais? Sera realmente a morte? Nio, nio quero”(TOLSTOI,
2014, p. 47). Esse pensamento ¢ de dificil racionalizagdo, pois a aniquilacdo do
sujeito resulta na impossibilidade do pensamento sobre o nada, como diz José

Carlos Rodrigues, doutor em antropologia pela Université de Paris.

Através de que meios, poderia um ser pensante pensar a condicdo de ndo
pensamento, sua condicdo de ndo pensante? A que tipo de logica recorreria um
existente para pensar a ndo existéncia, se o proprio ato de pensar o aniquilamento,
o nada, se o conceito de “nada” ¢ ja em si mesmo alguma coisa? Aniquilamento,
nada, ndo existéncia sdo na ordem das ideias conceitos neutralizados, conceitos
sem significacdo: cogito ergo sum. (RODRIGUES, 2006, p. 17)

Como a consciéncia da morte ¢ diretamente atrelada a constru¢do do sujeito,
podemos ver o seu lugar e importancia dentro do psiquismo humano através da
psicandlise. Porém para Freud no ensaio “A nossa atitude perante a morte”, “(...)
no fundo ninguém acredita na propria morte; ou, o que vem a significar o mesmo,
que no inconsciente cada um de nds estd convencido de sua imortalidade”

(FREUD, 2010, p. 230). Assim a morte ¢ também como a velhice um conceito do
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“outro”, na velhice somos sempre 0 mesmo eu, ndo alterando com a idade, e a
morte ndo ¢ um conhecimento de origem empirica e sim algo exterior ao eu, algo

que acontece a nossa volta e com 0s outros.

Resta entdo apenas procurar no mundo da fic¢do, na literatura, no teatro, a
compensacdo do que na vida minguou. Ai encontramos homens que sabem morrer,
mais ainda, que conseguem também matar os outros. SO ai se realiza também a
condigdo sob a qual poderiamos reconciliar-nos com a morte, a saber, a de que por
tras de todas as vicissitudes da vida nos ficou ainda uma vida intangivel. E
demasiado triste que na vida venha a suceder como no xadrez, onde uma falsa
jogada nos pode forcar a dar por perdida a partida, mas com a diferenca de que ja
ndo podemos comecar uma segunda partida de desforra. No campo da fic¢do,
deparamos com a pluralidade de vidas de que necessitamos. Morremos na
identificagdo com um herdi, mas sobrevivemos-lhe e estamos dispostos a morrer
outra vez, igualmente indemnes, com outro heréi. (FREUD, 2010, p. 232)

A teoria da ndo existéncia da morte no inconsciente concebida por Freud foi
posteriormente contestada por seus seguidores e outras correntes da psicanélise,
que ja tinha inferido como no exemplo dado pelo heroismo, que essa concepcao
era justamente o oposto, € o problema fundamental da vida humana. No livro 4
negagdo da morte (1973), ganhador do prémio Pulitzer em 1974, o filésofo e
antrop6logo Ernest Becker, ilumina o tema, criando argumentos a partir de
diversos pensadores, de como o terror da morte ¢ a base de toda atividade
humana. Parte do pressuposto de que a condi¢do humana ¢ paradoxal por ser
ontologicamente dual: com uma consciéncia reflexiva de capacidade infinita de
criar dentro de um universo simboélico, porém subjugado pela sua realidade fisica.
O homem estd preso em um involucro de carne, que lhe ¢ estranho em sua

autonomia, e que o faz padecer de dor, doengas, se degenera e acaba por findar-se.

A pessoa ¢ a0 mesmo tempo um self e um corpo, e desde o inicio h4d uma confusdo
onde ela realmente estd — no eu interior simbolico ou no corpo fisico. Cada reino
fenomenologico ¢ diferente. O eu interior representa a liberdade de pensamento,
imaginacdo e a infinita esfera de ac¢do do simbolismo, O corpo representa
determinismo e demarcagdo. A crianga aos poucos aprende que sua liberdade como
ser impar € entravada pelo corpo e seus apéndices que determinam o que ela é.
(BECKER, 1976, p. 61)

Esse ser angustiado em sua constitui¢do paradoxal tenta cumprir um destino
heroico, levado pela necessidade de autoestima, oriunda do narcisismo, segundo
Freud. Essa busca de importancia social, de afirmagdo do seu valor individual est4

refletida tanto na disputa entre irmaos pelo maior quinhdo de comida, ou atengdo
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dos pais, como em todas as camadas sociais, desde um grande lider politico ao
trabalhador bracal que com seu suor luta para dar sustento e dignidade para sua
familia. Antropologicamente podemos dizer que sociedade com seu sistema de
acOes simbdlicas, ¢ uma maquina de realiza¢do heroica, através de seus costumes
e regras que cria coisas e valores de sentido permanentes feitos para ultrapassarem

a morte, o herdi originariamente ¢ aquele que volta da morte.

Nao importa se o sistema de heroismo de uma cultura ¢ francamente magico,
religioso e primitivo ou secular, cientifico e civilizado. E, de qualquer forma, um
sistema de herdis mitico, no qual as pessoas se esforcam para adquirir um
sentimento basico de valor, para serem especiais no cosmo, uteis para a criagao,
inabalaveis quanto ao seu significado. (BECKER 2007, p. 21)

Para enfrentar esse terror, a configuragdo de um sistema simbolico para lidar
com a questdo da morte tem seu registro desde a época dos primitivos neandertais,
que j& sepultavam seus mortos, diz o filésofo José Carlos Anchieta Corréa: “A
relagdo da morte com a vida, tecida dentro da ordem simbdlica, faz com que a
morte pertenca tanto ao universo individual, quanto ao universo social”
(CORREA, 2008, p. 74). As sociedades arcaicas idealizavam a morte referindo-se
a ela como um tipo de sono, um outro nascimento, ou entrada no mundo dos
antepassados, tratavam da morte com certa naturalidade mas tinham verdadeira
aversdo a decomposi¢do dos corpos. Todos os familiares eram afastados para
evitar o contagio mortal. Muitas vezes existia o medo dos mortos voltarem para
atrapalhar a vida dos vivos; por isso se faziam rituais como o dos pigmeus que
ateavam fogo em volta da casa durante quatro dias para nao permitir a volta do
espirito ou das tribos de Bornéu, das Ilhas Salomdo e do Kasai que voltavam do
cemitério por um caminho diferente para despistarem os mortos.

No Brasil, na cultura indigena, diferente de outras civilizagdes, os mortos
eram venerados e invocados para se misturarem ao mundo dos Vvivos
influenciando a vida da tribo. Porém cada tribo tinha rituais singulares e com
significagcdo diversas. Os lanomami comiam as cinzas dos mortos com pasta de
banana, assim havia uma assimilagdo que perpetuava a vida dos que foram nos
corpos do que ficaram. No Xingu, em determinadas festas os espiritos dos
ancestrais se incorporavam as arvores € continuavam a viver através da natureza.
Os Bororo acreditavam que os mortos reviviam encarnados nos papagaios que

sobrevoavam e conviviam na aldeia; vida e morte eram simbolicamente mescladas
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na natureza. Para as religides de matriz africana, os mortos passam para um outro
plano onde sdo recebidos por seus ancestrais e suas divindades. Essa passagem ¢
festejada em rituais com musica, danga e comida, em que se acredita que o
espirito do morto participe com os vivos, celebrando o seu novo comego e
também os que vivem a realidade terrena.

Cada sociedade trata de seus mortos em rituais diferentes, seja enterrando,
queimando, mumificando, comendo, buscando definir caminhos para um
acontecimento irreversivel, para suportar esses corpos fora do controle, que
exalam odores, que ndo pertencem a esse mundo, mas ainda estdo aqui. Porém o
tratamento aos corpos se faz imprescindivel ndo devido ao seu carater material de
decomposicdo, ou qualquer nocdo de higiene, mas sim novamente ao carater
simbdlico da finitude. Suas forgas negativas desestruturam o equilibrio do mundo,
e para isso ¢ necessario uma ordenagdo e racionalizacdo cultural, mesmo que
ilusdria, seguindo a natureza humana em seu antropocentrismo.

Os ritos funerarios visam sempre facilitar a viagem do morto ao seu destino.
Em alguns armas e utensilios eram colocados em tumbas egipcias para que fossem
para outra vida, na civilizagdo grega colocava-se uma moeda em cada olho do
defunto como pagamento ao barqueiro Caronte a travessia do rio Aquaronte,
fronteira entre os vivos e os mortos. Essa passagem da vida terrena a outra vida ¢
comum a todas as religides, porém a no¢do de imortalidade surgiu no ocidente
com a ideia da incorruptibilidade da alma através da filosofia grega. Platdo (c.437-
348 a.C.) no Fédon faz a mais conhecida defesa da imortalidade da alma através
do personagem Soécrates: “Porque se as almas existem antes do nascimento e se,
necessariamente, para comegarem a vida e existirem, ndo poderdo provir de outra
parte a ndo ser da morte do que estd morto, ndo serd for¢oso que continuem a
existir depois da morte, para renascerem? Como disse, essa parte ja foi
demonstrada.”

As mais difundidas e principais religides funcionam como sistemas
estruturados de racionalizagdo da vida ¢ do mundo e t€m em comum a
transcendéncia da morte na continuidade da vida seja através da imortalidade da
alma de modo individual ou cosmico. As grandes religides oriundas das
civilizagdes orientais podemos dizer sdo cOsmicas, a histdria se insere em um
ciclo eterno, no qual o mundo também participa, ¢ o divino se manifesta como

uma presenca, uma for¢ca que estd em tudo podendo ter muitas divindades.
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Através do conhecimento ou da iluminacdo o homem pode alcancar o estado
desejavel de unido com o divino, se dissolvendo no todo, em uma libertacdo do
ciclo da reencarnagdo. A postura ideal do homem seria a da ndo acdo, em um
movimento pessoal e interno de entrar em harmonia com o todo, para se libertar
ao maximo do que ¢ terreno.

As religides de matriz ocidental ao contrdrio das orientais, em que todo o
pensamento ¢ como um grande circulo que gira na eternidade, se movimentam
como uma flecha com ponto de partida e chegada. Sdo religides que aboliram o
politeismo da cultura greco-romana de onde se originaram, e sdo fundadas em um
monoteismo, onde o Todo-Poderoso criou o mundo, que ird em algum momento
ter seu fim. A distdncia entre o ser humano e seu criador é abissal, como a
imperfei¢ao diante da perfeicdo. O mundo sofre uma divisdo maniqueista entre o
bem e o mal, e Deus que representa o bem cria um sistema de regras para o
comportamento do homem, que a partir de uma postura ativa e suas
consequéncias, serd por ele julgado; conforme o resultado, serd recompensado ou
castigado apos a morte com uma eternidade de paz ou de sofrimento.

Na histoéria do ocidente, as religides monoteistas e toda a sua estrutura de
pensamento sempre estiveram como pano de fundo na postura do homem diante
da sua finitude. Na Idade Média, com a hegemonia da religido catélica na vida
social europeia, a morte era o caminho da ressurreicdo, e a ressurrei¢do da carne.
Era vivida em ambito familiar, presidida pelo proprio moribundo que tomava
decisdes inclusive sobre o que tomar para aplacar seu sofrimento e de quando
seria a hora de chamar o sacerdote para os Gltimos sacramentos. Sempre assistido
por familiares calmos, deitado em seu leito. O historiador Philipe Ariés
caracterizava essa época como a morte domada, pois os homens percebiam os
sinais de sua morte, e se preparavam para ela: “Nao se morre sem ter tido tempo
de saber que se vai morrer. Ou se trataria da morte terrivel, como a peste ou a
morte subita, que deveria ser apresentada como excepcional, ndo sendo
mencionada. Normalmente, portanto o homem era advertido” (ARIES, 2003, p.
27).

A segunda metade da Idade Média trouxe grande mudanca no pensamento
sobre a morte, com uma maior preocupagdo no que aconteceria depois, o medo do
julgamento divino e a possibilidade de se ir para o inferno. O homem nesse

periodo viveu a morte de si mesmo, segundo Ari¢s. Comecou entdo uma
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preocupacdo com a histéria individual, a biografia que poderia absolver ou
condenar cada um, como diz Rodrigues: “Nao se trata, porém de uma vida
qualquer: a preparagdo para a morte exige que toda uma vida seja impregnada de
morte, bem viver ¢ viver com o pensamento de morte” (RODRIGUES, 1983, p.
134).

A chegada do conhecimento cientifico e o surgimento da burguesia durante
o Renascimento alteraram as relagdes com o que € corporal e temporal até entdo.
A libertacdo do feudalismo e o surgimento de uma nova classe produtora na qual
o produtor € o seu proprio senhor, criaram uma ilusdo de que seu proprio corpo,
seu meio de producdo, pertence a si mesmo. O tempo por sua vez passou a ter
uma medida exata, o relogio era a autoridade que retificava o esgotamento do
tempo, a ideia de eternidade balangava. A morte ganhou dramaticidade e o
sentimento de destrui¢do da individualidade se intensificou.

Com o Iluminismo se consolidou a separagao do corpo e da alma que vinha
se delineando nos séculos anteriores, a ressurrei¢do da carne ndo era mais
esperada, a significacdo que unia os dois elementos durante milénios se rompe, o
que um sofre ndo implica o sofrimento do outro, o valor de um ndo se reflete no
outro, a alma ganhou dignidade e o corpo em contrapartida a perdeu. A
objetificacdo do corpo autorizou sua exploracdo pela ciéncia, e se iniciaram o0s
estudos de anatomia através de autdpsias e dissecagdes. O corpo humano foi
dessacralizado, ¢ a descoberta do seu funcionamento, a visualizagdo do seu
interior, transformou o pensamento do homem sobre si mesmo, como a descoberta
de um mundo totalmente novo de tal maneira que as dissecacdes passaram a ser
grandes acontecimentos publicos inclusive sendo reproduzidos em pinturas. Nessa
€poca a cena de morte se alterou por completo, na cabeceira do moribundo nao
era mais visto o sacerdote e sim o médico.

Foram grandes as modificagcdes ocorridas nesse percurso desde a Idade
Me¢dia até o comego do século XX, o moribundo que antes era senhor da sua
morte, com o poder de determinar seus rituais que davam a significacdo final de
sua vida, perde essa autoridade, que ¢ paulatinamente absorvida pela familia até
ficar completamente esvaziada. A morte que era assistida por membros da
comunidade se torna intima, concentrada na presenga dos familiares. Por fim o
que antes era encarado com uma certa tranquilidade agora era contemplado por

demonstragdes de dor muito explicitas e exacerbadas, com desmaios, gritos e
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gemidos, inaugura-se o desespero dos familiares diante da sua perda Além da
incorporacdo do ideal romantico amoroso do século XIX a morte, acontecem
transformagdes no imaginario religioso onde o inferno ndo ¢ mais concebivel para
0s proximos, o morto querido ¢ promovido a um elemento belo: “Estranha beleza
esta que ¢ a dissimulagdo do medo. O morto ¢ dito belo, porque no fundo ¢
pensado e sentido como temivel e terrivel: e 0 mesmo se pode dizer da beleza da
morte” (RODRIGUES, 1983, p. 176).

Segundo Ari¢s, historiador francés, em sua grande pesquisa, depois da
morte do outro, no século XIX, com a romantizacdo dando a énfase a dor da
separagdo do ente querido passamos a viver uma fase a qual o historiador
denomina a morte invertida, no qual vivemos até hoje: “[...] é a imagem invertida,
o negativo: a sociedade expulsou a morte, salvo a dos homens de estado [...] A
sociedade ja ndo faz uma pausa, o desparecimento do individuo ndo mais lhe afeta
a continuidade” (ARIES, 2014, p. 756).

Podemos ver o desenvolvimento desse pensamento se formando no exemplo
de trés grandes romances quando a literatura ocupava um lugar importante de
representacdo, no final do século XIX e comec¢o do século XX. Comegando por
Madame Bovary de Flaubert, lancado em 1887, podemos ver o exemplo de como
a morte ja estava associada a sujeira. “E porque a limpeza se tornou um valor
burgués. A luta contra a poeira ¢ o primeiro dever de uma dona de casa vitoriana”
(ARIES, 2014, p. 767). Contrario ao que na Idade Média era visto com certa
naturalidade pelos familiares ¢ membros da comunidade, quando os mortos se
enterravam junto a igreja e o cemitério era o centro da vida social da comunidade.
Sem se importarem com a visdo e o cheiro, as pessoas dividiam o pao e comiam.
Flaubert em seu texto deixa explicito toda repulsa e horror causados pela visdo da

doenca ¢ da morte.

E foi tomada de uma ndusea tao repentina que mal teve tempo de apanhar o lengo
embaixo do travesseiro. [...] As oito horas os vomitos recomegaram. [...] Um
grande estremecimento sacudia-lhe os ombros e ela tornava-se mais palida do que
o lencol em que se enterravam seus dedos crispados. [...] Gotas de suor escorriam
em seu rosto azulado [...]. Seus dentes batiam, seus olhos arregalados olhavam
vagamente ao seu redor [...]. Escapou-lhe um grito surdo; [...]. Porém foi tomada
de convulsdes [...]. Ela ndo tardou a vomitar sangue. Seus labios fecharam-se ainda
mais. Seus membros estavam crispados, seu corpo coberto de manchas escuras, seu
pulso fugia sob os dedos como um fio esticado [...]. Depois punha-se a gritar
horrivelmente. [...] Seu peito comegou a arquear rapidamente. A lingua sai-lhe
inteiramente da boca; os olhos, ao revirarem, tornavam-se brancos como os globos


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511979/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1511979/CA

38

de uma ldmpada a se apagarem[..] Emma ergueu-se como um cadaver
galvanizado, com os cabelos soltos, as pupilas fixas, a boca aberta. ( FLAUBERT,
2007, p. 272-280)

O que em Madame Bovary ¢ apenas uma fotografia da morte em sua forma
mais assustadora, vem em A4 morte de Ivan Ilitch de Tolstoi resultar em um dos
retratos mais completos da representagdo da morte como estava se afigurando. O
romance ¢ dividido em duas partes, na primeira parte narra a vida do protagonista
como orientada por valores comuns a burguesia, sem grandes objetivos a ndo ser
ter sua aceitagdo no meio social, cercada de banalidades. Entretanto a partir de um
acidente caseiro a vida do protagonista sofre uma reviravolta, se torna fragil,
doentia e ele sofre. Atormentado por sintomas se aprisiona aos mesmos € ao que

os médicos lhe dizem.

O seu estado era ainda mais agravado pelo fato de ter livros de medicina e de se
aconselhar com os médicos. A sua piora desenvolvia-se com tamanha regularidade
que ele podia enganar-se a si mesmo, fazendo uma comparagdo entre os dias
consecutivos: havia pouca diferenca. Mas quando se aconselhava com os médicos,
tinha a impressdo de que tudo piorava, e muito rapidamente até. E ndo obstante
1sso aconselhava-se continuamente com eles. (TOLSTOI, 2014, p. 40)

Além do aprisionamento nos diagnosticos médicos que davam esperanca e
também lhe condenavam, Ivan Ilitch apesar sofrer de extrema angustia nao pode
expressa-la, pois ndao ¢ de bom-tom o sofrimento, ou sequer falar na morte. Seus
familiares, com cumplicidade do médico, tentam agir como se nada tivesse
acontecendo, minimizando seu sofrimento e evitando o assunto da doenga, entao

além de sofrer ele é condenado a solid3o.

O sofrimento maior de Ivan Ilitch provinha da mentira, aquela mentira por algum
motivo aceita por todos, no sentido de que ele estava apenas doente e ndo
moribundo, e que devia ficar tranquilo e tratar-se, para que sucedesse algo muito
bom.[...] E esta mentira atormentava-o, atormentava-o o fato de que ndo quisessem
confessar aquilo que todos sabiam, ele mesmo inclusive, mas procurassem mentir
perante ele sobre a sua terrivel situagdo e obrigassem-no a tomar parte nessa
mentira. (TOSTOI, 2014, p. 56)

A medicalizagdo ganha mais evidéncia ainda em A montanha madgica de
Thomas Mann, romance que foi escrito no periodo de 1912 a 1924. A narrativa
quase toda se passa em um sanatorio nos alpes suicos onde se tratavam os doentes

tuberculosos da alta burguesia europeia, quando o asilamento e separagdo dos
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corpos adoecidos ja era fato estabelecido como regra. Em todo o romance os
personagens sdo avaliados diariamente por médicos e recebem ordem estritas de
tratamento; a medicina e a tecnologia sdo valores subentendidos que sustentam o
discurso humanista ao longo do livro, através da linguagem cientifica em diversas

passagens.

O técnico corrigiu-lhe a posicdo com elementos moldadores, avangando ainda mais
as espaduas de Joachim e fazendo-lhe massagem nas costas. Depois, encaminhou-
se para trds da maquina fotografica,[...] recomendou a Joachim que inalasse o ar
profundamente e prendesse a respiragdo até que a chapa fosse batida.[...] Durante
dois segundos operaram energias terriveis cujo esfor¢o era necessario para
atravessar a matéria, correntes de milhares de volts, cem mil, [...]. Descargas
estouravam como disparos. Chispas azuis dancavam em um aparelho de medigao.
Relampagos compridos passavam, crepitando pela parede. (MANN, 2000, p. 296)

A morte também ¢ uma realidade incomoda e precisa ser ocultada, e quanto

mais ela esta presente, mais se tenta escondé-la.

Hans Castorp foi ver o defunto. Fé-lo por antipatizar com o sistema estabelecido,
que consistia em ocultar tais acontecimentos. Desprezava essa atitude egoista dos
outros que ndo queriam saber nem ver nem ouvir dessas coisas, e desejava
contraria-la ativamente. A mesa fizera uma tentativa no sentido de mencionar o
obito, mas houvera em face do assunto uma repulsa tdo unanime e tdo obstinada,
que Hans Castorp sentira vergonha e indignacdo. Que ideia era essa de falar
daquelas coisas? Perguntara. Que espécie de educacdo recebera ele? (MANN,
2000, p. 296)

Na atualidade a morte consegue como nunca antes se fixar em um lugar de
abstracdo quase total da vida cotidiana, apesar de paradoxalmente invadir todas as
areas de representacdo e estar presente quase todo o tempo. Apresenta-se
encharcada de sangue e violéncia nos filmes, nos jogos de computador, nos
desenhos animados, nas novelas, no noticidrio dos jornais, € muitas vezes nas
ruas. A informagdo acachapante chega a uma saturagdo que anestesia o0s
receptores, no6s. A imagem da morte passa a ser banal, mas como ficgdo, como
algo externo, sempre no contexto do “outro”. Passa ao largo dos corpos
medicalizados, estetizados, que seguem um destino de criacdo identitaria, de
extrema plasticidade; sdo superficies moldaveis aos nossos anseios de expressao
de um “eu” interior volatil, a mercé da proxima onda do que cada tribo do planeta
eleja como seu melhor meio de expressdo. A morte ¢ uma ideia, uma imagem,

uma histdria, ndo habita o0 mundo real; quando essa realidade ameaca se impor,
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ela ¢ imediatamente organizada de forma que fique neutralizada em suas

principais caracteristicas.

Este pavor a morte, esta postulagdo e reafirmacdo insistente de a-mortalidade sdo o
outro lado da criacdo da morte verdadeira, da morte profunda, da Morte. Negando
a morte, nossa cultura criou a Morte. A negacdo da morte e a invencdo da morte
sdo um fato especifico da nossa sociedade industrial, fruto da oposi¢do vida/morte
que nossa cultura ndo soube integrar. [...]. Enquanto as outras culturas privilegiam
a continuidade, nossa cultua a ruptura. E com medo de suas divindades é obrigada
a abjura-las. Por isso silencia. Por isso tenta esquecé-las. (RODRIGUES, 1983, p.
228)

Atualmente a longevidade e o avango tecnologico impuseram mediadores na
relagdo da morte com o sujeito, os hospitais, os necrotérios, as funerarias e os
cemitérios a instalaram a uma distancia quase intransponivel. A sua vivéncia se
converteu entdo em algo externo ao eu, sem ligacdo com a existéncia humana, e
também sem sua profundidade, seu carater tragico e sua magnitude. A morte que
antes era regida pelo morto e posteriormente pelos familiares, agora estd nas maos
dos profissionais da satude. Estes dentro da rede hospitalar, seguindo a hierarquia,
também se afastam do que realiza a morte, cabendo aos que estdo na camada
inferior manipular os cadaveres. A dor também ¢ eliminada, com drogas de toda
as espécies, do moribundo se espera um comportamento domesticado, tanto
fisicamente como emocionalmente. A autonomia do sujeito lhe ¢ completamente
retirada, sua vida pode ser prolongada indeterminadamente por aparelhos sem o
seu consentimento. Nao se tem mais contatos com os cheiros, os gemidos e a sua
visdo, tudo para apaziguar esse sentimento de que a morte ¢ real. Todo o esforgo ¢
feito para que seja o mais asséptica e higiénica possivel. A morte ¢ encarada como

uma faléncia e ndo um processo natural da vida.

A coexisténcia entre a tendéncia de busca do prazer e a tendéncia destrutiva e
agressiva explicaria por sua vez, a coexisténcia entre o hedonismo do mundo
contemporaneo, que busca negar a morte e constrdi a0 mesmo tempo uma
verdadeira cultura de morte em busca do prazer levado ao excesso e no limite. O
hedonismo contemporaneo contém em si mesmo a contradicdo de buscar o prazer
fazendo o corpo sofrer, as vezes atrozmente. Disto s@o hoje exemplos notdrios os
ordenamentos de estilo ¢ modos de vida e as cirurgias estéticas, bem como os
esportes radicais. (CORREA, 2008, p. 118)

Na ultima instancia da negacdo da morte, ronda a ilusdo da imortalidade,

com o aumento de expectativa de vida e noticias de recorde de idades alcancadas,
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surgem cientistas que falam em promessas de se viver ilimitadamente, reparando
geneticamente o processo de envelhecimento, uma vida de eterna juventude, sem
degeneragdo fisica. A imortalidade da alma migrava para o corpo ja que a ciéncia
na atualidade se ndo chega a ocupar totalmente o lugar da religido, torna-se uma
alternativa de transcendéncia.

Porém contrariamente a isso, a morte fortalece o homem e o potencializa,
fazendo-o produzir mais subjetividade. Através da sua incomoda consciéncia ela
instaura uma realidade que transcende nossa compreensdo imediata. Portanto se
faz necessario um esfor¢o interpretativo para que ela volte a ser passivel de
assimilagdo. Mas como ultrapassar o medo da vida que também ¢ o medo da
morte; como viver sem ser assolado pelo absurdo do mundo com suas catastrofes
e acontecimentos sem sentidos, e ficar inerte a quantidade de energia flutuante?
Quase simultaneamente Otto Rank, psicanalista do circulo intimo de Freud, e
Heiddeger, colocaram essas questdes como centrais de suas teorias; Rank baseou
no medo todo seu sistema de ideias e Heiddeger interpretou a angustia do homem

pela ansiedade de estar-no-mundo.

A vida pode sugar a pessoa até esgota-la, minar suas energias, submergi-la, priva-la
de seu autodominio, dar-lhe tantas experiéncias novas tdo depressa que a fard
explodir; fazé-la sobressair entre outras e emergir em terreno perigoso,
sobrecarregé-la com novas responsabilidades que exigem enorme vigor para
suportar, expd-la a novas conjunturas e oportunidades. Acima de tudo existe o
perigo de um deslize, um acidente, uma doenga inesperada, e evidentemente da
morte, a succao final, a total submersao e negacdo. (BECKER, 2007, p. 74)

Essa negagdo que permite ao homem aplacar sua angustia foi trabalhada
pelos psicanalistas como uma neurose que permite a vida cotidiana através de uma
sensagdo de controle do destino, sendo necessario para isso um conjunto de ideias
e forgas nos quais se apoiar, indo além de si mesmo. Contamos com uma grande
rede de escolha disponiveis atualmente na sociedade de consumo e seus valores de
acumulag¢do ou conquista de bens, padrdes e praticas sociais. Toda essa busca
desenfreada para aplacar a anglstia gera um outro tipo de sofrimento. Para Freud
curar esse sofrimento neurdtico implicava em colocar o individuo em outro
sofrimento, o sofrimento comum da realidade da vida. Para que se faca essa
transposicdo de estar-no-mundo, parafraseando Heidegger, ¢ necessario que se

morra, que se desconstrua o carater forjado na ilusdo de uma transcendéncia
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ancorada em valores sociais para uma verdadeira condi¢do humana. Uma
condicdo de humildade, fragilidade diante de algo sobre o qual ndo podemos
exercer nenhum poder e que nos subjuga. Paradoxalmente, esse homem
desprovido de sua protecdo, sem o seu carater, totalmente exposto a angustia
tende a loucura; entdo para se continuar vivendo ¢ impossivel abrir mdo da
constru¢ao de um carater proprio ou da cultura.

Partindo de que o medo tanto da morte quanto da vida ¢ o medo da
experiéncia e da individualizagdo, seguir negando a morte ou confiar plenamente
na transcendéncia esvazia de alguma forma a vida. O fator de negagdo tanto
quanto a imortalidade ndo impde limites e o que ndo se vive no presente pode ser
postergado. Como alternativa para os ditames da ciéncia e da religido temos o
arcabouco filosofico, e dois pensadores que deram novo viés a essa questdo foram
Nietzsche e Heidegger. Nietzsche inaugurou um pensamento que rompia com
uma visdo de mundo estabelecida, relativizando os valores. Heidegger aprofundou
e formalizou-os filosoficamente, em uma teoria ontoldgica da existéncia na qual a
morte tem um papel fundamental, fazendo parte inerente do ser e de sua
performatividade.

Quando Nietzsche declarou a morte de Deus, estava declarando com isto a
morte do seu correlato antropoldgico, o homem, ¢ do mundo de fundamentos
absolutos que definiam o ser dentro da tradi¢do historica, seja imagem e
semelhanca de Deus, animal racional, ser de desejo, subjetividade ou outras, que
em sua substancialidade buscavam praticas corretivas do homem, originando uma
moralizagdo do existir. Sua filosofia objetivava a desconstru¢do da moral crista e
o reinado da razdo, relativizando os valores estabelecidos. Nietzsche mostra para
Heidegger que o que morreu foi a possibilidade de instaurar defini¢des definitivas
do ser, do ente humano, criticando a condi¢do humana como essencial que
existiria a priori. Heidegger cria a partir do pensamento de Nietzsche a sua
filosofia para além do que a tradi¢do definia como esséncia do homem de forma
identitaria. Para Heidegger somos essencialmente indeterminados, criando o
termo ser-ai, o ser conjugado junto a um advérbio, significa que o homem ¢ o
lugar onde o ser se problematiza, onde o ser aparece como questdo. Portanto a
realidade s6 se problematiza a partir da condicdo humana; fora da condicao
humana ela ndo tem questdes, ¢ a partir do homem que a realidade se articula com

seus multiplos sentidos.
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Essa expressdo — ser-ai — ¢ ser congenitamente, poder-ser, uma experiéncia
de nadificacdo uma auséncia de propriedades substanciais. O poder ser nunca se
dé no seu estado puro, se da ontologicamente a partir da etimologia existere, estar
sendo do lado de fora, em dire¢do ao mundo que € um horizonte historico de
significados e sentidos sedimentados. Existir, estar fora ¢ ser absorvido pela
significacdo historica na homogeneidade de sentido, e para Heidegger nds somos
radicalmente historicos. Ser-no-mundo entdo ¢ estar mergulhado nesse horizonte
que nos tira da indeterminacdo: deixa-se de ser indeterminado porém ser-os-outros
¢ ainda ser impessoal posto que a historicidade homogeniza o ser.

Podemos dizer, analogicamente, que onde Nietzsche diz vontade de
poténcia, Heidegger diz possibilidades. O ser ¢ o conjunto de suas possibilidades.
A singularidade est4d na génese do sentido, na abertura de um campo existencial
irrepetivel, onde as possibilidades serdo exercidas também de modo irrepetivel.
Singularizagdo ¢ um devir, um tornar-se. A ndo identidade entre signo e sentido, a
mobilizacdo que faz a distingdo do signo e sentido, cria uma disjungdo que
qualquer um realiza de outro modo. O homem passa a ser as possibilidades que
exerce no mundo histérico que o condiciona, ainda que seja “decadente” (uma
marionete do mundo). Nietzsche e Heidegger destroem a distingdo de cunho
existencial e antropologico entre aparéncia e esséncia. Existe uma identificacio
com a possibilidade que exercemos, e isso significa que ndo héa distanciamento
entre mim e eu, ndo ha um mim sem um eu se exercendo, a ispseidade ¢ a
totalidade das possibilidades exercidas; consequentemente, resultamos daquilo
que exercemos, tanto do passado da tradigdo quanto do passado das
possibilidades, e tudo que realizamos ¢ em direcdo ao futuro. Em cada momento
que exercemos as possibilidades, articulamos o passado em direcdo ao futuro.

Para Heidegger, somos seres temporais, portanto nosso horizonte ¢ a morte,
a morte se inscreve como a ultima possibilidade do ser. Por ser a possiblidade
mais extrema, — a possibilidade radical do ser-ai como o nao-ser — e nenhum ser-
ai pode ndo-ser pelo outro, a morte ¢ intransferivel, ¢ a possibilidade mais propria
do ser. Sendo a morte a Ultima possibilidade, a mais radical, a mais propria e
intransferivel, ela articula retroativamente todas as possibilidades anteriores a ela,
de maneira singularizadora do ser-ai. Em Nietzsche podemos ver de outro modo

em Zaratrusta: “Eu vos mostro a morte que aperfeigoa, que se torna, para o vivo,
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um aguilhdo e promessa. Da sua morte, morre o homem realizador de sim

mesmo”’.

Como a morte ¢ uma possibilidade extrema do ser-ai, quando antecipada
compreensivamente, ela ndo ¢ somente mais uma possibilidade, mas a
possibilidade em virtude da qual todas as outras aparecem limpidamente como
possibilidades. E a morte que destranca as demais possibilidades como finitas. Por
isso ao ser antecipada ela aparece verbalmente e ndo substantivamente. Ela age a
cada vez, assinalando a finitude de cada possibilidade do ser. Consequentemente,
ao ja ser-na-morte, o ser-ai assume sua totalidade, no sentido de ser-no-fim de sua
existéncia. Seu fim ndo ¢ seu término, mas sua inteireza. (CABRAL, 2015, p. 44)

Bebendo na fonte de Nietzsche, Heidegger encontra na morte o fundamento
para a libertacdio do ser no campo de desdobramento da sua singularidade.
Segundo Nietzsche quando a malha vital incorpora novos elementos existe uma
elevacdo, acontecendo uma experiéncia do devir, e para tal integragdo se faz
necessario que algo se finde nesse processo. Portanto, se para o devir se processar
¢ necessario que aconteca a finitude, a morte ¢ uma vitoria. Essa visdo nos dada
tanto por Nietzsche quanto por Heidegger coloca a morte como centro da
existéncia, sendo ela a possibilitadora de singularidade de cada um e na sua
realizacdo o alcance da inteireza do ser. Para se filiar a essa visdo ativamente ¢
primordial abandonar a nega¢do da morte e do conforto que ela proporciona,
aprender a conviver com a angustia de saber que a finitude ¢ o horizonte do

homem, ¢ o preco a se pagar para se ter mais sentido e intensidade no viver.

A angustia porém, é a disposi¢do que permite que se mantenha aberta a ameaga
absoluta e insistente de si mesmo, que emerge do ser mais proprio e singular da
presenca. Na angustia, a presenca, dispde-se frente ao nada da possivel
impossibilidade de sua existéncia. A angustia se angustia pelo poder-ser daquele
ente assim determinado, abrindo-lhe a possibilidade mais extrema. Porque o
antecipar simplesmente singulariza a presenca e, nessa singularizag@o, torna-se
certa a totalidade de seu poder-ser, a disposi¢do fundamental da angustia pertence a
compreender-se a si mesma, propria da presenca. (HEIDEGGER, 2015, p.343)
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4.

Memodria, sentido e tempo

Tempo

no inicio era o comego.

o depois veio vindo devagar.
o antes veio depois do depois.
s6 quando esse se estabeleceu.
no principio era o agora.

isso demorou até que

tudo virou antes e depois.
entdo numa revolucdo peluda
0 agora voltou ao trono.

antes e depois viraram

falta do que fazer.

e tanto fizeram

que o agora virou tudo

e o tudo, nada.

de volta ao principio

0 agora congelou.

o antes fica pra depois.

Chacal, de Tudo

Na condi¢do de seres temporais, nos €é primordial o entendimento da
articulac@o entre a constru¢cdo de memodria e a compreensdo da experiéncia do
tempo, para a elaboragdao de multiplos modos de envelhecer. Memodria e tempo
estdo intrinsecamente ligados, um ndo existe sem o outro. Em certa perspectiva, a
consciéncia € fruto da memoria e o tempo € fruto da consciéncia (conferir a
conferéncia A consciéncia e a vida, BERGSON, 1911).

Ao nos aproximarmos de tais conceitos, devido as suas complexidades, sem
perdermos o foco do objeto aqui tratado, € necessdrio fazer escolhas. Seria
importante tematizar a memoria a luz da questdo da formacdo de processos
criativos de subjetividade, sem se ater ao seu componente formador na historia
social e na sua amplitude de memoria coletiva. Gostariamos, nessa pesquisa, de
observar como a tradi¢do da civilizagdo ocidental de matriz greco-judaico-crista
desdobrou as operacdes desses fundamentos da consciéncia, para que cheguemos
a um pensamento que nos possibilite uma configuracdo libertadora do humano
diante da finitude que o constitui.

A capacidade cognitiva da memoria que permite a ordenagcdo de
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acontecimentos € a sua retencdo forma um armazenamento de ideias
complexamente encadeados, o que s6 € possivel em meio a linguagem. Essa
capacidade humana, que nos faz interpretar e narrar o mundo a nossa volta, nos
insere na temporalidade, entendida como horizonte de nossa existéncia. E
interpretar o que nos cerca sO € possivel através da nocdo da ordenacdo dos fatos,
de um antes, um durante e um depois. Temas que sdo centrais desde o comeco da
civilizacdo para fildsofos, historiadores, escritores € mais recentemente aos
homens das ciéncias, ligadas ao psiquismo humano, e ao funcionamento do
cérebro.

Podemos comecar pela poesia, obra-prima da linguagem, que encarna desde
o comego dos tempos, a alma da memoria. Na cultura grega a memoria era
representada pela deusa Mnemosine, mae das nove musas, que presidia a funcao
poética. O poeta, tocado pela divina inspiragdo, criava, repetia, recitava e
compunha palavras em ritmos. Era o mestre da verdade, e seu canto impregnado
de instrucdo e prazer continha toda a memoria de seu povo. Percorrendo um
caminho transcendental em direcdo ao passado, atravessava o tempo individual, o
heroico, alcangando o tempo original, passado tdo distanciado do presente,
ficando em comunhdo com o cosmos e com as profundezas do ser; por ser uma
dimensdo do além, a memoria entdo se tornava a fonte da imortalidade. Sua
contrapartida, o esquecimento era representado por uma entidade, o Rio Letes,
uma agua mortal, pois para os gregos o esquecimento era a verdadeira morte, ja
que na memoria dos que viviam era que se imortalizava o her6i (VERNANT,
2002, p. 144-145).

Toda narrativa se constitui a partir de um conceito temporal, € no mundo
antigo podemos destacar pelo menos trés conceitos de tempo: khronos, kairos e
aion. Autores classicos expressavam o conceito de khronos como testemunha do
devir universal, era na sequéncia dos acontecimentos, no¢ao do antes durante e
depois, que os fatos se revelavam. O tempo, podendo ser numerado, se
relacionava ao que podia ser medido, associado ao mundo sensivel, era usado para
medir os movimentos de seus objetos, com principio e fim, tendendo ao
esgotamento. Ja  Kairos referia-se ao momento oportuno, imprevisivel,
indeterminado, que oferecia a possibilidade de acontecimentos decisivos, podendo
indicar ruptura, mudangas dramaticas, exigindo atenc¢do e sabedoria, era o tempo

do presente e da presenca. Aion, seria um tempo mais fluido, significava em
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Homero e Hesiodo uma duragao vital, sem uma medida precisa, um tempo ciclico,
de transformagao pessoal, da criatividade. Correspondendo ao movimento circular
dos astros, era associado a eternidade, ndo por uma auséncia, mas por estender-se
infinitamente. De uma certa maneira khronos seria um tempo quantitativo, kairds
qualitativo e aién o tempo da plenitude (PUENTE, 2012).

Assim vemos na Odisseia, a saga de Ulisses, que em seus 10 anos de
duracdo, enfrentou o esquecimento em inimeras metaforas. Na linguagem estio
as faces da memoria, na nomeacao, presentificagdo, revelagdo, na mentira € no
esquecimento. Ulisses chora ao ouvir sua historia, a verdade, e consegue vencer
os desafios, quando chega a regido dos lotéfagos (os comedores de l6tus, a planta
do esquecimento), na ilha de Circe e na de ilha Calipso, onde acaba ficando por

sete anos. Também resiste ao canto das sereias que arrastam para a morte.

Canta o cantor ilustre, e o heroi se desfazia

em pranto, o rio de lagrimas rolando a face.
Mulher que chora sobre o corpo do marido
amado, morto diante da cidade, quando

a tétrica jornada o retirava da urbe,

dos seus a ela que em luta o viu morrer, caindo
sobre seu corpo, estridando em prato, e adversos
remetem a langa na omoplata, bem na nuca,

e escravas a removem, sé fadiga e dor,

e o indizivel sofrimento, fana a face,

tal qual herdi indescritivel pranteava.
(HOMERO, Odisseia, XVIII, 520-530)

E enquanto estava lutando para voltar para casa, em ftaca, sua esposa
Penélope, que tecia de dia e desfazia a noite, como que entoava um mantra a sua
espera, afastando dali também o esquecimento personificado em seus
pretendentes. No retorno, Ulisses carrega a marca da memoria (sua identidade) em
sua cicatriz, pois ja ndo o reconheciam mais. Para reconquistar seu antigo lar e sua
identidade, cumpre um teste final e através de suas habilidades prova quem ¢é: e
vence seus oponentes, retomando enfim seu verdadeiro lugar. A Odisseia ¢ em si
uma louvagdo a memoria: uma luta incessante de narrar e rememorar, para nao se
deixar levar pelas dguas do esquecimento.

Era através da linguagem oral, contida principalmente na poesia, que na
Grécia antiga o conhecimento humano era preservado e transmitido, em atos que

ndo tinham por finalidade repetir palavra por palavra do que foi memorizado, com
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mais énfase a dimensdo narrativa que estruturava a cronologia dos

acontecimentos.

Assim, enquanto a palavra por palavra estaria ligada a escrita, as sociedades sem
escrita, excetuando certas priticas de memorizacdo ne varietur, das quais a
principal é o canto, atribuem a memdria mais liberdade e mais possiblidades
criativas. (LE GOFF, 1990, p. 430)

Contudo, depois do tempo das musas chegou o tempo da escrita, e nessa
época surgiu a hegemonia de um dos principais paradigmas antropoldgicos da
civiliza¢do ocidental, a cisdo entre corpo e alma. A ideia de memoria passou a ser
outra e estava no eixo central de toda a mudanca. Ocorriam simultaneamente dois
movimentos transformadores. Em meio ao consolidado modo de vida mental
grego, no qual o homem homérico era educado, interiorizando os valores morais e
a tradicdo através de processos mnemoOnicos, com a escrita emergia uma nova
capacitagdo mental, na qual a nova técnica impulsionava novas maneiras também

do pensamento se configurar.

Com a passagem da oralidade a escrita, a memdria coletiva e mais particularmente
a “memoria artificial” € profundamente transformada. Goody pensa que o
aparecimento dos processos mnemotécnicos, permitindo “palavra por palavra”,
estd ligado a escrita. Mas entende que a existéncia da escrita “implica também
modificagdes no préprio interior do psiquismo” e “que ndo se trata simplesmente
de um novo saber-fazer técnico, de qualquer coisa compardvel, por exemplo, a um
processo mnemotécnico, mas de uma aptiddo intelectual”. (LE GOFF, 1990, p.
435)

A transformagdo linguistica contaminava toda experiéncia na cultura grega e
algo que estava ja em estado latente sobe a superficie, segundo pesquisadores, em
Heréclito e Demdcrito, para se consolidar no pensamento de Sdcrates com o novo

significado por ele introduzido na palavra psyque, “o espirito que pensa”.

Por volta do fim do século V a.c., tornou-se possivel para alguns gregos falar sobre
sua "alma" como se possuissem eus e personalidades que eram autdbnomos e ndo
fragmentos da atmosfera ou de uma for¢a de vida cosmica, mas o que poderiamos
chamar de entidades ou substancias reais. No inicio, essa congep¢do estava ao
alcance apenas dos mais sofisticados. Existem indicios de que, ainda no ultimo
quarto do século V, para a maioria dos homens, a ideia ndo era compreensivel e de
que aos seus ouvidos os termos pelos quais ela era expressa soavam como uma
extravagancia. Antes do fim do século IV, o conceito estava se tornando parte da
lingua grega e admitido comumente na cultura grega. (HAVELOCK, 1996, p. 213)
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A partir de Socrates, Platdao formaliza o pensamento filoséfico, para afirmar
uma racionalidade autonoma e colocar os processos de reflexdo como
paradigmaticos na cultura grega, em oposicdo a poesia, ndo pelo seu carater
criativo, mas pela condi¢cdo da mimesis, segundo Platdo, afastada da verdade, por
referir-se a fabulas em acontecimentos contingentes. Formula uma teoria da
memoria fundamentada no conhecimento. O inovador conceito de alma,
substancia simples, indivisivel e eterna, no pensamento grego ¢ para Platdo o
lugar fonte de todo o conhecimento verdadeiro. Os sentidos apenas percebem o
mundo e registram suas impressdes em um bloco de cera, como estd em 7eeteto

(191c-e):

Pois bem, supde, tendo em vista o argumento, que nas nossas almas ha uma espécie
de cera que recebe as impressdes; num, maior, noutro, mais pequeno; noutro, da
cera mais pura, noutro, mais suja, nuns de cera mais dura, noutros, mais liquida,
nalguns, mais apropriada.[...] Digamos que ¢ uma prenda da Memoria, a mae das
Musas, e que, se quisermos recordar algo - entre o que vimos, ouvimos, ou
pensamos nos proprios -, tomamos impressdes nesse mesmo bloco de cera e
colocamos a cera sob as sensacdes € 0s pensamentos, como se estivéssemos
imprimindo um sinete. Aquilo cuja impressdo ¢ fixada, recordamo-lo e sabemos,
enquanto a sua imagem permanecer; por sua vez, o que ¢ apagado ou ndo pode ser
impresso, [e] esquece-se e ndo se sabe.

Porém segundo Platdo, essas impressdes feitas no bloco de cera, ndo tém
valor em si, sdo arquétipos das esséncias verdadeiras, as formas das ideias cuja
realidade as almas conheceram antes de nascer, constituindo a presenca de uma
auséncia. No didlogo Filebo, Platdo distingue duas condi¢des da capacidade
humana de dispor de conhecimentos passados. A primeira ele chama de
conservagdo de sensagoes, “A esse modo, quando dissemos que a memoria era a
conservagdo da sensagdo, pelo menos na minha maneira de pensar falamos com
muito acerto” (Filebo, 34 a), que seria a retentiva ou a persisténcia de
acontecimentos, sensagdes € conhecimentos passados, a segunda, denominada
reminiscéncia, que estaria relacionada a possibilidade de evocar o que a primeira
conserva: “também quando perde a lembranga, seja de sensagdo, seja de algum
conhecimento, e ela a recupera também s6 e em si mesma, a tudo isso também
damos o nome de reminiscéncia” (Filebo, 34 b).

Mas ¢ em Fédon, que Platdo coloca, com toda clareza, sua teoria das ideias,

e concebe o modelo de que o aprendizado vem através da recordacdo, onde
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ajustando as marcas das impressdes sensoriais a uma forma da realidade superior,
se faz o reconhecimento da verdade contida na alma, da qual as coisas do mundo
sdo somente participagdes. Desse modo, a memoria em Platdo ndo ¢ organizada
nos termos da mnemotécnica, mas no ato de criar pontes com uma outra realidade.

A memoria era o conhecimento da Verdade, verdade que nos ¢ inata.

Entretanto, penso que se adquirimos esse conhecimento antes do nascimento € o
perdemos por ocasido do nascimento, para posteriormente gragcas aos Nnossos
sentidos, recuperar o conhecimento de que tinhamos posse anteriormente, ndo seria
aquilo que chamamos de aprendizado a recuperacdo de nosso proprio
conhecimento? E ndo estariamos corretos de chamar esse processo de
reminiscéncia? (Fédon, 76 a)

Inerente & memoria, o tempo também estava no pensamento platdnico,
fazendo parte de toda uma elaboracdo para a génese e estrutura dos cosmos no
texto Timeu. Platdo ali argumenta que a partir de uma substancia inespecifica
Khora (espago/matéria) um demiurgo plasmou o mundo sensivel, tendo como
modelo o mundo das ideias, que se situava no eterno. O mundo sensivel pela
impossibilidade de habitar o0 mesmo espago do mundo das ideias entdo habita no
seu correspondente sensivel, o tempo. O tempo ¢ portanto uma cépia imperfeita
de um modelo perfeito, pelo seu carater de impermanéncia, estd sempre em
movimento, e como foi gerado com o mundo ¢ passivel de com ele se extinguir. A
célebre definicdo de Platdo em Timeu resume seu pensamento sobre o tempo:
(chrénos) “é a imagem movel da eternidade (aién) movida segundo o ntimero”
(Timeu, 37d). (REALE; GIOVANNI, 1990, p. 142).

Segundo um legado mitico atribuido ao pensamento platonico, e sua
apropriagdo posteriormente pelo pensamento cristdo, em uma das suas diversas
interpretacdes, podemos dizer que o tempo, assim como a memoria, se aproxima

da alma.

O tempo perde sua ligacdo com a ordem quantificavel do universo material. Ele se
vincula pelo contrério, & experiéncia do tempo que ¢ a da alma. [...] O tempo € o
movimento ordenado do céu, que manifesta a estrutura numérica da alma do
mundo. Assim concebida, a alma produz o tempo em vez de tomar consciéncia
dele. (BRAGUE, 2006, p.79)

Se para Platdo a memoria de inatismo estd na relagdo entre a alma e a ideia,

para Aristoteles a memoria relacionava-se essencialmente com as experiéncias
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empiricas. Essa mudanca foi consequéncia do afastamento de Aristoteles das
ideias de Platdo em dire¢do a uma valorizagdo do mundo natural. Com um
posicionamento mais investigativo foi considerado o primeiro grande pesquisador
sistematico e também o primeiro historiador. Acreditava que o corpo e a alma
tinham uma relacdo hilemorfica, ou seja, corpo e alma se relacionavam como
unidade substancial de matéria e forma, e que o intelecto surgia dessa relagdo. Em
sua teoria ontoldgica, Aristdteles concebia a alma como “causa formal e o
principio do corpo vivo”, € que essa causa e esse principio expressavam a mesma
substancia de formas diferentes, como matéria (poténcia) e como forma (acao).
Por meio dos cinco sentidos por ele definidos, obtinha-se a fonte de todo o
conhecimento. As sensacdes captadas pela estimulacdo fisica, filtradas pela
faculdade da imaginacdo, formavam imagens, matéria para a razdo. Na sua linha
analitica de pensamento também dividiu as fung¢des do intelecto, que seriam
sensacdo, imaginacdo, razao ativa, razdo passiva € memoria. Nesse contexto a
memoria estava diretamente ligada & imaginacdo, a imaginagao lidando com algo
que estava ausente, ¢ a memoria sendo o afeto ou qualidade da sensacdo que ja
passou. A defini¢do da memoria em si implicava diretamente em temporalidade,
uma relagdo que Aristoteles distinguiu como sendo de duas maneiras, uma a
mneme que conserva o passado e outra mamnesi que voluntariamente invoca o

passado.

Com isso explicamos o que ¢ memoria e recordagdo: (primeiro) que se trata de um
estado que ¢ induzido por uma imagem mental, associada na qualidade de
representagdo aquilo que constitui uma imagem; (segundo) a parte que nos
pertence, a saber a faculdade de percep¢do primaria, isto é, aquela a qual
percebemos o tempo. (Parva Naturalia, 451al5)

Pode-se constatar que tanto o pensamento platdnico quanto o pensamento
aristotélico coincidem no que diz respeito a distingdo entre duas categorias de
processos mnemonicos, a memoria € reminiscéncia €, ainda, sobre o carater ativo
e voluntério da ultima diante do carater passivo da primeira. Porém, diferiam no
ponto da origem do conhecimento advindo da memoria. Para Aristoteles, apesar
de todas as fungdes do intelecto estarem contidas na alma, o conhecimento
humano era um processo cumulativo, conservado pela mneme e acessado pela
mamnesi. Nao existia um conhecimento prévio na alma como concebido no

pensamento platdnico. Pelo fato da memoria ndo estar ligada a alma em uma
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relacdo de revelagdo de uma verdade como em Platdo, passa a refletir uma
natureza outra para o que era mimesis. Antes considerada por Platdo apenas uma
imitagdo da natureza, foi reabilitada pelo pensamento aristotélico, passando de
simulacro a techné, representagdo, forma de conhecimento, completude para a
imperfeicdo da natureza, sempre na busca do conceito da beleza existente na
simetria, na justa medida grega. A poesia passa pelo mesmo processo de
valorizacdo que a arte em Aristoteles, considerada diversdo e instrucdo, era fonte

de prazer e expurgo para emogoes.

A explicagdo ¢ que o conhecimento proporciona regozijo ndo apenas aos filésofos,
como igualmente a todas as demais pessoas, embora estas ultimas tenham nisso
uma menor participagdo. Olhar imagens faz as pessoas experimentarem prazer,
porquanto essa visdo resulta na compreensdo e no raciocinio em relacdo ao
significado de cada elemento das imagens, conduzindo ao discernimento em
relacdo a essa ou aquela pessoa. Se, porventura acontecer de o objeto representado
ainda ndo ter sido visto, ndo ¢ a imitagdo que gera o prazer, mas sim a execugdo da
obra, a cor ou uma outra causa semelhante. (Poética, 14448b10-20)

Ainda que baseando toda a sua teoria em um pensamento empirico,
Aristoteles ndo conseguiu aplicar a mesma logica para a alma em suas fungdes
elevadas, e ndo escapou também de lhe atribuir valor divino. Mesmo com o
surgimento do pensamento filoso6fico na Grécia, criando distdncia com o mundo
mitico, a memoria por sua essencialidade na formulagdo do ato de pensar, seguia
ligada a uma ideia do transcendente.

Na metafisica aristotélica, o pressuposto do tempo, igualmente, tem sua
origem no transcendente. A afirmativa da existéncia de substancias sensiveis e
suprassensiveis ja seria suficiente para justificar a sua metafisica extremamente
abrangente. O tempo e o movimento seriam substidncias primeiras, portanto
incorruptiveis, pois ha sempre tempo antes do comego e depois do fim — ¢ eterno
— consequentemente, assim ¢ 0 movimento que o determina. Portanto se a causa ¢
eterna, a sua origem deve o ser. Segundo Aristdteles o ponto de partida de todo o
movimento — € o imével— porque o movimento s6 ¢ possivel em relagdo ao que
ndo se move. A origem de todo o movimento, o primeiro motor, que para tal deve
estar sempre em ato, no plano do suprassensivel — imovel e eterno — em ultima
instdncia seria Deus. E o movimento continuo dele derivado, passivel de
numeragdo e ordenacdo — o tempo — s6 ¢ passivel de ser percebido por que estd

diante de algo, algo capaz de numeracdo que seria a alma. Entdo como somente o
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intelecto possui essa capacidade, e estd na alma, para a existéncia do tempo, a
alma ¢ condicionante. Entdo como para Platdo o tempo: “¢ a imagem movel da
eternidade movida segundo o nimero”, para Aristoteles o tempo: “é o nimero do
movimento segundo o antes e o depois” (Fisica, 219b) (REALE; GIOVANNI,
1990, p. 194).

Tanto para Platdo quando para Aristoteles, a memoria e o tempo eram
conceitos nos quais transitavam as ideias de alma, deus e eternidade; em
formulagdes nas quais a origem de seus objetos de pensamento, sempre se
encaminhavam para o que transcendia o mundo fisico e humano. Apds o
surgimento da escrita e do periodo dureo da filosofia grega, suas teorias ficaram
ecoando em todo o pensamento surgido, desde entdo. A memdria seguiu no
mundo antigo, com enorme importdncia por meio da retdrica, a partir de
Aristoteles e da mnemotécnica grega. Com o fim do império romano ¢ do mundo
antigo, ¢ o advento do cristianismo, a memdria migrou para o cerne da nova
religido.

A religido cristd deteve o monopolio intelectual, e foi a ideologia dominante
no comego no ocidente a partir da Idade Média. Essa dominag¢do religiosa mudou
o modo de articulagdo da memoria; a memoria coletiva e cronologica diminui,
para dar lugar a uma memoria litirgica, de valorizagdo da memoria dos mortos,
principalmente dos santos. Tanto o judaismo quanto o cristianismo eram religides
fundadas em recordacdes, o conteido da fé estava sempre ligado a atos de
salvacdo no passado, entdo a tarefa da lembranca era um ato religioso
fundamental (LE GOFF, 1990, p. 443).

Podemos ver no antigo testamento em Deuterondomio: “Quando pois tiver
comido, e fores farto, louvard o Senhor teu Deus pela boa terra que te deu” (8,10),
“Guarda-te para que nao esquecas do senhor teu Deus, ndo guardando os seus
mandamento, e os seu juizos” (8,11) [...] “Se ndo eleve o teu coracdo e te esquecas
do Senhor teu Deus, que te tirou da terra do Egito, da terra da servidao” (8,14) [...]
“Antes te lembrard do Senhor teu Deus, que ele € que te d4 for¢ca™(8,18) [...] ,
assim a lembranca dos atos de Deus, a lembranca dos ensinamentos sao
primordiais para que o que tem fé ndo pereca. E no novo testamento, na ultima
ceia, Jesus deixa o caminho para a salvagdo através da sua lembranca: “E
tomando o pao, e havendo dado gracas, parti-o, e deu-lho, dizendo: Isto é o meu

corpo, que por vos é dado; fazei isso em memoria de mim” (Lucas, 22:19).
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Apods abordarmos sucintamente o pensamento grego, se faz justo um salto
para o primeiro filésofo da interioridade de tradigdo platdnica; que em sua obra,
na hegemonia das religides monoteistas, no pensamento ocidental, constrdéi um
raciocinio para a libertacdo do homem a partir do encontro com o Deus cristdo.
Na historia da filosofia Santo Agostinho foi um marco, inserindo a certeza da
alma sobre si mesma, pela posse de sua historia, conceito que vem ecoando ao
longo dos tempos até os dias de hoje. Com o que Platdo e Aristételes haviam
formulado sobre memoria e tempo, imerso na fé crista, e descendo mais fundo na
fenda do pensamento, elaborou nos livros X e XI de As Confissoes o carater

polissémico da memodria e o tempo, em suas formas de operar.

Chego aos campos e vastos paldcios da memoria, onde estdo tesouros de
inumeraveis imagens trazidas por percepgdes de toda a espécie. Ai estd também o
que pensamos, quer aumentando quer diminuindo ou até¢ variando de qualquer
modo os objetos que os sentidos atingiram. Enfim, jaz ai tudo o que se lhes

7

entregou e depds, se ¢ que o esquecimento ainda ndo absorveu e sepultou.
(AGOSTINHO, 2001, p. 224)

Na memoria, criou um amplo painel com suas multiplas faces, sendo de
todas a definitiva, a memoria de Deus: “Eis o espago que percorri através da
memoria para vos buscar, Senhor, € ndo vos encontrei fora dela” (AGOSTINHO,
2001, p. 241). Ao se colocar diante de Deus, na intencao de narrar sua vida, Santo
Agostinho inicia um didlogo com a sua propria interioridade, em um mergulho no
que lhe era mais singular. Propde que as lembrangas de uma pessoa sdo
exclusivamente suas, assim como ¢ o seu passado: “Ao se lembrar de algo,
alguém se lembra de si” (RICOEUR, 2007, p.107). Inaugurando a interioridade,
se contrapde ao mundo antigo, referenciado a polis, e encaminha a questdo em
direcdo ao pensamento articulador da memoria e identidade, criado por John
Locke no século XVIII. Por ser essencialmente pessoal, a memoria para Santo

Agostinho ¢ objeto de dificil investigagao.

E grande essa forca da memoria, imensamente grande, grande, 6 meu Deus. E um
santudrio infinitamente amplo. Quem poderia sonda-lo até o profundo? Ora esta
poténcia € propria do meu espirito e pertence a minha natureza. Nao chego, porém,
a apreender todo o meu ser. (AGOSTINHO, 2001, p. 226)
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O caminho para o autoconhecimento que Santo Agostinho propde se realiza
pela confissdo — ato que parte dele —, pois a ideia de confissdo como sacramento
para a igreja catdlica s6 veio posteriormente. A trajetéria interna da confissdo
expde o encadeamento logico, permitindo para Santo Agostinho superar as
diversas aporias, decorrentes da complexidade imposta pelo tema. O ato de se
colocar diante de Deus, onipresente, onisciente e eterno, em rememoracao dos
atos passados, honestamente, ¢ o que faz alguém tornar-se mais semelhante ao
conhecimento feito dele por Deus. Nesse processo a memoria ¢ compreendida
como imagem, as lembrangas como resgates, que transformados em linguagem,
trazem experiéncia passadas a luz da consciéncia .

Porém, a proposta mais ousada ¢ o que no fundo, Santo Agostinho procura
fazer uma fenomenologia interna dos atos passados, levantar a memoria do
sentido que orienta os comportamentos, porque todo ato realizado foi fruto de
uma vontade. O que orienta a vontade, o sentido da nossa vontade, ¢ uma das
nossas memorias. Na busca da verdade é importante a descoberta das vontades
ndo reconhecidas e negadas, esquecidas, como diria Lutero, pela ac¢do do
demonio: “Porque nio faco o bem que quero, mas o mal que nao quero esse faco”

(Romanos 7:19). Vontades que ndo sabemos que temos.

Mas na minha memoria, de que longamente falei, vivem ainda as imagens de
obscenidades que o habito inveterado 14 fixou. [...] A ilusdo da imagem possui
tanto poder na minha alma e na minha carne que enquanto durmo, falsos fantasmas
me persuadem a agdes, que acordado, nem sequer as realidades podem me
persuadir. (AGOSTINHO, 2001, p. 245)

O esquecimento ¢ a outra moeda da memoria, igualmente complexa, diz

Santo Agostinho retoricamente:

E mesmo quando falo no esquecimento e conhego o que pronuncia, como poderia
reconhecé-lo, se dele ndo me lembrasse? Nao falo do som desta palavra, mas do
objeto que a exprime. Se o esquecesse, ndo me poderia lembrar do que esse som
significava. Ora quando me lembro da memoria, esta fica presente a si por si
mesma. Quando me lembro do esquecimento, estdo a0 mesmo tempo presentes o
esquecimento ¢ a memoria: a memoéria que faz com que me recorde, € o
esquecimento que me lembro. (AGOSTINHO, 2007, p. 111)

Santo Agostinho adianta nas vontades ndo reconhecidas, esquecidas, o que

Freud iria mais tarde descortinar, em sua teorizagao sobre o inconsciente, onde se
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encontram as repressf)es, 0s traumas € o0s recalques.

Confessarei, pois, o que sei de mim, e confessarei também o que de mim ignoro,
pois o que sei de mim, s6 o sei porque Vés me iluminais; € o que ignoro, ignora-lo-
ei somente enquanto as minhas trevas ndo se transformarem em meio-dia, na Vossa
presenca. (AGOSTINHO, 2001, p. 221)

Na confissdo, o que estd em jogo nessa busca do passado ¢ uma ordenacao
do presente em direcdo ao futuro, o que € possivel através do perddo divino. A
confissdo ¢ uma entrega, na intensificacdo dos afetos a Deus, quando se entra na
memoria e em suas diversas camadas, pelas afec¢des dos sentidos. Para que isso
acontega, Santo Agostinho diz que se ¢ necessario a ativagdo de algo mais
profundo, para que se torne mais parecido com o que Deus sabe de nos, da
verdade de si.

Nessa exposi¢do das misérias diante de Deus, existe a possibilidade, sem
garantias, de uma potencializacdo do espirito, pela obtencdo da graga divina.
Quando através da memoria se alcanca a memoria de Deus, que ¢ eterno, se
descobre o que ¢ eterno dentro de si. H4 entdo uma ressignificagdo da nossa
temporalidade, todos os fatos passados dentro do eterno encontram um novo
significado. O que transforma o que se ¢ no presente, permitindo novas
configuragdes de futuro. Deus passa a ser um espelho transformador, que sempre

esteve em nos, presente na memoria de nossa alma.

Por que procuro eu o lugar onde habitas, como se na memoria houvesse
compartimentos? E fora de duvida que residis dentro dela, porque me lembro de
Vos, desde que Vos conheci, e Vos encontro 14 dentro, sempre que de Vos me
lembro. (AGOSTINHO, 2001, p. 242)

Aquilo que se da através da memoria, e em sua narrativa, articula as
lembrangas no plural, também articula e direciona o tempo para frente e para tras.
Nao existe o passado porque ele deixou de ser, sO existe o passado por meio
daquele que tem memoria, portanto o passado ¢ o lugar da inven¢do da memoria.
Noés somos o passado, noés ndo temos o passado; movemos sobre sua articulacao,
no reconhecimento de algo temporal no eterno. Deus escuta no tempo o que se da
no Eterno. Apés a abordagem a memoria e a sua estrutura, Santo Agostinho segue
sondando a interioridade humana, na defini¢do do que ¢ o tempo e qual a sua

relacdo com a eternidade, Deus.
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Paul Ricoeur em Tempo e narrativa, mostra o choque de compreensdes da
temporalidade na nossa civilizagdo ocidental. A primeira dificuldade encontrada
por Santo Agostinho ¢ a propria definicdo do tempo, “Que €, por conseguinte o
tempo? Se ninguém me perguntar, eu sei, se quiser explica-lo a quem me fez a
pergunta, ja ndo sei” (AGOSTINHO, 2001, p. 278). Esse paradoxo ontoldgico, que ¢
deflagrado em toda a linguagem wusada para essa definicdo, esbarra na
negatividade do ser. “Portanto a pergunta fica circunscrita: como pode o tempo
ser, se o passado ja ndo ¢, se o futuro ainda ndo ¢ e se o presente ndo ¢ sempre?”’
(RICOEUR, 2010, p.17). Uma definicio que se dificulta sob a ideia da
impermanéncia, como pode ser algo que esta sempre deixando de ser?

Ainda que extremamente volatil, o tempo, sendo uma sucessao de instantes,
passa a ser percebido pela alma, “Quando estd percorrendo o tempo, pode
percebé-lo e medi-lo” (AGOSTINHO, 2001, p. 281). Entretanto o que sempre
deixa de ser, estd sempre vindo, nunca da mesma forma, retornando de maneira
diferenciada, o que confere uma visdo qualitativa ao tempo.

Desta forma Santo Agostinho desconstréi o argumento de Aristoteles, que
pensou a cadéncia do tempo por meio do movimento no cosmos: o tempo ¢ a
“medida do movimento segundo antes e o depois”. Cosmologicamente parece que
o tempo parou, mas o grande o problema do tempo estd na sua mensuragdo.
Aquele para quem as coisas aparecem se movendo. Ainda que o passado ndo seja
mais, que o futuro ainda ndo seja, que o presente sempre passe, existe um lugar
que eles podem ser juntos, existe alguma coisa que retém aquilo que sempre flui.
E aquilo para o qual eles se apresentam; este algo para o qual os instantes
aparecem radicalmente diferentes ¢ a alma, entdo a mensuradora, a preservadora
do tempo. Tanto para Santo Agostinho quanto para Aristoteles o tempo aparece
para a alma: “Em ti, 6 meu espirito, mego os tempos!” (AGOSTINHO, 2001, p.
292).

Santo Agostinho cria entdo o conceito de distentio animi , no qual a alma se
distende para apreender o tempo: “Pelo que, pareceu-me que o tempo ndo € outra
coisa sendo distensdo; mas que coisa o seja ignoro. Seria para admirar que nado
fosse o da propria alma” (AGOSTINHO, 2001, p. 290). A distensdo da alma
potencializa o momento em que vivemos, o0 presente, que que para Santo
Agostinho ¢ um triplo presente: “Mas talvez fosse proprio dizer que os tempos sdo

trés: presente das coisas passadas, presentes das presentes, presentes das futuras”
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(AGOSTINHO, 2001, p. 284). E afirma com esse raciocinio que somos seres
essencialmente temporais, “Mas porque a Vossa misericordia ¢ superior as vidas,
confesso-vos que a minha vida € distensao” (AGOSTINHO, 2001, p. 294).

Santo Agostinho € o primeiro que fala que nds somos temporalidade radical.
A temporalidade como uma experiéncia qualitativa, isso inclui um juizo de valor.
Para ele nossa alma se apropria do tempo qualitativamente. Ele propde a
experiéncia temporal humana, como em uma dindmica articuladora da
sensibilidade passiva das afec¢des, na retencdo da memoria (imagens-vestigio), e
pela expectativa do futuro (imagens-sinais); com a intencionalidade ativa das
distensdes, na atencdo ao presente, na rememora¢cdo das lembrancas, ¢ da
imaginacdo do futuro (RICOEUR, 2007). “A dialética tempo-eternidade
corresponde, no seio da propria experiéncia temporal, a dialética entre distentio —
a tensdo com dilaceramento doloroso — e infentio ou attentio — a tensdo como
intensidade, forca, concentracao” (GAGNEBIN, 2005, p. 76).

A teoria de Santo Agostinho afirma o tempo animico, fundado em Deus; e
mesmo que o instante seja volatil, Deus ¢ o seu sustentdculo, criando um fluxo
que corre sobre o permanente. Portanto quando Santo Agostinho colocou a
questdo da criacdo, e rompeu com o pensamento grego; pois se Deus criou o
mundo e o tempo, o tempo ndo existia antes, a eternidade passou a ser um atributo
exclusivamente divino. O tempo sendo criatura, alguma hora pode desaparecer,
assim o que ¢ temporal se d4 dentro da eternidade (GILSON, 2007).

Na proposta inovadora e complexa de pensamento, Santo Agostinho longe
de colocar a questdo de Deus e a temporalidade humana como antagonistas — uma
em sua plenitude eterna e a outra em sua fragmentagdo transitéria — atravessa a
experiéncia humana com diversas intensidades; insere a qualidade do tempo em
oposicdo a sua medida, e funda uma pesquisa ontologica do tempo, que abre
novas perspectivas para estudos da consciéncia (GAGNEBIN, 2005).

Apesar da multiplicidade de posicionamento entre memoria e tempo, ha um
elemento comum extremamente evidente tanto em Platdo, Aristoteles e Santo
Agostinho. Toda a temporalidade ¢ pensada a luz de algo imutavel seja o Deus
judaico-cristdo, seja o inteligivel para Platdo e Aristoteles, em suma, todos
operacionalizam uma dicotomia entre finitude sensivel e a imutabilidade do plano
inteligivel. Entretanto a partir da modernidade tardia, a partir do século XIX,

sobretudo com o decreto nietzschiano da morte de Deus, ndo se ¢ mais possivel
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pensar memoria e tempo a partir de uma relagdo de sua essencialidade com o
plano de imutavel.

Assim como na Grécia antiga a ideia que estava latente de alma se
concretizou através do pensamento de Socrates, Nietzsche como antena
fundamental de seu tempo, anunciou o que ja estava sendo delineado como uma
mudanca paradigmatica profunda no mundo ocidental, ainda ndo percebida

conscientemente.

124. No Horizonte do infinito — Deixamos a terra firme e embarcamos! Queimamos
a ponte — mais ainda, cortamos todo o lago com a terra que ficou para tras! Agora
tenha cautela, pequeno barco! Junto a vocé estd o oceano, ¢ verdade que ele nem
sempre ruge, e as vezes se estende como seda e ouro e devaneio de bondade. Mas
virdo momentos em que vocé perceberd que ele ¢ infinito e que ndo ha coisa mais
terrivel que a infinitude. Oh, pobre passaro que se sentiu livre e agora se bate nas
paredes dessa gaiola! Ai de vocé, se for acometido de saudade da terra, como se 14
tivesse havido mais /iberdade — e ja ndo existe mais “terra”! (NIETZSCHE, 2012,
p.137)

Nesse aforismo 124, antes da morte de Deus, Nietzsche coloca como a nao
existéncia mais da terra firme, a liberdade da perda de vinculo ¢ na verdade uma
prisdo, segundo a compreensdo epistemoldgica e ontologica. Deus que sempre
significou a verdade suprema ou o Bem supremo, teve um carater fundamental na
tradi¢do, metaempiricamente, metafisicamente, promove uma estagnacdo. O Deus
cristdo, o Deus de Aristoteles e a ideia do bem em Platdo e a ideia de eternidade
em Agostinho, sempre foram, sempre sdo e sempre serdo conceitos que ndo tém
passado, presente ou futuro. Sdo entendimentos do universo por meio de alguma

instancia imutavel, irredutivel ao devir.

125. O homem louco — Nao ouviram falar daquele homem louco que em plena
manhd acendeu uma lanterna e correu ao mercado, e pds-se a gritar
incessantemente: ‘“Procuro Deus! Procuro Deus!” — E como 14 se encontrassem
muitos daqueles que criam em Deus, ele despertou com isso uma grande
gargalhada. Entdo ele estd perdido? Perguntou um deles. Ele se perdeu como uma
crianga? Disse um outro. Ele est4 se escondendo? Ele tem medo de nés? Embarcou
num navio? Emigrou? — gritavam e riam uns para os outros. O homem louco se
langou para o meio deles e trespassou-os com seu olhar. “Para onde foi Deus?
gritou ele, “ja lhes direi! Nos os matamos — vocés e eu. Somos todos assassinos!
Mas como fiemos isso? Como conseguimos beber inteiramente o mar? Quem nos
deu a esponja para apagar o horizonte? Que fizemos nds, ao desatar a terra de seu
sol? Para onde se move ele agora? Para onde nos movemos nds? Para longe de
todos os s6is? Nao caimos continuamente? Para tras, para os lados, para a frente,
em todas as direcdes? Existem ainda ‘em cima’ ¢ ‘embaixo’? Ndo vagamos como
que através de um nada infinito? Nao sentimos na pele o sopro do vacuo? Nao se
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tornou ele mais frio? Nao anoitece eternamente? Nao temos que acender lanternas
de manha? Nao ouvimos o barulho dos coveiros a enterrar Deus? Nao sentimos o
cheiro da putrefacdo divina? — Também os deuses apodrecem! Deus estd morto!
Deus continua morto! E ndés o matamos! Como nos consolar, a nés 0s assassinos
entre os assassinos? O mais forte e mais sagrado que o mundo inteiro possuia
sangrou inteiro sob nossos punhais — quem nos limpara este sangue? Com que agua
poderiamos nos lavar? Que ritos expiatérios, que jogos sagrados teremos que
inventar? A grandeza desse ato ndo ¢ demasiadamente grande para nds? Nao
deveriamos n6s mesmos nos tornarmos deuses, para ao menos parecer dignos dele?
Nunca houve um ato maior — e quem vier depois de nos pertencera, por causa deste
ato, a uma historia mais elevada que toda a historia até entdo!” Nesse momento
silenciou o homem louco, e novamente olhou para seus ouvintes: também eles
ficaram em siléncio, olhando espantados para ele. “Eu venho cedo demais”, disse
entdo, “ndo ¢ ainda o meu tempo. Esse acontecimento enorme estd a caminho,
ainda anda: ndo chegou ainda aos ouvidos dos homens. O corisco e o trovdo
precisam de tempo, a luz das estrelas precisa de tempo, os atos, mesmo depois de
feitos precisam de tempo para serem vistos e ouvidos. Este ato ainda lhes ¢ mais
distante que a mais longinqua constelagdo — e no entanto eles o cometeram!” —
Consta-se também que no mesmo dia o homem louco irrompeu em vdrias igrejas, €
em cada uma entoou o seu Requiem aeternamdeo. Levado para fora e interrogado,
limitava-se a responder: “O que s@o ainda essas igrejas, se ndo mausoléus e
tumulos de Deus?”. (NIETZSCHE, 2012, p.137)

A metafora do homem louco usada por Nietzsche, que tem como referéncia
o filésofo grego Didgenes, deixa muito clara suas intengdes. Didgenes foi exilado
de sua cidade natal, pelo crime de falsificacdo de moedas feito pelo seu pai.
Orientado por um oraculo, decidiu viver desafiando os modelos vigentes, em uma
postura desafiadora. Foi acolhido como discipulo por Antistenes em Atenas e,
fazendo voto de pobreza, vivia como um mendigo da época morando dentro de
um barril. Era considerado um cinico (a maneira de um cdo), aquele que vivia a
filosofia e ndo o que a pregava, que por sere nomade e ndo ter vinculos, tinha o
papel de estar sempre a frente da sociedade. Em sua filosofia colada a vida, fazia
varios atos performaticos, dentre eles o de sair & rua durante o dia com uma
lanterna acesa, proclamando “procuro o homem”, o que se tornou emblematico na
historia da filosofia. J4 o homem louco de Nietzsche procura Deus, e vé que todos
zombam de sua morte, porém ao mesmo tempo afirma que o ateismo ndo ¢ uma
saida.

A morte de Deus significa a crise da metafisica, ou seja, a crise das
dicotomias. O que para Nietzsche possui um cunho platonico, pois o plano
sensivel, no espaco da mortalidade, da finitude, na aparéncia e na ilusdo; ¢
validada pelo plano suprassensivel, do bem, do uno, do eterno, da esséncia e da

verdade. Uma dicotomia que ndo atua apenas no plano do conhecimento, mas esta
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refletida no plano moral, pois o plano sensivel s6 tem dignidade se subjugado pelo
plano do suprassensivel. O binarismo se repete em todos as vertentes da
sociedade, como na questdo de género, homem-mulher, verdade-ilusdo, e todos os
outros. Funciona como Deus de alguma forma no pensamento do homem
ocidental, mesmo que ndo haja uma adesdo a crencga religiosa, os valores morais

s30 0s mesmos, a crenca na bondade, na justi¢ca, um modelo de humanidade.

108. Novas Lutas — Depois que Buda morreu, sua sombra ainda foi mostrada numa
caverna durante séculos — uma sombra imensa e terrivel. Deus esta morto; mas tal
como sdo os homens durante séculos ainda havera cavernas em que sua sombra
serd mostrada. — Quanto a n6és — nds teremos que vencer também sua sombra!
(NIETZSCHE, 2012, p.126)

Como diz Nietzsche no aforismo 125, o homem louco chegou muito cedo,
as pessoas continuam a viver na sombra de Deus. Essa sombra imensa e terrivel,
que perdura e precisa ser vencida, paira sobre a ciéncia e sobre o ateismo, onde
ainda se buscam valores e verdades absolutas. Com isso, Nietzsche ndo quer dizer
que a razao veio para substituir Deus, o que seria conferir a razdo uma verdade a
qual ele ndo acredita; ele queria dizer que a tradicdo corroeu o acesso ao
suprassensivel, se voc€ ndo chega a isso, s existe o plano sensivel. Na sua visdo,
o plano sensivel sempre foi associado ao plano do suprassensivel, entdo o desafio
passa a ser a ressignificacao do todo. Ressignificar a finitude ndo como o plano da
caréncia, da precariedade, mas a procura de uma emancipacdo desse plano, de
uma nova fundamentacdo do tempo, como sucessdo do eterno. Quando se
emancipa o transcendente, “transmundo” segundo Nietzsche.

A morte de Deus ndo ¢ considerada uma perda, e sim uma abertura de
horizonte, onde instauram-se novos desafios. No momento que Nietzsche assume
que a morte de Deus ¢ um imperativo histdrico, a riqueza semantica de Deus, que
ndo esta subjugada tdo somente ao ambito religioso, ¢ sucumbida porque ja ndo se
consegue chegar ao ambito ontologico do termo. Nao se consegue chegar a planos
transcendentes quaisquer que sejam, o que significa entdo que pensar agora ¢
pensar a partir da crise da dicotomia.

Nietzsche percebe que ¢ necessdrio ressignificar o plano da finitude, para
alguns autores nasce uma necessidade do principio da razdo insuficiente. A
tradi¢cdo sempre achou o plano do finito insuficiente, religiosamente a necessidade

do céu, politicamente a ideia de uma reconciliacdo futura. A justica, miticamente
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o principio perdido, ¢ necessaria de algo que ndo se dé na finitude onde o homem
se realiza. Com isso, Nietzsche propde um novo conceito de temporalidade.

Ele vai colocar o conceito do eterno retorno, que vem dos estoicos, como
uma espécie de fio condutor para repensar a plenitude na finitude, uma finitude
ontologica. Tira a plenitude do eterno e coloca no temporal. Apesar de ser o
eterno retorno, ele ndo vai ter o atributo de Deus que ndo tem tempo, pelo
contrario, ele vai significar um modo de ser temporal. Vai significar uma
plenitude, a qualidade do antigo eterno, que analogamente continua deslocado do

sem tempo, para o sem tempo.

341. O maior dos pesos — E se um dia, ou uma noite, um demoénio lhe aparecesse
furtivamente em sua mais desolada soliddo e lhe dissesse: “Esta vida, como vocé
esta vivendo e ja viveu, vocé terd que viver mais uma vez e por incontaveis vezes;
e nada havera de novo nela, mas cada dor e cada prazer e cada suspiro e
pensamento, ¢ tudo que ¢ inefavelmente grande e pequeno em sua vida, terdo de
lhe suceder novamente, tudo na mesma sequéncia e ordem — e assim também essa
aranha e esse luar entre as arvores, e também esse instante € eu mesmo. A perene
ampulheta de existir sera sempre virada novamente — e vocé com ela, particula de
poeira!” — Vocé ndo se prostraria e rangeria os dentes e amaldicoaria o demonio
que assim falou? Ou vocé€ ja4 experimentou um instante imenso, no qual lhe
responderia: “Vocé ¢ um deus e jamais ouvi coisa tdo divina!” Se esse pensamento
tomasse conta de vocé, tal como vocé ¢, ele o transformaria e o esmagaria talvez; a
questdo em tudo e em cada coisa, “Vocé€ quer isso mais uma vez e por incontaveis
vezes?”, pesaria sobre os seus atos como o maior dos pesos! Ou o quanto vocé teria
de estar bem consigo mesmo e com a vida, para ndo desejar nada além dessa
ultima, eterna confirmagao e chancela? (NIETZSCHE, 2012, p.205)

O maior dos pesos, significa em alemao, o fiel da balanga, ¢ tanto pesado
que pode te esmagar, ou te dar a medida para pesar. O eterno retorno surge como
hipotese, o que aconteceria com a vida se a gente repetisse 0 que ja se viveu, se
suprimisse o futuro o que aparece em nos, ¢ levanta a questdo do instante.
Precisamos de futuro, o presente e o passado nos esmagam, o instante ¢ a esséncia
da temporalidade. Vocé ja viveu um instante extraordinario? Vocé quer viver isso
incontaveis vezes? Dependendo de como se viva, isso pode ser um esmagamento.

A ideia do eterno retorno ¢ uma parabola, que permite a pessoa ver a
pequenez ou a grandeza em que vive. E uma valorizagdo da diferenca dos
instantes e da sua riqueza pela singularidade. O modo como n6s somos tem como
o critério ndo o futuro que receberemos, mas a plenitude do instante em que
vivemos. Uma escassez de sentido, diante da hipotese da repeti¢do ¢ aniquiladora,

ao mesmo tempo que ¢ o fiel da balanga; demonstra o quao precario ¢ 0 nosso
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modo de ser, que esvazia o instante e s espera o futuro, ou vive no passado. O
que esta em jogo ¢ a qualidade do modo de ser, que esvazia ou ndo, o instante de
significatividade; se a vida estd plena suporta o eterno retorno, e essa plenitude de
sentido em certo tipo de vida, pode assinalar uma vida fecunda e afirmativa, ou
uma vida negativa e depreciativa.

Se Deus morreu, € 0 acesso ao seu substrato ndo existe mais, € necessario
pensar quais modos de ser que a temporalidade ganha ou perde significado.
Deleuze mostra que Nietzsche estd criando um principio seletivo, em uma
compreensdo ética do eterno retorno, uma significatividade plena da vida humana
no instante. Um instante tdo extraordindrio que seu sentido nao se esgote.

Nietzsche quer afirmar como o tempo aparece para um modo de ser de vida
afirmativo, modos de ser do temporal, que depende da forma como nods nos
configuramos. Desenvolve esse pensamento em Assim falou Zaratustra, obra
filosofica literaria que tem muito em comum com os escritores romanticos do
século XIX. Sao narrativas que tém rupturas radicais da existéncia dos
personagens. As narrativas se ressignificam a medida que os personagens se
ressignificam existencialmente. Zaratustra, vai sofrendo corporalmente os
desdobramentos do seu pensamento, € 0s seus pensamentos por sua vez, nascem
dos desdobramentos da sua existéncia. No livro 3, no capitulo “Da visdo e
enigma”, Zaratustra tem a visdo do eterno retorno, quando esta subindo, a
imagem da subida significa a autossuperacdo, a vida se elevar dilatando-se, como
um corpo que se reinventa e se amplia. Um ando acompanha Zaratustra,
personificando o espirito do niilismo, um espirito de dissolugdo, que por ndo ter
um valor estavel, torna tudo perigoso. Carregando o ando nas costas Zaratustra
continua subindo, em uma demonstragdo que € necessario para a autossuperacao
acabar com o binarismo, ndo em um processo exclusivo e sim em um
apropriativo, porque o além do homem pertence ao homem. “Na verdade, um rio
imundo é o homem. E preciso ser um oceano para acolher um rio imundo sem se
tornar impuro. Vede, eu vos ensino o super-homem: ele ¢ esse oceano, nele pode
afundar seu o vosso grande desprezo” (NIETZSCHE, 2009, p.14).

Quando Zaratustra chega no cume, ¢ vé um portal, o ando foge. “Alto 14
ando! Falei. “Eu ou tu! Mas eu sou mais forte de nds dois —: tu ndo conheces o
meu pensamento abissal! Esse — ndo poderia suportar!” (NIETZSCHE, 2009,

p.150). O portal ¢ o instante, tem os dois caminhos, o futuro e o passado,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511979/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1511979/CA

64

integrados nele. Os caminhos se contradizem, o futuro e o passado se
contradizem. Porém, aquilo que a tradi¢do colocou como contraditério se integra
no instante. O ando faz uma proposta niilista, o caminho ¢ circular, nada se
distingue, porém Zaratustra o responde, dizendo que as coisas ndo sdo tdo
simples. Nesse momento, Nietzsche estd dizendo que temporalidades sdo
possibilidades de ser, passadas, futuras e atuais. Que no instante existe mais do
que presente, o que pdde ser se articula de novo, o que podera ser se articula de
novo. Se ressignifica o que foi, e se significa o que sera. O instante como o lugar
de decisdo radical, no sentido do que foi e do que serd, dependendo de quem seja,
para certas vidas afirmativas, ascensionais.

Na necessidade de uma ressignificagdo total, Nietzsche propde uma nova
compreensdo do passado, para ressignificar o conceito de memoria. A partir da
libertacdo da culpa radical, que o individuo ocidental carrega, em seu olhar
historico contaminado pela visdo de uma realidade, no qual esta sempre colado o
signo da insuficiéncia. Em uma realidade na qual quanto maior a plenitude de
Deus, maior ¢ a insuficiéncia do plano sensivel. Por isso, Nietzsche propde uma
relacdo afirmativa com o passado; no movimento de anular essa culpa, que faz do
passado um bloco que engessa o instante, sendo um obstaculo intransponivel
também para a temporalidade.

A memoria como fonte da temporalidade, como visto anteriormente, ¢ que
vai ser o fator modificador da relacdo com o passado. Nietzsche parte do principio
paradoxal de poder existir memoria no ser humano, junto ao esquecimento.
Porém, o que parece paradoxal ¢ na verdade um sistema de forcas, memoria e
esquecimento; que se relacionam com a dinamicidade da vida, ndo a uma
faculdade de registros passados. A memoria ndo se trata de ‘“ndo-mais-poder-
livrar-se da impressdo uma vez recebida[...]mais sim um ativo ndo-mais-querer-
livrar-se, um prosseguir Bquerendo o j& querido, uma verdadeira memoria da
vontade” (NIETZSCHE, 2009, p.44).

Essa memoria da vontade ¢ o que define a capacidade do ser humano de se
fazer promessa, palavra lancada por Nietzsche com toda a sua carga semantica
religiosa. Através da promessa ¢ que se ¢ possivel gerar uma continuidade em
algo discontinuo como a vida, criar uma unidade em meio a pulverizagdo. A
memoria da promessa ¢ o que torna viavel a luta contra elementos contrarios a

uma intencionalidade, ter coesdo necessaria para se produzir futuro. Pois se somos
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dotados de esquecimento, com a auséncia da memoria da promessa, rapidamente

viria o esquecimento e pulverizaria qualquer possibilidade de realizacao futura.

Criar um animal capaz de fazer promessa — ndo ¢ esta a tarefa paradoxal que a
natureza se impds, com relagdo ao homem?...0O fato de que este problema esteja em
grande parte resolvido deve parecer ainda mais notavel para quem sabe apreciar
plenamente a forga que atua de modo contrario, a do esquecimento. (NIETZSCHE,
2009, p.43)

Dentro do sistema dindmico memdria e esquecimento, esquecer nao ¢ deixar
de lembrar, ndo ¢ um mero apagamento, o esquecimento ¢ uma forca protetora
para a renovacdo de um corpo vital por meio de um processo de assimilagao.
Comparado a um processo digestivo, o esquecimento ¢ o que possibilita o

surgimento do novo, a renovacgao.

Fechar temporariamente as portas e janelas da consciéncia; [...] um pouco de
sossego, um pouco de tabula rasa da consciéncia, para que novamente haja lugar
para o novo, sobretudo para as fungdes e funcionarios mais nobres, para o reger,
prever, predeterminar [...] eis a utilidade do esquecimento, ativo, como disse,
espécie de guardido da porta, de zelador da ordem psiquica, da paz, da etiqueta:
com o que logo se v€ ndo poderia haver felicidade, jovialidade esperanga, orgulho,
presente, sem o esquecimento. (NIETZSCHE, 2009, p.43)

Para que o individuo seja a vontade que se €, o sentido preponderante que da
a si mesmo necessita da memoria da tarefa, para retornar para aquilo que o
singulariza, e a medida que retoma a tarefa estabelece o que esquecer para nao
obstaculizar isso, em um processo seletivo com orientacdo. Para Nietzsche a
memoria ¢ um langar para frente, para o fazer e ndo para o feito, entdo um animal
de promessa, ¢ responsavel pelo porvir pelo futuro que esta a cada vez fazendo. A
memoria ndo ¢ uma lembran¢a de um fato passado, mas memoria de tarefa que
leva a producdo de futuro. Assim ndo temos memoria, nés somos memoria, basta
nos organizamos de outra forma.

Essa proposta libertadora do pensamento nietzschiano rompe com as
garantias que antes vigoravam no pensamento originado da tradi¢do, onde o plano
suprassensivel sustentava o plano sensivel, as ideias de instidncias imutaveis
configuravam os modos de vida e os modos de ser, ancorados em Deus e na
eternidade. Desde o bloco de cera em Platdo, passivo na recep¢do de impressoes,

ao pensamento de Santo Agostinho, com uma a ressignificacdo da temporalidade


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511979/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1511979/CA

66

na memoria do eterno, o homem ndo tinha autonomia; até entdo estava subjugado
a instancia superiores, 0 que permitia até a configuragdo de seu futuro através do
perddo de Deus. Em um novo estar no mundo a partir do antincio da morte de
Deus, da suspensdo das garantias de um plano superior para dar o valor e
significado a vida, abole-se a culpa, ndo se ¢ mais necessario o perdao.

A memoria e o tempo passam a ser conceitos de acdo, frutos de uma
vontade de poder, que para certos tipos de vida, emancipam o homem de sua
historicidade. Assume que estd sozinho, criador e criatura de sua memoria e
esquecimento com a responsabilidade de viver a eternidade de um instante

catalizador de passado, presente e futuro.
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5

Corpo, ter e ser

Sim: Existo Dentro do Meu Corpo

Sim: existo dentro do meu corpo.

Naio trago o sol nem a lua na algibeira.

Nao quero conquistar mundos porque dormi mal,

Nem almogar a terra por causa do estdmago.

Indiferente?

Nao: natural da terra, que se der um salto, esta em falso,
Um momento no ar que ndo € para nds,

E s6 contente quando os pés lhe batem outra vez na terra,
Traz! na realidade que néo falta!

Alberto Caeiro, de Poemas Inconjuntos
Heterdnimo de Fernando Pessoa

O substantivo corpo vem do latim corpus e corporis, que sdo da mesma familia de
corpuléncia e incorporar. Dagonet (1992:5-10) explica que corpus sempre designou
o corpo morto, o caddver em oposicio 4 alma ou anima [...] E dai que parece
nascer a divisdo que atravessou séculos e culturas separando o material e o mental,
0 corpo morto e o corpo vivo. Neste sentido a nogao do corpo teria a ver também
com sdlido, tangivel, sensivel e sobretudo banhado pela luz, portanto visivel e com
forma. (GREINER, 2005, p. 17)

A velhice € distinguida, na maioria das vezes, pelo seu aspecto fisico. Sdo as
caracteristicas do degaste da matéria, ou seja, do corpo, e sua aparéncia que levam
a determinag@o do que € velho ou ndo €. Se no capitulo anterior vimos que somos
tempo e memdria, € como a existéncia humana € concretizada, entdo € possivel
dizer que também somos corpo, € nesse sentido um corpo temporal. Essa
afirmacdo € o grande desafio ontolégico do corpo, como ser algo que traz o que

mais se teme: a morte.

O corpo que vive e que pode morrer, que pode possuir o mundo e a ele pertencer
como um pedago do mundo, o corpo que sente e que pode ser sentido, cuja forma
exterior é organismo e causalidade, e a forma interior € ele mesmo e finalidade — é
ele que a pergunta ainda sem resposta da ontologia lembra o que € o ser, € ele que
tem que ser a norma das futuras tentativas de solu¢do, que superando as abstracdes
particulares aproxima-se da base oculta de sua unidade, e que por conseguinte, para
além das alternativas, ndo pode deixar de buscar um monismo integral em nivel
mais elevado. (JONAS, 2004, p 28)

O que se compreende como corpo, hoje, € fruto de uma longa caminhada de
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separacdo do homem com o cosmos. Nas sociedades primitivas, o corpo tinha
extensdo na natureza, e se confundia com o seu ambiente. O homem interagia ndo
diferenciando o mundo de si, ele transbordava nos elementos através das

sensagdes, o dentro estava fora, e o fora estava dentro.

Entre os canaques o corpo recebe suas caracteristicas do reino vegetal. Parcela ndo
destacada do universo que o banha, ele entrelaca sua existéncia a das arvores, aos
frutos e as plantas [...] A unidade da carne e dos musculos (pié) remete a polpa ou
caroco dos frutos. A parte dura do corpo, a ossatura, ¢ nomeada com o0 mesmo
termo de coracdo de madeira. [...] Os rins e as outras glandulas do interior do corpo
trazem o nome de um fruto cuja aparéncia seja préxima a sua. (LE BRETON,
2016, p. 19)

Em uma visdo do mundo panvitalista, a morte também ndo era um limite,

mas uma fronteira elastica, do mundo fisico com a ancestralidade, de formas

humanas e inumanas, em convivéncia dentro de temporalidades diversas.

Nessas sociedades tradicionais, de composi¢do holistica, comunitdria, nas quais o
individuo ¢ indiscernivel, o corpo ndo é objeto de uma cis@o, e o0 homem estava
misturado ao cosmos, a natureza, a comunidade. Nessas sociedades, as
representacdes do corpo sdo de fato representacdes da pessoa. A imagem do corpo
¢ uma imagem de si, alimentada das matérias-primas que compdem a natureza, o
cosmos em uma espécie de indistin¢do. Essas concepgdes impdem o sentimento de
um parentesco, de uma participacdo ativa do homem na totalidade do vivente, e,
ademais, encontramos ainda tracos ativos dessas representacdes nas tradigdes
populares de curandeirismo. (LE BRETON, 2016, p. 26)

Com a transposi¢do de um mundo cosmoldgico das sociedades primitivas,

para um mundo cada vez racional, o homem na sociedade ocidental comega a se
separar do todo; o corpo inicia um caminho de natureza simbdlica para um de
conhecimento, em um deslocamento para ser objetificado. Na antiguidade, a
formalizacdo da psyque por Platdo como sinonimo de alma causa uma ruptura na
qual a alma passa a ser a parte nobre da totalidade humana, e o corpo a menos

nobre.

A descoberta das esferas proprias de espirito e matéria, que rompeu o panvitalismo
do ser humano primitivo, criou para sempre uma situacdo tedrica nova. Da
percepcao laboriosamente conquistada de que a matéria pode existir sem o espirito,
o dualismo concluiu para o inverso ndo observado, de que também o espirito
poderia viver sem a matéria. Independentemente da seguranga ou falta de
seguranca da tese ontoldgica, a atencdo voltou-se para a diferenca basica entre os
dois, e sua separagdo dualista levou a mais decidida elaboracdo de sua dupla e
mutua peculiaridade, que dai por diante ndo péde mais ser confundida. (JONAS,
2004, p. 25)
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A partir sobretudo de Platdo, inicia-se todo o pensamento dualista da
tradi¢do, a separacdo do homem do cosmos comegou na separacio entre o corpo e
a alma. No momento em que a esséncia humana nao estd mais no corpo e sim na
alma. Desta forma, o si mesmo também transcende a sua finitude encerrada no
corpo, podendo ir com a alma para o plano do metafisico. Como fica claro na

conhecida alegoria da caverna presente no livro VII de a 4 republica:

A caverna-prisdo ¢ o mundo das coisas visiveis, a luz do fogo que ali existe ¢ o Sol.
E ndo teras compreendido mal se interpretares a subida para o mundo 14 de cima e
a contemplacdo das coisas que ali encontram com a ascensao da alma para a regido
inteligivel; essa ¢ aminha humilde opinido, que expresso porque assim mo pediste,
e que so a divindade sabe que esta certa ou errada. Seja como for me parece que no

7

mundo inteligivel a tltima coisa que se percebe ¢ a ideia do bem, e isso com
grande esforco; mas uma vez percebida, forcoso é concluir que ela ¢ acusa de todas
as coisas retas e belas, geradora da luz e do senhor da luz no mundo visivel e fonte
imediata da verdade e do conhecimento no inteligivel; e que hé de té-la por forca
diante dos olhos de quem deseje proceder sabiamente em sua vida privada ou
ptblica. (PLATAO, s/d, p. 256-257)

Para Platdo o corpo era um obsticulo para o conhecimento das formas
inteligiveis, pois o corpo informava o conhecimento espagotemporal e, o
conhecimento do intelecto, aquele que levava a verdade, ndo se reduzia ao
conhecimento temporal, estava em outro regime de tempo, o do eterno. Platdo ndo
negava o corpo, ele propunha sua relocagdo, que ele ndo fosse a medida das
coisas, para que ndo se vivesse segundo o corpo. Nesse sentido, o platonismo, que
estava disseminado antes do cristianismo via 0 corpo como carcere.

Por sua vez, o cristianismo se platonizou e criou a ideia da carne. A carne
surgiu quando o corpo caiu e se degradou apos o pecado original, no paraiso o
corpo era submisso a alma, que era submissa a Deus. Depois do pecado original o
corpo se tornou insubmisso contaminando a alma, e a existéncia se tornou carnal.
A carne ¢ a perda dessa relagdo hierarquica. Santo Agostinho mostra como deve
ser essa relagdo com a carne no capitulo 24 do livro I da Doutrina crista: “O

verdadeiro sentido das mortificagoes™:

Os que fazem essas mortificacdes com ma intencdo declaram guerra a seu corpo
como se ele fosse inimigo natural. Ndo entenderam ao ler as palavras: “A carne
tem aspiragdes contrarias ao espirito e o espirito contrarias a carne. Eles se opdem
reciprocamente” (G1 5,17). Na verdade, isso foi dito desse modo por causa dos
habitos indomados da carne, contra os quais o espirito luta, ndo para a destruigdo
do corpo. Foi para submeter o corpo ao espirito, depois de o ter domado, como
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reclama a ordem da natureza. Ora, isso acontecerd apoOs a ressurreicdo, quando o
corpo, plenamente submisso ao espirito em paz perfeita, reencontrar para sempre
vigor absoluto. Se assim ¢, por que ndo nos esforgarmos para que, ja nesta vida, as
inclinagdes da carne se transformem para melhor e ndo se oponham ao espirito com

4

movimentos desordenados? Entretanto, enquanto isso ndo ¢ conseguido, a carne
apetece contra o espirito e o espirito contra a carne. O conservar sua superioridade.
Porque quanto mais quer té-la submissa a ele, tanto mais a ama. Tampouco a carne
resiste ao espirito levada pelo 6dio, mas devido a for¢a do mau habito que,
enraizado pela heranga dos pais, desenvolveu-se segundo a lei da natureza. Logo, o
espirito trabalha para domar a carne, em vista de romper, por assim dizer, o pacto
perverso do mau habito e para estabelecer a paz, fruto de uma boa harmonia.
(AGOSTINHO, 2002 p.62)

A carne entdo abarca a totalidade do humano. E é nesse corpo carnal,
marcado pelo pecado, que a existéncia do homem se orienta. Mas na verdade o
cristianismo ndo nega o corpo, ele o sublima através da ressurrei¢do da carne,
quando ele surge como corpo transfigurado, livre do pecado, chamado o corpo
glorioso.

O que ndo impediu que ao reutilizar as posigdes filosoficas seculares,
atribuindo-lhes uma conotagdo divina sob forma de Revelacdo, o cristianismo
tenha refor¢ado ainda mais a dicotomia corpo e alma. O “puro” passou a ser o nao
sexual, enquanto o impuro correspondia, essencialmente, a todas as formas de
vida sexual. Consequentemente, o impuro tornou-se o corporal. O corpo passou a
ser visto como algo inferior, desprezado, que deveria ser subjugado pela alma, o
que foi consolidado e aprofundado, associando ao corpo e tudo a ele relacionado
como a decadéncia, os apetites dos instintos, os vicios e a morte, a alma sendo
entdo o seu oposto, o Bem, a plenitude, o conhecimento e a imortalidade.

A instancia superior da alma ligada ao eterno apropriada do platonismo,
apresenta-se claramente no livro Sobre a Mentira, de Santo Agostinho, quando ele
descreve uma situacao na qual diante de um estupro eminente, se a vitima pudesse
escapar através de uma mentira, ndo deveria fazé-lo, pois a mentira contaminaria a

alma, e a viola¢do do corpo ndo consentida, ndo.

E, de nenhuma maneira, podemos ter nossa alma corrompida pela mentira para
salvaguardar nosso grupo, j& que sabemos que este permanecerd corrupto,
enquanto a corrup¢do da alma ndo for superada [...] Entdo como ninguém duvida
de que alma ¢ melhor do que o corpo, a integridade dela tem que preponderar sobre
a do corpo, isto porque apenas a integridade da alma pode perdurar para a
eternidade. (AGOSTINHO, 2016, p.51-52)

Na civilizagdo medieval e até mesmo na renascentista, ainda que vigorasse
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toda a carga do cristianismo e seus dogmas, conviviam confusamente essas
imposi¢des de ordem moral e religiosa, junto as tradi¢des populares herdadas dos
ritos pagdos. O corpo estava ligado a uma rede estreita, em meio a multidao, no
tecido comunitdrio no qual se identificava; e com isso participava de uma

estruturada culturalmente e socialmente antropologia cdsmica.

O que caracterizava o quadro do cosmos na idade média ¢ a gradagdo dos valores
no espago; aos graus espaciais no sentido de baixo para cima correspondiam
rigorosamente aos graus de valor. Quanto mais elevada for a situagdo de um
elemento na escala césmica, mais ela se aproxima do “motor imével” do mundo,
melhor ele é, mais perfeita € a sua natureza. Os conceitos e imagens relativos ao
alto e ao baixo, na sua expressdo espacial e na escala e valores, entraram na
carne e no sague do homem medieval. (BAKHTIN, 2013 p.319)

Nesse momento em que o regime corporal ainda estava distante do corpo
moderno, se manifestava nas diversas festas populares, dentre elas o carnaval, o
que os etndlogos europeus distinguiram nos povos primitivos; € que de tdo
impressionados classificaram como “signo de humanidade”, um riso profundo.
Esse riso sem limites desconstruia as estruturas de poder, e sem ter objetivos
finais, impondo um ritmo incontrolavel, colocava todos igualmente em um
patamar de reconhecimento coletivo através do éxtase. E tudo que era elevado,
moral e espiritual decaia para o plano corporal e seus atos: comer, beber, fornicar.
Esse riso se estendia as obras literarias, como as homilias parddicas, em uma
ridicularizacdo da liturgia e das cenas biblicas que formavam a parddia sacra

(GIL, 1997).

O homem medieval sentia no riso, como uma acuidade particular, a vitoria sobre o
medo, ndo somente como uma vitoria sobre o terror mistico ( “terror divino”) e o
medo que inspiravam as forgas da natureza, mas antes de tudo como uma vitdria
sobre o medo moral que acorrentava, oprimia e obscurecia a consciéncia do
homem, o medo de tudo que era sagrado e interdito (“tabu” e “mand”), o medo do
poder divino e humano, dos mandamentos e proibi¢cdes autoritarias, da morte e dos
castigos além-tumulo, do inferno, de tudo o que era mais temivel sobre a terra.
(BAKHTIN, 2013, p. 78)

O espaco de tempo aberto pelas festividades, onde a transgressdo era a
regra, gerava um modo de celebracdo puramente da existéncia, eliminando as
diferengas das mais diversas espécies. E quanto maiores as dificuldades

vivenciadas, como doengas, fome, guerras, mais intensos eram os rituais. Essa
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grande comunhdo, em um estado diferente de “ser”, funcionava como uma
espécie de purificagdo; podemos dizer uma recodificagdo analdgica ao ritual
xamanico, onde os corpos distensionados e “purificados ficavam aptos novamente

para se submeterem as regras impostas pela sociedade.

O inferno do carnaval ¢ a terra que devora e procria; ele se transforma com
frequéncia em cornucopia, e o espantalho — a morte — ¢ uma mulher gravida; as
diversas deformidades: todos esses ventres inchados, narizes desmesurados,
corcundas, sdo indices de prenhez ou de virilidade [...] Todas as coisas terriveis,
ndo terrestres, convertem-se em terra, isto ¢, em uma mae nutriz que devora para de
novo procriar outra coisa, que serd maior e melhor. (BAKHTIN, 2013, p. 79)

Bakhtin identificou esse corpo carnavalesco como “corpo grotesco”, um
corpo que ¢ sem medida, misturado, inacabado, aberto, movido por suas
necessidades naturais, sendo o proprio movimento da vida no ir e vir do mundo,
que perpassava seus orificios e protuberancias, comendo, bebendo, fornicando,
agonizando, parindo, excretando. Eliminado o que era elevado, moral e
estabelecendo uma pulsante unidade no plano corporal. Em oposi¢do ao corpo
grotesco, estaria o corpo cldssico, que seguia nogdes como a simetria, a harmonia
e equilibrio, servindo aos propdsitos de organizacdo, objetivo das festas oficias,
que ja eram o germe do corpo moderno, individualizado, separado, delimitado.

A passagem do corpo comunitario da época medieval para o corpo moderno
do renascimento aconteceu junto ao nascimento do individuo. Com a autonomia
gerada pelo ganho de capital, o homem da cidade visava antes de tudo os seus
interesses, em detrimento do bem comum. O surgimento de um novo ator que nao
se ocupava primordialmente do respeito as tradi¢des era restrito a uma pequena
parcela da sociedade, porém vinha acompanhado de outro protagonista dessa nova
postura individual, o artista. Devido a problemas politicos e econdmicos,
populagdes de exilados, separados de suas comunidades de origem, contribuiam
para esse sentimento de liberdade que se espalhava, em relagdo a um mundo
anterior regido pela comunidade.

Como a parte do corpo mais singularizada, o rosto, ganhou uma grande
importancia; e de todos os seus elementos o maior destaque passou a ser dos
olhos, a visdo se tornou o sentido mais importante para a nova cena cultural que se
formava. O retrato individual, nesse ambito se estabeleceu como uma das grandes

representacdes artisticas da época. A representacdo da figura humana, que na
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Idade Média era amparada pelo contexto religioso das cenas anexadas que
protegiam “uma captura” da pessoa representada, ndo era mais levada em conta.
Somado a essa nova ideologia, as obras carregavam a assinatura de seus autores
diferentemente do anonimato da Idade Média (LE BRETON, 2016).

Em meio a um entrelacamento de magia, religiosidade, técnica,
racionalidade e experimentacdo, aconteciam a dessacralizacdo do corpo com a
quebra de seus tabus, frutos desse novo movimento. Sob esse tecido tensionado
em diversas diregdes, existia um vetor determinante, a concep¢do de uma
temporalidade ciclica religiosa, que tentava a todo custo se manter, contra o tempo
linear historico que se afirmava inexoravelmente. Esse tempo linear, que ndo se
repetia e pressupunha o novo, foi uma abertura que permitiu a quebra de dogmas,

como a proibi¢do inquestionavel das dissecagdes.

A introducdo violenta do utensilio nos corpos seria uma viola¢do do ser humano,
fruto da criagdo divina. Além disso, seria atentar contra a pele e a carne do mundo.
No universo dos valores medievais e renascentistas, o homem estd tomado pelo
universo, ela condensa o cosmo. O corpo ndo ¢ isoldvel do homem ou do mundo.:
ele ¢ o homem e ¢ na devida propor¢do, o cosmo. (LE BRETON, 2016, p. 57)

No comeco do século XIV, comegaram as dissecagdes oficiais nas
universidades italianas, para um publico seleto. Elas aconteciam com autorizagao
da Igreja, que as controlava rigorosamente. No século XVI se disseminaram e se
tornaram verdadeiros espetadculos em teatros anatdmicos, para as vezes,
quinhentas pessoas. A exploragdo de um espaco antes sagradamente protegido,
sob o olhar da razdo o interior do corpo se transfigura em um territdrio novo, uma
terra a ser conquistada.

Porém, a conquista total desse territério se materializa no campo da
representacdo com a publicagdo das 300 ilustragcdes de Vesalius em um tratado de
700 paginas: De humani corporis fabrica. O corpo ali representado se afasta
muito do caddver da dissecacdo, as ilustracdes em postura e movimentos
expressivos, de corpos esfolados que remetem a figuras da comedia dell’ arte,
estavam impregnados com vida; excluindo a morte, e trazendo para o primeiro
plano o corpo e as suas fun¢des. Uma visdo inovadora, que foi fundadora de um
novo saber, transportando simbolicamente as for¢as da morte para o saber
cientifico. “Sobre o esvaziamento do corpo, edifica-se o saber. Com a redugdo das

energias do corpo, desaparecem também esses tragos materiais, esses residuos que
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condensavam saberes precisos, tais como passar de um codigo ao outro, de
traduzir um registro ao outro” (GIL, 1997, p. 142).

A partir de entdo, fazendo parte de uma temporalidade historica, todos os
acontecimentos da vida humana se tornaram irreversiveis. No tempo arcaico as
coisas aconteciam na ocasido oportuna, de acordo com o calendario previamente
conhecido pela comunidade, porém no tempo historico os acontecimentos tendiam
a se equalizar, ocasionando uma proje¢do do desejo humano no futuro, criando
uma defasagem da realiza¢do no tempo social. Esses desejos nunca alcancados se

inscreveram historicamente no corpo humano (GIL, 1997).

No renascimento, o quadro hierdrquico do mundo desagregou-se; os seus
elementos foram colocados no mesmo plano; o alto e o baixo tornaram-se
relativos; a énfase se deslocou para as nog¢oes de frente e atrds. Essa transferéncia
do mundo para um unico plano, a substitui¢do do vertical para o horizontal, (com
uma intensificacdo paralela do fator tempo) realizaram-se em torno do corpo
humano, que se tornou o centro relativo do cosmos. Mas esse cosmos ndo se move
mais de baixo para cima, mas para a frente sobre a horizontal do tempo, do
passado para o futuro. No homem de carne a hierarquia do cosmos subvertera-se,
abolira-se: o home afirmava-se seu valor fora dela. (BAKHTIN, 2013, p. 319)

Por conseguir abarcar a totalidade do tempo histdrico, a ciéncia que se
anunciava fundou uma nova era. Rompeu com o significante supremo de sentido,
que a razao ndo alcangava, como o segredo de um texto sagrado, apenas acessivel
para iniciados; e em contrapartida ofereceu seus signos anonimos de utilidade,
compreensdo que democraticamente de acesso para todos. Sua origem nao estava
em nenhuma verdade revelada ou tradi¢do, era o proprio conhecimento, € um
conhecimento que se retroalimentava em linha reta, em dire¢dao ao futuro (GIL,
1997).

O corpo humano iniciava um capitulo em sua histéria, que se desligando do
cosmos, estava sub judice de signos democraticos, tecnicistas e mecanicistas; que
o observavam em lugar de vivé-lo, e nele colocavam desejos futuros. Se iniciara
um movimento sem que houvesse uma perspectiva de fechamento ou finalizagao.
Esse deslocamento que afastava o homem do seu proprio corpo, era mudanga do
paradigma do ser um corpo, para ter um corpo.

A cisdo corpo e alma, que foi a formalizacdo de uma ideia que ja estava
presente por Platdo, aqui se repetia; a filosofia cartesiana também colocava em

palavras o pensamento que ja estava difundido nas mentes de certas camadas
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sociais. Com a diferenga de que esta mudanga estava acontecendo em um
contexto social inteiramente novo, em uma sociedade que ja sentia os efeitos do
processo de individuagdo. “Em uma sociedade onde o cardter individualista
exerce seus primeiros efeitos significativos, o enclausuramento do sujeito em si
mesmo faz do corpo uma realidade ambigua, marca da mesma individualidade”
(LE BRETON, 2016, p. 84).

Descartes, herdeiro de Platdo e do cristianismo, considerou as informagdes
corporais como conhecimento subjetivo, duvidoso e falho. Em sua busca de
conhecimento “verdadeiro”, através do pensamento cientifico, criou uma
metodologia baseada no pensamento racional, que partia da davida para se chegar
a verdade. Ao duvidar, ele pensava, se ele pensava entdo existia, “cogito, ergo
sum”. A verdade como certeza era algo que ndo poderia ser colocado em duvida,
a verdade era indubitdvel. Porém a vontade afirmava algo que a razdo ndo
certificava, o que significava que ao Descartes fazer da filosofia uma
metodologia, se fazia imperativo que o método ndo fosse alimentado pelas

informagdes subjetivas do corpo.

Contudo, mais tarde, muitas experiéncias anularam, paulatinamente, todo o crédito
que eu dera aos sentidos. J& que observei muitas vezes que torres de longe me
pareciam redondas, de perto pareciam-me quadradas, e que enormes estatuas,
erigidas sobre os mais altos cimos dessas torres, pareciam-me pequenas quando as
olhava de baixo; e, desta maneira, em uma infinidade de outras ocasides encontrei
equivocos nos juizos baseados nos sentidos exteriores. (DESCARTES, 1973,
p-320)

A existéncia era confirmada pelo ato de pensar, que era composto por
diversos tipos de ideias, algumas delas inatas, como a ideia da perfeicdo.
Descartes conclui que somente algo maior ou igual a essas ideias teria a
capacidade de planté-las no sujeito, um dogma que vai at¢ Darwin, com a teoria
do evolucionismo. Esse algo maior do que as ideias seria a prova da existéncia de

Deus.

E portanto, ¢ necessario obrigatoriamente concluir, de tudo o que foi dito antes,
que Deus existe, porque mesmo que a ideia de substincia esteja em mim, pelo
proprio fato de ser eu uma substancia, ndo teria a ideia de uma substancia infinita,
eu que sou um ser finito, se ela ndo tivesse sido colocada em mim por alguma
substancia infinita. (DESCARTES, 1973, p. 281)
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Contudo a razdo que legitima Deus ndo legitima o mundo, como saber se
realmente o mundo existe, se a apreensdo que se faz dele ¢ através dos sentidos,
que ndo sdo confidveis? Partindo do principio de que Deus existe, em sua
perfeicdo e verdade, e se o corpo me informa que o mundo existe, 0 mundo e o
corpo existem porque Deus ndo mentiria. “Dai ¢ muito patente que Ele ndo pode
ser embusteiro, visto que a razdo nos ensina que o embuste depende
obrigatoriamente de alguma necessidade” (DESCARTES, 1973, p. 289).

O dualismo radical de Descartes desvalorizou o corpo de tal modo que ele
perdeu o sentido de sua existéncia, visto que a esséncia do homem era pensamento
e alma, e podia ser visto como uma realidade a parte. O corpo tendo sido
dessacralizado anteriormente pelos anatomistas, se tornou passivel de ser
apropriado pelos filosofos mecanicistas, ficando desprovido de qualquer

simbologia.

E, por conseguinte, pelo proprio fato de que sei com certeza que existo, € que,
contudo, percebo que ndo pertence necessariamente nenhuma outra coisa 2 minha
natureza ou a minha esséncia, salvo que sou uma coisa que pensa, concluo que
minha esséncia consiste apenas em que Sou uma coisa que pensa ou uma substancia
da qual toda esséncia ou natureza consiste apenas em pensar. E, apesar de, embora
talvez (ou, antes, com certeza, como direi logo mais) eu possuir um corpo ao qual
estou estreitamente ligado, pois, de um lado, tenho uma ideia clara e distinta do
corpo, na medida em que somente algo com extensao e que ndo pensa, ¢ certo que
este sou eu, ou seja, minha alma, pela qual eu sou o que sou, ¢ completa e
indiscutivelmente distinta de meu corpo e que ela pode existir sem ele.
(DESCARTES, 1973, p. 289)

Ao mesmo tempo que o corpo se descolou da alma (o lugar de si mesmo), se
tornou objeto de observagdo, onde todas as suas fungdes eram estudadas,
“deixando a espessura humana de lado” (BRETON). O rosto e o corpo
individualizado se tornaram a marca do sujeito moderno, o que o colocara em uma
situacdo de ambiguidade. Descartes foi o 4pice dessa desconstrucdo do corpo
iniciada pelo platonismo que solidificou o corpo da modernidade, e que ecoa até
os dias de hoje.

O pensamento da tradicdo como vimos até aqui, suspeita do corpo. Para
Platdo o corpo ¢ o céarcere da alma, ndo gera felicidade, para o cristianismo o
corpo ¢ qualitativo, transformado pelo pecado em carne, contamina a existéncia
humana, e para Descartes o corpo ¢ um obstaculo para o conhecimento e a

verdade. A tradicdo sempre pensou a alma e corpo como substantivos, coisas ja
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dadas, o corpo aquilo que te remete ao plano da matéria, ilusdes, subjetivismos; a
alma como aquilo destacavel, o lugar mais proprio do homem, o lugar verdade,
seja a verdade objetiva para Descartes, seja a verdade da salvacdo crista, seja a
verdade da felicidade para Platdo, e como ¢ atemporal, ndo se imiscui com o
espaco tempo, pode se emancipar.

Novamente, a divisdo dicotdmica do mundo em um plano transcendente e
um plano finito desloca o homem e o si mesmo que ndo estd no corpo, mas na
alma, considerada uma instancia superior, ligada a algo que sai da esfera do
humano. O corpo ndo ¢ o lugar de si, ¢ o lugar da possivel perda de si. Contudo,
conforme mostramos anteriormente no capitulo referente a memoria e tempo, a
afirmacdo da morte de Deus ndo permite a operacionalizacdo de dicotomias onde
um dos tomos da dicotomia ¢ temporal e o outro e atemporal.

Em um mundo sem Deus, Nietzsche ndo conta com elementos metafisicos
em seu pensamento para compor sua ideia de mundo. O sujeito humano ¢ um so,
inteiro, uno, nao partido, um corpo. Nao pressupde as dicotomias, ndo tem
subterflgios, aparéncia e esséncia, corpo ¢ alma. O corpo para Nietzsche muda
semanticamente, ndo ¢ mas o corpo fisico de Platdo, Santo Agostinho ou
Descartes, carcere, carne ou maquina, € sim um conjunto de forcas hierarquizadas,

onde ndo existe um nucleo como a alma, e sim um todo animico.

[...] Nietzsche se recusa a conceber o pensamento e o sentimento e a vontade como
faculdades ou propriedades da subjetividade humana. Antes esses conceitos sdo
transpostos para os principios interpretativos do mundo que sdo as forcas, cujo
desempenho ¢ caracterizado como vontade de poder. Por isso ndo hd no homem
nenhum aparelho orgdanico que seja a rede dos sentimentos, pensamentos e
vontade. Nietzsche assim desconstroi a ideia de um aparelho psiquico autéonomo
como sede das faculdades da subjetividade humana. Com isso cada homem ¢ uma
sintese de “seres viventes” e intelecto. Todo o seu ser, perpassando células e
orgdos, ¢ estruturado por principios que pensam, sentem e desejam. Se a antiga
consciéncia era a sede de vontade, sentimento e pensamento, Nietzsche afirma que
todos os elementos que compdem o nosso ser sdo consciéncia e intelecto.
(CABRAL, 2014, p. 310)

No momento em que todo o corpo ¢ consciente, a razdo e o intelecto
assumem uma nova importancia, para Nietzsche, “a pequena razao”, diante da
unidade de sentido de uma multiplicidade de elementos que configura o corpo, “a
grande razdo”. “O corpo ¢ uma grande razdo, uma multiplicidade com um s6

sentido, uma guerra ¢ uma paz, um rebanho e um pastor. Instrumento de teu corpo
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¢ também tua pequena razdo que chamas de “espirito” de tua grande razdo”
(NIETZSCHE, 2011, p. 35). Nietzsche reverte a mudanca causada no dualismo, e

de novo o homem passa a ser s€u Corpo, € €Ss€ Corpo o si mesmo.

Instrumentos e brinquedos sdo sentidos e espirito: por tras deles estd o Si-mesmo.
O si-mesmo também procura com os olhos do sentido, também escuta com os
ouvidos do espirito. O Si-mesmo sempre escuta e procura: compara, submete,
conquista, destroi. Domina e ¢ também o dominador do Eu. Por trds dos seus
pensamentos e sentimentos, hd um soberano, um sabio desconhecido — ele se
chama Si-mesmo. Em teu corpo habita ele, teu corpo ¢ ele. (NIETZSCHE, 2011, p.
35)

E quanto mais a vontade de poder afirma o afeto no comando, mais esse si
mesmo se singulariza. Essa singularizacdo gera corpos que sdo qualitativamente
diferenciados, para Nietzsche existem os corpos adoecidos, saudaveis, os corpos

vitalizados.

Se a corporalidade reproduz no vivente humano a logica da vontade de poder,
entdo o corpo torna-se um corpo a medida que nele emerge um poder de unificagdo
da pluralidade que o compde. Este nada mais é que o afeto no comando que
singulariza o ser humano. Corpo portanto, nada mais é que o nome que define a
singularidade do vivente humano, seu afeto, sua perspectiva mais forte. Por isso o
homem néo fem corpo; o homem ¢ corpo. (CABRAL, 2014, p. 315)

Cria uma proposta de autonomia humana, nada mais ¢ relevado a outro
plano, aos designios de Deus, tudo pertence a esfera humana, na sua
temporalidade. Ocorre a transformacao do que era antes substantivo, corpo e
alma, em verbo, porque a realidade espagotemporal ¢ verbal. “E por isso que
possuimos sempre as crengas os sentimentos 0s pensamentos que merecemos em
funcdo da nossa maneira de ser e do nosso estilo de vida” (DELEUZE, 2001, p.
6).

De alguma maneira os autores que vém depois desconstru¢do do dualismo
corpo e alma, pressupdem a performatizagdo da corporeidade e a performatizacao
do animico, porém agora o animico nao pode ser destacado de, ele ¢ um elemento
em meio da constru¢do corporal. Nietzsche vai mostrar que ndo existe uma
subjetividade nuclear, um ponto em volta do que tudo se organiza, ou um ponto
que se conecta com Deus pra a iluminagdo, ¢ a razdo do corpo, a grande razdo ,

» «

“eu sou corpo e alma assim diz a crianga”, “eu sou todo corpo e aonda além disso,

diz o homem desperto, o sabedor”.
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Como exemplo maximo de performatizacio do corpo, desdobrando o
pensamento nietzschiano, o artista multiplo Antonin Artaud elaborou sua estética
e sua obra, de maneira singular, em um que projeto visava a desconstrugao
politica dos poderes estabelecidos, edificados e assegurados pelo dualismo da

tradicao.

Por essa razdo se poderia dizer que a leitura de Artaud exige um confronto
permanente com o fato de que pensar € diferir de si mesmo. Ou seja: a atividade do
pensamento ndo vem consolidar sistemas, nem criar mundos ou estabilizd-los, mas
ao contrdrio, vem desalojar incessantemente nossos mundos vividos ou viviveis. E
bem verdade que aliar um pensamento do corpo a experiéncia da perda de si
mesmo parece, a priori paradoxal. Isso porque, normalmente, se reivindica ao
pensamento aliado ao corpo que ele signifique a fusdo entre corpo e mente
(portanto, a incorporacdo de si mesmo), seja por meio da atualizacdo de diversas
formas do que se entende ser um pensamento monista, seja pela atribuicdo de um
sentido que se cristalizou na modernidade e que fez coincidir a nocdo de
identidade. Sob esse aspecto, a obra de Artaud questiona a estabilidade das
relacdes entre os corpos e as identidades, entre os sujeitos e a propriedade.
(KIFFER, 2016, p. 35)

Pode-se dizer que sua obra participou de maneira complementar ao
pensamento dos filésofos estruturalistas franceses, e por eles foi incorporada.
Colocou o corpo no centro de um questionamento profundo sobre o ato de pensar

e de existir.

Singulariza-se em sua trajetéria o entrelacamento entre poesia, linguagem e
pensamento sobre o corpo. Seria o corpo o locus da “crise” e da “critica”. Como se
toda a questio do pensamento fosse aqui perspectivada por meio da perda da
experiéncia do corpo. Ele sabe e diz: “ quanto mais hd pensamento menos hi
corpo”. (KIFFER, 2016, p. 38)

Artaud usa de uma materialidade corporal para construir seu pensamento
poético, com orificios, que se abrem e fecham, deixando transitar um fora- dentro,

em espagos que nao se preenchem.

O corpo € o corpo, / estd sozinho / e ndo tem necessidade de orgdos, / o corpo
jamais é um organismo, / os organismos sao inimigos do corpo, / as coisas que se
fazem passam-se sozinhas sem o concurso de nenhum 6rgdo, / todo o o6rgdo ¢
parasita,/ uma funcdo parasitaria / destinada a fazer viver um ser que ndo deveria
estar 1a. (ARTAUD apud DERRIDA, 2014, p. 275)

Em a Palavra soprada, Derrida, expde a perspectiva de Artaud perante o

furto, o roubo da palavra e do corpo pela historicidade que nos determina, no
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dualismo onde Deus nos precede, roubando o homem de sua autenticidade e de
sua consisténcia existencial. Contra essa desapropriagdo de si, essa subtragdo das
possibilidades humanas, Artaud se contrapde, reverberando na linguagem, contra

o “demiurgo” (Deus) em afirmacao de sua carne.

Desde o buraco negro do meu nascimento, deus me liquidou vivo / durante toda a
minha existéncia / e isto / unicamente por causa do fato / que sou eu / que era deus
/ verdadeiramente deus / eu um homem / e ndo o denominado espirito / que s6 era a
projecdo nas nuvens / do corpo de um outro homem diferente de mim / o qual se
intitulava o Demiurgo / ora a horrorosa histéria do Demiurgo / é conhecida / E a
deste corpo / que corria atras de (e ndo seguia) o meu / e que para passar primeiro e
nascer / se projetou através do meu corpo / e / nasceu / pelo desventrar do meu
corpo / do qual guardou um pedago com ele / a fim / de se fazer passar / por mim
proprio / Ora, ndo havia mais ninguém exceto eu e ele, / ele / de um corpo abjeto /
que os espacos ndo queriam, / eu / um corpo que se fazia / por consequéncia ainda
ndo chegado ao estado de acabamento / mas que evoluia / para a pureza integral /
como o do denominado Demiurgo, / o qual se sabendo irrecebivel / e querendo
mesmo assim viver a todo custo / ndo encontrou nada melhor / para ser / do que
nascer a custa do / meu assassinato. / Apesar de tudo, o meu corpo refez-se / contra
/ e através de mil assaltos do mal / e do 6dio / que de cada vez o deterioravam / e
me deixavam morto. / E foi assim que a for¢a de morrer / acabei por ganhar uma
imortalidade real. / E / ¢ a histéria verdadeira das coisas / tal qual se passou
realmente / e / ndo / como vista na atmosfera lendaria dos mitos / que escamoteiam
arealidade. (ARTAUD apud DERRIDA, 2014, p. 266)

Nao corpo, mas carne, assumindo toda a maldi¢do semantica religiosa, em
um desafio aquele que assim nos condenou. Essa insurgéncia atesta para o perigo
em que o homem se coloca, se afastando do porto seguro do dualismo, onde o
mundo esta configurado, mas abre portas para a liberdade, a autonomia e a talvez
uma retomada com um uno anterior arcaico, como propde no poema homem-
arvore.

O tempo em que o homem era uma arvore sem 6rgdos nem
fungao

mas de vontade
e arvore de vontade que anda,
voltara.
Existiu e voltara.
Porque a grande mentira foi fazer do homem um organismo,
Ingestao, assimilacao,
incubagdo, excrecao,
0 que existia criou toda uma ordem de fungdes latentes e que

escapam ao dominio da vontade

decisora,

a vontade que em cada instante decide por si; porque assim era a
arvore humana que anda, uma vontade que decide a cada
instante de si, sem fung¢des ocultas, subjacentes, que o in-
consciente rege. (ARTAUD, 1988, p. 105)
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Essa nova corporeidade que permite a simboliza¢do do corpo, o corpo como
simbolo significando sinal de sentido, com possibilidades de reinvengdo, podemos
dizer que foi algo se tornou possivel apos partir da crise da dicotomia, que tem
como um dos exemplos o questionamento dos discursos bioldgicos em relagdo ao
género, sobre a existéncia de um corpo previamente dado.

O corpo € uma construgdo simbdlica, ndo uma realidade em si. Donde a mirfade de
representacdes que procuram conferir-lhe um sentido e seu cardter heterdclito,
insélito, contraditério, de uma sociedade a outra. O corpo parece evidente, mas,
nada é mais inapreensivel. (LE BRETON, 2016, p. 16)

Vimos neste capitulo, que a linha que distingue corpo e alma, ndo so
distingue como separa, criando uma oposi¢ao, na qual héd uma subjugacdo de um
pelo outro. Em Platdo o corpo como carcere, no cristianismo 0 corpo como carne,
e em Descartes como obstaculo para o conhecimento. Essa linha que distingue,
mas sobretudo subjuga, mostra que independentemente do momento historico, hé
uma enorme tendéncia e talvez uma hegemonia de um discurso de hierarquizagao,
no qual se tenta subordinar o corpo a alma.

Porém apds a morte de Deus, a impossibilidade de se produzir binarismos
como na questdo corpo e alma, se faz necessario ressignificar a relacdo corpo e
alma. Sem o suporte dicotdmico, o corpo agora ndo pode mais ser pensado como
substantivo ou parte do homem, mas como verbo, o0 homem ¢ um corpo, nao tem
um corpo. Isso ficou evidente a partir de Nietzsche, que deixou essa questdo
muito clara, abrindo as portas para a arquelologia e outras areas do conhecimento
humano, nas quais o corpo pdde ser novamente simbolizado. Diante dessa nova
visdo de mundo, surgiu o pensamento que permite que se produza corpos, que
essa corporeidade seja uma producdo historica e temporal, possibilitando que se
tenha diferentes corpos ao longo da vida, corpos adoecidos de diversos modos,
corpos saudaveis de diversos modos, e corpos envelhecidos de diversos modos. O
corpo pode entdo se visto como um processo, onde ¢ performatizado, ¢ a
corporalidade, portanto, ndo ¢ uma parte separada ou dominada do homem, mas
um indice de constru¢do da sua subjetividade.

O corpo € o ponto zero do mundo, 14 onde os caminhos e os espacos se cruzam, o
corpo estd em parte alguma: ele estd no coracio do mundo, este pequeno fulcro
utépico, a partir do qual eu sonho, falo, avanco, imagino, percebo as coisas em seu
lugar e também as nego pelo poder indefinido das utopias que imaginamos.
(FOUCAULT, 2013, p.14)
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6

Subjetivacao, dessubjetivagcao e ressubjetivagao

Poesia exploratéria a vocé

Quem alisa meus cabelos?

Quem me tira o paletd?

Quem, a noite, antes do sono,

acarinha meu corpo cansado?

Quem cuida da minha roupa?

Quem me vé sempre nos sonhos?

Quem pensa que sou o rei desta pobre criagdo?
Quem nunca se aborrece de ouvir minha voz?
Quem paga meu cinema, seja de dia ou de noite?
Quem calca meus sapatos e acha meus pés tdo lindos?
Eu mesmo.

Millor Fernandes

Nos capitulos anteriores caminhamos pelos temas da velhice, morte, tempo,
memoria e corpo. A conducdo desse percurso foi orientada no sentido de convidar
a um pensamento, que abra possibilidades para uma experiéncia de vida
afirmativa, no periodo considerado como o declinio da vida humana. Para que isso
seja possivel, faz-se imperativo uma tal configuracdo de si, permitindo um tal
modo de ser, que ndo sucumba diante as forcas hegemodnicas da sociedade. A
forma de subjetivacdo capitalista do ser velho o coloca na posicdo de
improdutividade; portanto fora da cadeia produtiva, ¢ descartavel, indesejavel.
Ou, entdo na melhor das hipdteses como consumidor, dispondo da renda de sua
aposentadoria, do mercado geriatrico, tanto na vertente de manutencdo da
juventude quanto no cuidado com os males da velhice.

Para pensarmos como pode ser feita essa rejeigdo ao pensamento
hegemonico, sobre o processo de envelhecimento, ¢ necessario antes elaborar a
sua aceitacdo pelo individuo. Como se configura o “modo de ser velho”? De que
se trata ao se dizer um sujeito “velho”? Isso acontece através de um processo de
identificacdo? Existe uma identidade do “velho”? Como estamos propondo
trabalhar modos de ser, ou seja, processos de subjetivacdo, partimos da
problematica que comega pela propria nocdo de sujeito, ligada diretamente ao
modelo identitario em sua ideia tradicional, algo que nos ¢ natural, pois ja

interiorizado pelo senso comum.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511979/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1511979/CA

83

A configuracdo de uma identidade tradicionalmente pressupde, a priori, a
existéncia de um sujeito para incorporar esta identidade. Trata-se de um conceito
que advém do sujeito cartesiano, que ¢ o lugar da identidade, do ser propriamente
dito, fornecendo a significagdo daquilo que ele ndo ¢é; o objeto. Essa relacdo
bindria, sujeito e objeto, ¢ uma criacdo da modernidade que se calcificou e, em um
encurtamento semantico que a tradicdo ocidental fez, de alguma maneira se
estratificou. Vejamos, de forma sintética, o processo registrado na historia do
pensamento.

Contudo antes da modernidade, tanto na antiguidade grega quanto na Idade
Meédia, ndo existia a ideia de subjetividade tal qual a concebemos hoje como nao
havia o conceito de objetividade. As “coisas” tinham um nucleo que lhes conferia
certa identidade ontoldgica, um substrato que suportava varios elementos que
compunha o ser. Sobretudo entre os gregos, cada coisa se apresentava por si sO,
pois era considerada dotada de autonomia e consisténcia metafisica. Em
contrapartida, na Idade Média tudo tinha como finalidade ultima a relagdo com
Deus. Em ambas cosmovisdes, cada coisa teria o seu lugar, ou como presenga
para os gregos, ou na ordem determinada por Deus na Idade Média. Existia uma
multiplicidade de substratos entitativos identificados sobretudo com suas
esséncias. Até a modernidade tudo tinha a sua propria subjetividade, porque
dotado de substrato ontolégico. O que acontece a partir de Descartes, segundo
alguns pensadores, ¢ uma virada antropocéntrica da realidade, a partir da qual o
conceito de sujeito ira se reduzir a um ente somente.

Até o século XVII, as coisas se “presentificavam” por elas mesmas; essa
autoprensentificagdo foi transformada em objetidade. Por objetidade, entendes-se
o modo de condicionamento da apari¢do dos entes, sob a forma de objeto; este
condicionamento possui, como correlato, o sujeito cognoescente Portanto, quando
o estatuto da realidade se transforma em objeto, hd “uma certa modifica¢do da
presenca das coisas” (HEIDEGGER, 2001, p. 126). O homem moderno passa a
duvidar intrinsecamente do modo como as coisas se apresentavam inicialmente;
por isso, a partir da modernidade, as coisas ndo se manifestam efetivamente como
elas sdo, a aut-manifestacdo das coisas sempre ¢ questionada, para entdo ser
representada como o que ¢ efetivamente o ser das coisas, o objeto propriamente
dito. Quer dizer: “A presenga a partir de si mesma de uma coisa é entendida ai

pela sua possibilidade de representa¢ao” (HEIDEGGER, 2001, p. 126).
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Qual ¢ o lugar da objetidade que é como as ciéncias naturais veem o ser-das-
coisas? Ela faz parte do fendmeno que pode tornar evidente para o homem algo
presente como presente. Mas algo presente também pode ser experienciado como
algo que brota a partir de si, em si mesmo [Aufgehend]. Isto significa ®Vo1g
[phisis] no sentido grego. No pensamento grego e na Idade Média ainda ndo ha o
conceito de objeto e de objetidade. (HEIDEGGER, 2001, p. 125/126)

A physis, em grego, tem uma relagdo etimoldgica direta com a palavra phos,
de foésforo, de onde vem luz; metaforicamente as coisas tém luz propria, a
realidade tem brilho, onde cada coisa tem sua luminosidade, ndo precisa de uma
luz externa, como o sujeito representador. As coisas também se manifestam na
modernidade, mas essa presenca das coisas ¢ de uma outra ordem; as coisas
aparecem, mas nao tém vida propria, elas tém que aparecer segundo o modo como
0 sujeito as representa, representacdo que ¢ uma re-apresentacdo, segundo
Heidegger.

Essa re-apresentacdo ¢ a transformagdo da physis em objeto, segundo a
medida do homem sujeito: “A presenca ¢ compreendida como representacdo. A
presenga ndo ¢ mais tomada a partir de si mesma, mas como objeto que se
contrapde a mim como sujeito pensante, como ob-jezado para dentro de mim”
(HEIDEGGER, 2001, p. 126).

Assim, Descartes, a primeira grande voz do pensamento moderno, e divisor
de aguas no que concerne a subjetividade, criou o conceito de sujeito tal qual nds
o conhecemos. A no¢ao de sujeito ndo tinha centralidade no homem, mas relacao
com o homem, porém ndo era irredutivel a ele. O objeto passa a existir enquanto
coisa que se contrapde a outra, o que aconteceu com a ‘“criacdo” do sujeito por
Descartes, o que se contrapde o objeto. A existéncia do estatuto de objeto
pressupoe assim a ideia prévia de subjetividade, com o sujeito cartesiano, advinda
na modernidade.

Como ja dissemos no capitulo anterior, Descartes vai estabelecer a duvida
como método, a diivida metodica, para chegar a verdade. E necessario duvidar de
tudo, duvidar de todos os supostos da tradicdo, e ndo aceita autoridades como
Aristoteles, a biblia, a igreja. Duvida dos sentidos, da imaginagao, até supde Deus
ser um génio maligno que poderia estar lhe enganando. Assim ao duvidar de tudo,

suspende a presenca de cada coisa e sua autonomia ontoldgica.
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Suponho, portanto, que todas as coisas que vejo sdo falsas; persuado-me de que
jamais existiu de tudo quanto minha memoria referta de mentiras me representa;
penso ndo possuir nenhum sentido; creio que o corpo, a figura, a extensdo, o
movimento e o lugar s@o apenas ficcdes de meu espirito. O que poderd, pois, ser
considerado verdadeiro? Talvez nenhuma outra coisa a ndo ser que nada ha no
mundo de certo. (DESCARTES, 1973, p.99)

Contudo, o eu ndo pode duvidar de si enquanto pensa, mesmo pensando
erradamente, portanto existe. Dai o cogito, em latim (eu penso). O eu sé pode
saber que existe, enquanto pensa, pensar ¢ o lugar de estabelecimento do eu, o
nicleo através do qual se pode doar significagdo as outras coisas. O cogito ¢ a

subjetividade: res cogitans, coisa pensante.

A saber, por todo o tempo em que eu penso; pois poderia, talvez, ocorrer que, se eu
deixasse de pensar, deixaria ao mesmo tempo de ser ou de existir. Nada admito
agora que ndo seja necessariamente verdadeiro: nada sou, pois, falando
precisamente, sendo uma coisa que pensa, isto ¢, um espirito, um entendimento ou
uma razao, que sdo termos cuja significagdo me era anteriormente desconhecida.
Ora, eu sou uma coisa verdadeira e verdadeiramente existente; mas que coisa? Ja o
disse: uma coisa que pensa. (DESCARTES, 1973, p.102)

O que Heidegger coloca no século XX, como fundamental na modernidade:
que ser sujeito ¢ mensurar o ser das coisas, ¢ fornecer uma medida que instaura o
que as coisas sdo, uma medida ontologica, um horizonte para estabelecer o
contorno para que as coisas sejam, porque o conhecimento das coisas nos ¢
condicionado por essa medida que nos estabelecemos. O ser das coisas € uma re-
apresentacao das coisas segundo a medida do sujeito. Portanto a subjetividade tem
um carater reflexivo: quanto mais representacdo se faz, mais sujeito se ¢. Aqui se

elabora outro paradigma para o conhecimento.

A relacio do homem com a medida ndo ¢é plenamente apreendida pela
mensurabilidade quantitativa, ela nem mesmo coloca a questdo. A relagdo do
homem com um parametro ¢ a relacdo fundamental com aquilo que ¢, ou seja, esta
relagdo pertence a propria compreensdo do ser. (HEIDEGGER, 2001, p. 127)

A ideia de sujeito vem de subjectum, etimologicamente € o que estd por
baixo, o fundamento, ou o suporte onde nds penduramos, ou amarramos algo. E
subjetividade significa aquilo que subjaz, o substrato: palavra originada do latim,
que na sua origem quer dizer aquilo que em estd embaixo de uma camada de

qualquer natureza. Podemos entdo considerar a subjetividade como sendo aquilo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511979/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1511979/CA

86

que suporta uma série de outros elementos que giram em torno dela, dependendo
de sua estrutura, ndo s6 no homem, mas em uma série de outros elementos de
outra natureza, seja o elemento um objeto de desejo ou de conhecimento.

Nesse modelo cartesiano, Deus, que antes era o substrato, passa a ser a
garantia para que o homem possa significar no seu discurso algo que ele ndo é. A
partir do momento em que coloca o0 homem como Unico sujeito, Descartes cria a
dicotomia sujeito-objeto, o que ndo € sujeito se contrapde a ele, logo ¢ objeto. O
homem se torna o lugar de onde se origina o significado de tudo, porque as coisas
ndo possuem mais subjetividade em si. Portanto se ¢ efetivamente humano
enquanto sendo esse substrato pensante, produzindo pensamentos evidentes, o que
o leva a assegurar uma identidade a principio, fixa, como eixo dos significados
dos objetos em geral.

Uma identidade dotada de certa fixidez tem que se assegurar de si
constantemente. O que faz a razdo estar sempre antecipando as coisas segundo se
manifestam, controlando-as através de leis, da ciéncia, o modo como elas se
apresentam. Descartes diz que o homem deve ser mestre e senhor da natureza
(conferir o Discurso do método, DESCARTES, 1973, p. 37-90), por isso, a
subjetividade tem o senhorio, para representar a realidade, estabelecer o que ela ¢,
produzindo leis para explicar a regularidade dos movimentos, € com isso controlar
o curso das coisas. Isto confere poder a ciéncia, para que possa assegurar a
subjetividade frente as coisas do mundo.

Esta questao esta presente, como podemos averiguar, na estrutura gramatical
das linguas ocidentais, onde o sujeito suporta as propriedades predicamentais. Se
ele ¢ um suporte de todos os outros elementos que o predicado assinala, todos
dependem desse eixo em torno do qual ele gira e ao qual ele adere; se o eixo ¢
retirado, o discurso perde o significado. O elemento gramatical tem um carater
ontolédgico, ou seja, diz respeito ao ser de cada coisa. O sujeito € um suporte que
garante a predicacdo, portanto ele ¢ um nticleo. Se o substrato de algo ¢ retirado,
esse algo perde sua significacio. A questdo, contudo vai se revelar mais
complexa.

Usando ainda a linguagem como questdo, ¢ ja tendo visto nela a
funcionalizacdo do conceito de sujeito fixo, podemos com Nietzsche questionar
esse mesmo sujeito que esta estruturado na linguagem, a partir de sua observagao

de como se da relagdo da linguagem com a realidade. O que Nietzsche percebe ¢é


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511979/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1511979/CA

87

que a estrutura gramatical construida na relagdo do sujeito com o predicado
propde identidades fixas, porém essas mesmas identidades fixas se originam de
relacdes singulares que nao t€m fixidez, o que demonstra que essa construcao
gramatical serve a interesses ao se substancializar, e consequentemente, nao ¢
confiavel (conferir Sobre verdade e mentira em sentido extra moral, §1)

Pensando a relagdo da linguagem com a realidade, o filéosofo alemao,
compreende que toda linguagem nasce da relagdo com o particular; e que todo
sujeito ¢ na verdade derivacdo do particular, o homem inverte essa génese e pensa
o particular como derivado de substantivos de carater universal. Por exemplo,
quando pensamos em uma cadeira, pensamos em um conceito de cadeira
universal, mas a ideia original de cadeira derivou de um Unico objeto singular, que
estd na experiéncia e memoria de cada um.

Nietzsche tenta fazer uma genealogia da inversdo que nds criamos, que ¢
derivar o universal do particular, e quando isso acontece, o modelo cartesiano
entra em pane. O que Nietzsche tenta dizer ¢ que a nossa linguagem nunca vai
para além da relacdo com o particular; foram criados modelos abstratos para
manter a organizagdo das relagdes humanas mais estaveis. Por isso, ao se
substantivar a linguagem, a homogeneidade das nossas relagdes e compreensoes ¢
garantida. A linguagem estd a servico da manuten¢do do rebanho, da coesdo da
estrutura social.

Ao propor que a linguagem normativa ¢ uma farsa, Nietzsche quer dizer que
estamos sempre fazendo abstragdes e substituindo as relagdes com as coisas vivas
pelas abstracdes que nds criamos. Farsa que garante a coesdo, mentira que
mantém a coesdo da coletividade. No fundo o que Nietzsche esta dizendo ¢ que
ndo podemos pular por cima das nossas relagdes, que sdo relagdes com a
singularidade. Ainda que a linguagem nos traia, ndo podemos ter uma relagdo com
uma instancia que seja para além das proprias relagdes (com a singularidade), com
aquilo que a filosofia chamou de coisa em si, o absoluto, algo desvinculado do
ambito relacional.

Essa visdo nietzschiana da linguagem ¢ a percepcdo da sombra de um
pensamento dicotdmico convivendo ainda com a realidade que aos poucos se
impoe. Com a morte de Deus, ndo ¢ mais possivel acessar identidades absolutas,
substratos fixos. Acontece uma dessubjetivacdo do proprio homem, uma

desobjetivacdo da propria realidade. A subjetividade perde seu nucleo, ndo existe
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mais um lugar de instauracdo de significado das coisas e assegurador do que as
coisas s30. Como vimos antes, o corpo para Nietzsche ¢ um lugar de risco.

Quando os planos fisico e metafisico, sensivel e suprassensivel, temporal e
eterno, finito e infinito, ilusdrio e verdadeiro, aparéncia e esséncia (e assim por
diante) sdo desconstruidos com a morte de Deus, faz-se necessario ressignificar a
totalidade. Entdo, ndo € mais possivel escapar da finitude, porém a finitude antes
era compreendida a luz do infinito; portanto precisa ser ressignificada.

Sem substratos fixos, a ideia de sujeito como uma unidade coesa também
ndo se sustenta mais. Como foi dito no capitulo relativo ao corpo, o si mesmo ¢
resultante de diversas forcas que atravessam o “corpo”, se organizando e gerando
uma hierarquia, que resulta na vontade de poder, segundo Nietzsche. Nao existe
mais o nucleo do sujeito, que era fundado na soberania de uma razdo cartesiana. A
razdo (res cogitans) ndo estd acima de nenhuma outra forga que atua no corpo, as
forcas que atuam no corpo se equivalem e alternam sua preponderancia. A
multiplicidade de elementos que configura o corpo passa a ser “a grande razao”, e
a subjetividade pensada sem a substantivacdo de seus elementos; por isso se
compreende a ideia do eu como derivado dessa multiplicidade que vai se inter-
relacionando e vai se configurando.

Sem um eixo constituidor de significado, o que existe sdo constituicdes-
processos, que produzem certas configuragdes. Por isso ndo existe mais o sujeito,
existem subjetivacdes, ndo existe mais identidade, e sim processos de
identificacdo. O sujeito como substrato ndo existe, existe como subjetivacdo e
como si mesmo. Isso quebra com os substantivos universalizados, como o velho,
a crianga, o deficiente. Vejamos melhor como a ideia de processo de subjetivacao
desconstroi o conceito de sujeito, substancialista, produzindo uma ruptura com a
ideia metafisica de identidade.

O sujeito agora passa a ser resultante de uma miriade de elementos
historicos, temporais, finitos, mortais que produzem um certo modo de ser,
atribuindo uma identidade fluidica, que estd sempre em aberto; ser identifica-se
como a riqueza semantica do verbo estar. Com isso, nds ndo temos corpos, nos
somos corpos, a grande razao ¢ 0 nosso si mesmo, 0 nosso si mesmo produz o eu,
0 sujeito que nds somos € essa corporeidade temporal, € o corpo como verbo. Em
acdo, em processo. A vida que desliga para a morte impulsa a transformagao para

um estado novo, para outra presenca.
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Como vimos, em Nietzsche, a razdo perde esse lugar primeiro, estd no
mesmo nivel que outros elementos do humano, como coloca em Zaratustra,
desprezadores do corpo: “‘Eu’, dizes tu, e tens orgulho dessa palavra, esse eu se
ufana de dizer eu. A coisa maior porém, em que ndo queres crer— € 0 corpo € a sua
grande razdo: essa ndo diz Eu, mas faz Eu” (NIETZSCHE, 2011, p. 35).

Apo6s Nietzsche, que liberta o pensamento das bases metafisicas da tradicao
e também coloca riscos, torna-se urgente e desafiador pensar a questdo da
subjetivagdo como uma possibilidade de vida, que tenha poténcia em sua
temporalidade, sem sucumbir a uma subjetivacdo castradora, ainda mais cruel
quando relacionada a velhice. Vemos entdo que as subjetivagdes sdo processos
que podem se dar de diferentes maneiras, convivendo na atualidade com
contraposigdes e resisténcias a discursos hegemonicos. Contudo, a maioria ¢é
produzida segundo os discursos preponderantes. Porém, as subjetivacdes mais
correntes sdo sempre adaptativas, a pessoa se adapta a ela. Para que se produza
um modo de ser velho que possua carater de resisténcia, ¢ possivel considerar os
processos de subjetivacdo, modos de ser e de dessubjetivagdo como a
desconstru¢do da normatividade de certos modos de ser e a ressubjetivacdo como

a constru¢do de um novo modo de ser.

Um processo de subjetivagdo, isto ¢, uma produgdo de modo de existéncia, ndo
pode se confundir com um sujeito, a menos que se destitua este de toda
interioridade ¢ mesmo de toda identidade. A subjetivagdo sequer tem a ver com a
“pessoa”: ¢ uma individuacdo, particular ou coletiva, que -caracteriza um
acontecimento (uma hora do dia, um rio, um vento uma vida...). E um modo
intensivo e ndo um sujeito pessoal. E uma dimensdo especifica sem a qual ndo se
poderia ultrapassar o saber nem resistir ao poder. Foucault analisard os modos de
existéncia gregos, cristdos, como eles entram em certos saberes, como eles se
comprometem com o poder. Mas, neles mesmos, eles sdo de outra natureza. [...] E
conforme seu método, o que interessa, essencialmente, a Foucault ndo é um retorno
aos gregos, mas nés hoje: quais sdo nossos modos de existéncia, nossas
possibilidades de vida ou processos de subjetivacdo; sera que temos maneiras de
nos construirmos como “si”, e, como diria Nietzsche, maneiras suficientemente
“artistas”, para além do saber e do poder? Serd que somos capazes disso, ja que de
certa maneira ¢ a vida e a morte que ai estdo em jogo? (DELEUZE, 2013, p. 127-

128)

No processo de subjetivacdo que resiste aos modos hegemonicos de
producdo de sujeito, ha a constru¢do de modos de ser ndo assimilados pela
normatividade de um determinado eixo cultural e historico. Acontece nesse caso,

uma dessubjetivacdo dessa forma hegemodnica para resistir & mesma. Assim
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resistir € ndo ser absorvido pelo jogo de saber e poder de uma certa cultura e ser
capaz de produzir outras formas de subjetivacdes. Nietzsche, Foucault e Deleuze,
por exemplo, desenvolvem o conceito de subjetivagio ndo apenas como
resisténcia, mas como ética e estética de modos de ser.

Nietzsche fala da existéncia como obra de arte, em cunhar uma existéncia
pela arte do decoro, como comer, trabalhar (o que parece minimo), transformar o
que ¢ feio em beleza; ‘“como fendOmeno estético a existéncia ainda nos
¢ suportavel, e por meio da arte nos sdo dados olhos e maos e, sobretudo, boa
consciéncia, para poder fazer de n6s mesmos um tal fenomeno” (NIETZSCHE,
2001, p. 124).

Foucault vai aos gregos para ver a mesma coisa, produzir liberdade, ndo
apenas saber escolher, mas enkratea (em grego, o poder de si mesmo),
empoderamento hoje, o cuidado de si, que se relaciona diretamente com o cuidado
do outro. Mais do que se adaptar a um codigo moral, os gregos estdo preocupados
com o processo da subjetivagdo, uma estética da existéncia, um estilo que seja

trabalhado proativamente pelos individuos.

A diferenga ¢ esta: a moral se apresenta como um conjunto de regras coercitivas de
um tipo especial, que consiste em julgar as agdes intengdes referindo-as a valores
transcendentes (¢é certo, ¢ errado); a ética ¢ um conjunto de regras facultativas que
avalia o que fazemos, o que dizemos, em fun¢do do modo de existéncia que isso
implica. (DELEUZE, 2013, p. 129-130)

Foucault procura ver na Grécia uma possibilidade de como resistir, ndo
sendo simplesmente um anteposto, mas podendo ser de outro modo, trabalhando
de maneira ativa a relagdo de si com o codigo. Partindo da falta de referenciais
absolutos, o filésofo francés coloca a questdo de como se relacionar com um
c6digo moral sem que haja a submissao de si, como no cristianismo. Quais seriam
as formas de trabalhar em meio a esses codigos que sdo jogos de poder, com
saberes correlatos, e inserir-se ativamente para formar o si mesmo em meio a
isso? Em uma atitude dinamica, tal processo produz a “individuacdo”onde haja
desconstru¢do, dessubjetivacdo, eliminacdo de alguns elementos, insercdo de
novos, burilamentos, em uma agdo continua. O que possibilita que este seja um
trabalho critico e criativo de um individuo, ou de um grupo. Trabalhar em si,
aquilo que na sua existéncia vai produzir uma vida bela, ou seja uma vida boa

segundo Aristoteles ou como em Ricoeur.
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Os gregos problematizavam efetivamente sua liberdade e a liberdade do individuo,
como um problema ético. Mas ético no sentido de que os gregos podiam entende-
lo: o éthos era a maneira de ser e a maneira de se conduzir. Era um modo de ser do
sujeito e uma certa maneira de fazer., visivel para os outros. O éthos de alguém se
traduz pelos seus habitos, por seu porte, por maneira de caminhar, pela calma com
que responde a todos os acontecimentos etc. Esta € para eles a forma concreta da
liberdade; assim eles problematizam sua liberdade. O homem que tem um belo
éthos, que pode ser admirado e citado como exemplo, ¢ alguém que pratica a
liberdade de uma certa maneira. (FOUCAULT, 2003, p. 270)

Uma dessas formas do trabalho de si ¢ o uso do desejo, comedidamente,
sem que ele destrua o individuo, de uma maneira que ndo caia no ambito na
dilaceragdo, nem na depressao. Também como atividade que regula os prazeres, a
relacdo com o alimento, com a leitura, com as artes. Sendo essas atividades
criativas, buscando a moderagdo sem nunca estarem prontas. O que vai produzir
um certo sujeito dotado de beleza, que possa inspirar outros, pois o grego estd
interessado em uma vida heroica, que seja digna de ser lembrada, o que demonstra

a preocupagao do grego com a heranca, o legado.

Por conseguinte, ndo basta que a forca se exerca sobre outras forcas, ou sofrer o
efeito de outras forgas, também ¢ preciso que ela exerga sobre si mesma: sera digno
de governar os outros, aquele que adquirir dominio de si. Curvando sobre si a
[154] forga, colocando a for¢a numa relacdo consigo mesma, os gregos inventam a
subjetivacdo. Nao ¢ mais o dominio das regras codificadas do saber (relagdo entre
as formas), nem o das regras coercitivas do poder (relagdo da forca com outras
forgas), sdo regras de algum modo facultativas (relagdo a si): o melhor serd aquele
que exercer um poder sobre si mesmo. Os gregos inventam um modo de existéncia
estético. (DELEUZE, 2013, p. 130-145)

A subjetivagdo vai ser em Foucault um conceito para falar a transformacao
de si como objeto do poder, ou melhor, ¢ formado pelo poder e por ele regulado,
instaurando uma relacdo criativa de si. Para Foucault a subjetivagcdo ¢ uma pratica
de resisténcia. O saber com seu carater de verdade e os jogos de poder com sua
pratica coercitiva, podem tornar a subjetividade uma sujeicao. Porém a capacidade
de empoderamento rompe essa cadeia, para que a subjetividade sendo uma

proatividade criativa seja uma resisténcia aos modos hegemonicos de ser.

Nao ha sujeito, mas uma producdo de subjetividade: a subjetividade deve ser
produzida, quando chega o momento, justamente porque ndo ha sujeito. E o
momento chega quando transpomos as etapas do saber e do poder; sdo essas etapas
que nos forcam a colocar a nova questdo, ndo se podia colocad-la antes. A
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subjetividade ndo ¢ de modo algum uma formagdo de saber ou uma funcdo de
poder que Foucault ndo havia visto anteriormente; a subjetivacdo ¢ uma operacao
artista que se distingue do saber e do poder, e ndo tem lugar no interior deles.
(DELEUZE, 2013, p. 130-145)

A pratica de si produz liberdade, mas a liberdade ndo ¢ atributo, e sim
resultado de uma pratica, em nao se colocar submisso a vocé mesmo e nem diante
de nada. E um cuidado continuo de si, e também a maneira de como a partir desse
cuidado de si, cuida-se do outro, para ndo submeter o outro e ndo submeter-se ao
outro.

Deleuze tematiza o processo de subjetivacdao agregando a ele o conceito de
intensidade, ou seja a singularidade, que seria contemplar os fluxos que
intensificam a vida de cada um. A potencializacdo de modos de vida € o objetivo
da singularizagdo, a vida como desejo, ndo uma busca de algo que falta, mas
como expressdao das suas intensidades em um movimento de intensificar-se,
potencializar-se. O conceito da singularidade que insere a questdo da intensidade
agrega um viés qualitativo novo ao tema da subjetivacdo desenvolvido por

Foucault e derivado de Nietzsche.

A subjetivagdo como processo ¢ uma individuacdo, pessoal ou coletiva, de um ou
de varios. Ora, existem muitos tipos de individuagdo. H4 individuac¢des do tipo
“sujeito”(é vocé..., sou eu...), mas também ha individuagdes de tipo acontecimento,
sem sujeito: um vento, uma atmosfera, uma hora do dia, uma batalha... Nao ¢
certeza que uma vida, uma obra de arte, seja individuada como um sujeito, pelo
contrario”. (DELEUZE, 2013, p. 130-147)

Depois de dar alguns passos no conceito de subjetividade com as lentes de
Nietzsche, Foucault e Deleuze, podemos perceber como a liberdade do homem
para se configurar subjetivamente, em meio as forgas capitalistas, e até a mesmo
pela propria linguagem, se torna uma tarefa ardua, sob grande ameaga. Pensar a si
mesmo e 0s outros como processos cria disponibilidades para que ocorram
apropriacdes criativas de modos de ser, capazes de romper barreiras impostas de
fora para dentro, limitando em poténcia e intensidade a experiéncia vital de cada
um.

Essas configuragdes fluidas, processuais, continuamente em construgdo, sao
fluxos poderosos que corroem os alicerces dos substratos fixos existentes

aprisionadores da espontaneidade na producdo humana, seja ela coletiva ou

individual. Como diz Deleuze, sdo acontecimentos que reverberam, penetram,
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circulam, em diversos corpos, “corpos sem 0rgdos”, que compdem 0 momento
sempre presente.

Porém, para serem efetivos como uma forca de resisténcia, precisam ser
exercicios constantes da pratica de cuidar de si. Longe de ser simples, ¢ uma
pratica que exige uma atitude: “O cuidado de si uma espécie de aguilhdo que deve
ser implantado na carne dos homens, cravado na sua existéncia, € constitui um
principio de agitagdo, um principio de movimento, um principio de permanente
inquietude no curso da existéncia” (FOUCAULT, 2006, p. 11).

Do que foi dito acima, ¢ possivel pensar, a partir de Nietzsche, a
subjetividade como uma construcdo histérica. Por um lado, os processos de
subjetivacdo podem ser tdo somente adaptativos, reproduzindo modos de ser
hegemonicos em uma determinada cultura. Por outro lado, os processos de
subjetivacdo podem se realizar de modo criativo, resistindo as formas
preponderantes de existéncia e processando a inscri¢ao de novos sentidos na vida
humana e individual e coletiva. Para que esse modo de subjetivagdo se estabeleca,
sd0 necessarios praticas de dessubjetivagdo, que desadapte o individuo das formas
hegemodnicas de existéncia em que ele estava inserido, abrindo espago para
possiveis ressubjetivacdes, onde as resisténcias se instalam. Assim, o sujeito pds-
moderno e ao mesmo tempo gerado no mundo cléssico/grego estd em construcao
permanente, dando condi¢do de que sua poténcia se transforme em ato criativo de

si e para com 0s outros.
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Consideracgoes finais

Certo
Hoje quero te falar de permanecer vivo.

Observa que ha arvores velhas e a juventude ¢ longa:

perde ao menos uma hora restaurando os azulejos brancos
da tua infancia; sobretudo abre as janelas que ddo para o céu
de Nova Friburgo, terra onde as terras sdo principados

de toda a gente e a vista nua divisamos planetas

em varandas alvorogadas por malmequeres s6 de luz;

hoje quero te falar de junhos nervosos de tantas alegrias.

Se tudo te parece fragil ¢ verdade ¢ fragil tudo;
mas venho te dizer que tudo permanecera vivo
nesta hora em que te digo agora.

Eucanai Ferraz, de Escuta

Todo o trabalho efetuado na pesquisa e na criagdo desta dissertacdo de
mestrado foi na intengdo de propor um objeto de resisténcia as formas
hegemdnicas de subjetivacdo na velhice. Em acordo com o que diz Antonio
Paulo-Benatte em seu artigo: “Deleuze e a politica da literatura: algumas
observacgdes, “A literatura ndo ¢ o fruto sublime de um génio transcendente, mas o
produto histérico imanente de um agenciamento (coletivo) de enunciagdo.”

Sentimos que ainda hoje, depois do pensamento de Nietzsche, com o
anuncio da morte de Deus, a sombra do pensamento da tradi¢do ocidental ¢ mais
do que simplesmente uma sombra pesada, estd viva. Mesmo que teoricos afirmem
que vivamos uma era de extrema volatilidade, como por exemplo, Zigmunt
Bauman, em 4 modernidade liquida, a realidade atual mescla visdes de mundo de
substratos fixos, com um mundo processual, de fluxos, devires, acontecimentos,
rizomas, corpos sem Orgdos. Em meio a 6 bilhdes de seres humanos, a maioria
sem chances de educacdo, ndo poderia ser diferente. Ainda.

Por isso, na parte teodrica da escrita, propusemos pensar diversos temas
relacionados com a velhice, em um esquema comparativo do pensamento da
tradicdo a mudanca paradigmética com o advento da morte do sujeito no
pensamento de Barthes. No almanaque, seguindo o pensamento deleuziano de

resisténcia, a proposta foi possibilitar linhas de fuga ao se pensar a velhice.
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Linhas de fuga sdo linhas de ruptura, verdadeiros rompimentos que promovem
mudancas bruscas muitas vezes imperceptiveis, ndo sendo sobrecodificadas nem
pelas linhas duras e nem pelas maledveis. Sao rupturas que desfazem o eu com suas
relagdes estabelecidas, entregando-o a pura experimentagdo do devir, ao menos
momentaneamente. S3o linhas muito ativas, imprevisiveis, que em grande parte das
vezes precisam ser inventadas, sem modelo de orientacdo. (CASSIANO;
FURLAN, 2013, p.374)

Ao compor no mesmo objeto uma concentracdo temadtica com diferentes
discursos, de diferentes autores, esperamos criar um atrito causado pelo excesso,
sem que haja descanso, para provocar um certo incomodo; contudo, sem apelar ao
grotesco ou ao morbido, algum lugar entre o palativel e a saturacdo, entre o belo e
0 cOmico, mas que possa causar uma identificacdo no leitor, no reconhecimento
do que lhe ¢ intrinsecamente humano. Langcando mdo de recursos como o
contraste de contetido entre os fragmentos de texto, na afirmacdo contundente de
certas temadticas, na dissonancia das emendas que unem os fragmentos, na
contaminagdo de significados entre texto e imagem, e também na alternancia, por
vezes abruptas, de terceira para primeira pessoa no narrador.

No conteudo do almanaque existem referéncias de elementos que
exemplificam total aderéncia ao codigo, de maneira critica, como o filme Balada
de Narayama (4/manaque da precariedade, p. 43) a historia de uma lenda sobre a
velhice no Japdo feudal, outros de resisténcia explicita como nos fragmentos de
Constance Beresford-Howe, O livio de Eva (Almanaque da precariedade, p. 62),
sobre uma mulher madura que abandona a familia para viver uma vida livre dos
papéis sociais. “Fugir niio é renunciar as a¢des, nada mais ativo que uma fuga. E o
contrario do imaginario. E também fazer fugir, nio necessariamente os outros,
mas fazer alguma coisa fugir, fazer um sistema vazar como se fura um cano”
(DELEUZE; PARNET, 1998, p.49).

Trilhar linhas de fuga que permitam pensar a velhice de maneira criativa, é
um movimento que passa pela alteridade, e alteridade pressupde um
reconhecimento. Para haver ressubjetivacdo na velhice, de um eu que se estranha,
seria necessario um reconhecimento de si que se reconhece como oculto, por isso
singular. Além disto, a composi¢ao do reconhecimento pelo outro como memoria,

pilar central da construg¢do da identidade, nesta altura da vida ¢ incontornavel.

A identidade de uma determinada pessoa se estende até onde essa consciéncia pode
atingir retrospectivamente toda a¢do ou pensamento passado, ¢ o mesmo si, tanto
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agora como antes, € 0 si que executou essa acdo ¢ 0 mesmo que no presente reflete
sobre ela. (RICOEUR, 2006, p. 133,134)

Um 6timo exemplo dessa possibilidade se encontra no livro de Edward
Said, Estilo tardio, no qual dialoga com Adorno sobre a producio na proximidade
da morte, de grandes mestres como Bethoven, Strauss, Mozart, Genet, Lampeduza
e Gould. Said discorre sobre como a presenga mais eminente da morte e a
maturidade no caso de grandes criadores, se juntaram para que eles criassem de
maneira mais contundente e inovadora. Para tomar exemplo, citamos o estilo
tardio de Bethoven analisado por Said nesta obra, que surdo, comp0s obras que
lidam com a totalidade perdida, por isso mesmo catastroficas, de carater
polifénico e fragmentado, que, para Adorno, convertem-se no prototipo da forma
estética moderna. Sdo obras que se rebelam, vdo contra as regras estéticas e
culturais vigentes, como se os artistas se soltassem de certas amarras e ganhassem
for¢a. Os grandes artistas demonstram em suas obras como as pessoas poderiam
fazer uma apropriagdo criativa, através de um deslocamento na produgdo de
subjetividade, realizando um processo de singularizagdo na velhice.

Aqui foi feita uma reflexdo sobre esse derradeiro periodo da vida, um devir
humano, indesejado, negligenciado, negado, escondido, temido as vezes, até mais
do que a morte. Com humildade e modéstia assumidas menos como limitacdo e
mais como processo de escrita, esperamos que esta dissertagdo seja um meio para
que se lancem novos olhares sobre o tema, com mais bondade, aceitacdo e

esperanca, de uma vida potente e bela, plena até o fim.

Um livro existe apenas pelo fora e no fora. Assim, sendo o proprio livro uma pequena
maquina, que relagdo, por sua vez mensuravel, esta maquina literaria entretém com
uma maquina de guerra, uma maquina de amor, uma maquina revoluciondria, etc. —
com uma mdquina abstrata que as arrasta. [...] a Unica questdo, quando se escreve, €
saber com que outra maquina a maquina literaria pode estar ligada, e deve ser ligada,
para funcionar. (DELEUZE; GUATTARI, 1995, p.12)
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Apéndice

A segunda parte desta dissertacdo, o Almanaque da precariedade, se encontra em
um arquivo pdf contido no CD que acompanha este volume.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1511979/CA




