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O RESGASTE DA MISTAGOGIA DE CIRILO DE
JERUSALEM COMO REFERENCIAL PARA A INICIACAO
CRISTA DE ADULTOS HOJE

Mesmo assim

ndo custa inventar

uma nova cangao

que venha nos trazer

sol de primavera

abre as janelas do meu peito

a licao sabemos de cor

SO nos resta aprender...
Ronaldo Bastos e Beto Guedes

Neste capitulo, buscaremos recolher o processo elaborado até aqui e
apresentarmos fundamentos da experiéncia mistagdgica de Cirilo de Jerusalém
para o processo de Inicia¢do Cristd com Adultos.

Revendo o caminho feito, iniciamos a pesquisa trazendo um breve olhar
para a evangelizacdo atual, e estabelecemos um didlogo entre a dinamica da
evangelizacdo e o paradigma da modernidade, assim como seu processo de crise e
avanco, conhecido como pés-modernidade. Mantendo os limites de nossa
pesquisa, nos detivemos em alguns desafios apresentados no momento atual para
o processo de transmissdo da fé cristd, priorizando o processo de Iniciacdo Crista
de Adultos. Em seguida, nos dedicamos a experiéncia catecumenal da Igreja,
especialmente no final do século III e inicio do século IV, quando, inspirada pelo
Espirito Santo, institui a formagdo dos iniciantes com uma estrutura firme e com
uma pedagogia prépria, designada como mistagogia, a pedagogia do Mistério.
Para tal estudo, demos prioridade as Catequeses Mistagogicas de Cirilo de
Jerusalém. Analisamos nesta obra os principios teoldgicos e pedagdgicos, a partir
dos quais resgatamos a dimensdo mistagdgica que embasava e orientava aquele
processo de Iniciag@o Cristd. No terceiro capitulo, procuramos delinear o rosto de
uma comunidade local - a comunidade da Casa de Oracdo Batismo do Senhor -
em sua experiéncia de Catecumenato com Adultos. Apds este processo de
investigacdo na linha da pesquisa participante, elaboramos um didlogo teoldgico-
pastoral-pedagégico entre os principios do processo de Iniciagdo Cristd de

Adultos e a experiéncia vivida e refletida nesta Comunidade local.
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A partir deste complexo didlogo tedrico-pastoral e da parceria com a
experiéncia local, nos propomos a considerar as contribui¢cdes concretas para um
resgate da experiéncia catecumenal das origens da Igreja, em seu eixo
mistagdgico, como referencial para a Iniciacdo Cristd com Adultos nas
comunidades atuais.

A luz das categorias mistagégicas identificadas do processo de Iniciagdo
Crista em Cirilo de Jerusalém, veremos como esta sabedoria das fontes da Igreja
pode se tornar fundamento e principio orientador para as experiéncias de
Catecumenato com Adultos em nossas comunidades locais, em sua realidade, em
sua diversidade, e relagdes que se enredam e apresentam sempre novos desafios.

Na verdade, nossa meta estd na retomada do principio que sempre orientou
a evangelizagfo, se atenta e aberta a dindmica da Revelacdo. O testemunho da
Igreja dos primeiros séculos € Tradi¢ao viva, lugar onde habita o fogo do Espirito
de Deus, a memoria viva e eficaz da Palavra que vem a n6s e gera filhos e filhas a
Sua imagem e semelhanca.

Nossa tarefa hermenéutica desenrola-se a partir da teologia subjacente as
Catequeses Mistagogicas de Cirilo de Jerusalém que nos fornece o embasamento
para a andlise do processo de Iniciagdo Cristd de Adultos na pastoral
contempordnea. E a partir deste fundamento que nos comprometemos na
construcdo de uma compreensdo sistematica do significado do eixo mistagégico
para a ICA. Em resumo, a mistagogia é o centro deste processo teoldgico, ela é o
ponto de partida, a carta de navegacdo e a meta, a fim de experimentarmos hoje a
sabedoria que reside nesta fonte da Igreja.

Neste capitulo trabalharemos em trés estagios de elaboragcdo. Na primeira
parte, traremos os fundamentos teoldgicos para a Mistagogia em nosso tempo, em
didlogo com as questdes apresentadas no primeiro capitulo. Na segunda parte,
retomaremos as categorias mistagogicas identificadas no processo catecumenal de
Cirilo de Jerusalém e o didlogo teoldgico-pastoral com o grupo de Catecumenato
com Adultos da Casa de Oracdo Batismo do Senhor, elencando os principios que
devem estruturar a dindmica mistagdgica na Iniciacdo Cristd com Adultos hoje.
Na terceira parte, veremos como os documentos e orientacdes do Magistério para
a ICA trazem principios para que o processo mistagdgico seja realizado nao
apenas neste caminho catecumenal, mas nos demais processos de evangelizagao

da Igreja.
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4.1
Pressupostos teoldgicos para a mistagogia hoje

Como ‘ouvintes’ das Catequeses Mistagdgicas de Cirilo de Jerusalém,
deixamos que suas palavras ecoassem em nossa percep¢do teoldgica e pastoral,
descobrirmos a teologia e a metodologia pastoral que brota de suas orientagdes, e
elencamos algumas categorias centrais, que chamamos de categorias mistagdgicas
de Cirilo de Jerusalém.

No didlogo com a sociedade atual, nos deparamos com desafios que
interpelam o processo de Iniciacdo Cristd de Adultos e, no encontro com a
experiéncia catecumenal da Casa de Oracdo Batismo do Senhor, percebemos um
caminho original, no qual identificamos categorias mistagdgicas.

Esse encontro entre a mistagogia de Cirilo e a mistagogia desta
experiéncia catecumenal tem pontos de contato e pontos de distanciamento,
préprios do contexto histérico e teoldgico de cada tempo. Enquanto fidelidade a
caminhada da Igreja, na experiéncia local estdo presentes fundamentos teoldgicos
e principios que estruturam uma mistagogia em nossos tempos. Enquanto
comunidade viva, atenta aos sinais dos tempos e dialogando com a realidade, esta
experiéncia catecumenal também € fonte de criatividade fecunda, no Espirito de
Deus que a move.

Respeitando o distanciamento histérico dos dois contextos, abrimos um
didlogo de natureza teoldgica entre estas duas realidades. Retomemos brevemente
as caracteristicas principais em cada contexto a fim de melhor compreendermos o
cruzamento teoldgico destas duas realidades.

No contexto de Cirilo de Jerusalém, estamos na metade do século IV,
periodo no qual a dogmatica cristd se configura e procura responder as questdes
consideradas heréticas pelo Magistério. A preocupacio dos Padres da Igreja com a
Iniciag¢@o Crista, da qual Cirilo participa, dirige-se a firmar a identidade crista,
manter unidade eclesial, ser testemunho e avangar com o mandato missionério’ .
O quadro formativo integra a catequese € a liturgia, a experiéncia pessoal e o

acompanhamento comunitdrio, a fé e a vida. A mistagogia € consequéncia de sua

"% O contexto teolégico, marcado pelas grandes discussdes acerca do mistério humano-divino de
Jesus e trinitdrio, ¢ um fator que favorece uma abordagem centrada na pessoa de Jesus Cristo,
Verbo Encarnado e Ressuscitado. Cf. ARAUJO, J. M. op. cit., p. 788.
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espiritualidade, de sua compreensdo teoldgica e de um processo catecumenal que
integra espiritualidade e antincio querigmadtico. Todo este processo se dd na cidade
de Jerusalém, marcada pela experiéncia radical do Mistério pascal e nascedouro
das primeiras comunidades cristds. Cirilo é um mistagogo, um mediador no
processo de Revelacdo, que procura conduzir cada iniciante a abertura e a entrega
existencial ao Mistério que j4 reside em sua vida e em seu coragdo.

Atravessando a histdria, a comunidade em processo catecumenal da Casa
de Oragdo Batismo do Senhor, estd na virada do 2°. milénio, na pequena
localidade da Vila Sédo Luis, no bairro de Duque de Caxias, na cidade do Rio de
Janeiro, Brasil. A dindmica social e cultural mistura elementos urbanos e rurais,
caracteristicas modernas e pré-modernas, uma religiosidade tradicional e também
sincrética. Esta pequena comunidade local, bebe nas fontes da espiritualidade
crista, procurando viver uma espiritualidade monéstica, integrar fé e vida e, acima
de tudo, oportunizar em todo o seu espago, o encontro pessoal e profundo com o
Senhor Ressuscitado. O processo catecumenal € orientado a partir do documento
RICA e, ao mesmo tempo, dialoga com a realidade dos catectimenos, buscando
responder as suas questdes existenciais e conduzi-los, passo a passo, a experiéncia
de abertura ao Mistério de Deus presente em suas vidas. O sacerdote-monge e o
catequista partilham da espiritualidade, das orientacdes do Magistério, e procuram
estruturar os encontros do grupo de catecumenato no eixo mistagdgico.

A partir desta breve situacdo dos dois espagos catecumenais, ousamos
afirmar que estamos diante de dois lugares teoldgicos que, mesmo distantes no
tempo histérico, possuem proximidades quanto ao seu enraizamento no mandato
missiondrio e no caminho do seguimento de Jesus. A fidelidade a Igreja e a
criatividade no didlogo com os iniciantes € também um elemento comum.
Contudo, o primeiro lugar teoldgico, é berco da sabedoria patristica, fonte na qual
a Igreja bebe e procura, nos diversos caminhos da histéria, perseverar em seus
fundamentos, como tesouro da caminhada cristd que deve ser preservado e, ao
mesmo tempo, encarnado em cada realidade. A comunidade local observada
participa desta caminhada, bebe nesta fonte, procura responder ao dinamismo da
Palavra segundo as situacdes concretas com as quais dialoga e dar prosseguimento
a espiritualidade recebida pelas fontes da Tradi¢ao.

Em suma, poderfamos sintetizar estes dois lugares teoldgicos e

epistemoldgicos como um didlogo entre a teologia fontal, primeira, e a teologia
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hoje, reflexdo segunda. Na dindmica suscitada pelo Espirito, a comunidade
eclesial € kairds, é tempo do sopro divino que tudo renova e conduz ao seu abrago
amoroso. Em tempos de mudanga paradigmdtica, tomamos esta experiéncia
comunitdria como um sinal de esperanga, um novo kairds propiciado por uma
nova situac@o que pede para ser lida como chave dos sinais dos tempos.

Estabelecidos estes principios, extraimos das duas experi€ncias as
categorias teoldgicas que fundamentaram cada uma e, a partir de um didlogo com
cada contexto, diagnosticamos os fundamentos teoldgicos que constroem o chio
para que a dindmica mistagdgica aconteca na Iniciacdo Cristd de Adultos hoje.

1. A dindmica da Revelacdo e Fé

2. Jesus, o mistagogo

3. Ser mistagogo

4. A mistagogia da Liturgia

5. A pessoa humana e a experiéncia do Mistério

6. A comunidade de fé como lugar teologico

7. Fidelidade e continuidade

8. A mistagogia como experiéncia mistico-sapiencial

9. A constituicdo prdtica da Revelacdo — o seguimento de Jesus

Eles sdo condi¢do para que o processo mistagdgico se realize, e ndo tenha
um uso técnico-pedagégico na ICA ou uma metodologia isolada da

fundamentag@o que embasa este saber teoldgico e pastoral-pedagdgico.

411
A dinamica entre Revelacao e Fé

z

A dindmica da Revelacdo é o pressuposto teoldgico sobre o qual se
constréi o conceito de mistagogia e, como consequéncia, o eixo orientador do
processo mistagdgico. A Revelacdo é processo dialdgico entre Deus e seus filhos
e filhas, entre Deus e toda a Criacdo, entre Deus e a histéria da humanidade. E
processo pedagdgico, caminho de abertura e acolhida do Mistério divino na vida
humana conduzindo a histéria humana ao seu horizonte salvifico.

Muitos sdo os tedlogos que se dedicaram a este tratado da Teologia

Fundamental. Contudo, o tema da mistagogia ndo chegou a receber um tratamento
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especifico na teologia sistemdtica. Ao lermos K. Rahner com uma chave
mistagdgica compreendemos que esta € a base de sua antropologia transcendental,
mas o proprio telogo reconhece que a mistagogia é um tema central em sua
teologia, mas que ndo chegou a desenvolvé-lo’™.

A. T. Queiruga resgata o tema da mistagogia em seu trabalho sobre a
Revelacdo, e encontra na categoria de ‘mai€utica histdrica’ um tratamento mais
apropriado para sua elaboracdo’®®. Para o tedlogo, esta categoria é mais
qualificada para compreendermos a relagdo de abertura para a liberdade de Deus e
a novidade da histéria, pois remete mais diretamente a “realidade mais intima e
profunda de que ja somos iniciados pela livre iniciativa do amor que nos cria e
nos salva™’"’,

Outro telogo contemporaneo, R. Haight, também aborda a categoria da
mistagogia como préxima de sua compreensdo de comunicagdo simbolico-
religiosa, como uma inserc@o da resposta humana no mistério de Deus’®.

Para nds, importa demarcar algumas caracteristicas internas a esse
pressuposto teoldgico, que denotam o principio da mistagogia e respondem a
algumas das questdes apresentadas pela sociedade contemporinea nos processos
de ICA. Todas as caracteristicas que ora traremos, possuem uma dimensdo em
comum, sdo dialdgicas, ou seja, remetem a uma relacdo dindmica entre os dois
polos: Revelacdo e Fé, Mistério e experiéncia, transcendéncia e imanéncia.

Revelacdo e Fé sao dois elementos em conexao indissoldvel. Pertencem ao
dinamismo no qual a proposta de Deus e resposta humana caminham
incessantemente. A Revelacdo, ou seja, a Palavra de Deus que rompe o siléncio e

se faz ouvir, “ndo acontece em estado puro. Ela vem mediatizada pela realidade

709 % N - a
humana””™”. A Fé é a resposta do Homem a proposta revelada. E experiéncia

795 K. Rahner escreve a Klaus Fischer: “Nunca abordei este lado de uma compreensio da
mistagogia, mas nao significa que ndo tem importincia para a vida cristd. A mistagogia sé foi
expressa por mim como um tema e uma demanda. Eu ndo declarei muitos detalhes ou idéias
praticas sobre este tema, isso eu devo admitir honestamente”. Cf. BACIK, J.J. Apologetics and the
Eclipse of Mystery. Mystagogy acoording to Karl Rahner. London: Notre Dame Press, 1980, p. X
e p. 61. Referindo-se a FISCHER, Brief Von P. Karl Rahner, Der Mensch, 1974, pp. 407-408.

7% A.T. Queiruga elabora esta categoria teolégica em um capitulo inteiro de sua obra sobre a
Revelacdo, como categoria mediadora para uma compreensdo adequada da dindmica real do
processo revelador. Cf. QUEIRUGA, A.T. A Revelagdo de Deus na realiza¢do do homem. op. cit.,
pp- 99-138.

107 Idem, p. 15.

798 HAIGHT, R. op. cit., pp. 178-179.

709 BOFF, L. Constantes antropolégicas e Revelagdo. In: REB 32. Rio de Janeiro: Vozes, 1972,
p-26.
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humana acolhida e revolucionada na sua totalidade pela Palavra que lhe ¢é

revelada. Nas palavras de J. M. Velasco:

O sujeito religioso pensa no mistério a partir de um prévio ato de presenga por
sua parte. Por isso experimenta seu ato como resposta a uma prévia chamada, e

por isso interpreta sua busca de Deus como suscitada por um prévio encontro com

ele e no qual Deus mesmo tomou a iniciativa’ .

Fé e Revelagdo possuem uma relagdo de reciprocidade. Neste didlogo,
Deus toma a iniciativa e estabelece uma auto-comunicacdo com a Criagdo, na qual
a pessoa humana, é convidada a responder existencialmente, ao apelo que vem do
mais profundo do seu ser. A relacdo com Deus mantém a pessoa humana sempre
aberta a esse impulso vital, por isso o encontro com Deus através da fé interpela a
pessoa a reorientar os projetos pessoais e comunitarios na nova légica do Espirito
de Deus, que conduz a libertagdo e realizag@o de toda a Criagﬁom.

Deus é Mistério que se revela, se comunica. O reconhecimento do mistério
como mistério ndo pode ser entendido de nenhuma outra forma que ndo
existencial e experiencialmente’'>. A experiéncia de encontro com Deus estd
sempre condicionada pela atencdo, pela sensibilidade, pelo contexto e
historicidade do homem. Enfim, a dimensdo objetiva da Revelacdo € recebida e
respondida pela pessoa, na fé, em sua dimensdo subjetiva. Entretanto, a presenca
de Deus é uma fonte indizivel, inesgotavel, incabivel para a compreensdo e para a
linguagem humana. E mistério que é experimentado pela pessoa humana e, ao
mesmo tempo, jamais atingido, sempre tangenciado.

Nesta dinamica, a pessoa humana experimenta a transcendéncia ante o
Mistério que nela se faz presente e, também a imanéncia, pois essa presencga
divina se refere 2 existéncia concreta do homem e da sociedade’’. A
transcendéncia divina € experimentada por nés na imanéncia.

Nos textos patristicos ndo ha uma elaboragdo do tema da Revelacdo de
modo direto. No entanto, os elementos fundantes do tema e importantes intui¢oes

estdo ali anunciados enquanto teologia viva, pastoral e concreta dos Padres da

710 VELASCO, J. M. Introduccion a la fenomenologia de la religion. Madrid: Cristiandad, 1983,
pp 124-125.

"1 Cf. GIGUERE, P. op. cit., p. 191.

712 Cf. HAIGHT, R. op. cit., p. 100.

13 Cf. QUEIRUGA, A.T. op. cit., p. 100.
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Igreja714. Também em Cirilo de Jerusalém podemos detectar esta fundamentagéo
teoldgica na dindmica da Revelacdo. Ele discursa sobre a relagdo entre Deus e
seus filhos e filhas como uma relacdo de proximidade. Seu convite para a
Iniciagdo Cristd € explicitamente um convite para a participacdo no Mistério
pascal, que insere todo o ser humano nesta nova realidade que dinamiza toda a sua
existéncia e suas escolhas em direcdo a uma nova meta: ser um homem novo, em
Jesus Cristo. Em Cirilo de Jerusalém, a Revelacdo é anunciada na medida em que
ele percorre narrativamente e alegoricamente a Sagrada Escritura, apontando os
sinais da presenca de Deus junto a seu povo e o convite para que os iniciantes se
tornem participantes dessa mesma trajetoria.

Na mistagogia de Cirilo, é Deus quem convida, se revela e orienta o
caminho de cada pessoa, pedagdgica e amorosamente. Este pressuposto aponta
para o principio mistagdgico que rege a acdo pastoral de Cirilo. Suas palavras e
orientagdes catequéticas t€m a clara fun¢do de mediarem o encontro entre Deus e
o homem, auxiliando a escuta atenta a presenca de um Deus que ji estd ai no
coracdo humano, em sua realidade. Além disso, Cirilo se coloca como mediador
ao tratar da vida cristd como um caminho de conversdo, como um processo ao
qual cada pessoa vai sendo inserida e configurando sua existéncia em Cristo
Jesus.

A mistagogia de Cirilo integra a iniciativa divina e a livre e processual
resposta humana, a abertura para o Mistério revelado e a tomada de consciéncia
que envolve compromisso e responsabilidade. A acdo de Deus € libertadora, é
dinamizadora do processo de conversdo existencial. E graca atuante, é presenca
operativa na existéncia de cada iniciante.

Seu antincio catequético é também marcado por orientacdes concretas, por
um passo a passo que potencializa o iniciante a entrar na dindmica da Revelacdo:
experimentar a liturgia, ouvir a Palavra, abrir-se, orar, ouvir o chamado,
responder, deixar-se modificar, rever as escolhas, fazer novas escolhas, ser
acolhido pessoal e comunitariamente, ser acompanhado. A iniciagdo de cada
cateciimeno no mistério de Deus € acompanhada de um processo de abertura,
tomada de consciéncia e progressiva inser¢do neste mistério. As acoes litirgicas, a

abertura para a Palavra e a experiéncia eclesial tornam-se fontes desta mistagogia.

4 Idem, p. 37.
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4.1.2
Jesus, o mistagogo

Para considerar Jesus como o mistagogo, partiremos de trés abordagens
presentes no processo mistagdgico. Primeiramente, a abordagem cristocéntrica da
Revelacdo, ou seja, a presenca plena do Revelado entre nés em Jesus Cristo. A
segunda abordagem, diz respeito ao significado do termo ‘mistagogia’, enquanto
iniciacdo ao Mistério e acompanhamento daquele que estd sendo introduzido
nesse caminho. Em terceiro lugar, a experiéncia mistica como elemento
fundamental para a relacdo com o Mistério que se revela, com o Deus que é
relacdo com cada pessoa e com seu povo.

Olhando para Jesus de Nazaré, encontramos a integracdo destas
caracteristicas. Nele se realiza o projeto de Deus. Ele € o antincio querigmaético de
todo o processo de Iniciacdo na fé cristd. Jesus assume o projeto integralmente.
Ele é o Caminho, a Verdade e a Vida. Através de suas atitudes e ensinamentos, é
o mestre e educador por exceléncia’ . Entregue a missdo de anunciar a todos a
possibilidade do homem novo, vive como filho de Deus, irmdo de todos,

admirador e co-criador da natureza e de uma sociedade nova, com as

"5 Na Igreja do segundo século encontramos a compreensdo de Jesus como pedagogo, com
Clemente de Alexandria, o dirigente da escola catequética daquela cidade. Em sua obra
Paedagogus Clemente dialoga com a cultura grega sobre sua concepcdo de educagdo, como
Paidéia. Nesse didlogo, apresenta Cristo como ‘o pedagogo’ da humanidade, no sentido filoséfico
que Platdo dava a palavra paidagogia, quando definia a relagdo de Deus com o mundo desse
modo: Deus é o pedagogo do mundo inteiro, ho theos paidadogei ton kosmon. O conceito de
pedagogo foi inicialmente voltado para os escravos que acompanhavam os jovens a escola e, desta,
para casa. Esta concepcdo, vigente na Grécia por muitos séculos, aponta para uma atividade que
inclui autoridade e responsabilidade na orientagdo pratica e filoséfica que prepara para a sabedoria
de viver. A transformacdo do significado e categoria da palavra paidagogia foi a consequéncia
necessdria da dignidade filosdfica e teoldgica a que Platdo elevara o conceito de paidéia. Para
Platdo, a paidéia significa ndo apenas a educacdo da crianga, mas sobretudo a formacdo e o
desenvolvimento da pessoa humana em plenitude. Esta dignidade teoldgica inspirada no
pensamento de Platdo possibilitou a Clemente introduzir Cristo como o Paedagogus de todos os
homens. Encontramos nesta obra, indicadores de que a reflexdo teoldgica que vé em Jesus as
caracteristicas de mestre e educador ja se encontrava na acdo evangelizadora, o que poderia ter
levado Clemente a identificar em Jesus as caracteristicas do pedagogo grego. No entanto,
Clemente ndo coloca Jesus como um dentre os pedagogos da filosofia grega, mas como ‘o
pedagogo’, o educador por exceléncia, modelo e referéncia para a escola catequética. Cf.
JAEGER, W. Cristianismo primitivo e paideia grega. Trad. Teresa Louro Pérez, Lisboa: Edicoes
70, 1961, p. 84-89; WITTSCHIER, S. Antropologia y teologia para una educacion cristiana
responsable. Santander: Sal Terrae, 1979, p. 56.
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caracteristicas do Reino de Deus, em que se promove a vida, a fraternidade, a paz
e 0 amor’'®,

Se hd uma ambiguidade constitutiva no encontro entre a subjetividade
humana e a objetividade de um Deus transcendente, em Jesus de Nazaré esta
relacdo dialdgica atinge a plenitude na comunhdo e participagdo. Esta afirmacio
da fé crista, nos indica que nao devemos desanimar diante de nossa ambiguidade,
mas que, nosso desejo serd realizado, na proximidade pessoal e amorosa de Deus
conosco’’. Nas palavras de Lima Vaz, “a experiéncia cristd de Deus ndo apenas
se manifesta através de uma realidade e da sua expressdo, mas identifica-se com
ela, particulariza-se absolutamente nela”’'8,

Em Jesus, a experiéncia mistagdgica pode ser percebida em todas as suas
dimensdes. O mistério de Deus se revela a humanidade, se faz um conosco, entra
na histdria e, a partir de dentro, de seu nicleo, a conduz a seu sentido pleno. Nele,
toda a humanidade € convidada a abertura existencial que conduz cada um e todos
a salvacao. E o mistério pascal que tem seu centro vital em Jesus Cristo.

Em Cirilo, esta perspectiva cristocéntrica estd presente em sua teologia
narrativa, em sua forma de articular o Antigo e o Novo Testamentos, na
confluéncia de suas catequeses para as acdes litiirgicas e sacramentais. O Mistério
pascal de Jesus € um principio vital que ecoa no coragdo dos iniciantes e os
convida, a partir de seu sentido mais profundo, a participacao.

Esta participagcdo ndo se da de uma vez por todas, mas € concebida por
Cirilo de Jerusalém como um caminho de seguimento de Jesus. Ou seja, a
participacdo no mistério de Cristo conduz, mistagogicamente, a uma nova
orientacdo da prépria vida movida pela Graga atuante de Deus.

A tedloga Lina Boff, expressa a profunda integragdo entre o Mistério de
Cristo e o mistério de todo ser humano, que nos faz compreender a centralidade

de Jesus como o grande mistagogo.

O amor de Deus € manifestado plenamente no mistério da vida-paixao-morte-
ressurreicdo de Jesus, e da vida-paixdo-morte-ressurreicio de cada pessoa
humana que acolhe Jesus e sua missdo salvadora, como Palavra encarnada do Pai
e, assim, recebe a legitimidade da filiacdo divina. (cf. Jo 1,12) O mistério de
Jesus Salvador e o mistério da pessoa humana apresentam-se como dois

16 Cf. CNBB. Educacgado, Igreja e Sociedade. Doc. 47, n. 84-87, Sao Paulo: Paulinas, 1992.

"7 Cf. BACIK, I. J. op. cit., p. 36.

"8 Cf. LIMA VAZ, H. C. A linguagem da experiéncia de Deus. In: Escritos de Filosofia. Sdo
Paulo: Loyola, 1986, p. 254.
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momentos de um Unico evento, enquanto sinal do verdadeiro e pleno destino da
pessoa humana. Sem fatalismos, o mistério de Jesus Salvador, no mistério do ser
humano com sua consciéncia de Histdria salvifica, revela a concretude da
libertagcdo do mal e realiza a histéria temporal naquilo que ela tem de bom e

santo, libertacdo que se torna Histéria da salvag@o concreta, para a humanidade e

toda a criacdo que espera por esta libertacio (cf. Rm 8,18-19)""°.

Nos Evangelhos, as narrativas oferecem caracteristicas da mistagogia em Jesus
em sua forma de anunciar o Reino e de agir frente as diversas situacdes que se
lhe apresentavam. O Diretorio Geral para a Catequese explicita esta

observacao:

O acolhimento do outro, em particular do pobre, da crianca, do pecador, como
pessoa amada e querida por Deus; o antincio genuino do Reino de Deus como
Boa Nova da verdade e da consolacdo do Pai; um estilo de amor delicado e forte,
que livra do mal e promove a vida; o convite premente a uma conduta amparada
pela fé em Deus, pela esperanca no Reino e pela caridade para com o préximo; o
emprego de todos os recursos da comunicagdo interpessoal tais como a palavra, o

siléncio, a metafora, a imagem, o exemplo e tantos sinais diversos, como o

. . 720
faziam os profetas biblicos'~.

A mistagogia de Jesus é marcada pela proximidade, pelo encontro pessoal,
pela escuta atenta da realidade pessoal e conhecimento profundo do contexto em
que a pessoa estd inserida’*!. Em Jesus, cada didlogo, cada escolha simbdlica,
cada palavra, aparece adequada ao contexto e ao grupo humano com o qual se
encontra’ >,

Dessa maneira, encontramos palavras, gestos e sinais diferentes para os
diferentes grupos com os quais Jesus se relaciona. Com os discipulos, Jesus
propde o confronto com a realidade e as interpelacdes de seu tempo, aprofunda a
interpretacdo das pardbolas, d4 orientacdes firmes para a missdo, se relaciona com
intimidade. Ao povo mais simples Jesus conta histérias, fala por meio de
pardbolas, e utiliza elementos da cultura rural. Com os diversos grupos
judaicos’®, Jesus propde uma releitura de seus conhecimentos e imagens de Deus

que irdo interpelar sua prética724.

71 BOFF, Lina. Indole escatolégica da Igreja peregrinante. In: Atualidade Teoldgica, n. 13. Rio de
Janeiro: Letra Capital, 2003, p. 25.

7Y DGC 140.

2l PRESENTI, G.G. Mistagogia. In: BORRIELO, L. et. al. Dizionario di Mistica. Vaticano:
Editrice Vaticana, 1998, p. 821.

72 Cf. EN nn.7-12.

BA situacdo histérica do tempo de Jesus o coloca diante de diversos grupos presentes na
sociedade judaica, sejam, a classe aristocrdtica, leiga e sacerdotal; o grupo dos escribas e fariseus;
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Jesus também tem critérios e medidas. Avalia a conveniéncia e a situacdo
para sua forma de agir e de se comunicar. Diferencia momentos de formacio em
que ensina a toda a gente, de momentos nos quais que fala particularmente aos
discipulos725. Jesus ndo s6 ensina, mas ajuda os discipulos e o povo a terem uma
chave de compreensdo da prépria existéncia a luz de Deus e de seu Reino. Sonda
as dificuldades, percebe os conceitos formados, acompanha o processo de
discernimento, faz pensar, deixa perguntas no ar, desequilibra os ouvintes. Mesmo
o ndo-entendimento é oportunidade para nova aprendizagem’?°.

Na base dessa adequacdo de linguagem e de mediacdes no antincio do
Reino, hd um eixo comum que perpassa sua mensagem € sua proposta: o
seguimento. Longe de se configurar como uma aprendizagem intelectual ou uma
doutrina fixa, o seguimento de Jesus € atitude vital para aqueles que aderem a sua
pessoa e mensagem. Comporta uma mistica e uma prética, a partir do préprio
Jesus’*’, ou seja, uma espiritualidade que motiva e anima o cristdo a orientar suas
acoes e atitudes de acordo com o seguimento de Jesus, tanto na vida pessoal,
como na missao de testemunhar e anunciar Jesus ao mundo.

Em relagdo a dimensdo mistica da experiéncia religiosa, Jesus Cristo, o
Filho unigénito do Pai, € aquele que melhor a compreendeu e viveu, nos revelou o
rosto do Pai e Seu projeto de amor. Assim também, Jesus nos revela a necessidade
de aprendermos o tempo necessiario para que a experiéncia mistica seja
introjetada, internalizada, vivida profundamente, respeitando as caracteristicas
pessoais, seu mundo, sua histéria, sua cultura, sua linguagem. E penetrar
cuidadosamente na sabedoria divina para caminhar passo a passo, como crianga
nas maos do Pai, em direcao ao Reino.

Esta trajetoria dialogal e processual, descobrindo o rosto do Pai e seu

projeto de amor, configura uma nova criatura, um novo homem, uma nova

o grupo religioso dos essénios; os grupos ligados ao movimento zelota e aos herodianos; os
samaritanos. Frente a cada grupo Jesus se posiciona e se serve de diferentes media¢des no antincio
do projeto do Reino e de sua exigéncia de conversdo e mudanga de vida. Sobre esse tema ver
ECHEGARAY, H. A prdtica de Jesus. Petrépolis: Vozes, 1982, pp. 49-109; MATEOQS, J. e
CAMACHO, F. Jesus e a sociedade de seu tempo. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, pp. 17-42; RUBIO,
A. G. Encontro com Jesus Cristo Vivo. Sdo Paulo: Paulinas, 1994, pp. 53-65; FABRIS, R. Jesus de
Nazaré, historia e interpretagdo. Sao Paulo: Loyola, 1988, pp. 73-78.

2% Cf. WENZEL, J. 1. Pedagogia de Jesus segundo Marcos. Sao Paulo: Loyola, 1997, pp. 77-79.
73 Cf. Mc 4, 2.33; 5, 15.34; 4,10-11.34; 6,30-32; Mt 11,25-27.

720 Cf. Mc 7,17-19.

21 Cf. MURAD A. e MACANEIRO, M. A Espiritualidade como caminho e mistério. Sdo Paulo:
Loyola, 1999, p. 15.
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mulher. A mistagogia presente na acdo missiondria de Jesus, advém de uma
profunda intimidade com o Pai, de um didlogo atento e fecundo consigo mesmo,
com as pessoas e com o mundo. Em consonincia com essa experiéncia mistica,
Jesus convoca e conduz ao Mistério que ele mesmo vivencia radicalmente.
Seleciona mediagdes para cada ouvinte, com a sensibilidade, o amor e a
misericérdia, de quem respeita o processo da experiéncia de fé que se dé para cada
pessoa e cada comunidade. Faz-se presenca, orientacdo, perdao e impulso firme e
exigente na direcio da Boa Nova que vem anunciar’**.

A partir dessas consideracdes podemos melhor compreender a questio
feita sobre Jesus em Mt 13,54 - de onde lhe vem este saber?A autoridade, o
‘saber’ que Jesus revela, é saber mistagégico. E fruto da relacdo profunda de Jesus
com o Pai, consigo mesmo e com seus irmaos e irmas nos mais diversos grupos e
situagdes que se apresentavam729. Cientes dessa dinamica, presente na acdo
pedagdgica de Jesus, € possivel dizer que a mistagogia tem uma orienta¢do, uma
meta: que aquele que estd sendo iniciado atinja essa experiéncia pessoal de Deus,
estruturada em Jesus Cristo.

Assumimos aqui as palavras dos Lineamenta’® do Sinodo dos Bispos de
2005: “A mistagogia hodierna deverd confiar na forca do Espirito, que se
comunica através da sobriedade das palavras e dos gestos sacramentais. A missao
do Espirito Santo é dar a intelig€ncia do que Jesus Cristo revelou. Ele € o
mistagogo invisivel”’*".

Esta mesma perspectiva era fundamento na pratica catecumenal de Cirilo
de Jerusalém. A centralidade do antincio querigmaético, perpassa todas as suas
Catequeses, convidando a acolhida e participacdo no mistério de Cristo. Cirilo
convida cada catecimeno a seguir Jesus, como Senhor e Mestre; a despedir-se do
homem velho e converter-se a0 homem novo; a morrer e renascer em Cristo para

uma vida nova, pelas dguas do Batismo.

72 Cf. IBANEZ, P. G; ALVAREZ, D. M. e CURSACH, J. L. S. Presentacién. In: MARTINEZ, D.
et al. Proponer la fe hoy. De lo heredado a lo propuesto. Santander: Sal Terrae, 2005, p. 16.

2 BINGEMER, M.C.L. Saber, sabor e sabedoria. In: BUARQUE, C. et al. F¢, Politica e Cultura.
Sao Paulo: Paulinas, p. 84.

% Os Lineamenta sio documentos importantes para a preparagdo da assembléia sinodal. Tém
como finalidade suscitar uma reflexdo a nivel de Igreja universal sobre o tema do Sinodo.

31 SINODO DOS BISPOS. XI Assembléia Geral Ordinéria. A Eucaristia: fonte e dpice da vida e
da missdo da Igreja. Lineamenta, 2004. Libreria Editrice Vaticana. Disponivel em:
«www.vaticano.va> Acesso em: 29 de setembro de 2007.
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413
Ser mistagogo

O processo mistagdgico tem na mediacdo ndo apenas um de seus
elementos, mas um pressuposto para a mistagogia. Poderiamos considerar a
presenga do mistagogo como um elemento a mais na ICA, no entanto, percebemos
que € esta acdo mediadora entre o mistério e o iniciante, que orienta 0 processo
mistagdgico. A relacdo entre o mistagogo e o iniciante é fundamental para que a
mistagogia se realize.

Jesus é o mistagogo, ele € a referéncia para refletirmos sobre este
fundamento na dindmica mistagdgica. Em Jesus, encontramos trés caracteristicas
centrais que nos conduziu a esta afirmagdo, vejamos como estas caracteristicas
devem estar presentes neste mediador. Sdo elas: a presenga do Deus revelado
entre nds, em Jesus Cristo; a pedagogia com a qual conduz e acompanha o
iniciante; e a experiéncia mistica.

O mistagogo € aquele que tem na mistagogia o eixo referencial de todo o
seu agir. O que significa isso? Retomando os fundamentos apresentados
anteriormente, o primeiro pressuposto é aquele que enraiza esta centralidade, ou
seja, o primado da Revelacdo na experiéncia pessoal. A missdo do mistagogo é
secunddria, no sentido de ser mediador e ndo iniciante neste processo. Ele é
alguém que tem consciéncia profunda deste primado, experiéncia pessoal e
capacidade pedagégica de se colocar neste caminho como missiondrio, de
construir a relagdo mestre-discipulo onde o principio e a meta do caminho sdo o
préprio Mistério.

A mistagogia é caminho que pede um acompanhamento pessoal. Esta
relacdo precisa ser construida como relacdo de confianga, de paciéncia e
discernimento pedagdgico a fim de orientar os passos do iniciante. Ela ndo € uma
tarefa a ser cumprida, ndo é uma apresentacdo tedrica ou objetiva da doutrina
cristd, mas sim uma experiéncia pessoal e comunitdria’>”. Neste sentido, a relagio
mestre-discipulo ocorre ndo apenas na dindmica pessoa-pessoa, mas também nas
dimensdes comunidade-pessoa, comunidade universal-comunidade local, histéria

da salvacdo-histéria pessoal.

32 Cf. LAFONT, G. A experiéncia espiritual e o corpo. op. cit., p. 24.
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Também a comunidade torna-se mediadora no caminho mistagégico, na
medida em que experimenta as trés caracteristicas anteriormente apontadas: o
primado da Revelacdo, uma mistagogia viva e capacidade de responder
pedagogicamente a esta missdo, de ser, também ela, uma comunidade de iniciados
que orientam a Iniciacao.

Os Padres da Igreja recuperam, na acdo evangelizadora, a dinamica
pedagégica da Revelagdo e do préprio Jesus’®. Este é um critério fundamental, do
qual Cirilo ndo abriu mdo em seu processo catecumenal. O bindmio mestre-
discipulo ndo quer instituir uma relacdo de paternidade ou superioridade, mas um
caminhar pela sabedoria j4 vivenciada e experimentada dos ‘mestres’. Caminhar a
dois, que respeita os itinerdrios pessoais, mas que também orienta a dosagem dos
esforcos, a arte de rezar e compreender os caminhos da fé, as questdes
disciplinares que auxiliam o caminho. Enfim, o papel de mistagogo, seja pessoal
ou comunitdrio, partilha um saber ji recebido, vivido e interiorizado. E
transmissdo de uma sabedoria do caminhar, mas que ndo nega o caminho em si e
nem mesmo impde o proprio como definitivo e udnico. “S6 assim o seu
ensinamento levard o iniciante a experiéncia que supera qualquer ensinamento” >,

No Catecumenato primitivo, o iniciante era acompanhado por toda a
comunidade, mas especialmente por um ‘padrinho’ da fé, com quem estabelecia
uma relacdo mais intima e familiar, aprofundando o conhecimento pessoal e
refletindo sua caminhada na nova fé’*°. Na acdo do mistagogo, se realiza uma
dialética muito peculiar, entre a orientacdo do mediador, mas enquanto um
reenvio 2 propria realidade e interioridade’®. E uma dinimica que exige uma
profunda sensibilidade e paternidade espiritual, a fim de auxiliar a escuta que ja
ecoa no proprio ser. Essa relagdo vai conduzindo o iniciante ao amadurecimento
progressivo que ndo provém de uma admiracdo ou seguimento do mistagogo, mas
da a abertura pessoal ao Mistério de Deus e 2 vivéncia pessoal””’.

Na ICA, a mistagogia vai auxiliar na ‘leitura’ do mapa histdrico pessoal,
percebendo os sinais da presenca de Deus jd presentes. E uma espécie de parto, de

maiéutica, na qual o ensinamento transmitido € identificado pelo iniciante

733 Cf. FEDERICI, T. op. cit., pp. 19-20.
3% Cf. LAFONT, G. op. cit., p. 24.

3 Cf. BUNGE, G. op. cit.

3% Cf. QUEIRUGA, A.T. op. cit., p. 108.
37 Cf. LAFONT, G. op. cit., p. 23.
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mergulhado na dindmica salvifica. Ele € como um decodificador do que ja foi
vivido e experimentado, mas nio identificado. E alguém capaz de fazer a exegese
da vida pessoal e dos sinais do passado e do presente, no pequeno grupo e também
na histdria da salvacdo. Um orientador espiritual, nas palavras de U. Vasquez, é
alguém que auxilia a fazer a teografia, ou seja, a escrita de Deus na vida
pessoalm.

Pensar que a Iniciagdo Cristd supde um acompanhamento, significa que
ndo se faz auto-iniciacdo, ou seja, ndo se € iniciado sem um iniciador, como nio
h4 educacdo sem um educador. E um elemento essencial’>’. Na concepgio de A.

T. Queiruga, esta relacdo é fundamental, pois sem ela ndo seria possivel a

compreensdo do préprio processo de participacdo ontoldgica no mistério de Deus.

A relagdo mestre-discipulo ndo remete para fora do sujeito ou de sua situagdo, e
sim para dentro, num processo de reconhecimento e a-propriagdo (...) Ajudada
pela palavra do mediador, ‘nasce’ a consciéncia da nova realidade que estava ali

Iutando por fazer sentir sua presenca; o homem descobre a Deus que o esta

. . . 740
fazendo ser e determinando de uma maneira nova e inesperada’ .

Em Cirilo de Jerusalém, a agio mistagogica tem o sentido de
acompanhamento espiritual e ndo de dependéncia. Ele procurava criar uma
disposi¢do para oferecer ao outro o espaco necessario para que fizesse sua escolha
na liberdade. Imbuido dessa perspectiva mistica, a postura do mistagogo
pressupde respeito a liberdade de Deus e da pessoa a quem acompanha, alguém
que orienta e auxilia o iniciante a encontrar os sinais da presenca de Deus na sua
experiéncia vital.

Nas palavras de Sao Paulo, caberia aquele que acompanha ser “didcono do
Espirito” (2Cor 3,8), tedgrafo e mistagogo, pois aquele que conduz e orienta a
pessoa para o Mistério é o proprio Deus’*'. E a dimensdo mistica, imprescindivel
ao mistagogo, pois ele ndo pode orientar o que ndo experimentou e experimenta.

Ele também € um iniciante no caminho em direcdo ao Pai.

738 . . . . ~ .
Com o termo teografia, Ulpiano Vasquez indica as marcas de Deus no cora¢do e na vida

humana, como um texto que Deus escreve em nossas vidas. Aquele que acompanha a fé, deve ser
alguém que auxilia a pessoa a reconhecer a teografia e a mistagogia que revelam a presenca e a
orientagdo de Deus na prépria vida. Cf. VASQUEZ, U. M. A orientacdo espiritual: mistagogia e
teografia. Sdo Paulo: Loyola, 2001, p. 11.

3 Cf. BOURGEOIS, H. Teologia Catecumenale. op. cit., p. 152.

" QUEIRUGA, A.T. op. cit., p. 113.

1 Cf. VASQUEZ, U. M. idem.
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Na mistagogia ciriliana, é importante percebermos que ele nio abre mao
de fundamentar suas orientacdes na Sagrada Escritura. Ela ndo entra como uma
estratégia pedagdgica, mas como fundamento, € a Palavra de Deus que ilumina a
trajetéria. O processo de conhecimento da Palavra de Deus e da doutrina
apostdlica, bem como a vivéncia sacramental e comunitaria, auxiliavam
pedagogicamente o iniciado que, pouco a pouco, também poderia fazer seu
préprio discernimento quanto a fé crista.

Este acompanhamento acolhe o iniciante na sua particularidade e
alteridade, entra em didlogo com ele, para entdo, aprofundar uma experiéncia de
fé, de confianga, de entrega, respeitando o processo pessoal. Torna-se elemento
decisivo na avaliacdo da maturidade de cada iniciante. Por isso mesmo, o
catecumenato ¢ sempre um caminho, ndo estd fixado em um tempo cronoldgico,
mas necessita respeitar o tempo pessoal que cada pessoa necessita para abrir-se ao
Mistério divino e trilhar caminhos de coeréncia e aprofundamento deste na
prépria vida.

No tempo de Cirilo de Jerusalém, o papel do mistagogo é também um
papel de pastor do rebanho e de configuragdo de um rebanho amadurecido na fé
cristd. Enquanto nova experiéncia de fé, o Cristianismo trazia mudangas na
concepgdo de Deus e da religido, que estavam em processo de elaboragdo. Néo
podemos esquecer que o contexto no qual Cirilo prega € marcado por heresias e
conflitos com o Cristianismo, o que levava alguns fiéis até mesmo ao abandono da
religido. Nesse sentido, o acompanhamento mistagdgico, indicava também
responsabilidade e prudéncia no acolhimento e preparacio de novos fiéis a fim de
estarem amadurecidos no processo de conversio e de participacdo nesta
comunidade de fé.

Esta acdo de pastoreio também € pertinente na sociedade contemporinea.
Nao queremos, com isso, dizer que deve ser uma atitude apologista da fé cristd, ou
de impedimento da evasdo, mas no sentido de uma Iniciagdo Cristd fundada no
préprio Mistério de Deus, na liberdade e na maturidade.

Esta estrutura de acompanhamento na formacdo da fé cristd respeita o
ritmo pessoal e, estando atenta ao processo de compreensao, adesdo e conversao,

repropde os conteidos fundamentais com novos métodos, em vista de uma real
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assimilag@o da parte do iniciante’*?. Nesse processo oportuniza-se a passagem da
fé recebida para a fé decidida. Assim procedendo, é a experiéncia de
interiorizacdo e de amadurecimento que define a aceitacio comprometida da f 8743

A comunidade local, que assume essa experiéncia como postura fundante e
fundamental, torna-se comunidade de iniciagdo. Neste sentido, outros elementos
da mistagogia devem estar presentes, como a comunicacdo de ensinamentos, o
acompanhamento da vida pessoal, o respeito as trajetorias pessoais, O0s
testemunhos e préticas orantes. E a tradi¢io mistagégica tornada viva e cotidiana
na comunidade local.

Em sintese, embora a experiéncia mistagdgica seja uma experiéncia
pessoal, ela se realiza num ambiente no qual se vive e se transmite a Tradicdo
cristd, a abertura ao dinamismo do Espirito e a dimensdo testemunhal e
missiondria™**. A voz do mestre, do mistagogo, € também a voz da comunidade de
fé, que convida e acompanhar na dire¢do do caminho de conhecimento e de

transformacdo pessoal e existencial.

4.1.4
A Mistagogia da Liturgia

Se hd um lugar de exceléncia da experi€ncia mistagédgica, ele reside na

liturgia. Na Tradicdo e no Magistério, a liturgia teve sempre o primado no que diz

N

respeito 2 mistagogia. E na liturgia que o Mistério pascal se faz presente. Na

interpretacdo do liturgista S. Marsili:

2

A Liturgia ndo é apenas uma ‘instituicdo’ que nos veio de Cristo, mas € a
continuagdo ritual do mistério de Cristo. Em outras palavras, na liturgia, o préprio
evento da salvag@o torna-se presente e ativo para os homens de todos os tempos e
lugares e, consequentemente, toda acdo litirgica representa um suceder-se de
momentos na histéria da salvagdo’™®.

Dentre as muitas acepcdes do termo mistagogia, ja considerados no

capitulo segundo deste trabalho, tornou-se recorrente a compreensio de

2 Cf. BUNGE, G. op. cit.

e, LIBANIO, J. B. Eu creio, nés cremos. op. cit., p. 58.

4 Cf. LAFONT, G. op. cit., p. 23.

745 MARSILI, S. A Liturgia. Momento histérico da Salvac@o. In: NEUNHEUSER, B. et al. A
Liturgia. Momento historico da Salvagcdo. (Anamnesis 1) Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p. 94.
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mistagogia como tempo propicio e como metodologia pedagdgica da Iniciacdo ao
Mistério. As Homilias Mistagdgicas eram justamente reservadas a este tempo
pascal para que os nedfitos compreendessem o Mistério no qual ja estavam
inseridos, pois ja haviam participado das a¢des litirgico-sacramentais. O Caminho
catecumenal se refere mais a metodologia, as media¢des que auxiliariam no
processo de insercao do catectimeno na dindmica do Mistério.

A Liturgia ndo é um conjunto de lugares ou simbolos funcionais, mas é
acdo sacramental da presenga salvadora de Jesus Cristo na Criagdo. Todos os
elementos e pessoas reunidos sdo sinais, mediadores na comunicagdo simbdlico-

"¢ A Liturgia se d4 na assembléia reunida, na Igreja. E ela

religiosa da liturgia
também que d4 a Igreja seu cardter de Mistério de Deus, “ndo apenas no sentido
gnosiolégico de uma verdade revelada, mas na sua acepcdo existencial, como

realidade que em si mesma € objeto da nossa profissao ‘credo Ecclesiam’ ™.

Em Cirilo de Jerusalém, o evento litirgico é o centro de sua reflexdo
teologica e orientacdes catecumenais. Ele fala a partir das agdes litirgico-
sacramentais, de dentro delas, elaborando uma teologia litirgica e conduzindo os
iniciantes a compreensdo e participacio consciente da realidade da qual se tornam
participes pelos sacramentos da Iniciacdo Cristd. A Liturgia é a fonte e o lugar
teolégico para Cirilo de Jerusalém. E nesta experiéncia que o ser humano se
identifica com Cristo em sua centralidade salvifica e inicia um processo de
reconfiguracdo de toda a sua vida neste novo caminho.

A Liturgia é principio mistaggico ndo apenas por seu principio ativo — o
Mistério pascal de Cristo — mas porque, a partir deste principio, ela mobiliza todas
as demais dimensdes para uma mistagogia viva: a escuta da Palavra, a integragdo
da pessoa inteira no mistério da Salvacgdo, a integragcdo das relagdes fundamentais
da pessoa (consigo, com os outros, com o mundo, com Deus), a revisdo e
mudancga de vida, a partilha, o testemunho comunitirio e o envio a missao.

As agdes litirgicas sdo principios mistagdgicos, pois mobilizam a pessoa e
a assembléia tanto como mediagdes para o encontro com o Mistério, como por

tornarem presente a consciéncia e a realidade o Mistério pascal. Essa integracio

e A Liturgia nd3o € um fato apenas clerical, mas pertence a todo o povo, enquanto a todos os
homens foi comunicado o sacerddcio de Cristo, todos constituem um mesmo sacrificio com ele, e
toda a ag¢@o litdrgica da Igreja € comum ao sacerdote e aos presentes. Cf. NEUNHEUSER, B. et al.
op. cit, p. 86.

" BOFF, Lina. Espirito e Missdo na Teologia, op. cit., p. 110.
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dindmica entre caminho e meta, entre desejo e realizacdo, entre o humano e o
divino, se did por meio de uma participagdo existencialmente engajada. No
processo de ICA, cada pessoa € convidada a fazer este caminho, a decidir
livtemente por esta acolhida do Mistério na sua vida por intermédio da
comunidade sacramento: a Igreja. Assim sendo, as ac¢des litirgicas comunicam e
jé implicam conversao existencial e de atitudes. Por isso mesmo, configuram cada
participante em Jesus Cristo, realizam a fraternidade e enviam a solidariedade
com a Cria¢do. E uma comunicagdo efetivamente transformadora da pessoa, da
sociedade e do cosmos. Sua recep¢do € responsiva, pois suscita uma resposta
coerente, no seguimento de Jesus'®. E dindmica, historica, atualizadora,
libertadora, integradora. E realizagdo progressiva do projeto divino da salvagdo.
“E dinamismo no qual cada pessoa se encontra com o Pai, por Jesus Cristo, no
Espirito, o qual realiza o seu designio salvifico sobre o homem e sobre a
mulher””*’. E caminho mistagégico no qual o mediador é o préprio Cristo Jesus.

Através das acdes litdrgicas, as pessoas sdo inseridas na trajetdria da
Tradicdo, os sinais tornam-se mediadores desta participacdo, convidam,
convocam, performatizam a medida que sdo acolhidos na assembléia reunida. Os
sinais tornam-se presen¢a divina a pessoa, ndo uma presenga virtual, mas uma
presenca mistagégica. Nao se reduzem a rubricas, a uma atitude interpretativa, a
uma mimetizacdo gestual. A Liturgia deve convocar a assembléia reunida a
deixar-se conduzir a centralidade do Mistério que ali se realiza. O significado
tradicionado na Liturgia se une a experiéncia viva dos fiéis reunidos em torno do
altar.

Dai a importancia de estabelecer a centralidade mistagdgica entre os
elementos litirgicos, conduzindo a abertura sensivel ao Mistério, de forma
pessoal, comunitdria, universal e codsmica. Os elementos presentes devem
conduzir a insercio progressiva no Mistério de Deus que a todos envolve.

Em nossa sociedade, as realidades de tempo e de espaco vém sofrendo
uma revisdo conceitual. No primeiro momento da modernidade, a ruptura com o
passado tornou-se uma condi¢cdo para o progresso moral, intelectual, econdmico,
social. No futuro estaria a realizacdo da sociedade e, para tanto, o desapego ao

passado e a tradi¢ao tornou-se necessario.

8 Cf. HAIGHT, R. op. cit., pp. 176-177.
™ BOFF, Lina. Espirito e Missdo na Teologia, op. cit., p. 110.
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Na Liturgia, esta dindmica possui outro sentido. O tempo € o tempo da
Gracga de Deus; passado, presente e futuro sdo tempo continuo e nao linear na
liberdade da Graga e nas respostas da humanidade. Nao se estabelece uma légica
de produtividade, de superagdo, de progresso, pois a Liturgia celebra o agir de
Deus hoje e sempre’". E um tempo real e também escatolégico. Nesse sentido, a
medida que a liturgia torna-se experi€éncia mistagdgica, ela integra as dimensdes
de tempo-espaco e insere os fiéis nessa dindmica. A assembléia reunida é
participante do Mistério, protagoniza a liturgia e, a partir dessa experiéncia,
potencializa a revisdo de sua existéncia, re-interpreta o mundo numa nova ética e,
consequentemente, constréi novos significados para suas escolhas e seu agir
cotidiano”".

Na Liturgia, os conceitos de passado, presente e futuro ganham um novo
sentido. O distanciamento cronolédgico € superado pela ideia de kairds, de tempo
da Graga. E o carter kairolégico da salvacio, sua acolhida e realizagdo efetiva no
hoje da histéria, acolhida que se torna sacramental, sinal salvifico para toda a

histéria da humanidade”>

. Mistério que se revela numa propensdo escatoldgica
dindmica que, por si mesmo, faz e refaz incessantemente sua leitura hermenéutica.
Exige uma ausculta constante, atenta, continua, sempre em busca de novas
estruturacdes, novas compreensdes que se anunciam a cada momento kairolégico.

Vale a pena revermos aqui o texto integral do liturgista A. Triacca:

O tempo litirgico é o tempo para o qual Cristo é ‘tudo’, ao passo que,
concomitantemente, se continua o que no tempo Cristo fez e prossegue fazendo
aos seus membros. Todo fiel, ao viver essa realidade e com essa atitude, estd
fazendo hoje a exegese existencial do Cristo ontem, hoje e sempre. Em um hoje
perene, o tempo litirgico tem a capacidade de ritmar e avaliar a existéncia do
homem resgatada em um ‘hoje da graca’ em que a palavra de Deus se torna

vida™.

Com relacdo ainda ao conceito de espago, também este é reformulado na
experiéncia litdrgica. Ali ocorre uma integragdo que aproxima espagos distantes
no tempo cronoldgico e no espaco histérico-geografico. A assembléia reunida estd

em unidade com toda a assembléia dos filhos e filhas de Deus de ontem, de hoje e

0 Cf. TRIACCA, A. M. Tempo y liturgia. In: SARTORE, D. e TRIACCA, A. (orgs.) Nuevo
Diccionario de Liturgia. Madrid: Paulinas, 1987, pp. 1973-1974.

3! 1dem, p. 1982.

2 Idem, p. 1974.

733 Idem, p. 1987.
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de amanha’>*

. A Liturgia € acdo historica e meta-histdrica. O cardter local integra-
se ao dinamismo global, no sopro fecundo do Espirito de Deus. A Tradicdo é
acolhida como fonte que nutre e renova a comunidade presente.

Enquanto lugar privilegiado da experiéncia mistagdgica, a acdo litdrgica
fecunda uma relacio entre a Igreja e o mundo’”. A Igreja é o sacramento de
salvacdo no mundo, comunicacdo do mistério salvifico ao mundo. A agdo
litirgica fecunda a vida nova de Cristo Jesus em cada fiel, e este, torna-se sinal,

PP 756
sacramento deste mistério, no mundo .

Pela acgdo liturgica, a mistagogia ndo apenas ¢é experimentada na
assembléia reunida, como atinge toda a humanidade. O mistério celebrado é
principio gerador da missdo da Igreja, ou seja, de que a Boa Nova seja anunciada
a todos 0s povos.

Enfim, a acdo de Cristo na Liturgia, a inser¢do dos fiéis no Mistério pascal,
e seu agir missiondrio no mundo, ndo sdo realidades distintas, mas em profunda
comunhdo. A Liturgia ndo é um momento de aprendizado ou de motivar uma
intencionalidade cristd. As agdes litdrgicas geram a vida nova, o seguimento de

Jesus, a resposta missiondria. Por outro lado, a missdo reenvia a Liturgia, em um

processo de crescimento na dire¢do da plenitude da vida em Cristo”’.

4.1.5
A pessoa humana e a experiéncia do Mistério

A mistagogia € a iniciagdo a experi€éncia do Mistério, a vida cristd
enquanto experiéncia do Mistério. O Mistério é Deus mesmo. E a realidade divina
comunicada pelo Pai, ao Filho e ao Espirito Santo, deles para a pessoa humana.
Como o Mistério j4 estd em nds pela Graga que nos insere nele mesmo, € possivel
uma iniciacdo a um modo de aproximar-se do Mistério. Esta iniciagdo sé €
possibilitada pela experiéncia, enquanto percep¢do de algum modo consciente, da

presenca do Mistério. E uma experi€ncia mistica, uma ‘“auto-realizacdo radical e

% Cf. CUVA, A. Asamblea. In: SARTORE, D. ¢ TRIACCA, A. M. op. cit., p. 177; BUYST, I;
SILVA, J.A. op. cit., p. 100.

3§C9.

%% Cf. LODI, E. op. cit., p. 108.

7 1dem, pp. 124-125.
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ultima do homem em espirito e liberdade, de um homem salvo e radicalizado na
graca sobrenatural, autocomunicagio de Deus””®,

Como vimos no capitulo inicial deste trabalho, na sociedade
contemporanea, a iniciagdo vem a ser uma via de reintegracdo da pessoa humana e
suas relacdes fundamentais, pois ela envia a pessoa humana a sua verdadeira
natureza, a conduz ao encontro do sentido do existir, e orienta o agir pessoal e
comunitdrio.

A Iniciacdo Cristd aponta para a perspectiva de um caminho no qual cada
pessoa tem o seu ritmo, sua dindmica de abertura e acolhida do Mistério através
de uma sucessdo de experi€ncias. A experiéncia é fator determinante da
mistagogia. Toda a metodologia — linguagem, orientacdes, préticas, sele¢do de
conteidos, momentos de oracdo e de escuta da Palavra — tem como escopo a
experiéncia, seja preparando-a, favorecendo-a ou potencializando-a.

Segundo a antropologia teoldgica desenvolvida por K. Rahner, toda
experi€éncia humana tem uma dimensdo tanto categérica como transcendental. A
dimensao categorica estd mais relacionada com as proposi¢des, com as afirmacgdes
objetivaveis. Ele emprega a categoria transcendental para apontar um nivel de
consciéncia mais profundo, mais importante, e anterior a articulacio, conceituada
pelo termo categérica’. Rahner quer alertar que a vida ndo é limitada ao mundo
6bvio de proposicdes claras e agdes externas e, de que estas objetivagcdes provém
de um solo mais primordial, que ele denomina de dimensao transcendental.

Para nossa elaboragdo, importa percebermos o primado da experiéncia e
também sua complexidade. Ndo entendemos aqui a experiéncia da pessoa humana
como um simples experimento inovador ou mesmo uma percep¢do sensivel, de
carater mais empirico. Partimos da compreensdo de experiéncia a partir do termo
alemdo - erfahrung, que procede da raiz fahren, viajar, e contém como um de seus
significados o conhecimento que consente o contacto com a realidade, produzido
gracas a uma trajetdria através dela’. Com este conceito, queremos designar nao

toda e qualquer percepgdo, mas apenas aquela que € assumida pela pessoa,

enriquecendo sua consciéncia, abrangendo a racionalidade que se adquire no

% RAHNER, K. Ungegenstandliche Meditation. Grunewald, 1979, pp. 354-368. Citado por
SUDBRACK, J. Mistica cristd. In: GOFFI, T. e SECONDIN, B. (orgs.) Problemas e perspectivas
de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 293.

9 Cf. BACIK, J.J. op. cit., p. 22.

%0 cf, VELASCO, J. M. La experiencia cristiana de Dios. Madrid: Trotta, 1996, p. 57.
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exercicio vivencial. Nas palavras de P. Ricoeur, toda experiéncia é uma “sintese
ativa de presenca e interpretagﬁo”761. A identidade da pessoa e/ou da comunidade
significa responder a uma questdo: quem realizou tal acdo? Essa resposta
caracteriza a pessoa ou o0 grupo em questdo, e para expressa-la é necessdrio narrar
a experiéncia vivida. E, de fato, narrando a si mesmo, ou o que desejaria ser, que
se caracteriza a identidade. Esta é construida e reconstruida nessa dindmica entre a
presenca 2 acdo e a interpretacio da mesma agdo’ .

A experiéncia é também demarcada por sua complexidade, envolve sujeito
e comunidade, pessoa histdrica e situada, com representagdes e significados, com
uma linguagem propria. Enfim, a experiéncia ndo pode ser isolada de todos estes
fatores, como experiéncia unica, definivel em si mesma ou mesmo estdtica. Ela
entra numa dindmica complexa, que articula pessoa e comunidade humana, que
tem uma dimensdo objetivavel, mas também uma hermenéutica que nao se esgota
em si mesma. E vai além, dela participa a dimensdo transcendental, que a
fundamenta, potencializa e dinamiza na dire¢do do saber.

A pessoa € tocada e modificada pela experiéncia e, a partir dela, constréi
uma linguagem. As condi¢des pessoais condicionam um determinado quadro
interpretativo, que pode diversificar o processo de objetivagdo da experiéncia763 .
Por outro lado, também a presenca do objeto é maior do que a consciéncia situada
e do que a linguagem que procura dizer desta aproximagﬁo764. Todo objeto € mais
do que o sujeito experimenta; ele se autotranscende’®.

Contudo, aqui entra mais um determinante da antropologia rahneriana: a
experiéncia de encontro com o Transcendente possui uma originalidade que
consiste em que a presenga deste Outro se manifesta no interior da pessoa
constitutivamente. O Mistério que se deseja conhecer ja estd ali, se antecipa, se
apresenta, se autocomunica. O Mistério de Deus ndo é algo acrescentavel, como

um objeto externo que se inclui ou exclui, mas se manifesta a partir de uma

presenga ja possuida interiormente, que ilumina a prépria presenga humana como

76! Citado por VELASCO, J. M. ibid., p. 43.

e BOURGEQOIS, H. op. cit., pp. 182-183, citando RICOUEUR, P. Le temps raconté. In: ___.
Temps et récit. 111. Paris: Seuil, 1985, pp. 352-359.

% Cf. GELABERT, M. Experiéncia. In: PIKASA, X.0O. e SILANES, N. (dir.) Diciondrio
Teologico O Deus Cristdo. Sdo Paulo: Paulus, 1998, p. 335.

%4 Cf. LIMA VAZ, H. C. A linguagem da experiéncia de Deus, op. cit., pp. 243-244.

785 Ibid., p. 336.
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a realidade vivida mais intimamente, imanente, ¢ que afeta ndo uma faculdade
humana (a do entendimento, por exemplo), mas todas a0 mesmo tempo766.

E 0 mesmo K. Rahner quem resgata a pedagogia do Mistério, e nos fala na
presenga da mistagogia na evangelizacdo, como uma dindmica onde o antincio da
fé cristd dialoga com as condi¢des e com as questdes que a pessoa humana traz em
si. Dindmica esta que ndo se limita a refletir a expressdao correta da verdade
salvifica, mas também a busca da verdade experimentada na vida e na
comunidade eclesial’®’: “A evangelizacdo, como mistagogia, se permanece apenas
como doutrinagdo, estard errando em sua propria esséncia. Ela € apelo irrompido
do mais intimo 4mago da pessoa humana agraciada”’®,

Na mistagogia de Cirilo de Jerusalém, a fundamentacdo na experiéncia é
um norteador. Sua concepg¢do de pessoa humana ndo tem correspondéncia com a
antropologia moderna, nem poderia. E um periodo, no qual, as perguntas
filoso6ficas com relag@o a ontologia humana sdo marcadamente gregas. A tradi¢do
platonica estd sendo apreendida e sua antropologia dualista comega a influenciar o
universo cristdo. Contudo, a antropologia judaico-cristd ndo encontra seu
fundamento nesta mesma tradigéo e, ao voltar-se para o processo de Revelacdo do
Deus de Jesus Cristo, do Deus da Sagrada Escritura, do Deus que orienta e
acompanha seu povo passo a passo, a concepc¢do de pessoa humana que estd por
trds € a semita: uma concep¢do ndo dualista, que compreende o homem em sua
integralidade, que ndo separa sujeito e conhecimento da experiéncia que € vivida e
elaborada por ele. Cirilo de Jerusalém se inscreve entre os Padres da Igreja que
tém na Sagrada Escritura sua fonte de saber teoldgico e, com este embasamento,
ndo se sintoniza com a filosofia dualista’®.

A realidade livre e dindmica da Revelacdo e seu didlogo fecundo com cada
pessoa humana sdo percebidos nas homilias de Cirilo mais do que uma fonte
inspiradora. Esta teologia subjaz enquanto considera o cariter ativo e criativo do
caminho mistagégico. A mistagogia é experiéncia. E imprescindivel que a pessoa
humana, em sua liberdade, se abra, acolha, e responda ao chamado de Deus que
ecoa na profundidade de seu ser. Neste contexto, Cirilo ndo apenas compreende

esse dinamismo fecundo como respeita e orienta um processo de abertura

7% Ibid., p. 179.
7 Cf. RAHNER, K. O desafio de ser cristdo. Petropolis: Vozes, 1978, p. 48.
768 1a:
Ibid.
79 Cf. RIGGI, C. op.cit., p. 7.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0420964/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0420964/CA

326

sistemdtica, responsdvel e comprometida com o projeto do qual o iniciante se
torna consciente e participa.

Além disso, Cirilo ndo separa a experi€ncia pessoal da experiéncia
comunitdria e, no caso da Iniciacdo Cristd, esta se fundamenta na experi€ncia
primeira, de encontro com o Cristo Ressuscitado, na sua continuidade apostélica e
na caminhada da Igreja. Neste sentido, Cirilo ndo incentiva uma experiéncia
intimista ou ritualistica, mas se insere na compreensdo de seus contemporaneos,
de integracdo dos iniciantes na grande comunidade eclesial e humana, como filhos
e filhas de Deus a caminho do Pai.

Nesta compreensdo da inter-relacdo entre os diversos elementos que
constituem a experiéncia, hd também uma relacdo entre a experiéncia particular e
a experiéncia geral, entre a experiéncia local e a experiéncia global, no que
concerne a abertura a Revelagdo de Deus. Ou seja, a experiéncia mistagdgica é
particular, original, abertura livre de cada pessoa a comunicacdo divina em sua
vida. Neste sentido € unica, irrepetivel, singular. Por outro lado, ela tem um
cardter universal, por sua esséncia e comunica¢do comum a todos os homens e
mulheres.

Esta percepcdo nos convida a uma postura de abertura dialdgica
permanente e ao cardter de gratuidade, liberdade e humildade da Revelacdo.
Ninguém estd excluido desta experiéncia, o que afirma sua validade para todos os
homens e mulheres. Todos sdo interpelados e convidados a resposta e, cada um,
em particular, € sujeito ativo desta relacdo amorosa e misericordiosa da pedagogia
divina. Neste mistério, cada pessoa € unica no dom de Deus e, a0 mesmo tempo,
participa em uma comunhdo de irm@os no dinamismo criativo e hermenéutico

interno a este didlogo.

41.6
A comunidade de fé como lugar teolégico

A dindmica da Revelagdo e da Fé nos remete ao tema da experiéncia
subjetiva, da experiéncia da pessoa humana, atuada pela Gragca de Deus, e
impelida a abertura existencial e consciente ao projeto de Deus. No entanto, a
subjetividade humana ¢ constituida na alteridade, na experi€ncia dialégica, nas

relacdes consigo mesmo, com os outros, como mundo e com o Transcendente. No
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que diz respeito a Iniciacdo Cristd, a configuragdo da pessoa em Cristo Jesus é
uma dindmica intersubjetiva, sacramental, eclesial, enfim, pessoal e comunitéria.

Pensar a experi€ncia comunitdria cristi como um dos principios da
mistagogia, ¢ evidenciar o dinamismo das relacdes na construcdo da pessoa
humana como um fundamento antropoldgico e teoldgico. A experiéncia da fé
cristai € uma experiéncia comunitiria. Da Igreja recebemos a fé vivida,
interpretada, transmitida, obra do Espirito que age na histéria e na vida das
comunidades. E a dimensdo sacramental da Igreja, mistério de salvacdo no
mundo’"”.

Retomando a teologia da Revelagdo, compreendemos que o principio
constitutivo da teologia é a Palavra de Deus, a Palavra testemunhada na Biblia,
tradicionada na e pela Igreja. Palavra que € dabar, que € viva, dinamica, fala aos
homens e mulheres na histéria e para além da histéria’’". Enfim, Palavra que se
revela e € acolhida subjetivamente e contextualmente.

A dinamica da Revelacdo nos ensina que ndo existem respostas fixas,
conceitos definitivos, receitas comunitarias. “A Palavra misteriosa de Deus € um
transcendental que ndo se esgota em categorial nenhum”’”2. Nem mesmo quando
diz respeito 2 mesma e Unica comunidade eclesial local. A Revelagdo mantém seu
dinamismo revoluciondrio e renovador na dire¢do do homem novo e da mulher
nova. Novos cendrios reivindicam a retomada da tradi¢do passada, como
experiéncias fontais e sacramentais, e também uma hermenéutica capaz de
dialogar com as novas realidades. Temos aqui uma dindmica que é ao mesmo
tempo: tradicional e atual — passado, presente e futuro — tnica e histérica — fontal
e dialogal. Enfim, realidades que parecem distantes se complementam, se
integram, dialogam entre si, inaugurando ressignificacdes diante das novas
realidades.

A resposta de fé da comunidade € resposta a iniciativa divina, a Revelacdo,

ou seja, seu fundamento ndo reside em si mesma, mas na proposta divina. A fé

770 «p prépria Igreja se define como comunidade cultual, comunidade sacerdotal, comunidade
profética. Sdo conceitos eclesiolégicos fundamentais, antes relegados a segundo plano, e agora,
carregados de forca renovadora na funcio litirgico-sacerdotal de toda a Igreja”. Cf. BOFF, Lina.
Espirito e Missdo na Teologia. op. cit., p. 111.

"' Sobre o significado da palavra dabar ver nota 124 no 1°. Capitulo deste trabalho.

2 Cf. BOFF, Cl. op. cit., pp. 95-96; 120.
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eclesial possui suas referéncias na Palavra de Deus. “A fé da comunidade ndo é
constituinte, mas constituida pela Revelacdo. Essa é que é constituinte™’ .

“O Povo de Deus € constituido pela Palavra”’™*. A Palavra acolhida e
assumida na vida torna-se testemunhal, torna-se fato. Mais do que uma doutrina
que ¢é ensinada, o Povo de Deus que acolhe e vive a Palavra torna-se missionario
pelo préprio testemunho. Seu testemunho estd fundado no querigma ndo apenas
proclamado com a boca, mas professado com a prépria vida. E Revelacio
acontecendo na histéria através do Povo que responde a sua vocagdo
evangelizadora.

A Igreja local deve responder a identidade cristica que a fundamenta e que
a impele através de um movimento de profunda integracdo entre a Revelagdo e
suas dimensdes interpretativas. Ao mesmo tempo deve se reconhecer mistagogica,
ou seja, parte de uma dinamica que passa por dentro dela sem jamais se deter
neste espago socio-histérico. Reconhecendo esta identidade, a Igreja local se
estrutura enquanto experiéncia mistagdgica e irradia a comunhdo trinitdria. Esta
identidade espiritual profunda a conduz para uma auto-reflexdo, para olhar sobre
si mesma, a fim de reorientar suas praticas, integrar a fé e a vida, a catequese e a
liturgia, a pessoa e a comunidade, a comunidade e a sociedade. O mistério da
Salvagdo € vivido na histéria de homens e mulheres que assumem sua vocagao
batismal e fecundam a sociedade como missiondrios de seu tempo.

A perspectiva socioldgica diria que o local e o global se conectam de tal
forma que um influencia o outro dialeticamente’>. O enraizamento nas fontes, na
Tradi¢@o, no Magistério eclesial, sdo vivenciadas no locus do cotidiano, no espaco
especifico. Por outro lado, essa experiéncia local problematiza e constréi novas

circularidades hermenéuticas que, ao sopro do Espirito, renovam a dimensdo

global e universal da Igreja’’®.

3 Idem, p. 120.

7 Idem, p. 111.

75 Sobre o tema da articulacdo e limites entre a realidade local e a global ver GIDDENS, A. As
consequéncias da modernidade. Sao Paulo: Unesp, 1991, pp. 69ss.

776 Segundo os documentos do Concilio Vaticano II, a inica Igreja de Cristo existe ‘nas’ e ‘a partir
das’ igrejas particulares, especialmente na Eucaristia. (LG 23) As igrejas particulares e a Igreja
universal se incluem mutuamente cada uma nas outras. As igrejas particulares ndo sdo meras
extensoes da Igreja universal, compartilham da mesma existéncia. Sobre o tema da integracdo
dindmica entre Igreja local e Igreja universal ver artigo da teéloga A. M. Tepedino. Eclesiologia de
comunh@o: uma perspectiva, op. cit.
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O fato de trazermos a comunidade como lugar teoldgico para a mistagogia
se articula com a dimensdo de reflexividade presente na sociedade atual. A
dindmica de partilha, constru¢do e desconstrug¢do de conceitos, que se desenvolve
na ICA suscita a elaboracdo pessoal de novas sinteses. A escuta sensivel das
praticas discursivas entre os catecimenos promove revisio e novas interpretacdes
que vao sendo produzidas a cada encontro. Para que esta dindmica ocorra, a
comunidade deve cultivar a abertura dialdgica e estabelecer os vinculos entre as
pessoas, seus mundos e significados que carregam’’’. E no bojo desta dindmica
comunitdria que se desenvolve a confianca, as partilhas e os processos reflexivos.

Nosso processo de investigacdo e reflexdo a partir de uma comunidade
eclesial local caminhou nesta perspectiva. A comunidade local da Casa de Oragdo
Batismo do Senhor tornou-se lugar teoldgico, constituida pela Revelacdo
dinimica, atual e atualizada da Palavra da qual se fez ouvinte e intérprete.

Na Igreja primitiva, as comunidades locais eram presididas cada uma por
um bispo, que se mantinha em comunhdo com a Igreja tnica’’®. Em Cirilo de
Jerusalém, ndo aparece demarcada uma experiéncia eclesial, mas as acdes
litdrgico-sacramentais se dao em comunidade eclesial, assim como o
acompanhamento dos catecimenos em processo de Iniciacdo Cristd. Na
mistagogia percebida nas Catequeses de Cirilo de Jerusalém, vimos uma
experiéncia de fé vivida em comunidade, mediada na e pela comunidade. Cirilo é
mediador de um caminho que ndo principia nele, mas anuncia um projeto
salvifico do qual € transmissor, e do qual a comunidade, Povo de Deus, participa.
A comunidade eclesial se insere nesta perspectiva. E ela, em seu conjunto, que
transmite a Tradicdo, testemunha a fé e a interpreta. Ela € o espaco hermenéutico
vital onde os fiéis, em seus contextos pessoais, sociais e histéricos, se inserem na
trajetoria viva daqueles que receberam, viveram e transmitiram a fé crista.

Portanto, o cariter comunitdrio ndo é ocasional, mas exigéncia intrinseca a
dinamica salvifica. Na comunidade, a dindmica da Revelacdo € vivenciada em sua
dupla dimenséo, de proposta e de resposta. A comunidade de fé € proposta do
Deus trinitdrio, que se revela incessantemente e dialoga com as respostas pessoais
e grupais, que retornam a comunidade, em um processo dindmico de revisdo e de

atualizagdo da fé.

"7 Cf. LASH, S. op. cit., p. 149.
78 Cf. TEPEDINO, A. M. op. cit., pp. 185-186.
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A experiéncia da fé cristd, como resposta do mais profundo do ser a
proposta de Deus supde compromisso, entrega e engaj amento’ . A experiéncia de
fé vivida na comunidade suscitard esse movimento intrinseco a dindmica da
Revelacdo e poderd construir, a partir do olhar para o mundo e para o projeto de
Deus, atitudes concretas de missido e testemunho transformador das estruturas
desumanizantes e injustas encontradas. Essa ¢ mais uma experiéncia central na
ICA, pois € um grupo inserido no mundo e, como cristaos, tornam-se sal da terra e
luz do mundo, assumem o seguimento de Jesus como missdo e testemunho

transformador.

41.7
Fidelidade e continuidade

O dinamismo dialdgico entre fidelidade e continuidade tem sua fonte na
prépria autocomunicagdo de Deus a humanidade. Este ndo é um processo
aleatério ou abstrato, € um processo marcado pela historicidade do Revelador. As

palavras de K. Rahner definem este dinamismo:

Nesta autocomunicacdo Deus mesmo entra na histéria em forma espago-temporal
e ndo é apenas um fundamento transcendental para além da histdria. (...) Deus se
comunica a esta historia criatural nos momentos de reflexdo da Palavra, no culto,
na comunidade, como frutos possiveis e sustentados da graga’*’.

Compreendida como fundamento e como orientacdo, a mistagogia traz em
seu cerne o dinamismo passado-presente-futuro, no que concerne ao andncio
querigmdtico, sua acolhida, recepcdo e hermenéutica. Em outras palavras, a
Revelacdo € acontecimento experimentado e interpretado ao longo da histéria da
humanidade, atua no momento presente e aponta para o futuro, num processo de
atracdo de toda a histdria e toda a Criacdo para sua origem em Deus.

Esta constatacio demarca uma necessdria avaliagdo do conceito de
Revelacdo que fundamenta a praxis pessoal e comunitdria. Reconhecer que a
Revelacdo é movimento, € se dar conta de que a realidade que a sustenta é o Deus
da Vida, é o Deus que ama e respeita a cada um de seus filhos e filhas em seu

processo livre de abertura ao seu proprio Mistério. Este fundamento teolégico

Ct. LIBANIO, J.B. Eu creio, nds cremos. op. cit., p. 165.
780 RAHNER, K. Fondamenti della Teologia Pastorale. Brescia: Herder/Morcelliana. 1969, p.12.
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aponta para concebermos a ICA como um processo aberto a experiéncia e nao
como algo formal, mediatizado pela tradicdo interpretativa, o que seria
enclausurar a Revelagdo no tempo e no espaco. A acdo de tradicionar o passado
para o presente como uma repeticio mimética, ¢ particularizante, abstrata e
distante da realidade o que, consequentemente, deixa de ser um caminho
mistagdgico, para ser apenas um caminho de adesio silenciosa’™".

Os Padres da Igreja sao fonte de sabedoria também no que diz respeito a
este fundamento teoldgico. Sua atengdo as reflexdes de base do Cristianismo e as
orientacdes do Magistério € apresentada como identidade que convida a acolhida e
a resposta livre e comprometida dos iniciantes. Em sua dindmica mistagdgica,
Cirilo de Jerusalém incorpora este fundamento em muitas de suas mediagdes. Por
exemplo, a linguagem narrativa e alegérica na apresentacdo da Sagrada Escritura
€ essencialmente dialdgica, convida o ouvinte a acolhida, identificacio,
apropriacdo simbdlica e, finalmente, a pertenga ao processo.

Este pressuposto ressalta duas referéncias centrais: a liberdade de Deus e a

782

novidade da histéria’*. H4 uma correlag@o entre a palavra de Deus e a existéncia

do homem, o Mistério revelado tem pertinéncia existencial e histérica, e toda a

783

existéncia estd iluminada pela mensagem revelada™. As palavras de R. Haight

confirmam este fundamento:

Deus ndo € apenas transcendente e em outro mundo; Deus estd neste mundo, e os
simbolos o tornam presente. Pela criacdo, pela encarnagdo e pela graca, Deus se
faz a prépria interioridade das coisas. Por conseguinte, a mistagogia simbdlica
quer dizer que a transcendéncia de Deus € também a alteridade de Deus que é

imanente. O préprio mundo é mistério pelo fato de Deus encontrar-se em seu

cerne7 84.

Na mistagogia ndo se prescinde da Tradicdo e do Magistério, ndo se
prescinde da experiéncia passada e acumulada na histéria do Povo de Deus. Por
exemplo, a profissdo de fé e o compromisso pessoal e comunitirio estio em
alianca continua. Os simbolos da fé demarcam a identidade cristd e, como tal,

devem anunciar e convocar a esta identidade a partir da experiéncia mistagdgica.

781 Sobre esta interpelacdo ver QUEIRUGA, A.T. A Revelagdo de Deus na realizagdo do homem.
op. cit., p. 100.

82 Idem, p. 112.

"SALBERICH, E. La catechesi della Chiesa: saggio di catechetica fondamentale. Leumann:
Elledici, 1992, p. 63.

"8 HAIGHT, R. op. cit., p. 179.
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E identidade e, a0 mesmo tempo, é diferenca, pois cada experiéncia se apropria
desta identidade como sua, como parte, como participacdo no Mistério de Cristo.

Dai a necessidade do termo ‘continuidade’, a fim de que nao se caia numa
diferenciagdo particular, intimista, isolada do processo da Tradi¢do e do
Magistério. Este é um processo dialdgico e, como tal, deve pressupor uma
experi€ncia de penetracdo na linguagem da Tradi¢do, seguida de uma reflexdo
orientadora desta experiéncia, realizada por um mediador entre a Tradicdo e o
momento presente.

Desenvolve-se, assim, um didlogo reflexivo e hermenéutico, um processo
de acolhida do mistério, participagdo e resposta pessoal e também comunitéria.
Este processo implica uma escuta do passado, com sua exegese e reconstitui¢io
histdrica, em seus termos e contextos. O passado é acolhido como sabedoria fonte,
com verdades a serem preservadas em sua identidade primeira e, com ele, deve se
estabelecer um didlogo dentro do contexto contemporaneo, que recrie 0 processo a
partir de sua fonte, em continuidade fiel e criativa’™.

Deste didlogo surgirdo novas sinteses, uma convergéncia que, a0 mesmo
tempo, inaugura uma nova compreensio do antigo simbolo. R. Haight afirma que

esta perspectiva de continuidade é conservadora do significado original.

A interpretacdo deve ser fiel, inteligivel e potencializadora; fiel aos simbolos da
Escritura e 2 histéria da doutrina, que s@o elementos constitutivos da comunidade;
inteligivel em um horizonte contemporaneo de consciéncia; e aplicavel ao

presente e ao futuro imediato da comunidade, de forma a engendrar e a alavancar
786

sua praxis' .

Em Cirilo de Jerusalém, observamos que ele apresenta a teologia em sua
forma dogmadtica, mas se mostra atento para que ndo chegue aos catecimenos
como uma imposicdo, mas como uma trajetoria eclesial, da qual passam a fazer
parte, como fiéis e como interlocutores. Nas narrativas biblicas, Cirilo convida,
em primeiro lugar, a escuta da Palavra, e depois ao didlogo com a realidade dos
iniciantes. A Tradicdo da Igreja € transmitida como um tesouro vivo, passado as
suas maos, ao qual sdo convidados a participar como heranga fecunda de suas

vidas e de toda a humanidade, numa perspectiva escatoldgica.

78 Sobre este tema conferir HAIGHT, R. op. cit., pp. 191-210.
78 Ibid., p. 210.
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A Profissdo de fé estd longe de ser uma transmissao estéril. Cirilo perpassa
os artigos do Credo alinhavando todo o caminho da fé cristd e sua herancga
apostdlica. A Profissao de Fé ¢, antes, uma experiéncia vivida e assumida
comunitariamente. E vai além. Ela ndo € um cdédigo a ser repetido, mas € vida a
ser configurada, ou seja, ela ndo estd pronta como realizacdo, mas nos convoca a
nos tornarmos, em Cristo, novas criaturas. Sendo assim, Cirilo ndo apenas
transmite uma Tradi¢do a ser respeitada e valorizada, mas também conservada,

agregada a pratica cristd em cada contexto pessoal, social e histdrico.

4.1.8

A mistagogia como experiéncia mistico-sapiencial

Na fé cristd, mistica e sabedoria possuem um fundamento comum: Deus
que se fez Palavra. Palavra nas experiéncias do povo hebreu. Palavra que se fez
carne e habitou entre nds. Palavra que fecunda a terra e semeia vida nova, que
performatiza o mundo, configura os homens e mulheres em Jesus Cristo e
plenifica o amor de Deus em toda a Criagao.

O caminho mistagdgico é caminho mistico, por ser abertura ao Mistério de
Deus, uma configuracdo do préprio ser em Jesus Cristo, em um processo de
crescimento de uma espiritualidade centrada em Jesus. Nesse mesmo caminho,
aberto ao Mistério que se revela na Palavra, em toda a Criagdo e na Histéria, a
mistagogia, a pedagogia divina constr6i uma caminho sapiencial ao longo da
experiéncia pessoal. Nesse dinamismo, a espiritualidade mistica e a escuta aos
sinais da presenca de Deus na vida, tornam-se uma Unica voz ecoando na pessoa
humana, orientando-a a discernimentos e escolhas voltadas para o principio e o
fim da histéria: a realizagdo de tudo em todos em Jesus Cristo’".

A tradi¢do teoldgica identificou trés componentes da fé sob a terminologia:
fides quae (fé€ como palavra), fides qua (fé como experiéncia) e fides formata (a fé

prética)788. Este primeiro componente - a fé como palavra -, refere-se ao elemento

87 Tdentificamos estes dois termos — mistica e sabedoria, com outros dois termos, trabalhados pela
tedloga M. C. Bingemer — identidade e caminho. Em seu artigo, refletindo sobre o saber de Jesus,
ela conduz a pergunta pela origem do saber. Em Jesus, identidade e caminho de conhecimento
possuem o unico e mesmo fundamento: a iniciativa e o desejo do préprio Deus se revelar a
humanidade. Cf. BINGEMER, M. C. L. Saber, sabor e sabedoria. In: BUARQUE, C. et al. F¢,
politica e cultura. Sao Paulo: Paulinas, 1992.

88 Cf. BOFF, Cl. op. cit., p. 30.
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cognitivo da fé, a sua compreensdo e elaboracio em forma de linguagem.
Segundo Lima Vaz, esta é, em primeira instincia, uma questdo filosofica: a

correlacdo entre verdade e linguagem.

Nao temos outro acesso a verdade sendo através da linguagem. Esta pode ser
experimentada inefavelmente nos estados mais elevados da experiéncia mistica,
por exemplo, ou da experiéncia estética. Mas ela ndo pode ser comunicada sendo
através de uma linguagem especifica, por exemplo, a linguagem dos misticos, na

qual o poder expressivo da linguagem é levado ao extremo das suas

possibilidades significantes’™.

Em um processo mistagdgico, estamos diante de infinitas possibilidades de
linguagem que nascem da experiéncia do encontro com Deus, tanto no plano
pessoal, como no plano comunitario. A raiz dessa pluralidade de linguagens €, por
um lado a prépria dindmica da Revelacdo e, por outro lado, a estrutura plural da
experiéncia, ou seja, a diversidade de caminhos no didlogo com o mistério de
Deus. Em outras palavras, o processo pedagdgico da Revelacdo e sua
compreensdo pela pessoa humana.

Por exemplo, em Cirilo, o Simbolo dos Apdstolos € ensinado e
experimentado como linguagem proveniente das fontes, construida a partir da
Revelacdo e expressada no discernimento teoldgico das primeiras comunidades
cristds. E um conjunto de verdades da fé que estd sendo transmitido, no entanto,
Cirilo o apresenta como dinamismo da Revelacdo experimentada e interpretada
pela comunidade apostdlica e que, naquele momento, alcanca as comunidades
cristds. A recepcdo da Tradi¢do apostdlica e o compromisso assumido fazem parte
do processo de Iniciacdo Cristd. Cirilo apresenta uma experiéncia do Mistério e
conduz seus iniciantes ndo apenas a uma compreensdo cognitiva desta, mas a
participarem também eles da mesma experiéncia de fé.

A fé é palavra, é contetdo, € linguagem, € hermenéutica. A linguagem de
fé se exprime em linguagens prdprias, peculiares. A mistagogia compreende estas
dimensdes em profunda integracdo, ou seja, a fé-palavra, a fé-experiéncia e a fé-
prética, caminham juntas, em didlogo incessante no qual um momento fecunda o
outro no dinamismo pessoal, comunitério, histérico e escatoldgico. “A fides qua

da comunidade se mede pela fides quae e nela se funda”"™.

"8 LIMA VAZ, H. C. Unidade e diferenca: linguagem e verdade na ciéncia. In Fé e Ciéncia: duas
linguagens para uma verdade. Rio de Janeiro: Cadernos Magis, n°. 18, 1995, p. 3.
0 Cf. BOFF, Cl. op. cit., p. 119.
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A mistagogia é experiéncia que brota da espiritualidade orante, integrada a

liturgia e a hermenéutica da comunidade™".

A mistagogia nasce na
espiritualidade, no encontro experiencial e vivencial com o Senhor que fala na
vida pessoal e comunitéria. Lina Boff reflete sobre a centralidade do encontro com

Jesus como experiéncia pessoal e missiondria.

O nucleo da mistagogia € uma espiritualidade cristocéntrica, € o encontro pessoal
com Jesus Cristo. O que caracteriza este encontro € o acolhimento de Cristo na
prépria existéncia; a penetracdo profunda no seu mistério; e a identificagdo intima
com sua pessoa. Quanto mais esta experiéncia estiver fundada sobre o encontro

profundo com Cristo, tanto mais serd constante a profissdo de fé em Cristo e

. g . .5 792
vontade livre e decidida de viver plenamente neste sentido’ .

Como vimos em seus eixos norteadores, Cirilo compreende a mistagogia
como participacdo litdrgica e vivencial no mistério de Cristo. A liturgia e a
teologia narrativa tornam-se elementos teoldgicos que constituem essa
experiéncia.

Na liturgia, a comunidade experimenta a integragdo dos varios elementos
que a conduzirdo ao mergulho no Mistério pascal. Mistério que configura a vida
humana, a comunidade, a histéria. A totalidade da pessoa é experi€ncia viva de
sacramentalidade’”, conduz a espiritualidade radical, no sentido de ir até as raizes
de seu ser, das razOes de seu existir e de suas finalidades histéricas e meta-
historicas. A liturgia coloca em movimento o ser humano integral e o corpo-
comunitirio que a realiza, abrindo-se ao Mistério que a todos envolve. E
experiéncia do absoluto, experiéncia mistica, que configura pessoa e comunidade
na sabedoria da Revelagdo, sempre dindmica e processual.

A experiéncia mistagdgica é caminho mistico-sapiencial por ser
integradora de todas essas dimensdes, respeitando o nascedouro da fé e seu
didlogo fecundo com a vida concreta. E a Revelagdo viva, experimentada na
comunidade e que vai além dos seus préprios limites. A voz que convida a

caminhar € a voz de Deus, acolhida na comunidade ouvinte e intérprete da

! Enraizada na Palavra e na Liturgia, a experiéncia de fé assume uma clara fun¢do mistagdgica.
Palavra e Liturgia unidas ganham a for¢a que fecunda a vida no Espirito, e configuram no fiel o
seguimento de Jesus. Cf. BOFF, Lina. Espirito e Missdo na Teologia. op. cit., pp. 85-86.

"2 1bid, p. 114.

7 Na liturgia, a concepg¢do antropoldgica é de unidade - o corpo, o corag@o e o espirito ndo sdo
elementos separados, assim como as relacdes fundamentais da pessoa - consigo, com os outros,
com o mundo e com Deus. Desse modo a totalidade do homem € percebida e experimentada. Cf.
LAFONT, G. A experiéncia espiritual e o corpo. In: GOFFI, T. e SECONDIN, B. (orgs.)
Problemas e perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p 11.
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Palavra, capaz de abrir-se aos convites de Deus, a discernir € converter sua pratica
existencial e historica.

A dimensdo mistico-sapiencial da mistagogia jamais é, portanto, um
fendmeno isolado. Ela nasce e se propaga na comunidade eclesial, renovada por
uma integracdo vital, no seio da tradi¢do que se faz experi€ncia. “A comunidade é
o ambiente no qual a experi€ncia nasce, e esta mesma revivifica continuamente a
mesma comunidade, até o dia em que, como diz Sdo Paulo, “cheguemos todos
juntos a unidade na fé e no conhecimento do Filho de Deus, ao estado de adultos,

a estatura de Cristo em sua plenitude”. (Ef 4,13)

41.9
A constituicao pratica da Revelacao — o seguimento de Jesus

O seguimento de Jesus € a consequéncia pratica do antincio fundamental
da fé cristd. O antincio querigmético ndo consiste em um encontro intimista com o
Deus Trinitdrio, mas um encontro que configura o homem e a mulher em pessoas
novas, filhos e filhas de Deus, configurados em Jesus Cristo. A experiéncia de
encontro com Jesus Cristo é uma conversdo existencial na direcio do seu
seguimento. E a dimensdo praxica’” da fé, ou seja, a Revelagdo que chega ao seu
termo, ao compromisso pessoal e comunitario, ao projeto de Deus para todos os
seus filhos e filhas. “A pratica € o momento ativo da fé, a qual se particulariza nas
préticas: ética, interpessoal, ético-politica, social, pastoral e assim por diante”*”.
Ela ndo é, portanto, uma dimensdo a mais, e sim a razdo mesma de ser do crente.
O seguimento de Jesus é consequéncia da propria aceitagdo do chamado. O
chamado ao discipulado e o testemunho préxico estdo integrados’ °.

Em seu processo de iniciagdo, Cirilo ndo deixa de lado a integragéo entre
fé e vida que se expressa em gestos, em mudanca de vida, em conversdo, em

atitudes éticas. Responsabilidade e compromisso sdo respostas efetivas & dindmica

da qual o iniciante toma consciéncia e adere na liberdade. Sendo assim, na ICA a

70 termo ‘prixis’ é aqui utilizado na compreensio trazida por Clodovis Boff, enquanto

dimensao ético-politica da fé. Fé articulada com a teoria, com a reflexdo e hermenéutica diante da
Palavra de Deus e das situagdes histdricas concretas. Fé entendida como compromisso social
diante dos problemas sociais que vivemos e percebemos hoje na sociedade contemporinea,
especialmente na América Latina. Cf. BOFF, Cl. op. cit., p. 157.

7 Tbid.

79 Cf. BOFF, Lina. Espirito e Missdo na obra de Lucas-Atos. Para uma teologia do Espirito. Sdo
Paulo: Paulinas, 1996, pp. 41-48.
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comunidade deve estar atenta aos sinais dos tempos e as respostas necessarias a
situacdes existenciais, sociais, que envolvem o processo de toda a Criacdo em sua
dire¢do histdrico-escatoldgica.

O caminho mistagdgico é experiéncia na liberdade e na integralidade da
pessoa humana. Cirilo afirma o primado da Graga, a iniciativa de Deus que nos
salva, e a sua misericérdia e pedagogia acolhendo as respostas pessoais que se
expressam em palavras, gestos, em co-responsabilidade com a Tradicao recebida,
em participacdo na Igreja de Jesus Cristo, Povo de Deus a caminho.

Segundo a andlise do liturgista L. F. Santana, “para Cirilo de Jerusalém, o
dom do Espirito confere ao fiel uma fé que o conduz a salvacdo; gracas a ela
podemos orar ao Espirito para que sejamos revestidos da for¢a do alto e, assim,
tudo se renova naquele que recebeu a vida nova do batismo””®’. E neste sentido
que, na experiéncia mistagdgica, a Palavra de Deus e os sacramentos, sdo fonte e
origem do agir cristdo. Ndo podem ser reduzidas ao conhecimento intelectual, a
um ritual vazio de sentido, ou suportes adicionais a vida cristd, mas sdo fontes das
quais brota o compromisso ético e a coeréncia com o projeto salvifico. E a relagio
intrinseca com o Mistério de Cristo que corrobora a praxis histdrica no Senhor’*®.
A experiéncia mistagdgica cristd € a experiéncia de um Deus encarnado, de um
Deus que age e trabalha no mundo. Na mistagogia, esse Deus experimentado em
seu Mistério, se torna mola propulsora da praxis humana, que se revela no amor
aos irmaos e irmas.

A mistagogia, em sua proposta de profunda integracio entre fé e vida,
conduz a comunidade local a fides formata sempre em didlogo com a Palavra que
a constitui e inspira em suas respostas praxicas. Enquanto atitude totalizante, a
experiéncia de fé tende a englobar toda a existéncia, a inspirar os atos pessoais e
comunitarios. As atitudes possuem um eixo referencial de fundo, que orienta o
discernimento e as escolhas. Nessa busca de totalidade, a experiéncia de fé
propde, a cada nova situacdo, a nova configuracdo humanizante, ou seja, uma
resposta praxica.

Ap6s o Concilio Vaticano II ndo € mais possivel deixar de lado o didlogo
da Igreja com a realidade, ele convida a uma retomada da prépria razdo de ser da

Igreja, sacramento de Jesus Cristo no mundo, que deve “perscrutar os sinais dos

T SANTANA, L. F. R. Batizados no Espirito. op. cit., p. 41.
%8 Cf. TABORDA, F. op. cit., p. 20.
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tempos e interpretd-los a luz do Evangelho”799. O Concilio aponta para uma
metodologia que favoreca a integracdo fé e vida nas comunidades locais.
Sem a atitude prética, como podemos conhecer a Deus? As cartas joaninas

sao teologia, que explicita esse vinculo imprescindivel entre crer e amar®”

. O que
€ especificamente cristdo € a possibilidade de viver no amor de Deus, de se unir
em comunhdo nele e por meio de Jesus Cristo. A pratica do amor torna-se fonte de
conhecimento, caminho do seguimento de Jesus.

A Palavra de Deus convida e informa a prixis e esta, informa a
comunidade que, em sua dinadmica de revisdo e discernimento, retoma as fontes da
Revelacdo como inspiradoras das novas praticas. Esta circularidade interpretativa
¢é didlogo com a vida, com situagdes concretas, com relagdes inter-pessoais. Neste
sentido, a praxis tem status epistemoldgico, ou seja, ela mesma é fonte de
discernimento, acena aos ‘sinais dos tempos’ e ao campo de missdo cristd. A
Revelacdo divina passa pelas mediacdes existenciais e histdricas.

Para tanto a comunidade deve fazer-se sensivel e presente na realidade
histérica. Cl. Boff aponta para a prdxis como principio interpelador e

e 801
verificador

. A comunidade reunida pela Palavra que a convoca e envia passa a
desenvolver, através da hermenéutica da prdxis, uma nova circularidade
interpretativa. Esta retine as agdes pessoais e grupais, em seu ir e vir, acertos e
novos desafios. A comunidade partilha seu processo de seguimento de Jesus, 0s
dilemas, elaboracdes e significados. E comunidade de partilha, de construcio
dindmica do seguimento de Jesus. E eclesiologia de comunhéo onde cada membro

da comunidade € mediador entre a fé e a praxis, estabelecendo uma dinamica de

construgdo e reconstrucao.

Deste modo a vida de pessoas e de Comunidades exemplares constitui um
verdadeiro locus theologicus, ainda que de segunda ordem em relacdo a Palavra.
Tal ‘lugar’ instrui a teologia sobre aspectos do Mistério da Salvacdo, que por
certo se realizou uma vez por todas, mas que perpetuamente se renova ao longo

< . z.» 802
da historia” .

0 GS 4,1; ainda sobre este tema ver GS 1,1; 11,1; 44,3; AG 12,3-4;CL 15,37; EN 29; RM 62,118;
SC91.

800 Cf. 1J0 3,16-18; 1J0 4,7-8.

801 Cf. BOFF, Cl. op. cit., p. 159.

892 BOFF, CI. op. cit., pp. 162-163.
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E neste sentido, que compreendemos que a fé-pritica nio é de forma
alguma um principio passivo sobre o qual podemos ‘projetar’ ou ‘aplicar’ os
valores evangélicos, mas € principio ativo, acdo dialdgica entre Deus e o homem.
E locus theologicus a ser explicitado, é vida que solicita a leitura teoldgica a
servigo da fé.

Os pressupostos teoldgicos que trouxemos nesta etapa sdo como um tecido
unico, para o qual ndo podemos prescindir de um ou outro fundamento, sob pena
de comprometer a razdo de ser da mistagogia. Contudo, nos colocamos sempre
como aprendizes, como iniciantes neste caminho mistagégico junto as
comunidades eclesiais locais. E importante que, em cada experiéncia local,
estejamos atentos a um diagndstico da identidade da ICA, de seu embasamento
teologico e pastoral, antes mesmo de desenvolvermos um planejamento do
caminho Catecumenal com Adultos. Serd a partir de uma avaliagdo madura e
comunitdria que os participantes do processo de ICA poderdo encontrar os

proprios caminhos para o desenvolvimento de uma dinamica mistagdgica.

4.2
A Iniciacao Crista de Adultos como itinerario mistagogico

No que diz respeito a identidade da Iniciacdo Cristd acreditamos que o
termo ‘itinerdrio’ estd mais de acordo com a compreensdo de caminho
progressivo, de caminho catecumenal. A ideia de caminho, de itinerdrio, fecunda a
mistagogia e favorece uma nova sensibilidade pastoral. O processo de ICA dos
primeiros séculos expressa a originalidade e a sabedoria presentes nesta tarefa
missiondria da Igreja. Ele mesmo nos convida a acolhermos esta heranca patristica
e, em condi¢cdes novas, reencontrar os caminhos para que a mesma proposta da
Mistagogia possa ser resgatada em chave contemporanea.

Nosso foco, na mistagogia evidenciada nas Catequeses Mistagogicas de
Cirilo de Jerusalém, foi fundamental para sondarmos o manancial teolégico
subjacente nesta obra e identificarmos principios para a praxis da mistagogia. A
questdo que se coloca neste momento €, se esses principios estruturais ainda
continuam sendo vélidos para a ICA hoje. Nao queremos transferir os elementos

do tempo de Cirilo para o nosso tempo, como uma receita catequética, mas
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descobrir neles sua base teoldgica e metodoldgica a fim de estabelecermos um
didlogo entre a mistagogia ciriliana e a mistagogia hoje.

Em primeiro lugar, € importante demarcarmos que quando tratamos da
Iniciag@o Crista e da Mistagogia ndo estamos falando de duas realidades distintas,
mas de um mesmo processo: uma experiéncia de caminho espiritual que encontra
seu fundamento na Revelacdo, na iniciativa de Deus e na caminhada da Igreja,
sinal e sacramento de Jesus no mundo.

Além dos fundamentos teoldgicos que constroem a base para o processo
mistagdgico, a mistagogia necessita contar com uma estrutura que a oportunize.
Enfim, para que se construa este processo, nao sdo suficientes 0s pressupostos,
mas também um conjunto de principios que se articulam e se integram
mutuamente.

Para identificarmos os principios capazes de construir uma metodologia
mistagdgica na ICA hoje, dialogamos mais uma vez com a mistagogia de Cirilo e
a mistagogia observada na comunidade local da Casa de Oragdo Batismo do
Senhor. Vale recordar que nossa observacdo e andlise teoldgica tém como
embasamento os documentos da Igreja e reflexdes teoldgicas contemporineas
sobre o Catecumenato com Adultos. Elencamos a seguir os principios sugeridos
para estruturarem a ICA como um caminho mistagégico.

1. A linguagem mediadora e a constru¢do de conceitos
2. A experiéncia de comunidade

3. A teologia narrativa

4. A pertenga eclesial

5. A espiritualidade orante

6. Consciéncia do mal

7. A profissdo de fé

8. Atitude contemplativa

A seguir, explicitaremos brevemente cada um destes principios.
Lembramos que eles ndo estdo organizados em uma ordem de prioridade ou
hierarquia, mas que formam um conjunto que, ao longo do itinerdrio catecumenal,

configuram a experiéncia mistagogica.

4.2.1
A linguagem mediadora e a construcao de conceitos
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Numa impressdo inicial, o tema da linguagem parece tratar do discurso
oral, da habilidade do mistagogo enquanto orador, todavia, ndo nos referimos
apenas a esta forma de expressdo, mas avangamos para uma perspectiva mais
abrangente, que abarque as linguagens humanas que se tornam mediadoras nos
processos de comunicagdo: oral, escrita, gestual, imagens, sinais, dancas, musicas,
simbolos, pessoas, meios de comunicagdo, tecnologias modernas.

A apresentag@o temadtica através da linguagem verbal, na qual a matéria
prima reside na intelec¢éo dos contetdos, ndo pode ser mais a Gnica agdo na ICA.
Estamos diante de uma nova cultura, na qual a imagem, a plasticidade, a emocao,
a representatividade, ocupam lugar decisivo no mundo da interpretacdo e do
significado®®”.

Para que a linguagem seja mediadora, deve ser decodificada e interpretada.
Se ndo estamos falando de uma transmissdo doutrindria, a adequagdo da
linguagem pode ser via de acesso a experi€éncia de encontro com Deus ou um
dificultador. Para que seja uma via de acesso ndo deve ser imposta, transmitida
como um depdsito a ser absorvido, mas deve estar em profunda sintonia com 0s
iniciantes.

Em Cirilo, uma das marcas de seu discurso € a simplicidade. Ele ndo usa
um vocabulério que crie um distanciamento entre a mensagem e os ne6fitos. Ao
contrdrio, além da simplicidade nas palavras, Cirilo de Jerusalém busca uma
aproximacdo com os iniciantes através de exemplos priticos, presentes em seu
cotidiano. Para tanto, Cirilo conhecia a realidade soécio-cultural de cada
catectimeno, tanto na diversidade das origens culturais, como quanto ao contexto
social e econdmico na qual estavam inseridos, em Jerusalém.

Vale ressaltar, que esta sintonia de Cirilo com os nedfitos, ndo significou
uma perda de seu eixo teoldgico, ao contrario, conduz os ouvintes para dentro do
Mistério experimentado. Cirilo aprofunda cada passo, de forma que suas palavras,
exemplos, metaforas, narrativas biblicas, encontrem eco na experiéncia vivida por
cada um. Ele concebe a pessoa humana em sua integralidade: corpo, espirito,
emocdo, inteligéncia, estdo articulados em suas Catequeses. Em decorréncia, a

mistagogia de Cirilo ndo se torna dualista, intimista ou subjetiva, mas interpela a

803 Cf. LIBANIO, J. B. op. cit., p. 50.
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pessoa inteira e a remete a revisdo existencial e busca de coeréncia com o
caminho que comeca a seguir. Nas palavras de Aratjo: Em suas Catequeses,
Cirilo tinha a pretensdo de levar os catecimenos ao envolvimento total e integro
de si mesmo e de sua realidade histérico politico sciocultural com o mistério
pascal de Cristo (..)8

Outro ponto interessante € sua habilidade de reunir pequenos detalhes e
dados catequéticos anteriores, num passo a passo sistematico, a fim de que os
iniciantes construam seus conceitos a respeito das razdes e dos fundamentos da fé
crista.

Por meio da linguagem da Sagrada Escritura e da Liturgia, estdo presentes
na Iniciacdo Cristd media¢des muito significativas como: a metéfora, o simbolo, o
ritual, o mito. Elas tocam néo apenas a inteligéncia, as concepg¢des e a capacidade
de interpretar do ser humano, mas também convocam a a¢do, 2 mudanca de vida e
atingem o intimo da pessoa.

Viajando no tempo até a comunidade local, observamos que o catequista
da Casa de Oracio, tendo como pressuposto de seu agir catequético o primado da
iniciativa divina na Revelacdo, zela pela atencao e pela sensibilidade de um pastor
que acompanha cada iniciante e conduz pacientemente e pedagogicamente a
construcdo conceitual e a conversio existencial.

A atitude mistagogica ja é inspiradora de uma metodologia adequada, mas
ndo deve contar com a casualidade, mas desenvolver um planejamento atento ao
processo que esta sendo implementado, em busca de mediacdes pertinentes, para
que as linguagens sejam caminhos de experiéncia. Ao falarmos de instrumentos
devemos compreender que sdo limitados, apontam para o inefavel que passa por
eles, mas que também os supera e, por isso mesmo, sdo passiveis de revisdes,
adaptacdes e mudancas®®. Atencdo, humildade, avaliacio participativa,

acompanhamento pessoal e comunitaria sdo significativos no agir mistagégico.

422
A experiéncia de comunidade

804 ARAUJO, J. M. op. cit., 788.
895 Cf. GIGUERE, P. op. cit., p. 189.
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O tema da comunidade eclesial ja foi largamente apresentado ao longo
deste trabalho. Reforcamos, para fins de sistematizag¢do, o vinculo imprescindivel
entre caminho catecumenal e comunidade. A comunidade eclesial é uma
comunidade de iniciados e de iniciantes, sempre na dindmica de abertura
progressiva 2 Revelagdo de Deus. E na comunidade que se dd o processo de
Iniciagdo. Ela ¢é acolhedora, mediadora, lugar privilegiado de experiéncia
mistagégica. E na comunidade eclesial que a Liturgia é celebrada, mistagogia
viva, Mistério pascal experimentado por todos e por cada um.

Nas Catequeses Mistagogicas, Cirilo de Jerusalém estd em um espaco
eclesial, é pastor da comunidade local. A eclesiologia subjacente as Catequeses
remete a compreensdo de seguimento de Jesus no tempo e na histéria, de pertencga
ao Povo de Deus, de fidelidade e continuidade a herancga apostdlica, de Igreja a
caminho.

Na pequena comunidade contemporanea da Casa de Oragdo, o acento a
comunhdo fraterna e as celebragdes litlrgicas demarcou muitas praticas
discursivas dos participantes do Catecumenato. E uma experiéncia fundamental
em tempos de perda dos lacos comunitdrios. Os encontros do Catecumenato
tornaram-se sede de relacdes estdveis, diante da fragmentagdo e da provisoriedade
tao frequentes em nossa sociedade. Na sociedade atual, vem crescendo o papel das
comunidades interpretativas, de abertura dialdgica, de respeito as diferengas, as
relacdes baseadas em vinculos interpessoais solidos e duradouros e ndo apenas
funcionais®®. E uma reagdo a crise de uma modernidade de cunho individualista
e imediatista que atingiu os sistemas globais de sentido e a perda das estruturas
imagindrias de continuidade, ligadas a estabilidade da pertenga familiar, local,
cultural e histérica®”’.

A mistagogia aponta para este elemento como indispensavel na Iniciacdo

Cristi de Adultos®®. A comunidade eclesial possibilita ndo apenas o

896 Sobre esta questdo ver LIBANIO, J. B. As ldgicas da cidade. Sdo Paulo: Loyola, 2001, pp. 157-
164. No capitulo 1 deste trabalho trouxemos sinteticamente o pensamento de filésofos e
socidlogos contempordneos que avaliam o papel das comunidades interpretativas na sociedade
atual, como J. Habermas, J. Derrrida, J. Lyotard, Z. Bauman, U. Beck, A. Giddens, S. Lash.

807 Cf. VELASCO, J. M. La transmisién de la fe en la sociedad contempordnea, op. cit., p. 42.

8% No documento da CNBB, que reune subsidios para a Iniciacdo Cristd de Adultos, o tedlogo e
comunicador D. Nandi, trabalha a dimensao da intersubjetividade como um fendmeno particular
no Catecumenato com Adultos, respondendo a demanda da construg@o da subjetividade moderna
em uma perspectiva dialégica. Vale a pena consultar seu excelente artigo. NANDI, D. Catequese
com adultos e performance comunicativa. In: Segunda Semana Brasileira de Catequese. op. cit.,
pp- 417-442.
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estabelecimento de vinculos afetivos e de amadurecimento no didlogo, mas
também a interpretacdo das situagdes a luz da Palavra, as vivéncias celebrativas e
sacramentais, o alimento e o dinamismo da 6.

Se hoje muitos ndo encontram a comunidade de vida cristd que lhes
oportuniza uma experiéncia de fé mistagdgica, onde se dé um conhecimento mais
profundo do Mistério, juntamente com um auténtico conhecimento mutuo e lagos
de fraternidade concretos, € urgente uma revisdo da caminhada de nossas
comunidades e o resgate desse processo fundamental. As comunidades eclesiais
sdo chamadas a ser contextos vitais, pois sua vocacdo € fazer a experiéncia
concreta do amor que lhes é revelado e, assim, transformar as condi¢des de vida
em direcio a um mundo mais humano e a espera do advento do Reino
definitivo®'®. A reflexdo de J. M. Velasco remete 2 experiéncia mistaggica
fecundada na comunidade crista: “uma comunidade crente pode, com os relatos
fundantes de sua fé, com sua forma alegre e esperancosa de viver, com a
manifestacdo do amor que inspira sua vida, ajudar a dar nome e, dessa forma,
identificar a Presenga até esse momento apenas pressentida por essas pessoas”gll.

Dessa forma, retornamos ao tema do testemunho que se torna antdncio da
Boa Nova no mundo. A comunidade de vida testemunha ao mundo o amor
fraterno, as obras de servigo, a capacidade de aceitar e dialogar nas diferencas, o
crescimento na alteridade, os sinais da presenca de Deus e de Seu amor que

. - 812
movem ao seguimento de Jesus Cristo™ .

4.2.3
A teologia narrativa

Esta € uma chave importante para a experiéncia mistagdgica. A Palavra de
Deus € a matriz, a fonte vital da Revelag@o. A experiéncia da Revelacdo que se fez
linguagem. Na mistagogia, o caminho de Iniciacdo & Palavra é o da narrativa. E
narrativa de uma experiéncia, que conduz o ouvinte a, também ele, participar e
fazer a sua experiéncia diante da Palavra de Deus. A narrativa tem caracteristicas

relevantes ndo apenas para a mistagogia dos primeiros tempos, mas também para

899 Cf. LIBANIO, J. B. Eu creio, nés cremos. op. cit., pp. 307-308.

810 cf. PAGOLA, J. A. Accién pastoral para una nueva evangelizacion. Santander: Sal Terrae,
1991, pp. 52-53.

811 VELASCO, J. M. op. cit., pp. 105-106.

*12 DGAE. 2003-2006. n. 121-122.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0420964/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0420964/CA

345

a interlocu¢do com os tempos pds-modernos: ela ndo impde, mas propde; ela nao
argumenta, mas conta uma histéria; ela é livre e convida a liberdade; ela é
composta de imagens, simbolos, é viva; ela € contextualizada e remete ao
contexto presente; ela é presente e futuro, narrativa e metanarrativa®”.

A Palavra de Deus é narrativa que revela o sentido escatolégico de todas
as outras narrativas, seu eixo central € também seu principio e fim, é o sentido da
histéria, o amor de Deus revelado na Criacdo que atrai toda a Criagdo a
plenitude®'.

Entre os Padres da Igreja, a Sagrada Escritura é apresentada em forma
narrativa. Cirilo se insere neste caminho teoldgico e catequético no processo de
ICA de sua comunidade. E um método que constréi a unidade entre o Antigo e o
Novo Testamento, assim como as nocdes de eleicdo, de alianca, de pertenca ao
Povo de Deus, de missdo e testemunho no mundo. Além disso, ele gera as atitudes
de atengio, de contemplagio, de intimidade com a Palavra de Deus. E Palavra
para cada pessoa e para todos os tempos. Seu endere¢o € o coragdo de cada ser
humano.

Outro fator importante para esta escolha metodolégica é que, na medida
em que convida a aten¢d@o e escuta, ela provoca a acolhida e a interpretagdo. Na
comunidade, esta dindmica fecunda a circularidade hermenéutica € uma mistica
fundada na fonte da Revelacgao.

No grupo de catecumenato da Casa de Oragdo Batismo do Senhor, fonte
de nossa pesquisa de campo, a Histéria da Salvacdo foi trabalhada, muitas vezes,
de forma narrativa. Na verdade, o catequista ndo possuia uma formacao teoldgica
a ponto de fazer esta escolha enquanto um método mistagdgico, mas, como ja
vimos anteriormente, esta € mais uma forma que ele encontrava de criar
proximidade, intimidade, familiaridade entre cada catecimeno e a Palavra de
Deus. Através das narrativas biblicas, o catequista provocava cada iniciante a
escuta atenta e sensivel as mensagens e aos convites de Deus presentes em sua
Palavra viva.

Muitas comunidades eclesiais atuais experimentam uma dindmica orante e

contemplativa diante da Palavra, através da pratica da Leitura Orante, dos

813 Sobre o papel da narrativa, vale a pena ler o trabalho capital do filésofo BENJAMIM, W. O
Narrador. In: Pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980.
814 Cf. BOFF, Cl. op. cit., p. 116.
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Circulos Biblicos, das Celebra¢des da Palavra e Eucaristicas. Esta centralidade é
garantia de que a fonte de sabedoria esteja no primado de Deus e em sua

pedagogia amorosa e misericordiosa junto aos seus filhos e filhas.

4.24
A pertenca eclesial

Para que esta dimens@o esteja presente no Catecumenato com Adultos, em
primeiro lugar, é importante que esteja claro que o caminho catecumenal é parte
fundamental dentro de uma trajetéria mais ampla, historica e dindmica, que é a
prépria caminhada da Igreja, Povo de Deus. Esta ideia evita uma perspectiva
apenas local e subjetiva do processo catecumenal e remete a caminhada eclesial
como origem, principio e inser¢do de todos os irmdos e irmas na mesma fé.
Enfim, a ICA € um itinerdrio no qual se configura uma identidade e uma pertenga.
E uma experiéncia que se dd em comunidade, como ja vimos anteriormente.

O documento do Magistério que orienta este processo, o0 RICA, concebe o
caminho catecumenal na perspectiva eclesial. Seu eixo é mistagdgico e as agdes
litdrgicas que orientam o caminho catecumenal ocorrem na trajetéria do ano
Litdrgico, em unidade com a grande familia dos filhos e filhas de Deus.

Em Cirilo de Jerusalém, ressaltamos uma chave de leitura eclesiolégica ao
longo do processo catecumenal. E a partir da centralidade no mistério Pascal que
Cirilo desenvolve suas Catequeses, sempre em ambiente e perspectiva eclesial,
inserindo cada iniciante no caminho que o antecede e que vai além dele mesmo;
suscitando a consciéncia de pertenca ao Povo e da responsabilidade proveniente
desta. Ou seja, a pertenca eclesial € um convite e uma vocacdo, € envio e
testemunho no mundo.

No caminho catecumenal da Casa de Oragdo, o catequista procurou gestar
todo o processo na perspectiva eclesial. Para isso, observamos que: sensibilizou e
motivou a participagdo nas celebragdes litirgicas da comunidade; trabalhou a
Histéria da Salvagdo em sua dimensdo eclesial e escatoldgica; motivou a
participac@o do pequeno grupo nas atividades celebrativas da diocese de Caxias e
da Igreja do Brasil.

O espirito que funda e enraiza a pertenga eclesial é o Mistério Pascal.

Portanto, vemos que ndo se d4 uma pertenca de cunho apenas social, afetivo,
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celebrativo, ou como uma tarefa do catecumenato a ser cumprida, mas o que
constrdi o sentido de pertenga € o encontro com o proprio Cristo.

Estabelecendo um didlogo entre estas duas experi€ncias mistagdgicas,
observamos que este elemento — a pertenga eclesial — deve ndo apenas estar
presente na ICA mas, a partir dele, o catequista-mistagogo deve ter sensibilidade e
criatividade pedagdgica para construir esta identidade como experiéncia de
comunhio e unidade. Acreditamos que, ao desenvolvermos este elemento numa
linha mistagdgica, a identidade cristica serd radicada como identidade de um
Povo, a Igreja percebida como familia em comum+unidade e, a humanidade,
percebida como grande familia dos filhos e filhas de Deus.

Em tempos de dificuldade com a alteridade, com as diferencas culturais,
religiosas, sociais, a construgdo deste vinculo entre identidade-pertenca-
comunidade, vem responder e auxiliar na educacdo do potencial dialégico da
pessoa e da Criacdo. Potencial este que vem sendo abafado pelo individualismo,

pela visdo do ‘outro’ como ameaca, pelo foco na produtividade e na eficécia.

4.2.5
A espiritualidade orante

A espiritualidade orante remonta aos fundamentos teoldgicos da
mistagogia: a dindmica da Revelagdo e da Fé, a pessoa humana e a experiéncia, o
lugar teolégico da comunidade, a experiéncia mistico-sapiencial e a constituico
pratica da Revelacdo. Tendo por base estes fundamentos, a constru¢do de uma
experiéncia de espiritualidade orante vem como decorréncia. As palavras de R.

Haight explicitam esse fundamento:

O objeto da fé é transcendente, e ndo um dado do conhecimento humano, deve
ser dado a uma pessoa; deve ser revelado. Ao objeto da fé ndo se chega nem por
esforco humano, nem por investigacio, nem por inferéncia conclusiva. E
experienciado como ‘dado ao sujeito’ a partir de ‘cima’. E por essa razdo mais
profunda que a teologia cristd da fé fala sempre da fé como efeito da graca, como

obra da revelacio, como dom de Deus na qualidade de Espirito®".

Retomando as Catequeses Mistagogicas de Cirilo de Jerusalém, nos

deparamos com sua atitude orante, enquanto pastor e catequista € em suas

815 HAIGHT, R. op. cit., p. 43.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0420964/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0420964/CA

348

orientacdes e exortagdes. Cirilo conduz os fiéis nos caminhos do Mistério
educando para a entrega e a confianca da pessoa inteira, de sua existéncia, ao
amor de Deus. A Catequese na qual este processo se torna mais visivel é seu
percurso pela oragdo do Pai Nosso®'®.

Além da relacdo pessoal de comunicagdo e encontro com Deus através da
experi€ncia da Liturgia e da oragdo, Cirilo estabelece a relacdo entre pessoa e
comunidade também neste aspecto. A oracdo tem cardter pessoal, comunitirio e
eclesial. O Mistério revelado atinge a todos os homens, e convoca a todos na
direcdo da salvacdo. Ele incentiva a solidariedade e a comunhdo pela via da
oragdo, e uma comunhio entre céu e terra, entre vivos e falecidos. A oragfo vivida
na comunhdo fraterna é um elemento préprio da experiéncia crista, e aponta para a
dimensdo dialégica e comunitéria da Revelagdo®’.

Uma espiritualidade orante, e por isso mesmo, mistagégica consiste na
descoberta de um eixo central, ja presente na profundidade da pessoa humana que,
aberta a dinadmica do Espirito de Deus, inicia um processo de escuta atenta, de
comunicagdo, de discernimento e reorientacdes existenciais nessa nova direcéo.

Assim sendo, o mistagogo deve conduzir o processo de forma a ir
construindo nos iniciantes um caminho de espiritualidade orante, no qual, a cada
passo, a pessoa va se dando conta do Mistério que a habita e a convida a
plenitude. Pouco a pouco, a pessoa vai entrando em uma dinamica na qual ela se
torna sensivel aos sinais de Deus e obediente®'®. A relacdio com Deus vai se
tornando mais confiante e a entrega da vida, também mais radical. “O homem
espiritual ndo sabe com certeza onde o Espirito o colherd, nem para onde o levara;
mas deve procurar saber onde esperd-lo, onde espreitar sua passagem dentro do
hoje da convivéncia humana™®".

No grupo de catecumenato da Casa de Oragcdo Batismo do Senhor, a
experiéncia da oracdo na Liturgia e na Leitura Orante da Biblia foi construida ao

longo do processo, contudo, uma experiéncia em particular nos chamou a atengéo

ao integrar a fé e a vida: o encontro com Jesus no rosto dos sofredores. E uma

SI9Cf. CM V, 11-18.

$7Cf. CM 11, 7-8; 1L, 7; V 4.11-18.23.

818 O termo obediente vem do latim ob + audire, ouvir atentamente, indica uma escuta que &
acolhida pela pessoa. No que concerne a fé cristd € o escutar a Deus com a maxima aten¢do, seu
apelo, no compromisso de aderir livremente ao seu convite. Cf. CIC 144.

819 RIZZI, A. O homem espiritual, hoje. In: GOFFI, T. e SECONDIN, B. (orgs.) Problemas e

perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 150.
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experi€ncia proveniente do catequista, de sua compreensdo de seguimento de
Jesus e sensibilidade com os sofredores. Esta foi uma experi€éncia marcante na
vida dos participantes deste Catecumenato e construiu de uma forma profunda e
original o encontro com Jesus.

A espiritualidade orante € também um elemento fundamental para que nio
se caia em uma percepcdo dualista da fé, criando dois mundos, um mundo
espiritual interior, e outro mundo, a existéncia real. Nesta dinidmica, oracdo e
praxis estdo integrados, uma reenviando a outra, dialogicamente. Nao se trata de
uma experiéncia intimista, mas, ao contrario, uma fé integrada a vida, que abarca
a histdria, valoriza em Deus as coisas, as pessoas, 0s acontecimentos.

Em nossa sociedade, at¢é mesmo a religiosidade e a oracdo foram
influenciadas por uma 6tica individualista, liberal e hedonista. A religido também
foi reduzida a esfera do privado, & l6gica da produtividade, da eficiéncia que passa
pela histéria concreta. Na ICA estio reunidas pessoas que vivem neste contexto e
que, muitas vezes, trazem experiéncias religiosas vividas desta forma. Para que a
experi€ncia de ora¢do ndo seja abarcada por essas influéncias ndo relacionais e
fragmentadas, o caminho mistagégico deve ser muito bem orientado. Os caminhos
da Liturgia, da comunicacdo simbdlica, da leitura orante da Palavra, da oracdo
integrada com a vida, da oracdo vivida em comunidade de partilha, ajudam a
configurar uma experiéncia de didlogo com o Transcendente.

Também néo se trata de uma espiritualidade alienante ou ingénua, que néo
comporte as situagdes limite da vida, os momentos de dor, de incompreensio, de
sofrimento. A mistagogia faz com que a pessoa perceba as experiéncias limite
como contingentes, justamente porque se dd conta de sua vocacdo infinita, mas
vai além, se sabe abracada pela Graga de Deus, sabe que toda a histéria tem um
fim nesse amor infinito, que ultrapassa todo o sofrimento e morte. Na reflexdo de
J. Bacik, na mistagogia “experimentamos uma espécie de choque ontoldgico ao
nos depararmos com limites e contingéncias, mas também com a experiéncia
extdtica através da qual ultrapassamos todos os limites intencionalmente”**°.

A mistagogia nio é uma experiéncia entre outras. E a experiéncia de
encontro com o Mistério que jd habita em nds e que é a razio mesma de nosso

existir, é o “fator de unificac@o essencial a toda experiéncia humana”. Os frutos de

820 BACIK, J. J. op. cit., p. 28.
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uma espiritualidade orante s@o os frutos da experiéncia da Graga de Deus: alegria
indescritivel, amor incondicional, obediéncia da consciéncia incondicional,
experi€éncia de comunhdo com o universo, experiéncia de vulnerabilidade da
propria existéncia humana e de nosso proprio controle, confianca no amor maior
de Deus em todas as situagcdes. Conduzem a maturidade humana diante dos
relacionamentos e situacdes limite, como: enfrentar a morte, suportar a
responsabilidade da liberdade, o sentido radical de alegria e de esperanca,
experimentar 0 amor gratuito, suportar sem queixas descontentamentos e

N N A 821
frustragdes, ser fiel & consciéncia, dar sem esperar receber .

7z

A espiritualidade orante é central no caminho catecumenal. E “desde a

822 .
”%““. E um relacionamento amoroso

oragdo que o Divino se faz presenca dialogante
com o Deus da vida, na confianca e na misericérdia. A mistagogia carrega em si o
saber mais profundo, que une o Criador e a criatura, potencializa em cada pessoa
um abrir de olhos para os sinais do infinito na existéncia, na histdria, torna a

pessoa mais atenta e reflexiva, mais confiante nos significados tltimos da vida®®.

4.2.6.

A consciéncia do mal

A Iniciagdo Cristd de Adultos encontra-se em um campo ja marcado por
situacdes-limite, sofrimentos, magoas e, muitas vezes, certa desesperanca com
relacdo aos valores humanos. O caminho catecumenal ndo abre mao de refletir
sobre a presenca do mal, mas educa uma consciéncia madura diante do mal e, para
a entrega progressiva ao projeto de Deus, que implica em discernimento,
fortalecimento, rentdncias, oragdes e béngaos.

Nas Catequeses Mistagogicas, Cirilo de Jerusalém conduz esta tomada de
consciéncia e, através das pregacdes e das acdes litirgicas, prepara um caminho
de maturidade cristd diante dos diversos momentos de tentagdo e dificuldades que
podem abalar a escolha pelo seguimento de Jesus. O cristdo deve renunciar ao mal

e as suas seducdes, na liberdade e nas decisdes cotidianas. O mal ndo é superado

821 1bid., pp. 29-30.
822 Cf. QUEIRUGA, A. T. op. cit, p. 22.
82 Cf. BACIK, J. J. op. cit., p. 18.
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de uma vez, mas estd presente, misturado na cultura, na vida cotidiana, como uma
forca externa que pode seduzir a pessoa a desviar-se do caminho cristéo.

Cirilo orienta os neéfitos para a consciéncia de que o mal estd presente em
gestos e palavras que ferem aos irmdos, contudo ndo tem a palavra definitiva, e
sim o amor misericordioso do Pai e a abertura de cada pessoa, pelo
arrependimento, pela humildade e livre decisdao de superagdao. O mal também esta
fora de ndés, no mundo, em situacdes de negacdo da fraternidade, do amor de
Deus. Nesta dimensdo, Cirilo exorta para a atitude de vigildncia constante, unida a
uma entrega integral ao amor de Deus e ao perddo aos irmaos.

Para Cirilo, a tentacdo se faz presente no caminho da entrega ao projeto de
Deus. O processo de conversao é também um processo de novas escolhas, de vida
nova, de renuncias ao ‘homem velho’, que vao exigir uma consciéncia firme, uma
acdo combativa e fortalecimento interior a fim de se manter no caminho. Ea
mistagogia este caminho de fortalecimento, pois é a graga de Deus que
potencializa esta superagdo, dai a importancia das agdes litirgicas.

As agdes litdrgicas - escrutinios, exorcismos, bén¢dos - comunicam a acao
transformadora de Deus na luta contra o mal. A ungéo € sinal da libertagdo do
pecado e da nova vida. Nas Catequeses de Cirilo, a ungdo aparece em trés
momentos, no Batismo, no sacramento do Crisma € nos ritos de exorcismos. A
un¢do comunica a vida nova, a a¢do amorosa de Deus e a renidncia a tudo o que
afasta deste projeto.

A responsabilidade diante desta superagdo ndo é apenas pessoal, mas
também comunitdria. A vida sacramental e a oragdo pessoal e comunitiria sdo
fontes de fortalecimento.

Na ICA, a consciéncia do mal muitas vezes nao € inserida como um
elemento importante, talvez devido a propria dificuldade dos catequistas nessa
abordagem. Contudo, na teologia subjacente nas Catequeses de Cirilo, este ndo é
um tema marginal. A fim de superar o mal se deve tomar consciéncia de sua forga,
mas de uma forca muito maior que tem a palavra definitiva: o amor de Deus***. E
antes, parte da tarefa da ICA, assegurar a fé e a esperanca na forca salvifica de

Deus, que ama e liberta o homem de todo o mal®®,

824 Cf. M 1, 2-9; 11, 3; V, 11.18;
825 Cf. SCHILLEBEECKX, E. op. cit., p. 20.
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Na experiéncia catecumenal da Casa de Oracdo Batismo do Senhor, o
catequista percebe o processo de conversdo como um caminho no qual as
tentacdes aparecem, como uma forca contrdria ao seguimento de Jesus. Para elas
deve-se estar consciente e preparado para enfrentar e perseverar no caminho,
sabendo que a forca da superagdo vird da Graga de Deus que ndo abandona seus
filhos e filhas. No RICA, documento do Magistério que orienta a ICA, as agles
litdrgicas demarcam este processo através das béncaos, escrutinios e exorcismos.

Outro fator decorrente desta consciéncia € a humildade, a auto-consciéncia
das limitacdes, das dificuldades, do seguimento com processo de abertura e
conversdo de atitudes, dos condicionamentos que muitas vezes conduzem ao erro,
do erro como parte do caminhar. Neste aspecto, a construgdo da experiéncia de
comunidade, na confianga, misericérdia e compreensdo mitua, é também
fundamental para que todos sejam acolhidos no amor e no perddo. Neste aspecto,
a dimensao penitencial € relevante na compreensdo da dindmica mistagdgica entre
Deus-pessoa-comunidade-mundo, também no que diz respeito & consciéncia e luta

contra o mal tanto no aspecto pessoal como comunitario e social.

4.2.7
A atitude contemplativa

A dindmica mistagégica possui ainda um elemento que deve estar presente
como uma referéncia diante do Mistério — a atitude contemplativa. E muito
importante que esta atitude seja cultivada, pois ela pressupde um olhar sensivel,
atento, aberto, humilde, de quem busca o mais profundo, o interior que estd se
revelando no dia a dia, nas histérias pessoais e comunitdrias. A mistagogia é,
antes uma atitude de contemplagéo, do que um conjunto de palavras ou atos.

Na mistagogia de Cirilo de Jerusalém, percebemos que ele integra a atitude
contemplativa e a atitude interpretativa, inicia na abertura ao Mistério, na
sensibilidade e também no didlogo. Os acontecimentos histérico-salvificos, sdo as

mirabilia Dei*®, os sinais da presenca e Revelacdo de Deus operados e

826 As mirabilia Dei ndo constituem uma sucessio de intervencdes arbitrdrias de Deus na histéria
humana. Nos fatos da histéria de seu povo, o profeta descobre um principio religioso de unidade,
um sentido presente, um fio condutor que faz descortinar um caminho que remete sempre para
Deus, de tal modo que os acontecimentos sdo a um tempo realizagdes parciais e sinais. Em outras
palavras, realizam e prometem, antecipam e comprometem, revelam e ocultam um designio de
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atualizados ao longo de toda a Revelagao biblica®’. E a atitude contemplativa
que conduz o iniciante pela Histdria da Salvagdo, pela linguagem litdrgica, pelos
novos caminhos do mistério de Deus, enfim para contemplar as maravilhas de
Deus em toda a Criagdo. Em suas Catequeses, Cirilo procura despertar nos
iniciantes este olhar contemplativo, ndo apenas diante da memdria da caminhada
do Povo de Deus, mas como saber e experiéncia no qual estdo inseridos e que, se
revela nas trajetdrias pessoais e comunitarias.

Mais uma vez, vale observarmos que a mistagogia ndo tem sua
centralidade no discurso intelectual ou explicativo, mas na atitude de acolhida do
Mistério que se revela na Sagrada Escritura, na Liturgia, na vida cotidiana dos
filhos e filhas de Deus. Os encontros catecumenais devem suscitar estas atitudes,
de acolhida, de ouvir, de dialogar, de sensibilidade e atenc¢do, diante do Mistério.

Por fim, reunimos nesta se¢do os principios que - a partir de um didlogo
entre a Mistagogia identificada nas Catequeses Mistagogicas de Cirilo de
Jerusalém e a Mistagogia identificada na experiéncia catecumenal na Casa de
Oracdo Batismo do Senhor -, sugerimos como orientadores de um processo de
ICA para os nossos tempos. Mais uma vez, vale ressaltar, que nossa contribui¢io
deseja estabelecer um didlogo fundamental e co-responsdvel, enquanto fidelidade
com as fontes da Tradicdo e as orientacdes do Magistério e continuidade criativa

atenta aos sinais dos tempos e a realidade de cada comunidade local.

4.3
A Redescoberta da Mistagogia para o cristao no mundo

A andlise do processo de transmissdo e de formagdo na fé deste periodo do
Catecumenato primitivo nos ajuda a descobrir as possibilidades que o
Cristianismo encerra para responder as interpelagdes que vém sendo feitas a acéo
evangelizadora. Por outro lado, encontrar as oportunidades que o préprio
momento de mudanga paradigmdtica, que chamamos de Modernidade, oferece as

comunidades e aos seus membros.

amor que ndo é outro sendo Cristo, verdadeiro sentido e decifra¢do da Histéria. Nele se totalizam e
se recapitulam o ontem, o hoje e o amanha: “Eu sou o Alfa e 0 Omega. Aquele que é, que era e que
vem”. (Apc 1,8) Cf. PAIVA, H. Introdugdo. In: SANTO AGOSTINHO. A instrugcdo dos
catectimenos. Petrépolis: Vozes, 1978, pp. 12-13.

827 Cf. SANTANA, L. F. R. op. cit., p. 14.
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Verificamos, até aqui, que a experiéncia mistagdgica de Cirilo de
Jerusalém nos apresenta a eterna novidade da dindmica da Revelacdo. Mas vai
além. Ela nos oferece pistas, abre nossos ouvidos para a voz de Deus, que nos fala
nas palavras e orientagdes deste grande Padre da Igreja em sua interlocu¢do com
seu tempo. O catecumenato orientado por Cirilo de Jerusalém, nos auxilia a
revisar e, se necessario, reorientar a acdo evangelizadora a luz da experiéncia tdo
inspiradora da Igreja deste periodo.

O resgate dessa experiéncia fontal se faz presente no Ritual Romano, o
Ritual de Iniciacdo Cristd de Adultos, a luz das orientacdes do Concilio Vaticano
II. No RICA reencontramos a estrutura do Catecumenato primitivo, marcada por
diferentes etapas e, considerando a etapa mistagdgica, como um periodo de
formacdo especial, que avalia a maturidade espiritual do iniciante a fim de que
esteja apto a acolher os conteddos especificos e aprofundar seu relacionamento
comunitdrio. O documento tem por base o principio da Iniciagdo Cristd como um

processo gradativo, um itinerdrio espiritualm.

O Rito de Iniciagdo se adapta ao itinerdrio espiritual dos adultos, que varia
segundo a multiforme graca de Deus, a livre coopera¢do dos mesmos, a acdo da
Igreja e as circunstancias de tempo e lugar.

Nesse itinerario, além do tempo de informagdo e amadurecimento, hd etapas ou
passos, pelos quais o catecimeno, ao caminhar, como que atravessa uma porta ou
sobe um degrau.

Estas etapas sdo compreendidas em quatro tempos sucessivos: o pré-
catecumenato, caracterizado pela primeira evangelizacdo; o catecumenato,
destinado a catequese completa; o tempo da purificacio e iluminacgdo, destinado a

mais intensa preparacdo espiritual; e o da mistagogia, assinalado pela nova

A s . 82
experiéncia dos sacramentos e da comunidade®”.

No entanto, vimos que a mistagogia era a orientagdo teoldgica e espiritual
que ja se encontrava na base do processo catecumenal primitivo, € ndo apenas
uma etapa final ou de culminincia. A partir deste diagndstico, ponderamos que a
experi€ncia mistagdgica pode tornar-se uma referéncia para ICA, inspirando-nos a
atitude que inclui, fiéis e iniciantes, como participantes da dindmica de abertura e

acolhimento do Mistério. Vejamos como a CNBB nos orienta neste sentido:

828 RICA, n. 4.
829 RICA, n. 6-7.
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S6 evangeliza quem aceita e segue o caminho de Jesus: “Vem e segue-me” é o
convite fundamental que o Senhor continua fazendo a todos os que querem
participar da aventura do Reino. Para ser verdadeiro evangelizador, é necessario,
antes de tudo, deixar-se evangelizar, sendo ouvinte atento ao que Deus fala, a
exemplo da Virgem Maria. E necessério acolher a Palavra “com a alegria do
Espirito Santo” e aceitd-la “ndo como palavra humana, mas como
verdadeiramente é: Palavra de Deus que estd produzindo efeito em vés™*°. (cf.
Mt 19, 21; 1Ts 1,6. 2,13)

O que desejamos assinalar € que tanto a experiéncia do catecumenato em
Cirilo de Jerusalém como o RICA, apesar de sua distincia no tempo e no contexto
histérico e social, possuem um eixo mistagdgico em sua base e orientacdo do
processo de Iniciagdo Cristdi. E neste sentido que estendemos a vertente
mistagdgica, ndo apenas para a ICA, mas para a acdo evangelizadora nas suas
mais diversas formas de atuacio e de atividades pastorais e catequéticas.

A experiéncia mistagdgica fundamenta-se na pedagogia divina que revela
Seu projeto de amor com a atencdo, o zelo e o respeito pela condi¢do presente de
cada pessoa humana. Na perspectiva do Concilio Vaticano II, estamos diante de
uma experiéncia atenta aos sinais dos tempos, como acontecimentos que
anunciam, na forma indireta e alusiva, os passos de Deus por nossa historia. “Para
cumprir esta missdo é dever permanente da Igreja escutar atentamente os sinais
dos tempos e interpreté-los a luz do Evangelho (.8t

Em consonincia com a orientacdo conciliar, buscaremos elucidar em
parceria com a experiéncia da Iniciacdo Cristd em Cirilo de Jerusalém, algumas
orientacdes para a acdo evangelizadora nas comunidades cristds. Ndo se trata de
uma busca de férmulas prontas e sim de encontrarmos nesta experiéncia fontal
eixos referenciais e pistas metodoldgicas para que cada comunidade, segundo sua
realidade e circunstincias préprias, possa ser auxiliada a revisar, planejar, criar e
recriar sua estrutura catecumenal mistagogicamente.

Muitos estudiosos referem-se a uma crise na transmissao da fé proveniente

dos diversos fatores presentes na modernidade, em sua crise e tlransformagf)es83 2,

89 DGAE. 1999-2002, n. 9.

BlGs481.

832 Sobre este tema ver GONZALEZ-CARVAJAL, L. Evangelizar en un mundo postcristiano.
Santander: Sal Terrae, 1993; COX, H. La religion en la ciudad secular. Santander: Sal Terrae,
1984; LIBANIO, J. B. Eu creio, nds cremos. op. cit.; MIRANDA, M. F. Inculturacéo da fé. Uma
abordagem teoldgica. Sdo Paulo: Loyola, 2001; BINGEMER, M. C. L. BINGEMER, M.C.L.
Alteridade e Vulnerabilidade. Sdo Paulo: Loyola, 1993. QUEIRUGA, A. T. Fin del cristianismo
premoderno. Santander: Sal Terrae, 2000.
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No entanto, ndo pretendemos excluir os fatos concretos que vém abalando o
processo de ICA, mas nos posicionarmos serenamente diante deles, encarando-os
ndo como obstdculos, mas como situagdes de passagem da sociedade, que nos
convidam ao discernimento, ao didlogo, € ao encontro de novos recursos para
responder aos desafios igualmente novos que se nos apresentam® . E uma postura
de quem percebe a modernidade ndo como uma patologia a ser curada, mas como
situacdo histérica, etapa fecunda, onde se fazem presentes contetidos e bases
propicias para que o Evangelho continue a ser anunciado e vivenciado™*.

No confronto da experiéncia mistagdgica de Cirilo de Jerusalém com a
sociedade atual e suas interpelagdes, evidenciam-se muitos aspectos que infundem
novo animo para prosseguirmos no legado missiondrio sustentado pelo Espirito de
Cristo. E uma parceria restauradora de esperancas, auxilio para o discernimento e
organizagdo dos conteddos da fé e das mediagdes pastorais pedagdgicas na ICA.
Para tal, selecionamos alguns aspectos presentes na experiéncia mistagogica de
Cirilo de Jerusalém, como também na experiéncia de Catecumenato com Adultos
da Casa de Oragdo Batismo do Senhor, que poderdo nos orientar nesta missao
hoje. Eles nao serdo apresentados enquanto etapas sucessivas ou gradativas, mas
como diferentes aspectos que se inter-relacionam na dindmica da transmissdo da
fé.

A atitude que adotamos é de sincera e humilde contribui¢do, na busca
teoldgico-pastoral de passos para os desafios de um didlogo entre a fé cristd e a
vida atual no campo da Iniciacdo Cristd de Adultos. Traremos, portanto, uma
reflexdo aberta que encare o momento atual em sua radical novidade como
estimulante para este trabalho pastoral-pedagdgico. Nao possuimos as chaves para
este novo momento paradigmdtico, mas nos colocamos a caminho para encontrd-
las, como iniciantes nos caminhos que o Espirito, que nos precede, nos orienta.

Na préxima secdo abordaremos, portanto, 0s aspectos seguintes, como
possibilidades de resgate da experiéncia mistagdgica para a evangelizagdo atual:

1. O aniincio querigmdtico como fonte de ardor e renovagdo

2. A pedagogia do Mistério e a alteridade divina

833 Cf. VELASCO, J. M. op. cit., pp. 11-25.

834 Para esta postura é fundamental a atencdo a formacdo continuada e renovada dos agentes de
evangelizacdo. Cf. ANTONIAZZI, A. Perspectivas pastorais a partir da pesquisa. In: SOUZA, L.
A. G. e FERNANDES, S. R. A. (orgs.) Desafios do Catolicismo na cidade. Sdo Paulo: Paulus,
2002, pp. 266-267.
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A compreensdo da fé como caminho
O papel do testemunho na dindmica mistagogica

A concepg¢do de transmissdo da fé

S AW

Um encontro de liberdades
7. As comunidades de vida
A eles dedicaremos nossa atengdo nesta etapa de elaboracdo, cientes de
que desejam indicar caminhos, mas que serd a experiéncia mistagégica vivida em
cada comunidade que vai ajudar a discernir e criar novas solucdes para as

situagdes que se apresentarem.

4.3.1

O anuncio querigmatico como fonte de ardor e renovacao

Vejamos, em primeiro lugar, a fonte primeva do Cristianismo, ou seja, o
andncio querigmadtico. As primeiras comunidades ndo apenas encarnaram a Boa
Nova, mas a anunciaram e acolheram novos fiéis para participar daquela
experi€éncia contagiante e vivificadora. Foram comunidades atuantes, que
assumiram o anuncio missiondrio, sem encarar os limites geograficos ou culturais
como obsticulos a missdo. Foram também comunidades produtivas
teologicamente, capazes de construir textos que elaboram a novidade cristd e
dialogam com a realidade de cada grupo acompanhado.

E de onde vinha tanto ardor e renovag@o? Da experiéncia de encontro com
o Cristo ressuscitado, da Boa Nova revelada na manifestagdo extrema do amor de
Deus aos homens frente a uma sociedade incapaz de responder as perguntas
radicais do ser humano. J. M. Velasco nos fala do tema da ‘novidade’ como

caracteristica marcante na comunidade primitiva.

A irrup¢do da novidade crista os renovou interiormente, dotando-lhes de um novo
espirito (Rm 7,6) que renovou sua mente (Rm 12,2), os fez membros de uma
nova comunidade em que vivem de acordo com o “mandamento novo” (Jo

13,34), convertem-se ao “homem novo” e entoam um ‘“cantico novo” (Ap 2,17;
835
5,9)°".

835 VELASCO, J. M. op. cit., p. 14.
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Esté claro que foi a experiéncia pascal que determinou a compreensao e a
identidade da comunidade crista primitiva. A perspectiva missiondria vem com o
mandato de Cristo, contudo, é em Pentecostes que ela nasce, como um
transbordamento do querigma. A consciéncia da novidade que compartilham leva
os discipulos a viverem uma “vida nova” (Rm 6,4) que se caracteriza pela alegria,
pela esperanga, novas relacdes entre seus membros e uma nova visdo de mundo.
Esse é o Espirito que anima e penetra as primeiras comunidades®*®. E fonte de
vida, de renovacgdo, de solucdes frente aos problemas que se lhes apresentavam, de
criatividade missiondria, de didlogo com as culturas e etnias. E esse mesmo
Espirito que sopra e vivifica o0 movimento de expansdo do Cristianismo e que estd
presente no trabalho teoldgico dos Padres da Igreja ao dialogarem com as
interpelacdes préprias de seu tempo®’. E o mesmo Espirito que inspira, mobiliza
e anima a sabedoria fecunda nas Catequeses Mistagdgicas de Cirilo de Jerusalém.

Aqui reside a fonte e a natureza do processo de evangelizagdo crista®®

,0
ndcleo de toda a experi€ncia que conhecemos como mistagdgica: uma dindmica
viva de abertura a Revelagdo, na qual a espiritualidade e a vida cotidiana
caminham juntas e podem fecundar a realidade com a for¢a renovadora do
Espirito. O embasamento teoldgico e pastoral de Cirilo de Jerusalém estava
imbuido da dindmica mistagédgica, da presenga de Jesus Cristo e de Seu Espirito.
No contexto eclesial da Jerusalém na qual Cirilo é pastor, encontramos
uma Igreja em estado de evangelizacio, em estado de missdo®’, uma Igreja
imbuida da experiéncia viva e vivificante do Espirito que soprou nos coracdes e
revolucionou a vida da Igreja primitiva. A mistagogia € um convite a nos
colocarmos neste estado de evangelizacdo, do contrario, “corremos o risco de
anunciarmos rios de palavras e discursos, mas ndo o querigma que provoca a
profunda experiéncia da fé cristi”**. O que queremos dizer é que muitas vezes os
esfor¢cos da acdo evangelizadora se concentram no antncio verbal do contetido do
Cristianismo, e é fato que este é fundamental. No entanto, a importancia do
andncio querigmatico reside na abertura e comunhdo com o Espirito, pois serd

desta fonte que surgird a forga transformadora da palavra pronunciada. Vejamos

836 Cf. SANTANA, L. F. A dimensao pneumdtica da espiritualidade cristd. op. cit., pp. 139-143.
87 Cf. SARTORE D. Catequesis y Liturgia. In: SARTORE, D. e TRIACCA, A. (orgs.) Nuevo
Diccionario de Liturgia. Madrid: Paulinas, 1987, p 322.

838 Cf. VELASCO, I. M. op. cit., p. 18.

839 Cf. PAGOLA, J. A. op. cit., p. 17.

840 Cf. VELASCO, J. M. op. cit., p. 19.
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como CI. Boff expressa a condi¢do de testemunho vivo que é semeada na abertura

ao Espirito.

A fé cristd é mais testemunhada (como fato) do que ensinada (como doutrina).
Melhor, primeiro é testemunhada no querigma; sé depois é ensinada na
didaskalia. Em sintese: a teologia ndo reflete finalmente uma doutrina, mas a

Revelacdo mesma, e esta como verdade-evento: o acontecimento da verdade na

histéria, do qual afé € a acolhida®"'.

Diante desses pressupostos, apresenta-se uma primeira questdo para o
processo de ICA atual: as estruturas deste caminho corroboram para a experiéncia
de encontro com Jesus Cristo Ressuscitado? ***Devemos nos deixar interpelar pela
espiritualidade que nasce desse encontro profundo e se desdobra na vida cotidiana
e nas relacdes que estabelecemos conosco mesmos, com as pessoas € com O
mundo®®.

A mistagogia convida a uma revisdo da prdpria experi€éncia de encontro
com o Mistério e a superagdo de uma concepgdo excessivamente doutrinal da
evangelizacdo, por outra que tenha seu primado no seguimento de Jesus, na
abertura para a acdo do Espirito na vida pessoal e comunitdria. Para suscitar nos
iniciantes a abertura a graca de Deus é necessdrio um mergulho na espiritualidade
fundante e fecundante de novas realidades.

O anidncio querigmético implica em uma dindmica que testemunhe o
Cristo vivo nos agentes de evangelizacdo, na comunidade eclesial, nos
pressupostos e na dindmica da ICA. A dicotomia entre fé e vida ndo serd nunca o
caminho do seguimento de Jesus, e sim a sua integracdo processual, amadurecida,
de uma inicia¢io na qual todos se incluem e tornam-se testemunhas.

Este aspecto prioritdrio nos convida a voltar nosso olhar para a esséncia

missiondria da Igreja que, a todo momento, é chamada a configurar sua identidade

8! BOFF, CI. op. cit., p. 115.

842 Egsa mesma questdo é apresentada por K. RAHNER em Cambio estructural en la Iglesia.
Madrid: Cristiandad, 1974.

83 J. M. Velasco nos convida a esta reflexdo: “Talvez tenhamos que reconhecer que nossas
comunidades ndo transmitem porque ndo t€m o que transmitir, ou melhor, que ndo somos de
verdade cristdos, ndo vivemos como tais, ndo constituimos a semente, o fermento, a luz, o sal que
o Evangelho nos convida a ser, e que, na medida em que somos, germinam, fermentam, iluminam
e salgam. E dizer, que talvez a falta de uma renovagdo geral de que padece o Cristianismo se deva
em boa medida a falta de renovacdo interior, espiritual: a renovagdo, procedente do Espirito de
Deus, nas geragdes encarregadas da transmissdo”. Ibid., p. 25.
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e sua agdo, seu ser e seu fazer. O andncio querigmdtico € matriz e dinamizacdo,

que orienta de maneira fundamental a reflexdo e a proposta crista®*,

4.3.2
A pedagogia do Mistério e a alteridade divina

Na dindmica mistagdgica, a Iniciacdo Cristad consiste em ajudar a pessoa a
prestar atencdo a Presenca de Deus na vida. Além de conduzir a esta sensibilidade
para a abertura a autocomunicagdo divina, a mistagogia vai auxiliar na tomada de
consciéncia e nas respostas ao amor de Deus.

A relacdo com Deus sé € possivel porque Ele se auto-comunica, na
liberdade e na alteridade radical. Deus é Outro que se revela, mas que resiste a
toda tentativa de manipulagdo, em categorias ou imagens definitivas®. Deus
permanece mistério insonddvel, que nos faz desejar conhecé-Lo cada vez mais,
como anuncia o Sirdcida ou livro do Eclesidstico: “Vinde a mim, vds que me
desejais, e saciai-vos de meus frutos. Os que comem de mim terdo ainda fome e os

o ~ 846
que bebem de mim ainda terdo sede”""" .

A alteridade divina convida a conscientizacio de que cada pessoa
encontra-se em estado de busca, de conversdo, de caminhada. Nesta dindmica,
pessoa e comunidade buscam compreender e responder aos sinais de Deus em sua
trajetoria, estabelecendo momentos de conforto e alegria imensos, como outros,
de descontinuidade, de ruptura, de incertezas que os impele a retomar o caminho
dialégico com Deus. Dessa forma, a experi€ncia mistagdgica imprime a ICA uma
dindmica que tanto vive momentos de encontro amoroso e aprazivel, como
também momentos de interpelacdes profundas e de novas escolhas®’.

Esta compreensdo da ICA constitui tanto os catequistas quanto os
iniciantes como ne6fitos, no sentido de que estejam sempre abertos ao Mistério
que se revela ao longo de suas vidas e renova suas escolhas e relagdes. E fato que

cada um destes participantes do processo catecumenal — catequista, iniciantes,

comunidade — ndo estdo no mesmo estigio de amadurecimento na fé. Esta

4 Cf. IBANEZ, P. G; ALVAREZ, D. M. e CURSACH, J. L. S. Presentacién. In: MARTINEZ, D.
et alii. Proponer la fe hoy. De lo heredado a lo propuesto. Santander: Sal Terrae, 2005, p. 15.

85 Cf. BINGEMER, M. C. L. A Seducdo do Sagrado. In: CALLIMAN, C. (org.) A Sedug¢do do
Sagrado. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 81.

S Cf. Sir 24,19-21.

87 Cf. GIGUERE, P. op. cit., p. 42.
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diferenca é propria desta missdo pastoral, a ICA. Porém, ao mesmo tempo, nao é
possivel que esta diferenca seja interpretada em termos de desigualdadeg48.

Neste aspecto podemos perceber dois desdobramentos importantes no
processo de ICA: a dimensdo de humildade, de servico e de didlogo de quem se
sabe também nedfito, também em processo diante da dindmica da abertura da
prépria vida ao apelo divino; e a dimensdo do testemunho, daquele que transmite
o0 que ¢ sua orientacdo mais profunda e determinante.

Abertos a dindmica do Mistério, presenca e interpelacdio em nds e na
Criagdo, podemos descobrir, como santo Agostinho: “Vos, porém, éreis mais
intimo que o0 meu préprio intimo e mais sublime que o 4pice do meu ser!”>*.

Tendo registrado a dimensdo dialégica da Revelagdo, a liberdade e a
alteridade préprias desta autocomunicagdo, vejamos como esta nos conduz a

percepcao do dinamismo também presente na fé crista, tanto na vida pessoal como

na vida comunitaria.

4.3.3

A compreensao da fé como caminho

Apresentar a experiéncia de fé como dinadmica de abertura ao Mistério é
compreendé-la como abertura ao inédito, ao imprevisivel, ao desconhecido,
enquanto processo em que cada pessoa vai entrando em relacdo com o Mistério
gradativamente e ndo de uma vez por todas, como uma passagem definitiva.

Essa espiritualidade mistagdgica transborda nas palavras de Cirilo de
Jerusalém, densas na dimensdo contemplativa, de entrega existencial, de
configuracdo em Jesus Cristo, de pertenca a grande familia dos filhos e filhas de
Deus. A mistagogia de Cirilo € fundada em uma espiritualidade cristica, orante e
encarnada em seu tempo® . E uma espiritualidade do caminho, na qual o iniciante

avanca por um caminho que outros ja percorreram e descreveram no seu

8% Cf. BOURGEOIS, H. Teologia Catecumenale. op. cit., p. 31.

849 AGOSTINHO. Confissées livro III, cap. 6, n. 11. In: Colegdo Os Pensadores, Sio Paulo: Abril
Cultural, 1980.

80 Egta espiritualidade do caminho estd presente em muitos misticos, como Agostinho, que
descreve como sendo sete as etapas para que a caridade atinja a perfeicdo; em Teresa de Jesus que
nos fala das sete moradas que atravessa a alma em busca da unido com Deus; como também em
Jodo da Cruz, que nos fala do crescimento na fé como a subida de uma montanha. Cf. GIGUERE,
P. op. cit., p. 42.
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testemunho. Porém, ao realizar a trajetéria, cada um o faz de maneira pessoal,
marcada pela prépria interlocu¢do com Deus.

Esta dindmica responde a muitas caracteristicas proprias da subjetividade
moderna e pdés-moderna. Entre elas estdo: o primado da experi€ncia, o tema da
liberdade, do respeito a identidade, a originalidade e a autonomia. Além disso, a
perspectiva de caminhada supde dinamismo, renovagdo incessante e criativa, que
dialoga com o tempo, com a histéria, com novas relagdes e situagdes que a vida
apresenta. Assim sendo, compreende-se a ICA como itinerdrio, como proposta a
ser compreendida, elaborada, interpretada e vivenciada com a marca da
continuidade e também da originalidade, e ndo como imposi¢ao.

Despertar para a dindmica da fé cristd como caminho significa reconhecer

o D PR 851
que ela imprime uma dire¢do a vida e que esta € vivida enquanto um processo .

Na evangelizacdo, podem-se encontrar dificuldades frente a originalidade dos
caminhos ou insistir na permanéncia em um determinado caminho ja
experimentado e avaliado como eficaz. Mas também se deve recordar que os
periodos de transicdo sd@o muito importantes no crescimento espiritual, pois sdo
tempos privilegiados de discernimento. A centralidade na experiéncia do Mistério
deve orientar no sentido de fixar critérios de discernimento em momentos de
ddvida.

A atencdo a dindmica mistagdgica coloca ndo apenas o iniciante na
perspectiva do ‘caminho’, mas todos os componentes da acdo evangelizadora. A
mistagogia € caminho espiritual que atinge a todos, é experi€ncia na qual todos
sdo iniciados por Deus, que é Mistério®?. Esse cardter nos conduz 2 dimensio
escatoldgica do caminho cristdo. O caminho mistagégico é impulsionado ao longo
de toda a vida cristd, pelo Espirito que age e mobiliza a identidade processual em
Cristo. A integracdo entre a Palavra e a liturgia na vida da comunidade eclesial é
um elemento fundamental nesse dinamismo. A reflexdo de Lina Boff visibiliza

este processo com clareza.

Pelo batismo morremos com Cristo para ressurgir com Ele; pela confirmacio
caracterizamos nossa identidade cristd; pela participacdo no Memorial do Senhor,
atingimos a maturidade escatoldgica que se dd através do Espirito de Cristo. Toda
a pessoa que aceita Cristo na sua vida, como todo o seu mistério salvifico de
doagdo e entrega total ao Pai, pela salvagdo da humanidade inteira, amadurece

81 1dem, p. 126.
852 Cf. VASQUEZ, U. M. op. cit., p. 7.
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para o convivio com Ele, através do Espirito e, de forma antecipada, torna-se

participante da vida gloriosa e eterna de que Ele ja goza no céu, depois de sua

s~ ~ 853
Ressurreiciao e Ascensdo .

Esse cardter propde um redimensionamento de atitudes e posturas, no qual
o centro do processo consiste na abertura a dinamica do Espirito.

Uma abordagem puramente conceitual, que procure diagnosticar através
da ldgica a acdo evangelizadora, perde sua razdo de ser. A pretensdo racional da
lugar a acolhida do Mistério na sua simplicidade, imprevisibilidade e desconcertos

do cotidiano®*

. A légica d4 lugar a mistica, ao processo mistagégico. Enfim, o
ponto de partida e a finalidade da ICA, atenta a mistagogia, procurard sempre
discernir a caminhada humana e espiritual de encontro com o Deus vivo e na

comunhdo libertadora consigo mesmo, com os outros € com todo o universo™".

43.4
O papel do testemunho na dinamica mistagogica

No processo de ICA privilegiamos a relagdo de integracdo e de parceria
entre o catequista e o iniciante e, em fun¢ado desta relacdo, gostariamos mais uma
vez de ressaltar a importincia do testemunho. O paradigma da modernidade
rompeu com as grandes narrativas que apenas prometem um horizonte de
plenitude no seu discurso, mas ndo com aquelas que apresentam a propria
trajetéria de vida, com seus desafios e possibilidad65856. Os testemunhos que
emergem da experiéncia de encontro com Deus ndo apenas anunciam, mas
também convidam a participar da mesma experiéncia.

Sem duvida, os testemunhos sdo fundamentais no processo de
evangelizacdo, como disse o papa Paulo VI, na Evangelii Nuntiandi: “O homem
contemporaneo escuta com melhor boa vontade as testemunhas do que os mestres,
diziamos ainda recentemente a um grupo de leigos, ou entdo se escuta os mestres,

€ porque eles sdo testemunhas™®’. A mistagogia privilegia o testemunho porque

83 BOFF, Lina. Indole escatoldgica da Igreja peregrinante. op. cit., p. 18.

854 cf. MACANEIRO, M. Eros e Espiritualidade. Sao Paulo: Paulus, 1997, pp. 32-33.
855 1.
Ibid.
856 Cf. BENEDETTI, L. R. A experiéncia no lugar da crenca. In: ANJOS, M. F. Experiéncia
Religiosa: risco ou aventura? Sao Paulo: Paulinas, 1998, p. 30.
$TEN 41.
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ele ¢ o caminho mais coerente para o convite a fé. Na mistagogia ciriliana, as
narrativas da Sagrada Escritura sdo apresentadas como testemunho, e assim
também o Simbolo Apostdlico.

O testemunho valoriza a experiéncia, tanto pessoal como comunitéria.
Experiéncia que ndo pode ser produzida instrumentalmente ou utilizada como
acdo estratégica. O testemunho ndo € uma atuagdo, mas compreensdo de uma
vida, que pode ser narrada, dialogada, identificada e, at€¢ mesmo, compartilhada. A
primazia do testemunho sobre a palavra estd em que “o que se gasta de tanto dizé-

N 858
lo resulta as vezes novo e surpreendente quando se faz”

. Aquele que da
testemunho se coloca no mesmo campo da proposta que anuncia, se compromete
e se responsabiliza, coloca a prépria vida como garantia da fidelidade Aquele que
propde, convoca a uma experiéncia real e cotidiana, a qual se empenha em
acompanhar e orientar.

Na f€ cristd, o testemunho ndo € testemunho pessoal, mas vem relacionado
a pessoa de Jesus. Quem testemunha anuncia a Boa Nova que é Deus mesmo
entre nés. Mais. O testemunho ndo nasce pela iniciativa humana, mas brota pela
acdo do Espirito que nos ensina a viver e praticar o que Jesus viveu e praticou.
Passando pelas dguas do Batismo, o Espirito que habita em nds, se manifesta e da
testemunho do projeto de Deus para todos os seus filhos e filhas, projeto esse
plenificado em Jesus Cristo. Nesse dinamismo, quem testemunha a Cristo, passa a
ser mediador da Revelacdo e, pela sua linguagem e insercdo contextual, a atualiza

na histéria de seu tempo™°. As orientacdes do Magistério da Igreja reforcam a

importancia do testemunho na evangelizacao:

Nio basta falar de Deus. E necessério testemunha-lo por uma vida de santidade
encarnada em nossos dias. O testemunho de vida € a primeira e insubstituivel
forma de miss@o. Em nosso tempo, muitas sdo as testemunhas coerentes e
perseverantes na fé e no amor a Cristo até mesmo com o sacrificio da prépria

: 860
vida™".

Ao testemunhar, o apelo que alcanga o ouvinte torna-se, na verdade,
mediacdo do convite que parte de Deus. Quem testemunha o faz “em nome de”,

atravessado na experiéncia pessoal pela graca divina. O testemunho vem retomar

88 VELASCO, J. M. op. cit., p. 104.

859 Sobre este tema ver o excelente estudo de Lina Boff em seu trabalho Espirito e Missdo na obra
de Lucas-Atos. Op. cit., principalmente pp. 169-194.

% DGAE. 1999-2002, n. 14.
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a dindmica da alteridade, por ser uma agdo dialdgica, iniciada por Deus, e
acolhida, vivida e interpretada por duas pessoas: quem dé testemunho e quem o
recebe. Testemunhar é reconhecer a autodeterminagdo e a capacidade de
compreensdo e interpretacdo do outro. O outro ndo é um objeto que recebe uma
verdade, mas uma pessoa que, em sua decisdo, em sua escolha, ¢é
fundamentalmente livre®®',

Além disso, o testemunho € um ato de comunicacio e, como tal, exige que
os parceiros refiram-se a uma realidade comum, que compreendam a mensagem
transmitida. No campo da ICA, significa que a realidade da Revelacdo seja
conhecida e que o processo de compreensio aproxime testemunha e iniciante®®.

Segundo a fé crista, essa comunicagdo corresponde exatamente a relagdo
de Deus conosco, na medida em que participa a Si mesmo, revela-Se a cada filho
e filha, testemunha em cada gesto tudo que € e nos convida a entrar em comunh&o
com Sua misteriosa e sedutora realidade. “O mistério da Alteridade lhes propde a
profunda comunhdo na gratuidade. O amor passa, entdo, a governar suas vidas e a
transformé-las segundo a inexorabilidade e a radicalidade de Sua vontade™*®,

Nossa fé é fundada no testemunho divino e ndo na evidéncia ou no puro
emocional. A mistagogia consiste precisamente em aceitar esse testemunho divino
no interior do coragdo como fundamento dltimo da fé, como eixo orientador da
prépria vida, como lei interior e encontro plen0864.

Quem testemunha narra uma relacdo, relagdo essa iniciada por Deus. No
ato de testemunhar “realiza o reconhecimento de Deus como Deus, ndo anuncia a
si proprio, mas o descentramento absoluto, a Transcendéncia que caracteriza a
atitude daquele que cré”®®. Dessa forma, o testemunho se torna convite, proposta
e nio imposi¢do ou transmissdo tedrica. “A eficicia do testemunho reside em que
reflita o absoluto de Deus como ndo poderia refleti-lo nenhuma outra realidade
humana”*®°.

Descobre-se um Deus que é Presenca ontem, hoje e sempre, e Presenga

dialogante com o homem e a mulher no seu tempo e lugar, com a comunidade

humana. Quem entra em contato com este Deus torna-se intérprete da Palavra que

81 Cf. METTE, N. Pedagogia da Religido. Petrépolis: Vozes, 1994, p. 234.
862 11.:
Ibid.
83 BINGEMER, M. C. L. A seducdo do Sagrado, op. cit., p. 83.
864 Cf. LIBANIO, J. B. op. cit., pp. 219-220.
865 VELASCO, J. M. op. cit., p. 98.
5% Ibid.
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renova a propria vida e dialoga com os diversos testemunhos que atravessaram a
histdria sabe-se participante do projeto salvifico e convidado a dar continuidade e
com ele colaborar. Como ja vimos a mistagogia estd fundada nesta dinamica
relacional e, em decorréncia desta intercomunicacdo, suscita uma circularidade
hermenéutica que abre o processo de evangelizagdo a novas e possiveis

circularidades interpretativas867.

Quem conheceu a Palavra e por ela se deixou possuir, torna-se por sua vez
testemunha, expressa-a em gestos e palavras que estabelecem novos pontos de
transmissao do conhecimento e da vida. Ele € transformado de tal sorte que fala e
age como aquele que tem no coragdo o Eterno: a testemunha reenvia certamente

ao “lugar” e aos “lugares” em que encontrou a Palavra, mas se torna também, de

certo modo, ele préprio habitagio do Eterno®®®.

2

O antncio querigmdtico ressoa na histéria, é transmissdo viva da
Revelacdo: “E como o invocariam sem terem crido nele? E como creriam nele,
sem o terem ouvido? E como o ouviriam, se ninguém o proclama? E como
proclamd-lo, sem ser enviado?” (Rm 10,14). Entrando em sintonia mistagdgica, a
adesdo ¢é abertura a comunicacdo de Deus que antecede a decisdo pessoal e que a
aguarda amorosamente. A autonomia da pessoa e sua experiéncia pessoal sdo
respeitadas, e esta € convidada a participar de uma fé que é companhia, que é
presenga no decorrer dos tempos e na confissdo do povo peregrino.

Diante de um mundo onde crescem as formas de comunicac¢do de massa de
toda espécie, com os mais variados apelos e discursos, muitas vezes
contraditdrios, torna-se uma reagdo saudavel o trabalho de critica diante de tantos
mestres. Neste contexto, “o evangelizador hoje deve ser, antes de mais nada,
testemunha mais do que mestre”™.

Ap6s essas consideracdes a respeito do papel fundamental do testemunho
na ICA, repensemos, em didlogo com a mistagogia de Cirilo de Jerusalém, a
concepgdo de transmissdo da fé que perpassa nossa pratica catecumenal com

adultos.

4.3.5
A concepcao de transmissao da fé

87 Cf. FORTE, B. A teologia como companhia, memdria e profecia. op. cit., p. 172.
868 11.:

Ibid.
% DGAE 1999-2002, n. 117; DGAE 2003-2006, n. 98
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A dindmica mistagdgica ndo compreende a transmissio como mera
passagem de conteidos e de conhecimentos elaborados por uma determinada
comunidade, em um determinado momento histérico. Se pensada nesse sentido,
terfamos uma experiéncia estética, apenas reprodutora de férmulas e contetdos, o
que ndo poderia configurar uma adesdo vital, mas sim intelectual. Ora, o
Evangelho ndo é nem de longe um conjunto de saberes de ordem intelectual a
serem apreendidos formalmente®””. E o encontro com o préprio Deus que se
revela, encontro vital que atinge a pessoalidade de cada um e que com ele
estabelece uma relacio dialgica®'. Ja vimos que este pressuposto é prioritario
para a constru¢do de uma experiéncia mistagdgica.

Ao olharmos para a ICA atual nos defrontamos com diferentes concepgdes
da transmiss@o da fé. Vejamos um exemplo: é possivel que queiramos transmitir
nao o Cristianismo, mas o Cristianismo tal como vivemos e pensamos, ou tal
como viveram € pensaram as geracdes que nos precederam872. Essa forma de
transmissdo é bem diferente da que aprendemos com a mistagogia de Cirilo de
Jerusalém. O conteddo da fé cristd ndo € um depdsito de verdades, normas e
costumes, que podemos transmitir com algumas adaptacdes a novas condi¢des de
vida, e sim o didlogo com um Deus que é relagio®’".

A mistagogia compreende a fé como uma relacdo de intercomunicacio
entre a dimensdo objetiva a ser transmitida e a dimensdo subjetiva que
experimenta e dialoga com o anuncio. A fé ndo € apenas uma experiéncia interior,
pois abriga uma dimens&o objetiva, possui uma histéria e uma tradi¢ao, principios
teoldgicos e doutrindrios, experiéncias e orientacdes para a comunidade eclesial.
Niao € reinventada por cada geragcdo e por cada pessoa. Tem uma data anterior
comum, que é a mesma, independente do pais, da cultura, do momento histdrico
com o qual dialoga®™*. No entanto, a fé também possui uma dimensdo subjetiva

que entra em relagdo com seu cardter mais estdvel e estabelece entre ambos uma

870 Cf. CASTINEIRA, A. A experiéncia de Deus na pés-modernidade. op cit., p. 154; GALILEA,
S. Reflexiones sobre la evangelizacion. Quito, Equador, CELAM/IPLA, 1970, pp. 33-34.

871 Cf. LIBANIO, J. B. op. cit., pp. 227-228.

872 Cf. VELASCO, J. M. op. cit., pp. 25-26.

873 Cf. PIEDAGNEL, A. op. cit., p. 16; Cf. GONZALEZ FAUS, I.I. Desafio da Pés-modernidade.
op. cit., p. 54

874 Cf. GIGUERE, P. op. cit., p. 36.
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realidade dindmica, capaz de transformar, tanto no plano de sua compreenséo e de
sua expressdo como no que se refere ao seu cardter de experiéncia subj etiva®”.

Compreender a transmissdo da fé nessa dindmica redimensiona os papéis e
as acOes geradoras no processo de ICA. O andncio querigmadtico e os principios da
fé cristd sdo propostos, tomados como convites, como oferecimento. Um
oferecimento que transmite vida, experiéncia, testemunho e, a0 mesmo tempo, a
alegria da convocacdo e da comunhdo com Deus. Nem de longe é uma proposta
que defenda uma atitude de indiferenca, de missdo cumprida que ndo se envolva e
ndo se interesse pela resposta que essa interpelacdo venha a receber®’°.

Como vimos na mistagogia de Cirilo, para dar conta desta
intercomunica¢do entre as dimensdes objetiva e subjetiva da fé, ele buscava
conhecer a realidade dos destinatarios, suas particularidades: histéria, cultura, o
contexto no qual viviam e os valores que orientavam suas vidas.

Na sociedade atual, o didlogo permanente com o grupo de cateciimenos e
com a comunidade local permitird que aflorem as diversas experiéncias e
percepcdes, a pluralidade proveniente da originalidade. Enquanto ocorre esse
acompanhamento mutuo, a dindmica de alteridade configura o enriquecimento
entre os interlocutores, o acolhimento da riqueza das diferencgas e a descoberta de
novos caminhos a partir das experiéncias partilhadas®’’.

Este tema nos langa em mais uma vertente dessa rica experiéncia, que

consiste no didlogo que se estabelece entre Deus e cada pessoa e entre todos,

didlogo marcado pela liberdade e pela alteridade.

4.3.6
Um encontro de liberdades

A antropologia teoldgica judaico-cristda concebe a pessoa humana criada na

878

liberdade e para a liberdade™'®. Na ICA se da um encontro de liberdades: entre

$73 Tbid.

876 Cf. VELASCO, J. M. op. cit., p. 108.

877 Ibid., p. 136.

878 «A verdadeira liberdade ¢ sinal da imagem divina no homem. Deus quis deixar nas maos do
homem sua prépria decisdo para que assim busque espontaneamente ao seu Criador, e aderindo
livremente a este, alcance a plena e bem-aventurada perfeicdo”. “Nao ha lei humana que possa
garantir a dignidade pessoal e a liberdade do homem com a seguranca que comunica o Evangelho
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Deus e seus filhos e filhas, entre os irmaos, entre estes € 0 mundo em que se
situam, entre cada um e a Tradicao que os precedeu.

Segundo esta compreensdo, na transmissao da fé, nao ha polaridade entre
sujeitos ativos e sujeitos passiv0s879, e sim ma relacdo dindmica e renovadora de
todos e de cada um. Os catequistas, os catectimenos, a comunidade local, a Igreja
e a sociedade, todos participam do anidncio querigmdtico. Este é dindmico, vivo,
restaurador, é tarefa hermenéutica realizada a muitas maos e muitas vidas. E,
fundamentalmente, é antincio que parte da iniciativa do Espirito de Deus que atua
em todos os dngulos dessa dindmica relacional e convida a resposta que se traduz
em vida nova.

A medida que a ICA retne decisdo, comunhio e participacdo, esta
experiéncia torna-se fecunda e capaz de congregar sujeitos ativos e responsaveis
frente a proposta da Revelacdo. A fé cristd € resposta dada por homens e mulheres
a uma proposta que lhes é feita em Jesus Cristo e por ele. E resposta a um convite:
“Segue-me”(Mc 2,14; 10,21); “Se queres...” (Mt 19,21); “Vinde e vereis” (Jo
1,39); “Se alguém quer vir em meu seguimento...” (Mc 8,34). A Revelacdo é um
convite a liberdade. Sem divida, o ato de fé possui um cardter livre e pessoal,
pertence a ordem da resposta, evoca consciéncia € compromisso, experiéncia e
conversao, revisio de vida e novas escolhas®®’,

Em Cirilo de Jerusalém vimos que a profissdo de fé, teologia firmada na
trajetéria da comunidade cristd, € assumida como continuidade e compromisso,
como testemunho e resposta pessoal®™'. A profissdo de fé é formulada em primeira
pessoa: “Creio em Deus... e em Jesus Cristo... Creio no Espirito Santo...”**.
Ninguém pode crer pelo outro. Ninguém pode se comprometer no lugar do outro.
Mesmo em sua dimensdo comunitdria, a resposta da fé nunca podera suprir a
decisdo pessoal.

Algumas vezes, a condicdo de liberdade no ato de fé pode assustar, porque

compromete e, ao exercé-la, entra-se em contato com toda uma riqueza e também

de Cristo, confiado a Igreja. O Evangelho anuncia e proclama a liberdade dos filhos de Deus (...)
respeita santamente a dignidade da consciéncia e sua livre decisdo”. GS 14 e 41.

879 Cf. VELASCO, J. M. op. cit., p. 26.

880 . B. Libanio afirma que a profissdo de fé “Eu creio” é uma resposta livre a uma proposta de
Deus. Deus criou o homem em liberdade e respeita-lhe esta prerrogativa no didlogo que estabelece
com ele. Se tanto a liberdade divina como a humana sdo envolvidas por um mistério, o ato de fé s6
pode ser entendido como resposta livre”. Cf. Ibid., p. 191.

Slem, 4.

882 DENZINGER, E. El magisterio de la Iglesia. Barcelona: Herder, 1995, p. 6
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com as limitagdes do tornar-se pessoa e aprender a viver em comunidade, na
dindmica das relacdes fundamentais. Contudo, ndo ha outro caminho para o ato de
fé. Ele é constituido pela aceitacdo livre, pela decisdo pessoal e mais do que
fixado em um momento de adesdo, é resposta a cada situacdo, necessitando ser
abracada e renovada incessantemente®. Por isso mesmo, a resposta da fé é uma
orientacdo existencial, um compromisso que requer movimento, discernimento,
riscos e também equivocos*®*. E o caminho mistagdgico, um caminho que conduz
a maturidade da fé e das relacdes fundamentais da pessoa humana. E tudo isto
comega com o consentimento livre, com uma experiéncia interior.

A ICA hoje, se d4a em uma légica que concilie o antincio querigmaético e a
liberdade de cada pessoa. A experiéncia de fé ndo pode ser um pressuposto € nem
a doutrina cristd pode ser uma solucdo. Em nossa sociedade, a ICA deve se
realizar em outro paradigmaggs. Nao cabem nessa dindmica estados de
dependéncia ou de submissdo, de acomodagdo ou de repeticio mecanica. Estes
sinalizam, ao contrdrio, a auséncia de uma fé amadurecida no compromisso
pessoal. Uma das tarefas mais importantes de um mistagogo consiste em auxiliar
os iniciantes no discernimento e na tomada de consciéncia.

Como consequéncia dessa participacdo de cada iniciante no itinerdrio da
Iniciagdo Cristd, é natural que se considere todas as dimensdes presentes em sua
estrutura, e nao apenas as que estdo relacionadas com o catequista e orientadores
da comunidade local. A participacdo dos iniciantes na avaliacdo e planejamento
do processo de Iniciagdo Cristd coloca esta estrutura em constante revisio e
reconstrucdo, de acordo com a realidade que se apresenta e suas novas
interpelacdes.

Afirmar a participacdo ativa de todos no processo de evangelizacdo, é
respeitar o principio dialégico onde é a alteridade que orienta as relagdes. E
afirmar a legitimidade da diferenca, sua riqueza e fecundidade, sem, contudo,
abrir mao da identidade e dos referenciais que servem de base e orientacdo a este

dialogo.

883 Cf. ANTONIAZZI, A. op. cit., 263.
** Cf. GIGUERE, P. op. cit., p. 120.
885 Cf. IBANEZ, P. G; ALVAREZ, D. M. e CURSACH, J. L. S. op. cit., p. 16.
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Ap6s tratarmos da dimensdo interativa na ICA, compreendendo-a como
um encontro de liberdades, abordaremos o tema das comunidades, células vivas

da Igreja, espagos fecundos na experiéncia da fé crista.

4.3.7
Comunidades de vida

E como falar de anuncio, de testemunho, de transmissio da fé e de
alteridade sem tocarmos em mais um dos temas fundamentais para o
Cristianismo: a comunidade? E verdade que a modernidade decretou a crise das
instituicdes e dos discursos e orientacdes que delas advém. Entdo, como tratar de
uma realidade tdo presente e fundamental no Cristianismo se encontramos
posturas céticas e resistentes nas geracdes com as quais trabalhamos? Por outro
lado, serd que temos comunidades verdadeiras para acolher aos iniciantes na fé
crista?®*

A Igreja, enquanto institui¢cdo, também foi atingida pelo fendomeno de
desvalorizacdo da tradi¢do e das instituicdes na sociedade moderna. Ampliando
esta chave de leitura encontramos tal crise atingindo os sistemas globais de
sentido e a perda das estruturas imagindrias de continuidade, ligadas a estabilidade
da pertenca familiar, local, cultural e histérica. Vive-se uma ruptura do
pensamento linear e de continuidade, que inscrevia as pessoas € 0s grupos em um
universo de sentido ligado as comunidades de pertenga®’.

Por outro lado, crescem as relacdes baseadas em vinculos interpessoais
solidos e duradouros e ndo apenas funcionais®™®. Sdo essas relacdes que produzem
as experiéncias pessoais de constru¢do de identidade por estabelecerem as
condicdes para a construcdo da dinamica da intersubjetividade: o didlogo, a

liberdade e a alteridade. Construir vinculos comunitérios, é desafio e condicdo

836 A crise da transmissdo da fé também estd relacionada com a crise das comunidades, com o
individualismo moderno, com a auséncia de testemunhos de conversdo e apostolado, capazes de
mostrar a0 mundo a Boa Nova do Cristianismo com renovado ardor. Cf. METTE, N. op. cit., p.
231; GONZALEZ-CARVAJAL, L.G. Evangelizar en um mundo postcristiano. op. cit., pp. 137-
139; MIRANDA, M. F. Um homem perplexo. Sao Paulo: Loyola, 1992, pp. 22-25.

887 Cf. VELASCO, I. M. op. cit., p. 42.

888 Sobre esta questdo ver LIBANIO, J. B. As logicas da cidade. Sdo Paulo: Loyola, 2001, pp. 157-
164.
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para que a ICA encontre campo fecundo para a semeadura e para que se
estruture®®,

O Magistério da Igreja afirma que a fé é um caminhar pessoal, mas
também considera que ela € construida e amadurecida na vida comunitaria®®.

Paulo VI, na Exortagcdo Apostélica Evangelii Nuntiandi, proclama:

Aqueles que acolhem com sinceridade a Boa Nova, por virtude desse
acolhimento e da fé compartilhada, retinem-se, em nome de Jesus, para

conjuntamente buscarem o reino, para edifica-lo e para vivé-lo. Eles constituem

. p . 891
uma comunidade também ela evangelizadora™ .

A vida comunitiria ndo é uma experiéncia de socializagdo, mas fruto da
experiéncia sacramental de Igreja, que tem na Celebracdo Litirgica sua referéncia
central: Jesus Cristo. A reforma litdrgica impulsionada pelo concilio Vaticano II
jé destacava a importancia de conduzir os fiéis ao Mistério como um objetivo
irrenuncidvel. Diz a Sacrosanctum Concilium: “A santa Madre Igreja deseja
ardentemente que se leve a todos os fi€is aquela participagdo plena, consciente e
ativa nas celebracgdes litirgicas que exige a natureza da liturgia mesma”. A razédo
aparece um pouco mais adiante: “porque esta participagcdo € a fonte primdria e
necessdria em que hao de beber os fiéis o espirito verdadeiramente cristao™**%,

Na mistagogia, o processo recep¢do da Tradi¢do é tratado como uma
atitude de acolhida de uma ‘heranga’ legitimada pela experiéncia do Povo de
Deus, seja na Palavra revelada ou nas orientacdes do Magistério eclesial. Cada
iniciante, recebe esta ‘heranca’ como tesouro do qual passa a participar. Ele a
assume e a torna sua, se apropria deste legado de forma pessoal e normativa, e

c: 1,893
passa a transmiti-lo”"".

Este processo comporta, por um lado, o lugar da
comunidade na vida pessoal e, por outro, a apropriacio pessoal do que é

transmitido.

889 Apenas grupos vitais constituem o meio para que surjam e se desenvolvam tais relagdes. Esses
grupos sdo justamente as comunidades: sua situagdo estrutural na intersec¢do da esfera privada e
publica as converte em lugar social privilegiado, em meio por exceléncia para a transmissdo do
Cristianismo como forma de vida e sistema de valores as geragdes futuras. Cf. VELASCO, J. M.
op. cit., p. 57.

* DGAE 1999-2002, n. 15.

“1EN 13.

82 CONCILIO VATICANO 1, Constitui¢do Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia,
1965, n. 14.

893 CF. FORTE, B., op. cit.. pp. 62-64.
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J4 apresentamos que todo esse processo € vivenciado no interior das
comunidades que se colocam na trajetdria do projeto de Deus para a humanidade.
Por outro lado, ao gerar um novo conjunto de experiéncias e ideias, cada

comunidade torna-se mistagoga no mundo, ou seja, torna-se sinal que fecunda o

. 894
Mistério de Deus no mundo™ .

J. M. Velasco recorda a proposicdo do Concilio Vaticano II sobre a acdo

eclesial e o lugar da comunidade enquanto testemunho cristio no mundo.

O Concilio Vaticano II nos ajudou a tomar consciéncia de que o sujeito, quando
se fala de Igreja e suas acdes e, portanto, da transmissdo, é a Igreja inteira, toda
ela povo de Deus. Isso comporta que o peso na realizacdo da transmiss@o deveria
passar, da Igreja em geral, com frequéncia identificada com a hierarquia, as
comunidades vivas, as fraternidades em que estas existem e das quais constam as
Igrejas particulares, de cuja comunhdo se constitui a Igreja universal. A
transmissdo da vida cristd ndo se efetua tanto por proposicdo oficial de
enunciados de fé, dogmas, principios e normas, quanto pela possibilidade real de
uma identificacdo pratica com pessoas e grupos em que se tém feito realidade
viva — e, assim, oferta de sentido vital para outros — aspectos fundamentais dessa

. . e . 895
‘forma de vida’ na qual consiste o cristianismo” .

A comunidade € o lugar onde a mistagogia deve se tornar realidade, como
mediadora do Mistério de Deus, na experiéncia do amor fraterno, na busca de
respostas cristds as questdes existenciais, no cultivo da esperanga escatoldgica da
realizacdo plena da Criagdo, segundo o projeto salvifico. “Que o vosso amor seja
rico ainda, e cada vez mais, em clarividéncia e plena percepcdo para discernir o
que melhor convém™**°.

O papa Jodo Paulo II, em discurso aos bispos do Brasil, remete a toda a

comunidade a missdo de evangelizar, e foca a experiéncia de comunhdo como

principal testemunho da comunidade eclesial.

(...) Assim estaremos forjando uma comunidade eclesial repleta de vitalidade e
evangelizadora, que vive uma profunda experi€éncia cristd alimentada pela
Palavra de Deus, pela oracdo e pelos sacramentos, coerente com os valores
evangélicos na sua existéncia pessoal, familiar e social®”’.

894 Cf. VELASCO, J. M., op. cit., p. 30.

895 VELASCO, J. M., op. cit., p. 78.

% Cf. F1 1,9.

7 JOAO PAULO II. Discurso para os bispos dos Regionais Oeste 1 e Oeste 2. In: Palavra de
Jodo Paulo Il aos bispos do Brasil. Paulinas, Sdo Paulo, 2003, n. 2.
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Se hoje muitos ndo encontram a comunidade de vida cristd que lhes
oportuniza uma experiéncia mistagdgica, onde se dé um conhecimento mais
profundo do Mistério, juntamente com um auténtico conhecimento mutuo e lagos
de fraternidade concretos, cabe-nos rever a caminhada de nossas comunidades e
resgatar esse processo fundamental. As comunidades locais sdo chamadas a ser
contextos vitais, pois sua vocagdo é fazer a experiéncia concreta do amor que lhe é
revelado e, assim, transformar as condi¢des de vida em direcdo a um mundo mais

N . . ... 898
humano e  espera do advento do Reino definitivo®*®.

Conclusao

Neste ultimo capitulo, articulamos os dados apresentados e refletidos nos
capitulos anteriores na direcdo da construcdo de um processo mistagdgico que
atenda a realidade da Iniciacdo Cristd de Adultos para os nossos tempos.

Um fator fundamental para esta atitude de resgate da Mistagogia foi
constatarmos, no confronto com a cultura atual — modernidade, p6s-modernidade,
modernizacdo reflexiva —, muitos sinais de uma nova subjetividade, que traz
consigo a génese de uma dindmica relacional. Emerge uma subjetividade que
considera o ser humano de maneira integrada, em suas muitas dimensdes, vivendo
em um sistema complexo de relagdes com o mundo e com as pessoas. E uma
subjetividade que se abre para a relacdo dialdgica e que, através das praticas
discursivas intersubjetivas, reconstréi seus significados e suas escolhas
fundamentais. Neste sentido, estamos diante de um momento privilegiado para a
evangelizacdo, em que a subjetividade estd aberta a novas experiéncias
estruturantes e que se dd conta de que € o encontro com o outro, consigo mesmo e
com o mundo que a conduzird a realizagdo.

A Iniciacdo Crista de Adultos é matéria-prima para a evangelizacdo em
nossa sociedade, pois retine temas-chave do Cristianismo como: identidade,
comunidade, testemunho e missdo. Mais do que buscar novas metodologias que
dialoguem com o nosso tempo, a ICA pede uma fundamentacdo teoldgica que
resgate sua esséncia e aponte caminhos pastorais. Esse quadro nos conduziu a
duas experiéncias de Igreja: a Igreja-fonte de Cirilo de Jerusalém, em meados do

século III, e a Igreja-local, na Casa de Oracdo Batismo do Senhor, no inicio do

898 Cf. PAGOLA, J. A., op. cit., pp. 52-53.
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século XXI. Apesar do distanciamento histérico e contextual, hd entre estas duas
experi€ncias uma ligacdo que possibilita a aproximagdo de natureza teoldgica: seu
eixo referencial é a Mistagogia.

Ap6s analisarmos as duas experiéncias de Igreja trouxemos pressupostos
teoldgicos e principios orientadores para o desenvolvimento do eixo mistagdgico
como referencial para a ICA atual. Além dessa sistematizacdo com relacdo a ICA,
acreditamos que a Mistagogia estabelece uma parceria fundamental no que
concerne a evangelizacdo: uma articulacdo entre o saber teoldgico e a acdo
pastoral-pedagdgica, ou seja, entre o conhecimento especifico de cada um desses
saberes enquanto caminho proficuo na busca de respostas eficazes para a missao
de evangelizar.

Desde os primérdios da caminhada da Igreja, encontramos o andncio do
kerigma, razdo de ser da nova proposta salvifica que surge da experiéncia de
encontro com Jesus, vivida pelos apdstolos, testemunhada e anunciada por seus
seguidores e discipulos. O antncio evangélico nio era transmitido como uma
adesdo intelectual, mas com o ardor daqueles que experimentavam na propria vida
o mistério pascal. Tornavam-se, mais do que anunciadores, testemunhas do
Mistério.

Ser testemunha ja € parte fundamental na dinidmica de comunicagdo da
verdade de fé. O testemunho € percebido através da adesdo pessoal ao Evangelho,
que se reflete nas atitudes, na postura existencial, na experiéncia de fé que se faz
palpavel, realidade. Por isso, com base nesta experiéncia aquele que anuncia e
testemunha, também convoca para a ela. O fundamental € que o mistério pascal de
Cristo se torne realidade na experiéncia pessoal e transborde nas experiéncias
relacionais e sociais.

Sendo assim, a ICA e os demais processos de evangelizacdo ndo sdo fins
em si mesmos, s3o meios. SAo momentos privilegiados e fundamentais nesse
processo, porém enquanto mediagdes, necessitam estar atentos e abertos a escuta
permanente da dinidmica da Revelacdo na experiéncia pessoal e comunitiria, na
Palavra revelada nas Escrituras, na Tradicdo, no Magistério da Igreja e nas
interpelacdes que a sociedade apresenta.

A experiéncia mistagégica vivida na pratica pastoral de Cirilo de
Jerusalém ndo € uma proposta defasada com a realidade. Suas Catequeses

Mistagogicas reinem pressupostos teoldgicos e principios pedagdgicos que em
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muito auxiliam a compreensio da dindmica da ICA e que ndo podem deixar de
estar presentes. Ao resgatarmos a experi€éncia mistagégica nas orientagdes de
Cirilo de Jerusalém nos colocamos no dinamismo da fé peregrina rumo a luz

maior. Na verdade, é este mesmo o impulso fontal da teologia:

O conhecimento da fé expressa a necessidade de dizer a luz obtida, ndo para fazer
cessar a busca, mas para dar-lhe um apoio que a ajude a comunicar-se e ir avante.
A fé, inicio da teologia, é também o seu limite inexordvel, que sempre denuncia

sua provisoriedade e recorda o seu carater de balbucio do Mistério, sempre ainda

N 899
aberto as surpresas de Deus™ .

O grupo de Catecumenato com Adultos da Casa de Oragdo Batismo do
Senhor local participa da caminhada da Igreja, estd imbuido da uma teologia fiel
as orientagdes do Magistério e que, a0 mesmo tempo, € capaz de dialogar com
nosso tempo sem perder seu enraizamento na Palavra e na Tradicdo. E uma
comunidade viva, apostdlica que, a nosso ver estd entre muitas comunidades que
se tornam testemunhas de Cristo no mundo, profundamente encarnadas no mundo
e co-responsaveis no projeto de Deus para seus filhos e filhas.

A crise da pastoral tradicional reclama a urgéncia de uma revisio profunda
do processo de ICA, da vitalidade das comunidades e do modo concreto de viver a
relacdo Igreja-mundo e fé-cultura.

Nossa reflex@o se propde a confirmar a importancia de uma agéo pastoral-
pedagdgica fundada nos principios que nortearam a Igreja dos primeiros séculos,
ndo como uma repeticdo mecanica de um processo distanciado em muito na
histdria, mas como eixo orientador, como chave de compreensio e de revisdo da
acdo evangelizadora atual. A acdo evangelizadora vem buscando renovar-se a luz
das orientagdes do Magistério e do didlogo com os novos tempos. A experiéncia
mistagdgica nos lembra que a participacido dos fiéis na dinimica pastoral e sua
insercdo eclesial deve ser acompanhada desde a iniciacdo, e buscar uma
participacdo frutuosa, interna e externa, na qual o fiel se deixe configurar com
Cristo ressuscitado, pela acdo do Espirito Santo.

A experiéncia de Deus nio se dd de maneira dispersa, distraida, dissipada
no esquecimento sistematico de si mesmo. A mistagogia nos fala de que o
encontro com Deus supde um caminhar, uma existéncia que caminhe até a

centralidade da pessoa, na mais profunda intimidade e, na densidade desta

89 FORTE, B. op. cit., p. 58.
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experiéncia, o encontro com a mais radical alteridade, a presenca de Deus. E uma
experiéncia que leva a pessoa a superar a dupla tentacdo de desistir, perder a
esperanca de encontrar o sentido da vida, ou pretender realizar-se por si mesma, e
que a conduz a abertura ao Mistério que se oferece e que a faz ser.

E uma experiéncia que retoma a dindmica primordial da fé, de encontro
com a verdadeira Transcendéncia. Na sua imensa rede de relagdes, a mistagogia
nos coloca diante da origem da experiéncia de fé, ou seja, nos coloca diante de
Deus e, a partir desta centralidade, todos os elementos do processo passam a
assumir o lugar de mediadores, sejam os agentes da evangelizacdo, os
destinatarios, a estrutura, os instrumentos selecionados, os conteddos, a
comunidade, a sociedade. Os elementos que se articulam em torno do eixo
mistagdgico, tornam-se ndo o0s primeiros agentes, mas os colaboradores do
Espirito, e responsaveis em auxiliar as pessoas e comunidades no crescimento de
sua vida em Cristo.

Concluimos este capitulo, com as palavras do Papa Jodo Paulo II, na sua
Mensagem por ocasido do Dia Mundial da Paz, confirmando a preméncia de que a
religido seja forca propulsora de uma nova humanidade:

A religido possui uma funcfo vital para suscitar gestos de paz e consolidar

condi¢des de paz, podendo desempenha-la de forma tanto mais eficaz quanto

mais decididamente se concentrar naquilo que lhe € préprio: a abertura a Deus, o

. . . o~ 2 14402900
ensino da fraternidade universal e a promog¢do duma cultura solidaria™".

% JOAO PAULO 11, Mensagem de Sua Santidade Jodo Paulo II para a Celebragdo do Dia
Mundial da Paz, 1°. de janeiro de 2003, Pacem in Terris: um compromisso permanente, n. 9.

Disponivel em: http://www.arquidiocese.org.br/paginas/jp2003.htm. Acesso em: 6 de junho de
2008.
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Conclusao Geral

O tema que nos propusemos a analisar e desenvolver neste trabalho partiu
de uma convicgdo fundamental: a presenca e a implicacio de Deus na
totalidade do ser humano e do mundo, até o ponto em que toda e qualquer
experiéncia religiosa e cristd desta presenca exige uma sintonia com o Mistério
imanente e implicito na historia, na vida de seus filhos e filhas, na dindmica da
Criagdo.

Nio transcorremos esta elaboragdo sem uma experiéncia pessoal e
comunitdria da Mistagogia, ou seja, este caminho “académico” foi, para nés, um
caminho no qual nos deixamos conduzir pelas mios do Senhor, buscando
estarmos atentos as fontes da Revelagdo, a sua dindmica da histéria da
humanidade e na experi€ncia particular do grupo em Catecumenato da Casa de
Oragdo Batismo do Senhor.

Nosso mistagogo nesse caminho foi Cirilo de Jerusalém, com quem nos
identificamos e nos afiliamos com confianga nos passos com os quais conduziu
sua comunidade primeira, em Jerusalém, e que se tornam fontais para a
caminhada eclesial de todos os tempos. Apesar de ter atuado pastoralmente em
uma cultura especifica, a relevancia de sua obra € universal. Trazemos as palavras

da tedloga Lina Boff sobre a relevancia do retorno as fontes da Revelagéo.

A renovagdo teoldgica das duas primeiras décadas do século vem confirmar
novamente a lei geral: cada realidade religiosa redescoberta vem sempre
acompanhada de uma nova consulta ‘as fontes’. O retorno as fontes busca
confirmagdo, apoio, alimento e inspiracdo nos grandes ‘lugares teolégicos’. A

comunidade, portanto, é criagdo do Espirito do Senhor que a sustenta com sua

~ . - 901
forca e a faz evento de comunhio em torno do antincio .

Queremos dizer com tudo isso que acreditamos que a teologia se faz
também como caminho mistagégico. E Deus mesmo que inspira nosso servigo
especifico e, ao mesmo tempo, condicionado pelas circunstiancias pessoais,
histéricas, constru¢des e praticas discursivas. Além disso, nossa interpretacio
procurou partir de dentro das fontes da Tradi¢cdo e do interior de uma experiéncia
comunitdria, a fim de que pudéssemos estabelecer um didlogo que ndo decidisse

‘a priori’ o significado da Mistagogia ontem e hoje. No entanto, nossa elaboragdo

%! BOFF, Lina. Espirito e Missdo na Teologia. op. cit., pp. 102-103.
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ndo pretendeu ser mimética, mas estabelecemos um didlogo com a experiéncia
mistagdgica atual de corte critico e reflexivo de seu significado.

Nossa consciéncia e compreensdao prévia foi uma forma de
questionamento, de preocupagdo e aproximagdo com as questdes que emergiram
para nds como relevantes no processo de Iniciagdo Cristd de Adultos. Enfim,
ousamos nos situar como intérpretes, hoje, de uma fonte de sabedoria da Igreja
dos primeiros tempos, confiantes de que esta interpretacdo foi mediada pela
experiéncia do Mistério em todo o seu percurso. Fazemos nossas as palavras de J.

Libanio sobre o fazer teoldgico:

No entanto, ela situa-se também num tempo, espago, cultura, produzida por
homens ou mulheres, obra de uma institui¢do ou de uma pessoa, de carater oficial
ou espontaneo. Essas determinagdes conotam limitacdo. Enquanto situada
percebe aspecto préprio desse lugar. Sua riqueza. Mas é condicionada por ele.

Seu limite. Numa palavra, todo lugar de conhecimento e de produgdo tedrica

ey eqe . . .. 02
possibilita ver a verdade universal, mas, simultaneamente, limita-a®®%.

Nossa hermenéutica também visa potencializar a ac¢do, no caso,
contribuir para a reflexdo quanto a identidade teoldgica da Iniciagdo Crista de
Adultos hoje e quanto ao caminho mistagdgico que motiva uma nova
fundamentac@o e articulagdo dos elementos que participam desse processo.

Ao final deste percurso desejamos trazer trés temas que, a nosso ver, sao
elementares na reflexdo sobre a Mistagogia: 0 Mistério, 0 Caminho e o Espirito
que tudo renova e integra.

Em tempos de tanta desconfianca, desejo de tudo controlar e desvendar,
até mesmo os enigmas mais profundos da humanidade e de seus arquétipos, a
ideia de Mistério se defronta com a polaridade entre aqueles que se rendem ao
Mistério, tremendo, fascinante903, atraente, revelado e por se revelar; e aqueles
que desejam decifrd-lo por intermédio dos instrumentais das ciéncias fisicas ou
humanas. A Mistagogia nos coloca diante do primado do Mistério, presente e
revelante, em movimento, em dinamismo compassivo e pedagdgico, dialégico e

paciente. Evoca o mergulho no mais profundo do humano, na sua ontologia-

%21 IBANIO, J. B. A Teologia da Libertacio. In: ALMEIDA, E.F. e NETO, L. L. (orgs) Teologia
para qué? Rio de Janeiro: Mauad e Mysterium, 2007, p. 35.

93 R. Otto traduz a experiéncia religiosa com a expressdo mysterium tremendum et fascinans. Cf.
OTTO, R. Il Sacro. Milao: Feltrinelli, 1966, pp. 23-29.
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existencial. Ndo se sobrepde, nem se impde; mas ecoa, apresenta-se, provoca €
anuncia o novo libertador e realizador de si e de todos.

O ponto principal € que o ser humano nao é auto-centrado, como um
individuo autébnomo, mas € criatura, cuja esséncia € aberta ao absoluto. Sua
natureza ji o envolve para uma relagdo como Mistério divino. Por isso, a
mistagogia ndo € um lugar de encontrar a transcendéncia no mundo das pessoas,
mas de despertar nelas mesmas, concretamente, que desde sempre, estdo imersas
no Mistério de Deus’.

Aqui reside a importidncia da linguagem evocativa, simbdlica, pois é
linguagem aberta e mediadora, potencial e narrativa. Dentre as linguagens
presentes na experiéncia religiosa, aquela que retne eficazmente este significado é
a Liturgia; no caso da experiéncia cristd, é a Celebragdo Eucaristica. Todo rito
litdrgico realiza esta experiéncia, insere a pessoa no didlogo fecundo com Deus.
No entanto, a Celebracdo Eucaristica, insere o cristdo no préprio Mistério de
Deus, no seu coracdo, no encontro unico e singular com Jesus Cristo. O
Cristianismo ndo ¢ uma filosofia do infinito, mas uma aceitagc@o da particularidade
de Deus que se revelou plenamente em Jesus de Nazaré™®.

O Mistério experimentado na Celebragdo Eucaristica ndo é puramente
retérico, mas tem cariter de penetracio progressiva no Mistério Pascal. E
referente a realidade pessoal e comunitdria, € ndo é uma referéncia secundaria,
mas sim a referéncia dltima (no sentido de principio e fim). Esta experiéncia
torna-se de tal forma central que faz repensar as demais referéncias do cotidiano e
da histéria, deslocando para ela o foco de sentido. Consiste em uma espécie de
antecipacdo da experiéncia fundamental em Jesus Cristo e, a0 mesmo tempo, um
convite ao discipulado e a conversdo existencial e cdsmica. A experiéncia
litdrgica torna-se um lugar privilegiado, ndo é uma tarefa a ser cumprida, ndo tem
carater emocional ou intelectual, e sim performatico, configurando o fiel em
Cristo Jesus, progressivamente.

Cirilo de Jerusalém € mais do que um catequista, ¢ um mistico. Se
pudéssemos criar uma metdfora de sua atitude, dirfamos que Cirilo faz catequese
‘de joelhos’. E o Mistério que o orienta, que guia seus passos e suas palavras. E o

Mistério que o conduz e que o ensina a conduzir os catecimenos e nedfitos. E o

%% Cf. BACIK, J. J. op. cit., p. 50.
%% Ibid., p. 60.
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Mistério que o ensina a agir pastoralmente e a encontrar os caminhos de
sabedoria, ante os conflitos ideoldgicos de seu tempo. Em suas Catequeses, o
Mistério de Deus € mais do que um tema ou fio condutor, é o préprio ar que se
respira, nutre e renova a vida de seus ouvintes de todos os tempos.

Abrindo as portas a esse dinamismo, a Mistagogia encontra eco no
proprio cora¢iao humano, porque ndo tenta convencer a pessoa desde fora de sua
experiéncia. Ao contrdrio, ela se sintoniza com a experiéncia pessoal e decodifica
para a prdpria pessoa, significantes e significados que ela reconhece. A
Mistagogia mobiliza uma auto-descoberta, pois a pessoa se sente convidada
desde dentro a ser participe do projeto de Deus, e ndo alguém que recebe ou
solicita algo desde fora. A Mistagogia também € abertura as relacées
fundamentais, conduzindo a pessoa a integracdo de todas as relacdes, num
processo para dentro e para fora de si mesma, refletindo sobre sua
transcendentalidade essencial e unidade com a humanidade, com o cosmos e sua
plenitude. A Mistagogia é uma dimensio transcendental, pois a pessoa se da
conta de que o que se revela de dentro de si e que identifica nos sinais na histéria
e na Criagdo é o Mistério absoluto que da sentido a toda existéncia.

O segundo tema ¢ o Caminho. Ele nos propde uma postura clara de
mediagdo, de formagdo de discipulado, de dinamismo, de amor misericordioso em
um rosto de Deus revelado por Jesus, capaz de esvaziar a si mesmo por amor a
todos os seus filhos e filhas’®®. Evangelizagio ndo se confunde com querigma.
Teologia nédo se confunde com Boa Nova. Sdo linguagens da diaconia, servem a
mistagogia na medida em que colocam como reflexdo da experiéncia pessoal e
comunitdria da Graga de Deus atuante. Teologia é também caminho de iniciacdo
ao Mistério que aponta para além de si mesma, para a fonte e horizonte de todos
os seus esforcos, a fim de iluminar a experiéncia humana”’.

Um outro aspecto deste tema € a dindmica da prépria vida humana, na qual
muitos acontecimentos sdo interligados e, pouco a pouco, comecam a tecer o fio
invisivel da presenca inefavel de Deus, orientando a existéncia humana e a
histéria ao seu sentido dltimo. Este € um caminho pelo qual todo ser humano

transita, e que, para o cristdo, ¢ demarcado pelas fontes da Revelagcdo e pela

experiéncia central do encontro com Jesus Cristo. Vejamos este aspecto sob dois

%% Cf. F1 2,6-11.
%7 Ibid., p. 46.
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vértices: o que vem de dentro da pessoa humana, impulsionando-a a um agir
amoroso, misericordioso, fraterno, humanizador; e o que vem de fora da pessoa
humana, interpelando-a para este mesmo agir.

No primeiro vértice, podemos trazer algumas demandas internas: a busca
de uma ética de responsabilidade, a busca do significado através da estética, a
busca da liberdade para todo ser humano, o desejo de enfrentar o mal em favor do
humano (principalmente do inocente). No segundo vértice, podemos citar
‘lugares’ nos quais a experiéncia de Deus interpela o ser humano: a prdpria
condicdo humana e sua contingéncia; a entrega da vida ao enfrentamento da
injustica; a oracdo e o perddo; a dimensdo simbélica da realidade e do ser
humano; a busca do infinito; o rosto do ‘outro’; as contingéncias pessoais; 0s
momentos de limitagdes e sofrimento; a interpelagdo que emerge da beleza.

Desejamos pontuar com esta dupla interpelacdo — de dentro e de fora da
pessoa humana -, a presenca de Deus na Criacdo, pulsando e convocando o ser
humano a trilhar um caminho de sentido tltimo para si e para todo o cosmos. Em
virtude desta relacdo, entre a Criagdo e o Criador, a mistagogia torna-se um
caminho que revela ao ser humano a teofania, a presenca de Deus que irrompe e
convoca toda a Criag@o ao seu destino tnico.

Cirilo de Jerusalém € aquele que convida e se disponibiliza a acompanhar
o caminho que € iniciado ao experimentar o Batismo, em nome do Pai, e do Filho
e do Espirito Santo. E aquele que ndo simplifica ou facilita o processo de
conversdo, mas, ao contrario, é firme, exigente, coerente e, a0 mesmo tempo,
anuncia o rosto de Deus compassivo, presente e misericordioso. E aquele que
proclama o antincio querigmdtico com toda a sua alegria e novidade, atraente e
encantador. E aquele que exorta seus filhos e filhas a trilharem este caminho ao
longo de toda a sua vida, com perseveranga, fidelidade e criatividade.

O terceiro tema que desejamos trazer é o Espirito que tudo renova e
integra. E comum encontrarmos nas praticas discursivas atuais a linguagem
dualista, ndo apenas no que concerne a concep¢do de pessoa humana, mas
também com relagdo ao Mistério de Deus: imanéncia e transcendéncia, fé e vida,
religido e ética, rito e compromisso. Essas realidades sdo expressas muitas vezes
como separadas, ou na melhor das hipéteses, dependentes. Trazemos aqui as

palavras de K. Rahner: “O mundo em sua totalidade se encontra sob a graca de
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Deus. Se trata de um fator interno a realidade criada, que tem seu ponto
culminante na encarnago, e encontra sua culminincia na escatologia”gog.

A Mistagogia é caminho no qual o Espirito de Deus move, renova e
integra o ser humano e todas as suas relagdes. O sopro do Espirito no coragio
humano o conduz a vida, ao compromisso existencial, a dimensdo praxica e
escatoldgica do seguimento de Jesus. Se ndo for assim, ndo é mistagogia. Torna-
se uma experiéncia descolada da realidade, desintegrada da vida. Portanto, se ndo
faz eco na existéncia, ndo responde ao sopro do Espirito Criador e Transformador.

Em outras palavras, ndo podemos dizer que a pessoa hoje tenha perdido
seu sentido de Mistério, sua necessidade de ritos, que tenha abandonado sem mais
a experiéncia religiosa ou mesmo que nao tenha mais necessidade de expressar
sua fé e buscar orientagdes para suas escolhas e metas. Mas, devemos sim, nos
perguntar se estamos sendo mistagogos no processo de Iniciacdo Cristd e nos
caminhos da evangeliza¢do; se ndo estamos impondo ritos que ndo fazem sentido
no coragdo humano; se ndo estamos abusando da linguagem expositiva em
detrimento das linguagens que evocam o Mistério no mais profundo do ser
humano, da Igreja, da histéria, e de toda a Criagéo.

Esta interpelacdo nos conduz ao tema da experiéncia comunitiria de
Igreja. O Espirito vem e € acolhido na comunidade de fé. O Espirito convoca,
movimenta, inflama, impulsiona na dire¢do do projeto de Jesus. Seu convite retine
a comunidade de fé e constréi seu sentido de identidade e de pertenca, sua
vocagdo e sua razio de ser: testemunhar e anunciar Jesus Cristo ao mundo. E a
experiéncia do Espirito que provoca, que renova e que integra a ekklesia, a
koinonia e a diakonia®® .

Quando visitamos a Casa de Oracdao Batismo do Senhor, ndo por acaso ou
afinidade de propdsitos, identificamos ali uma experiéncia da Mistagogia, por
vivenciarem uma forte comunhio eclesial, fruto da acolhida ao Espirito e da sua

experiéncia litirgica, que a movimentava na dire¢do do discipuladoglo. E o sentido

que Cirilo de Jerusalém da a participagdo no Mistério de Cristo. Ele chama de

908 RAHNER, K. Orden Sobrenatural. In: Sacramentum Mundi IV, Barcelona: Herder, 1973, pp.
390-396.

%99 Sobre o tema da pneumatologia na comunidade de fé ver o trabalho de BOFF, Lina. Espirito e
Missdo em Lucas. op. cit., pp. 180-190.

10 «Q fato de que as comunidades cristds vivam em comunhdo de vida e de compromisso histérico
com o propdsito de Deus, ndo € secundario; este fato quer ser uma resposta a prépria consciéncia
de Igreja que a comunidade tem”. BOFF, Lina. Indole escatolégica da Igreja peregrinante. op. cit.,
p- 19.
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koinonia, categoria cara para a teologia e que, para Cirilo, reine comunhio e
participacdo como caminhos de insercio no Mistério de Cristo. Ndo uma
participacdo externa, como tarefa a ser cumprida, mas uma participagdo como
fruto da comum+unidade com a Igreja.

Na experiéncia eclesial, o polo pessoal e o pdélo comunitdrio sdo
respeitados em sua originalidade e também articulados incessantemente. E
caminho pessoal e caminho comunitirio. E caminho da Igreja particular e das
comunidades locais e, caminho da Igreja universal. E caminho da Igreja e
caminho de toda a Histéria da humanidade. Nesse ponto, Mistério, Caminho e
Espirito sdo uma tnica seiva que tudo percorre na historia da grande familia dos
filhos e filhas do tnico Pai que a todos ama e para todos criou o Universo e viu
que “tudo era bom!” (Gn 1, 4.9.12b.18b. 25¢.31)

O Sinodo dos Bispos de 2005 trabalhou com o tema da Eucaristia como
fonte e dpice da vida e da missdo da Igreja e, desde os Lineamenta, a mistagogia
veio a tona como um resgate fundamental, a partir dos Santos Padres: “O tema da
mistagogia deve ser compreendido como introdu¢do ao Mistério da presenca do
Senhor e, deve-se acentuar a necessidade de levar o homem de hoje a uma mais
profunda aproximacio a Deus, ji que vive em ambientes onde parece negar-se a
existéncia do mistério™'".

Em consonidncia com a maternidade eclesial, desejamos que este re-
caminhar nas fontes e nas raizes da Tradi¢do possa se tornar memoria viva para o
nosso presente, especialmente para o processo de Iniciagdo Cristd de Adultos. Que
possamos estar em parceria, teologia e pastoral, e, em unidade com a sabedoria
dos Santos Padres, manter em nossas comunidades o coracido pulsante e sempre

novo da fé em Cristo Ressuscitado.

11 SINODO DOS BISPOS. XI Assembléia Geral Ordinéria. A Eucaristia: fonte e dpice da vida e
da missdo da Igreja. Instrumentum Laboris, 2005. Libreria Editrice Vaticana. Disponivel em:
«www.vaticano.va> Acesso em: 29 de setembro de 2007.
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ANEXO 1 - ROTEIRO PARA ENTREVISTAS INDIVIDUAIS

. Como vocé conheceu o Catecumenato?
. O que te fez participar do grupo?
. O que significou na sua vida? Alguma mudancga?

. Como foi o processo do catecumenato?

1
2
3
4
5. Como vocé se percebe antes e depois dessa experiéncia?
6. O que significou receber os sacramentos?

7. Qual a importancia do catequista neste processo?

8. Qual a importancia da missa na Comunidade neste processo?
9. Voceé gostaria que continuasse? Faz falta? De que forma?

10. O que é fundamental no Catecumenato, que nio pode faltar?
11. Quais as dificuldades que vocé percebeu?

12. Que mensagem vocé deixaria para alguém que ndo fez essa experiéncia?
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ANEXO 2 - ROTEIROS PARA ENTREVISTA GRUPAL

1. DEPOIMENTOS SOBRE O CAMINHO DO CATECUMENATO

Obs.: o Catequista orienta este momento como partilha, como testemunho diante
da comunidade e também como testemunho para a pesquisa. Apresenta a
metodologia como um servico a Igreja através da pesquisa teoldgica da qual
participam. Fala da diversidade das pessoas, das situacdes vivenciadas e,
portanto, dos testemunhos.

Inicia com Oragdo: Vinde, Espirito Santo.

1. Como fui chamado para fazer este caminho?

2. O que acendeu meu coracio antes e durante o caminho?

3. Quais as propostas que eu tinha quando entrei? Foram mantidas ou
modificadas?

4. Quais as dificuldades que foram enfrentadas?

5. Que testemunho eu posso dar sobre esse caminho do catecumenato?

2. TEMAS IMPORTANTES NO CATECUMENATO

Entrevista grupal feita em 2 momentos:
1°. momento — introdutores, catequista

2°. momento - grupo completo, com os cateciimenos

1. Depois de 1 ou 2 anos de caminhada no Catecumenato, o que vocés consideram
como fundamental para a formag¢do de um catecimeno? Para a iniciacdo na fé
crista?

2. Depois desse periodo de formagdo, o que vocés consideram que ficou faltando

na formacédo de vocés?
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