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Resumo

Stock, André; Duque Estrada, Paulo Cesar (Orientador). A noc¢do do
messianico sem contetdo em Jacques Derrida. Rio de Janeiro. 2015. 88p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Filosofia, Pontificia
Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.

A dissertagdo acompanha a ecloséo, os antecedentes e 0s rastros da nogéo
do messianico sem conteldo no pensamento de Jacques Derrida. Na introducéo,
procuramos tracar os limites de um plano de trabalho encetado no ambiente da
desconstrucdo, bem como apresentar a nocao surgida em Espectros de
Marx. Seguiram-se cinco caminhos de reflexdo. Na critica de Pierre Aubenque, Por
que desconstruir a Metafisica?, apontamos a afirmatividade da
desconstrucdo e situamos a ideia do messianismo arcaico; em Interpretations of
War: Kant, the Jew, the German, investigamos os antecedentes do messianico no
que Derrida chama de “psique” judaico-alemd; na obra de Pierre
Bourtez, Messianismo e Filosofia, e também no pensamento de Hermann Cohen,
analisamos o lugar do messianico no Idealismo Alemdo tal como sugerido por
Derrida; em seguida, pesquisamos 0s rastros do messianico na conferéncia Do
direito a Justica, do livro Forca de Lei; por fim, investigamos, do mesmo livro, a
conferéncia Prenome de Benjamin, no intuito de esclarecer em que aspecto

o indecidivel chegou a operar no texto sobre Karl Marx.

Palavras-chave
Messianismo; desconstrugdo; alteridade; justica; germanismo; judaismo.
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Abstract

Stock, André; Duque Estrada, Paulo Cesar (Advisor). The notion of the
'messianic without content’ in Jacques Derrida. Rio de Janeiro. 2015. 88p.
MSc Dissertation — Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

The dissertation follows the unfoldment, background and traces of the notion
of “Messianism” without content in the work of Jacques Derrida. In the
introduction, we seek to draw the boundaries of a work plan launched in the context
of deconstruction and introduce the notion as it emerged in Specters of Marx,
followed by five paths of reflection. By means of the critique of Pierre
Aubenque, Should we to deconstruct metaphysics? we point out the potential of
deconstruction and put in perspective the idea of an archaic Messianism. With aid
of Interpretations at War: Kant, the Jew, the German we investigate the
background of the messianic in what Derrida calls “the German-Jewish psyche”.
Furthermore, by means of the work of Pierre Bourtez, Messianism and Philosophy,
and the research of Hermann Cohen, we analyze the place of the messianic in
German Idealism, as suggested by Derrida; subsequently, we inquire the traces of
amessianic Derrida as appear in the text Force of Law. Finally, we investigate First
name of Benjamin, to clarify in what way the “undecidable” came to function in the

text of Karl Marx.

Keywords
Messianism; deconstruction; otherness; justice; germanism; judaism.
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Exoérdio

“Quem quiser compreender um texto devera sempre realizar um projeto™?,

disse Gadamer no inicio da década de 1960. Ao final da mesma década, na
Universidade de Louvain, declarou: “realizar uma compreensdo ¢ fazer de suas
proprias possibilidades um projeto”?. Invocando essas palavras, demarcamos que
as possibilidades do presente texto se ddo no esforgo de realizagdo de um projeto
na desconstrucdo, o ambiente do pensamento de Jacques Derrida. Mas é possivel a
realizacdo de tal coisa [um “projeto”] neste ambito? Se esse ambiente, a
desconstrucédo — citando Paulo Cesar Duque Estrada — diz respeito, “como tudo que
é pensado nos textos de Derrida, simultaneamente, ao que acontece no mundo e ao
modo de se responder ao que acontece no mundo”?, 0 tema deste estudo — a nogao
derridiana do messianico sem conteldo — necessariamente percorrera esta trilha,
qual seja: o da reflexdo sobre — repetimos — 0 que acontece no mundo e sobre uma
[a] resposta de Jacques Derrida. Tal trilha, tal caminho, provavelmente sera uma
margem do que se denomina tradicionalmente Filosofia: pois nossa estratégia sera
outra, que ndo a dita apropriacdo rigorosa do conceito, tampouco a do
estabelecimento de um discurso de verdade. Nao serd um “projeto” do tipo
tradicional. Antes de estabelecermos um discurso apropriador, ensaiaremos — ndo
abrindo mao do rigor —, 0 pensar a instancia proposta por Jacques Derrida, aquela

que descentra o dominio do logos.

[...] aquilo que se continuara chamando o pensamento e que designara, por exemplo,
a desconstrucdo do logocentrismo, nada quer dizer, ndo procede mais, em Ultima
instancia, do “querer-dizer”. Em todo lugar em que ele opera, “o ‘pensamento’ nada
quer dizer.*

Como pensar 0 que acontece no mundo e responder ao que acontece no

mundo sem nada querer dizer? E preciso cuidado na tessitura de um texto sobre

! GADAMER, H.G. Verdade e Método. Petrdpolis: Vozes, 2002. p. 75.

2 1d., O problema da consciéncia histérica. Rio de Janeiro: FGV, 2009. p. 41.

® DUQUE ESTRADA, P.C. Sobretudo [...] o perddo (im) possibilidade, alteridade,
afirmacéo. In: Id. (Org.). Espectros de Derrida. Rio de Janeiro: Nau/PUC-Rio, 2008. p.
13.

* DERRIDA, J. Posicdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2001. p. 56.
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Jacques Derrida. Por isso as adverténcias que seguem nao sao artificio retorico. Sdo
antes estratégias para demonstrar que nosso estudo é desdobramento de uma certa
economia da desconstrucao.

A primeira adverténcia diz respeito ao fato de que tratamos de um tema (se €
que se pode falar nestes termos do pensamento de Derrida) que € parte da
desconstrucdo, que é a desconstrucdo. O que significa que discorrer sobre o
messianico sem conteldo é falar sobre a desconstrucdo. Esta premissa nos obriga a
assinalar duas coisas; 1. que quando falamos desconstrucdo ndo estamos falando de
um sistema 2. que, por outro lado, estamos falando de dentro, sim, de um sistema —
0 Metafisico — esse do qual o pensamento da desconstrucdo se desentranhou. Se o
pensamento da desconstrucdo ndo € sistema, ele €, segundo Derrida, encetamento,

pois

0 encetamento da desconstrucdo, que ndao é uma decisdo voluntaria ou um comeco
absoluto, ndo ocorre em lugar nenhum nem em algum outro lugar absoluto. Sendo,
justamente, encetamento, ele se institui de acordo com linhas de forca e de forcas de
ruptura localizaveis no discurso a desconstruir.®

A segunda adverténcia é que tratamos aqui de um nada querer dizer sobre o
messianico sem contelido: encetaremos sobre as proprias linhas de forca da nogédo
e acenaremos para as rupturas que localiza. O jogo no qual, supomos, estamos nos

lancando, Derrida ilustra com as seguintes palavras:

Arriscar-se nada-querer-dizer é entrar no jogo e, sobretudo, no jogo da différance
que faz com que nenhuma palavra, nenhum conceito, nenhum enunciado primordial
venha sintetizar e comandar, a partir da presenga teoldgica de um centro[...] Dai, por
exemplo, a cadeia de substituic@es [...] (arqui-rastro, arqui-escrita, reserva, brisura,
articulacdo, suplemento, différance; havera outras) e que ndo sdo apenas operagoes
metonimicas que deixem intactas as identidades conceituais, as idealidades
significadas que elas se contentariam em traduzir[...] E nesse sentido que me arrisco
a nada-querer-dizer que possa simplesmente se entender, que seja simplesmente
questo de entendimento.®

Sdo as rupturas e os limites do discurso logocéntrico o que buscamos.
A terceira adverténcia provém da seguinte possibilidade aberta por Derrida,

ao afirmar que “[...] meus textos ndao pertencem nem ao registro “filos6fico” nem

> DERRIDA, J. Posicoes. Belo Horizonte: Auténtica, 2001. p. 90.
¢ 1lbid., p. 21.
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ao registro “literario”’. O desafio entdo seria desbordar, & maneira desconstrutiva,
0 texto que segue — do tipo dissertacdo filosofica — e seus principios apropriadores
de conceitos.

Como diria Derrida, 0 que se apresenta é a possibilidade de:

[...] enredar-se em centenas de paginas de uma escrita a0 mesmo tempo insistente e
eliptica, imprimindo, até suas rasuras, arrastando cada conceito em uma cadeia
intermindvel de diferencas, cercando-se ou sobrecarregando-se com uma grande
quantidade de precaucOes e referéncias, de notas, de citacOes, de colagens, de
suplementos — esse “nada-querer-dizer”, nio é, vocé havera de concordar, um
exercicio tranquilizante.®

O estudo que se segue terd uma natureza fragmentaria e obliqua.

Sobre 0s anexos nao presentes aqui na dissertacdo é preciso dizer algumas
palavras. Desde o inicio da preparacdo desta pesquisa, deparamo-nos com textos
importantes para o estudo: textos inéditos em portugués que, por considerarmos
seminais para 0 tema, traduzimos como complemento, e também, caso haja
oportunidade, para posterior publicacdo. O pequeno texto “As trés linguagens de
Marx”, de Maurice Blanchot, ¢ uma referéncia capital em Espectros de Marx; o
verbete “Messidnico”, de Silvano Facioni — presente no dicionario italiano
Derridario —, é imprescindivel pela localizagdo precisa das ocorréncias do tema na
obra de Derrida; “O Sorriso do Espectro” é uma instigante critica a Espectros de
Marx, por tratar-se do comentario de Toni Negri, fildsofo contemporaneo de
destaque e marxista internacionalmente reconhecido; finalmente, “E preciso Comer
Bem, ou o célculo do sujeito”, de Jacques Derrida, € uma entrevista concedida a
Jean-Luc Nancy, que se tornou um texto emblematico pela densa abordagem sobre
a imensa questdo do “sujeito”, tema conexo ao nosso estudo. O Prof. Paulo Cesar
Duque Estrada exortou-me a traduzi-lo: considerei essa dificilima tarefa um

mergulho consideravel na desconstrugéo.

" lbid., p. 78.
8 DERRIDA, J. Posicdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2001. p. 21.
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1.

Introducéao

Na proposta de uma leitura ndo vulgar de Marx e no ambiente politico da
derrocada dos blocos socialistas, da queda do Muro de Berlim e da ascensé@o de um
neoliberalismo de cunho escatologico cuja “boa-nova” ¢ a declaracdo do fim do
marxismo (através do best-seller internacional “O fim da histéria”, de Francis
Fukuyama), surge pela primeira vez no texto “Espectros de Marx, o Estado da
divida, o trabalho de luto e a nova Internacional”, a nogdo derridiana do messianico
sem conteudo.

Derrida reitera repetidamente que a ideia de “fim” — no &mbito filoséfico da
década de 50, ndo era absolutamente nova — e que no cenario contemporaneo, se
por um lado, o “fim do sujeito”, o “fim do marxismo” e outros “fins” desafiam o
pensamento das — digamos assim — esquerdas, por outro, o “fim da historia” e o
clamor da democracia liberal como destino da humanidade impulsionam um
ambicioso projeto de redencdo e de um novo evangelho do capitalismo planetéario.
Nesse ambiente algo apocaliptico, Derrida apresenta um pensamento do messianico
exangue das determinac@es historicas e religiosas as quais chamou abramicas: mais
precisamente, das delimitacbes que as religides monoteistas, Cristianismo,
Judaismo e Islamismo, atribuiram ao messianico®. E na subtracdo dessas
delimitacdes que o messianico sem contetido, ou sem messianismo serd pensado no
discurso derridiano: no limite da divisdo entre as figuras historicas dos Messias e
uma ideia de estrutura do messianismo. Mas h& uma estrutura messianica a ser
pensada? Sim, ha. Para Derrida o desafio — que assumimos no estudo — é refletir a

atuacdo do messianico sem contetdo como fundo universal, desvinculado de todo

® Por uma questdo de “prioridade”, pois trata-se de um trabalho na area da filosofia,
escolhemos discorrer primeiramente sobre aspectos do messianismo em Derrida. Ainda
nesta introducdo apresentaremos a [nossa] escolha dentre uma das muitas ideias que
perfazem o vasto universo do messianismo. Seguindo sugestdo do Prof. Edgar Lyra,
dispusemos uma grande nota sobre o messianismo e filosofia nos pensadores judeus-
alemdes dos séculos XIX/XX mais adiante.
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horizonte teoldgico, de todo télos e de todos 0s messianismos que propiciaram as
ideias de salvacdo, de julgamento da histéria, das figuras politicas redentoras e do
fim dos tempos.

Se a subtrac&o destes contetidos tradicionais do messianico'® colocam, numa

diregdo, um problema circular — se as figuras histdricas determinaram a ideia do

10 pedimos ao leitor desculpas por uma nota inicial tdo longa, porém, necessaria. Existe
uma vasta, vastissima, literatura sobre a origem do messianismo disponivel na teologia
(recomendamos: BOAGERT, P.M. Dictionnaire encyclopedique de la Bible. Paris:
Brepols, 1987. MACKENZIE, J. Dicionario Biblico. Sdo Paulo: Paulinas, 1983.
KONIG, F. Léxico das religides. Petropolis: Vozes, 1998) mas aqui situaremos a ideia
messianica de acordo com a exigéncia e o tamanho desta proposta, que é filosofica. Um
texto — que cremos apresentaria uma ideia clara, precisa e fidedigna do tema em nossas
pesquisas —, seria o recentissimo artigo “La création des hommes et leur multiplication.
Lecture comparée d"Athra-Hasis, de Gilgamesh XI et de Genése 1;6-9”, do fildlogo
Thomas Romer, professor da Catedra Milieux bibliques do College de France. No artigo,
de maio de 2014, cuja aparigdo se deu na na edi¢do n° 55 do Cahier Semitica (publicado
desde 1948 pelo Instituto de Estudos Semiticos do Collége de France), o Prof. Thomas
Romer afirma que um dos raros consensos entre os estudiosos da Biblia é aquele que
considera o texto que abre o Antigo Testamento, Génesis 1, como provindo de
sacerdotes judeus exilados na Babildnia apds a destruigdo de Jerusalém em 587 a.C. [ou
a desapropriacdo de Jerusalém]. Romer afirma que o contato dos sacerdotes judeus
com o saber babil6nico — principalmente matematico, astrolégico, e cosmogonico —
teria se dado a0 mesmo tempo em que estes os teriam adaptado (o cosmogénico,
principalmente) as suas proprias concepgdes teoldgicas. O estudioso aventa até a
possibilidade de Génesis 1 ser o resultado da revisao sacerdotal de um texto babildnico
mais antigo. Mas o que nos interessa aqui, explicitando de maneira geral o artigo, é a
seguinte passagem: “No contexto da implementagdo por escrito do documento
sacerdotal, a idéia do homem como imagem de Deus também pode ser comprendida
como uma estratégia de substituicdo. A palavra 'imagem’, traduzida para o hebraico
[dos documentos babilénicos], significava primeiramente estatua (divina). O homem
substitui de alguma forma a estatua divina, aquela o qual o judaismo nascente
renunciara. Uma vez que o texto de Génesis 1 foi escrito num momento em que ja ndo
havia rei em Israel, podemos entender a aplicacao deste titulo a toda a humanidade
como uma espécie de 'democratiza¢ao’ da ideologia real [a estatua divina babilénica é
substituida pela ‘imagem’ (estatua) do(s) homem(s)] . Pela ordem de ‘obedecer a uma
Lei’, esta fungdo real do homem € ent&o enfatizada. Ele é superior as outras criaturas,
mas ndo aos outros homens: ‘Sede fecundos, multiplicaivos, enchei a terra e submetei-
a; dominai sobre os peixes do mar, as aves do céu, e todo ser vivente que rasteje na
terra (Gn 1,28)°. O ser humano, como uma imagem de elohim, tem duas fungdes: de
reproducéo (multiplicagé&o) e de governo”. (ROMER, T.: “La création des hommes et
leur multiplication. Lecture comparée d”Athra-Hasis, de Gilgamesh XI et de Genése
1;6-9. In: Semitica, v. 55. Paris: Librairie Jean Maisonneuve, 2014. p.152. Traducéo
nossa) O que Romer procura frisar é: ndo obstante suas diferencas, as culturas do oriente
préximo costumavam representar de maneira idéntica seus deuses e seus reis,
principalmente nas estatuas divinas; o caso judaico apresentaria a especificidade de ndo
representa-las escultoricamente. Mais: ao “democratizar” a ideologia real e divina,
identificando-a apenas com todo o povo de Israel, abriu a possibilidade para a vinda de
uma “figura redentora” (0 Messias) e da ideia messianica imbricada e conexa a (na)
histéria do povo semitico. E interesante apontar que Rémer ressalta outra diferenca: se
no Gilgamesh XI, os deuses decidiam o dillvio e o exterminio dos homens como um
castigo ao seu barulho ensurdecedor, no diltvio biblico, bem como no ato de criagéo, a
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messianico, ou a estrutura do messianico que determinou o aparecimento destas
figuras, noutra direcdo, a nogdo do messianico sem contetido acaba por tornar-se —
ao subtrair seus arquivos, mas manter como diz Lévinas sua “poténcia” [como
ideia] — um indecidivel. Mas o que € um indecidivel?

Os indecidiveis sdo as no¢des que aparecem como estratégia frente ao que
Jacques Derrida chamou de “indoléncia” da linguagem na contemporaneidade; a
“indoléncia” com que a linguagem — e a filosofia mesma — vém trabalhando com
os “conceitos”. Fazendo remissdo a Gramatologia, lembramos a constatacdo pelo
filésofo de um dos excepcionais acontecimentos do mundo contemporaneo: a

inflagdo da linguagem.

A inflagdo do signo “linguagem” ¢ a inflagao do proprio signo, a inflagdo absoluta,
a inflagdo ela mesma [...] sua desvalorizagdo revela a indoléncia do vocabulério, a
tentacdo da sedugdo barata, 0 abandono passivo a moda, a consciéncia de vanguarda,
isto é, a ignorancia, tudo isso testemunha [...] a invasdo no horizonte mundial do
problema que é a linguagem®*.

Se ndo h& mais tranquilidade no horizonte da linguagem (e, portanto, da
filosofia), mas apenas uma inflacdo crescente, exorbitante, suas nogdes aparecem
em uma espécie de “estranha economia” que procura antes refletir o dentro da

filosofia. Sdo

ordem judaica é da multiplicacdo. Esta diferenca — que induz a conclusdao da
preocupacdo politica dos sacerdotes com o destino de Israel, entdo em exilio de
Jerusalém destruida — leva ROmer a questionar se a multiplicacdo bioldgica do épico
babildnico ndo teria encontrado na Biblia uma releitura ética pela multiplicacdo da
violéncia (Gn 2,5) a que estava submetido o povo semitico. “laweh viu que a maldade
do homem era grande sobre a terra, e que era continuamente mau todo designio de seu
corac¢do”. Aqui estariam unidos os elementos para a estrutura da ideia messianica: a
violéncia, a ira divina, a destruicdo de uma nacdo, seu exilio, sua desterritorializacdo, a
salvagdo politica pela ideia de uma realeza humana, de um povo eleito [real] : enfim,
elementos que, reunidos, deram forma temporal & arcaica espera messianica. Emanuel
Lévinas discorre com precisdo o que gostariamos de reter apo6s o relato de Romer. Diz
Lévinas: “Se trata de uma nogdo complexa e dificil, que somente a opinido popular pode
conceber em termos simples. O conceito popular de Messias — que se traduz por inteiro
em termos de percepcao sensivel e no mesmo plano em que tém lugar nossas relaces
cotidianas com as coisas — néo satisfaz ao pensamento. Pouco ou nada podemos dizer
do Messias se pretendemos representa-lo como uma pessoa que, milagrosamente, vem
a pbr um fim a violéncia que domina 0 mundo, a injustica e as contradi¢Oes que afligem
a humanidade ... No entanto, a opinido popular retém a poténcia emocional da ideia
messianica e, nds, abusamos cotidianamente deste termo e desta poténcia emocional”
(LEVINAS, E. Dificil liberdad. Madrid: Lilmod, 2004. p. 113 Traducdo nossa)
11 DERRIDA, J. Gramatologia. Sdo Paulo: Perspectiva, 2008. p.7.
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certas marcas|...] que chameil...] de ‘indecidiveis’*?, isto é, unidades de simulacro,
‘falsas’ propriedades verbais; nominais ou semanticas, que ndo se deixam mais
compreender na oposicéo filosofica (binaria) e que, entretanto, habitam-na, opdem-
Ihe resisténcia desorganizam-na, mas sem nunca constituir um terceiro termo, sem
nunca dar lugar a uma solucéo na forma da dialética especulatival...].13

Derrida introduz no messianico sem conteddo um sem télos que aponta
imediatamente uma condicdo outra de possibilidade dos eventos, dos
acontecimentos e de sua espera: espera sem espera, 0 messianico sem conteudo
aponta para 0s acontecimentos que ndo se dardo com a certeza de uma presenca,
tampouco na ordem de um programa. O que “vem!” devera ser recebido como
absolutamente outro, um outro que “espero sem esperar”’, um outro que chega nao
de um horizonte antecipado [pois assim ndo é mais outro, pois que ja o vi, ja o pré-
Vi, ja o pré-disse 1*] mas de uma verticalidade que “cai” em uma abertura total. O
messianico sem conteldo para Derrida sera a experiéncia radical do que “vem!”,
pressupondo uma vulnerabilidade estrutural na experiéncia do evento. A reflexéo

sobre “o que vem?”, “quem vem?” apresenta nesse pensamento a possibilidade de

12 Sublinhamos que esclarecimentos a respeito da questdo do indecidivel se dardo no
decorrer do trabalho, uma vez que acreditamos que o tema desta dissertacéo é ele mesmo
um indecidivel. Seria preciso dizer, ainda, que a questdo dos indecidiveis em Derrida
proporcionaria uma tese inteira: e certamente 0 assunto ndo se esgotaria. Uma das
vertentes possiveis para seu estudo, que cremos promissora, cuja sugestao foi reforcada
pela Prof. Luisa Buarque, seria estabelecer um paralelo com o célebre trabalho do
matematico vienense Kurt Godel, publicado em 1931 com o titulo “Sobre as
proposi¢des indecidiveis dos Principia Mathematica e Sistemas Correlatos.” Segundo
Ernst Nagel e James Newman, no livro “A Prova de Godel” ““[...] o raciocinio da prova
era tdo novo na época de sua publicacdo que apenas 0s que estivessem altamente
familiarizados com a literatura técnica de um campo altamente especializado poderiam
acompanhar o argumento com pronta compreensdo. Nao obstante, as conclusdes que
Godel estabeleceu sdo hoje amplamente reconhecidas como sendo revolucionarias em
sua larga significacéo filosofica [...] Mais ainda, ele provou que é impossivel estabelecer
a consisténcia légica interna de uma amplissima classe de sistemas dedutivos —
aritmética elementar, por exemplo — a menos que adotemos principios de raciocinio tdo
complexos que sua consisténcia interna fica tdo aberta a ddvida quanto & dos proprios
sistemas. A luz destas concluses, é inatingivel qualquer sistematizacdo final de
numerosas areas importantes da matematica e é impossivel dar garantia absolutamente
impecéavel de que muitos ramos significativos do pensamento matematico estejam
inteiramente livres de contradicdo interna” (NAGEL, E.; NEWMAN, J. A prova de
Godel. S8o Paulo: Perspectiva, 2009. p. 14-15). Consultado, o Prof. Oswaldo
Chateaubriand da PUC-Rio, ldgico internacionalmente reconhecido, se mostrou cético
quanto a relacdo de Godel e Derrida, mas ndo acreditamos que este desconhecesse a
“Prova” e a existéncia dos indecidiveis na matematica. A conferir.

13 DERRIDA, J. Posicoes. Belo Horizonte: Auténtica, 2001. p.49.

14 FACIONI, S. Derridario — Dizionario della decostruzione. Genova: 1l Melangolo,
2012. p. 152.
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uma disjuntura® necessaria a critica da tradicio metafisica, que sempre pensa o
acontecimento previamente: apenas como condi¢do para que seja possivel pensar
em uma chegada. Ao contrario, 0 messianico sem contetido € o acontecimento sem
que haja uma correspondéncia entre a espera e a chegada do evento: a espera e a
vinda ficam fora do circulo de correspondéncia do sistema, do esquema ou da
parusia’®. O messianico sem contetido abre o caminho para o porvir. Mas o que é
esse porvir? Subtraiamos o porvir do dominio de um verbo: apenas um pensamento
do porvir. Qual porvir? Talvez um porvir exemplificado na transcricdo de Lévinas
de um enigmatico comentario do Talmud: as portas de Roma, um rabino pergunta
ao Messias: “quando se produzird tua chegada?” O Messias responde: “Hoje
mesmo!”Y. Aquilo que esperamos, o porvir, ja chegou. A néo projecdo do hoje para
o futuro, ou a militancia e o engajamento em um porvir sem télos é, para Derrida, a
verdadeira acao politica que poderia se descortinar na estrutura do messianico sem

conteldo.

15 Em Posic¢bes, Derrida discorre sobre o trabalho da différance que aponta para esta
disjuntura: “O “feixe” que vocé relembra [a différance] é um ponto de cruzamento
histdrico e sistematico; é sobretudo, a impossibilidade estrutural de enclausurar essa
rede, de deter sua urdidura, de tracar-lhe uma margem que seja uma nova marca. Nao
podendo mais se elevar como uma palavra-mestra ou como um conceito mestre,
barrando toda a relagdo com o teoldgico, a différance encontra-se envolvida em um
trabalho que ela pde em movimento, por meio de outros “conceitos”, de outras
“palavras”, de outras configurag¢des textuais [0s indecidiveis]; e talvez, eu tenha, mais
adiante, a ocasido de indicar a razdo pela qual essa outras “palavras” ou esses outros
“conceitos” se impuseram sucessivamente ou simultaneamente; e por que foi preciso
insistir neles (por exemplo, os “conceitos” de grama, de reserva, de encetamento, de
rastro [...] de suplemento, de pharmakon [...] Por definicdo, a lista ndo tem nenhuma
clausura taxondmica; nem — menos ainda — constitui ela um 1éxico.” (DERRIDA, J.
Posi¢des. Belo Horizonte: Auténtica, 2001. p. 46).

16 A Profa. Luisa Buarque lembra aqui do Fragmento 18 de Heraclito. Efetivamente, nos
desdobramentos deste trabalho, hd que se escrever sobre esta sugestdo, a questao da
“espera” no pensamento antigo em rela¢do a espera ‘“derridiana’: encontramos na
Biblioteca da Universidade de Edimburgo o livro “Heraclitus and Derrida: presocratic
deconstruction”, de Erin O"Connel, que defende contribui¢des similares no pensamento
pelos dois filoésofos, pois “em particular, dividiram uma visao distinta da relagao entre
conhecimento e linguagem.” O"CONNEL, E. Heraclitus and Derrida: presocratic
deconstruction. New York: Peter Lang Publishing, 2006. p. 4. Aqui, 0 fragmento: “Se
nao esperar o inesperado nao se descobrira, sendo indescobrivel e inacessivel”’; “Si uno
no espera lo inesperado nunca lo encontrard, pues es impossible de encontrar e
impenetrable”; “Se uno nos spera, non potra trovare 1’inesperabile, perché esse ¢
difficile da trovare e impérvio.” Respectivamente, tradugdes de José Cavalcante de
Souza, Rodolfo Mondolfo e Giovanni Reale. Ver | Presocratici, de Diels & Kranz,
Edicdo Bompiani, Roma, 2006.

7 LEVINAS, E. Dificil liberdad. Madrid: Lilmod, 2004. p. 124 [sal. 95, Talmude].
Tradugdo nossa. A partir de agora, todas as citaces de livros em linguas estrangeiras
foram pelo autor traduzidas.
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Em seu livro-homenagem a Jacques Derrida, Peter Sloterdijk declara que “0
filosofo desconstrutivo corre sempre o risco de enamorar-se dos objetos da
desconstrugdo: essa é a contratransferéncia na relagdo pds-metafisica™®. Para
Sloterdijk, o filésofo € aquela inteligéncia que |1é e que é vitima de sua
receptividade. Inspirados no dito de Sloterdijk, e imaginando ndo uma
contratransferéncia, mas uma transferéncia, comecemos um paragrafo no espirito
de Jacques Derrida.

Um ator, na beira de uma estrada deserta, ao lado de uma arvore seca,
pergunta: “O que fazemos agora?”. Agora ...mas qual agora? Nesse momento?
Neste tempo? Nesta época em que vivemos? Mas ha um tempo? Ha um lugar?...
Outro ator, pelas mados do dramaturgo, responde, depois de uma pausa:
“Esperemos”® Siléncio. Outra pausa. Escutamos entdo a tréplica: “Sim,; mas
enquanto esperamos/...] ~. Antes desta cena, desta mesma cena que muitas vezes
se repetiu e se repete ainda, muito antes dela, um filésofo ja se perguntara: “O que
me é permitido esperar?”?°. O que esperamos?'? Por quem esperamos? Estas sdo
algumas interrogacdes que se posicionam no cerne do messianismo derridiano e, ao
mesmo tempo — e paradoxalmente —, fora dele. O que “vem” ou o que “esperamos”,
para Derrida, ndo “vem”, ndo é possivel que “esperemos”. No texto “ll Faut Bien

Manger”, Derrida diz:

A questao ‘Quem vem apds o sujeito’ supode, segundo uma certa opinido filoséfica,
que hoje, em sua configuragdo mais visivel, alguma coisa nomeada “sujeito” possa
ser identificada, como poderia ser identificado seu suposto ultrapassamento no
interior de pensamentos ou discursos identificaveis. 22

Os exemplos dados ilustram a maneira como Derrida problematiza a questao
da espera para além da espera, para além de presencas que ndo se dardo jamais.
Como as presencgas de Godot, do “sujeito”, ou de um Messias, ou de [um certo]

Marx, ou de [um certo] Heidegger ou da Terra Prometida...

18 SLOTERDIJIK, P. Derrida, um egipcio — el problema de la piramide judia. Buenos
Aires: Ammorrotu, 2008. p. 76.

19 Ver Esperando Godot, peca de Samuel Beckett.

20 \/er Critica da Raz&o Pura, de Immanuel Kant.

2L No Latim: Spéro, as, dre, avi, atum: esperar; francés: attendre, s attendre . Antonimo:
Despéro, as, are, avi: desesperar, ndo contar com; no francés: désesperér de, ne pas
compter sur.

22 DERRIDA, J. Il faut bien manger o il calcolo del soggeto. Mildo: Mimesis, 2011. p. 6.
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Mas por que a espera [messianica] em Jacques Derrida? Por que ndo a espera
em Kant? Ou mesmo em Beckett? Porque Jacques Derrida e 0 seu pensamento
requerem um salvo-conduto; porque o pensamento de Jacques Derrida, que
chamamos desconstrucdo — com seus fatores de complicacéo —, € necessario para
se interpretar, e ndo apenas simplesmente entender o que acontece no mundo.

Porque com a heranga® de Derrida — recentissima — estamos irreversivelmente

23 Seria importante, agora, nesse inicio, que se fizesse um comentario sobre a heranca,
nesta nota algo extensa. Em Derrida esta palavra deveria se mostrar sob seu aspecto
mais paradoxal... O verbete heranca aponta sempre, na maioria dos dicionarios
contemporaneos da lingua portuguesa, primeiramente, o sentido econémico da palavra:
a acdo de herdar, a de adquirir por sucesséo, e a de representar uma das instituicfes mais
prezadas pelas sociedades capitalistas. A etimologia remonta ao latim haerentia: coisas
vinculadas, pertences; de haerens, haereo: “estar ligado”, “fixado”, mas também
“prender”, “segurar”, “agarrar”, “aderir’. Segundo a latinista Miriam Sutter
(Coordenadora da area de Letras Classicas PUC-Ri0), heranca vem para 0 portugués via
latim hispanico herentia, do latim haerentia, neutro plural de haerens, —entis, participio
presente do verbo haereo, haerere, haesi, haesum, verbo da 22 conjugacéo latina que
significa: “estar unido ou pegado a, ficar pegado a; estar fixo, aderir”. Segundo Sutter,
pelo significado do verbo, podemos concluir que heranga significa também um grande
esforco de divisdo ou de separagdo, e que, sendo sua Ultima acepgao hesitar, isto
confirmaria tal esforgo. No Gaffiot, haereo significa “estar ligado”, “fixado” (Exemplos
de haereo em Cicero: Terra quibus radicibus suis haeret: a terra estd como que fixada
por suas raizes; haerere in memoria: estar fixo na memdria; in scribendo haereo: estou
ligado a minha escrita.). E as palavras latinas que remetem a heranga, como haerentia,
fazem por sua vez remissdo as palavras gregas: ynpog, ynpwotc. No Chantraine, chega-
se primeiro a ynpa, “viuva” — e desta € que surge a palavra derivativa ynpog, que
significa “sem feminino”, “privado de”, “enlutado”; e também, ynpeia, “viuvez”,
“perda”; e também o verbo ynpevw, “estar vazio de”, “ter falta de” “estar viuvo,
solitario". Segundo o Chantraine essas palavras “appartient au groupe de formes en yn-
, xo-, indiquant la privation, le vide...voir ynpwotai”. A palavra yfpootai designa
herdeiros que recolhem e partilham bens daqueles que morrem sem filhos, modo de
transmissdo considerado como uma infelicidade [“se rapproche de ynpo e ynpog”].
Comecamos, assim, com o significado popular e contemporaneo de “aquisi¢ao” e
terminamos com o significado originario de “priva¢do” (do latim privatio, supresséo,
auséncia de algo). A estratégia deste paréntese filologico — a maneira dos dicionarios
Liddel&Scot ou Chantraine — seria demonstrar como a inflagdo da linguagem (nesta
estratégia, estamos pontuando também a nocdo de rastro (trace); € arriscado
mencionarmos essa no¢ao seminal no pensamento derridiano, mas também impossivel
passarmos ao largo: nas palavras de Derrida, na Gramatologia, “o rastro ndo ¢ somente
a desaparicéo da origem... ele quer dizer aqui — no discurso que proferimos e segundo o
percurso que seguimos — que a origem ndo desapareceu sequer, que ela jamais foi
retroconstituida a ndo ser por uma ndo-origem, o rastro, que se torna, assim, a origem
da origem. Desde entdo, para arrancar o conceito de rastro do esquema classico que o
faria derivar de uma presenca ou de um nao-rastro originario e que dele faria uma marca
empirica, é mais do que necessario falar do rastro origindrio ou de arqui-rastro”.
(DERRIDA, J. Gramatologia. S&o Paulo: Perspectiva, 2008. p.75)) . Na busca filologica
da origem do significado de uma palavra, como na breve demonstracdo acima sobre
heranca, fica palidamente ilustrada a no¢ao de rastro como “origem absoluta do sentido
em geral. O que vem afirmar mais uma vez, que ndo ha origem absoluta do sentido em
geral. O rastro ¢é a différance que abre o aparecer e a significagdo”. (DERRIDA, 1J.
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ligados; porque a desconstrucdo é um pensamento que, se ja nos pertence, ainda
nao nos pertence.
*

Para além de uma vida académica brilhante na Rue d"UIm, em Paris, endereco
da Ecole Normale Supériéure, em que estudou de 1952 a 1957 e trabalhou de 1964
a 1984 e, para além da Ecole des Hautes Etudes em Sciences Sociales, onde foi
diretor de estudos de 1984-2003, Jacques Derrida foi um pensador nascido no
Continente Africano. Apareceu em 1930, no distrito de EI Biar, no territorio
chamado Algéria, parte dos 13 milhGes de quilémetros quadrados (cerca de 20
paises?*) que configuravam o entdo império colonial francés pré-segunda-guerra.
Ele foi um cidaddo francés, na Africa, mas sem as prerrogativas da Republica. Foi
um judeu sefardita educado em lingua francesa (até os 19 anos) em territorio de
lingua bérbere cuja religido dominante era o islamismo sunita. Foi testemunha (pré-

adolescente) de mais de 100 bombardeios em Argel ao longo de todo 0 ano de 1942

Gramatologia. S&o Paulo: Perspectiva, 2008. p.80); 0 rastro mostra que “o jogo entrega-
se hoje a si mesmo, apagando o limite a partir do qual se acreditou poder regular a
circulagdo dos signos, arrastando consigo todos os significados tranquilizantes?
(DERRIDA, J. Gramatologia. Sdo Paulo: Perspectiva, 2008. p. 8.). Ou seja, neste
percurso, que ndo nos leva a uma certeza do significado, podemos pensar a heranga
como aquilo que se adquire ndo sem uma privacdo, mas também privagdo que
possibilita um ganho; entre a “aquisi¢do” e a “privacao”, podemos pensar a heranga
para além do significado de reapropriacdo de algo da ordem material, mas no universo
plural das ideias de aquisi¢do, legado, transmissdo, hereditariedade, cultura, luto,
soliddo, vazio, fixacdo, dividas, sucessao, divisdo e, por que ndo, espectral?....é preciso
pensar a heranga nao apenas na fixidez e solidez do econdémico, do “apropriar-se”. Na
epigrafe que abre “Khora”, texto de Jacques Derrida, encontramos uma formulacdo de
Jean Pierre Vernant mais pertinente sobre essa pluralidade de significados que queremos
guardar: “Como formular e mesmo formalizar operagdes que convertem um termo em
seu contrario...? Corresponderia ao mitélogo levantar...[a]busca da ferramenta que lhe
falta: 0 modelo estrutural de uma Idgica que nédo seria da binariedade, do sim e do néo,
uma ldgica distinta da légica do logos” (DERRIDA, J. Khdra. Buenos Aires:
Amortorru, 2011. P 13). Foram consultados: CHANTRAINE, P. Dictionnaire
étymologique de la langue grécque. Paris: Klincksieck, 2009; ERNOUT, A,
MEILLET.A. Dictionnaire étymologique de la langue latine. Paris: Klincksieck, 1932;
FOULQUIE, P. Dictionnaire de la langue philosophique. Paris: PUF, 1962; GAFFIOT,
F. Le Grand Gaffiot, dictionnaire latin-francais. Paris: Hachette, 2000; HECKLER, E.
Dicionario Morfoldgico da lingua portuguesa. Séo Leopoldo: Unisinos, 1985; LIDDEL
& SCOTT. Greek-English Lexicon. Oxford: Clarendon Press, 1996.

24 Marrocos, Tunisia, Guiné, Camar0es, Togo, Senegal, Madagéascar, Daomé (atual
Benim), Niger, Costa do Marfim, Chade, Congo, Gabdo, Alto Volta (atual Burkina
Faso), Mali, Mauritania, Comores, Djibuti, Republica Centro-Africana e finalmente, a
Argélia, onde nasceu, em 1930, Jacques Derrida. Ver YAZBEK, M. A Revolugéo
Algeriana. Sdo Paulo: Unesp, 2008.
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quando, em plena 22 Guerra Mundial, aliados e o governo de Vichy? combateram.
Mais tarde, adulto, em Paris, foi personagem importante e testemunha da sangrenta
Guerra de Independéncia da Argélia (1 milhdo de argelinos mortos), que resultou,
em 1962, na desabalada fuga de seus pais para a Franca. Salientamos aqui — no
intuito de iluminar o &mbito da heranga do messianico sem contetdo — um aspecto
importante e crucial de sua biografia?®: suas multiplas experiéncias com o exilio,
com a dominacéo, com a violéncia e com as guerras — elementos, como veremos
adiante, presentes na ideia messianica. Em O monolinguismo do outro, ou a protese
de origem, livro considerado autobiografico, essas experiéncias citadas acabam por
engendrar uma das mais vigorosas questdes deste livro, quando o autor exorta o
percurso de Edipo em Colono?’ como destino impar. “Como interpretar a historia
de um exemplo que permite re-inscrever, diretamente sobre o corpo de uma
singularidade insubstituivel [...] a estrutura universal de uma lei?”.?® A experiéncia
do exilio de Edipo — e seu acolhimento final por Teseu e cidade de Atenas — é, para
Derrida, a possibilidade de se considerar a seguinte transformacdo: como a
estrutura do singular, do individuo Unico, com trajetoria excepcional, pode ser
pensada como estrutura universal. Porém, sublinhemos: Derrida fala da
experiéncia de Edipo, mas que poderia ser qualquer um. N&o estamos todos, afinal,
de algum modo expatriados®®? Nesse sentido, é preciso que retenhamos aqui essa
ideia de transformacdo — o0 exemplo de um tornando-se universal —, lembrando de
Marx e de seu percurso de exilado, mas universal. Lembrando também de outros
percursos de exilio, também universais, como os de Séneca, de Benjamin, de Arendt
[...]. Mas também a experiéncia de exilio de Derrida, constitutiva do seu

pensamento em “Espectros de Marx""°.

2 Na Franca dominada (1940-1944), o Governo de Vichy representava o Il Reich de
Adolf Hitler.

%6 Sugeririamos a leitura do livro Le monolinguisme de 1"autre, ou la prothése d"origine.
Paris: Galilée, 1996, como entrada autobiogréfica para maior compreens&o.

27 Recomendamos a leitura do texto de FIALHO, Maria Do Ceu. Edipo Em Colono: O
Testamento Poético de Séfocles. 1996. Disponivel on-line.

2 DERRIDA, J. El monolinguismo del outro. Buenos Aires: Manantial, 2012. p. 41.

29 para Derrida, a dificuldade do estabelecimento de gestos que sempre pressupdem um
“nos” (“nos, quem?”’) sugere desde sempre uma certa experiéncia de exilio, de desterro.

%0 Neste ponto o leitor se perguntaria que espécie de texto, de rompecabezas, é este. Como
“néo entramos propriamente” na questdo da linguagem em Derrida, impossivel no
tamanho deste trabalho, arriscariamos dizer que esta escritura busca um saber
gramatolégico®, ou seja, uma ndo determinagdo ontoldgica da escritura, o exorbitante
da escritura. De saida, isso significaria descolar-se de uma, por assim dizer, Historia.
Historia do pensamento de Derrida, histéria da ordenagdo do messianico derridiano.
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Mas em que importa esta no¢do da desconstrucdo irrompida em O Estado da
divida, o trabalho de luto e a nova Internacional? Aporético, o ambiente da
desconstrucdo desentranha-se da filosofia a partir da década de 1960 do século XX
como critica ao pensamento metafisico. Ndo como recusa da metafisica, mas como
pensamento que suspeita dos sistemas filoséficos que apostam nas dicotomias e
postulam a apropriacdo e exaustdo dos significados no sistema de perguntas e
respostas. A inspiracdo caleidoscopica da desconstrucao, seu encontro com diversas
correntes filos6ficas — as quais Jacques Derrida cita em abundancia e
prodigalidade®! —, é também profundamente marcada pela heranca de alguns dos
filésofos mais importantes da contemporaneidade, entre eles, Emmanuel Lévinas e
Martin Heidegger (“nada do que eu tento fazer teria sido possivel sem a abertura
das questdes heideggerianas™®?). Paradoxalmente, em muito pouco tempo a

desconstrucdo correu 0 mundo e tornou-se matéria de grandes controvérsias e vem

Como se perguntou Derrida, o que responder a questdo da “unidade livro, considerada
como uma perfeita totalidade”? Como alguém pode ousar “continuar afirmando-se autor
de livros [artigos, ensaios, teses], qualquer que seja 0 seu nimero: um, dois ou trés?
Trata-se unicamente, sob diferentes titulos, de uma operagéo textual, se assim se pode
dizer, Gnica e diferenciada [...] .” (DERRIDA, J. Posi¢0es. Belo Horizonte: Auténtica,
2001. p.9).

1 Como um dado sobre a heranca derridiana, eis aqui um elenco de suas principais fontes
em “Espectros de Marx.” FONTES VARIAS : Shakespeare, William - Hamlet / Timon
de Atenas; Valéry, Paul - La crise de I"esprit / Lettre sur la societé des esprits; Blanchot,
Maurice - La fin de la philosophie / L” Amitié ; Heidegger, Martin - Cursos de verdo de
1941, Sentenca de Anaximandro ; Benjamin, Walter - Sobre o conceito de historia;
Lévinas , Emmanuel - Totalidade e infinito; Freud, Sigmund - Uma dificuldade da
psicanalise; Virilio, Paul - “travaux sur la tele-technologie” (Espago Critico); Platdo-
Replblica [555e] ; Schopenhauer, Arthur- Ensaio sobre os fantasmas; MARX,
MARXISMO: Marx, Karl & Engels, Friederich - Ideologia Alem& / Contribuicdo a
critica da economia politica / Manifesto Comunista / O capital / 18 Brumario /
(3°) Manuscritos de 1844; Balibar, Etienne- La philosophie de Marx / Cing études du
materialism (theorie du fetichism) ; Stirner, Max - O Unico e sua propriedade; Kojéve,
Alexandre - Introducdo a leitura de Hegel; Fukuyama, Francis - O fim da hist6ria e o
Gltimo homem ; Ernesto Laclau - “conceito de hegemonia (trabalhos)” Benoist, Jean-
Marie - Marx est mort; Surya. M.- Lignes, logiques du capitalismo; Ryan, Michael -
Marxism and deconstruction ; Kakutani, Michiko - When History and Memory are
casualties: Holocaust denial [artigo NY Times, 1993]; Henry, Michel - Marx ; Loraux,
Patrice - Les sous mains de Marx; Arvon, Henri - Aux sources de | existentalism, Max
Stirner ; Rabaté, Michel - La pénultieme est mort - Spectrographies de la modernité;
Weber, Samuel - La peau du chagrin - Kofman, Sara - Camera obscura, de I"ideologie ;
Keenan, Thomas - The point is to (ex) change it - Fetichism as cultural discours ;
Stiegler, Bernard - “trabalhos ndo publicados”; REMISSOES AOS PROPRIOS
TRABALHOS: Derrida, Jacques - Passions / Du droit a la philosophie / Parages / A voz
e o fenémeno / Carte postale / Donner le temps / Sauf le nom / Glas / De |"esprit,
Heidegger et la question/ Forca de Lei.

%2 DERRIDA, J. Posicdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2001. p.16.
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tornando-se um pensamento que evidencia cada vez mais uma atualidade vigorosa:
Jacques Derrida é um pensador para o porvir. Pensador para 0 porvir porque seu

pensamento, discreto e dificil, percorre uma trilha ndo linear.
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2.

Afirmatividade, Desconstrucdo e o Messianico

Para situarmos o leitor no que concerne as relacGes entre a desconstrucéo e a nogao
do messianico sem conteudo, como um inicio de caminho, tentaremos fazer um
esforco nestas paginas que seguem. Derrida escreve em seu livro mais influente, a

Gramatologia:

Os movimentos de desconstru¢cdo ndo solicitam as estruturas do fora. SO sdo
possiveis e eficazes, s6 ajustam seus golpes se habitam essas estruturas, se as
habitam de uma certa maneira, pois sempre se habita, e principalmente quando nem
se suspeita disso. Operando necessariamente do interior, emprestando da estrutura
antiga todos os recursos estratégicos e econdémicos da subversdo, emprestando-o0s
estruturalmente, isto €, sem poder isolar seus elementos e seus atomos, 0
empreendimento da desconstrugdo é sempre, de um certo modo, arrebatado pelo seu
proprio trabalho. Eis o que ndo deixa de assinalar, diligentemente, aquele que
comegou o mesmo trabalho em outro lugar da mesma habitagéo. >

Este outro lugar da mesma habitacdo lembra-nos a cena, ja citada por
Heidegger, em que convidados, surpresos, descobriram Heraclito a cozinhar. Onde
habita a filosofia, habitam também os deuses; onde habita a filosofia, habita a
desconstrucéo, essa é a sua poténcia. Podemos dizer também, sem reservas, que 0
messianico de Derrida — aparecido 26 anos apds o langamento da “Gramatologia”
— € relevante para entendermos a desconstrucdo: pois, noc¢do tardia, reflete o
pensamento maduro de Derrida bem como os caminhos mais complexos e sutis da
desconstrucdo. Mas em que conta o0 messianico de Derrida? Conta como poténcia,
como afirmatividade da desconstrucéo.

E aqui cabe situar o messianico como poténcia da desconstrucdo. A titulo de
exemplo, falemos sobre a critica que Pierre Aubenque — célebre professor de
filosofia antiga da Sorbonne —faz a desconstrugéo no livro “Faut il deconstruire la
metafisique?”. O livro € o resultado de oito classes ministradas na Catedra Ettiénne
Gilson de Metafisica em 1998, mas somente publicado mediante autoriza¢do do

autor em 2009. Em uma destas prelecdes, batizada de “Derrida e a desconstrucéo

% DERRIDA, J. Gramatologia. Sdo Paulo: Perspectiva, 2008. p.30.
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da Metafisica”, Aubenque declara que “0 projeto mais radical de desconstrucéo da
metafisica foi, no século XX, o de Jacques Derrida34. A partir dessa afirmagcao,
Aubenque se pergunta: “Por que desconstruir a metafisica? Por que essa insisténcia,
este fanatismo ao menos aparente da desconstrucdo, apesar das dificuldades e
vaidades aparentes da empreitada?’® (E no minimo curioso o uso do termo

fanatismo em uma critica filosé6fica ao pensamento contemporéneo).

Sigamos. Ao mesmo tempo em que acusa violentamente Derrida, Aubenque
considera que o ataque da desconstrucdo ao “erro” da metafisica seria em Si
controverso, jd que a nocdo de verdade € ela mesma metafisica: seria, pois,
impossivel a adogdo de um critério para o “erro” ou para a “falsidade” da prépria
metafisica. Aubenque adverte, na sequéncia, que o aspecto da coeréncia €
igualmente problematico, pois em carecendo de um referente externo com o qual
pudesse medir sua verdade ou falsidade, a metafisica correria o risco de aparecer
sempre como verdadeira. Aubenque segue:

Agora bem, qualquer gue seja a necessidade interna de subverter, ndo ha um limite
para a subversdao? O projeto de desconstrugdo deixa atras de si um sentimento de
insatisfacdo, de mal-estar, enquanto a metafisica resultava “tranquilizadora”. A
liberdade para toda determinacéo e toda coercédo racional, a an-arquia de principio,
deixa aberta a porta a anarquia sem mais, ao império do fortuito, do aleatério, cuja
vacuidade (a natureza tem pavor do vazio) corre de preencher-se como arbitrario,
individual ou coletivo. Nao trocamos uma dominacao pela outra, mais imprevisivel
e ameacadora?®®

Malgrado a violéncia das passagens citadas acima, tal critica tem qualidades
na sua ambiguidade. E preciso afirmar que o estudo obedece ao rigor de um fil6sofo
sempre debrucado sobre os antigos, mas também perplexo com o contemporaneo
(e ndo podemos deixar de notar a palavra subversdo...). Porém, é fato que sua critica
transita na economia da desconstrucdo: “Faut-il déconstruire la métaphysique” é
um livro sobre a desconstrucdo. Assim, a “tranquilidade” que Aubenque defende
quando diz que, [repetimos] “a metafisica resultava tranquilizadora”, e a subversao
que “ataca” no pensamento de Derrida (escrevendo um livro), sdo paradigmaticos

da poténcia da desconstru¢cdo. Do modo como escapa aos tradicionais esforcos de

% AUBENQUE, P. Hay que descostruir la metafisica? Buenos Aires: Encuentro, 2014. p.
69.

% bid.

% 1bid., p. 75. (Grifo nosso).
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conceptualizacdo e das violentas controvérsias que suscita no interior mesmo da
filosofia. Violéncia que mostra, como nota Paulo Cesar Duque-Estrada, “o carater
problematico do que é especifico da relacdo entre a filosofia e aquilo que rompe
dela mesma %', Seria pretensdo da filosofia a tranquilidade?

Ainda sobre esta poténcia, seria importante apontar outro texto de Aubenque,
pouco posterior ao citado acima®, o artigo “Podemos hablar hoy del final de la
metafisica? ”. Observemos que a ideia de “fim”, no titulo do artigo de Aubenque, ¢é
por si s6 uma evidéncia que corrobora com as analises e a empreitada de Derrida
na desconstrucdo da ideia messianica tradicional — mas o que nos interessa citar
aqui séo duas passagem do texto que demonstrariam mais uma vez o que chamamos
de poténcia da desconstrucdo. Aubengue faz, primeiro, um resumé do que seria a

metafisica®®, denominando-a como o

“..nome de uma disciplina que, tanto na ordem do ensinamento como na da
investigacao, vém “depois” da fisica, mas exige sua “superacao” [...] a fim de aceder
a uma esfera supra-fisica, ao mundo inteligivel, mundo das ideias ou simplesmente
Deus, para retomar alguns dos nomes que a metafisica tradicional deu ao Principio
Primeiro e transcendente de todas as coisas” e depois diz: “Desgracadamente, fora
um certo consenso sobre este esquema muito geral, os metafisicos ndo puderam
entrar em acordo sobre o conteldo destas entidades abstratas do sensivel [...] nem
tampouco acerca da natureza da relagdo entre o principio e 0 mundo que se considera

derivar dele”.%°

A desgraca, a perda da graca, da bencéo, a calamidade de Aubenque é — mais
do que o “fim” da metafisica — a impossibilidade da sua unidade, de sua aparigdo
como tal, enquanto tal. Sua aparicdo, afinal, messianica. Podemos ver uma certa
angustia do professor da Sorbonne no lamento da impossibilidade da presenca
mesma de um Principio pPrimeiro que traria tranquilidade, mas que ndo vem — ndo

obstante Aubenque o0 espere. Mas Aubenque vai além, quando procura “causas”

para o “fim” da metafisica:

Se trata muito mais do preocupante fato de que as fontes de invencdo da metafisica
parecem esgotadas, ndo pela perda de inquietude metafisica ou de interesse por
problemas metafisicos por parte tanto do pablico como dos fildsofos profissionais,

87 DUQUE-ESTRADA, P.C. Alteridade, Violéncia e Justica: Trilhas da Desconstrugdo.
In: 1d. (Org.). Desconstrucéo e Etica. Rio de Janeiro: PUC/Loyola, 2004. p. 35.

% Qriginalmente publicado em francés na revista Agora, vol. 19, 2000.

% AUBENQUE, P. Podemos hablar hoy del final de la metafisica? Laguna Revista de
Filosofia, n° 25, nov. 2009, p 9-18, p.11.

40 Ibid.
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sendo como consequéncia de um fendmeno de saturacgdo. Tudo foi dito no &mbito
da metafisica e ndo existe outra possibilidade que ndo a da repeticdo, uma
repeticdo que pode ser inovadora no sentido da interpretacdo, mas ndo no sentido de
novas descobertas.*!

Quando fala de saturacdo, Aubenque também sucumbiu a inflacdo da
linguagem e, paradoxalmente esta, mais uma vez, na economia da desconstrugéo
sem o saber, [nem suspeita disso diria Derrida]. Em sua clausura, movimenta-se
ainda no logocentrismo e na defesa das ideias de origem, unidade, fundamento, mas
em seu discurso irrompem gestos desconstrutores [afirmadores] que, afinal,
“independem” da “filosofia” de Derrida, pois a poténcia da desconstrucdo é esta:

nao é, como diz Derrida,

um achado feliz e mais ou menos engenhoso e do qual alguém, aqui ou acola,
pudesse ter a iniciativa” mas sim “efeito de uma certa transformagao total (que ndo
se pode, nem mesmo chamar de “historica” ou “mundial”’, uma vez que ela incide
inclusive sobre a seguranca dessas significagdes), e que se pode também observar
em campos determinados ( formalizagdo matematica e logica, linguistica, etnologia,
psicanalise, economia politica, biologia, tecnologia da informacéo, da programacéo,
etc. [...].42

Espera-se, quando se trata de um estudo filosofico, que uma dissertacdo tenha
como objetivo uma andlise rigorosa do tema proposto: porém, em se tratando de um
indecidivel, como vimos, temos a responsabilidade de tomar precaucdes,
Repetimos: ndo é o caso de esclarecermos ou estabelecermos aqui a nogdo do
messianico sem contetdo ou de um suposto tema do “corpus” derridiano;
sistematiza-lo, construir genealogias. A desconstrucdo nao trilha este caminho, ela
escapa ao que Derrida chama dominio do verbo, da pergunta metafisica por
exceléncia, “o que é?”

Influenciado pela escritura derridiana, o presente estudo tenta avangar no
ambiente da desconstrucdo via messianico sem conteddo e suas implicacoes,
perfazendo o que chamaremos provisoriamente de caminhos. Caminhos, entretanto,
sem o motivo da chegada, do acabamento, mas na tentativa de apontar aquilo que

ndo esta presente*® e ndo estara: pensar nos limites em que a representaco linear

4 AUBENQUE, P. Podemos hablar hoy del final de la metafisica? Laguna Revista de
Filosofia, n° 25, nov. 2009, p 9-18, p.12. (Grifo nosso).

42 DERRIDA, J. Posicoes. Belo Horizonte: Auténtica, 2001. p. 12.

43 Na Gramatologia, Derrida afirma a respeito do texto filoséfico que “embora seja sempre
de fato escrito, comporta, precisamente como sua especificidade filoséfica, o projeto de
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do messianico se deu no pensamento e apontar o que foge da “ordem das razdes”.
A selecdo dos topicos que perfazem os caminhos deste trabalho obedeceu a este
critério. Mas o que ndo esta presente? O que foge a ordem logocéntrica? Ora, as
contradi¢bes, os complicadores, as aporias e a auséncia das certezas: por isso
afirmamos no inicio a natureza fragmentéria e obliqua desta pesquisa. Para
Derrida, nada esté& presente, assim, se 0 que procuramos sondar é um indecidivel —
um “lugar” que nao ¢ um lugar — um fora da unidade e do “logos” metafisico, as
trilhas para os quais avancariamos no messianico seriam aquelas cuja visada
explodiriam o horizonte semantico da ideia messianica tradicional, des-limitando-
a. O prdprio Derrida fornece uma palavra em seu livro Posi¢fes — e que inspira aqui

nosso percurso — sobre o limite no qual trabalha:

Tento me manter no limite do discurso filosofico. Digo “limite” e ndao “morte”,
porgue ndo creio, de forma alguma, naquilo que se chama, hoje, facilmente, de
“morte da filosofia” (nem, alias, na morte do que seja: o livro, o homem ou Deus,
tanto mais que, como todos sabem, o morto carrega uma eficacia bastante
especifica). Limite, pois, a partir do qual a filosofia se tornou possivel, se definiu
como episteme, funcionando no interior de um sistema de constri¢des fundamentais,
de oposi¢des conceituais fora das quais ela se torna impraticavel.**

Seriam essas trilhas — sem horizonte — nas quais aprofundariamos nosso
estudo: aquelas que deslimitam o que a filosofia tradicionalmente enclausura no
sistema de oposicbes. A nocdo do messianico sem contedo é uma ideia,
suspeitamos, cuja ambicdo — e aqui cito John Caputo — ¢ a “de um diferimento
temporal ao qual Derrida, atualmente, ndo mais hesita em se referir como um
porvir ‘messidnico[...] 0 que esta porvir é sempre estruturalmente porvir, de modo
que ndo se deve confundir a vinda do outro com a sua presenca futura™®. A
explosdo de horizontes semanticos obra no pensamento do messianico sem

contetido, acenando uma outra espera.

se apagar diante do conteudo significado que ele transporta e em geral ensina. A leitura
deve considerar este propdsito mesmo que, em Ultima anélise, ela pretenda fazer
aparecer seu revés.” (DERRIDA, J. Gramatologia. S&o Paulo: Perspectiva, 2008.
p.196). O que queremos sublinhar aqui € a maneira como Derrida elabora o seu discurso,
na procura de — citando novamente a Gramatologia — “tornar enigmatico 0 que se cré
entender sob os nomes de proximidade, de imediatez, de presenca [...] ” (DERRIDA, J.
Gramatologia. Sdo Paulo: Perspectiva, 2008. p. 86).

4 DERRIDA, J. Foi et savoir. Paris: Seuil, 2000. p. 12.

4 CAPUTO, J. Por amor as coisas mesmas: o hiper-realismo de Derrida. In: DUQUE
ESTRADA, P.C. (Org.). As Margens. Sio Paulo: Loyola/ PUC-Rio, 2002. p. 46-47.
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Ja munidos de uma ideia geral do messianismo e da desconstrucéo, e para
aprofundarmos o estudo do messiénico sem conteldo, seria preciso destacar, enfim,
uma citagdo de “Espectros de Marx” necessaria aos caminhos [de estudo] das
préximas paginas. Retirada do capitulo “Conjurar o Marxismo” de “Espectros de
Marx”, tal citacdo seria, a nosso ver, um momento importante da estratégia
derridiana de explos&o do horizonte semantico do messianico. E preciso dizer que
ela precede a constatacdo de que o mundo contemporéneo poderia ser
denominado metonimicamente — no contexto em que trés religies, Cristianismo,
Judaismo e Islamismo, e mais o Capitalismo se debatem no panorama do triunfo
escatolégico da democracia neoliberal — na expressdo bastante sugestiva de
“Apropriacéo de Jerusalém”.

E fato que tal expressdo, “Apropriacdo de Jerusalém”, no momento em que
se escreve esse texto — quando recrudescem os confrontos no oriente médio — ganha
uma forga suplementar na “logica” da hantologie, que nos assombra hoje como
antanho nos assombravam os espectros do comunismo (falaremos da hantologie
adiante).

Quando Derrida fala de “Apropriacdo de Jerusalém” — e, por conseguinte do
contexto de confrontos mundiais — estd pensando para além desta ideia de
apropriacdo que sugere uma Terra Prometida e um tempo finalista de ordem
salvifica: o que se deve pensar, segundo o fildsofo, é justamente o problema de
como superar e identificar escatologias presentes nestas “apropriagdes’:
apropriacdes que também pertencem a filosofia e ao pensamento e que marcham
com o que estd acontecendo no mundo. (Em “Fé e Saber”, Derrida analisa o
messianico como poténcia que “pertence de inicio a experiéncia da fé, do crer ou
do crédito irredutivel ao saber e de uma fiabilidade que ‘funda’ toda relagdo com o
outro no testemunho”*®. O que nos interessaria seria uma analise das “questdes de
religido” que sdo, segundo Derrida, irredutiveis, mas também orientadoras da
necessidade de abstragdo da poténcia messianica. Para o filoésofo, “ndo € seguro
que, ao lado ou frente aos crimes mais espetaculares e mais barbaros de certos
“integrismos” (do presente e do passado), outras forcas armadas até os dentes nao

levem adiante também “guerras de religido” inconfessadas. As guerras ou

“6 (DERRIDA, J. Foi et savoir. Paris: Seuil, 2000. p. 30-31)
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intervengdes militares conduzidas pelo Ocidente...ndo sdo também elas, em certo
modo, guerras de religido?”*’

Se hd no messianico derridiano a necessidade de abstracdo, € porque tal
estratégia seria resposta que desconstroi acontecimentos que — mesmo ndo sendo
da ordem do religioso — se apropriam de potentes fundamentos da ideia messianica
tradicional. Voltando ao inicio do nosso texto, o desafio é subtrair as delimitacdes
messianicas de um messianismo estrutural, pois segundo Derrida, 0 que acontece
no mundo atualmente é uma inflacdo de acontecimentos messianicos do tipo

abramico, e o0 que estudamos € a resposta do fildsofo a eles. Eis a citacdo:

Bem, o que permanece igualmente irredutivel a toda desconstrucao, o que permanece
tdo indesconstrutivel quanto a possibilidade da desconstrucédo, é talvez uma certa
experiéncia da promessa emancipatéria; é talvez mesmo, a formalidade de um
messianismo estrutural, um messianismo sem religido, mesmo, sem messianismo,
uma ideia da justica — que distinguimos sempre do direito, e até dos direitos humanos
— e uma ideia da democracia — que distinguimos de seu conceito atual e de seus
predicados determinados de hoje. Mas ai esta, talvez, 0 que é preciso agora pensar,
e pensar de outro modo, para se perguntar para onde vai, ou seja, também para onde
conduzir o marxismo [ou o capitalismo, o liberalismo, o cristianismo, o islamismo
[...]: para onde conduzi-lo, interpretando-o, 0 que ndo pode ocorrer sem
transformacéo, e ndo para onde ele pode nos conduzir tal qual ¢ ou tal tera sido. *

A partir desta citagcdo, tomaremos quatro caminhos sem horizonte de chegada.
Quatro caminhos sem horizonte que poderiam ser definidos como labirinto:
paradoxalmente, 0 mesmo labirinto que se torna a desconstrucdo caso se pretenda
organiza-la numa “ordem de razdo”.

1. O Primeiro caminho seria analisar em Interpretations of War: Kant, the

Jew, the German os antecedentes do messianico no que Derrida chama
“psique” judaico-alema.

2. Um Segundo caminho seria investigar, na obra de Pierre Bourtez
Testemunhos do futuro, Messianismo e Filosofia — bem com no
pensamento de Hermann Cohen —, o lugar do messianico no Idealismo
Alemé&o, tal como sugerido por Derrida.

3. Em um Terceiro caminho pesquisariamos 0s rastros do messianico

derridiano na conferéncia Do direito a Justica do livro Forca de Lei.

4" DERRIDA, J. Foi et savoir. Paris: Seuil, 2000. p. 42
48 DERRIDA, J. Espectros de Marx. Rio de Janeiro: Relume Dumaré, 1993. p. 86.
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4. No Quarto caminho, por fim, investigariamos, do mesmo livro, a
conferéncia Prenome de Benjamin, no intuito de esclarecer em que

aspecto o indecidivel chegou a operar no texto sobre Karl Marx.

Se tal labirinto exposto acima — de maneira mais ou menos abrupta —, aparenta
uma radical curva no que seria uma dissertacdo filoséfica, seria preciso mais uma
vez afirmar que tal “transgressdo” ndo representa uma transgressdo: mas sim o
limite no qual estamos trabalhando, que é o limite no qual a desconstrucéo trabalha
e na qual procuraremos nos manter: problematizando e procurando desorganizar
uma suposta ordem de razdes, correndo certamente muitos riscos. N&o é possivel,
num trabalho sobre o messianico — sob pena de falsear a desconstrucdo — limitar o
horizonte de chegada. O proprio trabalho de deslimitacdo dos contetdos implica
uma abertura problemética ao pensamento: afinal, preferimos antes permanecer sob

suspeita, que sob aprovacdo. Diz Derrida em Posigdes:

Ora, mesmo nas agressdes ou transgressdes, nds nos utilizamos de um cddigo ao qual
a metafisica esta irredutivelmente ligada, de tal sorte que todo gesto transgressivo
volta a nos encerrar no interior da metafisica — precisamente por ela nos servir de
ponto de apoio. Mas, pelo trabalho que se faz de um lado e outro do limite, 0 campo
interior se modifica e produz-se uma transgressao que, por consequéncia, ndo esta
presente em lugar algum como um fato consumado. N6s ndo nos instalamos jamais
em uma transgressdo, nés ndo habitamos jamais outro lugar. A transgressdo implica
que o limite esteja sempre em movimento. Ora, o “pensamento-que-nada-quer-
dizer”, que excede — interrogando-0s — 0 querer-dizer e o querer-ouvir-se-falar, esse
pensamento que se anuncia na gramatologia, da-se justamente como pensamento que
ndo esta nada certo quanto & oposicdo entre o fora e o dentro. Ao cabo de um certo
trabalho, o préprio conceito de excesso ou de transgressao podera se tornar
suspeito.*®

49 DERRIDA, J. Posic¢des. Belo Horizonte: Auténtica, 2001. p.19.
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3.

Idealismo Alemao e o Messianico

Por que o messianismo? Por que Derrida desenvolve em Espectros de Marx
a nocao do messianico sem contetdo? De que maneira, na economia da
desconstrucio, engendrou-se — no texto sobre Marx — tal indecidivel®®? Em que
estrategicamente o messianismo — tal como pensado por Derrida — opera nesse
ambito, a desconstrucdo? Demarcando o lugar que estamos, e revelando um pouco
de uma histdria pregressa, haviamos aventado nos primérdios desta pesquisa (para
0 estudo do messianico sem conteudo) a proposta de uma andlise da ideia
messianica tal como ela aparece nos livros Forca de Lei, de 1990 — anterior a
Espectros de Marx —, e Fé e saber, as duas fontes da ‘“religido” nos limites da
mera razdo, texto de 2001 — fatidico ano do ataque as Torres Gémeas em Nova

lorque — , em que Derrida volta a analisar 0 messianismo no contexto de um

%0 para meditarmos sobre os indecidiveis, é preciso pensar a questdo da presenca, como
ela aparece para e na desconstrugéo. Derrida diz, em PosicGes, que se trata de questionar
0 valor que tem ela em nosso pensamento, trata-se “[...] de colocar em questdo essa
determinagdo primordial do sentido de ser como presenca, determinagdo na qual
Heidegger soube reconhecer o destino da filosofia” (DERRIDA, J. Posi¢Oes. Belo
Horizonte: Auténtica, 2001. p.13). Nesse mesmo livro, tal questdo é posta em relagdo a
Hegel, num trecho algo longo, mas que poderia elucidar a importancia do pensamento
dos indecidiveis nas démarches derridianas, vejamos: “E por se tratar da relagdo com
Hegel que é preciso elucidar [...] que eu tentei distinguir a différance (na qual o ‘a’
marca, entre outros aspectos, o carater produtivo e conflitivo) da diferenca hegeliana. E
isso justamente no ponto em que Hegel, na grande Logica, s6 determina a diferenca
como contradicdo a fim de resolvé-la, interioriza-la, de acordo com 0 processo
silogistico da dialética especulativa, na presenca a si de uma sintese onto-teoldgica ou
onto-teleoldgica. A différance deve assinalar [...] o ponto de ruptura com o sistema da
Aufhebung e da dialética especulativa. Uma vez que esse carater conflitivo da différance
[...] ndo se deixa jamais suprassumir totalmente, ele marca seus efeitos naquilo que
chamo de ‘texto em geral’, em um texto que ndo se limita ao reduto do livro ou da
biblioteca e ndo se deixa jamais comandar por um referente no sentido classico, por uma
coisa ou um significante transcendental que regraria todo o seu movimento”
(DERRIDA, J. Posicoes. Belo Horizonte: Auténtica, 2001. p. 51). A nogdo de différance
representa bem a rebelido de uma diferenca, de uma outridade (sem polo de oposi¢éo)
gue ndo se deixa traduzir por algo enquanto tal - como disse Derrida uma presenca a
si de uma sintese do tipo hegeliano. Na elaboracdo dos indecidiveis, Derrida trabalha na
direcdo oposta da conceitualizacdo classica sempre predisposta — nostalgica sublinha o
filésofo —, da origem, do fundamento, de uma presenga “verdadeira” [ e claro, a sua
antipoda, a auséncia). E que tentamos aqui fazer, em relagdo ao indecidivel e ao seu
“contetido”, messianico.
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coléquio em Capri sobre o problema do retorno das religibes no mundo
contemporaneo>L.

Efetivamente, nestes dois textos, as consideracfes sobre a ideia do
messianismo, tal como ela se apresenta hoje no mundo, seguem aquelas elaboradas
em Espectros de Marx, ou seja: primeiro como poténcia que “pertence de inicio a
experiéncia da fé, do crer ou do crédito irredutivel ao saber e de uma fiabilidade
que ‘funda’ toda relagio com o outro no testemunho”?, e, segundo, coOmo uma
estrutura irredutivel da experiéncia humana, no sentido que se revela no que o
filésofo chama, em Fé e Saber, de guerras de religido: guerras em geral, ndo
somente militares mas também as do “capitalismo mundial”, dos “mercados”, da

“midia” — ¢ por que ndo aquela “contra Marx”? Diz Derrida:

[...] ndo é seguro que, ao lado ou frente aos crimes mais espetaculares e mais barbaros
de certos “integrismos” (do presente e do passado), outras forcas armadas até os
dentes nao levem adiante também “guerras de religido” inconfessadas. As guerras
ou intervengdes militares conduzidas pelo Ocidente...ndo sao também elas, em certo
modo, guerras de religi&o?°?

Descobrimos, entretanto, no decorrer da pesquisa, que no texto Forca de Lei
algumas reflexdes sobre o messianismo remetem a um trabalho anterior de Derrida
— anterior mesmo a Forca de Lei e a Espectros de Marx —, e que nos obriga a
retroceder para melhor compreensdo tanto deste Gltimo como para Forca de Lei e
Fé e Saber. Sendo vejamos.

Na segunda parte de Forca de Lei, primeiro texto sob o qual nos debrugamos,
mais exatamente nos prolegdbmenos do texto Prenome de Benjamin, no qual Derrida
apresenta sua leitura de “Por uma critica da violéncia™* (leitura apresentada em
abril de 1990 no coloéquio O nazismo e a “solu¢dao final”, os limites da

representacdo), Derrida, numa cita¢do algo longa que reproduzimos aqui, escreve:

[...] devo dizer duas palavras acerca dos contextos nos quais comecei a ler esse ensaio
“Por uma critica da violéncia”, antes mesmo de pensar nesse coloquio “O nazismo e

51 E a nosso ver, tendo como pano de fundo certo fundamentalismo que, agora, 14 anos
depois, em 2015, parece ser forte tendéncia mundial, como traduz a jihad mundial do
Estado Islamico e o novissimo Budismo Radical.

2. DERRIDA, J. Foi et savoir. Paris: Seuil, 2000. p. 30-31.

5 Ibidem, p. 42.

5 «“Zur Kritik der Gewalt”, texto de Benjamin publicado em 1921. BENJAMIN, W. Por
uma critica da violéncia. In: Escritos Sobre Mito e Linguagem. Sdo Paulo: Editora 34,
2011.
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a “solucdo final”, os limites da representacdo” [...] houve primeiramente, no contexto
de um seminario de trés anos sobre “nacionalidades e nacionalismos filosoficos”,
uma longa sequéncia de um ano, subintitulada Kant, o Judeu, o Alemao, durante a
qual, estudando a recorréncia diversificada mas insistente da referéncia a Kant, ou a
certo judaismo de Kant, em todos aqueles que quiseram, de Wagner e Nietzsche a
Adorno, responder a pergunta “Was ist Deutsch?”, interessei-me muito por aquilo
gue chamei, entdo, de “psique” judaico-alema, isto é, a ldégica de certos
fendmenos de especularidade perturbadora, ela mesma refletidas em certas grandes
figuras de pensadores e escritores judeus alemaes deste século [...] Uma reflexdo
séria sobre 0 nazismo e sobre a “solu¢do final” ndo pode privar-se de uma analise
corajosa, interminavel e poliédrica da historia da estrutura dessa “psique” judaico-
alemd [...] [de] algumas analogias, dentre as mais equivocas e por vezes mais
inquietantes, entre os discursos de certos “grandes” pensadores alemaes nao judeus
e certos “grandes” pensadores judeus alemaes [...] 55

E preciso dizer que o rumo que se apresenta aqui ndo tem como objetivo
esclarecer — se isso fosse possivel, ainda hoje —, a questdo do “nazismo” ¢ da
“solu¢do final” (nem caberia no escopo deste trabalho), mas que tais
acontecimentos para 0s quais Derrida lanca seu olhar sdo, no ambito do
messianismo, “exemplos” muito proximos de nos. E que espelham, de uma maneira
terrivel — através de uma experiéncia ainda recente e de alcance mundial —,
respectivamente, a poténcia da promessa redentora e a violéncia de um juizo final
de tom apocaliptico — ambos, portanto, de forte carater messianico, que € o que nos
interessa neste novo caminho antes de adentrarmos propriamente Espectros de
Marx.

Assim, ao lermos esta citacdo [quase uma indica¢do] em Forca de Lei, foi

inevitavel que nos dirigissemos a conferéncia cujo titulo ¢ “Interpretations of War,

Kant, the Jew, the German’, nas palavras de Derrida retirada “um pouco

% DERRIDA, J. Forca de Lei. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 67. (Grifo nosso)

% Aqui abrimos um pequeno paréntese, a titulo de curiosidade: no inicio de
“Interpretations of War, Kant, the Jew, the German”, [cinco anos antes da publicacéo
de Espectros de Marx], Derrida diz: “Para dar testemunho de minha gratiddo e de minha
admiracdo, pensei que este texto [Interpretations of war, Kant, o Judeu, o Alemé&o] era
talvez 0 menos inapropriado que outros. Todos os filésofos (comegando por Hermann
Cohen), todos os temas ou os problemas abordados nesta conferéncia estéo entre aqueles
sobre os quais Jacques Taminiaux meditou, escreveu e ensinou.” (DERRIDA, 1J.
Interpretations of War, Kant, el Judio, el Aleman. Madrid: Minima Trotta, 2004. p. 39-
40). Seria necessario que o trabalho de Jacques Taminaux fosse estudado como indica
Derrida: se tal tarefa agora se torna impraticavel, certamente nos desdobramentos dessa
dissertacdo o faremos. Jacques Taminiaux foi orientador de doutorado de Paulo Cesar
Duque Estrada no Boston College.
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brutalmente™®’ do referido seminério “nacionalidades e nacionalismos filosoficos”
[citado na nota de “Prenome de Benjamin”] — e, singularmente, pronunciada na
Universidade Hebraica da cidade de Jerusalém, em abril de 1988. Esse desvio de
Forca de Lei a Kant, o Judeu, o Alem&o — é preciso mais uma vez reafirmar — torna-
se aqui necessario pois, se falamos acima da questdo do exemplo, quando nos
referiamos ao “nazismo” ¢ a “solug¢do final”, ¢ justamente Derrida quem — no inicio
desta conferéncia sobre Kant — apresenta o problema da exemplaridade, a qual aqui

nos deteremos ligeiramente. “O que € um exemplo?” pergunta Derrida.

O que ¢é a exemplaridade (mais que o paradigma) na historia de uma autoafirmacao
nacional? O que se passa quando um “povo” se apresenta como exemplar? O que se
passa quando uma “nacao” se declara encarregada, em sua singularidade mesma, de
uma missdo, de um testemunho e de uma responsabilidade exemplares, isto é, de
uma mensagem universal?>®

Um exemplo indica uma eleicdo? Como pretendiam, ao que parece, tanto
alemaes®® como judeus, ou judeus-alemaes ou alemaes-judeus®®? O querer tornar-
se um exemplo é ser um modelo? Ser alemédo, ser judeu, ser brasileiro é um
exemplo? Ora, podemos afirmar que se Derrida sublinha a necessidade de uma
reflexdo séria para tais acontecimentos (possuindo tais acontecimentos fortes tintas

5 DERRIDA, J. Interpretations of War, Kant, el Judio, el Aleman. Madrid: Minima
Trotta, 2004. p. 40. (As citacBes deste texto sdo traduzidas, a partir de agora, pelo
presente autor).

% DERRIDA, J. Interpretations of War, Kant, el Judio, el Aleman. Madrid: Minima
Trotta, 2004. p. 43.

% Seria preciso nesse momento transcrever uma outra passagem de Kant, o Judio, o
Alemdo — mesmo antes da passagem de maior interesse, que se segue — para darmos
conta, se isso fosse possivel, das implicages que a escritura de Derrida, digamos, de
forma tdo poliédrica sugere na incluséo da figura de Fichte. Eis a citacdo que Derrida
dispde [nesta conferéncia] acerca da presenca de Fichte em Cohen e suas implicacdes
na formacéo desta psique judaico-alema: “O verdadeiro destino do género humano [...]
é o converter-se com liberdade naquilo que é genuinamente originario. Este fazer-se a
si mesmo [...] deve comecar alguma vez e em algum lugar no tempo e no espaco, com
0 que & primeira parte de um desenvolvimento néo livre sucederia uma segunda parte
fundamental do desenvolvimento livre e racional do género humano. Somos da opinido
de que, quanto ao tempo, a hora chegou, e que neste momento a espécie se encontra de
fato no ponto médio de sua vida sobre a terra, no centro de suas épocas principais.
Quanto ao espago, cremos que ante tudo isso, ha que impulsionar os alemaes para que
comecem a nova época como precursores ¢ modelo para todos os demais” (Segundo
FICHTE, 1977 p.115-116, apud DERRIDA, J. Interpretations of War, Kant, el
Judio, el Aleman. Madrid: Minima Trotta, 2004. p. 103)

0 Exemplaridade nas mais diversas correntes de pensamento que se deram na Alemanha
desta época, por exemplo: da Aufklarung & Sturm und Drang, do Socialismo de Marx
ao Nacional Socialismo, do Sionismo a Wissenchaft des Judentum.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321839/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321839/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312369/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312369/CA

messianicas), 0 messianismo estaria operando na reflexdo de Kant, o Judio, 0
Alem&o e, destarte, legitimando nosso desvio na reflexdo em diregdo a “psique”®?
judaico-alemad [da qual, segundo Derrida, ndo pode privar-se uma analise
corajosa]. Voltando: o que nos interessa nesta conferéncia de 1988, de saida, € a
seguinte frase — espécie, agora, de eixo principal deste primeiro caminho —, dita
quase ao final deste texto. Ela versa, sim, sobre a irredutivel questdo da “psique”
judaico-alema, cuja aparicdo se da atraves de pontuacdes — durante a conferéncia —
, sobre a leitura de Derrida do texto “Deutschtum und Judentum” ou “Germanidade
e Judaismo”, de Hermann Cohen [fil6sofo judeu alem&o que antecedeu Heidegger
na Catedra de Marburgo, e do qual falaremos mais detidamente adiante]. Diz

Derrida:

Cohen sublinha uma vez mais a “muito interna ou muito profunda afinidade moral”
entre germanismo e judaismo. Se trata do socialismo politico [...] O socialismo nédo
é uma politica entre outras, € a politica alemad por exceléncia, por esséncia. O
socialismo € nacional e é alemdo. Esta politica socialista, esta moral [...] esta a
servico de um messianismo fundamental: o messianismo judaico-aleméo.®

Seria necessario agora que, neste trabalho, procurdssemos reter em algum
lugar, como um Chofar que precede as oraces, esta frase perturbadora e enigmatica
do texto de Derrida, em todas as suas implicacdes e significacfes para a economia

do messianico sem contetdo.

1 O que ¢é “psique” para Derrida? No texto prévio distribuido antes do pronunciamento da
conferéncia em Jerusalém, Derrida é enfatico: a “psique” seria “o lugar psiquico de uma
fantasmatica pulsional (amor, 6dio, loucura, proje¢do, aversao etc.) que constitui o par
dessas duas ‘culturas’, essas duas ‘historias’ [...] um grande espelho giratorio, um
dispositivo de reflexdo especular” (DERRIDA, J. Interpretations of War, Kant, el Judio,
el Aleman. Madrid: Minima Trotta, 2004. p.44). Para problematizar nosso espectro a
respeito deste termo, segue uma outra citagdo sobre a “psique”, tal como ela aparece
para Derrida no texto Estados-da-alma da psicanalise — O impossivel para além da
soberana crueldade: “[...] se existe alguma coisa de irredutivel na vida do ser vivo, na
alma, na psique (por que ndo limito meu proposito a esse ser vivo que se chama homem
e, portanto, deixo em suspenso a imensa e temivel questdo, a meu ver ainda aberta, da
animalidade em geral e de saber se a psicanalise é ou ndo, de fora a fora, uma
antropologia) e se essa coisa irredutivel na vida do vivo é bem a possibilidade da
crueldade (a pulséo, se preferirem, do mal pelo mal, de um sofrimento que jogaria o
jogo do gozo de um fazer sofrer ou de um fazer-se sofrer pelo prazer), entdo nenhum
outro discurso — teoldgico, metafisico, genético, fisicista, cognitivista, etc. — saberia
abrir-se a tal hipotese.” (DERRIDA, J. Estados-da-alma da Psicanalise — O impossivel
para além da crueldade. S&o Paulo: Escuta, 2001. p.8).

62 1d. Interpretations of War, Kant, el Judio, el Aleman. Madrid: Minima Trotta, 2004.
p.14. (Grifo nosso).
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E forcoso retermos a frase “O messianismo fundamental: 0 messianismo
judaico-alemao”.

Ora, o que é um messianismo fundamental? H& um messianismo
fundamental? Por que ele seria judaico-alemao? Qual o sentido de um fundamental
messianismo judaico-alem&o? E a proposito, o que € judaico? O que é alem&o? Ha
propriamente algo de judaico enquanto tal, de alem&o enquanto tal? E preciso que
ainda acreditemos nisso? De que economia Derrida esta falando? O que Derrida
pretende com tal colocacéo?

E necessario que recordemos que os textos aqui estudados, a saber, Espectros
de Marx, Forca de Lei, Fé e Saber e Kant, o Judeu, o Alem&o, se ddo (s&o
publicados) respectivamente no contexto de eventos cujas tintas messianicas sdo
absolutamente explicitas, quais sejam: respectivamente, a queda do Muro de
Berlim, seguido da fragorosa derrocada dos Blocos Socialistas e da proclamacao
apocaliptica de Francis Fukuyama do “Fim da Histéria” [como epitome da era
Reagan-Tatcher]; o problema das relacdes da justica e do direito, a violéncia e a
“solucdo final” nazista; a destrui¢ao de proporgdes biblicas e midiatica das Torres
Gémeas pela Al-Qadea no contexto de uma Jihad mundial e evidentemente, o
enorme e inextrincavel problema do conflito Arabe-Israelense cujo principal
cendrio é a disputada “Cidade Santa”.%®

Mas perguntamo-nos acima: de que economia Derrida esta falando quando
apresenta a possibilidade de um messianismo fundamental judaico-alem&o? E por
que o faria num texto intitulado Interpretations of War, Kant, the Jew, the German?
Como vimos acima, no que concerne a citacao de Prenome de Benjamin, o interesse
de Derrida se da nesse fendbmeno especular e criptico entre os pensamentos ditos
judios, ditos alemdes, no contexto dos fendmenos do nazismo e da “solugdo final”.
Ora, como Kant entra nesse dominio? N&o poderemos estender a enorme reflexé@o
de Derrida sobre Kant traduzida nesta conferéncia, mas acalentamos a esperanga de

estimular o leitor a enfrentar por si tal texto: porém, no que tange ao nosso trabalho,

83 Ainda que atualmente tenha havido um deslocamento para a Siria, o conflito, em seus
desdobramentos, apresenta a novidade de um novo Califado, chamado pelo ocidente de
Estado Islamico. Diga-se de passagem, Califado significa a lideranca politica do Isl,
cujo Califa, chefe supremo, é substituto de direito do Profeta Maomé. No caso do
Estado Islamico, o atual autoproclamado Califa é o clérigo Abu Bakr al-Baghdadi, que
segundo informagdes do prdprio ISIS, tem mestrado e doutorado em Estudos Islamicos
pela Universidade Islamica de Bagda (The Guardian, 06 jul. 2014).


http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Universidade_do_Iraque&action=edit&redlink=1
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é preciso dizer que a figura de Kant aparece na reflexdo de Derrida com uma

proposicéo clara — diz Derrida:

Vamos diretamente, para comecar, a proposi¢do mais clara, a mais firme, e para nds
a mais interessante: o parentesco estreito, profundo, interior entre o judaismo e o
kantismo. Isto €, também entre o judaismo e o apogeu historico do idealismo como
esséncia da filosofia alema, a saber, 0 momento kantiano, o sanctasanctérum que é
0 kantismo com seus conceitos universais (a autonomia da lei universal, a liberdade
e o dever) %

Nesse sentido, Kant se apresenta para Derrida pelo prisma do catalisador®® de

um pensamento universalizante cujas maximas morais e éticas estdo fortemente

compostas com a ética e com a religido judaica, tornando inclusive o fildsofo

aleméo, para alguns grandes pensadores judeus-alemaes [como Martin Buber], uma

espécie de Moisés®® redivivo; a exemplaridade do sujeito transcendental, tal como

pensado por Kant, colocaria 0 homem numa espécie de auto elei¢do similar aos

deveres atribuidos por Yahvé [via Moisés] ao povo judaico:

Quem é Kant? O santo dos santos do espirito alem&o, a mais profunda e a mais
interior sacralidade do espirito alemdo, mas também aquele que representa a
afinidade mais intima com o judaismo. Este parentesco esta selado na mais intima
profundidade e na interioridade mais essencial. Este selo sagrado, a sacralidade
mesma, a sacralidade historica do espirito. Mas se ha que se insistir sobre “die
innerste”, o mais intimo ou 0 mais interior, é porque, justamente, no principio desta
alianca sagrada, estd a interioridade mesma. Esta alianga ndo € somente interior
como espirito: se conclui nela em nome da consciéncia moral (Gewissen) como
interioridade absoluta.®’

Essa subjetividade (interioridade absoluta) do sujeito transcendental

kantiano, segundo Derrida, colocaria as tarefas da moral no ambito de uma

exemplaridade individual conectada ao outro [numa perspectiva de uma justica

messianica] e, o que e notavel, ndo necessariamente excludente ao que concerne o

64

65

66

67

DERRIDA, J. Interpretations of War, Kant, el Judio, el Aleman. Madrid: Minima
Trotta, 2004. p.58.

O percurso da conferéncia abrange uma longa analise a partir do texto Germanidade e
Judaismo de Cohen, em que uma genealogia, de Platdo & Filon de Alexandria, de
Maiménides a Fichte, do neoplatonismo ao protestantismo, etc., chega a Kant como o
filésofo que representa a quintesséncia de um certo pensamento que envolveria a
questdo da psique judaico-alema.

Segundo Derrida, Martin Buber teria amitde comparado Kant como uma efigie de
Moisés. (DERRIDA, J. Interpretations of War, Kant, el Judio, el Aleman. Madrid:
Minima Trotta, 2004. p. 99).

Ibid., p.73
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elemento religioso. Assim que a l6gica da psique judaico alemd operaria num

contexto de exemplaridade antropo-reguladora-messianica:

[...] de agora em diante [em Kant] a moralidade se situa ao lado da religido, ao lado
desta, justo na religido mesma, inseparavel de uma espécie de “religido nos limites
da simples razdo”, como pdde dizé-lo Kant o Aufklarer. A moralidade ndo é mais
rival sendo aliada da religido.%®

E para completar “[...] é na subjetividade mesma do sujeito kantiano, do
homem como sujeito da moral e do direito, livre e autbnomo, onde o judio e 0
alemao se associam.”.%°

[N&o precisamos lembrar que o nosso foco principal é Espectros de Mar, e
que desde ja se coloca o problema de como “Marx, 0 Judeu, o Alem&o” colabora
nesta economia e no desenvolvimento da analise desconstrutiva do idealismo. Ora,
espirito de Marx comungaria desta “psique”?]

O que nos parece eclodir, primeiramente, nesta démarche de Derrida em
Jerusalém — e que sublinharemos ndo com certa ousadia —, € que 0 messianismo
judaico-alemao, tal como lido por Derrida no pensamento de Cohen, expde a fratura
ou, talvez, o que se poderia chamar de o colossal “échec” experimentado pelo
idealismo alemé&o desde os acontecimentos (messianicos) que se configuraram da
Alemanha do século XIX a partir da invasdo napolednica’® até aparentemente a
“coisa sem nome” que se chamou “Solugio Final”’t. A descontinuidade vertiginosa
(e paradoxalmente continua) nas quais se deram 0s eventos sequenciais de guerras
e a0 mesmo tempo o aparecimento prodigioso de sistemas filoséficos que se
multiplicaram sob o guarda-chuva do Idealismo, a différance [descontinuidade] que
o texto de Derrida parece querer apontar com sua analise € a mundializagdo que o
idealismo alem&o ndo quis abrir e inadvertidamente abriu e o exemplo que o

idealismo alemdo quis ser, e afinal ndo foi. O idealismo alem&o seria uma estrutura

8 DERRIDA, J. Interpretations of War, Kant, el Judio, el Aleman. Madrid: Minima
Trotta, 2004. p.82.

% 1bid., p. 93.

0 Guerra que extinguiu 0 Sacro Império Romanico-Gérmanico.

' Talvez fosse interessante, em outro momento, pesquisar também o impacto do terremoto
de Lisboa no pensamento aleméo do final do século XVIII. Principalmente em Kant e
em seus desenvolvimentos, que parecem desaguar na famosa “Polémica do panteismo.”
N&o obstante a onda de ceticismo desencadeada pelo evento, seria interessante pensar
sobre a “qualidade” apocaliptica, quase messidnica, de um “juizo final” que desabou
sobre a mais pia capital europeia.
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de pensamento que foi espécie, segundo Derrida’?, de um platonismo em que a
“ideia eterna” converte-se em “hipotese moral”, promovendo a um sé tempo, a
explosdo da violéncia em niveis jamais pensados e, ndo obstante, uma
mundializacdo para os homens que nenhum profeta previu. Nao se trata, repetimos,
que a anélise derridiana do messianismo aponte, de um lado, uma resposta, e por
outro, um reproche ou denegacdo ao idealismo alemdo, ou as suas tintas
messianicas. Mas uma analise bem mais atenta a l6gica metafisica: I6gica que supde
no horizonte das coisas a presenca de algo (instituicdes, 111 Reich, Zion) ou a
presenca de alguém (um salvador, um fiihrer) que venha nos salvar ou redimir a
maneira messianica.

Entendemaos por isso, a titulo de comparacéo, que o Idealismo Alemdo — nesta
conferéncia chamada “Interpretations of war, Kant, the Jew, the German” —, passa
por uma analise desconstrutiva de similarissima poténcia que sofre o Cogito
cartesiano na critica a Foucault; pois para o Idealismo Alemé&o — tal qual analisado
por Derrida em “Kant, the Jew, the German” — também poderiamos “aplicar” a
mesma frase dita em “Cogito e Historia da Loucura” a respeito da clausura de

Foucault:

A grandeza inalcancével, insubstituivel, imperial da ordem da razéo, o que faz dela
uma ordem ou uma estrutura de fato, uma estrutura histérica determinada, uma
estrutura entre outras possiveis, é o fato de que ndo podemos apelar contra ela a
ninguém menos que ela mesma, s6 podemos protestar contra ela dentro dela, ela
somente nos deixa, em Seu proprio campo, o recurso ao estratagema e a estratégia.”>

Seguindo a linha da analise acima, o “echéc” do Idealismo Alemao teria
representado a clausura [e a faléncia] mesma do logocentrismo em sua versao
mundial, tal qual, em menor proporcao, a referéncia ao Cogito cartesiano em a
Histdria da Loucura teria representado a clausura das 650 paginas de Foucault. O
que seja: a demarcacdo de que Foucault escreveu sobre a loucura 650 paginas,
inadvertidamente* na linguagem da razdo classica, utilizando os conceitos que

foram os instrumentos histdricos da captura da loucura”’*. E lembrando que,

2 DERRIDA, J. Interpretations of War, Kant, el Judio, el Aleman. Madrid: Minima
Trotta, 2004. p. 54.

3 DERRIDA, J. Cogito e histéria da Loucura. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2001. p.
19.

" DERRIDA, J. A Escritura e a Diferenga. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011.p.48.
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segundo Derrida, a Foucault ndo ocorreu que na “mais fina” das leituras, o Cogito
poderia ser considerado também “uma experiéncia ndo menos aventurosa,
perigosa, enigmatica, noturna e patética que a da loucura”’™. A démarche
derridiana € entdo uma analise corajosa que ndo visa a desqualificar o Idealismo em
seu fendmeno judaico-alemao (tampouco o foi a obra de Foucault — dada aqui como
exemplo) sejam quais forem as consequéncias, boas ou mas, destes determinados
acontecimentos egressos do logocentrismo no mundo. A explosao da Historia da
Loucura seria a mesma explosdo — esta de proporgdes biblicas — do Idealismo
Aleméo: porque ambas fundadas no cogito, no sujeito, na presenca, no logos, isto
é, numa autoreferéncia cujo apelo [a justica] seria estéril sendo vazia. O que se trata,
aqui, é de colocar em evidéncia a coragem de Derrida em sinalizar a opressdo do
logocentrismo: que engendra poténcias messianicas que acabam por desenhar
horizontes de uma violéncia reguladora inimaginavel ao delinear engenhosas
mecanismos de possibilidade de uma (possivel) justica redentora do mundo [cujo
evento “solu¢do final” parece ser a epitome]. Assim voltemos a Forca de Lei,

guando Derrida escreve:

Eu hesitaria em assimilar apressadamente essa “ideia de justica” a uma ideia
reguladora no sentido kantiano, a algum contetdo de promessa messianica (digo
contetdo, e ndo forma, porque toda forma messianica, todo messianismo jamais esta
ausente de uma promessa, qualquer tipo que ela seja) ou a outros horizontes do
mesmo tipo[...] uma das razbes pelas quais mantenho aqui uma reserva com relagdo
a todos os horizontes, por exemplo o da ideia reguladora ou do advento messianico,
pelo menos em sua interpretacdo convencional, é que justamente sdo horizontes. Um
horizonte, como seu nome grego indica, é ao mesmo tempo a abertura e o limite da
abertura, que define ou um progresso infinito ou uma espera. Ora, a justiga, por
mais inapresentavel que permaneca, ndo espera. Ela é aquilo que ndo deve esperar.’®

O messianico sem conteddo derridiano aponta justamente para a
desconstrucdo dessa ideia messianica da promessa redentora, do horizonte
calculavel de uma justica possivel e do ideal regulador; e, consequentemente, da
exemplaridade e do Messianismo. Ao contrario, 0 messianico sem contetdo clama
pelo compromisso constante e incansavel por uma hospitalidade infinita para o que
vem, para quem vem e para um porvir exangue do telos, do calculo — da pretensao

antropocéntrica que acaba apenas por construir horizontes que ndo passam de

> DERRIDA, J. A Escritura e a Diferenca. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011.p.47.
® DERRIDA, J. Forga de Lei. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 51. (Grifo nosso).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321839/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321839/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312369/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312369/CA

miragens. O messianico sem contetdo na economia do pensamento derridiano
aponta para uma responsabilidade ético-politica imediata, sem limites.

Ainda seria necessario para dar razdo a Derrida quanto a sua insisténcia da
necessidade de uma analise corajosa, interminavel e poliédrica da “psique” judaico-
alemd — como constitutiva do messianismo fundamental — que estivéssemos
também a par dos seguintes pontos também elencados pelo fil6sofo, quais sejam:
que ndo ha, nem nunca houve segundo o filésofo, uma outra psique judio-X, qual
seja, espanhola, francesa, americana, inglesa, russa, etc.; outrossim, que a reforma
Luterana aproxima a germanidade do judaismo, no sentido de que ambas postulam
um racionalismo ético na maneira de entender a questdo da fé na religido [nesse
aspecto a Aufklarung segundo Derrida andou lado a lado com a Reforma, ao
contrario do lluminismo francés que apenas pdde repudiar a Igreja Catdlica]; e o
mais importante: que o logocentrismo do idealismo alemdo, como platonismo
cientifico judeu-protestante, ou seja, pensamento em que as hipo6teses ao contrario
das ideias ndo representam “solugdo” dos problemas, sendo “a exata definicdo dos
problemas mesmos” — e por conseguinte, da proposicdo dos horizontes morais e

éticos e dos deveres — tornou possivel, nas palavras algo perturbadoras de Derrida

[...] esta economia geral, esta hibridag&o espiritual como genealogia mundial. Digo
efetivamente Logocentrismo mundial [...] porque a mundializag&o espiritual teria sua
origem nesta psique judaico-protestante que, em nome do logos, do espirito, da
filosofia como idealismo, e em consequéncia do saber e da cientificidade, como

consciéncia [moral] da filosofia e da ciéncia, teria chegado a ser o “centro do
» 77

mundo”.

Como situar o pensamento de Marx e 0 marxismo neste cenario
desentranhado por Derrida? Qual o sentido do messianico sem conteddo em
Espectros de Marx? Posto isto, ainda serd preciso a abertura de mais uma
precaucao, como diria Derrida, mais um caminho para adentrarmos na questdo do
fundamental messianismo judaico-aleméo, que desenvolveu-se no ambito do
Idealismo alemao: trata-se de um caminho em que Pierre Bouretz e seu monumental
estudo sobre a questdo do messianismo entrariam em jogo.

Sendo 0 messianismo um tema, como vimos em nossa introducéo,

essencialmente judaico em sua matriz arcaica, & mister que adentremos na analise

" DERRIDA, J. Interpretations of War, Kant, el Judio, el Aleman. Madrid: Minima
Trotta, 2004. p. 76.
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de Bouretz sobre os pensadores judeus alemaes’® da época contemporanea, isto &,
aqueles que viveram as guerras e o0 que chamamos “échec” do idealismo alemao. A
analise do estudo de Bouretz, que se segue agora, estaria— em nossa estratégia de
estudo do messianismo —, associada as consideracgdes feitas por Derrida em Kant,
the Jew, the German expostas acima: ambas, subsumidas ao problema inicial da
“psique” judaico-alemd, perfazendo assim um segundo caminho para entrarmos
propriamente no messianico sem contetdo tal como se apresenta no estudo
derridiano sobre Marx.

Antes, porém, de iniciarmos uma analise — ndo longa, mas pontual, sobre o
trabalho de 1300 paginas de Bouretz —, é necessario dizer que Testemunhas do
Futuro, Filosofia e Messianismo, publicado em 2003, divide-se em uma pequena
introducdo e nove capitulos — cada um deles dedicado a um pensador judeu. Sao
eles: Hermann Cohen, Franz Rosenzweig, Walter Benjamin, Gershom Scholem,
Martin Buber, Ernst Bloch, Leo Strauss, Hans Jonas e Emmanuel Lévinas. N&o
obstante a insélita auséncia de Derrida, insélita pelo duplo fato de ter estudado o
tema e também pelo fato de ser judeu (ainda que em relacdo a isso o proprio Derrida
tome muitas precaucdes, e teriamos aqui, nesse aspecto, de notar a igual auséncia
de Hannah Arendt), Pierre Bouretz parece, em sua introdugdo, nos mostrar um
critério dos mais importantes na arquitetura de seu estudo.

Nas seguintes palavras, escritas na introducao logo apds uma referéncia [algo
kantiana] a época em que tais pensadores viveram como um tempo “assombrado
pelo espectro de mortes incontaveis, coberto de uma sombra um tanto mais espessa
guanto se estendia um mundo prometido a luz, repleto de sonhos despedacados pela

histéria: um cemitério do futuro”’®, Bouretz escreve:

Que esses pensadores judeus nascidos na época do desencantamento do mundo, da
“morte de Deus” e da destrui¢do da razdo hajam de algum modo salvo o idealismo
alemdo, se prende principalmente ao fato de que eles continuaram sendo metafisicos

8 Quanto ao messianismo “protestante-Cristdo-germéanico”, pensamos que ¢ de mais fécil

apreensdo: falamos daquele de Hegel, com sua pretensdo messianica as avessas de
abarcar a historia mundial da antiguidade ao Absoluto; de Marx, com suas previsdes
futuras de uma redencao da humanidade pelo comunismo; de Nietzsche, com seu super-
homem e seus profetas pré-socraticos; de Heidegger, cuja pastoral em torno do Ser
sublinhou, mas, paradoxalmente, destruiu, de maneira enigmatica e, ainda,
incompreensivel, o que restava das bases da metafisica europeia desde Aristdteles e, é
claro, de Kant, chamado pelo judaismo aleméo de Moisés redivivo.

 BOURETZ, P. Testemunhos do Futuro, Filosofia e Messianismo. S&o Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 13.
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[...] todos conservaram ou recobraram a preocupacdo de ndo ceder ao mundo como
ele é, ao julgamento da histéria e & obliteragdo proclamada do suprassensivel. &

Como se um estranho circulo se fechasse, Bouretz, inadvertidamente,
confirma as reflexdes de Derrida no que concerne a clausura logocéntrica, a
clausura metafisica, aquelas na qual se engendrou o messianismo fundamental
judaico-aleméo [o0s pensadores judeus-alemaes “salvaram” o idealismo alemao].
Assim, 0 Messianismo, sendo a caracteristica comum aos citados pensadores judeus
— que por sua vez ndo abandonaram a metafisica — , € também ele proéprio
metafisico: logocéntrico e estranho a ideia de justica. O que significaria isto?

Entremos na andlise de Bouretz.

% bid., p. 20.
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4.

Psique Judaico-Alema e o Messianico

O messianismo é metafisico, tal como teria se apresentado no idealismo
alemdo: assim terminamos o capitulo acima. Agora seguiremos o itinerario do
estudo de Pierre Bouretz: nove artigos sobre filosofia e messianismo no pensamento
de cada um dos nove pensadores judeus elencados; nove biografias em que
pensamento e histéria somam-se, num projeto de analise de [uma] época a partir de
um elo: messianismo. Mas por que Bouretz? Porque seu trabalho sobre o
messianismo se articula com a temaética de Kant, the Jew, the German e porque
podemos dispor o trabalho de Bouretz como uma espécie de “pano de fundo” para
pensar mais concretamente o que Derrida considera diferancial entre o judeu e o
alemdo: pois que seu compéndio trata de uma caracteristica comum entre seus
autores judeus-alemaes [ou seriam alemaes-judeus?], o messianismo partilhado.

Partilhado por autores cuja experiéncia histérica € comum: segundo Bouretz
uma “[...] consciéncia histérica moldada pelo exilio, pela dispersdo e pelas
perseguicdes; de um tempo ordenado desde sempre pela reatualizacéo do passado
e pela antecipacéo do futuro; pela insatisfacdo que uma existéncia forcada entre
as nagBes gerou.”® Pois bem, poderiamos de saida perguntar: foi a existéncia
destes pensadores na Alemanha estritamente vivida nestes termos: “forgada”? Ou
estaria Bouretz generalizando um sentimento identitéario, aquele que justamente vai
problematizar Jacques Derrida e [recusar] Hannah Arendt? Néo estamos todos em
exilio, expatriados? Continuemos.

Segundo Bouretz, € a ideia messianica que reine estes pensadores em uma
especie de corrente derradeira, uma sorte de unissono na época do desencanto do
mundo. Mas o que significa o trabalho de Bouretz? O que manifesta sua
monumental obra sobre o messianismo? Obra que os eruditos consideram

irredutivel®? aos que se aventuram no tema? Acaso sdo biografias intelectuais de

8. BOURETZ, P. Testemunhos do Futuro, Filosofia e Messianismo. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 14

8 A este autor foi recomendado o livro por José Thomaz Brum, professor de filosofia da
PUC-Rio0.
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pensadores judeus que conjecturaram sobre o messianismo? Ou um apelo® ao
messianismo [de] e a origem judaica? Ou mesmo uma producéo intelectual a partir
de um “tema teologico” atravessado pelo pensamento [e biografia] dos filosofos
judeus-alemdes? E por que testemunhas do futuro? Pois bem. O que talvez esteja
em jogo nas proximas paginas ndo seja tanto o monumental escrutinio que Bouretz
faz do messianismo em seus eleitos, mas a eleicdo mesma de Bouretz, e 0 que ela
significa mas, precisamente, denega [seria a germanidade de seus eleitos?]. Ora, é
preciso recordar que nas paginas anteriores nos debrucamos justamente sobre o
pensamento de Derrida acerca da filosofia de um deles, Hermann Cohen: e o foi
exatamente na medida em que ele, Derrida, de fato, pensou Cohen ¢ sua “historia”,
seu “pensamento”, sua “biografia”, mas também, como e precisamente [expds]
aquilo que ali ndo estava, ou se estava, denegado, reprimido, insuspeito. Assim
pretendemos fazer agora com Bouretz e seus eleitos.

Mas o que é uma biografia? Escolhemos, nesse momento, transcrever uma
longa citacdo do livro de Elisabeth Muylaret Duque-Estrada, “Nas entrelinhas do
talvez, Derrida e a literatura”, mais especificamente um trecho do capitulo “A

assinatura da literatura moderna é o seu direito de dizer o que quer que seja sobre

8 Citamos aqui, neste momento, o artigo “Multiple Judaisme: loi, ohilosophie e mystique”,
de Maurice-Ruben Hayoun (Enciclopédie Philosophique Universelle, L Univers
(Philosophique, PUF, 2000, cap.265, p. 1651), para remeter o leitor & problemética dos
empreendimentos do pensamento judaico em relagdo a filosofia: “O sentimento de
proximidade imediata com Deus percebida pela ora¢do judia prima sobre toda
consideracdo filosofica, mas esta Ultima atitude serd aquela que adotardo, sob diversas
formas, os ‘philosophes-théologiciens’ judeus da Idade Média. E entdo uma relagio
necessariamente critica — mas ndo de rejeicdo — que adotardo estes pensadores de uma
nova era sob o ponto de vista da tradi¢do biblico-talmudica. Nés ndo estamos ainda
dentro do método spinozista de exegese das Escrituras, mas a adesao incondicional a
tradicdo tende a se enfraquecer, porque um aspecto importante, fundamentalmente novo
do pensamento, se impde aos homens ansiosos por ndo mais viver nos quatro cbvados
do midrash e do talmud. Como permanecer fiel a tradicdo ancestral admitindo que o
espirito cientifico, cujos iniciadores foram os gregos, é digno de consideracao? Aqui
estd a problemética de toda filosofia judia medieval (e, também, moderna, em certa
medida): com tradi¢Oes diversas, todos se empenhardo em fazer concordar revelacdo e
razdo, tradi¢do talmadica e especulagdo filoséfica [...].” Ora, ndo é este, ao que parece,
o0 esfor¢o do Pierre Bouretz no final das contas? Se €, o esforgo de Bouretz é o de um
moderno. (Tradugdo nossa). [Apenas a titulo de curiosidade, transcrevo aqui a
continuagdo imediata das reticéncias da citagdo acima: “[...] Os judeus ndo serdo
certamente os Unicos a se lancar nesta empresa de critica filosofica das tradicGes
religiosas: eles foram de fato precedidos pelos mugulmanos, que lhe abririam
largamente esta via (Al-Farabi, Ibn Bajja, Ibn Tufayl, Ibn Sifia, Ibn Rushd [...], que
também jogariam — gracas aos seus talentos como tradutores — um papel de
transmissores via escoldstica latina, ao fornecerem certas versdes dos comentarios de
Avicena e de Averrdis nos escritos de Aristételes.]
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0 que quer que seja” para assim apontarmos melhor a trilha que seguiremos nas

paginas seguintes. Diz Muylaert:

[...] a histéria do que aconteceu se confunde com a historia “espectral”,
“fantasmatica”, “ficcional”, do que ndo aconteceu: 0 arquivo do real e o arquivo da
ficcdo cruzam-se no cerne do acontecimento. E assim, recusando os termos do
pensamento metafisico, que separa o “real” (“aquilo” que aconteceu) da fic¢ao
(“aquilo” que ndo aconteceu)®, que marca uma linha diviséria entre duas instancias
excludentes, Derrida aponta o carater mais complexo desta relacdo, e vai além desta
estrutura binaria opositiva: uma precisa da outra para existir, nem uma nem outra
tem existéncia propria fora desta relacdo diferencial. Nao ha realidade (“aquilo” que
aconteceu”) sem ficgdo (“aquilo” que ndo aconteceu) e vice-versa. E é exatamente
isto que os defensores incondicionais do “real” resistem em entender: o fato, alids, a
evidéncia, de que a “objetividade” s6 existe em relagdo com 0 objeto, que ndo ha e
ndo pode haver “real em si”, pois “estar em relagdo com” significa ja estar
atravessado por uma narrativa sobre aquilo mesmo com que se esta em relag&o [...]
A vida acontece exatamente ai, no entrecruzamento de “realidade” e ficgdo”,
instancias nem excludentes nem simbi6ticas, onde as possibilidades do porvir estdo
sempre em jogo.&

Qual a intencdo de citar esta passagem neste momento? O propdsito é
demarcar que as remessas infinitas nas quais transita Derrida — e nas quais transitam
as “suas” biografias, as “suas” hipoteses, o “seu”” pensamento, mas principalmente
a consciéncia e o desnudamento das denegacOes sofridas pelos que sustentam a
estrutura metafisica de um real enquanto tal, ndo-ficional — séo oss motivos que
orienta a senda deste trabalho, cujo objetivo ndo é em momento algum estabelecer
0 que seja o conceito fechado, “filosofico”, “académico”, enfim, “a tese do
messianico”: ou o que seja, ou o que tenha pretensdo do real, objetivo, e enquanto
tal do messianico derridiano [ou de outro pensador que 0 remeteu , que 0 assinoul].
O que se busca neste trabalho, repetimos, ¢ expor e trabalhar a “estrutura” da nogéo
[derridiana] do messianico através das suas remessas e das remessas mesmas; 0 que
se procura, como ja dito em numerosas precaucdes anteriores, € escrever
desconstrutivamente sobre o tema: o que significa isso? Citemos uma nota em que

Muylaert cita Monica Cragnolini:

8 Nao seria esta uma consideracdo de Muylaert a se aplicar na pretensa afirmagdo de
Bouretz quanto a existéncia forcada de Cohen, Rosenzweig, Buber, Strauss, Scholem,
Bloch, Jonas, Benjamin na Alemanha, denegando os aspectos de assimila¢do, ou pelo
menos, enfraquecendo tal aspecto huma atitude visando a manter intacto um arquivo [0
messianismo, o judaismo [...] ]?

& MUYLAERT DUQUE-ESTRADA, E. Nas entrelinhas do talvez, Derrida e a
literatura. Rio de Janeiro: PUC-Rio/Via Veritas, 2014. p. 16-18 (Grifo nosso).
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[...] Escrever implica abandonar toda centralidade, converter-se quase em “um lugar
vazio” para ser atravessado por outras vozes, outros corpos, outros textos”. Escrever,
ainda que em nome préprio, ou sobretudo em nome proéprio, significa deixar toda
propriedade de si para permitir que nela outros falem a partir de nossas palavras. &

N&o é isso 0 que propde e faz Derrida ao escrever sobre Cohen? Ao escrever

sobre Marx ou Benjamin? Ao escrever sobre a psique e 0 messianismo fundamental

judaico-alemao? Deixar que os outros falem? Ora, mas o0 que e quem Sao 0s outros?

Quem é Walter Benjamin, propriamente dito? Ou Karl Marx, propriamente dito?

Ou os espectros que os rondam? Diz Muylaert:

[...] se o sujeito ndo pode deixar a marca da sua assinatura antes de sua narrativa e se
esta se perde num sistema sem fim de reenvios a outras narrativas, onde entdo, ou
em que momento, advém a assinatura? Cai-se numa aporia: a assinatura é um
indecidivel; sua condicdo de possibilidade ¢, antes, a condicdo de sua
impossibilidade.8’

Nesse sentido, adentremos na assinatura de Bouretz, que comega afirmando

acerca de seus biografados:

Quanto a forca®® que deixava a maioria indiferente a essa corrente e impedia alguns
outros de ai mergulhar completamente, ela procede de uma ideia as vezes percebida
como a Unica que sobrevive ao declinio da tradigdo, mas suficientemente maleavel
para ser interpretada para fins dessemelhantes: a de um messianismo que desenha o
horizonte de uma consumacdo da histéria ou anuncia sua interrupgdo apocaliptica,
sugere um aperfeicoamento continuo do mundo ou, ao menos, sua reparacdo
progressiva, afirma a possibilidade de um além da experiéncia imediata ou mantém
reserva sobre a certeza absoluta de que ele ndo existe [...] se os reunidos neste livro
'souberam ser ao mesmo tempo pensadores dos “tempos sombrios” e “testemunhas
do futuro”, isso se deve a mordedura mais ou menos profunda da ideia messianica
cujo traco transmitem suas obras.®°

86

87

88

89

Segundo CRAGNOLINI apud MUYLAERT DUQUE-ESTRADA. Nas entrelinhas do
talvez, Derrida e a literatura. Rio de Janeiro: Editora PUC-Rio/Via Veritas, 2014. Nota
33, p.100.

MUYLAERT DUQUE-ESTRADA, E. Nas entrelinhas do talvez, Derrida e a
literatura. Rio de Janeiro: Editora PUC-Rio/Via Veritas, 2014. p. 108.

Bouretz se refere aqui a forga pela qual nenhum destes pensadores cedeu a tentacéo, ou
ao “desejo, descrito por Scholem, de substituir Deus em psicologia pelo homem e em
sociologia pelo mundo, de tal modo que fosse entregue “o trono da justica ao
materialismo dialético e o trono da misericordia a psicanalise.”. E o que o autor chama
de a época do desencanto do mundo. (BOURETZ, P. Testemunhos do Futuro, Filosofia
e Messianismo. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011. p. 20).

BOURETZ, P. Testemunhos do Futuro, Filosofia e Messianismo. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 21. (Grifo nosso).
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Nas paginas que se seguem veremos, N0 que concerne a citacdo acima — e na
corrente que integra tais pensadores —, elementos da formagdo do messianismo
nestes autores da Alemanha da metade do século XIX a metade do século XX — o
seu, digamos, conteudo — e, consequentemente, o que Derrida chamou de
messianismo fundamental judaico-alem&o; mas também — e nesse sentido sempre
que pudermos o sublinharemos— elementos que em Derrida se tornardo “motivos
desconstrutores”® em sua propria interpretacio do messianismo. Sera dado um
privilégio ao fildsofo Hermann Cohen®: ndo apenas por iniciar o livro de Bouretz,
mas também em virtude, ou em seguimento a prerrogativa dada a Cohen pelo

proprio Derrida em Kant, the Jew, the German, como vimos acima.

Segundo Pierre Bouretz, Hermann Cohen (1842-1918) foi uma figura
relevante do cenério intelectual alemdo da segunda metade do século XIX: ele
marcaria uma geracdo inteira de pensadores alemdes ao tornar-se o primeiro
filésofo judeu a ocupar um posto de titular em filosofia no complexo sistema
universitario germanico. E possivel imaginar o significado da elei¢do de Hermann
Cohen ao pddio filoséfico europeu, ocupando a Cétedra de Marburgo [que
posteriormente caberia a Martin Heidegger]? E possivel imaginar o impacto de sua
presenca como “intelectual judeu”, na Universidade alema, entre seus pares judeus
e ndo judeus, como Marx ou Nietzsche?

Além de seu papel fundamental no que se chamou Neokantismo®, que ilustra
seu papel fundamental na retomada do pensamento do filésofo de Kdnigsberg

% “Motivos desconstrutores’ sdo aqui “motivos” com o potencial da desconstrugio: ou
seja, aqueles que, presentes nos discursos dos filésofos, acabam por desorganizar
alguma ordem que tenha a pretensao logocéntrica, fundacional.

% NOTA SOBRE OS OUTROS AUTORES

%2 O Neokantismo foi uma importante corrente filoséfica da segunda metade do século
XIX gue ndo trataremos aqui, por ndo podermos nos estender: para resumir em geral,
foi um movimento filoséfico que incluiu vérias tendéncias, direcGes, escolas e
orientagdes sob peso e influéncia da filosofia critica de Kant. Surgiu como uma reagao
ao idealismo alemdo pdés-kantiano e ao positivismo. Uma de seus mais importantes
aspectos foi fazer do estudo das possibilidades do conhecimento — e principalmente do
conhecimento cientifico —a base critica de toda investigacéo filosofica. Teve como seus
principais representantes Cohen, Paul Natorp e Ernst Cassirer. Remetemos ao verbete
on-line Neokantismo (INTERNET ENCYCLOPEDIA OF PHILOSOPHY. Neo-
Kantismo. Disponivel em: < http://www.iep.utm.edu/neo-kant>. Acesso em: 20 jul.
2015).
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[vimos no capitulo anterior a influéncia de Kant em Cohen], teria sido ele, segundo
Bouretz, igualmente um dos “[...] instigadores da virada da Teoria do
Conhecimento para um rigor metddico, cuja tonalidade para as ciéncias humanas
Max Weber deu, tematizando a neutralidade da ciéncia em relacdo aos valores”®.
Nessa perspectiva, dada a complexidade de sua vida intelectual extremamente
prolifica, dada sua importancia para o pensamento alemao, escrever sobre Hermann
Cohen ndo é tarefa facil: o que queremos dizer € que ndo se pode escrever sobre tdo
vasta producdo filosofica, a ndo ser que mais uma vez demarquemos que
privilegiaremos como pensou 0 messianismo. E 0 que, se nossos esforcos
permitirem, faremos sobre essa heranca especifica de um fildsofo caro a Derrida,
pois 0 messianismo de Cohen, repetimos, é um messianismo fundamental. E
preciso, de saida, evocar que Bouretz defende a ideia de que parte da geracdo de
Cohen se sentia responsavel, ndo sem um certo mal-estar, “[...] pela expulsdo do
campo das discussdes cientificas e académicas dos ideais éticos e das questdes
morais, a rejeicdo da metafisica; [e, portanto] um tratamento distante dos assuntos
teologicos™®, expulsdo que se seguiu a virada que falamos [acima] acerca do rigor
metodico em relagdo as ciéncias da qual Cohen e Weber foram defensores. Esse
mal-estar de Cohen [n&o seria esse mal estar ja a desconstrucdo operando?] que
Bouretz sinaliza, e que nos parece extremamente importante, seria — arriscariamos
dizer — “duplo”: tratar-se-ia, rigorosamente do conflito classico do judeu

“plenamente” assimilado®: aquele que gira em torno do embate entre racionalidade

% BOURETZ, P. Testemunhos do Futuro, Filosofia e Messianismo. S&o Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 34.

% BOURETZ, P. Ibidem. P.35.

% Essa é uma palavra com forte carga no contexto do pensamento derridiano. Talvez fosse
necessario o aprofundamento do tema, “assimilagdo” ou o que Derrida chama de “Bem
Comer” nos desdobramentos deste trabalho sobre messianismo [e espera, justica, psique
[...]. Devido ao nosso limite, ndo vamos nos estender aqui, de todo modo, hé& no texto
sobre o “Bem Comer” - “ll faut bien manger, ou le calcul du sujet”, entrevista concedida
a Jean Luc Nancy um pequeno trecho para — e no sentido de aproveitarmos as perguntas
que o proprio Derrida se faz — situarmos o contexto em que pensamos a “assimila¢do”
em nossos esforgos: “Se agora o limite entre o vivo e 0 ndo-vivo parece tdo pouco
seguro, a0 menos como limite oposicional, como aquele do ‘homem’ e do ‘animal’, e
se na experiéncia (simbolica ou real) do ‘comer-falar-interiorizar’ a fronteira ética nao
passa mais rigorosamente entre ‘Ndo mataras’ (o homem, teu proximo) e ‘Tu ndo
exporas a morte o vivo em geral’, mas entre muitos modos, infinitamente diferentes, da
concepcao-apropriacéo-assimilacdo do outro, entdo, quanto ao “Bem” de todas as
morais, a questdo voltard a determinar a melhor maneira, a mais respeitosa e a mais
reconhecedora, a mais doadora igualmente de se relacionar ao outro e de relacionar o
outro a si. Para tudo isso que acontece na borda dos orificios (da oralidade, mas também
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e judaismo, exatamente talvez o embate a que todos estes autores foram de alguma
forma “submetidos”, e cuja “forg¢a” de resisténcia se revelou pela ideia messianica:
ndo seria esse o mal-estar? Aquele que Bouretz confunde com a “existéncia
forcada™? Ora, é razoavel que a “expulsdo” dos ideais éticos e morais das questoes
académicas seria problemético para um pensador que professasse algum tipo de
judaismo, religido cujo carater fundamentalmente ético ndo se pode ignorar.

Tal conflito em Cohen efetivamente traduziu-se nestas duas trilhas: por um
lado, a participacdo nesta virada epistemoldgica de tom neutralizante de parte da
Universidade Alemé& (racionalismo), e por outro, nos esforcos, ao final de sua
brilhante carreira de filésofo e professor, em direcdo a um retorno a questdo da
religido (judaismo) respectivamente, em dois grandes empreendimentos: a
Wissenschaft des Judentums, famosa escola berlinense em que se pretendia fazer
do judaismo uma ciéncia — em que o proprio judaismo se tornava objeto do saber
— e o influente livro pdstumo A Religido da Razao extraida das fontes do judaismo.

E sobre este Gltimo que nos concentraremos. Ja que, na anélise de Bouretz, é
ele quem fornece os sinais mais fortes da concep¢do do messianismo em Cohen.
Entretanto, é necessario assinalar, a proposito da escola que criou em Berlim, que
gracas a ela amargou inumeras criticas por parte da intelligentsia judaica alema,
pois dissecar o0 judaismo objetivamente como ciéncia [privilegiando, talvez, uma
dimensao historico-politica em detrimento de seu carater ético-religioso], tornava o
judaismo um objeto morto — nas palavras de Bouretz um objeto “fiio” — assim

contribuindo para o seu desaparecimento. Certamente ndo era essa a intencéo de

da orelha, do olho — e de todos os ‘sentidos’ em geral) a metonimia do ‘comer bem’
seria sempre a regra. A questao néo é mais saber se é ‘bom’ ou ‘bem’ ‘comer’ o outro
e qual outro. N6s comemos de todo modo e nos deixamos comer por ele. As culturas
ditas ndo antropofagicas praticam a antropofagia simbodlica e constroem mesmo seu
socius mais elevado, inclusive a sublimidade de sua moral, de sua politica, de seu
direito, sobre esta antropofagia [...] mas uma vez que é preciso comer bem de toda
maneira e que é bem, e que é bom, e que ndo ha outra defini¢do do bem, como é
preciso comer bem? E em que isso implica? O que comer? Como regular esta
metonimia de introjecdo? E em que a formulacdo mesma destas questdes na
linguagem dao elas ainda a comer? E no que a questdo, se vocé quer, é ela ainda
carnivora? A questdo infinitamente metonimica a respeito [au sujet] do ‘€ preciso
comer’ ndo deve ser nutrida somente por mim, por um eu, que entdo comeria mal, ela
deve ser partilhada — como vocé diria talvez —, e ndo somente na lingua. ‘E preciso
comer’ ndo quer dizer de inicio absorver e compreender a si, mas aprender e dar de
comer, aprender-a-dar-de-comer-ao-outro. N&o se come jamais totalmente so, ai esta
a regra do ‘é preciso comer bem’. E uma lei da hospitalidade infinita.” (DERRIDA,
J. Il faut bien manger” o il calcolo del soggeto. Mildo: Mimesis, 2011. p. 45). (Tradugéo
nossa).
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Cohen, ao contrario. A Wissenschaft des Judentums pretendia o oposto: tornar
possivel — através do retorno as fontes do judaismo — um estudo externo as
instituices rabinicas®® que lograsse mostrar as contribuigdes éticas que o judaismo
poderia oferecer ao pensamento [“Alemao”] e, simultaneamente, demonstrar e
expor os problemas da assimilagdo latentes na época, j4& que muitos “judeus
civilizados” da Alemanha teriam de alguma maneira alienado seu judaismo como
o fizera ele proprio [Cohen]. Assim que Religido da Razdo extraida das fontes do
judaismo é um projeto concomitante e proximo da Wissenschaft des Judentum.
Mas o conflito classico do judeu assimilado na Alemanha do século XIX,
ponderamos, passava menos pelo problema da religido propriamente dita [seu
eventual judaismo] do que pelo conceito de Bildung®” que, se culturalmente, por um
lado, representava uma invencao do génio alemédo [judaico-alemao?] — poderiamos
dizer até mesmo uma arché alema a que todos os intelectuais da época almejavam
—, por outro, na questdo formal no que concerne aos judeus, deixava muito a desejar
exatamente na questdo das falsas prerrogativas dada aos mesmos no interior da
sociedade alema, especialmente os letrados: mesmo sendo o primeiro professor
universitério judeu, Cohen teria que lutar pelo direito, desigual, de participacdo de
alunos judeus nas atividades universitarias de entdo — néo precisamos lembrar as

agruras dos intelectuais a partir da ascensdo do nacional-socialismo. Ora, esse

% Remetemos aqui a nota 3 deste capitulo, sobre o que disse Maurice-Ruben Hayoun
acerca de judaismo e filosofia.

%7 Remetemos aqui ao interessante artigo de Suarez na Revista Kritérion, segundo o resumo
um “breve estudo do conceito aleméo de Bildung, com base no artigo "Bildung et
Bildungsroman", de Antoine Berman. O conceito é desenvolvido em cinco etapas:
Bildung como trabalho, como viagem, como traducéo, como viagem a Antiglidade e
como pratica filologica.”. A autora cita Berman, que “desenvolve a defini¢do de
Bildung, salientando a sua dimensdo pedagogica e a sua aproximagdo com a arte: “A
palavra alemd Bildung significa, genericamente, "cultura” e pode ser considerado o
duplo germénico da palavra Kultur, de origem latina. Porém, Bildung remete a varios
outros registros, em virtude, antes de tudo, de seu riquissimo campo semantico: Bild,
imagem, Einbildungskraft, imaginacdo, Ausbildung, desenvolvimento, Bildsamkeit,
flexibilidade ou plasticidade, Vorbild, modelo, Nachbild, copia, e Urbild, arquétipo.
Utilizamos Bildung para falar no grau de "formag&o" de um individuo, um povo, uma
lingua, uma arte: e é a partir do horizonte da arte que se determina, no mais das vezes,
Bildung. Sobretudo, a palavra alema tem uma forte conotagdo pedagogica e designa a
formacdo como processo. Por exemplo, 0s anos de juventude de Wilhelm Meister, no
romance de Goethe, sdo seus Lehrjahre, seus anos de aprendizado, onde ele aprende
somente uma coisa, sem duvida decisiva: aprende a formar-se (sich bilden).” (SUAREZ,
R. Kriterion Belo Horizonte, vol. 46 n® 112, p. 191, dez. 2005). On-line.
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conflito era justamente a questdo: a questdo da Bildung, ou, o que seria dizer o
mesmo, a questdo da Aufklarung, do esclarecimento, e do espirito alemao®.

Para Cohen, desde as grandes conquistas culturais do periodo hipano-arabe,
que terminaram na violenta forma de uma expulsdo e de uma nova diaspora de
grandes proporgdes, 0 povo judeu ndo teria vivido um periodo culturalmente tdo
dindmico e movimentado quanto na Alemanha dos séculos XVl e X1X. O fato de,
segundo Bouretz, a Alemanha representar a terra da eleicdo da social democracia®,
tornava a experiéncia judaica mais “contundente”, pois que o socialismo tocava o
imaginario do povo judeu como povo ético. Esse socialismo ético alemdo, ao qual,
segundo Bouretz, Hermann Cohen teria se mantido fiel — e que estava associado a
Bildung [a Aufklarung, ao esclarecimento] — manifestava-se para Cohen como a
verdadeira traducdo da vocacao messianica da humanidade na direcdo de um mundo
futuro ético e equanime, cuja locomotiva ndo se reduziria mais na preponderancia
israelita, mas no espirito alem&o, em seu exemplo, em seu “ideal”.

Aqui vemos como 0 messianismo judaico-alemado opera no pensamento de
Cohen a partir de seus estudos do pensamento e da religido judaica e de sua intima
conexd@o com a moral tal qual pensada no idealismo alemédo em sua raiz kantiana.
Valeria reproduzir uma passagem do texto de Bouretz que acreditamos necessaria

para introduzir a questdo do messianismo em Cohen:

[...] aos olhos de Cohen, a contribui¢do do reiterado apelo dos profetas contra as
cerimdnias sacrificiais é a de deslocar o interesse pela forma autoritaria dos
mandamentos para sua significacdo moral. Por terem chegado a arrancar o individuo
da determinacéo de sua linhagem ancestral e depois substituir o problema da falta no

% A questdo da Bildung como compatibilidade/incompatibilidade na psique judaico-aleméa
e seu messianismo [fundamental] voltara no Terceiro caminho mais desenvolvida.

% Né&o poderemos nos estender sobre o tema, mas vale uma citagdo (OUTHWAITE, W.
Dicionério do Pensamento Social do século XX. Rio de Janeiro: Zahar, 1993. P.696)
do verbete social-democracia: “O caso aleméo ilustra particularmente bem a
transformacdo da social-democracia de uma doutrina esquerdista em uma doutrina
centro-esquerda. No inicio da década de 1860 operérios de inspiracdo, associacdes
educacionais e corporacdes profissionais comecaram a angariar apoio para a reforma
constitucional, a unificacdo nacional, o sufragio universal masculino, a educacao
profissionalizante, as instituicGes de poupanca, programas cooperativos e cooperativas
de produtores. O liberalismo inicial logo cedeu o lugar ao socialismo e duas importantes
associacOes operdrias surgiram na década de 1860: a Associacdo Geral dos
Trabalhadores Alemaes, inspirada e liderada por Ferdinand Lassalle, e o Partido dos
Trabalhadores Sociais-Democratas, liderados por August Bebel e Wilhelm Liebknecht,
que tinham estreitos vinculos com Marx e Engels.”.


http://www.travessa.com.br/William_Outhwaite/autor/8bc6da85-3802-461b-9ea2-6a40001244bd
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contexto da relagdo com outrem, coube aos profetas sociais 0 mérito de distanciar a
perspectiva do mito.1%

No momento em que Cohen apela ao profetismo judaico [em sua dimensao
mais ética], esta ele indicando que a grande forca dos profetas teria sido justamente
colocar as questdes do bem e do mal “em funcéo das oposi¢Oes sociais que atacam
o equilibrio da sociedade ***. A ideia de Deus em Cohen, segundo Bouretz, ndo é
a de um criador da moralidade, mas que é a moral, ao contrério, que exprime a ideia
de Deus!®?, Numa démarche de fortes tintas kantianas, mas sobretudo socialistas, a

ideia de Deus em Cohen aparece no estudo de Bouretz da seguinte maneira:

Durante todo o tempo em que a religido se prende exclusivamente a relacdo do
individuo com Deus, ela permanece vinculada ao mito. Ela ndo se torna auténtica
sendo no momento em que a correlacdo entre 0 homem e Deus é condicionada pela
realizagdo daquilo que liga 0 homem ao homem de um ponto de vista ético.!%®

Ora, em seu livro A Religido da razao extraida das fontes do judaismo, Cohen
lanca a proposicdo da correlacdo entre os homens como o lugar em que se da a
moralidade, pois 0 homem se constituiria menos pela referéncia a uma lei moral do
que na sua relacdo para com o outro, relacdo na qual a moralidade se instala por
meio de uma intersubjetividade entre os homens, e ndo por alguma expressdo de

autonomia abstrata ou imperativo categorico:

Conforme a correlacgdo, é a reciprocidade que se instala no conhecimento que o
homem tem de Deus, como se o ser de Deus ndo estivesse atualizado sendo no
conhecimento do homem]...] percebe-se doravante, a dupla frente sobre a qual a
nocao de correlagdo se encontra instalada. A primeira é mais uma vez a do combate
constante contra o panteismo e aquilo que Cohen vé como a sua forma moderna: a
doutrina de Spinoza. Para o panteismo, Deus se revelava em uma natureza na qual o
homem esta simplesmente integrado. Trata-se, de alguma maneira, da ideia de uma
identidade entre 0 homem e Deus evocada pela serpente do Génesis que Spinoza
recobra, quando ele sustenta que o entendimento humano € uma parte do
entendimento divino. A essa tese, Cohen opGe que, por meio da correlagdo que pde
em jogo o conhecimento pela razdo, o homem cessa de ser somente a “criatura de

100 BOURETZ, P. Testemunhos do Futuro, Filosofia e Messianismo. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 90 (Grifo nosso).

101 |bid., p. 189.

192 |bid., p. 62.

103 |pid., p. 64.
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Deus”, para tornar-se outra coisa, a0 menos subjetivamente: “aquele que de algum

modo descobre Deus”.1%*

Segundo Bouretz, A Religido da razéo extraida das fontes do judaismo é uma
espécie de pdrtico que se completard com a teoria do messianismo'®. O que quer
dizer isso? Significa que a ideia da correlacdo, do outro, presente em A Religido da
Razdo (e que claramente, lembremos, servird de inspiragdo as futuras démarches
levinasianas sobre a alteridade) estd no cerne da teoria messianica de Cohen. A
transcricdo de Bouretz de duas citacdes talmudicas a que Cohen recorre representa
bem esse vortice: “Tu deves amar o outro (réa), ele é como tu. Eis uma noc¢éo de

»106 e “O estrangeiro que permanece entre vOs sera

primeira grandeza na Tora
tratado como um nativo entre vos; tu 0 amaras como a ti mesmo, pois vés fostes
héspede no pais do Egito” 17, Estas duas passagens mostram a Bouretz que Cohen
sublinha categoricamente a ligacdo entre as questdes do outro e do estrangeiro, e
que “Cohen insiste no fato de que a rede semantica do termo réa (outro) se desdobra
segundo todas as nuancas da alteridade: do estrangeiro ao amigo”%, de modo que
no bojo da concepcdo do outro em Hermann Cohen se apresenta um ideal de
humanidade originario da ideia messianica e so tornado possivel pela experiéncia
judaica [mas ndo seria também pela experiéncia alemd? N&o € isto que esta
denegado, ou o0 que “ndo aparece ” no messianismo de Cohen?].

Sylvain Zac, importante comentador da obra de Cohen, também citado em
Testemunhas do Futuro — e que gostariamos de introduzir neste momento — é quem
explana de maneira clara esse ideal de humanidade que aparece continuadamente

no pensamento de Cohen:

[...] a ideia de uma humanidade viva, militante e triunfante, historicamente
determinada e determinante, nasceu, segundo Cohen, no seio da religido, de religido
monoteista evidentemente [...] [pois] a filosofia grega ndo falou propriamente de
uma ideia de humanidade. A religido politeista que a nutriu jamais fundou uma tabua
de valores comuns a todos os homens. De outra parte, o centro de interesse dessa
filosofia ndo era 0 homem concreto projetado nas suas relagcdes com Deus, mas o

14 BOURETZ, P. Testemunhos do Futuro, Filosofia e Messianismo. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. P. 66-67 (Grifo nosso).

105 |bid., p.71.

106 |bid., p.74

197 Ibid.

108 |pid.
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que Cohen chama de “I’individu problématique”, o individuo abstrato a quem nos
limitamos a colocar problemas teéricos.%

O messianismo nasce, portanto, interligado a ideia monoteista que, por sua
vez, inspira um ideal de humanidade, um horizonte de salvacao de toda humanidade
na e pela elei¢do de Israel. Ou seja, 0 messianismo € monoteista. E israelita. Mas
também Alem&o. Voltaremos a isso.

E indiscutivel que as ideias do monoteismo, humanidade e messianismo se
desenvolvem ao longo da historia — e, é certo , também no pensamento de Cohen
— , mas ndo é aqui o caso de aprofundarmos em demasia a sua vasta reflexao sobre
0 messianismo; porém bastaria, a titulo de exemplo — mas também para
adicionarmos uma Ultima observacédo para o cenario que estamos montando — dizer
gue Zac observa que, ndo obstante a ideia de obscurantismo imposta a Idade Média,
Cohen atribui aos medievais e a intensidade de sua fé religiosa (cruzadas, guerras
fratricidas de religido etc.) um grande desenvolvimento da ideia de humanidade;
mesmo Zac se surpreende com o destaque que da Cohen a contribuicdo do

cristianismo para tal ideia, diz Zac:

E surpreendente que Cohen insista sobre os méritos do cristianismo na elaboragéo
da ideia de humanidade, ainda que haja segundo ele entre judaismo e cristianismo
uma diferenca de natureza: mas o que se trata aqui de demonstrar é que a ideia de
humanidade é de raiz religiosa.°

N&o se poderia concluir, a partir dessa ligacdo entre 0 messianismo, ideal de
humanidade e monoteismo [em suas versdes cristd e judaica], que o messianismo
é humanista?

Conforme ainda este ideal de humanidade [segundo Zac], Cohen afirma que
nenhum profeta do exilio falou do messias como um descendente de Davi — ou Seja,
na figura de um homem. E que, sem se tornar “estrangeira” a historia nacional do
povo Israel a ideia do messias ndo foi mais considerada proveniente de um extrato

real, mas que ela

“[...] ndo é mais do que o simbolo mesmo da ressurrei¢io do povo hebreu; o
“Servidor de Deus” se faz reconhecer ndo somente pelos judeus, mas agora por todas

109 ZAC, S. La philosophie religieuse de Hermann Cohen. Paris: Vrin, 1984. p. 130.
(Tradugéo nossa)
10 |bid., p. 131.
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0s povos da terra. Quanto mais o Estado nacional se enfraquece, mais o destino
politico dos judeus devém problematico, mais a ideia do messianismo se universaliza
e toma seu aspecto ético e religioso [...] o Messias nos dara o exemplo[...] o “Servidor
de Deus” € o povo judeu ele mesmo [...] pois entdo a expressdo “Servidor de Deus”
designara tanto o Messias como o Povo de Israel, donde conclui-se que o Messias
seria a representacdo idealizada e simbdlica das perfeicGes morais de Israel na
medida em que ele [“Messias”] realiza sua tarefa moral em sua indefini¢ao no curso
da historia™,

Assim, para Cohen, 0 messianismo se confunde com o povo de Israel, que
tendo a tarefa de redimir a humanidade, abarca na sua identidade todos os povos da
terra. Haverd, pois, para Cohen uma “era messianica”, e o ‘“Messias” [Israel],

segundo Zac, seria para 0 autor

a idealizagdo de um periodo historico da humanidade [...] tudo se passa entdo como
se 0 que preocupasse Cohen ndo fosse tanto o personagem do Messias quanto o
porvir messianico e o messianismo ele proprio. Ele se liga entdo como faz Kant a
filosofia da Luzes, com a condic¢do de pdr o acento sobre as luzes da consciéncia
moral e ndo sobre a razéo especulativa.'*?

Sob esse aspecto — o0 da idealizacdo de um periodo historico — seria esta era
messianica um fim? Ou seria uma “era eterna”? De qualquer forma, por mais paga
que seja a ideia de fim de mundo, ela parece tomar aspectos mais matizados nas
religides do tipo messianico: a ideia de “fim” em Cohen torna-se um Tempo algo
suspenso e ideal, algo platonizante. Nele, neste Tempo, essa era messianica nao se
resume, decididamente — voltando a Bouretz —, a uma idade do ouro*3, a alguma

nocdo de utopia: ela é — como diz Cohen —um

porvir messianico como expressdo consciente da oposi¢do dos valores morais a
sensualidade empirica [...] [pois] a idealidade do Messias [como vimos acima], a sua
significa¢do enquanto ideia, aparecem quando a pessoa do Messias é ultrapassada, e
o simbolo dissolvido na pura ideia do tempo, no conceito de era.!!*

11 ZAC, S. La philosophie religieuse de Hermann Cohen. Paris: Vrin, 1984. p. 139.
(Tradugdo nossa)

112 Ipid.

113 BOURETZ, P. Testemunhos do Futuro, Filosofia e Messianismo. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p.109.

114 COHEN, H. A Religido da Razéo extraida das fontes do judaismo, 1915. In: BOURETZ,
P. Testemunhos do Futuro, Filosofia e Messianismo. S&o Paulo: Perspectiva, 2011. p.
110.
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De uma certa forma, ndo poderiamos dizer que 0 messianismo de Cohen, ao
ser liberto da ideia de uma Idade de Ouro e de seus aspectos utopicos, teria sido
marcado, como diz ele mesmo, por “tracos fundamentais do socialismo ético”*° e,
assim, pelo espirito alemédo? O que foi assimilado? Quem foi assimilado?

N&o ¢é isto o que Derrida aponta? E que aqui estamos mais uma vez, ainda que
por outras veredas, [des]construindo? Estamos, por acaso, nos distanciando do tema
do messianismo em Derrida? Distanciamo-nos atraves do messianismo de Zac em
detrimento ao messianismo de Bourtez? N&o exatamente. Estamos apenas
demonstrando aqui o vasto conteddo do messianismo, mas também aquilo que
acaba por lhe transbordar.

A escolha, neste trabalho, de uma entre as duas nomeacg6es de Derrida em
Espectros de Marx — messianico sem messianismo e messianico sem contetido — se
da nesse sentido: o de, repetimos, apontar a estratégia derridiana de explosao do
contelldo messianico, de seu imenso e infinito, mas também desconstrutivel

arquivo®,

115 COHEN, H. A Religido da Razdo extraida das fontes do judaismo, 1915. In:
BOURETZ, P. Testemunhos do Futuro, Filosofia e Messianismo. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 117.

116 Esta nota — prometida ao Prof. Edgar Lyra, que sugerira maior explanagéo sobre o

messianismo — ndo pretende exaurir o trabalho de Pierre Bouretz sobre o tema: apenas

apontar e apresentar resumidamente — no ambiente da filosofia alema é preciso frisar (pois
nao é nossa intengdo adentrar o vastissimo ambiente do messianismo teoldgico) — alguns
dos muitisssimos pontos [com o0s quais reunimos um grande material] que consideramos
significativos na estruturacdo desta ideia nos filésofos arrolados pelo autor. Mais
precisamente em Rosenzweig, Scholem e Buber ( ndo falaremos de todos, isso fica para
adiante); também temos como objetivo estimular o leitor a explorar os caminhos abertos
por Bouretz. Franz Rosenzweig (1886-1929): uma das trilhas apontadas por Bouretz na
formacdo do messidnico em Rosenzweig, antes daquela que via a assimila¢do dos judeus
na era moderna como um modo de arruinar a ideia de elei¢do do povo judeu — e, portanto,
dos ideais conexos a “eleicdo” — é sua empreitada critica ao sistema filoséfico de Hegel,
que foi sua tese de doutorado em Freiburg [Hegel und der Staat]. Os estudos de Rosenzweig
se deram a partir da constatacdo do fascinio exercido pelo filésofo de Stuttgart no
pensamento alemédo, mas também sua observacéo (segundo Bouretz) que “no instante em

que anuncia a realizacao de seu projeto, Hegel revela ser o liquidatario [mais uma vez a

ideia de fim] mais ou menos respeitoso da filosofia. E, com certeza, na contiguidade desta

aposta e deste assassinato, nas formas grandiosas de um pensamento do Estado como
verdade da histdria, que reside para Rosenszweig 0 enigma mais tenaz da filosofia

hegeliana, e depois o desafio mais temivel que ela opde a quem quer que pretenda ter a

ousadia de desprender-se dela” (BOURETZ, P. Testemunhos do Futuro, Filosofia e

Messianismo. S8o Paulo: Perspectiva, 2011.p.193). Para Bouretz, Rosenzweig Vvé na

supressdo de horizontes — tanto na grandiosidade do sistema hegeliano como em sua ideia

de Absoluto —uma espécie de anti-messianismo, ja que a eliminacdo dos horizontes de
espera elidiria essa ideia mesma [do messianismo]. De forma paradoxal, a empreitada
hegeliana — com ampla influéncia do cristianismo na opinido de Rosenzweig—, ndo deixa
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de propiciar uma “reden¢do” através de um resgate do passado transmutado num gesto ele
mesmo messianico, porém as avessas: é 0 passado que (como parte da I6gica do Absoluto)
se apresenta como o “horizonte pretérito” e original da “redengdo” pelo Espirito Absoluto
agora “encontrado”, agora “manifestado” numa espécie de Messias “acabado”: o Espirito
do Mundo. Bouretz cita Rosenzweig: “a partir de um conhecimento absolutamente
fundamental do valor de eternidade do cristianismo [que] Hegel chega a uma espécie de
comunidade dos povos supraestatal e desprovida de formas de organizacéo do tipo estatal,
a uma igreja de algum tipo, cujo chefe invisivel seria a lei da historia mundial, o “Espirito
do Mundo” (BOURETZ,P.Ibidem.pg.199). O “Espirito do Mundo” é justamente o que fara
com que Rosenzweig desenvolva sua revolta contra a ideia da “totalidade” hegeliana, que
tanto fascinio exerceria no pensamento alem&o. Diz Bouretz a respeito desta démarche de
Rosenzweig: “Segundo uma imagem proposta por Gershom Scholem, se ele havia entrado
no “circulo méagico do idealismo alemdo” gragas a seu livro sobre Hegel, ele rapidamente
“saiu sdo e salvo desse paraiso”... (BOURETZ, P.lbidem.pg.205); Gershom Scholem
(1897-1982). Figura importante do judaismo alem&o, sionista e um dos primeiros
intelectuais a fazer a Alié para a Palestina (em1923), influenciando gerages de intelectuais
judeus, entre eles Walter Benjamin, com quem manteve estreita e caudalosa
correspondéncia — mas também relacGes polémicas, como a que manteve com Hannah
Arendt & prop6sito de Eichmann em Jerusalém —, dedicou a vida ao estudo da Cabala, do
Hebraico e da cultura antiga judaica, com a intengdo — nas palavras de Bouretz — de
“...transformar o curso da histéria judaica sem renega-la, reintegrar sua continuidade
assumindo uma revolta fundadora contra os modelos que ela tomou na Europa...”
(BOURETZ, P.lbidem.pg.390). Ora, é justamente esta empreitada que da o caminho para
a ideia messianica em Scholem. Mais: para Bourtez ¢ exatamente a questdo “qual foi o
preco do messianismo?”, a pergunta que paira sob toda a empreitada, dando-lhe uma
direg¢do certeira para reescrever a historia judaica: segundo Bouretz “...quanto mais a
parcela de realidade histérica dada aos judeus [nos estudos de Scholem] nas tempestades
do exilio se comprova reduzida, miseravel e cruel, e quanto mais sua transparéncia se
torna profunda, tanto mais rigoroso € seu carater simbdlico e mais brilhante a esperanca
messianica que a faz jorrar e a transforma” (BOURETZ, P.Ibidem.pg.533). Para Scholem,
leitor assiduo da obra de Kafka — a quem atribui uma escrita que reflete a “forma
secularizada da sensibilidade cabalistica em um espirito moderno”, chamando-0 de
“gstrela misteriosa que brilha em Praga” (BOURETZ, P.lbidem.pg.428.) — o
inconformismo com a situagdo judaica na Alemanha (como um espelho “judaico” das
inquietacOes universais de Kafka) se deu num sentido anti-assimilacionista e na procura
das “raizes” e identidade judaica nos termos de seu destino — Scholem inclusive teria dito
a seu pai no dia em que ele o expulsara de casa: “Vos e vossa familia vivem em e por uma
falsidade” — a redengdo era sua inspirag¢do. Por isso, no trabalho de Scholem, ndo se pode
deixar de recordar sua importancia capital na fundacdo da Universidade Hebraica de
Jerusalém (1925) e sua influéncia no empreendimento messianico sionista; unindo a
pesquisa na mistica judaica com uma efetiva participagdo na “nova historia” do povo judeu,
fez jus as severas criticas a filosofia alemd cuja “vontade feroz de preservar a
transcendéncia de toda contaminagdo pelo mito conduz a “esvaziar o conceito de Deus”.
Talvez Scholem tenha sido o mais mistico dos pensadores judeus movido pela psique
judaico-alemd (BOURETZ, P.lIbidem.pg.454.); Martin Buber (1878-1965). Professor de
Etica e Religido na Universidade de Frankfurt, certamente este € um dos filésofos mais
interessantes do elenco de Bouretz; aquele que, talvez, mais tenha contribuido — de maneira
paradoxal e, infelizmente, pouco conhecida — para o amalgama entre filosofia e
messianismo. Tm dos pontos cruciais de sua rica trajetdria (no sentido de analisar sua ideia
do messianico) tenha sido a iniciativa de tradugdo da Biblia do hebraico para o aleméao —
projeto que desenvolveu juntamente com Franz Rosenzweig. Para Bouretz “Buber desejava
desembaracgar o judaismo dos ‘“‘residuos com que o rabinismo e o racionalismo haviam-no
recoberto”; ao mostrar que sua esséncia [do judaismo] reside na “decisdo” e ndo na
dimensé&o prescritiva da Lei imposta pelos conservadores ou reinterpretada num sentido
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Mas se a ideia derridiana esvazia de contedo o0 messianismo, ndo esvazia ela
também as suas nocbes conexas, quais sejam, a metafisica, 0 monoteismo, o0
humanismo e — por que ndo? — a ideia de sujeito [judaico, alemao, judaico-aleméao,
etc....]. Isto ndo transformaria o gesto derridiano, especialmente frente ao
pensamento judaico, similar ao gesto de Spinozal'’? O espelho criptico que é
Derrida em relacdo a Spinoza teria a mesma voltagem daquilo que ocorre entre

Forca de Lei e Prenome de Benjamin. Retornemos a Forca de Lei.

ético pelos humanistas como Hermann Cohen” (BOURETZ, P.lbidem.pg.589.) Ora, 0 que
pode significar o projeto de traducdo da Biblia sendo um duplo gesto? Ao mesmo tempo,
de um lado, gesto de desembarago da traducao “protestante” luterana (com vistas a uma
“esséncia” mais judaica) e, de outro, assimilacdo a essa mesma germanidade? Afinal, ndo
seria este projeto um oferecimento aos alemées — ou judeus-alemédes — da tradugdo sem
ecos luteranos ou gregos (Spetuaginta)? Mas, ao inverso, ndo seria tal traducdo perpassada
de ecos germanicos? [Bouretz faz hesse momento um comentério bem interessante: “Franz
Rosenzweig e Martin Buber imaginaram um gesto que se assemelha ao de Heidegger face
aos fragmentos pré-socraticos e que consiste em restituir “o dizer primitivo da expressao,
a fim de resgatar a forca inicial de suas palavras sem articulaces determinadas, destacadas
do empreendimento de uma sintaxe constrangedora ou ainda entregues a pluralidade de
suas significa¢des” (BOURETZ, P.Ibidem.pg.628). Outro ponto a frisar em Buber seria 0
que Bouretz chama de “contraste entre a perseveranca de suas investigagdes nos
territérios secretos da vida judaica [Bouretz fala aqui do interesse de Buber pelo
Hassidismo, corrente mistico-espiritual do judaismo com a qual se deparou na sua infancia
no interior da Poldnia] e a incerteza que preside a sua concepg¢do do préprio judaismo
[uma das questBes liminares de sua primeira conferéncia de Praga é: “que significa nosso
desejo de durar?”]”(BOURETZ, P.lbidem.pg.577). Nesse sentido podemos, no que
concerne as incertezas de Buber [a respeito do seu judaismo, e, portanto, de sua
identidade...], reproduzir aqui uma pequena histéria de sua infancia, quando relata que lera
um conto que nio dizia mais do que isso: “As portas de Roma esta sentado um mendigo
leproso. Ele espera. E 0 Messias”. Perguntando [Buber] a um velho o que significava tal
historia, retrucou este para o menino: “Aquele que ele espera és tu”. (BOURETZ,
P.lbidem.pg. 637). Essa resposta, Buber, escreve o autor de Testemunhos do Futuro,
entendeu muito mais tarde e, provavelmente, através de seu texto “Eu e Tu” ( Ich und Du,
1923), em que havera “o cuidado deliberado em renunciar a refletir a respeito do Cogito
a fim de comecar pela primeira palavra, a palavra fundamental que condiciona a abertura
de toda linguagem, o Grundwort (fundamento) inicial de um puro conhecimento: Eu-
Tu...(dizer Tu [para Buber] significa ndo ter nenhuma coisa por objeto)... é, portanto,
nesse momento que se opGe 0 mundo enquanto experiéncia ao mundo da relac&o... € na
conceitualizacdo especifica de Eu e Tu que se controi verdadeiramente a tese de Martin
Buber ...segundo a qual existe uma fraternidade prévia da humanidade...” (BOURETZ,
P.Ibidem.pg.653). Que esta nota, fragmentéria, que se encerra aqui de maneira abrupta,
tenha proporcionado um rasgo do “enxerto” da ideia de messianismo na sua relagdo com a
filosofia alema.

117 Tal ideia me ocorreu em Jerusalém, em junho de 2015, ao deparar-me com a empreitada
“sionista” 50 anos depois: Jerusalém tornou-se o “Terceiro Templo” e Israel, um Estado
forte e rico, um enclave do Ocidente, do qual Tel Aviv representa uma quintesséncia de
um projeto de tipo europeu.
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5.

Sofrimento, Justica e 0 Messianico

O messianismo (além de metafisico, como vimos no primeiro capitulo) seria
uma ideia conexa ao monoteismo e ao humanismo, como vimos no capitulo
anterior. Retornemos a Forca de Lei para continuarmos a pensar a inter-relacéo
entre tais conceitos tradicionais da metafisica e de que maneira 0 messianico sem
conteido, em Derrida, os desestabiliza. Tentaremos demonstrar em quais novos
aspectos esta nocao obra e segue operando nos textos que temos estudado. Desse
modo — e como ja o dissemos desde o inicio —, observemos o singular modo como
h& desconstrucdo, como sua poténcia atua, e como ¢ impossivel sua “localizagdo”
[0 que seja uma “apropriacao” da desconstru¢cdo ou do messianico sem contelido]
enguanto acontecimento no mundo.

Mas o que € a desconstrucao?

Feita assim, de modo repentino, a pergunta pode espantar. Ela aparece,
entretanto, como algo inevitavel se adentrarmos nos prolegdmenos de Forca de Lei:
pois é tal pergunta justamente uma, sendo “a” interrogagdo a qual Derrida aplica-
se em minucias em Forca de Lei. No texto, o fildsofo escreve uma frase — que é o
gue aqui mais vai nos interessar — ao mesmo tempo ousada e categérica:

“A desconstrucéo € a justica '8 diz Derrida.

Pois bem. O que significa essa afirmacdo? Por que ela é anunciada nesta obra?
Por que aparece em um escrito que comporta também Prenome de Benjamin, cuja
analise é precisamente a violéncia no texto benjaminiano Zur Kritik der Gewalt?
Mais: o que significa a eclosdo desta frase em um livro no qual também aparece e
se desenvolve a ideia do messianismo? Certamente — respondemos — porque 0
messianismo ele mesmo é também um clamor pela justica. Através das paginas que
se seguem, vamos fazer o esforco de situar a influéncia de tal postulado — a
desconstrucgdo € a justica — sobre o messianico em Derrida. Acrescentando tambem
— usando uma certa palavra cara ao filésofo — que, como efeito de nosso empenho,

compreendemos outrossim que a desconstrugdo ndo é messianica. Por conseguinte,

118 DERRIDA, J. Forca de Lei / Prenome de Benjamin. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. .27.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321839/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321839/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312369/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312369/CA

ela ndo é metafisica, ndo é humanista e ndo é logocéntrica, ja que 0 messianismo
tradicional, como vimos, é ele mesmo metafisico, monoteista e humanista. Mais:
que se ha algo em comum nestas duas sentencas, a desconstrucdo € a justica e a
desconstrucdo ndo é messianica, € o fato de que para Derrida, tanto a justica como
0 messianico (como estrutura), ndo sio descontruiveis. E o que afirma o fil6sofo
nas seguintes (duas) citagdes: “A justica nela mesma, se algo como tal existe, fora
ou para além do direito, ndo é desconstruivel ” 1°, expressa em Forca de Lei. A

outra:

Bem, o que permanece igualmente irredutivel a toda desconstrugdo, o que
permanece tdo indesconstrutivel quanto a possibilidade da desconstrugéo, é
talvez uma certa experiéncia da promessa emancipatoria; é talvez mesmo, a
formalidade de um messianismo estrutural, um messianismo sem religido,
mesmo, sem messianismo, uma ideia da justica — que distinguimos sempre do
direito, e até dos direitos humanos — e uma ideia da democracia — que distinguimos
de seu conceito atual e de seus predicados determinados de hoje,*?°

diz em Espectros de Marx.

Sigamos por etapas, portanto, no intuito de elucidar como o texto Forca de
Lei pode nos ajudar a entender como opera 0 messianico em Derrida como poténcia
gue permanece tdo indesconstruivel quanto a possibilidade da desconstru¢do — mas
ao mesmo tempo, paradoxalmente, desconstruivel enquanto ideia logocéntrica. De
todo modo, sublinhamos: esta dado que na elaboracdo do messianico sem contetdo
— nos textos em que aparece com mais forca, Espectros de Marx e Forca de Lei —,
a nocdo se encontra imbricada com as noc¢des de justica e desconstrucdo. Sera

necessario, assim, nos desviarmos brevemente para outra direcao.

Para encaminharmos nossas ponderacdes na continuidade de um projeto, este,
de explosdo semantica do messianismo tradicional pela desconstrugdo, bem como
o0 esclarecimento da maneira como o sintagma messianico sem contetdo age a partir

de entdo como elemento estrutural, parece-nos agora indispensavel recorrer a uma

119 DERRIDA, J. Forca de Lei / Prenome de Benjamin. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. .27.

120 1d. Espectros de Marx. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1993. p. 86. A citagdo completa em “Caminhos
para o messianico sem contetido”.
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citacdo muito longa, mas necessaria [e que se segue], de um texto de Paulo Cesar
Duque Estrada, que escreve:

A palavra desconstrugdo acabou se consagrando na utilizagdo que dela foi feita para
denominar a obra de Jacques Derrida. Mas é importante lembrar que, num certo
sentido, tal palavra é anterior a Derrida; ela vem de Heidegger. No periodo inicial de
sua trajetoria filosofica, Heidegger propunha um projeto que chamou de “destruicao
da metafisica”, o qual, na verdade, nada tinha de destrutivo; pelo contrério, ele
buscava libertar os conceitos que, ao longo da tradi¢do, haviam enrijecido, pelo
habito de sua transmissdo, em estruturas semanticas estaveis, fazendo-os
retornar a experiéncia originaria de pensamento da qual haviam brotado. Em sua
propria lingua, Heidegger pode chamar de Destruktion esse procedimento que
consistia, basicamente, em uma desmontagem das estruturas tdo evidentes quanto
ossificadas de sentido, permitindo ao conceito uma abertura ao &mbito em que ele
fora originariamente pensado.*?

[Como dissemos no exdrdio deste trabalho — mais precisamente na segunda
adverténcia — 0 encetamento da desconstrugdo ndo é um comeco absoluto ou uma
decisdo voluntéria que coube a Derrida iniciar, mas € ela que surge [chega] como
sugere a citacdo acima, encetada por sua vez em uma questdo heideggeriana, que
Derrida chama de “gesto desconstrutor” 22 ].

Duque Estrada segue:

Derrida, por sua vez, percebeu ser impossivel evitar a conotagao fortemente negativa
caso vertesse o termo alemao para o francés ‘destruction’. O termo “desconstru¢do”
(deconstruction) lhe pareceu mais apropriado para captar esta ideia — de uma
desmontagem que desenclausura e libera, permitindo a re-tomada de uma
experiéncia originaria de pensamento ocultada pela familiaridade conquistada no
manejo dos conceitos — inicialmente contida no projeto de Heidegger. Mas isso ndo
quer dizer que a desconstrugdo seja uma mera repeticdo ou uma simples verséo
francesa do projeto heideggeriano (...)Apesar de uma certa identificacdo com a
suspeita heideggeriana de que a evidéncia do sentido guarda em si o0 impensado de
sua proveniéncia, essa Ultima foi pensada por Derrida de uma forma muito diferente.
E que, para Derrida, o conceito jamais podera ser restituido ou mesmo orientar-se
em direcdo a sua origem, ao seu momento inaugural, ao seu solo, ambiéncia ou
contexto préprio...ao invés de encarnar a ideia de uma desmontagem com o
intuito de liberar aquilo que, tendo sua origem ocultada, esquecida, acha-se
impedido de ir ao encontro do que lhe é proprio, o alvo da desconstrucao
derridiana € a ideia mesma ou a ilusdo de uma presenca, de “algo” — a ideia, 0

121 DUQUE ESTRADA, P.C. Desconstrucdo e incondicional responsabilidade. Revista
Cult.  Disponivel em:  <http://revistacult.uol.com.br/2010/03/desconstrucao-e-
incondicional-responsabilidade>. Acesso em: 22 jul. 2015.

122 \/er em Prenome de Benjamin: DERRIDA, J. Forga de Lei / Prenome de Benjamin. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2010. p. .69
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espirito, a razdo, a historia etc. — que pode e deve ser retomado para a realizagdo
do que é ou deveria ser.*?®

Ora, é justamente este Gltimo paragrafo (grifado) de Duque Estrada o que
mais nos interessa, neste momento, no que concerne a0 modo como a
desconstrucdo trabalha (e também o messianico sem conteudo). A ilusdo da
presenca de algo que a desconstrucdo evidencia — “da idéia (logocéntrica), do
espirito (judaico-alemdo), da razdo (metafisica), da histéria (Israelita, Germanica,
Monoteista, Humanista...)” — ndo € 0 que viemos discorrendo desde entdo? N&o é
0 que estamos estudando e (des)construindo neste trabalho? Quando nos referimos
ao que Derrida chama de “psique ” judaico-alema? Ou ao messianismo fundamental
judaico alemao? Ou a sua critica ao “idealismo alemdo como logocentrismo
mundial”? E que, afinal, demonstramos em suas analises sobre as consideracdes de
Hermann Cohen — ajudados, em seguida, por Bouretz — exemplificando um
momento notavel do logocentrismo? Mas também ndo € do que tratamos quando
nos referimos aos problemas contemporaneos dos quais faz parte a declaracdo anti-
Marx de Fukuyama? Empreitadas que, afinal, ttm em comum um messianismo
desconstruivel, mas, paradoxalmente, uma estrutura messianica nao
desconstruivel?

Elucidemos esta ultima afirmacdo. N&o sera toda ideia, todo espirito, toda
razdo e toda histéria que se pretenda objetivar enquanto tal a expressdao e o
correlato do desejo de uma presenca impossivel? E o que mostra a desconstrucao.
Pois bem, o desejo e a nostalgia da presenca, segundo a desconstrucdo, denotam
alguma coisa de iluséria e impossivel, mas que, ndo obstante, ao que parece,
permanece operando (ou esperando). Assim, o que Derrida aponta € que se hd um
messianismo do tipo tradicional, aquele desejoso de horizonte, confiado em um
horizonte de espera, plasmado em um horizonte interpretativo — do qual deve
suspeitar a desconstrugdo —, retirado o conteudo, restara ainda um messianismo
estrutural, uma espera. Mas... aquilo que espera [0 impossivel] ndo é propriamente
messidnico? Sim: tanto o messianismo tradicional, que acaba forgosamente por ter

que tracar um horizonte ilusorio do tipo regulatorio e, consequentemente, torna-se

122 DUQUE ESTRADA, P.C. Desconstrucdo e incondicional responsabilidade. Revista
Cult.  Disponivel em:  <http://revistacult.uol.com.br/2010/03/desconstrucao-e-
incondicional-responsabilidade>. Acesso em: 22 jul. 2015. (Grifo nosso)
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injusto com o porvir ¢ miope a justi¢a na elabora¢do de suas “solugdes”, como
também um messianismo sem conteldo, aberto ao outro e exangue de télos, mas
que Derrida exorta, ndo obstante, que seja espera sem espera. Isto €, um
indecidivel.

Com o risco de enredar-nos em remessas, e em remessas de remessas de
remessas — ndo obstante fazendo jus a Derrida — gostariamos de invocar mais um
texto de Duque Estrada, chamado Da problematica do método ao método como
problema — hermenéutica filoséfica e a questdo do compreender, texto que coloca
uma questdo que concerne a outra grande figura do espirito alemao, Wilhelm
Dilthey,'?* e que se torna agora necessaria para entendermos o que Duque Estrada
chamou acima de o alvo da desconstrugdo. O texto é uma analise que o autor faz
das ressalvas de Gadamer ao projeto de Dilthey. Nao poderemos nos estender sobre
esta rara precaucdo — devido ao tempo — por isso iremos, um tanto grosseiramente,
sumariar o que deveriamos estender?®. O problema que esta colocado neste texto
de Duque Estrada €, resumidamente, este: Dilthey procura estabelecer uma
distingdo entre os diferentes modos como epistemologicamente se tratam as

ciéncias da natureza e as ciéncias humanas. Na primeira hd uma experiéncia

124 Wilhelm Dilthey, cuja aspiracdo foi elaborar um novo principio epistemolégico que
fosse valido também para os juizos histéricos, faz sua entrada neste trabalho nédo
somente pelo texto de Duque Estrada: de seu livro Histéria da Filosofia, extraimos uma
citagdo do inicio de uma se¢do chamada “A fusdo do judaismo com a filosofia grego-
romana - Filon” que se ndo influenciou Hermann Cohen, ao menos ‘irmana’ o judeu e
0 alemao, justificando também as elabora¢des de Derrida em Kant, o Judio, o Alem&o.
Diz Dilthey: “Nota-se a expansdo da cultura greco-romana na Palestina pelo fato dos
esforgos helenizadores de Antioco Epifanes terem sido apoiados por um partido
formado por gente culta, e também porque a confraria dos essénios, influenciada pelos
pitagoricos, reunia no séc. | d.C. 4000 membros. Mas foi sobretudo entre a populacéo
judia, numerosa e bem estabelecida de Alexandria, que teve fusdo da teologia judaica
com os temas filosoficos gregos...O documento mais velho desta cultura judaico-
alexandrina temo-lo na septuaginta. Os fragmentos de Aristébulo (a volta de 170 a.C.)
que se conservam no Praep. ev. de Eusébio, explicam a sabedoria de Platdo e de
Pitagoras pelo seu conhecimento da revelagdo judaica, e introduzem ideias gregas na
teologia do Velho Testamento. O livro da sabedoria (Ultimo séc. a. C.) considera a
sophia como um ente diferente de Deus e que se estende espiritualmente pelo mundo,
tal como foi pensado depois o logos, e que adotou uma matéria anterior ao mundo. As
obras judaicas semelhantes, e outras que Filon menciona de modo incerto, forma as que
prepararam o seu sistema”. DILTHEY, W. Histéria da Filosofia. Lisboa: Editorial
Presenca, 196-?. p. 116-117. E a mesma genealogia que Cohen expde na sua defesa do
espirito judaico-alemdo em Germanidade e Judaismo.

125 para fazer jus a este texto que, excepcionalmente, coloca de maneira potentissima e clara
uma dificuldade pesadissima para a filosofia, sugiro sua leitura: ndo vemos outra forma
que ndo essa para justificar o porqué transcrevemos praticamente na integra o que tange
seu nucleo principal.
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respaldada através da confirmacdo — ou ndo — de uma hipdtese de um dado fato.
Nas ciéncias humanas, a experiéncia ndo se da desse modo, pois o que € investigado
ndo é fixo nem exterior ao que se investiga, “mas sim algo feito. Por essa razéo, a
estrutura da experiéncia [nesse caso] comporta uma interioridade histérica que a
diferencia da experiéncia das ciéncias da natureza”*?®. Assim Dilthey distingue a
explicacdo (Erklarung) nas ciéncias naturais da compreensédo (Verstehen) nas

ciéncias humanas. Mas, segundo Duque Estrada:

[...] na compreensdo, o conhecimento de um objeto histérico se ancora na
homogeneidade entre o objeto investigado e o contexto a luz do qual ele, o objeto,
se mostra enquanto tal. Isso quer dizer que, em contraste com o isolamento de um
campo de relagBes causais através das operagdes intelectuais, como ocorre nas
ciéncias da natureza, o contexto que antecipa a inteligibilidade do objeto de uma
investigacao historiogréafica ndo se da por abstracdo, quer dizer, por meio de
construcdes intelectuais, mas, antes, através do sofrimento e da instrucéo que o
sujeito do conhecimento recebe de sua propria vida histérica. [e aqui pedimos
ao leitor que se demore nesta frase sobre a questdo do sofrimento e da instrucéo,
pois essas serdo questdes importantes para o que segue] E € com base nesta Ultima
que 0 sujeito j& se encontra relacionado ao objeto de investigagdo. No dizer de
Dilthey, “a primeira condi¢do de possibilidade da ciéncia da historia consiste em que
eu mesmo sou um ser histérico, em que aquele que investiga a histéria € o0 mesmo
que a faz”*?’. Dilthey reconhece a insuficiéncia que significa permanecer no plano
das vivéncias dos individuos reais e que, portanto, apesar de seu compromisso com
as vivéncias — e ndo com construgdes intelectuais, aprioristicas, das ciéncias naturais
-, € necessario postular a existéncia de sujeitos l6gicos — ndo reais — no campo da
investigagdo historica... “A questao que Dilthey tera que responder...serd a seguinte:
de que modo uma coesdo — ou uma con-juntura — que nado € a vivéncia de nenhum
individuo em particular, pode ser conhecida??®

Antes de continuar a citacdo, € preciso sublinhar esta pergunta: o que significa
a necessidade de postular a existéncia de sujeitos l6gicos? Pois ainda que a
questdo colocada ndo esteja respondida, ao que parece sujeitos légicos povoam todo
0 conhecimento e fazem a nossa instru¢éo no mundo. Repetindo: os sujeitos 16gicos
nos instruem. Ou ndo? Mas o que séo exatamente 0s sujeitos 16gicos? Serdo sujeitos
I6gicos figuras opostas — ou paradoxalmente similares — ao que Derrida chamaria,

no messianismo tradicional, de sujeitos abramicos? Socrates seria um sujeito l6gico

126 DUQUE ESTRADA, P.C. Da probleméatica do método ao método como problema —
hermenéutica filosofica e a questdo do compreender. Revista Gragoata, UFF. 2°
semestre, n® 29, p. 56, 2010.

12l DUQUE ESTRADA, P.C. Da problemética do método ao método como problema —
hermenéutica filosofica e a questdo do compreender. Revista Gragoata, UFF. 2°
semestre, n® 29, p. 57, 2010. Gadamer citando, em Verdade e Método, Dilthey.

128 1hid., p.58-59. (Grifo nosso)
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epistemoldgico? Platdo e Kant seriam sujeitos logicos epistemoldgicos do tipo
historiografico? E estes “exemplos” de sujeitos 16gicos seriam l6gicos assim como
Abrahdo, Moisés e Jesus seriam abramicos (ou miticos)? Continuemos. Poderiamos
também chamar de sujeito 16gico o “idealismo alemao”? Seria a “Metafisica” um
sujeito l6gico? E, em contrapartida, seria um sujeito abramico de tipo escatoldgico
o “messianismo fundamental judaico-alemdo”, ou o “Retorno a Zion”, ou o
“Nacional-Socialismo”, ou mesmo “0 Juizo Final”? Duque Estrada arremata o texto
colocando o problema, através de uma questdo de Gadamer, e perguntando-se como
a consciéncia historica pode ela objetivar um conhecimento estando ela mesma
imersa na historia®?®.

Assim, ao que parece, a démarche hermenéutica no texto sobre Dilthey e
Gadamer se avizinha e se assemelha ao que Derrida atribui como alvo da
desconstrucéo, pois se, afinal, ndo é possivel a consciéncia histérica fornecer um
conhecimento objetivo, enquanto tal, verdadeiro, presente a si — (seria impossivel
de todo modo segundo Derrida) — o que € isto que sofre do desejo de consciéncia
histérica, que sofre do desejo de instrucdo (daquilo que aparentemente nos
“salvaria” e nos traria um mundo [messianico] de perfeita justica)? E a isso que a
desconstrugio aponta com a ideia de um messianismo estrutural? E isso o que
Derrida quer dizer? O que estamos perguntando aqui, e nesta interrogacéo abrindo
uma outra trilha, € uma pergunta ndo (somente) pelo desejo da presenca, mas pelo
desejo da instrucdo, do conhecimento, o desejo da interpretacdo. Ao que tudo
indica, tudo nos leva a crer, que 0 messianismo sem conteido, a espera sem espera

— a desconstrucdo — tem como um dos seus alvos a interrupcdo [e como estamos

129«para irmos diretamente ao ponto, eis o problema: se o ser da consciéncia particular de
cada individuo se constitui no &mbito de uma coesdo estrutural da vida histérica, cabe
perguntar: ‘Qual é a distin¢do da consciéncia histérica — face a todas as demais
formas de consciéncia historica -, para que seus proprios condicionamentos nédo
devam suspender a sua pretensdo fundamental de alcancar um conhecimento
objetivo?’ Em outras palavras, se a consciéncia metodologica prépria a investigacao
historica — ou seja, a ‘consciéncia historica’ — ndo pode escapar de sua imersdo na
historia; entdo, em que bases se pode afirmar que, em distin¢do a todas as outras formas
de consciéncia que se encontram igualmente imersas na historia, a consciéncia histérica
¢ capaz de fornecer um conhecimento objetivo da historia?”. A pergunta em negrito é
uma citacdo a Gadamer em GADAMER, H.G. Verdade e Método. Petrépolis: Vozes,
1998. p. 357; 221. In: DUQUE ESTRADA, P.C. Da problematica do método ao método
como problema — hermenéutica filoséfica e a questdo do compreender. Revista
Gragoatd, UFF, 2° semestre, n.29, p. 60, 2010.
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também falando de Marx, por que ndo greve?] dos processos de instrucdo do tipo
logocéntrico postulados por sujeitos 16gicos de quaisquer tipos. Ainda que tal
afirmacéo pareca nebulosa, sua inclusdo é necessaria, aqui, para a abertura de mais
uma questdo no proximo caminho.

Admitindo que precisamos entrar mais decididamente no texto de Derrida,
sigamos. Mas com a seguinte adverténcia: ao que nos concerne, € neste momento
em que — via Forca de Lei [e mais adiante especificamente via Prenome de
Benjamin], bem como através de tudo o que foi exposto anteriormente —
chegaremos ao gesto ou poténcia desconstrutora do messianico sem contetdo tal
como ele nos parece mais visivel no que se refere a démarche de Derrida em relagdo

aos Espectros de Marx. Eles ja estdo aqui.

*

Vamos iniciar com uma observacdo sobre a questdo do sofrimento e da
instrucdo pela seguinte frase de Derrida, mas repetindo também, em seguida, parte
da citacdo de Duque Estrada sobre as mesmas palavras:

“O sofrimento da desconstrucédo, aquilo de que ela sofre e de que sofrem os
que ela faz sofrer, é talvez a auséncia de regra, de norma e de critério seguro
para distinguir, de modo inequivoco, direito e justica”'*® diz Derrida; Duque
Estrada:

[...] o contexto que antecipa a inteligibilidade do objeto de uma investigacdo
historiografica ndo se da por abstracdo, quer dizer, por meio de construgdes
intelectuais, mas, antes, através do sofrimento e da instrugdo que o sujeito do
conhecimento recebe de sua prépria vida histérica,**!

O que esta sendo dito por Derrida nesta frase do inicio de Forca de Lei? E,
ao que parece, ratificado na démarche de Duque Estrada? Mas, afinal, que é sofrer?
Por gue sofremos? (Uma breve digressdo: encontramos alguns sinbnimos para a
palavra sofrer, quais sejam, padecer, ter, penar, martirizar-se, atormentar-se, afligir-
se, amargar, experimentar, passar, sentir, suportar, aguentar, tolerar, aturar, resistir,

sobrelevar, admitir, aceitar, consentir, permitir, comportar, deteriorar-se, perder,

130 DERRIDA, J. Forca de Lei. Sao Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 5.

131 DUQUE ESTRADA, P.C. Da probleméatica do método ao método como problema —
hermenéutica filosofica e a questdo do compreender. Revista Gragoata, UFF. 2°
semestre, n. 29, p. 56, 2010.
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declinar e decair; e também alguns anténimos: reagir, resistir, insurgir, durar);
continuando: o que estéa sendo dito nas citacdes acima?

Conveém repetir o que foi dito nas citacdes. O que esta sendo dito por Derrida
é: 0 sofrimento da desconstrucdo (justical®) é aquilo que ela sofre e de que sofrem
0 que ela faz sofrer, 0 que seja: a auséncia de critérios seguros (instrucdo) para
distinguir o direito da justica; e o que esta sendo dito por Duque Estrada®®® é: o que
sofremos e nos instrui na vida ndo nos é dado pelas construcdes intelectuais,
abstratas, por sujeitos l6gicos, mas pela vida [historica] ela mesma. Sigamos.

Em Forca de Lei, Derrida diz:

De certa maneira, poderiamos mesmo dizer, correndo o risco de chocar, que
um sujeito nunca pode decidir nada: ele € mesmo aquilo a que uma decisao
sO pode acontecer como um acidente periférico, que ndo afeta a identidade
essencial e a presenca substancial a si mesmo que fazem de um sujeito um
sujeito — se a escolha dessa palavra ndo é arbitraria, ao menos, e se nos fiamos
naquilo que nossa cultura, de fato, sempre requer de um sujeito.t3*

O que Derrida parece nos querer apontar neste paragrafo ¢ que as “decisoes”,
ou seja, toda tomada de responsabilidade, toda a agdo, tudo o que acontece no
mundo e que “chega” a nos, “chega” como um acidente periférico: € algo que nos
sofremos, que vamos sofrer inevitavelmente; mais, é algo que irredutivelmente vai
nos fazer sofrer, pois justamente o poder de decisdo justa que supostamente
teriamos nao € “nosso”, quanto mais se aferrado a uma certeza, a uma lei, ao direito,
ao dogma, ou a uma “instru¢dao” que ndo €, nunca foi, nem jamais sera “nossa”
enquanto tal. As decisfes seriam sempre promessa, responsabilidade sem limites
e impossivel instrucdo. E a chegada do que sofremos seria uma chegada messianica
estrutural, sem messianismo. N&o cremos que, aqui, Derrida esteja relegando o que
acontece no mundo a um relativismo ou a alguma espécie de ceticismo ou mesmo
imobilismo, mas colocando sob suspeita nossa instrucdo e nosso poder de decisdo

(acdo) no que concerne ao que sofremos, o que seja: colocando sob suspeicao aquilo

132 Pois “A desconstrucdo ¢ justica”.

133 Nos referimos aqui especificamente ao texto de Duque Estrada, ainda que cite Gadamer,
pois todos os temas recorrentes de seus escritos que forma estudados neste trabalho
versam sobre as ideias de sacrifico, perddo, violéncia e diferenca em contraste com as
ideias da responsabilidade, do como agir no mundo, e das questdes de (in) justica nas
estruturas interpretativas do pensamento logocéntrico.

134 DERRIDA, J. Forca de Lei. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 47.
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gue acreditamos (ou que somos instruidos a acreditar) ser o justo, a lei, a certeza, a
verdade para lidar com o que acontece no mundo. Pois como objetivar e endossar
o direito como justica? Justamente é a impossibilidade das certezas, o universo das
aporias, a desestabilizacdo de qualquer logos dominante a condicdo para uma
justica (im)possivel.

Disso se seguiria que: se sofremos inevitavelmente o que acontece no mundo
(se tudo nos chega hoje como o Messias de Blanchot!®), se nossas decisdes mais
justas, tal como pretende a desconstrucdo, se ddo afastadas dos dogmatismos de
todos os tipos, consequentemente estariamos nos afastando de nos fiarmos naquilo
que nossa cultura sempre requer de um sujeito!®®, ou seja, estariamos nos
distanciando daquilo que requeremos dos sujeitos ldgicos nas suas variagdes
humanas ou historicas, o que seja: nos fiarmos em algum sistema, em alguém que
diga uma ultima palavra, em algo que possa nos salvar. [N&o é possivel no escopo
deste trabalho alargar essa discussdo, por isso remetemos a traducdo de E preciso
comer bem — ou o célculo do sujeito, porém, queremos sublinhar que falamos aqui
da impossibilidade que a desconstrucdo aponta: o fato de ndo podermos mais nos
fiarmos num sujeito do tipo kantiano, ou marxista, hegeliano, descartiano,
pretensamente autonomo, deliberativo, capaz de decidir com uma justica
insuspeita]. Afastando-nos desses sujeitos de tipo metafisico, estariamos sendo
messianicos sem o contetdo. Por isso dissemos que a desconstru¢do ndo é
messianica, ou se é, é sem messianismo. E isto nos obrigaria a dizer que se ha
desconstrucdo, ha o messianico sem contetdo. [E aqui seria forcoso repetir a
citacdo de John Caputo, que considera a no¢cdo do messianico sem contetdo uma
ideia cujo alcance ¢ a “de um diferimento temporal ao qual Derrida, atualmente,
ndo mais hesita em se referir como um porvir ‘messianico’... o que estd porvir ¢
sempre estruturalmente porvir, de modo que néo se deve confundir a vinda do outro

com a sua presenca futura”*3’].

135 Blanchot faz a mesma referéncia de Lévinas a respeito desse comentario do Talmud, ja
citado na introducdo deste trabalho (nota 16), mas que repetimos aqui: “as portas de
Roma, um rabino pergunta ao Messias: ‘quando se produzira tua chegada?’ O Messias
responde: ‘Hoje mesmo!”. LEVINAS, E. Dificil liberdad. Madrid: Lilmod, 2004. p.
124 [sal.95, Talmude]. (Tradugdo nossa).

13 DERRIDA, J. Forca de Lei. Sao Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 47.

137 CAPUTO, J. Por amor as coisas mesmas: o0 hiper-realismo de Derrida. In: DUQUE ESTRADA, P. C.
(Org.). As Margens. S&o Paulo: Loyola/ PUC-Rio, 2002. p. 46-47.
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Seria preciso repetir uma citagdo de Forca de Lei, ja feita aqui anteriormente,
mas um pouco mais estendida, no sentido de justificar o que postulamos acima, o
que seja: que para Derrida qualquer horizonte regulatorio € estranho a justica e a
singularidade, pois que fogem, escapam daquilo que, ilusoriamente, pensamos que
nos instrui. O que isso quer dizer? Que quando ha uma critica, ou uma suspeicao
dos horizontes regulatérios, se da igualmente uma suspeicao daquilo que se impde
como discurso de verdade, lei, interpretacdo legitima, Paideia, educacao, instrucao,

pensamento justificado.

Eu hesitaria em assimilar apressadamente essa “ideia de justica” a uma ideia
reguladora no sentido kantiano, a algum contetdo de promessa messianica (digo
conteudo, e ndo forma, porque toda forma messianica, todo messianismo jamais esta
ausente de uma promessa, qualquer tipo que ela seja) ou a outros horizontes do
mesmo tipo. E falo somente de um tipo, daquele tipo de horizonte cujas espécies
seriam numerosas e concorrentes. Concorrentes, isto é, bastante parecidas e
pretendendo sempre ao privilégio absoluto e a irredutivel singularidade. A
singularidade do lugar histérico — que é talvez o nosso, que é em todo caso aquele a
gue me refiro obscuramente aqui — permite-nos entrever o proprio tipo, como a
origem, a condicéo, a possibilidade ou a promessa de todas as suas exemplificacdes
(messianismo ou figuras messianicas determinadas, de tipo judaico, cristdo ou
isldmico, ideia no sentido kantiano, escato-teleolégico de tipo neo-hegeliano,
marxista ou pés-marxista, etc.).'*

N&o poderemos nos estender demasiado em tantas questdes que suscitam as
démarches derridianas, tampouco a densidade do pensamento que se encontra em
Forca de Lei, mas poderiamos dizer que, a respeito do citado acima, Derrida quer
demonstrar que toda a fundacao, toda a justificacdo e toda a validacdo de uma lei —
e aqui o filésofo refere-se ndo apenas a lei do direito, mas também ao que se impde
como Lei —se d& pela forca, pela violéncia performativa que nela mesma n&o é justa
nem injusta. Para Derrida: “Jd que a origem da autoridade, a fundacdo ou o
fundamento, a instauragdo da lei ndo podem, por definicdo apoiar-se finalmente
sendo sobre elas mesmas, elas mesmas sdo uma violéncia sem fundamenzo **°. Ora,
€ mesmo a questdo da critica da violéncia que interessa a Derrida na segunda parte

de Forca de Lei. Sigamos.

138 DERRIDA, J. Forca de Lei. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 50.
139 Ibid.,. p. 26.
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6.

Instrucéo, Greve Geral e o Messianico

Estamos nos aproximando do termo. E preciso que o leitor nos acompanhe
neste Ultimo caminho. No capitulo anterior, refletimos a respeito do messianismo
como ideia correlata ao humanismo e pusemo-nos a procurar rastros desta
correlagdo em Forca de Lei: especialmente a partir da afirmagao “a desconstrucéao
€ a justica”; através dela acercamo-nos da questdo dos “sujeitos logicos”,
necessarios a nossa instrucdo e, de igual modo, avizinhamo-nos da questdo do
sofrimento como acontecibilidade no mundo.

Muito bem. De que maneira é encetado o texto de Jacques Derrida sobre Karl
Marx? De que maneira se inicia Espectros de Marx, onde se estabelece o sintagma

messianico sem contetdo? Comeca exatamente assim:

Alguém, voceé ou eu, se adianta e diz: eu queria aprender a viver enfim. Mas, por que
enfim? Aprender a viver. Estranha palavra de ordem: Quem pode dar licdo? A quem?
Que isto sirva de licdo, mas a quem? Servira, alguma vez? Saber-se-a alguma vez
viver, e, primeiramente, o que quer dizer “aprender a viver”? E por que “enfim”?...
Locugdo magistral...pois, na boca de um mestre, este fragmento de palavra sempre
dira alguma coisa sobre a violéncia.'*°

Por que Derrida abre seus trabalhos sobre Marx com uma referéncia ao
aprender a viver (a instrucdo, afinal) e, a0 mesmo tempo, com uma referéncia
também a violéncia, (ao sofrimento), franqueada pela “boca do mestre”? Quem
afinal podera aprender ou ensinar a viver? Ndo é disso que falavamos no
capitulo anterior? E o desejo de aprender, o desejo da instru¢do? O que sdo? E o
que é o desejo de justica? E ele, porventura, provocado pelo sofrimento da
acontecilbilidade? E ele um acidente periférico — assim como nossas decisoes?

Pois bem. Chegamos a um momento delicado de nossa démarche, de maneira
que, abrindo mais uma precaucao (com o temor de estarmos exigindo em demasia

de nosso leitor), citaremos Derrida a respeito de Heidegger em Ousia e Gramme —

190 DERRIDA, J. Espectros de Marx. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1993. p. 9. (Grifo
Nosso).
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texto a respeito de uma nota'#! de Sein und Zeit — no intuito de tentar esclarecer o

que pretendemos neste caminho. Derrida assevera que:

Esta nota [de Sein und Zeit] convida-nos a algumas leituras. Essas leituras, ndo é
nossa pretensdo empreendé-las aqui, nem mesmo esboca-las; apenas sublinhar-lhes
a indicacéo, abrir os textos assinalados por Heidegger e marcar paginas .... E apenas
uma nota, mas de longe a mais longa de Sein und Zeit, prenhe de desenvolvimentos
anunciados, retidos,necessarios mas diferidos. Veremos que ela promete ja o
segundo tomo de Sein und Zeit, mas, diriamos, nos, reservando-o, simultaneamente
como um desenvolvimento por vir e como um envolvimento definitivo” 142

O que diz Derrida a respeito de Heidegger, parafraseamos nds a respeito de
Derrida. O que faremos aqui € 0 mesmo: através de Prenome de Benjamin vamos
convidar a uma leitura, sem a pretensdo de empreendé-la, vamos abrir um texto
assinalado por Derrida e marcar paginas...veremos que em Prenome de Benjamin
Derrida promete um desenvolvimento por vir, com um envolvimento definitivo pelo
espirito de Marx; veremos que Prenome de Benjamin promete o texto Espectros
de Marx, como pensamento ulterior sobre o messianico.

No inicio de Forca de Lei Derrida pretendeu demonstrar que toda a fundacéo,
toda a justificacdo e toda a validacdo de uma lei — Derrida refere-se ndo apenas a
lei do direito, mas também ao que se impBe como Lei — se da pela forca e pela
violéncia performativa, que nela mesma néo é justa nem injusta. Para o filésofo “jd
que a origem da autoridade, a fundacéo ou o fundamento, a instauracdo da lei ndo
podem, por definicdo apoiar-se finalmente sendo sobre elas mesmas, elas mesmas
sdo uma violéncia sem fundamento”**3. Ora, € mesmo a questio do pensamento [e
da critica] desta violéncia sem fundamento o que interessa a Derrida nesta segunda
parte de Forca de Lei: nos prolegdmenos do texto Prenome de Benjamin!* o
filésofo lembra que o [seu] interesse e fascinio pelo escrito de Benjamin se deu por

tratar-se de um

141 Nota de Ser e Tempo, Sexto Capitulo, “Temporalidade como origem do conceito vulgar
de tempo”, na tradu¢do de Marcia Shuback nota 258, p. 530, na tradugdo de Fausto
Castilho nota 14, p.1165.

192 DERRIDA, J. Ousia e Grammé. In: Margens da Filosofia, p. 65-105. Campinas:
Papyrus, 1991. p. 67-69

143 1d. Forca de Lei. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p.26.

144 Em nossa opinido um texto excepcional, brilhante no que concerne aos problemas
contemporaneos que a desconstrucdo é capaz de enfrentar [ e diga-se de passagem, é
um escrito que emerge sem se separar de Zur Kritik der Gewalt, ou seja, € como se
Iéssemos um mesmo e estranho livro].


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321839/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1321839/CA

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312369/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312369/CA

[...] texto inquieto, enigmatico, terrivelmente equivoco...assombrado pelo tema da
destruicdo radical, do exterminio, da aniquilacdo total ...digo propositalmente que
esse texto é assombrado pelos temas da violéncia exterminadora porque ele é, antes
de tudo, assombrado, como tentarei mostrar, pela propria assombracdo, por uma
quase-logica do fantasma que deveria substituir, por ser mais forte do que ela, uma
légica ontoldgica da presenca, da auséncia ou da re-presentacdo... Zur Kritik der
Gewalt inscreve-se também numa perspectiva judaica que opOe a justa violéncia
divina (judia), que destréi o direito, & violéncia mitica (da tradi¢do grega), que
instaura e conserva o direito....esse ensaio revolucionario (revolucionario num
estilo a0 mesmo tempo marxista e messianico) pertence, em 1921, a grande vaga
antiparlamentar e anti-“Aufklarung” sobre o qual o nazismo veio a superficie e até
mesmo “surfou” nos anos 20 ¢ no comego dos anos 30”. 145

Os elementos elencados nessa citagcdo nos mostram um paralelo com a anélise
que fizemos da desconstrucdo como encetada no tema da Destruktion
heideggeriana: qual paralelo? Que tanto no gesto heideggeriano como no gesto
benjaminiano opera uma espécie de “destruicdo” de estruturas do projeto da
filosofia europeia de tradicdo metafisica — gestos em que o pensamento de Derrida
ird laborar; e, neste caso — em Prenome de Benjamin e Zur Kritik der Gewalt —
laborar especificamente nos aspectos messianicos e marxistas das consideracoes
(algo revolucionérias) de Benjamin a respeito da violéncia.

Porém, uma pergunta: o que Derrida quer dizer quando, a respeito da
violéncia exterminadora, reivindica que o texto de Benjamin é assombrado pela
prépria assombracdo? O que significa aqui assombracdo? Pretendemos postular que
Derrida, aqui, considera que o texto de Benjamin embora prenhe de
desenvolvimentos anunciados, é ainda tributario da metafisica ontolégica da
presenca , isto é, sutilmente tributario a um tipo de pensamento filosofico que se
cré capaz de abarcar “realidade”, “sujeito”, “historia”, “mundo” enquanto tal —
mais: pretende oferecer uma “presenga’” messianica do tipo apocaliptico na figura
de um Deus [ou Violéncia com mailscula] exterminador que é quase um fantasma
[0 quase-fantasma, a assombracgdo] que, sem sangue e sem rastros, destroi e aniquila
o direito, o Estado das coisas (nas palavras de Zur Kritik der Gewalt ) “a maneira
do destino...sem que se saiba, como de maneira diferente...”**¢. Benjamin ainda
procura, ao contrario de Derrida, um fundamento para a violéncia,

consequentemente uma justica possivel.

195 DERRIDA, J. Forca de Lei. S&o Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 62-63.
146 BENJAMIN, W. Para uma critica da violéncia. In: GRAGNEBIN, J. M. (Org.). Escritos
sobre a Linguagem. Sdo Paulo: Editora 34, 2007. p. 146.
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Nos prolegbmenos de Prenome de Benjamin, Derrida revela que em sua
leitura de Zur Kritik der Gewalt procurou igualmente questionar-se [ele, Derrida] o
que teria pensado Benjamin, ou, “pelo menos, que pensamento de Benjamin estaria
virtualmente formado nesse ensaio a respeito da ‘solucdo final ?*4’. Talvez
pudéssemos — preliminarmente — apontar que a assombracao que Derrida verifica
no texto seria a circunstancia do “idealismo” de Benjamin ¢ seu “fundamental
messianismo judaico-alemdo” ainda apelarem ao que nao se poderia mais apelar:
a uma matriz mi(s)tico-messianica e, destarte, metafisica, monoteista, humanista
que acaba por radicalizar — e o pior — “justificar”, ndo justificando, a violéncia
radical. Entretanto, é essa violéncia radical, que enfrenta, que permite a Benjamin
um prolifico pensamento sobre a mesma e, por conseguinte, aos temas correlatos
de justica, direito, revolucdo e Estado.

Benjamin representa para Derrida — neste texto — um legitimo judeu-alemao:
aquele que faz, tal como Cohen um amélgama entre idealismo e messianismo. Para
Derrida a'*® marca de pagina neste trabalho de (e sobre) Benjamin — como a marca
de pagina no texto sobre Cohen foi a fuséo entre Kant e o judaismo — é o estranho
caminho entre linguagem e messianismo aliados a Marx na procura de uma critica

da violéncia. Diz Derrida:

[...] a multiplicidade téo singular dos cddigos que se cruzam nesse texto, o enxerto
da linguagem da revolugdo marxista na da revolugdo messianica, anunciando
ambas ndo apenas uma nova era histérica mas o proprio comeco de uma verdadeira
historia desembaragada do mito... muitos sinais levam a pensar, a confiar numa
I6gica constante de seu discurso, que, para Benjamin...ndo somente o discurso e a
literatura e a poesia ndo seriam impossiveis, mas seriam ditados, mais
originariamente e mais escatologicamente do que nunca, pela volta ou pelo advento
ainda prometido de uma lingua dos nomes, de uma lingua ou de uma poética da
apelacdo, em oposi¢do a uma lingua dos signos, da representacdo informativa ou
comunicativa.”'4°

O que Derrida acentua é como 0 messianismo de Benjamin opera e como se
consolida: e que é através dessa operagdo propria, de constituicdo de um
messianismo, que a desconstrugdo faz [ou pdde fazer] o seu percurso, 0 seu

caminho, a sua cesura, qual seja : a percepcao de que o messianismo de Benjamin

147 DERRIDA, J. Forca de Lei. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 64.
148 Refiro-me aqui ao sentido da citacdo da nota 138 acima.
199 DERRIDA, J. Forca de Lei. S&o Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 65.
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traduz-se na esperanca de uma reabilitacdo da linguagem**® no espirito de uma ética
judaica de redencgdo dos povos: ética expressamente inspirada, primeiro, no destino
do povo de Israel e, portanto, no judaismo do proprio Benjamin e, segundo, em
fundamental e singular sincronia com um marxismo (ele proprio messianico) [e
socialista], marxismo que [Benjamin] ira dispor como enxerto em suas exegeses na
procura de um fundamento para a violéncia, para a explicacdo desta e para sua

justificacdo no mundo.

Colocadas as primeiras palavras que consideramos mais importantes no inicio
de Prenome de Benjamin, convém apresentar o nucleo duro do “gesto
desconstrutor” de Benjamin que, em Zur Kritik der Gewalt, propicia elementos para
a desconstrucdo aperfeicoar sua nocdo do messianico, ulteriormente. Séo trés
pontos que gostariamos de destacar. Acreditamos que sejam eles a impelir Derrida
na formulacédo de suas consideracdes. Nossa estratégia sera a seguinte: colocaremos
em evidéncia primeiramente argumentos que, em Zur Kritik der Gewalt,
tangenciam temas relativos a démarche derridiana; e em seguida como eles séo
arquitetados por Derrida. Sigamos.

A. O primeiro argumento diz respeito ao fato de Benjamin entender que o
direito supreendentemente pode ter o interesse em monopolizar a violéncia ndo
tanto para manter a justica, mas para garantir a si proprio, no sentido de rechacar as
ameacas existentes fora do seu ambito. O exemplo que Benjamin oferece do
interesse do direito em si proprio é o do direito a greve: um direito concedido pelo
Estado, mas que, deflagrado como revolucionério, acaba por suplantar de forma
violenta o direito e o proprio Estado. Eis a citacdo de Benjamin, algo longa, mas

necessaria ao nosso intento:

[...] talvez se devesse levar em conta a possibilidade surpreendente de que o interesse
do direito em monopolizar a violéncia com relagdo aos individuos ndo se explicaria
pela intengéo de garantir os fins do direito, mas, isso sim, pela intengéo de garantir
0 proprio direito; de que a violéncia, quando ndo se encontra nas mdos do direito
estabelecido, qualquer que seja este, 0 ameaca perigosamente, ndo em raz&o dos fins
que ela quer alcancar, mas por sua mera existéncia fora do direito... [0 exemplo]
mostra-se de maneira muito aguda no caso da greve geral revolucionaria. Nesta a
classe trabalhadora invocard sempre o seu direito & greve, mas o Estado chamara

150 E aqui ndo poderemos nos estender sobre a enorme questdo da linguagem em Benjamin,
mas entendé-la como um eldorado que purgara o mundo da queda da representag&o.
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esse apelo de abuso (pois o direito de greve ndo foi pensado “dessa maneira”) e
promulgaré seus decretos de emergéncia [...].1>*

B) O segundo argumento diz respeito ao prelidio de uma perigosa démarche
onde o filésofo se pergunta, diante do fato de que ndo ha no direito natural ou
positivo 0 que escape da problematica da violéncia do direito, se haveria outras
modalidades de violéncia que ndo as do direito — e, aqui coloca-se o problema: ha

uma violéncia divina do tipo destruidor? Diz Benjamin:

Em todo o campo das forcas [Gewalten] levadas em consideracao pelo direito natural
ou pelo direito positivo, ndo se encontra nenhuma que escape da grave problematica
da violéncia do direito. Mas como qualquer representacdo de uma solugdo pensavel
para as tarefas humanas — sem mencionar uma redencao do circulo amaldi¢coado
de todas as situagdes existenciais ja ocorridas na historia mundial — é irrealizavel
quando se exclui, por principio, toda e qualquer violéncia, impde-se a pergunta se
existem outras modalidades de violéncia, além daquelas consideradas pelo direito...
0 que aconteceria entdo se essa modalidade de violéncia, que se impde a maneira
do destino, usando meios justificados, se encontrasse num conflito inconciliavel
com os fins justos em si; e, a0 mesmo tempo, fosse possivel considerar uma outra
modalidade de violéncia que, evidentemente, ndo pudesse ser nem o meio
justificado nem injustificado para aqueles fins, mas se relacionaria com os fins
ndo como 0 meio, mas sem que se saiba, como de maneira diferente?%2

(E importante que sublinhemos o que se grifou nas duas citacdes acima: a
referéncia a greve geral revolucionaria e ao circulo amaldicoado de todas as
situacdes existenciais ocorridas na histoéria mundial. Esta clara aqui mais uma vez
o0 enxerto da linguagem revolucionaria marxista na linguagem benjaminiana da
revolugdo messianica: para Benjamin, a histéria mundial € um grande fracasso que
deve ser redimido [enfim, salvo] por uma forca [violéncia] incompreensivel, qual
seja, uma violéncia perturbadora: uma violéncia do destino [a “solugdo final”?],
aquela que usa meios justificados mas inconciliaveis com os fins e, mais, que se
relaciona com os fins [qual fim? Um fim do tipo escatoldgico-messianico?] sem ser
meio justificado ou injustificado, mas apenas...”de maneira diferente”! O que
Benjamin esta propondo aqui? Que espécie de violéncia é essa? (E preciso dizer

que em seguida a sugestdo desta violéncia divina, Benjamin apresenta dois

151 BENJAMIN, W.: Para uma critica da violéncia. In: Escritos sobre a Linguagem.
GRAGNEBIN, J.M. (Org.). Jeanne Marie Gragnebin. Sdo Paulo: Editora 34, 2007. p.
127-129. (Grifo nosso).

152 BENJAMIN, W.: Para uma critica da violéncia. In: Escritos sobre a Linguagem.
GRAGNEBIN, J.M. (Org.). Jeanne Marie Gragnebin. Sdo Paulo: Editora 34, 2007. p.
145-146. (Grifo nosso).
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exemplos: as historias [grega] de Niobe'®® e [biblica] da Tribo de Coré®™*, que
estabelecem [entre si] um paralelo'® na justificagdo do messianismo benjaminiano
frente a violéncia radical.)

C) Finalmente, o terceiro e mais importante argumento que destacamos —
capital para chegarmos a Espectros de Marx —, é aquele que segue as consideragdes
sobre uma violéncia divina que escaparia ao que Benjamin chama de circunscri¢éo

estrita da tarefa de uma critica da violéncia, a seara da justica e do direito*®®:

Esta violéncia divina ndo é atestada apenas pela tradicdo religiosa, mas encontra-
se também na vida presente em pelo menos uma manifestacdo consagrada. O
poder que se exerce na educacao, que em sua forma plena esta fora da algada do
direito, é uma das suas formas manifestas. Estas ndo se definem pelo fato de que
Deus em pessoa exerca essa violéncia de modo imediato, por milagres, mas por
aqueles momentos de cumprimento néo-sangrento, golpeador, expiador de culpa”!®’

Neste ponto, Benjamin acaba de dizer que: existe uma violéncia divina que
se encontra também na educacdo, e que ela se define também pelo cumprimento
nédo-sangrento, golpeador, expiador de culpa e por estar fora da algada do direito. O
gue Benjamin querera enunciar com isto? Suponhamos que seja que a educacédo

esta fora da algcada do direito assim como uma greve geral revolucionaria. Que o

153 \Ver BRANDAO, J. Mitologia Grega. Petropolis: Vozes, 2009.

154 BIBLIA SAGRADA. Traduzida por Jo&o Ferreira de Almeida. Rio de Janeiro: Imprensa
Biblica Brasileira, 961. Numeros, 16, 1-35.

155 Na histdria de Niobe, filha de Tantalo e Dione, esta vé seus filhos sacrificados com
sangue por ter-se deles vangloriado junto aos Deuses, que, ofendidos, vingam-se como
que colocando um marco distintivo entre homens e deuses; na histéria da Tribo de Coré,
esta questiona Moisés e os mandamentos e se vé — ela, que é componente do grupo dos
privilegiados, dos levitas, ou seja, a propria carne do povo de Israel eleito —, aniquilada
sem qualquer ameaca ou aviso pelo juizo divino. [Ela simplesmente desaparece]. E
preciso dizer que a partir daqui segue uma démarche perigosa de Benjamin: pois a
respeito da sua impossibilidade de justificar a violéncia, se da uma conclusdo que
seguiria tendo como fundamento uma clausura metafisica, monoteista, humanista e
messianica, qual seja: de que ha uma violéncia divina aniquiladora. E assim, como diz
Derrida, esse texto seque “apesar de toda a sua mobilidade polissémica e de todos os
seus recursos de inversdo, parece assemelhar-se demasiadamente, até a fascinagéo e a
vertigem, com aquilo mesmo contra o que € preciso agir e pensar, fazer e falar. Esse
texto, como muitos outros de Benjamin, é ainda excessivamente heideggeriano,
messianico-marxista ou arqui-escatolégico para mim” (DERRIDA, J. Forga de Lei.
S&o Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 144). [Ndo podemos deixar de observar que a
observagdo do fracasso das empreitadas para as “tarefas humanas” ndo deixaria de estar
vinculada com um certo perspectivismo marxista da histéria como injusta].

1% BENJAMIN, W.: Para uma critica da violéncia. In: Escritos sobre a Linguagem.
GRAGNEBIN, J.M. (Org.). Jeanne Marie Gragnebin. Sdo Paulo: Editora 34, 2007. p.
121.

7 1bid., p. 152
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estudo (a instrucéo) — a linguagem? — é uma “violéncia” a maneira do destino. Que
o divino da educacio (linguagem?) ¢ sua violéncia “exterminadora”, nao-sangrenta,
expiadora de culpa. [O que instruiu a “solugdo final”? Nao foi, afinal, alguma
espécie de instrucdo, de educacdo?] Estamos, como dissemos, marcando paginas,
anunciando, sublinhando como a escritura de Benjamin registra e apresenta para a
desconstrucdo gestos inauditos, que possibilitardo a desconstru¢cdo mesma.
Voltemos a Derrida em Prenome de Benjamin. Derrida dira a respeito do

primeiro argumento

[...] se ela persiste [a greve geral], temos ai uma situacdo revolucionaria. Tal
situacdo é, de fato, a Unica que nos permite pensar a homogeneidade do direito
e da violéncia, a violéncia como exercicio do direito e o direito como exercicio da
violéncia. A violéncia ndo é exterior & ordem do direito..”*%®

Derrida subscreve a analise de Benjamin de que greve geral € uma situacao
em que é impossivel dissociar violéncia e direito. Entretanto, ao que parece, se 0
enxerto marxista [da greve geral] denota para Derrida, por um lado, um avango na
critica da violéncia por Benjamin no primeiro argumento, por outro, ha uma
regressao [ou seria uma claura judaico-alema?] no que diz respeito as dificuldades
de Benjamin no segundo argumento, que é o momento em que o filésofo aleméo
lembra o circulo amaldigoado de todas as situacfes existenciais ja ocorridas na
histéria mundial e aventa a possibilidade de uma violéncia outra, exangue, de
carater divino.

Diriamos que o que impressiona, inspira e a0 mesmo tempo perturba Derrida
€ uma posicao que a um sé tempo apela [e abre sem o saber] para uma interrup¢do
critica (greve geral, educacdo) mas também para uma terrivel possibilidade
messianica (o destino, a Violéncia Divina) exemplificada pelos mitos de Coré e
Niobe.

E assim, transpondo-nos, para o terceiro argumento de Benjamin, Derrida
pondera o seguinte no que diz respeito a educa¢do como similar a uma violéncia

divina:

[...] diriamos, entdo, que ha uma possibilidade de “greve geral”, um direito
analogo ao da greve geral, em toda leitura interpretativa, o direito de contestar
aordem estabelecida em sua mais forte autoridade, a do Estado. Temos o direito

15 DERRIDA, J. Forca de Lei. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 81
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de suspender a autoridade legitimadora e todas as suas normas de leitura, e isso
nas leituras mais finas, mais eficazes, mais pertinentes, que evidentemente se
explicam por vezes com o ilegivel, para fundar uma nova ordem de leitura, um
outro Estado, por vezes sem o fazer ou para ndo o fazer [...] Pois ha algo como uma
greve geral, e, portanto, algo de revolucionario em toda leitura instauradora que
permanece ilegivel com relacdo aos canones estabelecidos e as normas de leitura,
isto é, ao estado presente da leitura ou aquilo que representa o Estado, com
maiuscula, no estado de leitura possivel. Diante de tal greve geral, podemos entéo,
segundo o caso, falar de anarquismo, de ceticismo, de niilismo, de despolitizacao,
ou, pelo contrario, de super-politizagdo subversiva™*>®

Dissemos acima que, em Benjamin, por um lado, a linguagem seria a0 mesmo
tempo a possibilidade de redencdo do homem [numa démarche escatoldgico-
messianica], e por outro, pensamento onde seria possivel perceber a forca do autor
no sentido de como ele da a entender que o divino da linguagem seria uma violéncia
“exterminadora”: ¢ nesse sentido que Derrida percebe a linguagem como forga
“interior” a violéncia, uma for¢a — assim como para Benjamin — fora da al¢ada do

direito, e por isso revolucionéria.

Ora, 0 que isto tem a ver com a instrugdo e com a greve geral? O que tem isso

a ver com o sofrimento e a justica? Ou com o espirito® de Marx?

Pois bem. A desconstrucdo, em Espectros de Marx, ndo exorta o espirito de
Marx? Sim, exorta. E isso ndo seria uma sutil exortacdo a “greve geral”? A

estratégia de ruptura? A interrupcdo do mesmo?
Sim, e essa resposta se encontra em Prenome de Benjamin.
O que precisamos marcar agora, interrompendo o caminho, interrompendo

com uma nova ponderagdo é que : na elaboragdo do messianico sem contetdo esta

a tentacdo de suprimir o Estado, o Estado logocéntrico ao menos; uma Greve Geral

15 DERRIDA, J. Forca de Lei. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 88.

180 “Serd sempre uma falha ndo ler ou reler Marx...serd uma falha, uma falha contra a
responsabilidade teorica, filoséfica, politica...ndo h& porvir sem marx. Sem a memoria e
sem a heranga de Marx; em todo caso de um certo Marx; de seu génio, de ao menos um de
seus espiritos. Pois esta sera nossa hipétese ou melhor a nossa tomada de partido: ha mais
de um, deve haver mais de um.” (DERRIDA, J.: Espectros de Marx. Madrid: Trotta, 2012.
p.27.)
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em contraposicdo ao Logocentrismo, a Metafisica: lembrando o espirito de Marx
e desejando uma nova Internacional (no pensamento? para a técnica?).
Precisamos marcar agora, no messianico sem contetdo, a lembranca da
heranga indelével de Marx*®*: um messianismo que Derrida descreve — em
Espectros de Marx —, como desértico'®?, sem conteldo e sem Messias
identificaveis, sem a reducdo da aconteciblidade do acontecimento, com o poder de

interrupcao de uma Greve Geral Revolucionaria da Instrucéo.

161 DERRIDA, J.:Espectros de Marx. Madrid: Trotta, 2012. p. 42.
162 DERRIDA, J.:Op.cit..
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Termo

[...] sempre que alguma coisa (um objeto, uma cultura, uma obra, uma pessoa etc.),
em sua singularidade, deixa-se representar no enquanto tal de sua verdade, o
infinitamente irredutivel de sua propria singularidade sofre, nesse momento, uma
reducdo a légica do discurso que, a0 mesmo tempo, revela-lhe e toma posse de sua
verdade enquanto tal, universalizando, tornando transmissivel, familiar, previsivel,
0 que € Unico. E assim que toda revelago ja é também uma traic&o a coisa revelada.
Né&o se trata de um acidente de percurso, algo que se possa evitar ou consertar, mas
da dissimetria estrutural da prépria linguagem a qual ela se volta e se revolta, nisso,
constituindo a sua irredutivel afirmatividade e incondicional abertura ao devir. Lugar
originario da promessa, ndo da promessa ndo cumprida, mas da promessa anterior a
toda promessa, abertura a toda promessa, apesar de tudo, a escritura tudo atravessa
e a ela se entrega, talvez, por amor e tremor, o pensador desconstrutor.163

163 DUQUE ESTRADA, P.C. Ecos da Desconstrucdo. Entrevista concedida ao Portal
PUC-Rio. Disponivel em: <http://www.editora.vrc.puc-rio.br>. Acesso em: 11 ago.
2015.
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