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Resumo

Silva, Viviane Aparecida Moreira; Moraes, Abimar Oliveira de. “Quando o
Espirito de Deus soprou...”: A Experiéncia do Espirito de Deus nas
Comunidades Eclesiais de Base. Rio de Janeiro, 2016. 127p. Dissertacao de
Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro.

O presente trabalho tem como objeto de pesquisa as Comunidades Eclesiais
de Base (CEB’s) a partir de uma perspectiva pneumatoldgica, considerando a vida
cotidiana como o Locus Theologicus da experiéncia no Espirito de Deus. Sendo o
Espirito Santo, sujeito da Palavra, ele é quem possibilita fazer uma experiéncia cujo
inicio estd na proclamacdo da vida que é revelada por Deus. As CEB’s sdo aqui
apresentadas, como espacos onde a experiéncia do Espirito Santo € vivida sob a luz
da justica, do direito e da igualdade; por isso, como nas comunidades lucanas, ele é
a forca que fortalece a caminhada, d& coragem na luta (cf. At 2,1-6); é a ungdo que
faz proclamar a libertacdo dos cativos e o Ano da Graga do Senhor (Lc 4,18-20).
Investigam-se 0s movimentos que prepararam a chegada das CEB’s, pois fundam
um momento historico da Igreja do Brasil e propiciam experiéncias que mudaram
a vida de muitos catdlicos. Destaca-se como as pessoas que estdo nas CEB’s
vivenciam suas experiéncias de vida a luz do Espirito pela dindmica do seguimento
de Jesus Cristo. Trata-se de uma espiritualidade marcada por um triplice
movimento: éxodo, compromisso e proximidade. Uma dindmica que comeca na
sua dimensdo historica, no auto identificagdo com um Povo; passa pela dimensédo
comunitaria, criando lacos de comunhdo no seguimento de Jesus e termina na
dimensdo pessoal, na experiéncia amorosa de um Deus que nos ama na nossa
pobreza. A pesquisa ndo quis ser um estudo de pneumatologia, mas uma tentativa
de uma “eclesiologia da experiéncia”, considerando como acao do Espirito de Deus,

dentro desta experiéncia eclesial, tudo que a move e transforma.

Palavras-chave

Espirito Santo; CEB’s; experiéncia; comunidade; Igreja; vida cotidiana.
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Résume

Silva, Viviane Aparecida Moreira; Moraes, Abimar Oliveira de (Conseiller).
“Quand I'Esprit de Dieu insuffla...”: L'expérience de I'esprit de Dieu
dans les petites communautés chrétiennes. Rio de Janeiro, 2016. 127p.
Thése de Maitrise — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

Le présent travail a comme objet de recherche les base communautés
ecclésiales (CECB) d'un point de vue pneumatoldgica, compte tenu de la vie
quotidienne comme le Locus Theologicus d'expérience dans l'esprit de Dieu.
Faisant I'objet de I'Esprit Saint, mot, il est celui qui permet de faire une expérience
dont la maison est dans la proclamation de la vie qui nous est révélée par Dieu. Le
CECB est présenté ici, en tant qu'espaces ou I'expérience de I'Esprit Saint est vécue
par la lumiere de la Justice, le droit et I'égalité; donc, comme dans les communautes,
il est Lucane qui fortifie la marche, prendre le courage dans la lutte (voir 2,1 -6);
est l'onction qui proclame la libération des captifs et I'année de grace du Seigneur
(LC. 4.18 -20). Enquéter sur les mouvements qui a préparé l'arrivée du CEB’s, se
trouvent un moment historique dans I'église du Brésil et fournir des expériences qui
ont changé la vie de beaucoup de catholiques. Se distingue comme les gens qui sont
dans I'expérience de CECB que les expériences de leur vie a la lumiére de I'esprit
par la dynamique de suivre le Christ Jésus. Il est d'une spiritualité marquée par un
triple mouvement: Exode, engagement et proximité. Une dynamique qui commence
dans sa dimension historique, l'identification automatique avec un peuple ; passe
par la dimension communautaire, en créant des liens de communion dans la suite
de Jésus et se termine par la dimension personnelle, aimer I'expérience d'un Dieu
qui nous aime dans notre pauvreté. La recherche ne voulait pas étre une étude de
pneumatologie, mais une tentative d'une ecclésiologie «d'expérience», vu comment

I'esprit de Dieu, dans cette expérience ecclésiale, tout ce qui bouge et se transforme.

Mots clefs

Esprit-Saint; CECB; I'expérience; Communauté; Eglise; vie quotidienne.
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1
Introducéao

Acredito que grande parte dos estudantes de Teologia, quando decidem o
tema de sua dissertacdo, optam por algo que Ihes fale ao coragdo, ou um assunto
que durante o curso despertou sua atencao. Ndo € o0 meu caso.

Desde que iniciei o curso de Teologia, sempre houve por parte de
professores, colgas de curso e amigos, a expectativa de um dia escrevesse sobre
as Comunidades Eclesiais de Base. Nao que estas ndo me fosse caras, mas
sempre soube que falar sobre as CEB’s seria, ha verdade, falar sobre mim mesma.

Nasci na Comunidade Eclesial de Base Sdo Benedito, na Diocese de
Leopoldina, Minas Gerais. Ja na adolescéncia, participava dos encontros
diocesanos das CEB’s, com 19 era da Equipe de Animacao Diocesana e logo em
seguida da coordenacgédo das CEB’s do Leste Il (Minas, Rio e Espirito Santo).

Fui da Equipe de Publicagdo do Cebi-Minas, participei de muitas
Assembleias da Ampliada Nacional das CEB’s e estive presente em 4
Intereclesiais. Tudo isto me deu a possibilidade de conhecer de perto,
Comunidades Eclesiais de Base em todo o pais nas décadas de 80 e 90.

Mas esta disserta¢do n&o é sobre mim. E sobre estas comunidades que me
acolheram, me ensinaram a ser cristd e que, de uma certa forma, me libertaram.

Falar das CEB’s aqui e revisitar meu verdadeiro Locus teoldgicus, é voltar
aquela experiéncia que deu sentido a tudo que sou hoje. Por isso, esta dissertacao
para mim, é mais que um discurso sobre, é meu atestado de gratiddo a todas as
comunidades que, com sua luta, sua profecia, sua beleza, me ensinaram a ser
igreja viva, a entender que é o Espirito de Deus presente nestas comunidades que
liberta as pessoas.

E, portanto, a experiéncia do Espirito, o I6cus teoldgicus deste trabalho, e
isso significa uma ampliacdo dos espagos onde a vida se faz. Significa que o
Espirito de Deus vem ao nosso encontro em muitos momentos de nossas vidas e
nos toma sem aviso prévio ou possibilidade de controle, pois ndo fazemos
experiéncias, nos as vivemos, somos tomados por elas e algumas vezes ao invés

de expressé-las, elas é que fazem de nds sua expressao.
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Se somos cristdos, 0s espacgos da experiéncia do Espirito de Deus em nos,
séo ainda mais ampliados, pois a vivemos numa via de méo dupla: como Corpo
de Cristo e como cristdos que possuem o Espirito de Cristo.

Fazemos a experiéncia do Espirito “como comunidade”, na vida cotidiana,
nas lutas pela causa do Reino, na vida sacramental, nas obras de caridade, em
tudo que nos faz sentir um “n6s”. Como comunidade - Corpo de Cristo, organismo
Vivo que sente as experiéncias que transformam, edificam, ou dilaceram e
estratificam, expressamos ou nés fazemos expressao destas, através da teologia,
dos documentos, da reflexdo pastoral, do discurso episcopal, por todas as formas
onde “nés” comunidade-corpo, se manifeste. Ali onde somos um todo, “sentimos
como Igreja” e experienciamos a unidade nos dadas pelo Espirito para viver em
comunhdo.

Por outro lado, somos pessoas, hossa vida € marcada pelas dores, alegrias,
odios, amores, morte e hascimento, e por estas fazemos uma experiéncia pessoal
no Espirito de Deus. E a Igreja que é cada um de nés, experimenta tudo isso a luz
da nossa fé, da nossa individualidade, nossa subjetividade e liberdade. Como nao
podemos separar quem somos do que somos, nossa leitura da vida e das
experiéncias que vivemos estdo submetidas a nossa fé em Jesus Cristo morto e
ressuscitado.

Podemos dizer entdo, que neste momento, sentimos “na comunidade”, e
guando assim o dizemos néo nos referimos a um lugar, mas sim a um estar. Viver
essa via de mao dupla, ndo é tdo simples, principalmente para os leigos/as,
somente o Espirito Santo de Deus, que move a Igreja e que inhabita em nossos
coracgOes pode realizar esta comunhdo.

Essa jungéo entre o sentir da pessoa - sujeito, com sua historia e liberdade;
com o sentir da comunidade, que carrega consigo o manto da missao, s6 pode
ser costurada pelo Espirito. E ele que une as pessoas nas CEB’s e faz do eu de
cada um, 0 nGs que segue pelo mundo proclamando a libertacao.

Para tentar compreender essa costura, precisamos conhecer 0s sujeitos que
se encontram: O Espirito de Deus e as Comunidades Eclesiais de Base, depois
verificar os frutos deste encontro.

O método aqui utilizado ndo poderia ser outro, além da que mais comum as
CEB'’s: ver, julgar e agir.

No primeiro capitulo, meu leitor e eu nos encontramos com o protagonista
desse encontro: o Espirito de Deus.

Vamos ver...
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. como nascem as CEB’s, que vendavais o Espirito fez para que estas
pudessem existir. Chamamos este capitulo de Génese das CEB'’s, pois
entendemos que o cédigo genético destas comunidades possui a for¢ca de uma
série de movimentos, processos histéricos que implodiram num caldeirdo de
mudancas que transformaram ndo s6 o panorama eclesial mais também social do
NOsso pais.

... este é um convite a olhar com atencéo para o0 exercicio histérico que o
Espirito faz para mudar a Igreja e criar condi¢cdes de possiblidade para que esta
se transforme e as CEB’s nascam ...

No segundo capitulo, vamos julgar...

... a luz da pneumatologia de Moltmann vamos encontrar um conceito de
experiéncia que nos ajude a entender as dimensdes da experiéncia do Espirito de
Deus na vida humana e na Igreja.

No terceiro capitulo, vamos sentir...

... sentir a agdo do Espirito de Deus nessas comunidades, sentir a acao
transformadora que liberta e impela a comunidade a luta pela justica, pela
igualdade e o direito. No agir das CEB’s um jeito novo de ser Igreja no mundo.

Nas CEB’s aprendi a ver luz na escuriddo, a ter uma espiritualidade martirial,
capaz de enxergar na noite escura a claridade da lua. A viver os desafios
cotidianos da comunidade esperando sempre o entardecer. Pois o0 entardecer traz
ao céu, cores e nuances imaginaveis. E a hora da conversa com Deus. E entdo
nesse didlogo de suprema e efémera beleza, que se superam as dores da
caminhada. Pois o trajeto do caminho é longo, as vezes 0s passos sao lentos,
mais a chegada ao Reino € certa.

Por outro lado, academicamente falando, o tema desta dissertagdo ainda
poderia se abrir a outras frentes de reflexdo e pesquisa.

Por exemplo, o desafio das CEB'’s de falar ao mundo plural e globalizado.
Apesar de sua realidade ser ainda substancialmente rural, muitas comunidades
de base hoje estdo nas periferias dos grandes centros, vivenciando realidades
multiculturais diversas, onde a linguagem utilizada nas décadas de 70, 80 e 90,
ndo comunicam mais. Que natureza deveria ter hoje esta linguagem para seguir
como catalizadora desta experiéncia da Ruha?

A questao da opc¢ao pelos pobres, ainda € uma tematica as ser aprofundada
com mais atencéo e abertura nas CEB’s. Hoje, esta categoria abrange uma gama
maior de pessoas vivendo as margens da estrutura social. A dimensao da pobreza
passa hoje por camadas ainda mais profundas do tecido social. A multiddo dos

gque nada tem, juntam-se 0s transexuais, 0s migrantes, os sem-terra, os exilados
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e tantos outros. Como falar de opgéo, se muitos descartados nem se veem como
pobres?

Por fim ha uma problemética com a qual me deparei neste trabalho de
pesquisa: a auséncia documental. O numero de tedlogos, padres e bispos que
acompanham as CEB’s € grande; no entanto, a producao teoldgica sobre uma
experiéncia que marcou a historia eclesiolégica da Igreja do Brasil € minima.
Produz-se muito: material de formacéo de liderancas, subsidios para caminhada,
cartilhas para circulos biblicos e tantos outros materiais populares. Entretanto,
poucos fazem uma analise teoldgica do resultado destas leituras, das experiéncias
registradas destas comunidades.

O tema das CEB’s ndo se esgota nesta dissertacdo e mereceria que mais

pesquisadores se debrucassem sobre o tema.
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2
Génese das Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s)

Um fendmeno novo cria sempre uma nova linguagem e instaura suas
proprias categorias para se auto-expressar, assim também as CEB’s
(Comunidades Eclesiais de Base) deram e continuam dando origem a uma nova
eclesiologia e formulando novas questdes para a teologia. Mais de 5 décadas se
passaram desde o surgimento das primeiras CEB’s, mas tudo ainda é muito novo,
uma “realidade inacabada”. Elas nascem, crescem, se transformam e continuam
se auto-transformando nos dias de hoje, de acordo com as realidades que vivem.*

Esse processo pluriforme é a dinAmica da histéria da Igreja, que ndo é
apenas a atualizacdo de uma antiga forma ou repeticdo de experiéncias histoéricas,
mas € o vendaval da acdo do Espirito que tudo mobiliza, desaloja e pde
movimento, este movimento é condicdo de possibilidade para vivéncia de um
“novo-ainda-nao experimentado”.?

Sob a sinergia do Espirito, varios movimentos surgem nos anos 60, em um
contexto de rica fermentacdo popular onde os movimentos sociais e religiosos
floresceram e apontaram para uma compreensao critica da realidade e a um
compromisso com a histéria. Em 1964, no Brasil, o golpe militar bloqueia este
processo iniciado, mas ndo consegue impedir que as articulacdes e dindmicas
iniciadas através da Igreja fossem interrompidas.

Nos anos 70, a experiéncia das CEB’s irradia-se por todo pais, vivendo um
momento de grande vitalidade. A partir dos anos 80, elas enfrentam novos
desafios e ao mesmo tempo ampliam novos horizontes, incorporando temas como
cultura, etnia, género, ecologia, ecumenismo, espiritualidade, etc.

Hoje, quando existem grupos e instituicdes que apontam o esgotamento
das CEB’s, Luiz Alberto Gomez de Souza, no seu artigo “As CEB’s vao bem,
obrigado”, nega que as CEB’s estejam em declinio e afirma sua vitalidade, pois o

importante ndo é sua maior ou menor presenca na midia; nem elas se descobrem

1 BOFF, Leonardo., Eclesiogénese, p. 19.

2 Tomo emprestado o termo de Leonardo Boff, no livro acima citado, quando este fala da experiéncia
da Igreja como processo sempre em evolugao e pluriforme, como sera, a seu ver de Cristo a Parusia.
Para Boff, a Igreja ndo vai em linha reta, mas passa pelas variagbes histéricas e culturais
“carregando consigo o mundo e ofertando-o a Deus”. Ibid.
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numa leitura feita a partir das estruturas do poder eclesiéstico, mas pela relevancia

de suas praticas.®

As CEB’s recuperam, de certa forma, aquela liberdade que os fiéis gozavam no
interior da Igreja antes do processo de romanizacdo.* Nao surgem do nada.
Reencontram as fontes tradicionais e profundas de um catolicismo tradicional
naquilo que tinha de original, popular, autbnomo, livre. Sob formas novas,
respondendo a outras exigéncias e condi¢cdes sécio-culturais, assistimos ao
aparecimento de leigos lideres que assumem papel relevante na vida eclesial
popular.®
A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, na 72 reunido ordinaria do
Conselho Permanente, de 23 a 26 de novembro de 1982, em Brasilia, DF, no

Documento 25 afirma:

Constatamos com alegria que as CEB’s abriram um novo e fecundo espaco de

participagdo dos leigos na Igreja. Isso acontece ndo so6 pela participagdo mais ativa

que as CEB’s oferecem por sua dimensao mais humana e pela proximidade da vida

da pessoa, mas também porque propicia uma nova e mais variada distribui¢do dos

Varios servicos e ministérios eclesiais. Essa maior participacdo dos leigos e o

surgimento de novos ministérios sao dois frutos da maior significacdo na vida da

Igreja.®

Sao comunidades que vivem do espirito de Igreja. Crescem dentro da
comunidade universal e recordando os inicios da Evangelizacdo por parte dos
Apoéstolos, nas pegadas do Mestre Jesus. Nao € uma experiéncia que nasce de
uma invencao arbitraria, mas sim pelo Espirito de Deus que esta na origem de
toda vida.’

Sao espagos onde a experiéncia do Espirito Santo é vivida sob a luz da
justica, do direito e da igualdade; por isso, como nas comunidades lucanas, o ES

é aforca que vem do alto para fortalecer na caminhada, para dar coragem na luta

3 SOUZA, Luiz Alberto Gomez de. “As CEB’s vao bem, obrigado!”, p. 107.

4 Antes do Brasil Império, vivia-se um catolicismo tradicional se referia as tradigdes lusitanas
transplantadas a colénia, marcado pelas devoges e procissdes. O espirito do concilio de Trento e
sua “aplicagdo” em toda parte na cristandade, trouxe para o Brasil, um catolicismo renovador
acentuava as tradicdes romanas e o vinculo com a Santa Sé. O catolicismo tradicional apresentava
uma dimensé&o claramente social: em um deserto de emogdes, as manifestagées religiosas eram
verdadeiros oasis, suscitando ocasifes de prolongamentos. Havia, porém, conflitos com respeito a
esses “prolongamentos” das festividades religiosas, bem como a certas expressdes religiosas
populares suspeitas de superstigdo. Por sua vez, o catolicismo renovado era mais individual e insistia
sobre a transformacdo pessoal, exigindo a regularizacdo dos casamentos para a recepcao dos
sacramentos. Os lacos e relacdes da Igreja no Brasil com Roma eram bastante ténues, praticamente
durante todo o periodo colonial. De toda sorte, é s6 a partir da época imperial (1822) que se pode
falar de um processo de “romanizagdo”. (A nocdo de romanizacédo do catolicismo brasileiro foi
proposta por Roger Bastide e desenvolvida por DELLA CAVA, R., Miracle at Joazeiro, p. 20-23 e
n.33, p. 216-217. OLIVEIRA, Pedro Ribeiro., “Catolicismo popular e Romanizagdo do Catolicismo
brasileiro”, p. 131.

5 TEIXEIRA, Faustino., Comunidades Eclesiais de Base, p. 30.

6 CNBB., As Comunidades Eclesiais de Base na Igreja do Brasil, p. 3-4.

7 BARREIRO, Alvaro., Comunidades Eclesiais de Base e Evangelizacdo dos Pobres, p. 9.
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(cf. At 2,1-6); ele € a ungdo para proclamar a libertacdo dos cativos e o Ano da
Graca do Senhor (Lc 4,18-20).

Neste capitulo veremos os movimentos que prepararam a chegada das
CEB’s, pois fundam um momento histérico da Igreja do Brasil e propiciam
experiéncias que mudaram a vida de muitos catolicos. Depois refletiremos sobre
como as pessoas que estdo nas CEB’s vivem as dimensfes da experiéncia no

Espirito de Deus.

2.1
A gestacao

Estabelecer com precisdo 0 momento exato do surgimento da primeira
CEB'’s no Brasil é uma tarefa dificil. Raimundo Caramuru afirma que, por volta de
1967, ja existia uma dezena dessas comunidades espalhadas pelo pais. Em linhas
gerais, o contexto eclesial brasileiro e universal contribuiu para a eclosao do

fendmeno das CEB’s.?

A experiéncia das CEB’s ndo surgiu de um planejamento prévio, mas de um impulso
renovador, como um sopro do Espirito, ja presente na Igreja no Brasil. Esse impulso
renovador se manifesta de forma crescente, sobretudo, nos anos 50 e 60 do século
20. Na verdade, os tempos se tornaram maduros para uma nova consciéncia
histérica e eclesial, que trouxe consigo um novo sujeito social na sociedade
brasileira, um sujeito popular, que ansiava a participacdo como portador de uma
nova consciéncia na Igreja. Ele ansiava participar ativa e co-responsavelmente da
vida e da missdo da Igreja. Esse sujeito provoca novas descobertas e conversdes
pastorais.®

Podemos, no entanto, elencar alguns movimentos e experiéncias que
antecederam o inicio das CEB’s e sdo apontados por eclesiélogos/as como
percussores desta. S0 estes: as experiéncias de catequese popular de Barra do
Pirai, o Movimento de Natal com a experiéncia pastoral de Nisia Floresta e o
Movimento de Educacédo de Base, o Movimento por um Mundo Melhor, a Acao

Catdlica Brasileira e os Planos de Pastoral da CNBB.

8 CARAMURU, Raimundo., Comunidade de Base.
9 CNBB., As Comunidades Eclesiais de Base na Igreja do Brasil, n° 7, p. 1
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2.1.1
A catequese popular de Barra do Pirai

Em 1956, Dom Agnelo Rossi iniciou em Barra do Pirai um movimento de
evangelizacdo para atender a &rea Diocesana que buscava encontrar um
“eficiente e pratico meio de defesa da fé”, diante da expanséao protestante naquele
territério. A auséncia de padres que pudessem atender as comunidades e
participar da vida do povo era tamanha que os fiéis se lamentaram, se sentindo
abandonados pelas Igreja, como traduz esse depoimento, dado na época a Dom
Agnelo por uma fiel: “Senhor Bispo, que humilhag¢&o para nds catdlicos: no Natal
as trés igrejas protestantes estavam iluminadas e concorridas. Ouvimos seus
canticos... e nossa igreja catélica fechada, em trevas... porgue ndo conseguimos
padre”.t0

A auséncia de sacerdotes e urgéncia da missado, levaram Dom Agnelo a
convocar os leigos para a evangelizagdo. Segundo a pesquisa de Faustino
Teixeira, devido & preméncia da situagdo, foram excluidas exigéncias rigorosas
guanto a formagé&o pedagogica, técnica e integral dos futuros catequistas. Bastava
gque estes soubessem ler e tivessem boa vontade, pois a eles/as nao cabia fazer
comentarios sobre as leituras. Para Faustino Teixeira, o fato dos catequistas nao
poderem comentar as leituras, demonstra a necessidade de controle do clero,
para que ndo houvesse intervencao ideolégica dos catequistas populares no
processo de evangelizacédo.!!

A experiéncia teve inicio em 28 de outubro de 1956, quando 372 novos
catequistas fizeram um juramento durante uma concentracdo Diocesana. O
trabalho dos catequistas populares era o de reunir o povo, no minimo uma vez por
semana, e ler a licao catequética. Em alguns lugares eles faziam as rezas diarias

com o povo, como testemunha o préprio Dom Agnelo:

Normalmente, ele faz as rezas diarias: terco, canticos, alguma leitura espiritual.
Relne aos domingos e dias santos, 0 povo, que embora longe da Igreja, para o
‘domingo sem missa’ ou ‘a missa sem padre’ ou o ‘culto catdlico’ e faz o povo
acompanhar espiritualmente e coletivamente a missa que o padre esta celebrando
na matriz. Reza, como o povo, as ora¢cdes da manha ou da noite, as novenas, as
ladainhas, os meses de maio, junho e etc., os exercicios da Boa Morte e a Via Sacra
[...] Agora ha alguém que se preocupa em batizar, em caso de necessidade, de

10 ROSSI, Dom Agnelo. “Uma experiéncia de catequese popular’. Apud TEIXEIRA, Faustino.,
Comunidade eclesial de base, p. 55.
I TEIXEIRA, Faustino., Comunidade eclesial de base., p. 55.
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sugerir o ato de contricdo ao moribundo e de assistir espiritualmente o agonizante.
Ha alguém, que vela pelo bem-estar religioso do povo.1?

Aos poucos 0 movimento foi crescendo e em volta dos catequistas surgindo
comunidades, que construiram sal6es comunitarios nos morros, vilas e pequenos
povoados. Ao invés de se construir capelas cujo custo seria maior, as
comunidades optaram por saldes comunitarios onde a vida da comunidade girava
em torno da catequese, dos cursos de corte e costura e ensino. Havia um nucleo
responsavel por cada saldo e este nucleo organizava festas para angariar fundo
para a construcao e manutencao do saldo. Segundo Faustino Teixeira, chegaram
a funcionar 475 ndcleos na diocese; no entanto € sabido que nem todos
conseguiam cumprir rigorosamente o programa tragado.*?

A experiéncia de Barra do Pirai, apesar de ter comec¢ado dentro de uma
perspectiva apologética - defesa do espago diante do avango protestante - e ter
como objetivo ndo o reconhecimento do lugar do leigo dentro da Igreja, mas sim
a utilizacdo de sua mé&o de obra pelo clero, abriu espaco para o protagonismo
leigo/a, fator essencial & caminhada das CEB’s. Além do que a utilizacdo dos
saldes comunitarios, as oragdes comunitarias e o “culto catodlico”, mesmo a
Palavra ndo podendo ser comentada pelos leigos, vao iniciar uma abertura para

aquilo que nas CEB’s sera muito valorizado que é a lideranca leiga.

2.1.2
O Movimento de Natal

O chamado Movimento de Natal foi se constituindo em um conjunto de
atividades sociais e religiosas desenvolvidas pela Diocese de Natal, a partir de
1948. O Movimento tinha como objetivo sanar os problemas decorrentes do
subdesenvolvimento da regido e tinha no foco de seus projetos: a educacéo de
base, a transformacao global das estruturas politicas, sociais e econémicas e a
educacéo religiosa das populagGes carentes.'*

O Movimento teve repercussdo no Brasil e no Exterior, em um artigo
publicado na Revista Eclesiastica Brasileira, que Pe. Thiago Cloin denominou

assim as atividades sécio-religiosas empreendidas pela Arquidiocese de Natal:

12 ROSSI, Dom Agnelo. “Uma experiéncia de catequese popular’. Apud TEIXEIRA, Faustino.,
Comunidade eclesial de base, p. 56.

13 TEIXEIRA, Faustino., Comunidade eclesial de base, p. 57.

14 |bid., p. 78.
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Bispos e religiosos, leigos e leigas, ndo apenas brasileiros, mas também
estrangeiros (...) afluem, em ndmero sempre maior, a capital do Rio Grande do
Norte, para tomar conhecimento daquilo que podemos chamar o “Movimento de
Natal” e que constitui sem dudvida nenhuma a mais bem-sucedida experiéncia
pastoral de grande envergadura, em extensao e profundidade, realizada no Brasil.15

Alceu Ferrari destaca no seu livro que trés momentos foram determinantes
para a origem e evolugdo do Movimento de Natal: “a reunido mensal do clero a
partir de 1948, a fundacdo do SAR (Servico de Assisténcia Rural) em 1949 e o
treinamento de lideres iniciado em 1952”.16 O SAR foi criado para dar suporte as
atividades do Movimento de Natal e, com ele, dava-se inicio a atuacdo no meio
rural. Até 1963, seus setores estavam assim agrupados:

a) setores de conscientizacdo e educacgdo: Escolas Radiofonicas e o MEB
(Movimento de Educacdo de Base); Migracdo; Centros Sociais e Clubes;
Treinamento de Lideres; Ensino Médio; Politizagdo, etc.

b) setores de acdo imediata: Cooperativismo; Sindicalismo Rural,
Colonizagdo; Artesanato e salde.!’

O SAR dispunha de equipes volantes que percorriam as cidades do interior
prestando orientacdo a populacdo. Uma série de Semanas Rurais seréo
organizadas por este 6rgdo a partir de 1951, mobilizando um grande nimero de
leigos e padres.!®

As primeiras reunibes do clero, realizadas para trocar idéias sobre os
trabalhos nas comunidades, tinham a participagdo de antigos colegas de
Seminério e se revestiam de importancia fundamental para os acontecimentos
posteriores.'® Dois destes colegas de seminario teriam iniciado ja o caminho que

seria trilhado pelo grupo, como relata Alceu Ferrari:

‘Eram dois Assistentes Eclesiasticos da A¢do Catdlica e dezenas de militantes
leigos’ preocupados com o0s problemas sociais. Pe. Nivaldo Monte, em 1944,
substituiu seu irmdo na funcdo de Assistente da Juventude Feminina Catdlica
(J.F.C.) e do grupo de Senhoras da Acao Catolica (S.A.C.); Pe. Eugenio de Araujo
Sales preparava a formacao da Juventude Masculina Catélica (J.M.C.), instalada
em outubro de 1945.20

Os dois sacerdotes, deram inicio a primeira fase do Movimento que
desencadearia uma série de atividades. Na juventude da época, eles encontraram

as liderancas de que necessitavam, a estratégia adotada foi mobiliza-la para criar

15 CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de., Igreja e Desenvolvimento, p. 74.

16 FERRARI, Alceu., Igreja e Desenvolvimento, p. 43.57.

17 |bid.

18 TEIXEIRA, Faustino., Comunidade eclesial de base, p. 78.

19 Eram seis colegas de Seminario: Eugenio Sales, Nivaldo Monte, Manoel Tavares, Expedito Sobral
de Medeiros, Alair Vilar e Pedro Reboucas de Moura.

20 FERRARI, Alceu., Op. cit., p. 43.57.
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respostas aos desafios. A A¢do Catolica, com seu Ver, julgar e Agir, foi a base
metodoldgica de toda acao.

O alcance e a extensdo do Movimento de Natal foram se ampliando, na
medida em que as atividades praticas se mostraram bem-sucedidas e se
institucionalizaram. “As atividades visaram, além dos fins religiosos, incrementar
a vida comunitaria, a salde e a educagao”.?! Trata-se de uma experiéncia pré-
conciliar que encontrou plena ratificacdo nos documentos do Concilio Vaticano Il

O primeiro Plano de Pastoral de Conjunto, conhecido como Plano de
Emergéncia e aprovado pela CNBB na V Assembleia Ordinéaria (1962) como se
vera adiante, foi também “inspirado em boa parte na experiéncia da Arquidiocese
de Natal, RN. Areas de atuag&o do Plano ja eram objeto de aten¢do do Movimento
de Natal como “a paréquia, o ministério sacerdotal, as escolas catélicas, a questao
das Frentes Agrérias, a Sindicalizacdo Rural e o Movimento de Educacéo de Base
(MEB)”, originario das Escolas Radiofonicas.?

O Movimento teve como forte expressdo o MEB, na sua atuagéo na luta da
sindicalizacao rural. A sindicalizagdo ja era uma preocupacdo do Movimento
desde 1958, mas ganhou forgca em 1961 com o | Congresso de Trabalhadores
Rurais no Rio Grande do Norte. A Diocese de Natal investiu seus esfor¢cos na
criacdo de sindicatos rurais por todo o estado.? Por volta de 1963 eram mais de
50.000 sindicalizados em todo estado, participando de cursos e encontros que
tinham como objetivo unificar os camponeses e dar-lhes consciéncia da realidade
gue os envolvia.?* A inser¢do da Igreja local no movimento de sindicalizagéo,
gerou conflitos e perseguicdes por parte de coronéis, proprietarios rurais e
deputados. Padres e leigos/fas foram perseguidos e a Igreja acusada de
subversiva. Com golpe de 64 o Movimento de Natal se desorganiza, varios lideres
sindicais sdo presos e o MEB acusado de subversao, sendo sua cartilha “Viver e
lutar” (v. Anexo 1 e 2),% escrita por Paulo freire, apreendida na editora. Dom
Eugénio Sales chegou a ser acusado na Assembleia legislativa de comunista e
subversivo. A partir de entdo o Movimento comega a entrar em declinio, Dom

Eugénio foi transferido para Salvador e Dom Nivaldo Monte, um dos iniciadores

21 CAMARGO, Candido Procdpio Ferreira., Igreja e Desenvolvimento, p. 38

22 BEOZZO, José Oscar., A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano 1l 1959-1965, p. 352.

23 Segundo Faustino Teixeira, o interesse da Diocese de Natal em investir na criagdo dos sindicatos
também tinha como objetivo neutralizar a acdo das ligas camponesas de Francisco Julido.

24 TEIXEIRA, Faustino., Comunidade eclesial de base, p. 81.

25 Agradecimento ao Centro de Documentacédo das CEB’s Norte que nos enviaram uma cépia da
Cartilha Lutar e Viver e da cartilha de alfabetiza¢cdo Mutirdo, ambos produzidos pelo MEB.
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do Movimento, assume a Diocese de Natal. No entanto, 0 Movimento passa por
uma completa reformulagdo com énfase na organizagéo planejada e burocratica.?

Para Candido Procopio, a andlise do papel do Movimento de Natal no
Nordeste e no Brasil, mostra a importancia do papel da Igreja na histéria politica
do pais:

Sua inovacao foi a acdo pratica e a visdo globalizante que exerceu na conjuntura
politica do pais, perplexo pelas alternativas de organizacéo politica e social, bem
como a viabilidade de uma solucé@o coerente com o pensamento social da Igreja,
beneficiada por seu prestigio e organizada sob seu controle. A tomada de
consciéncia da situagdo econdmica e social do Nordeste por parte da Diocese de
Natal e dos Bispos da Regido contribuiu para sensibilizar todo o pais e estimulou
uma acao governamental mais responsavel.?’

As CEB’s herdam do Movimento de Natal a superacao de uma visao fatalista
da historia, onde as diferencas econémicas e sociais eram vistas como vontade
divina. O Movimento se insere na histéria com uma Igreja voltada para os pobres,
para os que vivem em condicfes de miséria. Também podemos apontar como
legado do Movimento, a militAncia junto aos trabalhadores rurais, as estratégias
de formacao visando a unido e a conscientizacéo politico-social-econémica, além
de sua contribuicdo para uma visdo de educacéo libertadora e integral. De todas
as importantes iniciativas do Movimento de Natal destacamos duas que a nosso
ver serdo importantes para o fortalecimento do imaginario das CEB'’s: a
experiéncia pastoral de Nisia Floresta e o MEB.

2.1.3
Experiéncia pastoral de Nisia Floresta

“Freiras tomaram conta de tudo”. Esta é a manchete de um jornal de 31 de
julho de 1964 noticiando a experiéncia inovadora iniciada na Diocese de Natal (v.
Anexo 3)?8 para suprir as necessidades pastorais e a caréncia de sacerdotes. Dizia

Dom Eugénio Salles, numa intervencao, por escrito, no Concilio Vaticano II:

No presente, é de oitenta milhdes o niUmero de habitantes do pais, e os padres sao
apenas doze mil, enquanto temos cerca de quarenta mil religiosas (...). Quem néo
percebe qudo nefasta seria a omissdo, se ndo nos dedicarmos a preparar estas
magnificas coortes de religiosas e se, uma vez preparadas, hdo as convocarmos a

26 |bid.

2T CAMARGO, Candido Procdpio Ferreira., Igreja e Desenvolvimento, p. 91 a 92.

28 Em anexo uma copia do jornal local de 31 de julho de 1964 com noticia e fotos do trabalho das
irmas.
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colaborarem em todas as obras apostolicas que ndo sdo reservadas aos
sacerdotes??®

Nisia Floresta, municipio do interior do Rio Grande do Norte, tornou-se a
primeira paréquia do mundo a ser entregue a religiosas a partir de 3 de outubro
de 1963. Assim, o Movimento de Natal abriu novas perspectivas para o apostolado
e as primeiras religiosas assumiram a missao: as Irmas Missionarias de Jesus
Crucificado, em Nisia Floresta; as Irmas do Imaculado Coracdo de Maria, em
Taipu; as Irmas do Amor Divino, em Sao Gongalo; as “Dammes de Marie”, vindas
da Bélgica, em Macau.*°

Mas, em Nisia Floresta, o apostolado das Irmas Missionarias, alcangou uma
repercussdo, que levou muitos setores eclesiasticos a repensar o papel das
mulheres na caminhada da Igreja. N&o podemos nos esquecer que estamos na
década de 60, e o espirito machista dominava claramente o local. Os grupos
politicos, poderosos e ambiciosos, se tornariam reféns da animacdo pastoral e
popular que as irmas exercerao.

Apesar de sua lideranca, as religiosas de Nisia Floresta nada queriam com
a politica, apesar de ndo se omitirem na educacéo politica de seus paroquianos.3*
O modo de viver e se manter aparece como testemunho da providéncia divina.
Viviam pobremente. O espirito da congregagéo falava em consagracdo a Deus,
sem separagdo do mundo. Seu Unico objetivo era o apostolado.*

Uma das religiosas da equipe de Nisia Floresta era Marlene Pessoa de Lins,
com 27 anos. Era a madre da comunidade. Antes tinha sido Marlene militante da
Acgdo Catdlica nos morros suburbanos de Recife. Estudou na Universidade
Catélica de Pernambuco. Marlene afirmava que seu ideal de jovem era ser
“padre”. Somente depois é que entrou no Instituto das Missionarias de Jesus
Crucificado, como a escolha melhor que fez em sua vida.*

Sobre as Irmds de Nisia Floresta, Dom Helder em uma de suas
correspondéncias enviadas de Roma ao Palacio Sdo Joaquim, no Rio de Janeiro,
dizia se “tratar de uma posicao pioneira de Dom Eugénio, quanto a promogao
apostolica das Religiosas”.®* O texto considerava grande a explosdo demogréafica
do Brasil, e afirmava que além do diaconato permanente, seria bom contar com a

legido de Religiosas existente na América Latina, com formacao intelectual,

29 BEOZZO, José Oscar., A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano 11 1959-1965, p. 347.

30 As Irmas do Imaculado Coragédo de Maria iniciaram a missdo em Taipu (RN) em 1964.

31 Freiras tomam conta de tudo, Revista Visdo — julho de 1964.

32 ALVES, Maria Jeane dos Santos., “Cidadania religiosa: uma experiéncia de religiosas no Nordeste
brasileiro”, p. 6.

33 bid.

34 CAMARA, Dom Helder., Correspondéncia Conciliar, p. 289. Apud ALVES, Maria Jeane dos
Santos., Cidadania religiosa, p. 7.
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espiritual e apostélica, muito acima dos simples fiéis; cercadas de muito respeito
e estima. Diz Dom Helder, que se tem aqui a chave para um movimento de
inimeras Paréquias e Capelas, sem parocos na América Latina®.

O texto da Circular de Dom Helder, narrava experiéncia realizada pelas
Irm&@s Missionarias de Jesus Crucificado, cuidadosamente escolhidas e
preparadas, que se instalaram na par6quia de Nisia Floresta, sob a
responsabilidade direta do Ordinario. A peticdo visava a autoriza¢ao para que elas
distribuissem a comunhéo eucaristica.®®

A carta de Madre Irani, uma das religiosas que mais tarde seria vigaria
episcopal, datada de 11 de outubro de 1963, fala do entusiasmo da comunidade
e das religiosas. O povo prefere a “Missa das Freiras” revela a novidade sentida
pela Comunidade. A comunidade religiosa era mantida inteiramente pelo povo,
“até as flores para o altar”.®” As religiosas viviam da ajuda do povo, a paréquia era
pobre, e em algumas ocasifes, sem ajuda do povo elas ndo teriam nem o que
comer.3®

No entanto, as dificuldades n&o colocavam fim ao entusiasmo das religiosas
como conta Dom Helder: “A localidade ganha vida nova. Ha uma parte de diversao
para o povo. A Irma é eximia no violdo e o povo se delicia com ela”.*

No campo de cidadania: “Suscitam ao maximo os valores locais tanto para
o cooperativismo como para o Clube recreativo...”.*°

Em face da experiéncia de Nisia Floresta, Dom Helder confidenciava

profeticamente:

Quem sabe, um dos capitulos do futuro Echange poderia revelar Nisia Floresta e
semear a ideia das diaconisas! Eu por mim, iria mais longe ainda: ndo descubro
nenhuma impossibilidade metafisica ou de ordem sobrenatural que impeca a mulher
0 acesso ao sacerdécio... O dia de hoje - todos Santos em pleno Concilio — convida
a audacias (...).4

A experiéncia de Nisia Floresta quebrava o tom machista de uma Igreja, feita
guase sO6 de homens. Mais tarde, as Irmas de Nisia Floresta participardo das

reunidbes do Clero de Natal, tomando assento no Conselho Presbiterial da

35 bid.

36 bid.

37 BASTOS, Irani., Relato da experiéncia de Nisia Floresta (Mimeo) 1968. Apud ALVES, Maria Jeane
dos Santos., Cidadania religiosa, p. 6.

38 Testemunho dado pelas préprias religiosas de Nisia Floresta, no artigo “FREIRAS tomam conta
de tudo”.

39 CAMARA, Dom Helder., Correspondéncia Conciliar, p. 289.

40 |bid.

41 Ibid., p. 291.
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Arquidiocese. Irma Neuza assim se exprime: “Isso criou em nds, ha equipe, uma
certa consciéncia de valorizagdo da mulher”.?

Quando Dom Eugénio foi transferido para o Rio de Janeiro fez de uma
religiosa vigéria episcopal. Madre Irani Bastos, foi a primeira vigéria de Nisia
Floresta, em Natal, e aceitou o desafio de assumir, em 1964, a primeira paréquia
sem padre transformando-a em uma verdadeira comunidade de culto, fé e
engajamento social.

A experiéncia de Nisia Floresta foi impar na histéria da Igreja do Brasil,
porque marcou hao so a historia da discusséo sobre o papel da mulher na Igreja,
mas também sobre a acdo pastoral, a estruturacdo das paréquias e comunidades
e o trabalho com os pobres. E uma pena que este capitulo da histéria da Igreja no
nosso pais seja tdo pouco conhecido pelos catélicos, uma Igreja faz uma
experiéncia de participacdo e comunhdo tdo intensa, ndo poderia continuar a
mesma. Assim como o Movimento de Educacgdo de Base, ndo poderia ter sido
esquecido.

Para as CEB’s ela um referencial como modelo de protagonismo das
mulheres, descentralizagdo do clero e aproximacdo do povo por meio de uma
linguagem mais ludica e afetuosa. A irmds de Nizia Floresta apresentaram ao povo

daquela cidade, o rosto feminino de Deus.

2.14
Movimento por um Mundo Melhor

Ao MMM deve-se o importante papel na renovacdo do clero brasileiro e
agilizacao da atividade pastoral. Seus inUmeros cursos contribuiram para abrir 0
espaco eclesial brasileiro e para criar uma atmosfera de renovacdo em todo pais.*®
A criacdo do MMM deve-se ao Papa Pio XII,** ele deu o nome ao movimento,
apontou o espirito que o animaria e o confiou ao padre jesuita Ricardo Lombardi

a misséo de levar adiante o movimento.*®

42 BASTOS, Irani., Relato da experiéncia de Nisia Floresta (Mimeo) 1968. Apud ALVES, Maria Jeane
dos Santos., Cidadania religiosa, p. 9

43 BOFF, Leonardo., Eclesiogénese, p. 26.

44 Mesmo diante das controvérsias sobre a posicdo de Pio Xl durante a segunda guerra (para muitos
historiadores ele teria sido conivente para com o0 nazismo), para a Igreja ele assumiu o legado de
uma guerra e buscou dar a esta a credibilidade de uma instituicdo estava junto ao povo, quando
todos os outros tinham desaparecido (lembremos a imagem do papa com os bracos abertos entre
as pessoas em San Lorenzo bairro de Roma apés o bombardeio de 1943), preocupado com o que
ele agora entendia como o inicio de um processo de desintegracdo da sociedade cristd, viu na
proposta de Lombardi um recurso para reunir a cristandade.

45 Tudo comegou com a visédo do Pe. Lombardi, SJ, nos anos finais da Segunda Guerra Mundial,
primeiro na Universidade e depois em igrejas, teatros, pragas (até pregar para 300 mil pessoas que
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O Movimento se caracterizava pela necessidade de adaptacdo pastoral da
Igreja as exigéncias do presente e pretendia imprimir um ritmo novo a vida cristg,
buscando superar o individualismo e a ineficiente visdo catdlica. Propunha a
renovagdo e contribuiu para remover do cenario eclesial uma série de
ambiguidades que dificultavam a unidade de forcas e o trabalho conjunto. A
perspectiva de renovagédo do Movimento abriu caminhos na consciéncia do clero
e dos leigos (as), caminhos estes que seriam posteriormente abertos pelo
Vaticano Il. A proposta de trabalho planificado, incentivou os sacerdotes a
trabalhar em equipes, estimulou as propostas de renovacao paroquial pautadas
por planejamento cientifico fortaleceu o entrosamento entre congregacdes e
apoiou o trabalho conjunto feito por dioceses.*¢

O Brasil recebeu o MMM com abertura e receptividade o momento forte da
implantacdo do Movimento aconteceu por ocasido do VII Congresso Eucaristico
Nacional, realizado em Curitiba em 1960. Nesta ocasido, Pe. Lombardi pregou um
retiro para o episcopado em Curitiba. A presenca deste sacerdote no Brasil
fortaleceu o0 Movimento que, de 1960 - quando se fundou o secretariado do MMM
em S&o Paulo — a 1962 viu realizados 186 cursos em 50 dioceses e 15 Estados,
sendo um para bispos, 52 para sacerdotes, 48 para religiosas, 80 para leigos, 5
para irmdos maristas e 5 para seminaristas. Por volta de 1965, o MMM teria
oferecido cerca de 1200 cursos e envolvido mais de 5.000 pessoas.*’

Os numeros definitivamente impressionam, se levarmos em conta as
limitacdes tecnoldgicas da época, e o fato de ndo estarmos no mundo globalizado
em que vivemos hoje, onde a comunicagéo e o transporte facilitam os acessos e
a multiplicacdo dos processos. Consideravel que a equipe de formacao contava
com apenas 15 pessoas e que ao final de cinco anos, eles chegariam a marca de

1800 cursos, que tendo ativado todos os extratos da vida eclesial: sacerdotes,

se reuniam nas pragas diversas ligadas por megafones) para convidar os italianos a conversao e a
reconciliagdo apos a terrivel experiéncia da guerra fratricida, anunciando a esperanca em Cristo
como a resposta ao social e espiritual da humanidade devastada pela guerra. O apice deste
momento pregacao veio quando, pelo radio, 15 milhdes de italianos ouviram a pregagéo da chamada
final "Cruzada para um Mundo Melhor", que terminou com a Missa celebrada a meia-noite 07 de
dezembro de 1950 pelo Papa Pio XllI, enquanto ao mesmo tempo, estavam ligados a todas as igrejas
e pragas na ltalia, ao vivo na radio. Da Italia, a mensagem passou e, com efeito semelhante, as
nacBes da Europa, incluindo alguns do Oriente, e os da América, do Norte e do Sul. A partir desta
mobilizacdo das massas é que comecgou a articulagdo nos varios campos da pastoral, como uma
resposta as interrogagfes da Igreja e da sociedade, e entéo surgiu, conforme o caso, a unidade de
diversas iniciativas. Em 10 de fevereiro de 1952, o Papa, em discurso de radio, expressou o que
ficou conhecido como a "Proclamagdo para um Mundo Melhor", que contou com Pe. Riccardo
Lombardi na tarefa dificil de iniciar e animar uma experiéncia de renovagéo dentro da Igreja, para
que esta pudesse servir, segundo o Movimento, de modelo para a constru¢ao de um "mundo melhor"
PIO XII., Discorsi e Radiomessaggio di Sua Santita PIO PP. XII Ai Fedeli Romani.

46 TEIXEIRA, Faustino., A Génese das CEB’s no Brasil, p. 112.

47 |bid.
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bispos, religiosos, leigos e também outros movimentos*®. Podemos afirmar que o
MMM utilizou de uma bem elaborada estratégia pedagdgica para multiplicar seu
sopro de renovacado no Brasil, e que este sopro deu nova vitalidade as paréquias
gue puderam assumir o rosto de comunidades vivas e dindmicas. Comunidades
onde os leigos foram ocupando seu lugar como Igreja, tanto na elaboracdo dos
planos de acdo como na responsabilidade da execucdo dos mesmos.*°

O MMM sempre teve o apoio do episcopado e em 1966, os objetivos do
Movimento foram assumidos pela CNBB, na elabora¢cédo do Plano de Pastoral de
Conjunto (PPC); muitos dos métodos do Movimento serdo adotados agora pelo
PPC e o clima de esforco planificado, implantado pelos cursos, encontrard nas
diretrizes da CNBB um caminho para a pastoral. O MMM deu um forte sentido
historico-social a acdo pastoral e estabeleceu uma critica a0 mesmo tempo
sincera e respeitosa das estruturas paroquiais envelhecidas.*®

A experiéncia do MMM deixa para as CEB’s o legado da formac&o do laicato,
a importancia de uma metodologia que considere a construgcéo coletiva: padres e
leigos juntos para renovar as estruturas paroquiais. Porém, a nosso ver, 0 maior
legado desta experiéncia é a esperanca, pois ela comega com o intuito de chamar

0 povo a conversao e reconciliacdo, apés uma guerra fratricida.

2.1.5
Acdo Catodlica Brasileira

A Acdo Catélica Brasileira, foi um dos movimentos que propiciaram um clima
de abertura eclesial e que contribuiram para uma perspectiva de atuacao critica
do laicato. Oficializado no Brasil em 1935 por Dom Leme,* incentivado
diretamente por Pio XlI e tendo como presidente Alceu Amoroso Lima, foi um
movimento que buscou articular a fé com a realidade social.>?

A Acédo Catdlica Brasileira, adotou em seu inicio o modelo italiano, que era
centralizado, unido e autoritério; se baseava em dioceses, incluia as paroéquias e

se dividia em quatro grupos de acordo com a idade e o sexo. No seu inicio,

48 BOFF, Leonardo., Eclesiogénese, p. 26.

49 Cf. TEIXEIRA, Faustino., A Génese das CEB’s no Brasil, p. 113.

50 |bid., p. 112-114.

51 A preocupacdo e Dom Leme em incentivar as organizagdes leigas ndo nasce com a agéo catdlica,
ja em 1922 ele apoiara a criagdo do Centro Dom Vital. De 1922 até 1933, o Centro Dom Vital
coordenou movimentos leigos, entre 0s quais a Associacdo de Universitarios Catdlicos, o Instituto
Catdlico de Estudos Superiores, a Confederacdo Nacional dos Trabalhadores Catdlicos etc. Em
1933 grande dos movimentos organizados pelo Centro Dom Vital, passaram a fazer parte da
Coligagdo Catdlica Brasileira e em 1935, foi reorganizado em torno da Agdo Catdlica.

52 Cf. TEIXEIRA, Faustino., Op. cit., p. 73.
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espelhava o rosto conservador da Igreja da época, que até os meados de 1940,
tendia a associar o catolicismo com posi¢des politicas de direita. No final da
década de 30, sob a influéncia da filosofia de Jacques Maritain,>® uma mudanca
de perspectiva foi acontecendo lentamente. Seu livro Humanismo Integral,
publicado em 1936, causou forte impacto sobre a intelectualidade catélica.>*

Entre as décadas de 40 e 50, Acdo Catdlica estara toda sob a influéncia do
“humanismo maritainista”,>> marcada por uma visdo de uma democracia social
cristd, onde a crenca na defesa do direito da dignidade humana possibilitaria a
constru¢cdo de um homem novo, uma nova cristandade. Essa teria 0 bem comum
como finalidade e recusaria todo e qualquer modelo autoritario de Estado. Trata-
se de uma concepc¢ao solidarista que vai encontrando espago no pensamento e
na pratica dos cristdos da Acdo Catdlica.*®

Em seu inicio a Agdo Catdlica foi também marcada pelo culturalismo e pelo
intelectualismo da elite. Essa perspectiva culturalista dentro da Igreja foi se
desenvolvendo junto aos intelectuais da classe média, que conseguiram reunir
jovens universitarios em torno do Centro Dom Vital, propiciando a difusdo do
tomismo, da espiritualidade e mais tarde, do movimento litargico. Neste periodo,
além de Jacques Maritain, havia influéncia de outros autores franceses como:
Simone Weil e Gabriel Marcel.®’

Em 1950, a A¢éo Catdlica vive uma reformulacéo e adota o modelo belga,
canadense e francés da Acao Catdlica Especializada, e passa a contar entdo com
cinco organizacdes destinadas aos mais jovens: aJuventude Agraria
Catdlica (JAC), formada por jovens do campo; a Juventude Estudantil
Catodlica (JEC), formada por jovens estudantes do ensino médio (secundaristas);

a Juventude Operéria Catélica (JOC), que atuava no meio operario; a Juventude

53 Jacques Maritain, literato e filésofo neotomista francés, nasceu em Paris, no ano de 1882.
Vinculado na primeira juventude ao socialismo revolucionario, converteu-se ao catolicismo em 1906,
com sua esposa Raissa, influenciado por Léon Bloy, tornando-se, desde entéo, o expoente maximo
do neotomismo no século XX. Maritain refletiu muito e apaixonadamente sobre a situacdo da
sociedade moderna, sua cultura, seus ideais, sua condicao moral, politica e religiosa. Como fruto
dessas reflex6es nasceu a sua célebre teoria do Humanismo Integral, que alcangou ressonancia
maxima no campo da filosofia politico-social. O arguto pensador cristdo faleceu em Toulouse
(Franga), no ano de 1973, apds uma proficua existéncia e uma fértil producéo intelectual. QUEIROZ,
Alvaro., “Jacques Maritain e o humanismo integral”.

54 TEIXEIRA, Faustino., A Génese das CEB’s no Brasil, p. 74.

% O Humanismo Maritanista apresenta quatro conceitos fundamentais: homem como pessoa, lei
natural, direitos humanos e bem-comum. O primeiro conceito fundamental no Humanismo de
Jacques Maritain é este: o ser humano é concebido com uma dignidade humana, ou seja, € uma
pessoa humana. O ser humano é pessoa por nao ser objeto nem animal, mas ser dotado de
racionalidade e vontade, e é pessoa humana porque também é dotado de uma individualidade, isto
é, forma um todo completo em si, uma vez que possui valores humanos e um espirito digno de
respeito e liberdade. MARITAIN, Jacques., Os Direitos do Homem, p. 16.

56 TEIXEIRA, Faustino., Op. cit., p. 75.

57 1bid.
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Universitaria Catolica (JUC), constituida por estudantes de nivel superior e
a Juventude Independente Catdlica (JIC), formada por jovens que ndo fossem
abrangidos pelas organiza¢es anteriores. Dom Helder Camara, entdo assistente
nacional da Acéo Catdlica, teve um papel fundamental nessa nova estruturacéo.%®
Destes movimentos, podemos destacar a JUC e a JEC que foram que aos
poucos se afirmando com maior vitalidade. Ja os setores adultos, ndo chegaram
a se solidificar, exceto a Acdo Catdlica Operaria (ACO), que no final dos anos 60
ganharad uma importancia significativa. Podemos dizer que a JOC e sobretudo a
JUC, encontraram um efervescente momento politico para nascer. Era uma época
de democracia liberal que propiciava o debate politico e a circulacdo de idéias.
Assim como o Brasil, a juventude descobria a sua realidade, procurava seu futuro
e sua misséo na construc¢éo do Pais. Na década de 50 o tema do desenvolvimento
era fundamental; todos os setores da sociedade estavam voltados para discutir as
causas do subdesenvolvimento e a busca de estratégias para supera-lo. E nesse
contexto que aparece na Ag¢do Catdlica a influéncia de Pe. Lebret, suas idéias
sobre a complementariedade entre economia e humanismo, através da
solidariedade, da humanizagéo das relacdes entre individuos e classes sociais
encontraram um fértil campo nas reflexdes da juventude da acdo catdlica.>®

No inicio da década de 60 a questéo social estava no topo da pauta da JUC:

Como agir para transformar as estruturas vigentes, de modo a poder realizar os
valores cristdos na vida social? Quais os dilemas e as implicac6es desta acédo?
Estas entre outras questdes estardo no centro das discussfes dos militantes da
JUC. O novo campo de influéncia ja vinha se deslocando de Maritain para
Emmanuel Mounier.6°

O personalismo de Mounier vai ajudar os militantes na busca de respostas.
Nesta época o tema que vai polarizar as atengdes é a questao do “ideal historico”,
€ preciso julgar a histéria a partir da fé. O sentido da histéria deveria ser
encontrado através do conhecimento da realidade histérica, por intermédio das
ciéncias sociais, politicas e econdmicas.

lluminados pelas ideias de Pe. Lebret e de Emmanuel Mounier, no
Congresso de 10 anos da JUC, em Belo Horizonte, os jucistas buscam definir
concretamente as diretrizes de um ideal cristdo histérico. A equipe jucista do
Regional Centro Oeste propunha a participagdo numa tripla construcdo
libertadora, as chamadas “diretrizes minimas”> a Iuta contra o

subdesenvolvimento, na qual a reforma agraria era um objetivo tatico e imediato;

58 TEIXEIRA, Faustino., A Génese das CEB’s no Brasil, p. 75.
59 Cf. Ibid., p. 76-77.
60 |pid., p. 79.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412389/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412389/CA

30

a independéncia em relacdo ao campo de atracdo do capitalismo, com a tatica
imediata da luta contra a politica egoista dos monopdlios; e a ruptura dos lacos
coloniais com as metropolis desenvolvidas. Nas “diretrizes minimas”, via-se que o
ideal histérico cristdo, era para a JUC um passo importante para a construgéo do
Reino de Deus na historia através da luta contra a injustica. O cristianismo era
incompativel com a hierarquia de classes, com o capitalismo e as injusticas
sociais.®!

As diretrizes minimas levantaram uma forte polémica no meio catélico e os
jucistas comecaram a ser acusados de heréticos e injuriados, lideres foram
denunciados e assistentes substituidos. Mais a posi¢cdo da JUC diante das
gquestdes politicas e sociais foram se tornando mais claras. Em Abril de 1961 vem
a tona o Manifesto do Diretorio Geral dos Estudantes da Pontificia Universidade
do Rio de Janeiro, enfatizando as contradicbes do subdesenvolvimento e
denunciando a estrutura liberal-burguesa. Da mesma forma que o documento do
Centro-Oeste, 0 manifesto da PUC provocou os animos conservadores e mais
uma vez ndo faltaram interrogatérios e perseguicdes. Os estudantes foram
ameacados de expulsdo da Universidade. Em sua defesa, Pe. Henrique Lima Vaz,
filosofo jesuita, cuja concepgdo de “consciéncia histérica” ja alimentava o
pensamento jucista, escreveu o0 artigo publicado no jornal O Metropolitano:
“Jovens cristdos em luta por uma historia sem serviddes”. Neste artigo Pe. Vaz
buscava trazer a interpretacdo correta do manifesto, mostrava que este repousava
‘num fundamento teoldgico inabalavel: o realismo da Encarnacdo e o
universalismo da Redengao”.5?

Aos poucos a opc¢ao pelo socialismo foi se solidificando entre os jovens
militantes, aumentando o conflito com a hierarquia, a ponto das transformacdes
ocorridas na JUC se tornarem pauta importante da reunido conjunta da CNBB e
do Secretariado para o Apostolado dos Leigos, em outubro de 1961. Nesta reunido
0s bispos manifestaram sua preocupagdo com os rumos da Acdo Catdlica e as
tendéncias nela presentes.

O crescente envolvimento do movimento estudantil na discussdo dos
problemas nacionais e das chamadas "reformas de base", tais como a reforma
agraria, acabou por engendrar a criagdo de uma organizacao politica desvinculada
da Igreja - a Acdo Popular, constituida por antigos membros da JUC em 1962.
Apo6s o golpe de 64, a Acao Catdlica foi drasticamente reprimida, a sede da JUC

em Belo Horizonte foi invadida, documentos desapareceram, assistentes

61 Cf. TEIXEIRA, Faustino., A Génese das CEB’s no Brasil, p. 80-82.
62 |pid., p. 83-86.
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eclesiasticos deixaram o pais, e diante da perseguicdo politica a hierarquia se
exime de tomar a defesa do movimento. Poucos sdo os bispos que tomam a
defesa da Acao Catolica, por exemplo, Dom Helder Camara, Dom Candido Padim
e Dom Fernando Gomes. Em 08 de Novembro de 1966 a CNBB publica a
dissolucéo das equipes JUC, JEC e JIC.53

A ACB preparou o terreno e abriu espago para a participacdo do leigo na
politica e sua insercdo nas lutas sociais. A Acao Catélica especializada colocou
em pratica o método ver-julgar e agir e dinamizou a evangelizacdo no sentido de
uma atuacao histérica, verdadeiramente transformadora. A consciéncia histérica
do cristdo, como cidaddo de um mundo que ja € hoje, primicia do Reino de Deus,
desde que nele se viva a justi¢ca e a igualdade, € contribuigcdo importantissima para
uma Igreja que quer ser sinal deste mesmo Reino. Uma visao unitaria da historia,
uma compreensdo de salvacao universalizada, assim como o0 questionamento de
qualquer visdo dualista que ndo considere a importancia da realidade material,
vao abrir horizontes para a luta pela dignidade, pelo trabalho, pela moradia, pela
terra, pelo direito de igualdade entre homens e mulheres. Tantas lutas que hoje
sdo assumidas pelas pastorais sociais, movimentos de base e demais
organizacdes da Igreja do Brasil. Nado que estas realidades ja ndo estivessem no
coracao do Evangelho de Jesus Cristo, mas tiveram os jucistas o mérito de reunir
pensadores, filosofias e praticas que impulsionaram, em nosso pais o tom e a
forca da proclamacéo do Evangelho.

Durante o tempo que estivemos na Equipe de Animacao do Regional Leste
Il das CEB'’s, tivemos a alegria de conhecer varios assessores/as da comunidades
gue participaram ativamente da Agéo Catolica: Oscar Beozzo, Luiz Alberto Gomes
de Souza e a sua esposa Lucia Ribeiro, Frei Beto e tantos outros que hoje
acompanham as CEB’s. Na verdade, poucos eram os jovens das CEB’s ou da
Pastoral da Juventude da década de 90 que n&o conheciam e admiravam a
caminhada deste movimento. Deles herdamos o método que ainda hoje utilizamos
nao s6 nas CEB’s, mas em muitas pastorais: ver, julgar e agir. O pensamento e a
filosofia de Jacques Maritain, Simone Weil, Lebret e Mounier, chegava aos jovens
das CEB’s nos anos 90 como leite dado a uma crian¢ga sendo amamentada. A

acao Catdlica marcou a historia da igreja e uma das matriarcas das CEB’s.

63 TEIXEIRA, Faustino., A Génese das CEB’s no Brasil, p. 88-94.
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2.1.6
Planos de Pastoral da CNBB

Em consonancia as determinacdes do Vaticano Il e na busca de uma nova
estrutura que dinamizasse a vida religiosa e uma pastoral mais versatil e adaptada
a realidade nacional a CNBB elaborou o Plano de Emergéncia (1962-1965) e o
Plano Pastoral de Conjunto (1966-1970), nos quais se prop0s a renovacdo da
antiga pastoral paroquial.

2.16.1
Plano de Emergéncia (PE)

O PE buscou a revitaliza¢ao apostolica dentro de uma perspectiva historico-
social, a partir de uma nova visao eclesiolégica. Uma eclesiologia comunitaria,
onde o trabalho conjunto de todas as forgas vivas da Igreja desse suporte & uma

renovacgdo que superasse o individualismo apostadlico.

Convocamos, pois, todas as forgas vivas® da Igreja para um renovado esforgo de
pastoral que congregue sacerdotes, religiosos e leigos e atinja todas as almas, nédo
s6 aquelas ovelhas déceis que vivem ja na fidelidade a Santa Igreja, mas ainda as
ovelhas arredias e as tresmalhadas, para as quais ndo faltam sendo talvez um
convite e uma oportunidade para conhecerem mais de perto a Igreja e os bens que
ela oferece em nome de Deus.®%

A convocacéo é para um trabalho em conjunto, para a vivéncia de uma Igreja
gue se concebesse como Corpo Mistico de Cristo, como comunidade viva.®® Para
iniciar essa renovacgédo o PE prop6e uma tomada de consciéncia, através de uma
severa autocritica das deficiéncias da pastoral anterior.®” Aponta a necessidade
de uma pastoral de conjunto e lembra a experiéncia do Movimento de Natal como

pioneira nesta busca por uma pastoral mais planejada: “falta-nos planejamento,

64 A convocacdo ai feita tem sua inspiragdo na mensagem de Jodo XXIIl no Natal de 1961:
“Convocamos os homens de todas as classes a realizarem, no mundo do trabalho, dos negdcios e
das profissdes, as diretivas da doutrina social da Igreja. Fugindo do nivelamento liberticida pregado
pelo marxismo, ndo se caia no egoismo, na cobica e na desumana indiferenga que caracterizam o
capitalismo liberal. Hoje ndo se pode mais errar nem tergiversar. Pois o caminho esta aberto e
seguro: € a “Mater et Magistra”, cdédigo completo de convivéncia humana, impregnado de vida
sobrenatural, ensinando-nos que a justica e a bondade crista hao de‘vencer o espirito de contradi¢cdo
e de dureza, para se conseguir uma valorizacdo mais serena das coisas” (Jodo XXIlI, Radio
mensagem, Natal de 1961. Apud CNBB., Plano de Emergéncia para Igreja do Brasil, p. 16.

65 |bid., p. 15.

66 TEIXEIRA, Faustino., A Génese das CEB’s no Brasil, p 116.

67 A criacdo do CERIS (Centro de Estatistica Religiosa e InvestigacGes Sociais) desta tomada de
consciéncia da importancia do conhecimento cientifico da realidade religiosa para realizagédo de uma
real autocritica.
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sobretudo de conjunto. Ainda podem ser saudadas como pioneiras as
experiéncias de Campinas, de Ribeirdo Preto e do Nordeste (em torno de Natal)”.®®

Embora ainda ndo se faca referéncia as CEB’s, o PE valoriza as
comunidades naturais ja presentes na grande comunidade paroquial, tais
comunidades sé&o vistas como possibilidade de maior vivéncia da vida comunitaria.
Na proposta da renovacao paroquial também esta presente a transformacdo da
diocese, unidade fundamental de acéo pastoral.®®

O Plano de Emergéncia, mesmo com limitacdes, como a auséncia da
participacdo das bases na sua elaboracéo, o fato de nem todos os bispos que o
votaram terem-no acolhido, algumas falhas de sistematizacdo e técnicas de
planejamento, foi inegavelmente importante para Igreja do Brasil por ter
contribuido para a renovagéo das estruturas pastorais e seu quadro de acéo. Foi
a primeira tentativa de pastoral de conjunto no Brasil, desafio que ainda hoje

mobiliza a prética pastoral da Igreja e suscita novas respostas a teologia pastoral.

2.1.6.2
Plano de Pastoral de Conjunto (PPC)

Tao logo se concluiu o Concilio Vaticano Il, a Igreja do Brasil ja havia
preparado o Plano de Pastoral de Conjunto, para colocar em pratica, na acao
pastoral, as orientacdes e diretrizes conciliares. Elaborado com uma técnica de
planejamento adequada e inovadora e abrangéncia teolégica o PPC, publicado no
inicio de 1966, revolucionou o modo de fazer pastoral no Brasil e deu nova
estrutura a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.”

Com o propdsito de criar meios e condigBes para que a Igreja no Brasil se
ajustasse “o mais rapida e plenamente possivel a imagem de Igreja do Vaticano
[I”,”* o PPC, partindo dos principais documentos do Concilio, estabeleceu “seis
linhas fundamentais de agc&o, em torno das quais devia estruturar-se toda a acao
pastoral”.”

Desse modo a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, documento
conciliar sobre a Igreja, inspirou a primeira linha de trabalho, dedicada a “promover

[...] plena unidade visivel no seio da Igreja Catdlica”.”® A segunda linha, que visava

68 CNBB., Plano de Emergéncia para Igreja do Brasil, p. 21.

69 Cf. TEIXEIRA, Faustino., A Génese das CEB’s no Brasil, p. 116-117.

70 CNBB., Plano de pastoral de conjunto.

71 pid., p. 29.

72 GODOY, Manuel José de., “A CNBB e o processo de evangelizagéo do Brasil”, p. 389.
73 CNBB., Plano de pastoral de conjunto, p. 63-74
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“promover a agdo missionaria”,”* embasava-se no Decreto Ad Gentes, sobre a
atividade missionaria da Igreja no mundo. “Promover a ac¢do catequética, o
aprofundamento doutrinal e a reflexao teoldgica’ era o objetivo da terceira linha
de trabalho pastoral, tendo como base a Constituicdo Dogmatica Dei Verbum,
sobre a revelagdo divina. A quarta linha de trabalho, dedicada a “promover a agao
litargica”,”® fundamentava-se na Constituicdo Sacrosanctum Concilium, sobre a
sagrada liturgia. O Decreto Unitatis Redintegratio sobre o ecumenismo e a
Declaracdo Nostra Aetate, sobre as relacdes da Igreja com as religides néo-
cristas, foram o fundamento para a quinta linha de trabalho pastoral dedicada a
“promover a agdo ecuménica”’’ e, por fim, a Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes sobre a Igreja no mundo inspirava a sexta linha de acéo, cuja preocupagéo
era “promover a [...] inser¢gdo do Povo de Deus, como fermento, na construgéo de
um mundo segundo os designios de Deus”.”®

O Plano de Pastoral de Conjunto contribuiu também para uma
descentralizacdo maior da Igreja do Brasil, expandindo de sete para treze o
namero de regionais da CNBB, bem como ampliando os secretariados de pastoral
de oito para doze. “Ao mesmo tempo em que se regionalizava, a CNBB potenciava
seus instrumentos de agdo em ambito nacional”.”® Pouco antes da promulgacao
do PPC, em Assembléia Geral no final de 1964, foram aprovados os novos
estatutos da CNBB, adequando as estruturas da Conferéncia as indicacfes
conciliares.

O PPC conseguiu realizar uma série de perspectivas pastorais como
desenvolvimentos eclesiolégicos que nao passavam de intuicdes germinais no
PE. A importancia das comunidades aparece com mais clareza e perspectiva no

Documento:

Nossas paréquias atuais deveriam ser compostas de varias comunidades de base,
dada sua extensdo e densidade demografica e percentagem de batizados a elas
pertencentes de direito. Ser4d de grande importdncia empreender a renovacao
paroquial pela criacéo dessas comunidades de base. A matriz serd, pouco a pouco,
uma dessas comunidades, e o paroco presidird todas as que se encontram na
porcado do rebanho que lhe confiado.®

O Plano de Pastoral da CNBB e o Plano de Emergéncia, contribuiram para

o incentivo das CEB’s, pois suas propostas de renovacao paroquial ministerial e

74 CNBB., Plano de pastoral de conjunto, p. 75-79.

75 |bid., p. 80-85.

76 |bid., p. 86-96.

7 Ibid., p. 97-100.

8 |bid., 101-110.

79 BEOZZO, José Oscar., “A recepgado do Vaticano Il na Igreja do Brasil”, p. 444.
80 CNBB., Plano de Pastoral Conjunto, p. 58.
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educacional, incentivaram a presenca da Igreja no campo soécio-econémico e
deram os primeiros passos para uma maior aproximacao das bases e das forcas
vivas da Igreja no sentido de co-responsabilidade e comunh&o.8!

Em torno da Mater et Magistra (1961)%? e da Pacem in Terris (1963)%%, dos
Documentos Conciliares, a Igreja buscou uma nova atuagéo. No nosso continente
esse processo ganharia grande impulso com as releituras que as Conferéncias de
Medellin (1968) e Puebla (1979) fariam da realidade social. Nascia assim, o
compromisso da Igreja com o mundo dos pobres. A maneira de realizar este
compromisso descerrou-se o apoio as nascentes comunidades de base, 0s bispos
latino-americanos tiveram o mérito de tornar as CEB’s em um instrumento de acdo
da Igreja no continente.

A gestacgdo das CEB’s no Brasil verdadeiramente comeca com estes dois planos,
0 compromisso com a descentralizacdo, o convite a criar comunidades de base, o
compromisso com os pobres, eram uma proclamacgéo da necessidade das CEB’s

existirem.

2.2
Os primeiros passos e aproximacado com a Teologia da Libertacao

Estes movimentos contribuiram em diferentes niveis para o fenbmeno das
CEB’s. Enquanto que uns ajudaram a criar um espaco de renovacgao eclesial,
outros, acentuadamente a Acao Catélica, abriram o caminho para a reflexdo critica

da mensagem teoldgica e do compromisso politico.84

Tais movimentos langaram as primeiras sementes de uma compreensao critica do
evangelho e da incidéncia da fé na histéria. Criaram as condi¢8es para a redefinicao
da atuacgdo critica dos cristdos no interior da igreja e da sociedade brasileira,
apontando questBes-chaves que prenunciaram e anteciparam o0s temas que
emergiriam em seguida com a teologia da libertagéo e as comunidades eclesiais de
base. O golpe militar de 1964 e seus desdobramentos posteriores bloqueou este

81 TEIXEIRA, Faustino., A Génese das CEB’s no Brasil, p. 115.

82 Mater et Magistra é a Carta-Enciclica do Papa Jo&o XXIIl sobre a recente evolugdo da Questdo
Social a luz da Doutrina Crista. Foi publicada em 15 de maio de 1961, no septuagésimo aniversario
da Enciclica Rerum Novarum e no terceiro ano do pontificado de Jodo XXIIl. Esta enciclica é
considerada um marco importante da Doutrina Social da Igreja, porque, através de uma profunda
leitura dos novos "sinais dos tempos", atualizou as orienta¢gdes das enciclicas sociais anteriores (a
partir da Rerum Novarum de Ledo Xlll), dando assim a resposta catdlica para os problemas
temporais da época. Ela serviu também de base para varios documentos pontificios sobre as
questdes sociais que a sucederam e que ainda hoje se mantém atual, tais como as enciclicas Pacem
in Terris, Populorum Progressio e Humanae Vitae.

83 pacem in Terris a Carta-Enciclica do Papa Jo&o XXIII sobre "a Paz de todos os povos na base da
Verdade, Justica, Caridade e Liberdade". Foi publicada no dia 11 de abril de 1963, dois meses antes
da morte de Jodo XXIIl, dois anos depois da constru¢éo do Muro de Berlim e alguns meses depois
da Crise dos Misseis em Cuba.

84 SOARES, Paulo Célio. “CEB’s”, p. 73.
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processo, mas ndo impediu a dinAmica de rearticulacdo da pastoral popular na
periferia das grandes cidades e no ambito rural. As CEB’s nascem nesta dificil
conjuntura politica, nas areas sociais mais carentes, como pequena “flor sem
defesa”, de forma simples e despojada, suscitando a afirmacdo da palavra dos
pobres e excluidos a partir da reflexao biblica.8®

Como ja dissemos é dificil determinar com exatiddo a eclosao das primeiras
CEB'’s. Entretanto, pode-se afirmar que foi mesmo a partir do Concilio Vaticano Il
(1962-1965), e no contexto do amplo movimento popular que sacudiu o Brasil na
década de 60, que a experiéncia ganhou foro de cidadania. Os diversos relatorios
elaborados em func¢do dos encontros Intereclesiais de CEB’s no Brasil, indicam
que o processo forte de sua irradiacdo no pais, veio no bojo de todo o contexto de
renovacdo religiosa propiciado pelo Vaticano Il. Porém nd&o podemos nos
esquecer que o nascimento de uma nova teologia que daria bases soélidas para o
crescimento das CEB’s: a Teologia da Libertagao.

CEB'’s e Teologia da libertagcado estdo “geneticamente” ligadas. A tematica
da libertacdo surgiu na América Latina e no Brasil, no inicio da década de 60,
também no contexto do debate do fendmeno do subdesenvolvimento. Ja haviam
sido superadas duas interpretacdes equivocadas e consideradas insuficientes: do
subdesenvolvimento como atraso técnico (paises em via de subdesenvolvimento)
e subdesenvolvimento como interdependéncia desigual das partes de um mesmo
sistema (paises desenvolvidos/ paises subdesenvolvidos). Havia-se chegado a
conclusdo de que o subdesenvolvimento era, outra face do desenvolvimento,
como um sistema de dependéncia de centros hegemonicos.®

Os paises ricos se desenvolviam as custas dos mais pobres, criando uma
relagdo de dependéncia para com estes. Essa descoberta suscitava a denuncia e
a indignacdo diante de um sistema de opressdo que se alimentava da
dependéncia e do subdesenvolvimento dos mais pobres. Essa nova interpretacao
ndo ficou apenas na teoria, mas comecou a alimentar praticas sendo
desenvolvidas por agueles movimentos que abordamos anteriormente.

N&o podemos nos esquecer que esta foi uma época de ebulicdo do dialogo
entre Igreja e sociedade, entre a fé cristd e os anelos de transformacdes e de
libertago a partir das classes populares. A atmosfera de liberdade e criatividade
gue marcara o Vaticano Il se espalhara pela América Latina encorajando te6logos
a pensarem questdes pastorais a partir da realidade em que vivem. Tanto teélogos
catdlicos como Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segundo, Lucio Guerra; do lado

protestante, Emilio Castro, Julio de Santa Ana, Rubem Alves e José Miguez

85 TEIXEIRA, Faustino., “Comunidades Eclesiais de Base no Brasil”.
86 BOFF, Leonardo; BOFF, Clodovis., Da Libertagéo, p. 23.
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Bonino, comegavam a aprofundar as reflex6es sobre a relagdo entre fé e pobreza,
evangelho e justica social.

Os textos produzidos pela acdo popular no Brasil, a respeito da necessidade
do ideal historico cristdo (Pe. Almery Bezerra, Pe. Henrique de Lima Vaz, o
documento do DCE-Puc) ja prenunciavam a Teologia da Libertacdo.®” Em
Dezembro de 1971, Gustavo Gutierrez o livro inaugural desta teologia: Teologia
da Libertacdo, perspectivas. Anteriormente, em Maio do mesmo ano Hugo
Assmann publicava o livro coletivo Opressidn-liberacion: desafio de los cristianos,
e em Dezembro Leonardo Boff terminava em forma de artigos o seu Jesus Cristo
Libertador.®® Inaugurava-se assim a trajetéria de uma teologia feita a partir da
periferia e articulada com as questfes desta periferia. Questdes estas que eram e
continuam sendo um desafio para a Igreja.

Os irmaos, Leonardo e Clodovis Boff, comparam a Teologia da Libertacdo a
uma arvore cujos galhos séo os tedlogos da libertagédo, a parte mais visivel da
arvore. O tronco, que € a reflexdo dos pastores e demais agentes € pouco
percebido, e menos ainda se vé as raizes por debaixo da terra, que é a vida
concreta das comunidades.®® Mas sdo elas que sustentam toda arvore, a
experiéncia de milhares de pessoas que vivem e pensam sua fé em chave

libertadora.

221
A caminhada das CEB’s na América Latina

Nos demais paises da América Latina, as CEB’s (denominadas
Comunidades Cristianas de Base) surgiram um pouco mais tarde, incentivadas
pelo clima eclesial que se seguiu a Conferéncia de Medellin e posteriormente
confirmado no encontro de Puebla (1979). As CEB’s ganharao também forca
expressiva em outros paises, além do Brasil, como México, Equador, Nicaragua,
El Salvador, Chile, Peru e Paraguai.

Na Conferéncia de Medellin (1968) elas serdo chamadas de Comunidades

Cristas de Base:

Assim, a comunidade cristd de base é o primeiro e fundamental nacleo eclesial,
gue deve, em seu proprio nivel, responsabilizar-se pela riqgueza e expanséo da fé,
como também pelo culto que é sua expressao. E ela, portanto, célula inicial de

87 BOFF, Leonardo., Como fazer teologia da libertacdo, p. 97.
88 Cf. Ibid. p. 98.
89 Cf. Ibid., p. 25.
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estruturacdo eclesial e foco de evangelizacdo e atualmente fator primordial de
promocao humana e desenvolvimento ( Medellin 15 Il A).%°

E a partir dos anos 70, a experiéncia se espalha por todo o Brasil, vivendo
um momento de grande vitalidade. A busca de uma igreja renovada, que pudesse
assumir os problemas, as dificuldades e as alegrias dos empobrecidos, garantia o
testemunho que as fazia crescer e multiplicar pelo pais a fora. As CEB’s querem
ser comunidades adultas, comprometidas com Jesus Cristo, mas igualmente com
0 povo e a sua libertagdo; comunidades animadas pelo Espirito e marcadas pela
vida de comunhéo e de ajuda fraterna.®

Em 1975, o Papa Paulo VI, na exortagdo apostélica Evangelii Nuntiandi,
namero 58, sublinhou que as CEB’s possuem uma base de carater “nitidamente
eclesial e ndo meramente socioldgico ou outro”. Ele prossegue afirmando que
“elas brotam e desenvolvem-se no interior da Igreja, sédo solidarias com a vida da
mesma Igreja, séo alimentadas pela sua doutrina e conservam-se unidas aos seus
pastores”. O Papa afirma ainda que a vocacao fundamental das Comunidades
Eclesiais de Base é a de “serem ouvintes do Evangelho que lhes € anunciado e
destinatarias privilegiadas da evangelizacdo, tornando-se anunciadoras do
Evangelho.®?

Neste periodo surgem os encontros Intereclesiais de CEB’s, que foram
fundamentais para o amadurecimento e incremento da experiéncia.®® Estes
encontros, iniciados no Brasil em 1975, visavam a partilha das experiéncias, da

vida e reflexdo presentes nas comunidades espalhadas por este imenso pais.

9% CELAM., Conclusdes das Conferéncias do Rio de Janeiro, de Medellin, Puebla e Santo Domingo,
p. 211.

91 TEIXEIRA, Faustino., Comunidades Eclesiais de Base no Brasil, p. 5.

92 PAULO VI., Evangelii Nuntiandi.

9 Os Intereclesiais e seus temas, retratam bem o processo de crescimento e evolugdo das CEB's
no Brasil. 1° Intereclesial: Aconteceu na cidade de Vitéria (ES), de 06 a 08 de janeiro de 1975, com
o tema: "Uma Igreja que nasce do Povo pelo Espirito de Deus”. 2° Intereclesial: Também realizado
na cidade de Vitéria (ES), de 29 de julho a 1° de agosto de 1976, com o tema: "Igreja, Povo que
caminha. 3° Intereclesial: Foi em Jodo Pessoa (PB), de 19 a 23 de julho de 1978, com o tema: "Igreja,
Povo que se liberta”. 4° Intereclesial: Aconteceu em ltaici (SP), de 20 a 24 de abril de 1981, com o
tema: "Igreja, Povo Oprimido que se organiza para a Libertagao”. 5° Intereclesial: Foi em Canindé
(CE), de 04 a 08 de julho de 1983, com o tema: "Igreja, Povo Unido, Semente de uma Nova
Sociedade”. 6° Intereclesial: Trindade (Goias), 21 a 25 de Julho de 1986. Com o Tema: CEB'’s, povo
de Deus em busca da terra prometida. 7° Intereclesial: Foi em Duque de Caxias (RJ), de 10 a 14 de
julho de 1989, com o tema: "Povo de Deus na América Latina, a Caminho da Libertacéo. 8°
Intereclesial: Aconteceu em Santa Maria (RS), de 08 a 12 de setembro de 1992, com o tema: "Povo
de Deus, renascendo das Culturas Oprimidas. 9° Intereclesial: Aconteceu em S&o Luiz (MA), de 15
a 19 de julho de 1997, com o tema: "CEB’s, Vida e Esperanca nas Massas”. 10° Intereclesial: Foi
em llhéus (BA), de 11 a 15 de julho de 2000, com o tema: "CEB’s, Povo de Deus, 2000 Anos de
Caminhada”. 11° Intereclesial: Teve lugar em Ipatinga (MG), de 19 a 23 de julho de 2005, com o
tema: "CEB'’s, Espiritualidade Libertadora. Seguir Jesus no Compromisso com os Excluidos”. 12°
Intereclesial: Aconteceu em Porto Velho (RO), de 21 a 25 de julho de 2009, com o tema: "CEB'’s:
Ecologia e Missdo. Do Ventre da Terra, o Grito que vem da Amazobnia”. O 13° Intereclesial das
CEB'’s: Aconteceu, de 07 a 11 de janeiro de 2014, em Crato (CE). Esse Encontro teve como tema:
"Justica e Profecia a Servi¢o da Vida. CEB’s, Romeiras do Reino no Campo e na Cidade”. MUNDO
E MISSAO. “CEB’s: Comunidades Eclesiais de Base”.
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Os Intereclesiais, além de espaco privilegiado da partilha de experiéncias e
reflexbes das comunidades de base, constituem-se também em rico manancial de
animacdo da vida das CEB’s. No espaco "onde elas labutam, pequenas e frageis,
podem sentir-se isoladas e desanimar. Os Intereclesiais revelam para os
participantes e pelas informacdes, noticias e videos a muitas CEB’s que se trata de
enorme rede de CEB’s. Pertencem-se mutuamente. Isso anima-as, reforca-lhes a
consciéncia, a esperanca e o0 entusiasmo. Em termos socioldgicos, € uma estrutura
de apoio, um ‘'aparelho de conversa' maravilhoso de reforco da consciéncia de
eclesialidade das pequenas comunidades.®

Os primeiros Intereclesiais vao, sobretudo o terceiro na Paraiba, afirmar a
identidade das CEB’s como Igreja Libertadora. La no capitulo Il do documento
final da Conferéncia de Puebla (1979), que expressa a situacao eclesial da época,

o item 96 diz:

As comunidades eclesiais de base que, em 1968, eram apenas uma experiéncia
incipiente, amadureceram e multiplicaram-se, sobretudo em alguns paises. Em
comunhao com os seus bispos e como o pedia Medellin, converteram-se em centros
de evangelizagédo e em motores de libertacéo e de desenvolvimento.®

Na década de 80 as CEB’s viverao fortes interpelagbes diante das
mudancas do cenario politico e eclesial, e terdo que discutir o tema da identidade
eclesial. Os ventos da conjuntura eclesial internacional, ndo sopravam a favor
desta experiéncia, as CEB’s terdo que amadurecer sua identidade como Igreja e
os Intereclesiais, mais uma vez serdo espago propicio para o pensar e avaliar da

caminhada.

2.2.2
A critica feita pelo Magistério da Igreja

As critica as CEB’s tinham como objeto, especificamente a Teologia da
Libertagdo. As duas instru¢cbes ,da Congregacdo para a Doutrina da Fé,
publicadas nos anos 1990: a Instructio de quibusdam rationibus “Theologiae
Liberationis” (Instrugao sobre alguns aspectos da “Teologia Da Libertagéo”) de
agosto de 1984 e a Instructio de libertate christiana et liberatione (Instrug&do sobre
a liberdade crista e a libertacdo) de marco de 1986 néo rejeitaram a Teologia da
Libertagdo. Naquele momento histérico , o0 comunismo soviético era muito
presente e existiam muitas pressdes dessa ideologia e podemos dizer que o

“lugar teoldgico” da europa n&o era o mesmo da América Latina.

94 TEIXEIRA, Faustino., “Intereclesiais das CEB'’s”.
9 CELAM., Conclusdes das Conferéncias do Rio de Janeiro, de Medellin, Puebla e Santo Domingo,
p. 314.
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No prefacio da instrucdo de 1984, o entdo Cardeal Joseph Ratzinger,

prefeito ja dizia qual era a preocupacédo do Magistério da Igreja:

A presente Instru¢é@o tem uma finalidade mais precisa e mais limitada: quer chamar
a atencao dos pastores, dos teélogos e de todos os fiéis, para os desvios e perigos
de desvio, prejudiciais a fé e a vida cristd, inerentes a certas formas da teologia da
libertacdo que usam, de maneira insuficientemente critica, conceitos assumidos de
diversas correntes do pensamento marxista.®®

O medo do marxissismo imcopreendia 0 que seria realmente a nossa
realidade social, onde a falta do p&o tornava dificil e porque ndo dizer impossivel

0 anuncio de um Deus que ama a todos:

O sentimento angustiante da urgéncia dos problemas ndo pode levar a perder de
vista 0 essencial, nem fazer esquecer a resposta de Jesus ao Tentador (Mt 4, 4):
«Nao s6 de pédo vive o homem, mas de toda palavra que procede da boca de Deus»
(Dt 8, 3). Assim, sucede que alguns, diante da urgéncia de repartir o pdo, sédo
tentados a colocar entre parénteses e a adiar para amanhd a evangelizagao:
primeiro o p&o, a Palavra mais tarde. E um erro fatal separar as duas coisas, até
chegar a opd-las. O senso cristdo, alids, espontaneamente sugere a muitos que
fagcam uma e outra.®’

Instrucdo de 1984 continha varias restricées e fortes criticas a Teologia da
Libertacdo, e no Brasil, em muitas regides, as tensdes entre leigos, clero e
episcopado foi atenuada dado o carater tdo negativo da instru¢do. No entanto em
agosto de 1986, a mensagem pessoal de Jodo Paulo Il aos bispos brasileiros,
Liberdade Cristé e Libertacdo, tinha um tom mais sereno, chegando a afirmar que
a “Teologia da Libertagdo, ndo era apenas oportuna mais Util e necessaria”.®®

No mesmo ano a Congregacao para a Doutrina da Fé lancou a Instrugéo
sobre a liberdade crista e a libertagdo, em harmonia com o papa e com um tom
mais positivo em relagéo a Teologia da Libertacao.

Porém o “siléncio obsequioso” dado a Lenardo Boff em 1985, o
desentendimento (para ndo chamar de perseguicdo) de muitos padres e
animadores das CEB’s trouxe uma enorme tristeza as liderancas das
Comunidades. Sentimo-nos desamparados pela propria mée. A Igreja que é o
Corpo de Cristo, sofre quando seus membros sao feridos e até mesmo

amputados.®®

9% SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Instrucéo sobre alguns aspectos da
teologia da libertagéo.

97 bid., n, 03, VI.

9% JOAO PAULO II, Carta do papa & CNBB sobre a miss&o da Igreja e a Teologia da Libertacéo, p.
91.

99 Lembro do meu primeiro Intereclesial, em Santa Maria (RS) , 1992, quando ouvia nos grupos de
trabalho o testemunho de tantas liderancas que eram perseguidas em suas dioceses, por seus
bispos e padres. Lembro-me bem do testemunho de um padre da Arquidiocese do Rio de Janeiro,
gue estava la clandestinamente, pois a Arquidiocese ndo participava dos intereclesiais, dele dizer
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2.3
O que séao hoje as Comunidades Eclesiais de Base e seu processo
de amadurecimento

Existem muitas formas de comunidade; as CEB’s se denominam de base, o
quer dizer composta de pessoas dos extratos mais baixos na escala social
(pobres, indigenas, negros, mulheres marginalizadas, desempregados), grupo
gque constituem a parte majoritaria da Igreja que sao os leigos. Denominam-se,
também eclesiais, o que as identifica como Igreja e as difere das demais
comunidades.

Aqui o eclesial, aparece como adjetivo qualitativo do substantivo
comunidade. Porém para a eclesiologia, o adjetivo (eclesial) € mais importante
que o substantivo (comunidade), porque é o principio constituinte e estruturante
da comunidade. “A comunidade eclesial se constitui como resposta a fé crista e
como resultado do apelo evangélico a conversao e a salvagao”.'®!

Constituimos Igreja , quando em resposta ao apelo salvifico feito em Jesus
Cristo, nos reunimos em comunidade, professamos a mesma fé, celebramos a
mesma libertagdo escatoldgica e tentamos viver o seguimento de Jesus Cristo.
Segundo Leonardo Boff, é essa consciéncia eclesial que nos possibilita falar de
Igreja num sentido proprio.

Estamos reunidos e perseguimos objetivos sociais e libertadores porque reagimos

ao apelo de Cristo e das outras comunidades que o transmitiram a nés ao nos

antecederem na vivéncia da fé comunitaria. Por isso, s6 poderemos chamar de
eclesial uma comunidade se ela apresentar essa explicitagao religiosa e crista.10?

Portanto, mesmo que uma comunidade viva os valores cristaos, que realize
ontologicamente a esséncia da Igreja, para que essa possa ser considerada
eclesial, é preciso haver a consciéncia dessa realidade Ontico-eclesial e a
profissdo de fé em Jesus Cristo morto e ressuscitado.%

As CEB’s possuem essa consciéncia e vivem sua profissdo de fé no
ressuscitado por meio da praxis do amor, da fraternidade e da justica. Motivadas
pela fé, as pessoas vivem em comum-unido, dividem o pouco que tém e lutam

juntas pelo direito de todos terem aquilo que é necessério a vida. Se sentem parte

que “antes a tortura da ditadura do que a perseguigédo da Igreja Mae”. O termo perseguicao é forte,
eu sei. Mas era assim que as pessoas se sentiam: perseguidas.

100 BOFF, Leonardo., Eclesiogénese, p. 39.

101 |pid.

102 1hid., p. 41.

103 |pid.
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da Igreja Universal, ligadas aos bispos e ao clero desta mesma Igreja, ainda que
muitas vezes, hajam divergéncias entre estas, elas primam pela unidade e o amor
a Igreja de Cristo.

Como Igreja, as CEB’s também estdo sob influxo do Espirito e vivem as
mudancgas e transformacdes histéricas, sem contudo, perder aquilo que é
essencial a toda Igreja que € o préprio Jesus Cristo e a salvacdo nele oferecida.
Num processo de inculturacdo da fé, cada Ceb é Igreja na sua territorialidade,
vivenciado o seguimento de Jesus e sendo sinal para 0 mundo.

Mesmo que se tenha certa dificuldade em encontrar tracos homogéneos e
constantes em todas as CEB’s, ha alguns elementos que, em geral, podem ser
detectados. Maria Clara Bingemer destaca quatro elementos:1%4

¢ territorialidade, isto €, as pessoas de uma comunidade estdo situadas
num territério geografico especifico. E muito facil que se conhecam e que
estabelecam relacdes e contatos.

¢ leitura e a reflexdo sobre a Palavra de Deus é outro trago caracteristico
das CEB'’s. Muitas comunidades comecaram como reunides biblicas que
iluminavam a vida das pessoas. A medida em que a vida comunitaria se
organizava foi introduzido também o culto dominical ou a celebracéo da
Eucaristia.

e participacdo e a discusséo dos problemas em forma de assembleia que
caracterizou muitas Comunidades de Base. A metodologia participativa
incluiu a colaboracdo de todos na discussdo, na solu¢cdo e no
encaminhamento concreto dos problemas.

e O crescimento e a emergéncia de ministérios leigos que foram se
multiplicando a partir das exigéncias da comunidade: ha ministros da
Palavra, ministros da Eucaristia, ministros da pastoral da moradia, do
trabalho, do menor. Muitos servigos englobam mulheres e homens em
clubes e pequenas organizac¢des: hortas comunitérias, clubes de mées,
alfabetizacdo de adultos e, muitas vezes, grupos de sustentacdo dos
movimentos populares.1®

Esses servicos destacam o compromisso das CEB’s com os mais pobres e
a relacdo consequente entre fé professada e vida concreta. E propriamente o

compromisso com as camadas mais desfavorecidas da populacdo que tornaram

104 BINGEMER, Maria Clara., “Comunidades Eclesiais de Base”.
105 |pid.
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as CEB'’s profundamente ativas no campo social. O pobre ndo é visto como
problema, mas como solu¢éo no processo de construir uma nova sociedade.

As CEB’s séo portanto, comunidades missionarias e ecuménicas, isto &,
abertas ao diferente, aos pobres e excluidos, as diversas culturas e religides e até
mesmo aos que nao tém fé, mas trabalham e lutam pela justica. Na libertagcéo de
todo preconceito e discriminacdo, as CEB’s estardo sempre dispostas ao dialogo,
na busca de novos caminhos que superem as enormes barreiras e contradicbes
sociais, para construir o Reino de Deus na solidariedade, na justica, no amor e na
paz.

Elas séo, ainda hoje, uma forma de vivéncia comunitaria capaz de responder
a alguns desafios que nos sdo apresentados pela sociedade atual. Em conflito
com a realidade social, a Igreja da América Latina encontra nhas CEB’s uma das
possibilidades de ser sinal em um mundo crucificado.

No Documento de Aparecida nota-se a conflitividade da realidade social e
eclesial da América Latina, onde a Igreja é desafiada a ouvir os clamores do povo.
Um dos grandes desafios que aparece €é de tornar a Igreja discipula e missionaria
a partir de Jesus Cristo. Os bispos declaram:

Comprometemo-nos a trabalhar para que a nossa Igreja Latino-americana e
Caribenha continue sendo, com maior afinco, companheira de caminho de nossos
irmaos mais pobres, inclusive até o martirio. Hoje queremos ratificar e potencializar
a opcgdo preferencial pelos pobres feita nas Conferéncias anteriores. Que seja
preferencial implica que deva atravessar todas as nossas estruturas e prioridades

z

pastorais. A Igreja Latino-americana € chamada a ser sacramento de amor,
solidariedade e justica entre nossos povos (DA, 396).106

Com a organizacdo dos pobres se fortalece a esperanga de outra Igreja e
outro mundo possivel e necessario. Desse modo vao entrando em cena novos
sujeitos sociais, como as mulheres, os povos indigenas, os afro-americanos, os
catadores de materiais reciclaveis entre outros. Nas CEB’s esses novos sujeitos
sociais encontram espaco para viver uma experiéncia de Deus que podera vir a

transformar suas vidas e a realidade que os cerca.

2.31
O amadurecimento

A busca pela maturidade eclesial das CEB’s, pode ser compreendida pela

evolucao do termo “ser Igreja” nas CEB’s. Poderiamos afirmar que o “sentir” como

106 CELAM., Documento de Aparecida, n. 396, p. 174.
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Igreja nas CEB’s foi amadurecendo no decorrer do seu amadurecimento. Trés
momentos marcam esse processo, o primeiro se dd com o Documento 25 da
CNBB (1982):

Fenémeno estritamente eclesial, as CEB’s em nosso pais nasceram no seio da
Igreja-instituicdo e tornaram-se “um novo modo de ser Igreja”. Pode-se afirmar que
€ ao redor delas que se desenvolve, e se desenvolvera cada vez mais, no futuro, a
acao pastoral e evangelizadora da Igreja.%”

O segundo momento acontece com o VI Encontro Intereclesial das CEB’s,
em Trindade, Goias, em 1986, onde se cunhou a expressao — “CEB’s: Um modo
novo de toda a Igreja ser”. Visa-se com tal expressdo mostrar que o espirito das
CEB'’s deveria fermentar toda a instituicéo eclesial a partir da opcéo pelos pobres.
O terceiro momento pode ser compreendido a partir da feliz expresséo de D. Pedro
Casaldaliga — CEB’s: O modo normal de toda a Igreja ser. Esta expressao quer
significar que as questdes fundamentais defendidas pelas CEB’s, devem ser
assimiladas por toda a Igreja-instituicéo, pois fazem parte da defesa da vida.

Esse ultimo momento se da a partir dos novos horizontes e desafios, que
surgem no fim da década de 80 e inicio da de 90. Desafios estes que foram
despontando e ampliando o campo de interesse das comunidades, como os temas
da cultura, etnia, género, subjetividade, ecologia, espiritualidade, ecumenismo,
didlogo inter-religioso etc.

Sédo temas complexos que vao ampliando sua visao, exigindo nova reflexdo
e disponibilidade, mas que se inserem dialeticamente, sem ruptura, na dinamica
das opc¢des irrenunciaveis que traduzem o universo das CEB’s. Para Faustino
Teixeira, a ampliacdo de horizontes ndo significou uma perda de vitalidade das
comunidades, estas continuam “vivas e a caminho”.

A dureza e a conflitividade que acompanham o avancgo neoliberal, bem como
a retragao eclesiastica, podem provocar aqui ou ali uma certa “desaceleracao”,
mas isto ndo significa uma perda de vitalidade da experiéncia. Os diversos
encontros regionais das CEB’s e os relatos divulgados pelos animadores de todo
o Brasil manifestam a presenca de um dinamismo real, s6 captado por aqueles
que acompanham de perto a experiéncia e que acreditam na forca de sua
espiritualidade.'%®

Essem dinamismo é o legado deixado por aquelas experincias que estao no

DNA das CEB’s. Experiéncias que deixaram uma marca no territério de

107 CNBB, As Comunidades Eclesiais de Base na Igreja do Brasil, n° 3.
108 TEIXEIRA, Faustino., Comunidades Eclesiais de Base no Brasil, p. 48.
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passagem, que é a Igreja. E que fizeram das CEB’s um mosaico, carregado da
cor e da histéria que deu origem & um novo sujeito eclesial.

Afirmar o sopro do Espirito atuante no nascimento e na vida das CEB’s,
cujas contribuicbes sdo inUmeras para a Igreja, ndo significa a auséncia de
equivocos na mesma. Porque o Espirito sempre age na historia, em pessoas
concretas, por isso, limitadas, a recepcao desta acdo ndo estd ausente de
possiveis distor¢des.

E sempre importante relembrar que o Espirito nunca age num vazio histérico
sociocultural, o que significa afirmar que toda e qualquer realidade impregnada da
acao do Espirito esta sujeita a ndo captar o modo pleno o seu agir. E por isso
talvez historicamente ndo se tenha entendido sua agéo sob as CEB'’s.

Para melhor entedermos a experiéncia do Espirito de Deus nas CEB'’s,
necessitamos de um conceito experiéncia que nos possibilite nos abrir a sua agédo

no comum da vida, no cotidiano, la onde Deus “arma sua tenda”.
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3
Experiéncia no Espirito de Deus

3.1
Experiéncia como ponto de partida

Ter a experiéncia como ponto de partida é uma tarefa de muitas formas
arriscada, principalmente tendo como pano de fundo o discurso teolégico, como
afirma o tedlogo Mario Franca de Miranda, pois essa sempre derrota 0 conceito
gue a quer domesticar no sistema racional. E se pretendemos falar de uma
experiéncia "teolégica", vamos considerar o fenbmeno da experiéncia do Espirito
na perspectiva de Deus. O que é um desafio, pois sendo, mais propriamente, uma
experiéncia da acdo do Espirito e considerando-se que, em Deus, ser e agir se
identificam, teriamos, portanto, que entender e expressar o préprio Deus.'®
Complica-se ainda mais se dissermos que, temos a compreensdo total de Deus.

Porque entéo, Deus deixa de ser Deus, como nos lembra Santo Agostinho:

Por mais altos que sejam os voos do pensamento, Deus esta ainda para além. Se
compreendeste, ndo é Deus. Se imaginaste compreender, compreendestes ndo
Deus, mas apenas uma representacdo de Deus. Se tens a impresséo de quase té-
lo compreendido, entdo fostes enganados por tua propria reflexado.110

Leonardo Boff, em seu livro “Experimentar Deus: a transparéncia de todas
as coisas,'!! usa trés metaforas que nos ajudam a compreender a complexidade
e a dificuldade que temos ao descrever nossa experiéncia de Deus. Trés etapas
que podemos vivenciar na dificil tarefa de entender e comunicar nossa experiéncia

em Deus.

109 MIRANDA, Méario Franga., “A Experiéncia do Espirito Santo”.
110 Cf. AGOSTINHO, Santo., A Trindade. Serm&o 52, n. 16: PL 38, 360.
111 BOFF, Leonardo., Experimentar Deus, p. 13.
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3.1.2
A Montanha é a Montanha (saber, imanéncia, identificac&o)

No primeiro momento da experiéncia, sempre damos nomes a Deus: Pai,
Méae, Santo, Forte, Senhor, Rocha Firme, Rei dos Reis e tantos outros que
podemos encontrar na caminhada do Povo de Deus.!? Ndo temos ainda
consciéncia de que tentamos representar o que néo pode ser representado, e ndo
nos damos conta ao descrever que vivenciamos, o que descrevemos € a nossa
realidade.

Por isso, tentamos aproximar aquela experiéncia afavel, aquilo que nos é
conhecido, que nos é palpavel e que nos d4 uma certa seguranca. Tentamos
enquadra-lo dentro dos nossos conceitos, regras, doutrinas e dogmas. Pensamos

saber que o que vivemos é o que conhecemos: a Montanha é a Montanha.

3.1.3
A Montanha ndo é a Montanha (ndo saber, transcendéncia,
desindentificagéo)

No segundo momento percebemos que tanto as imagens como a linguagem
sao insuficientes para falar da experiéncia que Nele vivemos. Tudo que dizemos,
o dizemos por analogia, é precario, é limitado.'*® Se dizemos que Ele é bondade,
como concilia-lo com a maldade e a injustica presente no mundo criado? Se
dizemos que Ele é Pai e Mae, como conecta-lo a milhares de criangas que estao
nas ruas, que nao tém familia ou ainda que foram violentadas e abandonadas por
seus pais e maes? O que fazemos? Dizemos que Deus é um Pai maior? Melhor?

Como dizer que Ele é justica para uma mae que tem seu filho levado,
assassinado pela milicia, pelo trafico de drogas ou por “bala perdida”? Vamos
dizer que sua justica ndo esta neste “mundo”?

Como nos lembra Leonardo Boff, ndo se trata de um “pai melhor”, uma
“justica maior” e sim de ser Outro. O totalmente Outro, que esta para além das
nossas imagens, da nossa linguagem, e que quando ficamos presos as imagens
e simbolos que para Ele criamos, nés nos enclausuramos em nossos frageis
conceitos e acabamos por limitar a experiéncia que Nele vivemos. A Montanha

ndo é a Montanha!

12 |bid., p. 13.
13 |bid., p. 14.
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3.14
A Montanha é a Montanha (sabor — transparéncia- identidade)

Num terceiro momento percebemos que apesar de nossas imagens e
linguagens serem limitadas, precisamos delas para nos expressar e dar sentido a
nossa experiéncia de Deus.* No entanto, temos a consciéncia de que sao
apenas analogias, sdo nuances da misericordia, do amor, da justica de Deus.
Usamos as imagens, mas somos livres delas, pois sabemos que, quando olhamos
com mais profundidade, podemos ver que Deus esta em todas coisas, sem O
confundir com elas. Entdo tudo se torna transparente. Quem esta neste momento
assume tudo na vida como experiéncia de Deus. As alegrias, as tristezas, as
conquistas, as derrotas, toda realidade humana € envolvida pela graca. A
Montanha é a Montanha.

E importante como Leonardo Boff realca o fato de que, no primeiro momento
temos uma identificacdo, em que comparamos a experiéncia de Deus com
aquelas experiéncias mais proximas de amor e seguranga que possuimos. Na
verdade o que reconhecemos sé@o as nuances da presenca de Deus em nos.

No segundo momento temos a perda da identificagdo e comegamos a nos
guestionar sobre a experiéncia que acreditamos ter em Deus, questionamos
nossa fé e a acdo de Deus em nossas vidas.

E no terceiro momento temos a identidade, aceitamos que Deus é Ele
mesmo e que, por mais profundo e importante que tenha sido nosso primeiro
despertar para experiéncia de Deus, ela ndo esgota tudo o que podemos viver
ainda em Deus. Pois ele é sempre mais do que aquilo que podemos apreender.*®

Se por um lado temos que compreender que nossa experiéncia de Deus é
sempre limitada, mediada pela linguagem, pela cultura, pelo préprio mundo no
qgual Ele reina e habita, também é verdadeira a afirmacado de que Deus atua na
Historia e que essa agéo captada pelos seres humanos, pervade toda a Biblia.

Ao se refratar no humano, esta agdo divina nos podera ser acessivel
indiretamente pelos seus efeitos na estrutura complexa e plural do ser humano.
Dai a possibilidade de serem elaborados multiplos e diferenciados discursos sobre

os efeitos desta atuacao.

114 BOFF, Leonardo., Experimentar Deus, p. 15.

115 No dicionario latino-portugués identidade é “ae qualitas, quod idem super est”, semelhanga;
igualdade; reconhecimento de que o individuo é o proprio. Enquanto identificagdo é “assimulatio”;
reconhecimento. Verbetes identidade e identificacdo. TORRINHA, Francisco. Dicionario Portugués
— Latino.
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Nosso discurso teoldgico deve partir, como 0s outros, das consequéncias
da presenca atuante do Espirito, s6 que pode ser compreendida em seu préprio
nivel epistemoldgico.!® E esse conhecimento deve partir do testemunho daqueles
e daquelas que primeiro nos comunicaram sua experiéncia, como nos aponta o

tedlogo Jurgen Moltmann:

As palavras da Biblia, que chegaram até nds através dos séculos, e as palavras de
anuncio dos cristdos que ouvimos hoje, ndo procedem elas de experiéncias do
Espirito semelhantes a esta? N&do existem palavras de Deus sem experiéncias
humanas do Espirito de Deus. Por isso, também as palavras de anuncio da Biblia e
da Igreja devem estar referidas as experiéncias dos homens atuais, para que estes
nao se tornem apenas “ouvintes da palavra” (K. Rahner), mas também sejam eles
préprios os que proferem a palavra.l’

As experiéncias no ES vao além da palavra, da linguagem, elas séo variadas
como é a propria realidade do sensivel. Mas o ES € sujeito da Palavra, ele é qguem
nos possibilita fazer uma experiéncia que tem seu inicio na proclamacgéo da vida
que nos é revelada por Deus. Todas as experiéncias que vamos vivenciando ao
longo da histéria salvifica careceram de palavras que possam transmitir a forca da
vida que vem arando os campos da humanidade, plantando sementes de
esperanca, colhendo os frutos da fé e nos preparando para o grande banquete do
Reino.

Palavras se misturam a lagrimas, sons e gemidos, ecoam na expressao
daqgueles/as que tentam comunicar ao mundo suas experiéncias vividas sob a
forca do Espirito de Deus. Para ouvir estas palavras, estes testemunhos,
primeiramente precisaremos buscar um conceito de experiéncia que possa nos

ajudar a compreender a amplitude deste evento na vida de cada cristao.

3.2
A experiéncia de Deus — experiéncia de vida

Em sua obra O Espirito da vida, Moltmann nos convida a pensar a partir de
uma pneumatologia trinitaria, que parte da experiéncia e da teologia do ES.

Para ele a Teologia da revelacdo € a teologia da Igreja, a teologia produzida
pelos pastores e padres. A experiéncia como ponto de partida é a teologia de
todos /as — ou, como ele afirma, “teologia de leigos/as” —, e isso significa uma

ampliacdo dos espacos onde a vida se faz e se refaz; significa estender os

116 MIRANDA, Mario Franca., “A Experiéncia do Espirito Santo”.
117 MOLTMANN, Jirgen., O Espirito da Vida, p. 15.
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espacos de comunhao com o Espirito. Para ele, experiéncia de vida € experiéncia
de Deus. Ou seja, toda experiéncia cotidiana resguarda um fundo transcendente;
€ como se vida fosse entdo o outro nome de Deus, assim, celebrar a vida é
celebrar a Deus.!!®

Moltmann adota o conceito de “experiéncia do Espirito” na busca de abranger
assim a situacao intermediaria de toda experiéncia historica entre o passado e o
futuro. Para ele as experiéncias de Deus podem ser tdo intensas , que pode
superar o tempo, as razdes do acontecer, tudo passa a ser preenchido pela “divina
presenca’''®. E o momento mistico, escatologico, onde o tempo de Deus e o tempo

dos seres humanos se fundem em Kairos.

3.2.1
As multiplas dimensfes da experiéncia

Toda experiéncia de vida necessita ser expressa por quem a vive, e ela é
manifestada nas palavras, nos simbolos, nos ritos ou até mesmo no corpo de
gquem a vive. Se a pessoa ndo a expressa ela fica , como diz Moltmann,
“atravessada na pessoa”,'?° é na expressado da experiéncia que o sujeito passional
mostra sua for¢a sobre a mesma. Na expresséo se encontra a realizagéo criadora
da vida, e a experiéncia de um se torna visivel aos olhos do outro.

Seguindo a légica do pensamento ocidental , onde o ser humano (varéao) é
sujeito de razdo e vontade, a expressdo deve ser o fruto dessa razédo e ai,
sensibilidade e corporeidade sao secundarios. No entanto a maioria das
experiéncias que fazemos, e aqui vale lembrar que estamos nos referindo as
experiéncias de vida, aquelas que nos irrompem e nos tomam; ndo as fazemos
com a consciéncia ou com a razdo. Elas nos tocam por inteiro: corpo e alma,
atingem o nucleo do nosso ser, em camadas que desconhecemos, de um modo
gque muitas vezes somente uma pequena parte destas experiéncias conseguem
ser racionalizadas, refletidas ou interpretadas.'?

Quantas vezes ndo somos tomados por experiéncias que ndo foram
suscitadas por nds e que nos tomam por inteiro. E claro que raz&o e consciéncia
também estdo presentes em muitas experiéncias, mas elas vao além , e nossa

corporeidade que também experimenta ( de maneira diferente da razdo) e

118 MOLTMANN, Jiirgen., O Espirito da Vida, p. 29.
119 pid., p. 30.

120 |pid., p. 31.

121 |pid., p. 32
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expressa diferentemente as experiéncias vividas. Essas experiéncias possuem
dimensdes diversas, aqui a luz do pensamento de Moltmann vamos analisar trés
dimensdes: experiéncias de situagdes limites, que chamaremos de dimenséo
pessoal; experiéncias coletivas ou comunitarias,dimensdo relacional e

experiéncias de geragdes que chamaremos de dimensao historica.

3.2.2
Experiéncias de situagdes — limites (dimensao pessoal)

Moltmann nos lembra que existem situacdes limites onde a experiéncia
tem sua prépria expressao em noés. Ele fala das experiéncias elementares da vida:
de amor e de morte. Experiéncias onde somos atingidos por percepgbes de
natureza sensivel com tamanha forgca que ndo nos permitem controla-la e nem
racionaliza-las com tanta facilidade.?2

Elas nos acompanham e passamos a vida toda tentando decifra-las, reprimi-
las ou elabora-las, interpreta-las, pois elas sempre estao ali, como uma nebulosa,
dentro e fora de nés. Fora, ao nosso redor, rente a nossa pele, as vezes elas nos
tocam, outras nds as tocamos; dentro, entrando pelas nossas narinas. Basta um
toque ou suspiro mais profundo e elas nos invadem novamente e nos fazem sentir
exatamente 0s mesmos sentimentos e sensa¢des que tivemos em seu momento
temporal. Para elas ndo ha passado nem futuro, apenas um acontecer. O préprio

Moltmann testemunha essa realidade:'?3

‘O horror de antigas experiéncias de morte invadem-me ainda os membros, como
se diz, mesmo quando delas ndo tenho consciéncia, e quando a minha atividade da
razdo’ estabeleceu-lhes uma data de 47 anos atras, na tempestade de fogo sobre
Hamburgo em 1943. Mas elas estdo presentes a cada momento. Posso recolocar-
me nelas e voltar a sentir as mesmas angustias de entdo. Desde aquele dia minha
vida foi por elas colocada sob estas perguntas cruciantes: ‘Onde esta Deus?’ e ‘Por
gue eu também ndo morri?’124

Moltmann é muito corajoso ao afirmar que em experiéncias como estas nao
existe “um tempo que cura as feridas”, como também nao existe uma graga do

esquecimento. N&o se pode dizer que tal experiéncia tenha sido feita, como se

122 |bid.

123 A guerra e o pés-guerra foram, segundo o préprio Moltmann, oportunidades de se colocar
seriamente a questdo sobre Deus, que até entdo ndo o tocava. Nos campos de prisioneiros, ele
experimentou o colapso de suas certezas, e a partir desse colapso encontrou uma nova esperanca
na fé cristd. Para Moltmann, a pergunta era: “Como nao falar de Deus depois de Auschwitz? Naquele
contexto, ele conheceu Jesus abandonado e clamando por Deus, e percebeu que seria entendido
por ele. Um Deus que conhece o sofrimento pode entender quem sofre”.

124 MOLTMANN, Jiirgen., O Espirito da Vida, p. 32.
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esta estivesse pronta ou acabada.'? Nds experimentamos, revivemos, sofremos
uma vez, e de novo e de novo, e elas ndo sédo lembrangas, sdo sempre um
acontecimento do agora em nossas vidas e estdo sempre nos cobrando uma
resposta.?® Sdo para sempre ndo porque estdo em nés, mas porque resultaram
no que nos somos hoje e ainda poderdo nos transformar amanha.

Também no amor e na felicidade ndo podemos dizer que “fizemos” uma
experiéncia, primeiro ndo fomos nés que fizemos, esta experiéncia € que nos
encontrou e fez algo em n@ds, segundo porgque ela nunca se esgota, esta sempre
a nos transformar e também suscitando em nés uma nova resposta.'?’” Elas
também nao estdo sujeitas ao tempo, sdo essa nebulosa dentro e fora do sujeito
da experiéncia, tocam ndo sé a corporeidade mas também o mundo em volta do
sujeito. Uma alianca pode trazer de volta o toque da pessoa amada, assim como
a pronuncia de um apelido de infancia pode trazer de volta a presenca de um pai
carinhoso.

Sdo experiéncias que nao estdo no passado, pois a realidade de ser
amado/a é algo que nos pervade por toda vida e que nos ajuda a reinventar a cada
dia uma versdo melhor de nés mesmos.

Nos nao “fazemos” experiéncias de vida e morte, nds vivemos nelas, nés
ndo as superamos, naos as deixamos no passado, nem sequer as
compreendemos.*?® Dizer que as fizemos, que as superamos, ou que as
compreendemos é uma tentativa de controla-las, de domina-las, mas a dominagéo
ndo é possivel nas experiéncias elementares de dor e felicidade, pois séo
experiéncias de Deus, por mais terriveis que estas sejam. Nelas tocamos o nucleo
de nossa existéncia, ndo encontramos para elas uma expressdo. NOs nos
tornamos expresséo delas.

E a dimens&o de perigo e travessia, ndo sou eu quem faco a experiéncia,
ela é que faz algo em mim. Quando vivemos estas experiéncias o centro da agéo
nao estd em nds, mas sim naquilo que nos acontece, em sua origem. Podemos
perceber com nossa razao e nossos sentidos um acontecer externo e observar
em ndés mesmos as alteracfes que este acontecimento realiza. Alteragbes que
podem se dar até mesmo na estrutura anterior do sujeito, podem refor¢a-la ou

destrui-la, estamos sempre sujeitos & modificagfes pelas quais ndo esperamos.

125 |bid.

126 Eu mesma, re-experiencio por vezes 0os mesmos sentimentos, angustias e sensacdes da
experiéncia de violéncia que vivi na infancia, sou capaz de sentir o cheiro de queimado da comida
deixada no fogo no momento em que gritos e socos invadiam a cozinha da casa de minha avo.

127 1bid., p. 33.

128 |bid.
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No entanto, ndo existem experiéncias elementares de vida se ndo nos
abrimos sem nossa abertura, sem receptividade e prontiddo, sem o risco da
automodificacéo.'?® Tais experiéncias tém a capacidade de nos mostrar nossa
paradoxal realidade de seres infinitos e finitos.

De um lado nos fazem nascer, morrer e ressuscitar varias vezes, nos dao a
possibilidade de nos tornarmos expresséo viva de um acontecer, seja de morte ou
vida, onde de alguma forma Deus se revelou e nos mostrou nossa dimensao
escatoldgica: somos para além do que entendemos ser.

Por outro lado nos colocam no limite da nossa humanidade, por elas
compreendemos que ndo somos senhores nem do tempo e nem do futuro.
Certezas, segurangas, dominio, tudo cai por terra, passamos a ver o que é real

sem dogmatismos, sem ilusdes.>*°

A verdadeira experiéncia é aquela na qual o homem se torna consciente da sua
finitude. Nela, o poder fazer e a autoconsciéncia de uma razao planificadora
encontra seu limite. Mostra-se a como pura ficcdo a idéia que se pode dar marcha
ré a tudo, de que ha sempre tempo para tudo, e de que, de um modo ou de outro
tudo retorna. Quem esta e atua na histéria faz constamente a experiéncia de que
nada retorna.13!

As experiéncias de situacdes-limites sdo entdo necessarias para 0 n0sso
processo de humanizacgéo, por elas nos compreendemos sendo finitos, limitados,
mas possuindo em nés uma semente de eternidade nos é concedida pelo Espirito

de Deus que inhabita 0os nossos coracdes.

3.2.3
Experiéncias que criam comunhao (dimenséao relacional)

Ja afirmamos antes que toda experiéncia anseia por uma expressao, nés
expressamos ou somos expressao de nossas experiéncias e com isto nés
comunicamos nossa automodificagdo. No nivel das relagbes nossa auto-
experiéncia é reforcada pela experiéncia do outro, nGs experimentamos 0 amor e
sentimos como somos experienciados por alguém que nos ama.%

E na teia das relagdes sdciais que nossa auto-experiéncia se afirma ou se

dissipa, nos vemos no olhar do outro, participamos de uma por¢ao de n6s mesmos

129 MOLTMANN, Jiirgen., O Espirito da Vida, p. 34.

130 GADAMER, Hans Georg. Verdade e método, p. 527.
131 |bid.

132 MOLTMANN, Jirgen., O Espirito da Vida, p. 34
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que vive na experiéncia do outro, ainda que de maneira limitada pois certas
experiéncias individuais sdo incomunicaveis.

Algumas experiéncias porém, sdo capazes de criar comunhdo,
experiéncias que moldam uma comunidade, que criam lacos entre pessoas que
estruturalmente podem ser muito diferentes. Estas experiéncias geralmente sdo
transmitidas em forma de narrativa e sdo contadas em diversas situacdes, as
vezes narradas numa maneira nova, e sdo elas que dao consisténcia a uma
comunidade criando a possibilidade de uma experiéncia mutua ou uma

experiéncia pessoal.!33

Muitas vezes até mesmo experiéncias de situagfes limite podem se tornar
experiéncias de comunhdo.’® Surgem espagos comuns , experiéncias mituas
que vao ndo soO alimentando a comunidade como também vao possibilitando
novas experiéncias. Solidariedade, amizade, confianca, identificagcdo vao sendo

tecidas a cada narrativa.

3.2.4
Experiéncias que perpassam geracdes (dimenséo histérica)

Essas narrativas podem perpassar o tempo e alcancar geracdes , nelas as
experiéncias sao sempre atualizadas e a nebulosa passa a existir ndo s6 para o
sujeito da experiéncia , mas também para o coletivo. O palco do acontecer agora
€ 0 grupo, a comunidade, uma etnia ou até mesmo uma nacao. A experiéncia que
por si s6 é atemporal, é tornada presente e sua origem colocada em comum, 0
gue faz com que os membros da comunidade possam suas experiéncias proprias
a partir da mesma.t*®

Toda geracédo de Israel de sente como se ela prépria tivesse saido do Egito,

€ 0 que ensina o Deuteronémio:

Quando tiveres entrado na terra que o Senhor teu Deus te da por heranca e dela
tomares posse, estabelecendo-te ai, tomaras os primeiros frutos de tudo o que a
terra produz, colhidos da terra que o0 Senhor teu Deus te d& e, pondo-o0s numa cesta,
irds ao lugar que o Senhor teu Deus tiver escolhido para nele fazer morar seu
nome. Iras apresentar-te ao sacerdote em exercicio e lhe diras: ‘Reconheco hoje
diante do Senhor meu Deus que entrei na terra que 0 Senhor jurou a nossos pais

133 |bid., p. 36.

134 Um exemplo dessa transformacdo € o processo vivido por mulheres vitimas de violéncia na
Pastoral da Mulher e nas CEB’S. Nos encontros da Pastoral da Mulher Marginalizada, nos Grupos
de Circulos Biblicos, as mulheres véo se auto-gerando, redescobrindo a vida que antes, sufocada
pela dor parecia ndo mais poder ser mudada.

135 MOLTMANN, Jiirgen., O Espirito da Vida, p. 36.
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gue nos daria’. O sacerddécio recebera de tua mao a cesta, e a colocara diante do
altar do Senhor teu Deus. Entdo declararas diante do Senhor teu Deus: ‘Meu pai
era um arameu errante, que desceu ao Egito com um punhado de gente e ali viveu
como estrangeiro. Mas ele tornou-se um povo grande, forte e numeroso. Entdo os
egipcios nos maltrataram e oprimiram, impondo-nos uma dura
escraviddo. Clamamos entdo ao Senhor, Deus de nossos pais, e o Senhor ouviu
nossa voz e viu nossa opressao, nossa fadiga e nossa angustia; o0 Senhor nos tirou
do Egito com méo forte e braco estendido, no meio de grande pavor, com sinais e
prodigios, e nos introduziu neste lugar, dando-nos esta terra, terra onde corre leite
e mel. Agora, pois, trago os primeiros frutos da terra que tu me deste, Senhor. (Dt
26,1-11)

7

Nota-se como a narrativa israelita € atualizada, para que as geracdes
possam reviver a experiéncia do grupo de Moisés: “os egipcios nos maltrataram”,
“ouviu nossa voz”, “viu nossa opressao”, “nossa fadiga e nossa angustia”;, através
da narrativa, a experiéncia comum cria uma comunhao entre geracdes de modo
que todo aquele/a que adere a comunidade se insere no passado, presente e

futuro da mesma.

3.25
O Espirito de Deus nas experiéncias de vida

Nossa reflexdo a partir pensamento de Moltmann nos leva entédo a afirmar
que toda verdadeira experiéncia de vida é experiéncia de Deus. Ou seja, toda
experiéncia cotidiana resguarda um fundo transcendente; é como se “vida” fosse
entdo o outro nome de “Deus”, assim, celebrar a vida é celebrar a Deus. E claro
que nao fazemos a experiéncia do “todo” de Deus porque Ele é espirito
absolutamente transcendente em relacdo ao mundo, mas o experimentamos na
sua transcendéncia imanente.'®® Ou seja, na sua presenca em ndés, e no mundo
criado.*®’

“O Espirito de Deus enche a terra, a tudo da consisténcia e tem
conhecimento de tudo que se diz” (Sb 1,7). Deus estd em tudo e em
todos,vivificando e transformando o mundo.

A imanéncia de Deus em todas as coisas vem sendo objeto da reflexédo
teolégica no tempo presente, e cunhou-se a expressao “panenteismo” para dar

conta dessa presenca de Deus no cosmos e do cosmos em Deus. Distintamente

136 O conceito de transcendéncia imanente é proposto por Moltmann como uma alternativa a estreita
referéncia a autoconsciéncia moderna. Deus é absoluto, 0 mundo nédo é Deus, mas Deus esta no
mundo, compenetrando-o e vivificando-o por dentro. “Sé o Espirito pode ser mais intimo que o meu
intimo..., s6 o Espirito pode ser a tal ponto imanente ao homem e ao mundo, permanecendo
inviolavel e imutavel em sua transcendéncia absoluta”.

137 |bid., p. 43-44
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do “panteismo”, que nado resguarda a diferenga entre Deus € 0 mundo, a nova

perspectiva ressalta sua mutua interpenetracdo,®

Tudo ndo é Deus. Mas Deus esta em tudo e tudo estd em Deus, por causa da
criacdo, pela qual Deus deixa sua marca registrada e garante sua presenca
permanente na criatura (Providéncia). A criatura sempre depende de Deus e o
carrega dentro de si. Deus e mundo sé&o diferentes. Um ndo € o outro. Mas néo
estdo separados ou fechados. Estdo abertos um ao outro. Encontram-se
mutuamente implicados. Se séo diferentes é para poderem se comunicar e estarem
unidos pela comunh&o e mutua presenca.13

O tedlogo Faustino Teixeira, lembra que esta abordagem teol6gica, a
capacidade de perceber a presenca do Mistério em todas as coisas € muito
comum entre os misticos. Mestre Eckhart fala do Deus que “resplandece em todas
as coisas” e Teilhard de Chardin, do Deus tangivel qgue, como uma atmosfera,
envolve o ser humano por todos os lados. O monge e poeta nicaraguense, Ernesto
Cardenal, desvenda na natureza o amor “perceptivel e materializado de Deus”.
Ela guarda em si o “esplendor de sua beleza”. Na tradicdo sufi, o mistico Ibn
"Arabi desvenda nas diversas formas que o mundo encerra a presenca da
“linguagem de Deus”.140

A possibilidade de reconhecer Deus em todas as coisas e todas as coisas
em Deus fundamenta-se teologicamente na compreensao do Espirito de Deus
como a forga da criagc@o e como a fonte de vida. A experiéncia do Espirito de Deus,
€ sempre a consciéncia do “espirito da comunidade”, da “divindade comunitaria,
gue une Eu,Tu e No6s.}** A comunhdo que faz com que eu reconheca na
experiéncia do outro a divina presenca, que gera lacos que duram geracoes, que

suscita compromisso com o outro € com o0 mundo criado.

138 A expresséo grega “panenteismo” significa a conjungédo de pan (tudo), en (em), e theds (Deus).
Ou seja: tudo em Deus. Algo distinto de “panteismo”: pan (tudo) e theds (Deus). TEIXEIRA,
Faustino., “O irrevogavel desafio do pluralismo religioso”, p. 28.

139 BOFF, Leonardo., Ecologia, p. 236.

140 TEIXEIRA, Faustino., “O irrevogavel desafio do pluralismo religioso”, p. 29.

141 MOLTMANN, Jirgen., O Espirito da Vida, p. 44-45.
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3.3
Experiéncia do Espirito na Biblia

3.31
No Antigo Testamento

O Povo de Israel sempre ligou suas experiéncias de Deus a pessoas
histdricas ou acontecimentos historicos. A presen¢a de Deus para seu povo ndo
parte de uma abstracéo teoldgica, mas do testemunho das experiéncias de vida
dos seus patriarcas ou do proprio povo. E o “Deus de Abrado”, o “Deus de Isaac’,
0 “Deus de Jacd”, o “Deus do Egito”, o “Deus da Alian¢a”, o “Deus da Terra
Prometida”. A experiéncia do Espirito é narrada por Israel a partir compreenséo
de sua prépria histéria. O Espirito de Deus é Deus é a energia criadora (Gn), é a
forca libertadora (Ex), € a Sabedoria que rege o justo (Sb), € o resgatador, o
advogado dos mais fracos (Nm), é Deus mesmo, em cada passo, a cada caminho

€ junto ao povo na caminhada.

3.3.2
O termo Ruah

Espirito na nossa lingua é do género masculino, e identificado como um
ser pessoal, espiritual, alma, algo que nao possui corpo e que esta acima de tudo
que é sensivel e terreno. Mas em hebraico é Ruah, palavra feminina e que ,como
nos lembra o biblista Carlos Mesters'#? tem dois significados basicos: um ligado
ao fendmeno natural do vento, ar brisa , tempestade; outro ligado ao fenbmeno da
respiracao, félego, halito, alento. Para este biblista a Ruah , propriamente dita ndo
se identifica com estes fenbmenos, mas indica algo que se encontra em todos
eles: o estar em movimento.1#3

A Ruah é uma energia em movimento, mas um movimento que tem uma

direcao definida, que pode ser percebido no préprio movimento que ela produz.

142 Carlos Mesters é frade Carmelita, doutor em Teologia Biblica. E natural da Holanda e ligado &
caminhada das Comunidades Eclesiais de Base, ajudou a criar o CEBI (Centro de Estudos Biblicos).
Escreveu, entre outros, Esperanca de um povo que luta (S&o Paulo: Paulus, 1983), Circulos biblicos
(Séo Paulo: Paulus, 2001), Paulo apéstolo: um trabalhador que anuncia o evangelho (S&o Paulo:
Paulus, 2002), Biblia: livro feito em mutirdo (S&o Paulo: Paulus, 2002), e Por trds das palavras
(Petropolis: Vozes, 2003).

143 MESTERS, Carlos., “Descobrir e discernir o rumo do Espirito”, p. 32.
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Uma energia que se movimenta, que pde outras coisas em movimento e que
acima de tudo é livre. Ninguém controla a Ruah, ela é vento que sopra onde quer
(Ecl 8,8).144

Poderiamos dizer que, mais do que um simples simbolismo, talvez a
experiéncia cotidiana do povo diante da forca da tempestade, da liberdade do
vento, possa ter ajudado a identificar a presenca de Deus em suas vidas. A Ruah
esta presente em sua historia e na histéria do mundo, ela é o vento que agita as
aguas do caos no momento da criacdo (Gnl,2), ela é forca que abre 0 mar
Vermelho (Ex 14,21), ela é a forca exterminadora e a graca vivificante (Ez 13,13s;
36,26s).

Mas o significado mais existencial da Ruah, talvez seja aquele que a liga a
respiragdo, ao félego, ao alento. Essa definicdo indica o mais intimo do ser
humano, a esséncia da vida é inspirar e expirar o ar, a Ruah é entéo a forga vital
do ser humano. E a energia ou movimento que a pessoa sente dentro de si, como
resisténcia e que sé entregamos na hora da morte (S| 3,6).14°

Experiéncia de situacdes-limite, nos ajudam a compreender esta definicdo
mais existencialmente, pois como dissemos, nos mostram nossa pardoxal
realidade de seres finitos , movidos por uma for¢a infinita. Compreenséo que o
povo do AT ja possuia. Diante do poder e a forca da Ruah, o ser humano é fragil,
é barro (Gn 2,7), € o sopro de Deus que o torna vivente. E o acontecer (0 sopro)
€ maior que o “espago” onde ele acontece: “A largura da mao: eis a medida de
meus dias, diante de vos minha vida é como um nada; todo homem néo é mais
que um sopro”(Sl 38,6). A forca vital criadora é maior que a forca criada : “ Se
retiras a sua Ruah, morrem e voltam ao p6; se envias a tua Ruah, séo recriados e
renovas a face da terra” (Sl 104,29s).

Mas a Ruah também é félego, e o fblego é a acdo primeira de todo ser
humano ante qualquer sentimento, sensacgéo ou percep¢do. E movimento que
inicia um sentimento ou pausa um momento. E o encontro silencioso com o que
ha de mais profundo em nés mesmos, como se buscassemos repentinamente
algo que, naquele instante, racionalmente ndo sabemos o que é, mas sentimos
estar |14 e por isso buscamos.

NOs usamos a expresséo “tomar folego”, quando fazemos uma pausa de
um trabalho, uma empreitada, um projeto. E o sopro que faz realizar uma obra, se

esta é, de certo modo, a obra de Deus (Ex 31,3s).1% Este sopro conduz o povo

144 1pid., p. 33.
145 pid.
146 CONGAR, Yves., Creio no Espirito Santo 1, p. 19.
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de Deus, o prepara para encabecar suas guerras, unge seus reis e profetas, como
veremos mais adiante.
Da experiéncia do povo de Deus no AT, podemos entdo entender a Ruah
como:
- Acontecer da presenca atuante de Deus que penetra o ser humano no
mais intimo de sua existéncia, a ponto deste nédo poder fugir de seu olhar.
Nem as trevas, nem o abismo, nem a morte, nada pode ocultar o ser
humano d’Aquele que o sonda e o conhece; (Sl 139);

- Forca criadora de Deus comunicada a toda criatura, transcendente, porém
imanente como forca de vida de tudo o que foi criado. De tal forma que
Deus esta em todas as coisas e todas as coisas estdo em Deus, mas sem
se equipararem e sem se confundir; o criador é criador e criatura é criatura;

- E movimento de liberdade, ninguém pode controlar o Espirito, ninguém é

seu dono ou controla sua direcdo. N6s ndo possuimos o Espirito, ele é
gquem nos possui.

O Espirito ESTA para que o homem SEJA. Ele é a poténcia criadora que
possibilita o ser humano recriar o mundo e a si mesmo. Ele estava no inicio pois
pela sua energia e movimento tudo foi criado, ele € o sopro de Deus que antecede
e acompanha toda criacdo. Ele é o folego que o ser humano necessita para ter
coragem, resisténcia e comunhdo, é a forca vital que ultrapassa nosso fragil

invélucro de barro a espera do nosso definitivo despertar.

3.33
Exodo - O Espirito que faz ser livre

A narrativa do Exodo marca a experiéncia fundante do povo de Israel, na
experiéncia coletiva mais marcante de sua histéria a presenca do Espirito de Deus
ja se faz presente. A palavra éxodo significa saida. No livro do Exodo este nome
esta intimamente ligado a libertacdo da opressédo do Egito mediante a acdo do
Unico Deus, que ouve o clamor do povo oprimido e o liberta. E a partir da
experiéncia que se faz ao sair da opresséo para se viver num espaco amplo de
liberdade, que nasce um povo, o povo de Deus.

Nesta época o Fara6 Ramsés Il resolve construir uma cidade e armazéns
na regido de Gessen. Este Farad era intransigente e passou a exigir trabalhos
cada vez mais forcados de seus escravos/as. Esta situagdo de extrema opresséo

e dominagdo colabora para que estes/as tomem consciéncia de sua condicao e
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contribui para despertar neles/as o desejo de liberdade que se expressa em
oracdo (Ex 1,1-2,25). Deus responde a prece destes homens e mulheres
chamando Moisés para liderd-los na concretizacdo desta libertacdo. (Ex 3,1-
12).247
E por isso que se afirma que a “experiéncia fundante de Israel é o ato da
libertacdo.” Este ato “ndo s6 funda um povo, mas também uma fé no Deus que
liberta o oprimido, dando-lhe a chance de abrir caminhos novos dentro da
histéria”.148
lahweh disse: ‘Eu vi a miséria do meu povo que esta no Egito. Ouvi seu grito por
causa dos seus opressores; pois eu conhego as suas angustias. Por isso desci a
fim de liberta-lo da méo dos egipcios, e para fazé-lo subir desta terra para uma terra
boa e vasta, terra que mana leite e mel, o lugar dos cananeus, dos heteus, dos
amorreus, dos ferezeus, dos heveus e dos jebuseus. Agora, o grito dos israelitas
chegou até mim, e também vejo a opressdo com que 0s egipcios os estédo

oprimindo. Vai, pois, e eu te enviarei a Farad, para fazer sair do Egito o meu povo,
os israelitas. (Ex 3,7-10)

Transcendente, na sar¢a que arde sem se consumir, no lugar que é sagrado
para o qual Moisés tira a sandalia (Ex 3,2-5), o Deus que se apresenta esta
(imanente) ao lado do seu povo. O Espirito de Deus esta com eles na experiéncia
do cativeiro, e por isso intervém , desce para libertar esse povo e fazé-lo subir
para uma terra onde ha liberdade e vida. Este acontecimento fundante, onde Deus
intervém na historia, como o Deus que cria vida e liberdade, ndo se trata de uma
simples mudanca de lugar geogréafico (de uma terra para outra, isto é, sair do Egito
para chegar a Canad).

Exodo é na realidade a conquista do proprio espaco para, “na liberdade,
construir uma sociedade nova e sempre aberta a criacdo de espacos cada vez
mais significativos para o povo expandir a sua experiéncia de vida”.**° Portanto, a
saida da terra da opressao tem um objetivo que é o de conquistar uma terra onde
0 povo possa viver a liberdade e encontrar a vida. Este binbmio “liberdade e vida”
€ uma das caracteristicas da Ruah destacada por Jirgen Moltmann quando
baseando-se na afirmacédo de Helen Schiingels-Straumann nos diz que esta Ruah

é espaco amplo onde acontece vida e liberdade.*°

147 MESTERS, Carlos., Deus onde estas?, p. 45.

148 STORNIOLO, I.; BALANCIN, E. M. Como ler o livro do Exodo, p. 14.
149 |pid., p. 15.

150 MOLTMANN, Jiirgen., O Espirito da Vida, p. 51.
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3.34
Juizes e Juizas — O Espirito que faz a Justica

No periodo tribal, o sopro de Deus capacitava o0s juizes para agirem em situacdes
especiais em momentos em que a vida e a liberdade conquistada estavam
ameacadas. Agia sobre homens e mulheres que eram transformados, ao olhar do
povo, em lideres e guerreiros carismaticos que atuaram durante os 150 anos, que

separam a conquista de Josué e a instituigdo da monarquia.**

As pessoas possuidas e dirigidas pelo Espirito agem em lugar de Deus e em seu
nome, guiando seu povo para a liberdade. Sdo dons carismaticos, isto é,
espontaneos e por prazo limitado, de individuos em beneficio de todo povo, e neste
sentido sdo também dons corporativos do povo inteiro.152

Os Juizes e Juizas eram personagens corporativas,'® isto é, eram
entendidos como uma pessoa que representava Deus no meio do povo e
representava 0 povo diante de Deus. Consequentemente ao receberem os
carismas da Ruah, estariam recebendo dons corporativos do povo da Alianca, o
gue significa dizer que todo o povo recebia estes dons através da figura do Juiz/a.
E importante que se destaque o papel da mulher como lider do povo, isto €, como
Juiza neste periodo da histéria que ficou na memoria do povo como um tempo
ideal.

O sopro de Deus — a Ruah, estava sobre estes homens e mulheres, Otoniel
(Jz 3,10), Gededo (Jz 6,34), Sansao (Jz 11,29); Débora sobre a sobra da palmeira
nao so julgava como profetizava (Jz 4,4). O dom carismatico produz vidéncia,
sabedoria, profecia e lideranca.'® No entanto o sujeito real nestas histérias era
sempre a Ruah de Yahweh, nas experiéncias dos herdis e heroinas estava a

presenca de Deus, que agia até mesmo nos atos de astlcia destes (Jz 4,17-22).

151 CONGAR, Yves., Creio no Espirito Santo 1, p. 19-21

152 MOLTMANN, Jirgen., O Espirito que da vida, p. 52.

153 E preciso lembrar que a nogdo de um individuo representando um grupo e reciprocamente um
grupo social representado por um individuo era muito comum para este povo. TEPEDINO, Ana
Maria., Encontro com a Igreja de Jesus Cristo (Eclesiologia), p. 40.

154 MOLTMANN, Jurgen., O Espirito que da vida, p. 52.
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3.35
O Espirito que falou pelos Profetas

A forca do Espirito que irrompia nos juizes/as capacitando-os para a
lideranga e para agir nos momentos de necessidade do povo, depois da entrada
da monarquia ndo é mais transmitida de maneira espontdnea, mas através da
uncdo (1Sm 16,13) e da imposicado das maos (Dt 34,9). O que era dom passa a
ser “direito” dos reis, o que acaba gerando a tentagao de controlar sua agcdo em
favor dos interesses da monarquia.’®® E como ja sabemos, a Ruah, vento, forca,
sopro, ndo pode ser controlada, sem se deixar levar pelo seu movimento falta
justica, falta liberdade, falta vida. Surgem entédo os profetas, escolhidos desde o
ventre materno para dar voz ao Espirito de Deus (Jr 1,5).1%¢

No entanto, podemos dizer que a rigor somente os profetas pré exilicos se
baseiam na inspiragdo da Ruah de Yahweh (Nm 11,17ss; 24,2, 2Sm 23,2; 1 Cr
12,18; Is 61,1; Mq 3,8; Ez 2,2; 3,12.14.24; 8,3; 11,1.5.24; 37,1; 43,5; Ne 9,30; Zc
7,12). Os profetas mais tardios, os chamados classicos, como Ama@s, Oséias,
Miguéias, Isaias e Jeremias, anunciavam o dabar de Yahweh (palavra de
Deus).’” O profeta ¢ o homem do Espirito que tinha a funcdo de mediar o dabar
de Yahweh junto ao povo, isto &, tinha a fungdo de comunicar ao povo esta
Palavra que liberta e possibilita a vivéncia da justica.

Isidoro Mazzarolo define o profeta como:

Um vidente, um embaixador de Deus, um arauto da justica e, por consequéncia,
perseguido, caluniado e difamado (Mt 5, 11-12). O Profeta é a memoria da
Libertac@o do Egito e a consciéncia da cidadania e direitos sociais em nome da fé.
O Profeta ndo tem outro parametro para a critica social, politica ou religiosa senao
a fé em um Deus que liberta (Ex 20,1) e que ndo admite a escraviddo, em qualquer
de seus desdobramentos. O Profeta é a consciéncia e o discernimento da dignidade
do ser humano e sua dupla relacédo: com Deus e o outro.'>8

Para José Luis Sicre o profeta:

E 0 homem da palavra [...] No drama dos livros proféticos, o primeiro personagem
€ a palavra [...] [Ela] apodera-se do profeta com tal forga, que a partir desse instante
se deve definir toda a existéncia dele em termos de palavra [...], o profeta nunca

155 MESTERS, Carlos., “Descobrir e discernir o rumo do Espirito. Uma reflexdo a partir da Biblia”, p.
34.

156 “Pelo menos a partir do simbolo batismal de Sao Cirilo de Jerusalém (por volta de 348), mas ja
em Justino e Irineu, o Espirito Santo é caracterizado como aquele que falou pelos profetas”. Segundo
Yves Congar, essa, era uma forma de afirmar, contra a gnose de Marcido, que o Espirito que fez
Jesus ser concebido e que anima o Evangelho é o mesmo que agia na antiga Disposi¢do. CONGAR,
Yves., Creio no Espirito Santo 1, p. 22.

157 MOLTMANN, Jurgen., O Espirito que d& vida, p. 53.

158 MAZZAROLO, Isidoro., O Clamor dos Profetas ao Deus da Justica e Misericordia, p. 13.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412389/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412389/CA

63

pronuncia palavras préprias, mas a palavra que Deus pde na sua boca para que a
transmita aos contemporaneos. 159

Para nés é fundamental afirmacao de que o profeta é o homem do Espirito,
e também o homem que ouve a palavra de Deus e a comunica. Portanto, com
base nestas declara¢des podemos ratificar a afirmacéo de Yves Congar, a saber,
“Espirito e Palavra estdo muito unidos especialmente nos eventos proféticos.”26°
Este vinculo entre Palavra e Espirito na atividade profética, € o que concede a
este o estatuto de ser o guardido do projeto de Deus, que coincide com as
aspiracdes do povo, sendo a missédo verdadeira do profeta de lahweh a de revelar
a bondade de Deus aos pequenos.'®! Para isso, ele é escolhido por Deus.
Ninguém escolhe ser profeta por si mesmo (1Sm 3). O momento deste chamado
(vocacdo) supde uma experiéncia de Deus, uma descoberta que marca a
existéncia do profeta e onde ocorre algo de novo.'®? E a forca do Espirito
convocando homens e mulheres para falar em seu nome.%?

Voltando a colocagédo de Moltmann, sobre o fato de no profetismo tardio
ser anunciado o dabar Yahweh e ndo a Ruah, o mesmo autor vai nos chamar a
atencao para o fato de que, no pés- exilio, podermos encontrar em Ezequiel e no
Deutero-lsaias um forte apelo a Ruah de Yahweh e a inspiracdo em visbes e
profecias embora estas ndo sejam acompanhados pelo transe atribuido ao
Espirito de Deus nos tempos primitivos de Israel (1Sm10,5s; 19,20-24).164
Daremos maior atencdo aqui aos textos de Isaias, que utiliza cinglenta vezes o
termo Ruah; e Ezequiel que utiliza o termo 46 vezes.'%

No texto de Isaias encontramos tudo aquilo que € comum a experiéncia de
Israel em relacdo a Ruah e sua for¢a e vitalidade enquanto sopro de Deus (Is
3,31). Deus é quem comunica a vida, ap0s o0 anuncio da queda da Samaria, 0
profeta opbe as suas flores murchas a coroa brilhante que ser4 o Senhor, “o
diadema e o adorno do resto de seu povo. Ele sera o espirito de justica para
aquele que senta para julgar” (Is 28,5-6). No meio da desesperanca , o profeta

anuncia a libertacéo:1%®

159 SICRE, José Luis., Profetismo em Israel, p. 101-102.

160 CONGAR, Yves., A Palavra e o Espirito, p. 26

161 VARONE, Francois., Esse Deus que dizem amar o sofrimento, p. 32.

162 SICRE, José Luis., Profetismo em Israel, p. 119.

163 Uma particularidade, para nés, importante do profeta de lahweh é a que nos traz Sicre quando
nos afirma que “as mulheres podem fazer parte deste movimento, e até com grande prestigio, dado
este muito importante se recordarmos que em Israel elas ndo tém acesso ao sacerddcio. ” Este autor
cita como exemplo de profetas mulheres: Maria, irma de Aardo, que une profetismo e musica (Ex
15,20); Débora (Jz 4,4) profetisa e juiza; Hulda (2Rs 22,14) .Ibid., p. 81-82.

164 MOLTMANN, Jligen., O Espirito que da vida, p. 53

165 CONGAR, Yves., Creio do Espirito Santo 1, p. 23.

166 |bid.
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Um ramo saira da cepa de Jessé, um rebento brotara de suas raizes. Sobre ele
repousara o Espirito do Senhor: espirito de sabedoria e discernimento, espirito de
conselho e valentia, espirito de conhecimento e de temor do Senhor [...] (Is 11,1-2).

O Messias recebera os dons necessarios para reinar com justica,reinar sob
o poder do Espirito, e tal reinado fala ao coracdo do povo como aquilo que este

mais almeja:

[...] até que seja derramado sobre nés o Espirito do alto. Entdo o desrto se
transformara em vergel, e o vergel sera tido como floresta. O direito habitara no
deserto e a justica morara no vergel. O fruto da justica sera a paz, e a obra da justica
consistira na tranquilidade e na seguranca para sempre. Meu povo habitara em
moradas de paz, em mansdes seguras em lugares tranquiilos (Is 32, 15-18).

Seguranga, paz, casa para morar, justica e direito, o profeta fala de
experiéncias de vida almejadas por qualquer ser humano, experiéncias pelas
quais nos sentimos amados e protegidos. E uma vida renovada, renascida, dada
pelo poder do Espirito de Deus. Uma vida que mesmo nos momentos em que se
sente distante a “Presenca” (destruicdo do templo, ruina de Jerusalém e a
deportacdo para a Babilonia),’®” encontra no Espirito a possibilidade de renascer,

€ 0 gue profetiza Ezequiel nos belissimos capitulos 36 e 37:

Farei de vOs uma asperséo de agua pura e ficareis puros; eu vos purificarei de todas
as vossas impurezas e de todos o0s vossos idolos. Eu vos darei um cora¢ao novo e
porei em vos um espirito novo; tirarei de vosso corpo um coragéo de pedra e vos
darei um coragédo de carne. Infundirei em vés o meu sopro (espirito) [...] (Ez 36,25-
27).

[...] Filho do homem, estas ossadas podem reviver? Eu disse: ‘Senhor Deus, tu o
sabes!” Ele me disse: ‘Pronuncia um oraculo sobre essas ossadas; dize-lhes:
Ossadas ressequidas, escutai a palavra do Senhor. Assim fala 0 Senhor Deus a
essas ossadas: Farei vir sobre vés um sopro para que vivais’ [...]. Pronunciei o
ordculo como havia recebido a ordem, o sopro entrou neles e eles reviveram;
puseram-se de pé [...] (Ez 37,3-5.10).

Diante da invaséo e do exilio, as profecias ajudaram o povo de Israel a ler
estas experiéncias sob a luz da acéo purificadora e santificadora do Espirito. Ele
penetra seus coracdes e possibilita um novo comeco, um novo Exodo, uma nova
Alianca, faz deles um novo povo. “Deus sera através de seu sopro-Espirito santo,
principio de vida fiel e santa para Israel”’.'®® Por volta de 350-400 a.C., o profeta
Joel estendera esse dom a todos os povos (JI 3,1-2). E Pedro proclamara esse

derramamento do Espirito no dia de Pentecostes.

167 |bid., p. 25.
168 |bid., p. 26.
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3.3.6
O Espirito de Deus e sua Shekina

O tedlogo Jurgen Moltmann nos apresenta uma importante reflexdo acerca
da presenca do Espirito de Deus no AT. Segundo Moltmann fala-se da Ruah de
Yahweh de muitas maneiras e ligada a outros conceitos no AT, mas do ES s6 se
vem a falar em época tardia (Sl 51,13; Is 63,10) e de maneira restrita, ja que na
literatura rabinica primitiva , ES teria o significado de “espirito do santuario”.°
Quando hoje falamos do ES , falamos de Deus mesmo e ndo apenas em um dos
seus dons, o0 ES € o doador dos dons, ou seja é Deus quem se doa a si mesmo.

A reflexdo teoldgica feita acerca da Ruah como evento da “presenca de
Deus” nao pode ser ligada a conceituacao israelita da palavra “Espirito Santo”. O
conceito hebreu que teologicamente mais se aproximaria desta concepgédo da
“presenca divina” seria o da shekina, “a descida e inhabitacdo de Deus no espaco
e no tempo, num determinado lugar e determinado tempo de criaturas terrenas e
em sua historia”.1"°

A idéia da shekina, e lembramos que estamos falando da idéia e néo do
vocabulo, provém da linguagem cultual e na sua origem significa o “armar a tenda”
e o “morar”’! de Deus junto ao seu povo na arca que era transportada e mais
tarde, como se pode ver no texto de Isaias, afirma-se que ele habita no templo,
no monte Sido, pois é ai que ele encontra seu repouso!’2, Depois da destruicdo
de Jerusalém e o exilio de uma parte do povo para a Babildénia, onde Deus entao

estaria para ficar com seu povo?

Surge o pensamento de que Deus inabita em seu povo e que ele acompanha seu
povo ao exilio através da shekina. A shekind estd presente na comunidade dos
orantes. Ela esta nas sinagogas, no colégio dos juizes, no meio dos pobres, dos
doentes etc. A shekind compartilha das alegrias e dos sofrimentos de Israel. Ela é
de maneira particular o divino ‘companheiro do sofrimento de Israel’. Dai surge a
esperanca de que junto com o povo, a shekin& exilada havera de retornar da terra
estranha para Jerusalém. Quando Deus redime seu povo e 0 conduz para casa sua

169 MOLTMANN, Jirgen., O Espirito que da vida, p. 54.

170 |pid.

171 “Quem queria “consultar lahweh” ia a Tenda, onde Moisés servia de intermediario junto a Deus,
Ex 33.7. A tradicdo sacerdotal manteve 0 mesmo nome, com 0 mesmo sentido: a Tenda da Reunido
€ o lugar do ‘encontro’ com Moisés e o povo de Israel (Ex 29.42-43; 30.36). Mas essa tradicéo prefere
chama-la a ‘Habitagdo’, miskan, um termo que parece ter designado primeiramente a habitagédo
temporaria do némade, (cf. o antiquissimo texto de Nm 24.5 e o verbo correspondente em Jz 8.11,
cf. também 2 Sm 7.6, logo, um sinénimo para ‘tenda’). Os relatos sacerdotais escolheram essa
palavra arcaica para exprimir o modo de habitacdo terrena do Deus que reside no céu. Eles
preparam a doutrina judaica da Shekinah e Jodo também lembra que: ‘O Verbo...armou uma tenda
entre nos’ (Jo 1.14)". DE VAUX, R. Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, p. 333.

172 MOLTMANN, Jiirgen., Op. cit., p. 56.
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shekina peregrinante sera redimida de suas errantes peregrinagdes e retornara para
casa.l’s

A shekina é entéo a presenca do proprio Deus e uma propriedade de Deus,
ndo é sua onipresenca, mas sim uma presenca especial querida e prometida a
seu povo. Ela é presenca temporal de Deus em determinado lugar. “Quando dois
se sentam juntos para estudar a Torah, a shekina estd no meio deles”.!’* O
coracao aberto a presenca deste Deus, € a condi¢do de possibilidade para que se
faca a experiéncia da sua presenca. A comunidade de Mateus vivera esta
experiéncia na pessoa de Jesus: “Quando dois ou trés estiverem reunidos em meu
nome, eu estarei no meio deles” (Mt 18,20).

Essa presenca divina do Deus que faz morada no meio do povo, é
experimentada sobretudo nos momentos de sofrimento. Deus inhabita o coragéo
do povo e nele ndo sé conhece mais divide o seu sofrimento. O exilio de Israel, é
o exilio de Deus, pois todo aquele que agride a Israel , agride a honra e o nome
de Deus: “Em todas as suas angustias ele se angustiou” (Is 63,8s). “Estarei com
ele na angustia” (Sl 91,5).1”® Mesmo caminhando pelo “no vale sombrio” ,no vale
da morte, 0 povo sente a companhia da Shekina, pois sua histéria fez conhecer
um Deus com-passivo,}’® que sofre junto, cuja experiéncia de amor vai
acompanhar este povo de geragdo em geracdo até chegar Aquele que sera o

préprio amor “morando” no meio de nés.

3.4
Experiéncias do Espirito no Novo Testamento

3.4.1
A experiéncia do Espirito em Jesus

A comunicacgéo a todos os seres humanos de que as promessas de salvacao
de Deus, se cumprem em Jesus de Nazaré, ou seja, o0 Evangelho, comega com o
chamado de Joado Batista a conversao e o batismo de Jesus (Mc 1,1s). Ao ser

batizado, por Jodo, Jesus é designado como aquele que por cuja palavra,

173 | pid.

174 SCHOLEM, G., Von der mystischen Gestalt der Gottheit. Apud MOLTMANN, Jurgen., O Espirito
gue da vida, p. 56.

175 MOLTMANN, Jurgen., O Espirito que d& vida, p. 57.

176 |pjd., p. 58.
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sacrificio e acdo o Espirito entra na historia como dom messianico.'’” E 0 mesmo
Espirito que armou sua tenda no meio do povo e por ele que Maria concebeu
Jesus, como afirma Lucas no inicio de sua “boa noticia” (Lc 1,35). Jesus é Filho
de Deus e habitado pelo ES desde o seio de Maria, no entanto seu batismo
inaugura um novo capitulo em sua vida, nem Lucas ou Mateus, evangelhos que
narram seu nascimento pelo poder do ES, falam de Jesus agindo na forca do ES
antes de seu batismo.'”® No batismo estd o inicio da sua missdo, ha uma
comunicacgao que o declara Messias, aquele sobre quem repousa o Espirito, que
agira pelo Espirito, aquele que glorificado e feito Senhor nos dara plenamente este
mesmo Espirito.1”®

Ha uma unanimidade entre os quatro evangelhos ao testemunhar que Jesus
foi batizado no Jorddo, mesmo havendo algumas diferencas: para Jodo (1,32-34),
Jesus ja tem o Espirito e a teofania do Jordao é um atestado para Joao Batista;
Lucas acrescenta que o batismo se deu em meio a multidédo (3,23) e que Jesus
estava rezando, e que ao ser batizado o céu se abriu e desceu sobre ele (Jodo
diz permanece), sob a forma de uma pomba.*&

Yves Congar nos lembra que a pomba n&o era simbolo do Espirito no Antigo
Testamento e nem entre os rabinos. O dom do Espirito aos profetas era
representado por um mensageiro alado celeste. Lembremos que Maria também
recebe um mensageiro. A pomba entdo € uma mensageira que leva as palavras
celestes. No entanto, a pomba era simbolo de Isarel, pode ser compreendida no
batismo como a presenca simbdlica deste povo e com 0 movimento de peniténcia
(movimento de Jodo) com o qual Jesus quis se solidarizar. Além do mais os titulos
de “Filho de Deus” e “Servo” eram aplicados a todo povo de Deus.'8! Mais uma
vez a experiéncia de Deus vivida pelo povo, é paradigma para sua compreensao
da caminhada e da revelacdo deste mesmo Deus em sua historia.

Assim como acontece no anuncio a Maria (Lc 1,35), a Palavra e o Espirito
estdo juntas e tém como destinatarios a multiddo (Mateus e Lucas) e a Jesus
(segundo Marcos). Ja no QE. Joao Batista da testemunho de ter visto o Espirito
em forma de pomba, permanecer sobre Jesus, mas ndo fala nada de palavra
celeste. Esta palavra que nos demais evangelhos ndo € um chamado como para

os profetas e para Paulo, mas “uma declaragdo que ressoa na consciéncia de

177 CONGAR, Yves., Creio no Espirito Santo 1, p. 32.
178 |pid.

179 |pid., p. 33.
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Jesus, ¢ a confirmagdo de uma condic¢éo que qualifica Jesus naquilo que ele &”.182
Esse seria 0 momento que inaugura a vocagdo de Jesus, para o QE, ele toma
plena consciéncia de ser aquele que “o Pai consagrou e enviou ao mundo” (Jo
10,36).

A teologia trinitaria que se desenvolveu ao longo dos séculos vai afirmar
gue, naquele momento a natureza humana de Jesus foi inundada, plenificada,
totalmente pelo ES, a fim de que Jesus iniciasse a sua missdo messianica na
plenitude da forca do Espirito. De fato, Lucas é muito explicito ao se referir ao
inicio da missao de Jesus. “Cheio do Espirito Santo”, voltou Jesus do Jordao e foi
levado pelo Espirito ao deserto, onde foi tentado pelo deménio durante quarenta
dias. Durante este tempo ele nada comeu e, terminados estes dias, teve fome (Lc
4,1-2). Continua Lucas dizendo que depois das tenta¢des “Jesus, entédo, cheio da
forca do Espirito, voltou para a Galileia. E a sua fama se espalhou por toda a
regido. Ele ensinava nas sinagogas e era aclamado por todos” (Lc 4,14-15). E ao

ir & sinagoga de Nazaré, sua terra, assumindo para si o texto de Isaias, declara:

O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque me ungiu; e enviou-me para anunciar
a boa nova aos pobres, para sarar os contritos de coragdo, para anunciar aos
cativos a redencgdo, aos cegos a restauracdo da vista, para pér em liberdade os
cativos, para publicar o ano da graga do Senhor (Lc 4, 18-19).

Cheio do ES Jesus realizou essa sua missdo. Foi na forca do Espirito
recebido no seu batismo que Jesus venceu a batalha contra o deménio e suportou
as tentagbes. Foi sempre companhia do Espirito que Jesus realizou todas as suas
pregacdes, que realizou todas as curas, que ressuscitou 0os mortos e realizou
todos os milagres. Foi na companhia do ES, recebido no batismo, que Jesus

assumiu e suportou sua paixao e morte de cruz.

3.4.2
A espiritualidade de Jesus

Uma importante leitura sobre a “a experiéncia de Jesus no Espirito” é
realizado por Moltmann, para ele é o Novo Testamento que oferece a base para
a nossa busca pela experiéncia cristd do Espirito. Nele estariam anunciadas a
historia de Jesus como Messias de Deus e a histéria de Cristo com o Espirito. Dos
sindticos ele extrai a sintese da cristologia do Espirito, a fim de saber sobre a

atuacdo do Espirito na morte de Jesus. Moltmann destaca que o Espirito é o

182 |bid., p. 35.
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sujeito da relacdo mutua entre Jesus e o0 Pai e através do Espirito, Jesus aprende
seu papel messianico. Ele relaciona o Espirito a Shekina de Deus, demonstrando,
assim, seu débito aos referenciais judaicos. Tal como o Espirito de Deus esteve
presente com o povo de Israel, também com Jesus na histdria de sua vida ele se
fez presente.!8

A forca vital de Deus, presente em Jesus, é operada pelo Espirito nele
atuando. O mesmo Espirito conduz Jesus no papel messianico e estreita suas
relacbes com o Pai. Ele também conduz Jesus no caminho que lhe trard
sofrimento e Ihe confirmara a sua messianidade. Tal como a shekind acompanhou
0 povo israelita, acompanhando-o em sua historia, o Espirito se torna
companheiro de Jesus em seu sofrimento. A relacdo é levada as Ultimas
conseguiéncias, até que a paixdo de um se torna a paixao do outro.®*

Nesta intensa relacao entre eles, o Espirito tem o seu destino ligado ao de
Jesus e faz com que ele seja o Espirito de Cristo. Em outras palavras, Moltmann
mostra a unidade primeira entre o Cristo e o Espirito. Assim, é o0 Espirito quem
transforma Jesus no Cristo. Aqui Moltmann apresenta uma pneumatologia crucis,
que é fundamentada nas Escrituras (Hebreus 9,14), o que o motiva explicar que
“o valor da vitima n&o esta unicamente na pessoa que é oferecida, mas também
na maneira de sua entrega”.18®

O Espirito é a forca que impulsiona Jesus a entregar a sua vida Ihe dando
sustentabilidade. Moltmann aqui apresenta um deslocamento do foco para o
Cristo com a for¢a do Espirito, ao dizer que néo foi pela forga da morte ou dos
romanos que Jesus morreu, mas pela auto-entrega na forca do Espirito.
Entretanto, o Espirito ndo € apenas aquele que conduz Jesus até a morte na cruz,
mas é também aquele que o ressuscita e o vivifica. Deste mistério da morte e da
vida de Cristo, emerge para Moltmann o Espirito da vida. Ele chama a atengéo
para o fato de ser este um Unico mistério salvifico, sem ruptura cronoldgica. O que

ocorre € uma unidade entre fé pascal e experiéncia pentecostal.

183 MOLTMANN, Jirgen., O Espirito da Vida, p. 65-67.
184 |pid., p. 68.
185 |pid., p. 69.
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3.4.3
A Experiéncia das comunidades primitivas

A experiéncia da vida no Espirito, segundo Carlos Mesters, foi uma total
novidade que se instaurou na vida das primeiras comunidades. Teria sido para
elas como um novo comeco, (Gl 6,15; 2Cor 5,7), um novo nascimento (Jo3,3-7),
uma ressurreicdo (Rm 6,4; Fl 3,10).1% As comunidades experimentam o ES em
suas vidas e nos desafios concretos que se apresentam nos seu dia - dia, Ele é a
forca que vem do alto (Lc 24,49), Ele é a coragem para anunciar a Boa Nova (At
4,31), Ele faz perder o medo diante das autoridades (At 4,8.19) Ele é quem da
nova identidade a cada membro da comunidade como testemunha de Jesus (At
5,32; 15,28).187

Nas comunidades primitivas, o0 ES toca as pessoas has suas varias
dimensdes da experiéncia. Podemos citar aqui, trés destas dimensées: dimenséo
pessoal — experiéncias de situacdes limites (vida/morte),a dimenséo relacional —
experiéncias que criam comunhéo e a dimensado historica — experiéncias que

perduram por geragdes.

3.4.3.1
Na dimenséao pessoal

O ES esta na vida de cada um dos discipulos e apéstolos, ele coragem a
Estevao para que ele va até o martirio e coloca em cheque as crengas de Paulo
diante da fé testemunhada por este (At 7,54-58). Ele estd com Paulo no seu
processo de mudanca de vida, de conversao (At 9,3-9). Derrama o amor de Deus
nos coragdes (Rm 5,5), socorre na fraqueza e reza por cada um e cada uma (Rm
8,26-27), confere a vida que a letra mata (2Cor 3,6; Rm 6,8-10; 8, 2.11), defende
a liberdade, pois € para a liberdade que Cristo nos libertou e diante da acusacéo
ensina o que se deve dizer (Lc 12,12; Mc 13,11).

Ele € aquele que acolhe, cura e faz a pessoa ficar inteira, ndo s6 nas
doencas, mas no ser humano na sua integridade (1Cor 12,9). Ensina a interpretar
as Sagradas Escrituras, pela converséo faz cair o véu dos coragfes para que se

possa verdadeiramente Ié-las (2Cor 3,15; 1Cor 10,1-3);

186 MESTERS, Carlos., Deus onde estas?, p. 24.
187 |bid., p. 25.
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Sua acao ajuda a ler a realidade, faz viver na justica e ligar fé e vida. (1Tm
3,16).

Da coragem e fortalece para anunciar a Palavra de Deus (At 4,31) e enche
de sabedoria aquele que a proclamam (At 6,10).

O ES geme, chora e intercede por cada um e cada uma, sonda o mais intimo
da realidade humana e exprime sua intercessao com gemidos inefaveis (Rm 8,26);
faz participar do mistério de Cristo, pois pelo batismo fomos sepultados com ele

na morte e por sua ressurrei¢do viveremos uma vida nova (Rm 6,4-11).

3.4.3.2
Na dimenséo coletiva

Ele dirige a comunidade em todos os sentidos: inspira a redagdo do
documento do Concilio (At 15,28), define o roteiro de viagem dos missionarios (At
16,6-7), aponta rumos e dire¢cdes (At 13,2), coloca pessoas para coordenar a
comunidade (At 20,28).

Distribui uma variedade de dons, servicos e carismas na comunidade,
mantendo a unidade, operando na diversidade (1Cor 12,1-11). Faz a comunidade
se sentir mais ligada a Jesus, pois 0 mesmo Espirito que nele atuava é o que age
na comunidade (Lc 1,35).

Ensina a comunidade a viver o amor, a criar lacos. Como diz a Biblia: a
capacidade de reconduzir o coragao dos pais para os filhos e reconduzir o coragdo
dos filhos para os pais (Ml 3,24; Eclo 48,8; Lc 1,17) , ou seja “a capacidade de
reconstruir a comunidade, o tecido social dentro das normas do amor” .8

Reconcilia e perdoa. Pela for¢a do Espirito a comunidade recebe o dom de
perdoar e ser perdoado (Jo 20,22-23).

Unifica e congrega, na comunhdo do Espirito todos se tornam um “nédo ha
mais judeus nem gregos, nem escravos nem livres, ndo ha homem e mulher, todos
se tornam um em Cristo” (Gl 3,28);

O ES é quem constréi a comunidade, cada dom, cada carisma distribuido &
para ser utilizado a servico da comunidade (1Cor 12,7;14,26). A imagem do corpo
simboliza uma unidade que mantém a diversidade (1Cor 12,14-21).

Envia em missdo para anunciar a Boa Nova aos pobres, Ele unge para
operar a libertacdo dos cativos, para recuperar a vista aos cegos, para proclamar

a graca de Deus (Lc 4,18). Ele proclama a opc¢éo pelos pobres e marginalizados;

188 MESTERS, Carlos., Deus onde estas?, p. 43.
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esta presente na ora¢do da comunidade, no louvor, no canto e na a¢ao de gragas
(Ef 5,19-20; CI 3,16).

34.1.1
Na dimensé&o historica

A experiéncia do ES nas comunidades primitivas € lida sob o pano de fundo
do Antigo Testamento; o ES é o prometido do Pai (Lc 24,29), eles agora sdo o
novo Povo de Deus renascido em Pentecostes. As comunidades trazem para si
experiéncia de seus antepassados.

Cada vez que a comunidade se reunia ao redor da Palavra e ouvia as
narrativas da experiéncia do Espirito, vividas por seus pais e maes na fé, a
comunidade alargava a certeza de aquele Jesus vindo de Nazaré, crucificado e
ressurgido dos mortos, era o Messias, o Filho de Deus; e que o Espirito dado a
eles por seu intermédio era o Espirito de Deus que esteve presente na vida de
Seus pais e estaria com eles até os confins da terra.

Em Pentecostes a comunidade, na figura dos apdstolos, assume
plenamente essa certeza e a confiangca que sua fé, mesmo na perseguigao,
mesmo diante do medo, € maior que eles, se espalhard por todos os povos e
perdurard por geragbes (At 2,5-12). Pentecostes é uma experiéncia vivida em
diferentes dimensd@es: é pessoal, € situagdo limite, pois apdstolos vivem a tristeza
da perda do mestre e 0 medo da morte, da perseguicdo. Nele eles encontram
coragem, mudam, sentem no coracao o fogo abrasador do ES que os transforma
por dentro; é relacional, coletivo, comunitario, eles falam em linguas, expressam
a experiéncia com muitos ali presentes e estendem a todas as nacdes a efusdo
do ES; € histérico, pois diante de todos proclamam a fé no Cristo Messias, no Filho
de Deus e ndo s6 assumem a heranca do seu povo como proclamam a eternidade
desse Rei (assentado no trono do Pai) e se proclamam suas testemunhas.
Testemunho esse que chegou até nos e do qual somos herdeiros.

Existem muitos outros aspectos e dimensdes das experiéncias do Espirito e
no Espirito, vividas pelas comunidades primitivas, que ndo mencionamos aqui,
mas 0 que vimos até agora nos apresenta a caminhada de uma igreja onde o ES
é a forga vital, a energia que faz viver, sentir, amar, seguir e testemunhar Jesus
Cristo. Pois o Espirito que se manifesta nas comunidades com tanta forca e
variedade néo é outro a ndo ser o Espirito de Jesus.'® Uma experiéncia que da

sentido a vida de cada pessoa da comunidade e da comunidade num todo, que

189 MESTERS, Carlos., Deus onde estas?, p. 41.
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inspira, que cria comunhao e que é duradoura. E acima de tudo, que respeita a
forca e a liberdade desse Espirito que ndo se deixa prender nas artimanhas
humanas e institucionais e com ele busca ser livre, “pois onde se encontra o

Espirito do Senhor ai esté a liberdade” (2Cor 3,17).

3.4.4
A Experiéncia da comunidade do Discipulo Amado

Merece nesse nosso estudo, uma reflexdo a parte sobre a experiéncia que
a comunidade do Quarto Evangelho (QE) faz do ES. Acreditamos que possa ser
a Comunidade do Discipulo amado o paradigma para a vivéncia de uma intensa
relagdo de amor com Jesus Cristo e com 0 ES nos enviado por ele. Uma relagéo
que possibilitou aquela comunidade viver “um cristianismo desafiadoramente
diferente e volatil — tdo volatil que estava destinado a ser absorvido nos
movimentos cristdos mais amplos”.**° Essa comunidade que néo conheceu Jesus,
cuja fé chegou até eles pelas testemunhas que o anunciaram (Jo 1,35-51),1%
testemunhar a fé em Jesus € para comunidade do QE condicdo basica para o
amadurecimento e a superagcdo das crises e desafios, e quem da primeiro
testemunho é o ES.
A tedloga Ana Maria Tepedino, em seus estudos sobre a comunidade do
QE, nos alerta para o fato de que na comunidade joanina, o ES nado é uma forca,
uma energia, mas € uma pessoa e tem um nome: “Paraclito-advogado, ele é o
acusador do mundo, o defensor, a testemunha, 0 apoio, o consolador, 0 mestre e
a memoaria viva da comunidade, € quem inspirara o verdadeiro seguimento de
Jesus”.1%2
No QE, o Paréclito é aquele que é enviado por Jesus para que a comunidade
ndo se sinta s6, 6rfdo, angustiada. Permanece na comunidade para que esta
permanega fiel a Jesus.'®® A comunidade joanina estd sofrendo por causa da
perseguicdo. Ela foi expulsa da sinagoga, porque proclamava Jesus como
Messias e Filho de Deus.'® Na experiéncia de angustia ela ndo se sente
abandonada, tem ao seu lado o Paraclito, o consolador. Companhia que é

vivenciada por todo o QE, mas que surge de forma especial nos discursos de

190 BROWN, Raymond Edward., A comunidade do discipulo amado, p. 9.

191 TEPEDINO, Ana Maria., “Das trevas da Anglstia a consolagdo do Amor”, p. 55.
192 |pid., p. 53.

193 |pid., p. 54.

194 |pid., p. 56.
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despedida (13,31-14,31;15,1-16,4a ;16,4b-16,33)'%, que “tém a funcéo de libertar
a comunidade da angustia das perseguicdes; de fortalecé-la na fé, de infundir a
confianga espiritual de Jesus no meio da comunidade através de seu Espirito”.1%
Para a comunidade do discipulo amado o Paréclito € alguém que estad com ela, e
que a ajuda a ultrapassar o 6dio do mundo em relacéo a ela. O mesmo 6dio que
ela entende ter sido sentido em relagcdo ao seu Mestre. Por isso ela narra a historia
de Jesus tdo intimamente associada a sua.'®” O Espirito possibilita uma auto
identificacdo de experiéncias entre Jesus e a comunidade e ao narrar sua historia,
se insere na angustia, morte e ressurrei¢cdo do proprio Jesus.

Para que haja essa identificacdo é preciso ser, cada vez mais, introduzido
na “verdade plena”, e é o Espirito quem possibilita essa revelagéo.!*® Ele é o
mestre que interpretara corretamente o significado das palavras de Jesus. Assim
como Jesus revela o Pai na terra, o Paréclito revela Jesus. O Espirito Paraclito faz
com gue a unidade que os discipulos alcancem, signifique também sua plena
realizacdo (17,23), a qual chegara a seu termo no seio da comunidade.

A forca divina, revelada pelo Espirito Paraclito, penetra nos que créem pela
revelacdo de Jesus, para que esteja neles o amor com que Deus ama seu Filho.
O amor que brota de Deus é fonte originaria, € um elo vinculante, ndo s6 do Pai
com o Filho, mas também entre os crentes. A existéncia da unidade na
comunidade, onde reina o amor sem limites, deve ser o elemento primordial da
misséo de cada membro da comunidade.

A comunidade joanina nao baliza sua fé pelos milagres extraordinarios, mas
pela palavra, pelos frutos de amor fraterno que realiza a prépria comunidade e
pela vivéncia da verdade, que para ela significa amar, viver e andar como Jesus,
fazendo dela suas opc¢des.’®® E o Espirito € o companheiro que auxilia nessa
batalha, para vencer o mundo, encarnar-se nele e permanecer no amor.

Os primeiros cristaos releram essa amor sob a luz da encarnacdo, morte e
ressurreicdo de Jesus. E nGs buscamos no Espirito Santo os dons e carismas,
para que a lgreja, nossa comunidade de fé, possa experimentar dentro e fora dela
a presenca do Espirito de Deus. E o Espirito o principio vivificador da fé e da Igreja

como nos diz Irineu:

(Fé) recebida da Igreja e que nds guardamos, (fé) que sempre, sob a acédo do
Espirito de Deus, como licor precioso conservado numa vasilha de boa qualidade,

195 Ana Maria Tepedino destaca que estes discursos se tratam de um género literario utilizado como
testamento. Ibid., p. 57.

196 TEPEDINO, Ana Maria., “Das trevas da Angustia a consolagdo do Amor”, p. 58.

197 |bid.

198 |bid., p. 59.

199 |bid.
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rejuvenesce e faz rejuvenescer a vasilha que o contém. De fato, a Igreja de viu
depositaria desse dom de Deus, do mesmo modo como Deus enviou seu sopro a
carne modelada, para que todos os membros recebam dele a vida; e nesse dom
estava contida a intimidade do dom de Cristo, isto €, o Espirito Santo. [...] Porque ai
onde esta a Igreja (a ecclesia), ai também esta o Espirito de Deus; e ai a Igreja e
toda a graca. E o Espirito é a verdade.2%

No proximo capitulo vamos entdo apontar os caminhos pneumatoldgicos
das CEB’s. Entender como as ccomunidades vivem a partir de uma cristologia
pneumatica, e os desafios que essa vivéncia aponta nos dias de hoje.

N&do sendo este um estudo de pneumatologia , mas uma tentativa de uma
“eclesiologia da experiéncia”, consideraremos como acdo do Espirito de Deus
dentro desta experiéncias eclesial, tudo que a move e transforma. Ou seja, a

“sinergia produzida pelo Espirito”?! em prol da Misséo da Igreja.

200 Ady.Haer.lll, 24,1 (7,966; v.ll,p. 131; S. Chr.pp. 399). Apud CONGAR,Yves., Creio no Espirito
Santo 1, p. 96-97.

201 Sinergia ou sinergismo deriva do grego synergia, cooperagdo syn, juntamente com érgon,
trabalho. E definida como o efeito ativo e retroativo do trabalho ou esforco coordenado de varios
subsistemas na realizacdo de uma tarefa complexa ou funcdo. Quando se tem a associacédo
concomitante de varios dispositivos executores de determinadas fungfes que contribuem para uma
acgédo coordenada, ou seja, o0 somatorio de esforgos em prol do mesmo fim, tem-se sinergia. O efeito
resultante da acdo de varios agentes que atuam de forma coordenada para um objetivo comum pode
ter um valor superior ao valor do conjunto desses agentes, se atuassem individualmente sem esse
objetivo comum previamente estabelecido. O mesmo que dizer que "o todo supera a soma das
partes". O que aqui chamamos de “sinergia do Espirito” ou “sinergia produzida pelo Espirito” é a
criatividade do Espirito que movimenta as forcas vivas da Igreja em prol de sua misséo da Igreja
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4
A experiéncia do Espirito de Deus nas CEB’s

Para quem vive em uma comunidade eclesial de base, as dimensdes da
experiéncia se permeiam; as experiéncias pessoais, a vida da comunidade, a
participacdo na histéria sdo vivenciadas como se fossem uma sO coisa. A
consciéncia encarnada da comunidade, instaurada pela visdo messianica do
Reino anunciado por Jesus, faz com que cada membro se sinta uma por¢éo do
Povo de Deus, co-responsavel pela préatica e a construgcdo da justica prometida
por este Reino.

As experiéncias de situagOes-limite, as dificuldades que atingem a
comunidade, a pertenga de cada um e cada uma no processo de transformacéo
da sociedade, sao facetas de uma identidade muito bem definida: a de ser Povo
de Deus, seguidores de Jesus e destinatarios do Reino.

As pessoas que estdo nas CEB'’s, vivenciam suas experiéncias de vida a luz
de sua espiritualidade, e esta sempre foi envolvida pela dindmica do seguimento
de Jesus Cristo. Trata-se de uma espiritualidade marcada por um triplice
movimento: éxodo, compromisso e proximidade?®?2. Uma dinamica que, a nosso
ver, comeca de fora para dentro. Comeca na sua dimenséo histérica, na auto-
identificacdo com um Povo; passa pela dimensdo comunitaria, criando lagcos de
comunh@o no seguimento de Jesus e terminam na dimensdo pessoal, na
experiéncia amorosa de um Deus que nos ama na nossa pobreza. Nao sé ama

como faz opcéo pelo pobre.

4.1
Dimenséo histérica— Povo de Deus congregado pela Palavra

Para a CEB’s, ser Povo de Deus é o que da identidade a existéncia de uma
comunidade, de um grupo, de uma pessoa. Ser Povo de Deus € ontologicamente
experimentar a premissa de que o Deus libertador do Exodo é o mesmo que

acompanha a comunidade nas lutas, nos desafios, nas vitorias e esperancas

202 TEIXEIRA, Faustino., “Espiritualidade do Ecumenismo e do Dialogo Inter-religioso”, p. 130.
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cotidianas. A luz do Exodo ou Libertacdo da Escraviddo do Egito, se relé e
interpreta os fatos historicos e a historia pessoal.

Nessa identificagdo, o Exodo ndo sé aconteceu por volta de 1250 a.C; ele
acontece e sempre acontecerd enquanto houver na comunidade, cativos e
oprimidos que clamem ao Senhor pedindo justica. E a comunidade cré, que o
Senhor sempre vira em seu favor. Manifestar-se-a como Deus libertador,
realizando o Exodo e gerando sempre um Povo Novo.2®

A esperanca é o dinamizador desta caminhada, e “quando a esperanca de
um povo é forte, ela engravida a histéria”, afirma a biblista Mercedes Lopes.?%
Esta é a auto compreensdo que as CEB’s tém de sua existéncia e missao,
animadas pelo desejo de libertagéo e pela presenga do Deus libertador que escuta
o clamor dos empobrecidos (Ex 3,7-10), elas estdo sempre a espera, se
preparando para a grande “saida” (Ex 12,11). A vida de cada comunidade se
insere dentro de um processo de Exodo permanente, onde cada luta, cada
desafio, cada dor, pertence a esfera da travessia.

Este processo libertador que comecou com a solidariedade transgressora
entre mulheres egipcias e hebréias (Ex 1,15-22), com a criatividade da mée e da
irméa de Moisés (Ex 2,1-4) e com a adoc¢ao do menino pela filha do Faraé (Ex 2,5-
10); encontra eco no coracdo das comunidades eclesiais de base, onde homens
e mulheres descobrem na solidariedade a perspectiva de esperanga que faz
romper o siléncio diante das estruturas de pecado da sociedade.

Exodo é ent&o evento fundante, é modelo fundamental do pensar e agir: a
passagem da opresséo para o Reino de Deus. Nas palavras de Leonardo Boff, na
década de 70: que "por um lado, a libertagdo é concebida como superacao de
toda escravidé@o; por outro, como vocagao a ser homens novos, criadores de um
mundo novo".2%°

Na releitura do Exodo, as CEB’s constroem sua memoria e experiéncia
coletiva; e inserem seus membros no passado, presente e futuro da linhagem dos
qgue creem no Deus da Libertacdo.?°® Nesta linhagem néo existe fé no singular,
mas no plural. Logo o decisivo ndo € ter ou néo ter fé (tedrica e verbal), mas:

acreditar em qué e em quem? As CEB’s acreditam no Deus Javeé, solidario e

203 CEBI., Leitura Orante da Biblia, p. 43.

204 Nos dias 25-29/07/2011, realizou-se o Curso do Rio com o tema: Sociedade do Bem-Viver:
Cidadania, Fé e Vida no Planeta. Esta afirmacéo foi feita por Mercedes Lopes, na assessoria no
curso, que tinha por tema: Propostas biblicas do Bem-Viver: A Cartilha da Caminhada (Ex 15-18) e
a pratica de Jesus.

205 BOFF, Leonardo. Apud SUNG, Jung Mo., “Tarefas do Cristianismo da Libertag&o”.

206 Cf. LEGER. Daniéle Hervieu., O Peregrino e o convertido, p. 27.
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libertador, 0 mesmo Deus que acompanhou Abrado, Moisés, os profetas, Jesus,
0s primeiros cristdos, os martires de ontem e de hoje.?%’

Nesta experiéncia coletiva de ser Povo de Deus, o Espirito é aquele que
sustenta na luta, € Deus mesmo presente na caminhada, dando for¢as diante das
dificuldades, ouvindo os clamores, sendo condicdo e possibilidade de viver
plenamente a liberdade sonhada.

E a Ruah de Deus que toma a face da terra e renova as criaturas, que é em
si espaco de criatividade e transformacdo. Que concede ao Povo Novo a co-
participacdo nas experiéncias de escraviddo, na reconquista da terra, na
sabedoria de vida, na contemplacdo da criagcdo, na oracdo comunitaria, no
sofrimento do exilio e na vocagao profética; tudo quanto viveu o Povo eleito, é
agora heranca e compromisso da comunidade eclesial de base.

A elei¢do é assumida como carater primordial da identidade da comunidade,

rezada nas oracgoes:

Reunimo-nos como povo de Deus bem-aventurado, que celebra a for¢a dos pobres;
que enxuga as lagrimas dos que choram; que cultiva a mansidao; que sacia a fome
e a sede na pratica da justica; que exercita a misericérdia; que de coragdo limpo
contempla a face de Deus na promocdo da paz; que com perseveranca enfrenta
perseguicdes e injurias todos os dias. Somos povo, no entanto misericordiosos;
pobres, porém mansos; famintos e sedentos, mas justos; perseguidos e injuriados,
e, ainda assim, pacificadores. Somos o que somos pela graca de Jesus Cristo,
nosso Senhor. Somos 0 que somos pelo amor de Deus, nosso Pai. Somos o que
somos, pelas misericérdias do Espirito Santo, nosso eterno consolador.2%8

Ao assumir sua identidade como Povo de Deus, Povo que caminha rumo a
libertacdo, as comunidades compreendem o papel da acdo salvifico de Deus na

historia e assumem nela seu compromisso com a transformacao deste mundo.

A moderna compreensdo da realidade como ‘“histéria” € uma compreensao
etnopolitica daquela histéria que é feita pelos homens. Por isso a experiéncia
historica de Deus coincide com a experiéncia ética do proximo: N&o pode existir
conhecimento histérico sem a pratica da justi¢a.2%°

Esse compromisso € reafirmado na luta pela justica e igualdade social, cada
pessoa da comunidade se sente comprometida ndo s6 com as causas da
comunidade, mas também com todas as dores que oprimem o mundo criado.
Sentem-se chamados a estar na historia, ser historia e fazer a historia. Por isso o

compromisso das CEB’s e sua participacdo na causa dos sem-terra, dos

207MOREIRA, Gilvander Luis. Espiritualidade viva nos acampamentos e assentamentos dos sem-
terra. Apud CEB’S., Espiritualidade Libertadora, p. 135.

208 Acolhida do povo de Deus, oragdo composta por Luiz Carlos Ramos, baseado em Mateus 5.1-
12: As Bem-Aventurangas. Celebrada no 11° Intereclesial da CEB’s na Diocese de Itabira/ Cel.
Fabriciano — MG, em Julho de 2005. La estivemos com um grupo de 5 alunos e duas professoras
do Departamento de Teologia da Puc, como pesquisadoras.

209 GUTIERREZ, Gustavo., Teologia da Libertagdo, p. 179.
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indigenas, dos afrodescendentes, das mulheres, dos encarcerados e de tantos
outros excluidos.

Esse compromisso histérico e ético com a Igreja Povo de Deus esta
presente na confissdo de fé, ndo s6 dos leigos, mas também dos pastores
comprometidos com as CEB’s, como relata Dom Pedro Casaldaliga ao falar o
inicio de seu episcopado:

Sou bispo desde o dia 23. Minha consagracéo episcopal foi na maxima simplicidade
e dentro de um realismo de compromisso e de entrega inevitaveis. Acompanharam-
me muitos amigos. E o Espirito de Jesus esteve muito presente. Nem grandes
emocdes, nem temerosas responsabilidades. Como uma nova confirmag¢éo. Como
a exigéncia suprema. Sou apostolo, bispo da Igreja de Jesus. Devo confiar no
Espirito do Senhor Ressuscitado que anima a sua Igreja. Devo servir o Povo de
Deus com toda liberdade e dedicagdo.?'0

Ainda Bispo da Prelazia de S&o Féllix do Araguaia, no inicio do seu
episcopado, Dom Pedro jA anunciava seu amor pela Igreja dos pobres, pelas
comunidades de base, pelos povos indigenas que habitam aquela por¢cao da
Amazonia explorada. Se inseria como batizado, sacerdote, e pai dos crentes, na
linhagem do Povo de Deus. Muitos foram os bispos que deram testemunho desta
linhagem e alimentaram a caminhada das CEB’s: Dom Helder Camara, Dom
Luciano Mendes, Dom José Maria Pires, Dom Fragoso, Dom Mauro Morelli, Dom
Valdir Calheiros, e tantos outros mais.

A cada celebracdo da palavra, a cada eucaristia, a cada encontro, nas
reunides, nas manifestacdes, a luta pela libertacdo assume carater atemporal, vira
bandeira, canto que anima o povo na sua marcha para Canaa celeste, o Reino de
Deus que, pela forca do Espirito, comegcamos a construir aqui neste tempo que

nos é dado viver.

4.1.1
O Espirito e a Palavra: a leitura da Biblia como identificacéo histérica

Quando citamos anteriormente Ireneu ao afirmar que “Ecclesia, ib et Spiritus
Santus, et ubi Spiritus Dei,illic Ecclesia et omnis gratia: Spiritus atem Veritas”:
(“Onde esta a Igreja ai esta também Espirito Santo, e onde esta o Espirito de

Deus ai estd a Igreja e toda graca: pois o Espirito é a Verdade”.) temos

conhecimento de que ele falava da epliclese, esta relacdo da Igreja com o Espirito

210 CASALDALIGA, D. Pedro., Creio na justica e na esperanca, p. 48.
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Santo, desta permanente invocagédo e incondicional abertura para as experiéncias
do Espirito que cria comunhéo e faz viva a vida.?!!

Mas devemaos lembrar que, como batizados, somos incorporados ao corpo
de Cristo e fazendo parte da linhagem dos que creem e todas as vezes que
proclamamos a Palavra tornamos presente ali a Igreja desse mesmo Cristo.

Apesar das muitas acusacdes pelas quais passou, as CEB’s nunca
quiseram ser outra Igreja, pelo contrario sempre estiveram mesmo has
divergéncias teoldgicas, ligadas aos seus bispos e pastores. No entanto, suas
auséncias nessas comunidades, potencializou muitas vezes aquela que é talvez

a maior riqueza desta experiéncia eclesial: a proximidade com a Palavra de Deus.

Da grande maioria das CEB’s pode-se afirmar que séo Igreja da Palavra
fundacionalmente porque nasceram como pequenos grupos reunidos em torno da
Palavra de Deus e cresceram e se fortaleceram como "ouvintes da Palavra". A
primeira frase da Constituicdo Dogmatica sobre a Revelacdo do Vaticano Il: Dei
verbum religiose audiens..., "ouvindo religiosamente a Palavra de Deus...", que é
aplicada a Igreja reunida em Concilio, pode ser aplicada também com toda verdade
as CEB’s. A Palavra de Deus, "ouvida religiosamente", é a for¢ca que as liga e re-
liga como comunidades. "E a Palavra de Deus que nos retine em comunidade”,
lemos, por exemplo, no relatério de Chapecd, enviado para o IV Encontro
Intereclesial.?1?

A proximidade com a Palavra nas comunidades é mais que escuta atenta
do relato de fé, ela é a aproximacéo da vida do povo da comunidade com o povo
da Biblia. A palavra do Evangelho proclamada nos varios momentos celebrativos
da comunidade, presencializa Cristo: “Quem vos ouve a mim ouve”. “Ela atravessa
a histéria chegando até nds porque tem consigo a promessa dele. Permanece
conosco de uma geracdo a outra geracao, porque antecipa o futuro de Cristo na
luz universal da nova criagdo”.?t3

A comunidade, Igreja que procede da mutua relacdo entre Filho e Espirito,
entre Espirito e Palavra®* é chamada a vivenciar, a ser sinal do andncio que
acolheu.

Nas CEB'’s, a partir da leitura das historias biblicas, as pessoas reconhecem
sua propria situagao histérica e experimentam em comum o Espirito que as liberta.
Ele ndo s ajuda a compreender as escrituras mais trabalha na transfiguracéo da
corporeidade, ajuda-nos na meta de sermos um outro Cristo.

E verdade que em muitas destas comunidades as pessoas mal sabem ler,

quando partilham a Palavra nos circulos biblicos fazem uso da oralidade. A

211 MOLTMANN, Jurgen., O Espirito da Vida, p. 218.

212 BARREIRO. Alvaro. “As Comunidades Eclesiais de Base como modelo inspirador da nova
evangelizagdo”, p. 340.

213 MOLTMANN, Jirgen., Op. cit., p. 219.

214 |pid., p. 220.
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memoria é a como uma agulha que numa costura vai juntando pedacos,
resgatando no inconsciente de cada um e cada uma, a acdo de Deus que lhe
liberta e aproxima do outro.

Muito comum, na experiéncia da Leitura Orante da Biblia, quando se pede
para que cada um repita um trecho do texto biblico que mais lhe chamou a
atencao, surgirem palavras e expressdes que vém de outros textos ou da propria

vida que na lembranca é trazido a tona para ser partilhado.

Mas lembrar ndo € apenas evocar um conceito de passado por meio do outro, atual.
A memoria, antes de ser um filme rebobinado a cena inicial que nos interessa
recuperar, elabora uma série de sensacdes, sentimentos, percepcdes e imagens
para, s6 entdo, “construir-se” como referente.?15

Como uma colcha de retalhos, a memoria reconstréi a histéria com a vida

de pessoas, que se encontram na histéria biblica e se reconhecem naquele povo.

O processo de descoberta e afirmacéo do eu tem, entdo como elemento constituinte
fundamental a tomada de consciéncia da prépria histéria, o entrelacamento das
memarias pessoais e sociais, o situar-se no tempo entre 0s homens. Esse exercicio
desencadeia a valorizagado do sujeito, desautomatiza o estar no mundo “como
gualquer outro” e comeca a conferir uma certa identidade a cada ser humano.216

A leitura popular da Biblia, vivenciada na maioria das CEB’s, com seu
triangulo hermenéutico: realidade — texto/Biblia — comunidade muito auxilia neste
processo de construcdo identitaria. O método que € caracterizado pela sua
circularidade, abre sempre para novas perspectivas, a realidade em que se vive é
o ch@o que determina € a porta de entrada no texto biblico. A vida, em sua
concretude, com suas mazelas e prazeres, com seus sonhos e dissabores, € o
lugar onde se articula e se entretece a Palavra de Deus.?'” E nesta experiéncia de
encontro de vidas que age o Espirito de Deus, amalgamando o chéo do cotidiano
da comunidade que deixa de ser massa, para ser povo que se olha, se reconhece

e se identifica como ouvintes da Palavra.

4.2
Dimensao comunitaria — A comunidade dos seguidores de Jesus

Nas CEB’s as experiéncias que criam comunh&o nascem do dia-dia da do

povo, onde Deus se revela e o convoca a viver em comunidade e ali realizar o seu

215 YUNES. Eliana., Tecendo um leitor, p. 22.
216 |pid., p. 23.
217 NEUENFELDT, Elaine G., “Dialogo entre Leitura Popular e Leitura Feminista”, p. 117.
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plano salvifico. O projeto de Deus para o ser humano é entdo a comunh&o com o
outro e com Ele. Toda graca é comunitéria, toda graca conduz e reconduz a
comunidade. E o modelo da narrativa de Emaus, tristes com o coracdo sombrio,
desesperancados, de espiritos sem inteligéncia e tardos do coragcdo, caminham
para longe da comunidade. Encontrando-se com Cristo, reconhecendo-o no partir
do pdo, voltam com o coracdo ardente para Jerusalém, simbolo de toda
comunidade eclesial (Lc 24,13-35).218

Vamos elencar aqui a missdo e a celebracdo, como duas experiéncias
intimamente ligadas, onde o encontro com Jesus Cristo vivo cria lacos de unido e
comunh&o nas comunidades de base.

Como missdo, entendemos a pratica do seguimento de Jesus pela
comunidade, as obras de justica — consequéncia l6gica da fé (cf. 1Jo 3,12); e como
celebracdo, entendemos a liturgia, a oracao, a festa, experiéncias simbdlicas da
espiritualidade e da fé partilhada pela comunidade. Ambas se articulam, uma
passa pela outra.?’® Ambas se implicam, mas possuem linguagem prépria,
perpassam o sujeito da experiéncia de formas diferentes, em niveis e camadas

distintas na razéo e na subjetividade.

4.2.1
A Misséo — seguir Jesus

A experiéncia das CEB’s encontra na pratica de Jesus os fundamentos para
balizar o seu sonho: reconstruir uma Igreja da misericérdia, que faca descer da
cruz os povos crucificados e que se torna co-responsavel na construcao de uma
solidariedade universal, sobretudo com os pobres e excluidos. Todas as vezes
que a comunidade vive este seguimento, ela reafirma a unidade do corpo
(comunidade-igreja) com a cabeca que é Jesus Cristo.

A Boa Nova da pessoa de Jesus € proclamada a todas as mulheres e
homens da comunidade e os convida a construir uma nova sociedade
fundamentada na justica e no amor, possibilitando que sejam felizes.??® Esta
felicidade é compreendida e vivenciada sob forma de aproximagéo da comunidade
com a pessoa de Jesus e seu modo de vida. O Jesus que andava por cidades e

aldeias pregando a chegada do Reino de Deus, que estabelecia relagbes

218 | IBANIO, Jodo Batista., Teologia da Revelagéo a partir da modernidade, p. 449.

219 TEPEDINO, Ana Maria., “A espiritualidade do seguimento de Jesus no compromisso com 0s
excluidos: Fora do amor nao ha salvagdo”, p. 70.

220 |pid.
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profundas por onde passava, que estava sempre junto aos pobres, os doentes, os
marginalizados, que ndo aceitou a injustica e na luta contra esta foi as ultimas
consequéncias: foi assassinado na cruz. Um Jesus que no amor viveu, por amor
morreu, e pela forgca do amor ressuscitou.

A pessoa de Jesus e 0 seu amor sdo entdo presenca real e testemunho de
vida para a comunidade eclesial de base, que tem no evangelho sua definicdo de

como se viver este amor no seu tempo histaérico:

Hoje, amar é buscar praticar a justica, lutar pelos direitos humanos, viver a
solidariedade entre nds. Cada parte do evangelho vai insistir nesta vivéncia
concreta. Essa mistica afetiva nos langa numa pratica ética. Etica de cuidado com
a vida, de defesa da vida, especialmente da vida sofrida, onde ela se encontra
ameacada, tanto seres humanos, como a natureza.??!

As comunidades eclesiais de base assumem como sua vocacao especifica
o testemunho vivo em favor do Reino de Deus e de seus tragos na historia.
Enfatizam os valores fundamentais da solidariedade e da acolhida ao outro,
sobretudo daqueles mais pobres e excluidos. Vivem e partilham a alegria de
conhecer e seguir Jesus Cristo. Ndo escondem a riqueza de um encontro que é
fruto do amor. Entendem também que a verdadeira compreenséo de Jesus passa
pela abertura ao mistério do Reino de Deus e pela realizacao histérica da vontade
do Pai.

A proclamacdo de Jesus Cristo ganha nas CEB’s um itinerario peculiar.
Para as comunidades a proclamacdo se traduz pelo modo de vida, pelo
testemunho, pelos atos e pelo dialogo com o diferente. E o testemunho fala muito
mais forte, pois é resultado de uma caminhada de vida que busca em Jesus Cristo
0 seu horizonte e modelo: viver como ele, no meio dos outros, dos que sofrem e

séo excluidos, de buscar a realizacdo de uma hospitalidade sagrada.

Por sua vez, o cristianismo de libertagdo, mais historiocéntrico, criou as
Comunidades Eclesiais de Base e as Pastorais engajadas: elas criam uma
espiritualidade em torno do seguimento do Senhor Jesus na praxis histérica
libertaria, questionando assim os senhores deste mundo injusto e militando gratuita
e vigorosamente por um mundo melhor.???

Esta militincia se da sempre na perspectiva da esperanca. Mesmo sendo
em sua maioria as comunidades, formadas pelos pobres e excluidos da
sociedade, aqueles e aguelas que vivem sob a sombra da desesperanca imposta

pela sociedade, na vivéncia do evangelho em comunidade se aprende a espera.

221 |jd., p, 78.
222 ARAGAO, Gilbraz. “Inculturacdo da fé crista na religiosidade popular”, p. 12
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E importante saber: eu posso sempre continuar a esperar, ainda que pela minha
vida ou pelo momento histérico que estou a viver aparentemente ndo tenha mais
qualquer motivo para esperar. S6 a grande esperanca-certeza de que, ndo obstante
todos os fracassos, a minha vida pessoal e a histéria no seu conjunto estédo
conservadas no poder indestrutivel do Amor e, gracas a isso e por isso, possuem
sentido e importancia, sé6 uma tal esperanca pode, naquele caso, dar ainda a
coragem de agir e de continuar. Certamente, ndo podemaos « construir » o0 reino de
Deus com as nossas for¢as; o que construimos permanece sempre reino do homem
com todos os limites préprios da natureza humana. O reino de Deus é um dom, e
por isso mesmo é grande e belo, constituindo a resposta a esperanga.??

E no encontro com o outro que espera, que luta, que sofre como qualquer
ser humano, seja ele rico, pobre, homem, mulher, crianca, idoso ou jovem que a
igreja que esta na base se reconhece como comunidade peregrina. Comunidade
gue nas lutas do dia-dia se entrega a causa da justica, que responde a esperanca
na da missdo evangeélica de constru¢éo do Reino de Deus.

E importante lembrar que a experiéncia das comunidades de base é de uma

cristologia pneumatoldgica, Cristo age movido pelo Espirito,

A inhabitacdo do Espirito leva a forca vital de Deus em Jesus a uma efusiva
plenitude. J03,34 o dom Unico do Espirito de Jesus “dom sem medida”’. Com Ele
comeca o Reino de Deus e a nova criagdo de todas as coisas. O Espirito faz de
Jesus o Reino de Deus em pessoa: Na forga do Espirito Jesus expulsa os demdnios
e cura os enfermos. Na for¢a do Espirito acolhe os pecadores e leva aos pobres o
Reino de Deus.??*

A missao €é sempre vista sob a luz da forca do Espirito.
Se foi na for¢a do Espirito recebido no seu batismo que Jesus venceu a batalha
contra o deménio e suportou as tentacdes, € por ela que a comunidade enfrenta

a o mal.

Uma vez desarmado Satands, Jesus pode anunciar a expulsdo dos" maus espiritos
"que assombram o homem com doencas e todos os males possiveis, como
manifestagdo histérica do reino de Deus. Isto se atualiza de modo simbdlico e real.
Isto significa que o reino de Deus ndo esta esperando no "céu" ou em um "novo era"
como um estado fixo, de prontiddo, mas aparece como um processo onde o amor
de Deus integra cada vez mais, a nossa histéria na vida atual salvando-nos e nos
libertando, e adquire uma crescente transparéncia em nossa realidade histérica. O
anuncio do Evangelho e os prodigios de Jesus (suas curas, sua comensalidade com
os pecadores, cobradores de impostos e as prostitutas; alimentar os famintos,
perdoar os pecados e etc.) sdo os "pontos de transparéncia "o reino de Deus se
instaurando aqui e agora. [ ...] Nessa conduta se pode tocar a vontade salvadora de
Deus para com Israel. Deus se aproxima de seu Povo na pessoa e na obra de Jesus,
sentando-se & mesa com ele, limpando os leprosos, curando os enfermos,
acolhendo os pecadores.??5

223 BENTO XVI. Spe Salvi.

224 MOLTMANN, Jirgen., O Espirito da Vida, p. 68.

225 “Una vez desarmado Satanas, Jesus puede anunciar la expulsion de los “malos espiritus” que
atormentan al hombre con enfermidades y con todos los males posibles, como manifestacion
histdrica el reino de Dios. Este se actualiza ahi de modo <<simbdlico-real>>. Esto significa que el
reino de Dios no esta aguardando em el “cielo” 0o em um “nuevo eén” como um estado fijo y dispuesto,
sino que aparece como um processo del amor de Dios que integra mas y mas nuestra histéria actual
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Se foi sempre na companhia do Espirito que Jesus realizou todas as suas
pregacoes, que realizou todas as curas, que ressuscitou os mortos e fez todos os
milagres; sera esta companhia que iré curar as feridas, sanar as dores e consolar
nas perdas. Se foi na companhia do Espirito, recebido no batismo, que Jesus
assumiu e suportou sua paixao e morte de cruz, sera este mesmo Espirito que, se
preciso for, irh com a comunidade até o martirio.

A experiéncia vivida pelos martires alimenta o coracdo da missdo do
seguimento de Jesus desde o nascimento das CEB'’s, elas se entendem como flor
sem defesa, regada pelo sangue dos martires. O exemplo dos martires ndo é uma
meta, ndo se deseja a morte, mas ela é encarada como consequéncia da opc¢ao

de viver o Evangelho com toda sua radicalidade.

Na experiéncia eclesial de algumas Igrejas da América Latina e do Caribe, as
Comunidades Eclesiais de Base tém sido escolas que tém ajudado a formar cristdos
comprometidos com sua fé, discipulos e missionarios do Senhor, como o
testemunho, a entrega generosa, até derramar o sangue, de muitos de seus
membros. Elas abracam a experiéncia das primeiras comunidades, como estéo
descritas nos Atos dos Apostolos (At 2,42-47).226

O martirio é a experiéncia mistica, daqueles/as que ndo deixam que as
prisbes do medo e as incertezas diante da noite escura trazida pela perseguicao,
os afastem do testemunho da verdade,

E hora de assumirmos compromisso com a heranca espiritual e profética dos
martires das Comunidades Eclesiais de Base, tais como “Zé Maria, assassinado
com oito tiros, animador da CEB de Limoeiro do Norte, CE, na Chapada do Apodi,
presidente da Associagdo dos trabalhadores rurais, que denunciam as intoxicagcfes
de trabalhadores e até de criancas e a poluicdo provocada pelas nuvens de
agrotéxico despejadas pelos avides das produtoras de frutas, sobre os abacaxis, as
mangas e as bananas, sobre o acude, o campo de bola e a escola, seguindo o
capricho dos ventos...”.227

O testemunho diante das for¢as de morte é um legado deixado a CEB'’s, por
aqueles/as que, sob a forca do Espirito, souberam permanecer no amor aos
pequenos e as causas do Reino de Deus, aqueles/as cujo destino se conformou

ao de Cristo,

en em vida salvadora y liberadora de Dios y adquiere asi uma creciente transparéncia em nuestra
realidad histérica. El anuncio del evangelio y los prodigios de JesUs (sus curaciones, el ser comensal
de pecadores, recaudadores y prostitutas mel dar de comer a los hambrientos, el perdonar los
pecados, etc) son esos “puntos de transparéncia” del reino de Dios instaurado aqui y ahora.[...] Em
esta conducta de JesUs se puede palpar com las manos la vontade salvifica de Dios para con Israel.
Dios se aproxima a su Pueblo em la persona y la obra de Jesus, sentandose a la mesa con él,
limpiando a sus leprosos, sanando a sus enfermos, acogiendo a sus pecadores”. KELL, Medard.
Escatologia, p. 139.

226 DA, n. 178.

227 \\V.AA. Justica e Profecia a servigo da vida, p. 343.
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Nosso Brasil e nossa América constituem o Continente da morte com esperancga.
Dirigimo-nos a vocés em nome de todos 0s nossos Povos e nossas Igrejas, pois a
vocés devemos a coragem de viver, defendendo nossa identidade e a vontade
teimosa de seguir anunciando o Reino, contra o vento e a maré do anti-reino
neoliberal e apesar das corrupcdes de nossos governos ou de todos 0s NOssos
temores, recuos e covardias. Cremos que enquanto houver profecia havera
credibilidade, enquanto houver martirio, havera esperanca. Enquanto houver
Profetas e Martires havera CEB’s lutando por “Justica e profecia a servico de vida”.
A histéria das CEB’s se mistura com a luta dos pobres por sua dignidade, por seus
direitos. Do chéo das CEB’s é que surgiram os Profetas e os Martires [...] Com Séo
Romero da América e com todos vocés e unidos a sua voz e a0 COmMpPromisso
comumde todos o0s irmdos e irmds de solidariedade que nos
acompanham, declaramo-nos “felizes por correr, como Jesus € como vocés, 0S
mesmos riscos, por nos identificarmos com as Causas dos pobres e excluidos”.
Neste chdo nordestino queremos gravar para sempre em nosso coragdo as
Gltimas palavras de nosso pastor profeta D. Hélder Camara: “Nao deixem morrer a
profecial”.??8

O compromisso com a dimenséao profética do Reino, é assumido em cada
batismo, nas celebragdes litirgicas, nos momentos de oracdo pessoal e
comunitario e na formacgéo de liderancas. Ele € assumido como caminho e meta

para a comunidade, que se solidariza com todas as situa¢des de morte e injustica

gue tocam os seres humanos,

Aqui em Juazeiro do Norte, CE, diocese de Crato, as comunidades eclesiais de base
reafirmam sua vocacdao, no jeito de ser Igreja das primeiras comunidades e também
no espirito das miss@es populares e das casas de caridade do Padre Ibiapina, do
padre Cicero Romao Batista, do leigo José Lourencgo, assim como de tantas
mulheres santas como Maria Arauljo, irméos e irmas que nos precederam nesse
caminho de sermos Igreja dos pobres e com os pobres, CEB’s romeiras do campo
e da cidade, na comunhdo com a Méae Terra e toda a natureza. Aqui, acolhemos e
nos solidarizamos com os povos indigenas, ameacados no seu direito a posse de
suas terras ancestrais e todos os dias vitimas de violéncia e até de assassinato.
Também nos impressionou o relato de exterminio de jovens pobres e negros, em
vérias regides do nosso pais. E nos solidarizamos com a luta e resisténcia dos
quilombolas e do povo lavrador, ameagados pelos grandes projetos do Capitalismo
depredador do ambiente e injusto para com a maioria da humanidade.??°

A missdo de seguir a Jesus se funda nesta solidariedade substitutiva com
todos aquele/a que sofre, que é perseguido e violentado, com o0 mundo que sofre
na carne e naterra as dores do parto de um Reino possivel, mas que se adia pela
forca da morte. Acreditar nesse mundo possivel para as CEB’s é crer no
Evangelho, crer que com Jesus ele chegou e que no encontro com o outro se pode

descobrir formas dar continuidade a misséo do proprio Cristo.

228 Dom Edson Damian, Bispo de Sdo Gabriel da Cachoeira na Homilia na Celebragdo dos Profetas
e Martires, no 13° Encontro Intereclesial de CEB’s. Juazeiro do Norte, CE, 10 de janeiro de 2014.
229 Carta do 13° Intereclesial das CEB’s ao Papa Francisco.
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4.2.2
A celebracao

Somos gente nova vivendo a unido, somos Povo,
semente, uma nova nacdo. Somos gente nova vivendo
0 amor, somos comunidade, Povo do Senhor.230

A celebracdo é o momento de encontro da comunidade com Aquele que as
convoca para sentar-se a mesa e falar da vida. Ali o povo chora suas dores,
implora ajuda, festeja as vitorias, pede perddo, celebra a alianca e sai fortalecido
na fé em Deus libertador. O encontro sempre comeca invocando a for¢a que redine
0 povo, pedindo a acédo do Espirito Santo sobre a comunidade (epiclese); a partir
dai ela vive a memodria de Jesus (anamnese) e unidas ele, se sentem fortes o
bastante para seguir caminhando até o préximo encontro.?3!

Quase sempre € Domingo, dia do Senhor. O encontro esta marcado numa
casa, na capela ou igreja da comunidade, debaixo de uma &rvore, ou na praia.
Para quem estéa nas CEB'’s, isso nao importa. O importante é a unido, € cada um,
cada uma que vai chegando de vagar, em cada rosto Cristo nos acolhe, em cada
cumprimento ou abrago se sente que é o senhor quem recebe.

O Espirito vai tecendo lagos que nos retine com Ele, com o Pai e entre nos.
Ao ponto da comunidade conscientemente proclamar: “Bendito seja Deus que nos

reuniu no amor de Cristo!"%%?

Deus chama a gente pra um momento novo, de caminhar junto com seu povo. E
hora de transformar o que ndo da mais; sozinho isolado ninguém é capaz. Por isso
vem, entra na roda com a gente também, vocé é muito importante. Vem! N&o é
preciso crer que tudo é facil,hd muita forga que produz a morte,gerando dor, tristeza
e desolagdo. E necessario unir o corddo. Por isso vem, entra na roda com a gente
também, vocé é muito importante. Vem! A for¢a que hoje faz brotar a vida atua em
nés pela tua graga. E Deus quem nos convida pra trabalhar,0 amor repartir e as
forcas juntar.238

Neste encontro tudo é colocado de forma que se lembre que quem ali esta
€ a comunidade, a preparacao é feita de forma partilhada: um prepara o local, o

outro faz o roteiro da celebracédo, outro grupo anima os cantos, uma lideranca faz

230 Musica de autoria de Z¢ Vicente, um dos chamados “cantores da caminhada”, entoada em todos
os Intereclesiais, para muitos um hino das CEB’s.

231 BUYST, lone. “Beba da fonte”, p. 105.

232 |bid., p. 108.

233 Deus chama a gente. Canto de entrada das celebragdes e encontros de comunidades. CANTA
POVO DE DEUS. Cancioneiro das Comunidades, p. 33.
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a homilia, e na auséncia do padre, outro preside a celebracdo. E a vida de um
povo ministerial.

Na celebracdo simbolos que ajudam o povo a rezar e a entrar na mistica do
que é celebrado: o mistério pascal a luz da realidade da comunidade.

Os cantos lembram o compromisso que suscita o0 encontro verdadeiro com
o dono da festa: “Receber a comunh&o com este povo sofrido,é fazer a alianga
com a causa do oprimido! Celebrando a Eucaristia a vida a gente consome ao
lutar pela justica, acabando com a fome. Pra que o outro seja gente, pra que ele
tenha nome”.%**

E a ceia se torna gesto de compromisso, de mudanca de vida, ndo é apenas
alimento da fé individual, € comum-unido é alianca entre a comunidade e Aquele
que se da como comida e bebida. E pacto de corpo e sangue, por isso reforca a
unidade da comunidade.

Essa unidade experimentada na Ceia do Senhor, se repete no cotidiano, ndo
com a mesma realidade ontolégica, mas recordando esse grande momento. No
pdo nosso de cada dia, nas festas celebrando a vida: nascimento, casamento,
aniversarios, batismo e as vezes até na morte.?* Essa cotidianidade da comida e
da bebida, a insere também no plano do encontro da comunidade no ressuscitado.

Ali, sdo sacramentadas ou emolduradas em béncaos, as refeicbes que
expressam ndo apenas o desejo, mas também o prazer e a esperanca. Os
acontecimentos da vida do povo das CEB’s sdo marcados pela festa e pela
comida, a influéncia das raizes indigena e africana, a forca da expressao religiosa
portuguesa, podem ser facilmente identificadas no modo de festejar das
comunidades. Seja na feijoada do mutirdo da laje, seja quermesse da festa do
padroeiro ou na “confraternizacdo” depois da reunido. “Motumba Axé! Motumba
Axé! Aquele que € minha forga te abengoe, te abengoe!”2%

Comer junto cria um “nés”, envolve as pessoas, abre a informalidade e por
isso fazem-se brincadeiras, combinam-se trabalhos e reunides. “Joga-se conversa
fora”. Este momento parece que vai “costurando” a comunidade. E a comunidade
canta e agradece: “Benza Deus! Tanta comida na mesa. Abengoa Senhor, esta

casa, que beleza!”.z%"

234 1bid., p. 100.

235 Em algumas regides do pais todo veldrio é regado a uma boa comida e uma cachaca. Dai a
expressao “beber o morto”.

236 Motumba axé, bencdo da missa - Reline teu povo em Quilombo. CANTA POVO DE DEUS.
Cancioneiro das Comunidades, p. 194.

237 Bengdo dos alimentos. Ibid.. p. 201.
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E a cada encontro vai se estruturando uma rede de lagos de afeto, de

cumplicidade nas lutas da vida, fazendo “comunhdo” e construindo unidades.
“Vida surge da comunhao, e onde surgem comunhdes que tornam a vida possivel

e a promovem, ai o Espirito de Deus esta atuante”.?*®

4.3
Dimenséo pessoal — O Espirito que liberta

Um segundo nascimento, a transformagcdo em uma pessoas nova, como ja
testemunhou Cipriano,?*°® sempre passa por um processo de descoberta da
liberdade, bem maior nos dado pelo Espirito. A vitalidade que nos é dada pelo
Espirito nos coloca em confronto direto com a falta de liberdade trazida pela
pobreza, pela injustica, pela dor , pela discrimina¢éo e o desamor.

A luta pela liberdade é cara as Comunidades de Base, pois estas sabem
gque diante de um Deus que nos liberta, ndo se pode mais ficar omisso diante da

escravidao, “pois é para liberdade que Cristo nos libertou” (Gl 5,1).

Liberdade vem e canta e saluda este novo sol que vem. Canta com alegria o
escondido amor que no peito tens. Mira o céu azul, espago aberto pra te acolher
Mira o céu azul, espaco aberto pra te acolher. Liberdade vem e pisa este firme chédo
de verde ramagem. Canta louvando as flores que ao bailar do vento fazem sua
mensagem. Mira estas flores abrago aberto pra te colher. Mira estas flores abraco
aberto pra te acolher. Liberdade vem e pousa nesta dura américa triste vendida.
Canta com o teu grito nossos filhos mortos e a paz ferida. Mira este lugar desejo
aberto pra te acolher. Mira este lugar desejo aberto pra te acolher. Liberdade,
liberdade és o desejo que nos faz viver. Es o grande sentido de uma vida pronta
para morrer. Mira 0 nosso chdo banhado em sangue pra reviver. Mira a nossa
américa banhada em morte pra renascer.240

Muitas sdo as experiéncias de libertacdo, vivida em situagdes-limite nas
CEB'’s, principalmente considerando que grande parte das comunidades estdo
nas periferias das cidades ou nas zonas rurais. Poderiamos elencar aqui iniUmeras
experiéncias de vida e morte que tocam profundamente a vida dos que estao nas
CEB’'s, mas como queremos falar sobretudo das experiéncias que
testemunhamos, escolhemos falar do processo de libertacdo vivido pelos pobres,

0s que sofrem e as mulheres.

238 MOLTMANN, Jurgen., O Espirito da Vida, p. 208.

239 CIPRIANO, A Dontato, llI-IV., n. 291. Apud LIEBAERT, Jaques. Os Padres da Igreja [Séculos | —
IV], p. 106.

240 A musica Liberdade, de cantor da caminhada (como as CEB’s chamam seus compositores) Zé
Martins, € um hino cantado em todos as CEB’s do pais e em outros paises da America Latina onde
possui uma versdo em espanhol.
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4.3.1
Os destinatarios do Reino — a libertagdo dos pobres

A opcéo preferencial pelos pobres sempre foi imperativo vivido pelas CEB'’s,
ndo iremos aqui entrar na discusséo historica do nascimento dessa prerrogativa
evangeélica na histérica da Igreja. A nés interessa, neste momento refletir como é
experienciado pelo destinatario dessa mensagem: os pobres.

Alvaro Barreiro nos lembra, que os cristdos que estdo nas CEB’s ndo
conhecem nenhuma das formas de triunfalismo, nem sequer tém consciéncia
reflexa da riqueza evangélica de que séo portadores. N&o lhes passa pela cabega,
se apresentar como modelos, querem apenas “fazer a vontade” de Deus.?*

Fazer a vontade de Deus nas CEB’s, é trabalhar na construgdo do Reino,
entra aqui a visao teoldgica veterotestamentaria da figura do Rei. O rei é aquele
gue deve fazer reinar o direito e justica, a ele pertence a responsabilidade de
cuidar dos pobres, das viuvas e das criangas. O fundamento do privilégio dos
pobres ndo se encontra numa concepg¢ao idealizada da sua pobreza, mas num
ideal da funcdo real. Portanto ndo se encontra a opcdo preferencial nas
disposicbes espirituais interiores dos pobres, mas em Deus, na disposi¢do de
Deus, na maneira como Ele concebe o exercicio de sua realeza em favor dos
“débeis e infelizes”.?42

Se em Jesus se da a proclamacao do estabelecimento do Reino de Deus,
essa proclamacao é entdo sobretudo aos pobres, os oprimidos, para todos os
infelizes. A comunidade proclama e anuncia essa fé todas as vezes que se reune.
Ou seja todas as vezes que a comunidade assume a missdo — seguimento de
Jesus Cristo - ela reafirma que séo eles mesmos os destinatarios do Reino de
Deus.

As comunidades de base entendem que, o Espirito que unge os pobres, para
libertar outros pobres, excluidos, marginalizados, escravizados, perseguidos;

permanece com eles vai até a cruz de for preciso for.

241 BARREIRO, Alvaro., Comunidades Eclesiais de Base e Evangelizacéo dos Pobres, p. 15.
242 |bid., p. 37.
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4.3.2
A espiritualidade da cruz

Ouvir, saber, sentir nos gestos concretos de justica na comunidade, que ha
um Rei que ird me resgatar, que ira fazer me devolver a vida que ele mesmo me
deu gratuitamente e que me foi retirada pelas estruturas de pecado torna possivel
o cultivo da esperanca. E é a esperanca a experiéncia mais profunda e fecunda
que é devolvida ao pobre em uma Comunidade Eclesial de Base. Esperar diante
de toda injustica, diante de todo sofrimento, esperar ndo por merecimento, mas
por justica, porque Aquele que Reina no mundo que a comunidade ja comega a

construir, pode e quer resgatar aqueles que dele necessitam.

Onde, pela ressurreicéo do crucificado, foram rompidas as barreiras contra as quais
se despedagam todas as esperangas humanas, a fé pode e deve alargar-se em
esperanca. Assim ela se torna noppnoia (fraqueza,
ousadia) paxpBopuia (longanimidade); assim sua esperanga se torna paixdo pelo
possivel (Kierkegaard), porque pode agora ser paixdo por aquilo que se tornou
possivel; assim pela esperanca de realizar a extensio animi ad magna, como se
dizia na Idade Média. [...] A fé une o ser humano a Cristo, a esperanga abre essa fé
para o vasto futuro de Cristo. Por isso, a esperanga € a “companheira inseparavel”
da fé.243

Quando o ser humano se despedaca, sua Unica opgao € juntar os cacos da
vida e dela fazer um mosaico. Um vitral onde a fé se torna esperanca e pela
“fraqueza — ousadia” ele é capaz de ver sua beleza onde muitos s6 enxergam o
lixo.

Na experiéncia comunitaria, os empobrecidos, os excluidos, os que sofrem,
contemplam vitral de suas vidas e podem dizer: E isso que somos! E Deus esta
aqui! E se um dia a obra deste Deus foi quebrada, o que temos agora, em nossa
pobreza, é nada! Mas n&o o nihil (o vazio). E o nada do caos das nossas angustias,
dos sonhos nao realizados, das experiéncias vividas, ora na noite escura, ora sem
ver o sol escondido pela sombra da morte. E o nada da soliddo, auséncia de
alguém que esperamos. Soliddo da doenca, dor impossivel de se compartilhar
com o outro. Dor da perda do filho ou filha amada. Soliddo do abandono na Cruz.

Quando no caos, na soliddo, nos identificamos com o Cristo na cruz, somos
capazes de nele descobrir a certeza de que ndo estamos sozinhos. Que na vida
ou na morte estamos nas méos daquele que nos criou. Que Ele ndo abandona
sua obra mesmo que aos olhos humanos esta seja feia e desfigurada.

Descobrimos entdo que Nele esperamos, Nele eu cremos!

243 MOLTMANN, Jiirgen., Teologia da Esperanca, p. 34.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412389/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412389/CA

92

Entdo com o Cristo crucificado hd a possiblidade de ressuscitar, de se
resiliar diante de toda a desesperanca. A comunidade entdo reconhece no Cristo

crucificado o seu futuro.

Ela ndo vé na ressurreigdo de Jesus Cristo a eternidade do céu na terra, mas o
futuro da propria terra na qual esté plantada sua cruz. Em Cristo ela reconhece o
futuro da humanidade, pela qual ele morreu. Por isso, para ela, a cruz é a esperanga
da terra. [...] aquele que assim espera nunca se conformard com as leis e
obrigatoriedades desta terra, nem com a inevitabilidade da morte, nem os males
que geram outros males. Para esse individuo, a ressurreicdo de Cristo ndo é
somente consolo em meio a uma vida ameacada e condenada a morte, mas
também a contradicdo criada por Deus contra o sofrimento e a morte, contra a
humilhacéo e a ofensa, contra a maldade do mal.2*

Se aqguele ou aquela que sofre, 0 abandono do Cristo na cruz nos aproxima
de sua humanidade, sua ressureigdo aponta o nosso futuro. N&o o futuro distante,
do céu além da vida, mas o futuro na terra nossa capacidade de fazer novas todas
as coisas. De entender que nossa histéria tal qual o madeiro da cruz, esté fincada
nesta terra.

E é por ela, pela cruz, por toda injustica e por toda esperanca que ela
representa que nds ndo podemos aceitar as mazelas do mal neste mundo.
Sabemos que ele existe e sempre existira, pois é fruto da nossa limitagdo humana,
mas ndo podemos aceitar que em um mundo, onde o Amor se fez carne por nés,
ele (o mal) seja uma opcao consciente de grande parte dos seres humanos.

A comunidade ndo pode aceitar que os ramos da morte sejam maiores que
os galhos da vida. Por isso a esperanca ndo € uma espera acomodada pelo
salvador que vira. Ela € uma luta constante para que todos possam experimentar,
ja aqui, as sementes da salvacéo.

Mesmo aquele ou aquela que viveu aprisionada pelas correntes da
escraviddo, fruto do mal social é capaz de, pela cruz de Cristo, encontrar vida
nova, como exemplifica o Papa Bento XVI na Carta Encilica Spe Salvi, ao falar da
vida de Josefina Bakhita, uma africana canonizada pelo Papa Joao Paulo Il.

Nao é dificil notar como a experiéncia da humilde escrava africana Bakhita foi
também a experiéncia de muitas pessoas maltratadas e condenadas a escravidao
no tempo do cristianismo nascente. O cristianismo néo tinha trazido uma mensagem
sécio-revolucionaria semelhante a de Espartaco que tinha fracassado apos lutas
cruentas. Jesus ndo era Espartaco, ndo era um guerreiro em luta por uma libertacéo
politica, como Barrabas ou Bar-Kochba. Aquilo que Jesus — Ele mesmo morto na
cruz — tinha trazido era algo de totalmente distinto: o encontro com o Senhor de
todos os senhores, o encontro com o Deus vivo e, deste modo, o encontro com uma
esperanca que era mais forte do que os sofrimentos da escravatura e, por iSso
mesmo, transformava a partir de dentro a vida e o mundo.?4°

244 |pid., p. 36.
245 BENTO XVI., Spe Salvi, n.4.
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A transformacdo a partir de dentro, é isso que aquele ou aquela, que sofre
ou sofreu nas tramas da morte experimenta no encontro com o Cristo morto e
ressuscitado.?*® Esta transformagédo é uma dinamica de espera e abertura. Nesta
espera, o Espirito € o Paraclito, € o consolador, é Aquele que nos abraca diante
da cruz, ensina a entender os processos de instauragcdo do Reino. Ele
acompanha, da forca e as vezes mostra o caminho, que € sempre feito em
comunidade, junto do outro, da outra, pois este Reino é primeiro dos pobres, mas

o Reino é destinado a todos.

4.3.3
O Espirito e a libertacdo das mulheres

A comunidade pode ser muitas vezes o0 Unico apoio para tantas mulheres
empobrecidas, violentadas e marginalizadas. Na partilha da Palavra elas vao
descobrindo possibilidade de discussdo das suas histérias de vida e das suas
vivéncias sociais resultando numa conscientizagdo coletiva que n&o s0 as liberta,
mas as aproxima a partir da identificacdo das dores vivem e dos processos de

discriminacao, injusticas, e assimetrias as quais muitas sdo submetidas.

Para estas mulheres as CEB’s s@o espacos simbdlico-afetivos de reinterpretacao
de suas proprias historias, onde pela troca de narrativas elas desmitologizam os
espacos: familiar e intimo como espagos idilicos, aparentemente despovoados de
coacdo e violéncia, possibilitando-lhes uma reapreciacdo de sua posi¢cdo social e,
em Ultima analise, uma possiblidade de ressocializacéo e reaprendizagem do seu
papel no mundo social circundante.24”

246 Quando crianga eu meus primos estudavamos numa escolinha que funcionava na CEB'’s Santo
Expedito, Diocese de Leopoldina, tinhamos 05 ou 06 anos e tirdvamos o nosso cochilo, nossa hora
do descanso deitados nos bancos da capela. Atras do altar ficava a cruz onde o Cristo com um olhar
manso e sereno parecia quase dormir em meio a todas as feridas e pregos. Aquele olhar ficou
gravado na minha lembranga como uma fotografia antiga que vez por outra insisto em visitar. Porém,
me lembro ainda mais da outra cruz, a cruz que nao tinha Cristo, a cruz moldada pelos artistas, os
pedreiros da comunidade. Eles usaram tijolinhos deitados para formar a cruz e, pelos buracos dos
tijolos, a luz da tarde entrava na capela. Era aconchegante nas tardes de outono, sentir o calor que
vinha daquela cruz. Acho que foi a experiéncia do encontro destas duas cruzes, com a minha cruz,
mais a vida da minha comunidade, que me ajudaram a me encontrar com Jesus Cristo Vivo. Eram
tempos dificeis, como ainda o sdo para qualquer crianga pobre, negra, sem pai nem mée, que vive
nas nossas favelas. Muitas ainda séo as correntes que escravizam nosso povo. Porém ha sempre
a possibilidade de, em meio as amarras do mal, conhecer Jesus Cristo e redescobrir a vida a partir
do seu projeto de amor.

247 NEVES, Sofia; NOGUERIA, Conceigdo. “A psicologia feminista e a violéncia contra as mulheres
na intimidade”, p. 56.
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Ao participarem das CEB’s, as mulheres beneficiam a si proprias, através
da participacdo e expressdo da sua vida, ao emitir sua palavra e recuperar sua
voz. Elas passam da condicdo de objeto sem voz nem vez, a sujeito.?*®

A recuperacao da voz possibilita 0 aumento da autoestima, permite adquirir
confiangca, autonomia, se recobra a dignidade e seu lugar na familia, na
comunidade e na sociedade. Essa transformagé&o acontece na dimenséo pessoal
de sua experiéncia de vida: de mulheres timidas, acanhadas, tornam-se pessoas
corajosas, lutadoras; pessoas antes submissas, assumem sua autonomia; de
pessoas dependentes, tornam-se alguém que luta pela liberdade.?4°

Pode se compreender este processo de transformacdo a partir de uma
perspectiva socioldgica, psicoldgica e até antropolégica. Mas ndo estamos aqui
falando de processos terapéuticos, mas sim do encontro com uma verdade que
liberta. O um encontro com um Deus amoroso e uma comunidade que inclui,
aceita e traz para seu meio, aquelas que sentem a parte. E podem falar deste
encontro com sua prépria voz.?°

Encontro que, no trabalho com as comunidades tivemos, muitas vezes a
alegria de testemunhar, ver e ouvir o apelo de mulheres que o momento de
abandono, encontravam na comunidade a coragem para se reconstruir e se
levantar. Que confiam na agéo do Espirito que geme, chora e intercede por cada
uma, sonda o mais intimo da realidade da sua dor e exprime sua intercessao com
gemidos inefaveis (Rm 8,26).

Este mesmo Espirito ndo s6 consola e empodera essas mulheres, mas
chama a comunidade a dar uma resposta concreta a vida que ali se coloca aberta
ao novo e as possibilidades que o Reino encerra.

Essa interacdo entre a fé da comunidade e a realidade destas mulheres vai
se dar das mais diferenciadas formas: nas paraliturgias, onde o simbdlico abre
espaco para estética da vida e da historia; nas lutas sociais, onde a busca por

melhores condicbes de vida, coloca na mesma linha de frente, homens e

248 PERALIAS, Isabel Ortega. Participacdo e autonomia das mulheres nas Comunidades Eclesiais
de Base (CEB’s), p. 45.

249 |bid.

250A tedloga mexicana, Maria Pilar Aquino, em “A teologia, a Igreja e a mulher na América Latina”,
publicado em 1997, cita a Teologia da Libertacdo como fator que, em grande medida, abriu as
mulheres a possibilidade de fazerem parte da constru¢cao do conhecimento e do discurso teoldgico
a partir de suas proéprias experiéncias. Como afirma, as mulheres se reapropriaram de “um direito
sequestrado” (ou seja, “o de refletir a partir de sua prépria condigdo, situagdo e consciéncia como
mulheres sobre a experiéncia peculiar da revelagdo de Deus como ela acontece em sua vida”) e
passaram a reconhecer-se como “sujeitos de pleno direito”. A crescente incorporagao das mulheres
nos movimentos sociais populares, muitos deles de carater feminista, além da sua ja conhecida
participacdo em varios campos da acao pastoral da Igreja, fizeram com que elas passassem a ser
sujeitos da mudanca e ndo mais apenas espectadoras. AQUINO, Maria Pilar. A teologia, a Igreja e
a mulher na América Latina, pp. 5-6, 11-12, 16.
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mulheres; na mediacdo de conflitos familiares, jA& que as liderancas séao
requisitadas a todo momento pela comunidade a fim de intervir em busca da paz;
na pregacédo da palavra, a proclamacéao do Evangelho concede um certo “status
quo” aquela que o realiza.

Nas CEB’s, com o instrumental dado pela Teologia Feminista, a mulher se
liberta dos velhos paradigmas que a culpabilizavam por suas proprias tragédias.
Redescobre-se enquanto pessoa, na sua dimensdo de imanéncia, se auto
pertencendo, se auto definindo, conquistando sua perseidade, vivenciando um
processo de empoderamento e se redescobrindo como “imagem de Deus”. Num
processo dialégico, onde o outro passa a hdo ser uma ameaga, mas uma nova

possibilidade de encontro, de transcendéncia.

4.4
Os desafios de hoje

Em 2010 a CNBB ja levantava, no Documento 92 os principais desafios para

as CEB'’s diante de um mundo globalizado:

Com as grandes mudancas que estdo acontecendo no mundo inteiro € em nosso
pais, as CEB’s enfrentam hoje novos desafi os: numa sociedade globalizada e
urbanizada, como viver em comunidade? Nascidas num contexto ainda em grande
parte rural, serédo capazes de se adaptar aos centros urbanos, que tém um ritmo de
vida diferente e sdo caracterizados por uma realidade plural? Dentro desse
contexto, ha outro desafio: como transmitir as novas geragfes as experiéncias e
valores das geragdes anteriores, inclusive a fé e o modo de vivé-la? S6 uma Igreja
com diferentes jeitos de viver a mesma Fé sera capaz de dialogar relevantemente
com a sociedade contemporanea.?!

S0 os muitos os desafios para CEB’s nos dias de hoje, assim como o0 sédo
para toda a Igreja, no entanto existem alguns cujas teméticas foram abordadas
tanto pelas proprias CEB’s em seus intereclesiais, como veem sendo preocupagao

do Magistério de toda Igreja. Elencamos aqui alguns destes desafios.

251 CNBB., Mensagem do Povo de Deus sobre as Comunidades Elesiais de Base, p. 12.
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4.4.1
O que e como séo as CEB’s hoje

Se o desafio de ontem era provar sua identidade eclesial o de hoje talvez
seja redescobrir essa identidade dentro da nova reconfiguragdo mundial.

O Documento 92 da CNBB nos chama atencéo para importancia das CEB'’s
na histéria da Igreja como dando continuidade a experiéncia das primeiras

comunidades cristas e afirma:

Elas representam uma maneira de ser Igreja, de ser comunidade, de fraternidade,
inspirada na mais legitima e antiga tradicao eclesial. Teologicamente s&o, hoje, uma
experiéncia eclesial amadurecida, uma a¢éo do Espirito no horizonte das urgéncias
de nosso tempo.252

No entanto as CEB’s tém hoje o desafio de redescobrir no meio de uma nova
conjuntura nacional sua identidade como comunidade. J& nos anos 80, Frei Betto
ja elencava como desafio a questao da identidade das CEB’s, a necessidade no
“tecido das contradicbes da conjuntura, descobrir como ser coerente com seus
principios evangélicos e se colocar ao lado dos oprimidos”.?%3

Essa redescoberta da identidade encontra suas dificuldades numa via de
mao dupla: dentro da dinamica das proprias comunidades que muitas vezes néo
identificam mais como CEB’s e de fora dela quando o clero ndo identifica vida

paroquial o surgimento de novas comunidades eclesiais de base.

Salvo excecdes inspiradas e frutuosas, expressivas parcelas dos grupos e pessoas
que se reconhecem como CEB’s ndo conseguem alcancar fortes lagcos orgénicos e
organizativos, como fazendo parte de sua rotina, do seu dia-a-dia, especialmente
gquando se trata de relacionar-se com seus parceiros de outras regides. Muito menos
em relacdo a outros segmentos da Igreja ha Base. Isto até se passa bem, no &mbito
das instancias de coordenac¢éo, mas sera que basta? E o qué dizer em relagédo aos
lagos orgénicos com parceiros de outras igrejas e dos movimentos populares?
Muitas de nossas CEB'’s até cumprem bem atividades importantes, mas em geral
circunscritas a sua area especifica de atuagdo, com poucas ou nulas conexdes com
outras CEB’s e outros parceiros da Igreja na Base, seja no &mbito regional, seja nos
planos nacional e internacional. Algo semelhante também se da no seu agir social:
lagos muito frouxos com 0s movimentos e lutas sociais, sempre ressalvadas as
excegOes de reconhecida qualidade.?5

Nos anos 90 as CEB’s tiveram como desafio, 0 antagonismo a vivéncia de
usa espiritualidade e a espiritualidade da RCC (Renovagéo Carismética Catolica),

esse antagonismo que gerou o esvaziamento de muitas CEB’s, também

252 |pid., p. 9.
253 BETTO, Frei., O que é Comunidade Eclesial de Base, p. 24.
254 CALADO, Alder. “CEB’s: Desafios e Perspectivas de Enfrentamento”, p. 3.
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comtribuiu para o fortalecimento de uma estrutura paroquial mais centralizada na
figura clerical e uma relativizacdo do engajamento social.

A tal coeréncia, que nos chamava a atencdo Frei Betto, foi sendo perdida
aos poucos diante do convite a uma espiritualidade mais individualizada e menos
comunitaria.

No entanto, h4 também hoje, a experiéncia daquelas comunidades que
vivem fortemente as caracteristicas das mesmas e que por medo ou falta de
conhecimento eclesioldgico ndo se reconhecem como CEB’s. Ou do proprio clero
gue nédo reconherece esta identidade em suas comunidades.

A proépria Arquidiocese de S. Sebastido do Rio de Janeiro, ao longo de todo
0 processo de elaboragéo do 11° Plano de Pastoral, chegou a concluséo de que,
para ser fiel ao Senhor da Misséo e aos desafios do tempo de hoje, precisa ser:
“Uma Igreja que anuncia e reanuncia Jesus Cristo, numa rede de comunidades,
servigcos e ministérios, em permanente estado de missdo, a servigo da vida em
todas as suas instancias”.

A Arquidiocese que ndo reconheceu e que teve inimeras dificuldades
eclesiais com as CEB’s do pais convida as comunidades a viverem a opcao
preferencial aos pobres,

O servico testemunhal & vida, de modo especial a vida fragilizada e ameacada, € a
mais forte atitude de didlogo que o discipulo missionario pode e deve estabelecer
com uma realidade que sente o0 peso da cultura da morte. Na solidariedade de uma
igreja samaritana, o discipulo missionario vive o aniincio de um mundo diferente
que, acima de tudo, por amar a vida, convoca a comunhao efetiva entre todos os
seres Vvivos.?%®

A palavra comunidade aparece incontaveis vezes no plano de Pastoral de
Conjunto da Arquidiocese do Rio de Janeiro. Ndo estaria a Igreja do Rio de Janeiro

indiretamente fazendo um convite a viver o “ jeito de ser Igreja” das CEB’s?

4.4.2
A Linguagem e a comunicagao nas CEB’s hoje

A experiéncia do Espirito nas CEB’s esta fortemente vinculada ao encontro
com o outro/a como vimos no capitulo anterior. E no encontro com o outro que se
da a costura da vida, a troca de saberes, a forca de enfrentar os desafios e

coragem para promover a justica.

2% ARQUIDIOCESE DO RIO DE JANEIRO. 11° Plano Pastoral de Conjunto, n.136.
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Nas primeiras décadas, este didlogo era possibilitado pela cultura comum,
pelo nivelamento social e pelos sonhos partilhados. Era, por assim dizer, mais facil
encontrar uma linguagem comum a toda comunidade. Por exemplo, numa
comunidade rural, a foice, a enxada, a semente, eram simbolos que na liturgia
representavam o trabalho e a vida do Povo. Havia entdo uma comunicacdo que
possibilitava a identificacdo entre fé e vida.

Vivemos hoje em um mundo plural e globalizado. A mobilidade humana
cresceu. Hoje em uma comunidade ribeirinha, jA ndo se tem mais s6 o pescador
ou a artesd. Em uma comunidade rural, ndo se trabalha s6 na terra. H4 quem more
na zona rural e trabalhe na cidade. Sem contar a problematica das grandes
cidades, onde as comunidades sdo compostas de pessoas de diferentes estados,
com culturas diversas, com vivéncias de catolicismo totalmente diferentes umas
das outras.

No Rio de Janeiro, por exemplo, acompanhei a caminhada das poucas
CEB'’s, que aqui existem, clandestinamente até bem pouco tempo, na Zona Oeste,
em Vargem Grande e em Curicica. Essas comunidades, como quase todas as de
periferias das grandes cidades é composta de migrantes. Numa reunido com um
grupo de 15 pessoas, vocé consegue ter pelo menos cinco estados diferentes.
Isso sem contar as diferencas étnicas, os diferentes graus de formacao, e as
estruturas familiares mais diversas.

Como promover o encontro com o outro, com Deus e consigo mesmo para
que se possa criar comunidade, mesmo na diversidade?

Que natureza deveria ter hoje esta linguagem para seguir como catalizadora
desta experiéncia da Ruah? Sera que o triplice movimento: éxodo, compromisso
e proximidade apresentado por Faustino Teixeira ou a ordem das dimensdes aqui
apresentada: geracional, comunitaria e pessoal, ndo devem ser invertidas? Sera
que antes de chamar a comunidade a ser povo, primeiro ndo teriamos que
resgatar a pessoa?

Talvez as comunidades possam buscar junto ao movimento pentecostal
algumas experiéncias que as ajudem a encontrar o que é capaz de aproximar as

pessoas a partir do que € comum a todo ser humano.
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4.4.3
A opcao preferencial pelos pobres hoje

A guestéo da opgéo pelos pobres, ainda é uma teméatica a ser aprofundada
com mais atencéo e abertura nas CEB’s. Hoje, esta categoria abrange uma gama
maior de pessoas vivendo a margem da estrutura social. A dimenséo da pobreza
passa hoje por camadas ainda mais profundas do tecido social. A multiddo dos
que nada tem, juntam-se 0s transexuais, 0s migrantes, os sem-terra, os exilados
e tantos outros. Como falar de opcao, se muitos descartados nem se veem como
pobres?

Os 72 bispos presentes no 13° intereclesial, em uma mensagem as CEB'’s

€ a0 povo, escreveram:

Muito nos sensibilizaram os gritos dos excluidos que ecoaram neste 13°
intereclesial: gritos de mulheres e jovens que sofrem com a violéncia e de tantas
pessoas que sofrem as consequéncias do agronegécio, do desmatamento, da
construcdo de hidrelétricas, da mineracdo, das obras da copa do mundo, da seca
prolongada no Nordeste, do trafico humano, do trabalho escravo, das drogas, da
falta de planejamento urbano que beneficie os bairros pobres; de um atendimento
digno para a saude (...).

Também no 13° Intereclesial a Pastoral da Juventude levantou a questao

do exterminio dos jovens negros pelo pais a fora.

A Igreja do Brasil em suas Diretrizes Gerais nos lembra que a opgéo pelos

pobre deve ser vivida em gestos concretos:

O discipulo missionério reconhece que seu sonho por vida eterna leva-o a ser, ja
nesta vida, parceiro da vida e vida em plenitude. Dai “ratifi car e potencializar a

opgao preferencial pelos pobres”, “implicita a fé cristolégica naquele Deus que se
fez pobre por nds, para nos enriquecer com sua pobreza”, que devera “atravessar
todas as suas estruturas e prioridades pastorais’ss manifestando-se “em opgdes e
gestos concretos”.2%6

Passados aproximadamente 32 anos apos a primeira Instrugdo sobre
Teologia da Libertagao, o atual papa Francisco, na Exortagédo apostdlica “Evangelii
Gaudium”, de 24 de novembro de 2013, no encerramento do Ano da Fé, afirma
que as duas grandes questdes fundamentais, neste momento da histéria, que irdo
determinar o futuro da humanidade séo, respectivamente, a inclusédo social dos
pobres e a questdo da paz e do didlogo social.?®’

Reafirma a opc¢ao pelos pobres sem deixar nenhuma duvida:

256 CNBB. Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil, p. 63
257 EG, n.185.
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Nao devem subsistir dividas nem explicacdes que debilitem esta mensagem
clarissima. Hoje e sempre, «os pobres sdo os destinatarios privilegiados do
Evangelho», e a evangelizagdo dirigida gratuitamente a eles é sinal do Reino que
Jesus veio trazer. Ha que afirmar sem rodeios que existe um vinculo indissoltvel
entre a nossa fé e os pobres. Nado os deixemos jamais sozinhos!258

Em varios dos seus discursos, o Papa Francisco retoma o tema da opc¢ao
pelos pobres, diz “querer uma Igreja pobre para os pobres”, convida a Igreja a sair

de si mesma e ao encontro do outro que dela necessita.

Saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo! Repito aqui, para
toda a Igreja, aquilo que muitas vezes disse aos sacerdotes e aos leigos de Buenos
Aires: prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas
estradas, a uma Igreja enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as
proprias segurancas. N&o quero uma Igreja preocupada com ser o centro, e que
acaba presa num emaranhado de obsessBes e procedimentos. Se alguma coisa
nos deve santamente inquietar e preocupar a nossa consciéncia € que haja tantos
irmaos nossos que vivem sem a forca, a luz e a consolagdo da amizade com Jesus
Cristo, sem uma comunidade de fé que os acolha, sem um horizonte de sentido e
de vida. Mais do que o temor de falhar, espero que nos mova o medo de nos
encerrarmos nas estruturas que nos déo uma falsa protec¢éo, nas normas que nos
transformam em juizes implacaveis, nos habitos em que nos sentimos tranquilos,
enquanto la fora ha uma multiddo faminta e Jesus repete-nos sem cessar: «Dai-lhes
vés mesmos de comer» (Mc 6, 37).25°

E certo que ndo existe uma nova “categoria de pobres” para a Igreja , o que
existe sdo consequéncias devastadoras que nascem da pobreza, passam pela
exploracdo, discriminacdo, corrupgdo, intolerancia religiosa e tantas outras
mazelas sofridas pelo nosso povo.

A opcdo preferencial pelos pobres continua no nucleo de uma espiritualidade

libertadora,nos pedindo a vida , o croacao.

No nucleo da opcdo preferencial pelo pobre hdum elemento espiritual de
experiéncia do amor gratuito de Deus. O rechago a injustica e a opresséo que ela
implica esta ancorada em nossa fé no Deus da vida. N&o surpreende, portanto, que
essa opcdo tenha sido rubricada com sangue daqueles que ,como dizia Dom
Romero, morreram com o sinal do martririo.260

Hoje as comunidades se perguntam: quem s&o 0s pobres? Onde estes
estdo? Do que adianta libertar o pobre, se amanha pode ndo haver mais condi¢gbes
de existéncia neste planeta, devido a exploracdo e o desrespeito a criagdo?

O Papa lembra que s&o os pobres os que mais sofrem com a degradacéo

ambiental.

O urgente desafio de proteger a nossa casa comum inclui a preocupacéo de unir
toda a familia humana na busca de um desenvolvimento sustentavel e integral, pois
sabemos que as coisas podem mudar. O Criador ndo nos abandona, nunca recua

258 EG, n.48.
259 EG. 49 )
260 MULLER, Gerhard Ludwig; GUTIERREZ, Gustavo. Ao lado dos pobres, p. 80


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412389/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412389/CA

101

no seu projecto de amor, nem Se arrepende de nos ter criado. A humanidade possui
ainda a capacidade de colaborar na constru¢cdo da nossa casa comum. Desejo
agradecer, encorajar e manifestar apreco a quantos, nos mais variados sectores da
actividade humana, estdo a trabalhar para garantir a proteccdo da casa que
partilhamos. Uma especial gratiddo é devida aqueles que lutam, com vigor, por
resolver as dramaticas consequéncias da degradacdo ambiental na vida dos mais
pobres do mundo. Os jovens exigem de n6s uma mudanca; interrogam-se como se
pode pretender construir um futuro melhor, sem pensar na crise do meio ambiente
e nos sofrimentos dos excluidos.?6!

Nosso planeta tornou-se, por nossas maos, um oprimido, um escreavizado

gue precisa ser libertado e protegido da nossa ganancia.

444
S&do ou ndo as CEB’s uma Igreja pneumatoldgica

Nossa reflex@o, a partir do pensamento de Moltmann, nos leva entdo a
afirmar que toda verdadeira experiéncia de vida é experiéncia de Deus. Ou se€ja,
toda experiéncia cotidiana resguarda um fundo transcendente; € como se “vida”
fosse entdo o outro nome de “Deus”, assim, celebrar a vida é celebrar a Deus. E
claro que nao fazemos a experiéncia do “todo” de Deus porque Ele é espirito
absolutamente transcendente em relacdo ao mundo, mas o experimentamos na
sua transcendéncia imanente.?®> Ou seja, na sua presenca em nés, e no mundo
criado.?%?

“O Espirito de Deus enche a terra, a tudo da consisténcia e tem
conhecimento de tudo que se diz” (Sb 1,7). Deus esta em tudo e em todos,
vivificando e transformando o mundo.

A imanéncia de Deus em todas as coisas vem sendo objeto da reflexdo
teolégica no tempo presente, e cunhou-se a expressao “panenteismo” para dar
conta dessa presenca de Deus no cosmos e do cosmos em Deus. Distintamente
do “panteismo”, que ndo resguarda a diferenca entre Deus e 0 mundo, a nova

perspectiva ressalta sua muatua interpenetracéo.?*

261 FRANCISCO., Carta Enciclica Laudato Si’, n. 13.

262 O conceito de transcendéncia imanente é proposto por Moltmann como uma alternativa a estreita
referéncia a autoconsciéncia moderna. Deus é absoluto, o mundo ndo é Deus, mas Deus esta no
mundo, compenetrando-o e vivificando-o por dentro. “Sé o Espirito pode ser mais intimo que o meu
intimo..., s6 o Espirito pode ser a tal ponto imanente ao homem e ao mundo, permanecendo
inviolavel e imutavel em sua transcendéncia absoluta”.

263 MOLTMANN, Jurgen., O Espirito da Vida., p. 43-44

264 A expresséo grega “panenteismo” significa a conjungdo de pan (tudo), en (em), e theods (Deus).
Ou seja: tudo em Deus. Algo distinto de “panteismo”: pan (tudo) e theds (Deus). TEIXEIRA,
Faustino., “O irrevogavel desafio do pluralismo religioso, p. 28.
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Tudo ndo é Deus. Mas Deus esta em tudo e tudo estd em Deus, por causa da
criacdo, pela qual Deus deixa sua marca registrada e garante sua presenca
permanente na criatura (Providéncia). A criatura sempre depende de Deus e o
carrega dentro de si. Deus e mundo sdo diferentes. Um néao é o outro. Mas nao
estdo separados ou fechados. Estdo abertos um ao outro. Encontram-se
mutuamente implicados. Se séo diferentes é para poderem se comunicar e estarem
unidos pela comunh&do e mitua presenca.26>

O tedlogo e cientista da religido, Faustino Teixeira, lembra que esta
abordagem teoldgica, a capacidade de perceber a presenca do Mistério em todas
as coisas, é muito comum entre os misticos. Mestre Eckhart fala do Deus que
“resplandece em todas as coisas” e Teilhard de Chardin, do Deus tangivel que,
como uma atmosfera, envolve o ser humano por todos os lados. O monge e poeta
nicaraguense, Ernesto Cardenal, desvenda na natureza o amor “perceptivel e
materializado de Deus”. Ela guarda em si o “esplendor de sua beleza”. Na tradi¢ao
sufi, o mistico Ibn “Arabi desvenda nas diversas formas que o mundo encerra a
presenca da “linguagem de Deus”.%5¢

A possibilidade de reconhecer Deus em todas as coisas e todas as coisas
em Deus fundamenta-se teologicamente na compreensao do Espirito de Deus
como a forga da criagdo e como a fonte de vida. A experiéncia do Espirito de Deus
é sempre a consciéncia do “espirito da comunidade”, da “divindade comunitaria,
que une Eu, Tu e N6s.2” A comunhdo que faz com que eu reconheca na
experiéncia do outro a divina presenca, que gera lacos que duram geragdes, que
suscita compromisso com o outro e com 0 mundo criado.

Em tempos pds-modernos, em meio a inUmeras novas experiéncias
religiosas, as CEB’s seguem atuais. No mundo globalizado e globalizante,
mercantilizado e mercantilizante, somos induzidos a esquecer a memoria,
renunciar a cruz e desacreditar da utopia do Reino. Entretanto, as CEB'’s
entendem que o resgate permanente da histdria, o cultivo da espiritualidade
libertadora e o fortalecimento do sonho de uma sociedade mais justa e igualitaria
séo condicdes indispensaveis para seguir a caminhada.

Porém, é preciso criar novas comunidades eclesiais a partir dos novos
excluidos. Em meio a tantas dificuldades, dores, sofrimentos, frustraces,
violéncia, exclusdo e morte é essencial sermos, como afirma dom Pedro
Casaldaliga, “esperangados e esperancadores”. Elas tém importante missao
nesse mundo. Seu projeto e método prosseguem tendo um papel fundamental na

luta pela libertacdo dos pobres e excluidos.

265 BOFF, Leonardo., Ecologia, p. 236.
266 TEIXEIRA, Faustino., “O irrevogavel desafio do pluralismo religioso”, p. 29.
267 MOLTMANN, Jiirgen., O Espirito da Vida, p. 44-45.
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Esse jeito de ser Igreja ndo perdera sua importancia enquanto houver fome,
miséria, opressdo, exclusdo, injustica, corrupcdo, agressdo a dignidade,
depredacdo do meio ambiente... Olhar para essas situacdes nao é facil, nem
mesmo para a Igreja. E preciso um olhar profético como o de Dom Helder Camara
gue logo nas primeiras semanas na Arquidiocese de Olinda e Recife, voltou seus
olhos para a situacao gritante de miséria que o povo fazia questédo de ecoar. Vozes
do desespero que ressoavam aos ouvidos e ao coracdo do arcebispo. Entdo

comentou o Arcebispo:

Minha gente é feia? Tem é fome.[...] Pra entender por que cai tanto mocambo, é
preciso ter presente que eles sdo construidos sobre mangues que tém marés, que
enchem e esvaziam, levando consigo ha subida e na descida, os navios (ou barcos,
gque ndo chegam a ser navios) negreiros onde mora o meu povo. [...] Onde estdo os
tedlogos para mergulhar as maos em realidades assim?268

Esse olhar s6 é possivel se a Igreja se deixa guiar pelo Espirito, que
possibilita experiéncias como as da CEB’s em seu seio. Que impulsiona novas
correntezas, que faz surgir novos sujeitos eclesiais, que transforma o sentir Igreja
de que vive esta nova realidade, que tudo movimenta para que a Igreja seja sinal
da acao salvifico de Deus no mundo.

E se a Igreja é o Corpo composta pelos membros que somos todos nos,
cada experiéncia de transformacdo pessoal, vivida nas CEB’s, cada vitoria
alcancada na luta pela justica, cada nova consciéncia que se abre a necessidade
da transformacdo do mundo, é mais um passo em dire¢do a esse olhar profético
tdo necessario a Igreja de Jesus Cristo.

Longe de ser a mais perfeita, mas numa utopia e vivéncia real do Reino, as
CEB’s nos mostram que é preciso uma experiéncia pessoal com o Espirito de
Deus, que nos leve ao outro, mesmo diante das limitagBes, das contradi¢cdes
humanas, das diferencas, das liberdades; é preciso uma vontade, um desejo de
“estar junto”.

Uma unidade primordial que é suscitada nas experiéncias de vida e que nos
fazem querer precisar do outro/a ao nosso lado, uma necessidade de “ir”, de
atravessar as aguas que circundam a ilha da pessoa que cada um de nos €, em
busca de algo/alguém que nos faca encontrar quem somos.

Esse desejo de transcendéncia, de travessia, necessita de um

consentimento da minha liberdade, da pessoa na sua inteireza, que na dimenséao

268 CAMARA, Dom Helder. Carta Circular para a Familia Mecejanense. Apud LEAO, Jordana
Gongalves. Fragmentos de um ‘diario’, p. 46.
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pessoal da experiéncia do Espirito de Deus, opta por pelo encontro com o outro,

opcéao esta que se funda no encontro pessoal que se tem com Jesus Cristo Vivo.
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5
Conclusao

Muito provavelmente ndo ha& estudos sociolégicos e mesmos
eclesiolol6gicos que comprovem que as experiéncias de catequese popular de
Barra do Pirai, do Movimento de Natal com a experiéncia pastoral de Nisia
Floresta e do Movimento de Educagéo de Base, do Movimento por um Mundo
Melhor, da Acdo Catodlica Brasileira e dos Planos de Pastoral da CNBB,
juntamente com o Concilio Vaticano Il, tenham tido uma acdo direta no
nascimento das CEB’s.

Porém se analisarmos bem, quase nunca podemos apontar com exatidao
a raiz de um movimento, uma acdo ou até mesmo de uma transformacdo na
Igreja. O Espirito de Deus nunca age a partir de uma sé pessoa, de um so lugar,
de uma Unica acdo. O Espirito é vento que passa por muitos, que espalha a
vontade de Deus nas mais variadas formas, até que as pessoas se encontrem,
se unam e o consenso dos fiéis dé forma ao sonho de Deus. Surgem aqui e ali,
alguns protagonistas, mas estes nada mais sdo do que pontos de encontro dos
caminhos do Reino.

As experiéncias que elencamos como base para o nascimento das CEB’s,
se tornaram experiéncias historicas. Vividas em varias regides, suscitaram
naqueles/as que as viveram uma nova leitura da Igreja, da sociedade e até
mesmo de suas vidas, pois estas mesmas mudam o estatuto laical no que diz
respeito a sua identidade ndo s6 na Igreja, mas também no Reino de Deus.

E preciso compreender que a forca destas experiéncias ndo esta apenas
no seu poder institucional, mas em sua capacidade de mobilizar pessoas, de
engendrar projetos que tiveram influéncias sobre a vida cotidiana destas
mesmas pessoas.

As nascentes das CEB’s, por sua vez, vivem no seio da instituigéo,
buscando suas proprias bases teoldgicas e filosoficas, retirando do chdo da
Biblia sua cor, sua identidade - a Igreja dos Pobres.

Cada nascente foi dando sua colaborag¢éo para a formagéo das CEB'’s:
ajudando a pensar e sentir a sociedade a partir da fé, tentando entender o lugar
do cristdo na historia e descobrindo que ndo existem duas historias, mas apenas

uma e nela vocé é o coadjuvante; capacitado para proclamar o evangelho, e a
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ser sinal deste na vida de outros; dando voz e vez as mulheres, aquelas cujo
trabalho silencioso sustentou e ainda sustenta a caminhada da Igreja; ensinando
a ler e escrever, fazendo uso de uma pedagogia que ndo considera quem
aprende como uma tdbua rasa; saindo pelo pais afora implantando o sonho da
unidade, capacitando homens e mulheres para viver um novo jeito de ser Igreja.

O ser humano na sua integralidade € possuido pela for¢ca de Deus, porque,
em ultima instancia, essa forca de Deus é o proprio Deus. Ele é o campo onde
atuam as forcas da morte (a carne) e as forcas da vida (o Espirito), onde ha
concretamente a possibilidade de vivermos no Espirito. Nosso corpo é o lugar
onde habita o Espirito, onde experimentamos o arrebatamento da forca do

Senhor, onde podemos optar pelo martirio ou dar espago para o processo de

transformacéo e ressurreicdo na dindmica histérica da vida.

o Bk 2 m
J gue € a AKua | ‘ Presens 0,

Figura 1 - Espiral da Ruah por Viviane Moreira

Cada experiéncia vivida por nosso corpo, na sua inteireza, razéo,
sentimentos, sensagdes nos faz experimentar na nossa histéria a disténcia ou a
proximidade com a for¢a da vida que esta em ndos e nos cerca. Experienciar a
vida € dar espago para viver intensamente cada possibilidade de levarmos o
mundo para dentro de nosso interior onde habita o Espirito de Deus e nele fazer
nossas experiéncias de vida. Nao existem duas historias, a do homem e a da
salvacao, s6 existe uma histdria onde Deus que primeiro nos amou enviou seu

Filho amado para que pudéssemos entender o que é verdadeiramente ser
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humano e nos deu seu Espirito para que possamos a cada dia viver no seu amor
e na sua santidade.

As experiéncias de vida e morte com toda a sua forga, as experiéncias
comunitarias que nos aproximam e nos faz irmdos e as experiéncias que
herdamos, que chegaram até nds por geracdes e que nos dizem quem somos,
sao todas estas que nos deixam vivenciar a presenca de Deus em nossas vidas
pela forca do seu Espirito.

Nosso desafio ndo € entender que onde esta a Igreja, esta o Espirito Santo;
mas sim que onde esta o Espirito Santo, ali est4 a Igreja. Entender que, como
cristdos, vivemos nossas experiéncias de Deus numa via de mao dupla: como
Corpo de Cristo e como cristdos que vivem o Espirito de Cristo.

Fazemos a experiéncia no Espirito “como Igreja”, na recepg¢ao dos
sacramentos, na celebragéo da liturgia, na proclamacéo do Evangelho, na agéo
coletiva em favor do outro, na reflexdo teolégica, nas pastorais, nos movimentos,
na oragcao comunitaria, ou seja, em tudo que nos faz sentir um “nés”. Como Igreja
Corpo de Cristo, organismo vivo que sente, elabora, reflete e expressa as
experiéncias que transformam, edificam, ou dilaceram e estratificam o Corpo da
Igreja, através da sua teologia, do seus documentos. Que é feita de individuos,
mas é maior que estes, pois é também Corpo Mistico, é realidade escatoldgica.

Como territério de passagem, o organismo vivo, que € a Igreja, também
€ tocado por experiéncias que a tomam, desalojam e abrem perspectivas para
uma nova leitura da vida dessa mesma Igreja. Juntos, sentimos “como Igreja”,
ora acolhemos a expressdo destas experiéncias, ora nos revoltamos diante
daqguelas que ndo sdo expressas e elaboradas e por isso nos parecem ficar
“atravessadas” no caminhar da Igreja.

Porém, também somos individuos, e fazemos uma experiéncia pessoal no
Espirito de Deus, nossa vida é marcada pelas dores, alegrias, 6dios, amores,
morte e nascimento. E a Igreja que é cada um de nds experimenta tudo isso a
luz da nossa fé, da nossa individualidade, nossa subjetividade e liberdade.
Poderiamos dizer que neste momento, sentimos “na Igreja”, e quando assim o
dizemos né&o nos referimos a um lugar, mas sim a um estar. Somos Igreja onde
qguer que estejamos, ndo podemos separar quem somos do que somos, nossa
leitura da vida e das experiéncias que vivemos estdo submetidas a nossa fé em
Jesus Cristo morto e ressuscitado, mas nem sempre sentimos “como Igreja”,
aquilo que sentimos “na Igreja”. Viver essa via de mao dupla, nao é tao simples,
principalmente para os leigos, somente o Espirito Santo de Deus, que move a

Igreja e que inhabita em nossos coragdes pode realizar esta comunhdo.
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O testemunho das CEB’s € um convite a mergulhar nas aguas profundas

da reflexdo do que é realmente ser Igreja, estar na Igreja e sentir com a Igreja .

Essa experiéncia do Espirito de Deus no dia-dia do povo é um exemplo a ser

seguido por todos os cristdos, estejam onde estiverem: no campo ou na cidade,

no interior ou nas grandes metropoles.

Mas como as proprias CEB’s assumiram ao longo de sua historia, em seu

processo de maturidade, elas nao sao “o jeito de ser Igreja”, sdo “um jeito de ser

Igreja”, que pode apontar iniUmeras luzes para o caminhar de toda a Igreja.

Podemos elencar em especial:

A proximidade com a Palavra de Deus a partir dos circulos biblicos,
dos grupos de reflexdo, das paraliturgias e nos encontros pastorais.
Uma partilha que tenha como prioridade o encontro da pessoa com o
texto biblico e ndo a simples leitura de uma ideia pré-estabelecida,
como é a maioria dos circulos que séo realizados em cima de
cartilhas, onde o participante € uma mera voz na leitura do texto. E
preciso devolver a voz ao povo, deixar que sua historia entre na
histéria biblica, assim ele/a pode se sentir protagonista neste encontro
com a Palavra.

A comunh&o e a solidariedade fraternas entre si e com 0s mais
necessitados devem ser alicerces para a vida de comunidade, a luta
pelo bem comum, pela justica social, pela vida digna e pela igualdade
de direitos para todos, sdo praticas primordiais para que haja vida em
abundancia.

A fracéo do péo (eucaristia) € o momento de encontro com Jesus Cristo,
em que a comunidade se apresenta como familia. Pede perdao pelos
erros comunitarios, apresenta suas lutas, suas vitorias, seus desafios,
coloca tudo em seu altar para que junto ao seu corpo seja comunhdo
para toda a comunidade. Esse encontro ndo necessita ser diario, mas
todas as vezes que acontece é sempre um evento que lanca a
comunidade em misséao, e alimenta a certeza de que o rio ja corre nas
terras do Reino de Deus. Para tal, a liturgia deve falar ao coracdo das
pessoas, deve trazer a vida para o altar, deve conter simbolos, cantos
e expressdes que comuniquem o mistério celebrado.

A vida ministerial precisa ter seu compromisso para com a realidade. O
papel do leigo nas pardquias, nas pastorais e movimentos pode ser visto

com maior autonomia. De que adianta ter o altar da Igreja empencado
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de ministros da eucaristia, se ha doentes sem comungar, presos sem
ser visitados, criangas sem ser batizadas, capelas fechadas sem
celebracdo da Palavra e tantas outras a¢fes que, legitimamente podem
ser assumidas pelos leigos? As Comunidades de base nos apontam
para o comprometimento de que somos investidos a partir de nosso
batismo.

e A questdo da opcao pelos pobres, ainda € uma tematica a ser
aprofundada com mais atencdo e abertura . Hoje, esta categoria
abrange uma gama maior de pessoas vivendo a margem da estrutura
social. A dimensdo da pobreza passa por camadas ainda mais
profundas do tecido social. A multiddo dos que nada tem, juntam-se os
transexuais, 0s migrantes, os sem-terra, 0s exilados e tantos outros.
Como falar de opcgdo, se muitos descartados nem se veem como
pobres? As CEB’s encontraram no jeito simples de “amar como Jesus
amou”, a medida acolhedora de ver em todos os rostos ndo sé o outro,
mas o mesmo Cristo.

Muito poderia ainda ter se falado sobre as contribuicdes das CEB’s para a
Igreja do Brasil hoje. O numero de tedlogos, padres e bispos que acompanham
as CEB’s é grande; no entanto, a producao teoldgica sobre uma experiéncia que
marcou a historia eclesioldgica da Igreja do Brasil € minima.

Produz-se muito: material de formacdo de liderancas, subsidios para
caminhada, cartilhas para circulos biblicos e tantos outros materiais populares.
Entretanto, poucos fazem uma analise teoldgica do resultado destas leituras, das
experiéncias registradas destas comunidades.

No ultimo Intereclesial, a preocupacdo com a formacao das liderancas das
CEB’s, também foi tema de debate e preocupacédo dos assessores. Em meio a
analise de conjuntura da caminhada dos ultimos 20 anos, se perguntavam: - De
gue formagéo precisam os membros das CEB’s? Uma formacdo que ajude a
desenvolver o processo de humanizag¢do ou uma formacgéo limitada a apenas a
esta ou aquela dimensdo? Foram apresentadas algumas experiéncias de
formacéo que tiveram éxito, dentre as quais a que se vivencia nas Escolas de
Formacéao Missionéria (Juazeiro — BA; Mogeiro — PB; Esperantina — PI; Floresta
— PE; Barra — BA e Nazaré da Mata — PE). Nao podemos aqui explicitar sua
proposta teérico-metodolédgica pois ela ndo se apresentou de forma sistémica.
Mas sabemos, por conhecimento préprio que ela esta fundada numa sélida

formacao teoldgica.
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Eclesiologia das CEB’s merece ser aprofundada considerando 0s novos
desafios que a p6s modernidade nos coloca.

As conquistas que foram alcancadas por estas comunidades ha quase 5
décadas merecem ser pesquisadas a luz da revelacao de Deus na histoéria e das
possibilidades futuras que estas podem vivenciar.

O trabalho aqui apresentado é modesto e nem chega a ser uma gota no
oceano da vida das Comunidades Eclesiais de Base, mas procura ser, pelo
menos, um estimulo aos que amam a Igreja de Cristo e querem ver surgir ainda

mais “comunidades de comunidades”.
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Anexo |

Cartilha Mutirao
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Donato ajuda Maneco na capina.

Donato e Maneco se ajudam.

Donato e Maneco vivem na comunidade,
O povo da comunidade se ajuda na vida.

vida ajuda
wcloe (A.r.da,
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Ev vivo do trabalho.

O pove vive do trabalho.

Maneco e Donato trabalham na capina.
A comunidade vive do trabalho de todos.

trabalho
trolalho

R
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Anexo Il

Cartilha Viver é Lutar
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2.+ ligito

Eu vivo com a familia,

Pedro também vive com a familia déle.

Todos vivem com a famflia ?

Onde moramos vivem muitas famflias.

Eu, Pedro e tddas as pessous soinos o povo,

O povo de um lugar forma uma comunidade ?

A familia vive com a comunidade ?

0 POVO DE UM LUGAR FORMA UMA COMUNIDADE?

VO/68EZTYT oN [e3bIQ oedesynia)d - o1y-ONd
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Este menino é o Zé.

Zé & menino e ji trabalha.
Trabalha porque precisa.

E menino e ndo estuda.

Néo tem escola para o Zé.

Todo menino precisa estudar,

O povo todo precisa de escola.

Por que nio tem escola para o Zé?

Por que nio tem escola para todos ?

POR QUE NAO TEM ESCOLA PARA TODOS ?

10

VO/68EZTYT oN [e3bIQ oedesynia)d - o1y-ONd
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0 povo tem fome e doenca.
Por que tanta doenga no povo 3
O povo precisa de escola.
Precisa de casa e comida.

O povo precisa de trabalho.

E dura a vida do povo !

0 povo quer mudar de vida ?
0 povo pode mudar de vida?

0 POVO PODE MUDAR DE VIDA.

VO/68EZTYT oN [BNBIQ oBdeoyna)d - o14-dNd
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Jornal de Nizia Floresta (1964)
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Maordeoe Pesson de L, 37
e Acredits em to-
dos porque acredta em Dwss. Ama &
todn porgee ama a Deas. Serve a

-

todos Eﬂqw sorve o Do

oi mdtante da Agio Catdbion
nos merros mburbanos do Recie, para
cende fa das wales oa Fu‘lxndn
de T da Usiversidade Catibicn,
Conta o seu ideal de juventude era
irmealizdvel: sex padve Até que mmenn-
tros o Testituto das M deles de
Jesus Cracificodo, o que malhoe se

adaptova aos st desejos: ficaela con-
sagrada a Dews sem separar-a do mun-
do, coadigho bdsice pars se roalivar,

Do onde vom as iris? Em 1929
Dom Francsen Cardos Barreto fundos
2 Ordem, ma cidade de Cienpines, em
S5in Pudo. A

Fogem-se por um edatsbs
quants a0 hidieo dss religiosas: podem
vestirae de acdrdo com x épece, res
peitando o dechro ¢ & modistia, Den-
tro désse principio, evoluiran: do tail-
leur aaol, mesa peeta o de 1929

o watichy v s e b de Toje.
Tém ven hibeto bonito e smples, wzul-
marisho, qUO LI 0 (R ¢ NS Cei-
mdodas relighosas,

O estatuto & inflexivel geanto »o
aspinte da congregscio: coasagraglo
u Deus som ragho do mwelo, poe-
qmnﬁ'no‘xtﬁméo

e
Abds, .- subsisténotn das Freios,

em Nivia Floreta, constitul umea ligho
de §6 dos mats vivas Ox recursx da
who vio além de 40 mil cru-
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