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A imagem do corpo e opcdo pelos fracos
(1 Cor 12,14-27):
embrido da Teologia da Libertacdo

The image of the body and option for the weak
(1 Cor 12:14-27):
embryon of the Theology of Liberation

Joel Antonio Ferreira

Resumo

“Os membros do corpo que parecem mais fracos sao os mais necessarios,
e aqueles que parecem menos dignos de honra do corpo sdo os que cercamos
de maior honra, ¢ nossos membros que sdo menos decentes, nos os tratamos
com mais decéncia” (1 Cor 12,22-23). Esta pequena citacdo retrata a espinha
dorsal que sustentou todo o texto da Primeira Epistola aos Corintios: a opgao
preferencial pelos “mais fracos”. Nessa metafora do corpo humano, Paulo es-
tava falando da comunidade cristd de Corinto. Ao definir os mais fracos como
“menos dignos de honra”, como “menos decentes”, o Apostolo estava, pos-
sivelmente, olhando os pobres e os escravos de Corinto e de todo o Império
Romano. Diante da sociedade profundamente injusta, o Apdstolo mostrou a
sua posi¢do: Os mais fracos sdo os mais necessarios. Os menos dignos de
honra, ndés os cercamos de mais honra. Os menos decentes, nds os tratamos
com mais decéncia. A opg¢do existencial e pastoral de Paulo pelos “fracos”, os
que estavam abaixo da piramide imperial, era clarissima. Aqui temos um dos
embrides da Teologia da Libertacao.

Palavras-chave: Fortes. Fracos. Corpo. Comunidade.
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Abstract

“The members of the body that seem to be weaker are most needed, and
those who seem less worthy of honor are the body that surround the greater
honor, and our members who are less decent, we treat them with more decency”
(1 Cor 12.22-23). This little quote portrays the backbone that supported the
entire text of the First Epistle to the Corinthians, the preferential option for
the “weaker”. In this metaphor of the human body, Paul was speaking of the
Christian community of Corinth. When defining the weakest as “less worthy
of honor” as “less decent”, was possibly looking the poor and the slaves of
Corinth and the entire Roman Empire. Given the deeply unjust society, the
Apostle showed his position: The weakest are the most needed. The less
worthy of honor, we surrounded them more honor. The least decent, we treat
them with more decency. The existential and pastoral option for “weak”,
those below the imperial pyramid, was crystal clear. Here we have one of the
embryos of liberation theology.

Keywords: Strong. Weak. Body. Community.

Introduciao

A partir da Epistola aos Corintios e dos dados da historia, podemos ob-
servar algumas contradi¢des sociais no ambiente daquela metropole. Havia, na
cidade de Corinto, muitas tensdes: “judeus e gregos” (1 Cor 1,18-31; 12,13),
“livres e escravos” (1 Cor 7,21-23; 12,13), “ricos e pobres” (1 Cor 11,22). As
sociedades romanas e gregas se organizavam a partir de um topo piramidal,
onde as relagdes de poder eram controladas pelas elites imperiais.

Era uma pirdmide de relagdes de poder onde, no topo, estavam os deu-
ses. Abaixo dos deuses, estava o imperador. Em seguida, os sacerdotes, os
aristocratas (senadores em Roma e o patronato espalhado por todo o Império),
a ordem equestre e os cavaleiros publicanos (plebeus enriquecidos) e clientes
plebeus (homens do povo que se tornaram nobres). Mais abaixo, os cidadaos,
em geral, romanos ou ligados a eles'.

Na base da piramide, os libertos, quase sempre estrangeiros que conse-

'CROSSAN, J. D.; REED, J. L. Em busca de Paulo: como o apostolo de Jesus op0s o Reino de
Deus ao Império Romano. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, toda a obra.
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guiam os titulos. Pertenciam a esse inumeravel grupo os trabalhadores que
ndo eram escravos. Abaixo da base: os escravos (a grande populagdo estran-
geira do Império).

Roma movimentava toda a sua economia na base do “Modo de Produ¢ao
Escravagista Romano”. E ébvio, como veremos, principalmente, por causa
do modo de producao escravagista, a distancia entre os “livres e escravos” era
abissal®. E, proximamente a esta contradi¢do, a assimetria “ricos e pobres” (1
Cor 11,22) era visivel. Entre os poucos ricos, milhares de pobres e escravos.
Havia contrastes sociais gravissimos.

E dentro da ekklesia? Nao esta claro se na Igreja de Corinto estivessem
judeus convertidos. Tambasco disse que na Cosmopolita Corinto havia uma
interessante comunidade judaica, que tinha uma presenca religiosa, um pa-
drio moral e uma vida familiar significativa. Segundo ele, muitos judeus, ao
serem expulsos de Roma pelo imperador Claudio, refugiaram-se no paraiso de
Corinto (At 18,2). Os Atos dos Apodstolos falaram de Crispo, um chefe da Si-
nagoga que foi batizado (At 18,8). A Primeira Epistola aos Corintios aludiu a
Sostenes (1 Cor 1,1) um antigo lider judeu. Outros, como Priscila e Aquila se
tornaram cristdos, antes da expulsdo de Roma e se tornaram amigos de Paulo,
tanto na Pastoral como no trabalho (comércio de tendas). Depois surgiu um
judeu vindo de Alexandria, chamado Apolo, que se tornou amigo de Paulo e
era um grande pregador’.

Paulo apontou um desnivel, ou seja, a presenca, até dentro das pequenas
comunidades, dos “fortes e fracos” (1 Cor 1,26-31) e dos “grupos e grupos”
(1 Cor 1-4). O grande problema é que os “fortes” e pessoas que colocavam
0 seu “grupo” ou partido como opg¢do, imitavam o jeito das elites romanas,
gregas e corintias. Assim, criavam facg¢des. Usavam, a exemplo da sociedade
greco-romana, a Igreja para se autopromoverem.

Quem eram os “fortes”? Conforme Barbaglio, eram “cristdos ilumi-
nados” ou euforicos ou espiritualistas/esclarecidos que ndo acreditavam nos
idolos. Achavam-se livres e se vangloriavam como sabios (1 Cor 4,10) e es-
pirituais (1 Cor 3,1). Também entre os fortes existiam os glossolalicos, os
euforicos, ufanistas e espiritualistas, as mulheres emancipadas (1 Cor 12-14),

2BRADLEY, K. R. Slaves and Masters in the Roman Empire. A Study in Social Control. New
York: Osford University Press, 1987, toda a obra.

3 TAMBASCO, Anthony J. In the Days of Paul. The Social World and Teaching of the Apostle.
Eugene, Oregon: Wipf & Stock, 2006, pp. 65-66.
*BARBAGLIO, G. 4s Cartas de Paulo (1). Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 178.
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os exibicionistas fanaticos (angélicos), os negadores da ressurrei¢ao (1 Cor
15), os grupelhos que tinham recursos econdmicos € comiam a vontade, em
detrimento dos pobres (1 Cor 11,17-34). Os fortes, em geral, ndo tinham o
espirito comunitario. Eles eram minoria. Tinham um nivel social melhor. Pau-
lo os chamou de “carnais”, significando que eram infantis, por se acharem
“perfeitos” (1Cor 2,6).

Sobre os “fracos”, eram cristdos simples ¢ humildes que acolhiam a
mensagem com sinceridade’. Porém, ndo tinham aprofundamento intelectual
e pouca solidez pratica. Muitos tinham complexos de inferioridade. Eram des-
prezados pelos “fortes”. Ndo tinham voz no grupo e, praticamente, nada pos-
suiam. Os fracos, parece, eram a maioria na comunidade cristd. Eram cristdos
pobres, de baixa condicdo social (possivelmente, também, os escravos). Fiéis
simples. Nao tinham prestigio e, por isso, sem voz também na Igreja. Sabe-se
de duas mulheres que se sobressairam na ekklesia: Febe, diaconisa da Igreja
de Cencreia (Rm 16,1-2). Cencreia era um dos dois portos de Corinto que
movimentava todo o comércio que vinha e ia para Atenas, Efeso, Antioquia e
o Oriente; a outra era Cloé: tinha alguns negécios®. Foi de sua casa que che-
garam as noticias para Paulo sobre o andamento da Igreja de Corinto.

Paulo evangelizou, preferencialmente, os pobres de Corinto. A sua pre-
gacdo aos fracos era cheia de esperanga (1 Cor 1,26-31; 2,3; 2,4-7; 4,10-13;
8,7-13; 9,19-27; 10,23-11,1; 12,12-26). A comunidade crista precisava se or-
ganizar, a partir de baixo (fracos, escravos, humildes, sem proje¢do, vis, mar-
ginalizados).

Qual foi o grande “projeto” de Paulo neste “olhar ideologico e religio-
s0”’? A luta de Paulo foi de conscientizar os corintios cristdos de que ndo po-
diam reproduzir as desigualdades e injusti¢as romanas.

Com a leitura sociologica pelo modelo conflitual ou dialético (sociologia
critica), procurar-se-a olhar o “lugar social” dos desvalidos que pertenciam
a Igreja de Corinto, para ouvir a voz daqueles que ndo tinham espaco e vez.
Eram os da “margem”. Os “fracos” nunca apareciam, porém, Paulo, enten-
dendo a preferéncia de Deus, tinha-os como opg¢ao pastoral e social (1 Cor
12,22-23). O “lugar social” dos esquecidos se torna um espago primordial’.

SBARBAGLIO, G. 4s Cartas de Paulo (1), pp. 182-185.

¢ FERREIRA, Joel A. Primeira Epistola aos Corintios. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2013, p. 28.
7 Por exemplo, em 1 Corintios temos o famoso texto da Ceia do Senhor (11,17-34). Por tras do
profundo antincio da Ceia, o leitor precisa olhar, por tras das palavras, as divisdes sociais claras
dentro de um grupo que se dizia cristdos e que, no entanto, repetiam, no momento da Ceia, os
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Quando o Apdstolo disse que tratava os fracos “com mais decéncia”, estava,
de fato, fazendo a verdadeira Teologia da Libertagao: a opcao clara e decidida
pelos injusticados, pelos oprimidos e infelizes de qualquer sistema opressor.

12,14-27: A imagem do corpo e a op¢ao pelos fracos

40O corpo ndo se compde de um s6 membro, mas de muitos. '* Se o pé
disser: “Mao eu ndo sou, logo ndo pertengo ao corpo”, nem por isto deixara
de fazer parte do corpo. !¢ E se a orelha disser: “Olho eu ndo sou, logo ndo
pertenco ao corpo”, nem por isto deixara de fazer parte do corpo. 7 Se
o corpo todo fosse olho, onde estaria a audicdo? Se fosse todo ouvido,
onde estaria o olfato? '® Mas Deus dispds cada um dos membros no corpo,
segundo a sua vontade. ' Se o conjunto fosse um s6 membro, onde estaria
o corpo? ? Ha, portanto, muitos membros, mas um sé corpo. > Ndo pode
o olho dizer a mao: “Nao preciso de ti” nem tampouco pode a cabeca dizer
aos pés: “Néo preciso de vos”. 2 Pelo contrario, os membros do corpo que
parecem mais fracos s3o os mais necessarios, »* ¢ aqueles que parecem
menos dignos de honra do corpo sdo os que cercamos de maior honra,
€ nossos membros que sdo menos decentes, nd6s 0s tratamos com mais
decéncia; ** os que sdo decentes ndo precisam de tais cuidados. Mas Deus
dispds o corpo de modo a conceder maior honra ao que é menos nobre,
% a fim de que ndo haja divisdo no corpo, mas os membros tenham igual
solicitude uns com os outros. ® Se um membro sofre, todos os membros
compartilham o seu sofrimento; se um membro ¢ honrado, todos os
membros compartilham a sua alegria. 2’ Ora, vos sois o corpo de Cristo e
s0is 0s seus membros, cada um por sua parte.

Este € um texto vital para se entender toda a Epistola aos Corintios. Qual
¢ o fulcro de 1Cor 12,14-27? O Apdstolo colocou esta metafora dentro do
seguinte contexto: os cristdos de Corinto tinham diversas duvidas sobre os
“dons espirituais”, a respeito da teologia do Espirito Santo e como, na pratica,
deveriam ser resolvidas as tensoes dentro da ekklesia.

mesmos esquemas dos banquetes dos patronatos romanos que, também, repetiam os banquetes
do centro do Império. A pericope queria falar da Ceia do Senhor? Sim. No entanto, ela sina-
lizou que a Ceia do Senhor, para os cristdos que viviam debaixo do jugo do império romano,
devia ser a experiéncia do igualitarismo ¢ da vida do amor, com todas as suas consequéncias
(MURPHY-O’CONNOR, Jerome. “Primeira Carta aos Corintios”. In: BROWN, Raymond E.;
FITZMYER, Joseph A.; MURPHY, Roland E. (Eds.). Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo:
Novo Testamento e Artigos Sistematicos. Santo André/Sao Paulo: Academia Cristd/Paulus,
2011, p. 476). Esse texto foi uma critica severa aos que criavam assimetrias dentro da ekklesia.
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Toda a Epistola, desde o inicio, foi sendo enriquecida pelas orientagdes
de Paulo em torno dos inumeraveis conflitos dos cristdos de Corinto. Ja em
1 Cor 1,10-4,21 o leitor ja se deparou com as descri¢des das divisdes dentro
da comunidade. Foi nesta parte, que ele mostrou que a sabedoria crista estava
num nivel além da sabedoria do mundo. Ao anunciar o crucificado, Paulo
focou na escolha de Deus pelos fracos, vis e desprezados. A mao de Paulo,
nesta parte, nao teve davidas. Aos poucos, ele foi desenvolvendo a reflexdao
que mostrava que, na raiz dos conflitos, estava a postura assimétrica de al-
guns elementos da comunidade. Esses se colocavam em posturas semelhantes
aos discriciondrios gregos e romanos. O Apdstolo sempre se indignou com o
comportamento daqueles que, dentro da Igreja, agiam como se fossem mais
importantes que os marginalizados.

Entdo, como aqui no capitulo 12, j& na primeira parte, ele apontou que a
superacao das divisoes s6 podia acontecer na mentalidade do Espirito Santo,
que fazia o seu Templo dentro da comunidade, sem fac¢des. Por isso, a busca
da sabedoria se dava na comunidade de fé. Se as liderangas como Cefas, Apo-
lo e ele ndo eram proprietarios da ekklesia, muito menos os membros podiam
se colocar em atitudes facciosas.

Apos a primeira parte, a Epistola abordou muitas outras tensdes. No en-
tanto, para se entender bem a nossa pericope de 1 Cor 12, € preciso fazer uma
pequena parada em 1 Cor 11,17-34: é o famoso texto das divisdes vergonhosas
dentro da celebragdo da Ceia do Senhor. Se a ekklesia deveria se “re-unir” em
torno da Ceia do Senhor, se os participante deveriam, sempre, anunciar Jesus
Cristo, o que estava acontecendo era um acinte contra os “vis” e “fracos”.
A celebragdo da unidade se transformara em momentos de escandalos. Du-
rante a Ceia, os abastados da Igreja reuniam-se para “comer” e “embebedar-
se” entre eles. No entanto, mais tarde, quando chegavam os trabalhadores e,
provavelmente cristdos escravos, ndo havia mais nada para expressar a vida
comunitaria. Os ricos j4 haviam consumido tudo e ja estavam bébados. Nao
havia Eucaristia.

Entdo, quando se chegou ao capitulo doze, os leitores de Corinto ja ti-
nham se deparado e relembrado de muitas contradigdes dentro da ekklesia.
Ele iniciou 1 Cor 12 mostrando qual era a linguagem daquele que conduzia a
Igreja: era a linguagem do Amor. Vendo o Espirito Santo dentro da comunida-
de, ai poderiam entender os “dons” doados por ele, a cada um, sempre a ser-
vico da construcdo comunitaria. O Apdtolo comegou a aprofundar a teologia
de “um so6 corpo” (1 Cor 12,12-13) e, entdo, apresentando o Hino Batismal,
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ele sinalizou que o Espirito fazia o seu campo de agdo dentro da Igreja, sem
divisdes. Isso fora fundamental, porque havia desencontros impestuosos que
envolviam os glossolalicos e, também, os espiritualistas/esclarecidos e, com
isso, a experiéncia de “um s6 corpo” nao era levada a sério.

Havia necessidade de denunciar as diversas contendas que se apresenta-
vam naqueles pequenos grupos de Corinto. Para isso, o Apostolo enfocou-se
na espinha dorsal da ekkesia. Estavam acontecendo contradigdes ali dentro.
Qual foi o antincio de esperanga? Era possivel aprofundar a “imagem do cor-
po” e mostrar que Deus tinha a opgao preferencial pelos “mais fracos”, os
“menos dignos” e os “menos decentes” (v. 22-23). Eles eram os seus esco-
lhidos. Na metafora do corpo ele nominou alguns membros como o “pé”, a
“mao”, a “orelha”, o “olho”, o “ouvido”, o “olfato”, a “cabe¢a” (vv. 14-21).

Ele foi apresentando a riqueza da diversidade. Qualquer corpo tem mem-
bros diferentes. Se assim ndo fosse, ndo haveria corpo (v. 19). Era ai que esta-
va a questdo primordial. A tentag@o dos abastados era que tudo formasse um
s6 membro. Com essa ideia, os “melhores” controlariam todos e tudo giraria
em torno deles. De fato, era isso que estava acontecendo, conforme os relatos
dos enviados da “casa de Cloé” (1 Cor 1,11). Paulo jamais aceitou a concep-
¢do de um s6 membro (v. 14).

A imagem do corpo, concretamente, denunciava a presenga de varios
problemas. Um espiritualista/esclarecido poderia dizer: “trabalhador do porto
eu ndo sou, logo ndo pertenco ao corpo” (Igreja que Paulo anunciava) (v. 15).
Um glossolalico poderia afirmar: “escravo eu ndo sou, logo ndo pertengo ao
corpo” (a mesma igreja do Crucificado que acolhia a todos) (v. 16). Entdo,
a pergunta nevralgica do Apodstolo: “Se o corpo todo fosse, por exemplo, de
Cefas, onde estariam os seguidores de Cristo?” (v.17a). “Se fossem todos de
Apolo, onde estariam os que ndo o ouviram” (v. 17b). O v. 18 ¢ primordial
para se compreender a teologia de Paulo: “...Deus dispds cada um dos mem-
bros no corpo, segundo a sua vontade” (v. 18).

E Deus quem chama. A iniciativa ¢ dEle. N&o era um projeto de alguns
membros arrogantes da ekklesia de Corinto. A prepoténcia ndo fazia parte dos
planos de Deus para dinamizar a comunidade. Ninguém podia aproveitar dos
cristdos para proje¢do pessoal ou do grupo. Foi por isso que Paulo denun-
ciou os “partidos” (1 Cor 1,12) dentro da igreja. Quem assim agia, destruia
a unidade. Quem se obstinava pelo poder eram os “fortes” (ricos, filésofos,
masculinos, gregos, romanos, judeus, senhores), os “perfeitos” que achavam
que nada atingia o seu “ego” (1 Cor 6,12; 10,23) e os que tinham “liberdade”,
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mas nao se preocupavam com os pequenos. Esses se consideravam superiores
aos “fracos”.

Porém, o antincio era claro: a comunidade era do Espirito Santo (1 Cor
3,5-7). Foi incrivel como o Apdstolo insistiu tanto na visdo de que a ekklesia
era do Espirito Santo (1 Cor 3,16-17). Ele a chamava de “templo de Deus” e
que ela era morada dEle. Dai, o apelo continuo de que era na igualdade que
todos os membros formavam um so6 corpo.

Ele via a importancia da diversidade. O que ele queria era que os grupos
avancassem na compreensdo da diversidade e labutassem para que todos os
membros tivessem total e igual participag@o. Ai, sim, proclamava-se a clareza
de um sé corpo. Nessa dialética, ele apelava para que houvesse um grande
esfor¢o pela unidade comunitaria.

A unidade s¢ iria acontecer, de fato, quando houvesse a preocupacao
com os “fracos”. Quando um grande dizia: “Nao preciso de ti (vos)” estava
excluindo os pequenos. E de se chamar a atencio o fato de que quem afirmara
que ndo precisava do outro foram o “olho” e a “cabeca”. O que estaria por
tras das palavras? O olho nao podia significar os “esclarecidos” de Corin-
to que rejeitavam a “mao”? A mao ndo poderia ser uma referéncia clara aos
trabalhadores bragais dos portos de Corinto? A “cabeg¢a” ndo podia significar
os “espiritualistas” e “glossolalicos” ou mesmo os embrionarios gnosticistas
que tinham a ansia por posi¢do, por autoridade, ou mesmo os lideres que es-
tavam a frente de uma forte oposigdo a linha de preocupacdo de Paulo pelos
excluidos de Corinto? A referéncia aos “pés” ndo podia, também, retratar os
“doqueiros” que descarregavam e carregavam os navios bem como os “diol-
coi” que transportavam os barcos dos ricos de um porto para o outro, através
de paus roli¢os, num esfor¢o descomunal e, & noite, achavam um tempo para
irem celebrar a Ceia do Senhor?

Paulo, ao renunciar a uma possivel garantia econdmica porque tivera
oportunidades e, ao se converter a um trabalho manual (teceldo de rede e de
tendas), juntamente com Priscila e Aquila, deixando de lado o esquema do
modo de produgdo escravagista romano, tinha uma experiéncia do que era vi-
ver como pobre e com os pobres. Quando ele, concretamente, fez a opgao pe-
los “marginalizados” de Corinto, ele armazenava, de sobra, experiéncia para
dizer no v. 22 que “os membros do corpo que parecem mais fracos sdo os mais
necessarios” e no v. 23, que “aqueles que parecem menos dignos de honra do
corpo sdo os que cercamos de maior honra, € nossos membros que sao menos
decentes, nos os tratamos com mais decéncia”.
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E preciso recordar como era a superestrutura econdmica do Império. O
modo de producao romano era escravagista. Ele controlava todo Ocidente em
torno do Mediterraneo. Do norte da Africa ao atual Reino Unido, da Peninsula
Ibérica aos arredores do Tigre e Eufrates, toda economia se movia em torno e
para Roma. Era uma assimetria econdmica e social rigida. Os povos subjuga-
dos podiam viver sem grandes conflitos, preservando sua cultura e religides,
se ndo criassem problemas a economia escravagista do centro do Império.
Em toda parte, Roma estava presente com o seu “patronato” e com a presenga
das Legides romanas. E nesse aspecto que se precisa entender o controle de
Corinto pelo “patronato” romano. Este manipulava a ideologia e a economia,
mostrando que Roma estava, de certo modo, presente na grande metropole
do istmo®. Por isso, a importancia de se compreender a forga do “patronato’™.

O Apostolo, quando escreveu a Epistola aos Corintios, tinha um grande
conhecimento da geografia do Império. Além de ter sido um especialista do
judaismo, conhecia, também, a for¢a humanistica e pensamental da civiliza-
cdo grega. Enquanto, na sua itinerancia, ia anunciando o Evangelho; ele se
deparava com as agressivas contradi¢des econdmicas, militares e sociais do
sistema imperial. Ele, pessoalmente, com alguns outros missionarios nunca
entrou no esquema escravagista. Ele sobreviveu fora do sistema. Com isso,
com uma interessante visdo de conjuntura internacional, ele percebia que, no
interior da ekklesia de Corinto, manifestavam-se as contradi¢des semelhantes
as imperiais.

Entre essas, ele percebia que alguns “fortes” reproduziam o espirito fac-
cioso, preconceituoso e classista dos gregos e romanos. Quando ele denunciou
os discricionarios, nos vv. 22-23, ndo estava ele vendo os “vis” que pareciam
ser “menos dignos de honra”, ndo estava percebendo os “maginalizados” que
pareciam “de menos decéncia”? Paulo ndo estaria se inclinando para os traba-
lhadores e escravos de Corinto e de todo o Império?

$ CHOW, J. K. “Patronato na Corinto Romana”. In: HORSLEY, R. A. (Org.). Paulo e o Império:
religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus, 2004, pp. 111-129; LAMPE,
P. “Paulo, os patronos ¢ os clientes”. In:. SAMPLEY, J. P. (Org.). Paulo no mundo greco-ro-
mano: um compéndio. Sdo Paulo: Paulus, 2008, pp. 429-457.

° Eis aqui mais dados, além da nota 1 deste artigo: Na pirdmide do sistema romano estava o
“imperador”. Depois, a “ordem senatorial”. Um pouco abaixo o “patronato” que era o grupo
social mais importante e que estava presente em todo o império, inclusive em Corinto. A pira-
mide continua com muitos estratos sociais. L4 embaixo, os “livres” que eram trabalhadores,
campesinos, artesdos, doqueiros, pedreiros etc. e, mais abaixo ainda, fora da pirdmide, os
“escravos” (FERREIRA, Joel A. Primeira Epistola aos Corintios, pp. 23-24).
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Hoje, como se conhece bem a Biologia, poder-se-ia dar o exemplo da
glandula hipofise. Ela ¢ tdo minuscula e, no entanto, se ela ndo funcionar
bem, todo o organismo ficara desequilibrado. Os “fracos”, os “vis” e os “mar-
ginalizados” seriam a hipofise do corpo da Igreja. Ora, se os trabalhadores e
escravos eram abandonados dentro da ekkesia, ai ndo havia Igreja viva, mas
grupos sectarios.

Ali, via-se um embrido da Teologia da Libertagdo, quando, com uma
consciéncia de fé critica, ele tomou as dores dos que estavam abaixo da pi-
ramide imperial: “Os mais fracos sdo os mais necessarios e os menos dignos
de honra, nds os cercamos de mais honra, os menos decentes, nos os tratamos
com mais decéncia” (vv. 22-23). Ai estava o aceno explicito aos “fortes” da
ekklesia, aos masculinos, aos fildsofos desencarnados da realidade, aos glos-
solalicos, aos abastados no nivel social e econémico e aos arrogantes da as-
sembléia (v. 21-24): A opgdo pelos “fracos” era um programa do Apostolo e
seu grupo de missionarios itinerantes.

Se o v. 25 chamou a ateng@o para “solidariedade” para se superar as
divisdes, o v. 26 assinalou uma dimensdo politica na comunidade, ao dizer
que “se um membro sofre, todos os membros compartilham o seu sofrimento;
se um membro ¢ honrado, todos os membros compartilham a sua alegria.” A
comunidade de Corinto tinha que se transformar.

E preciso, agora, olhar o conceito de “corpo” para se identificar com o
pensamento do Apostolo, que tinha um apelo de conversdo aos “fortes” da
ekklesia de Corinto.

O termo “séma” (corpo), por cinquenta e seis vezes, esta presente
nas duas Epistolas aos Corintios. A questio devia ser, além de profunda,
problematica. No interno da ekklesia Paulo teve que trabalhar o conceito,
particularmente diante dos “espiritualistas/esclarecidos”, dos “glossola-
licos” e dos “pré-gnodsticos”, que comegavam a ter experiéncias com o
Cristianismo.

Paulo, pelo menos, por cinco eixos, abordou o conceito “corpo”:

a) Nas tensOes com os espiritualistas/esclarecidos;
b) Na vida sexual;

¢) Na ultima Ceia;

d) Na ressurreicao;

e) Na visdo da ekklesia como “corpo de Cristo”.

E sobre esse ultimo eixo que se quer, agora, falar um pouco mais, a partir
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do v. 27: “ora, vds sois o ‘corpo de Cristo’ € sois 0s seus membros, cada um
por sua parte”.

A nossa pericope veio desenvolvendo a conceituagdo comunitaria de
que todos sdo membros de um s6 corpo (1 Cor 12,14-21). O grande esfor-
co do Apostolo era buscar a unidade, no meio de tantas tensdes e faccdes
internas. Se se reparar bem, Paulo queria, ao lado da unidade, outro con-
ceito vital para diferenciar os cristdos de Corinto dos outros habitantes: a
solidariedade. Para a ekklesia, vieram estrangeiros (gregos), judeus, livres
do Império, escravos (v. 13: hino batismal), homens, mulheres (1 Cor 7),
pessoas que vieram de varias tendéncias, glossolalicos, espiritualistas/es-
clarecidos, fracos etc. Era um “corpo” bem diversificado. Todos haviam
recebido o batismo. Todos, possivelmente, precisariam caminhar num tipo
de vida diferente: na mentalidade do Espirito Santo. Dentro desse “espi-
rito” era possivel que tantos diferentes pudessem coexistir, na unidade e
na solidariedade. Cada membro, na sua decisdo pessoal pelo Evangelho
precisaria assumir a comunidade maior, porque ela era o “corpo de Cristo”
(v.27). A perspectiva vital do individulo, totalmente pessoa, deveria sair do
enclausuramento do individualismo para a dimensdo maior que era fazer
parte, intensamente, da grande comunidade, o “Corpo de Cristo” ou “cor-
po-comunidade”.

Era neste projeto que Paulo acreditava e anunciava: afastava-se da mun-
dividéncia isolada e individualista que superava a mentalidade greco-romana
e superava, mais ainda, a mentalidade estreita dos “fortes” da ekklesia.

Murphy-O’Connor distingue o corpo individual e o eclesiastico'. Ele
chamou a atengdo, fazendo a distingdo entre dois corpos de Cristo: o indi-
vidual, distinto dos fiéis, no qual ele ressuscitou, € o corpo eclesiastico que
consiste em fi¢is onde ele habita na terra, por intermédio do seu Espirito. Com
essa distingdo, a comunidade corpo de Cristo se identifica como a presenga
fisica de Cristo no mundo. Ela ¢ a ekklesia (1 Cor 1,2). Falou-se, antes, que
ele se concretiza na base da unidade e da solidariedade. O Apostolo insistiu no
conceito “amor” (1 Cor 13), que ¢ sempre explicitado na linha do “servi¢o”,
porque cada um tem um “dom” espiritual diferente do outro.

Em varios momentos, a Primeira Epistola aos Corintios mostrou os di-
versos ecos na compreensdo da comunidade como “corpo de Cristo”. Aqui
nés nos servimos de Van de Born, para se entender como 0 “nosso corpo” e

10 MURPHY-O’CONNOR, Jerome. Paulo Biografia Critica. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2000,
p- 293.
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“a nossa pessoa” se tornam equivalentes porque a realidade concreta da vida
humana e a intima constitui¢do da personalidade sdo corporais''.

Aqui se pontuou o teologico mais que o antropologico. Ja que, pelo ba-
tismo, o corpo (comunidade) ¢ o templo do Espirito Santo e a Comunidade
precisa lutar para viver na unidade e no amor, e ¢ inadmissivel que conten-
das internas tenham que ser resolvidas em um processo juridico (1 Cor 6,7).
Nao se pode imaginar que, na “Ceia do Senhor”, os abastados escandalizem
a comunidade comendo e bebendo, excluindo os fracos da ceriménia (1 Cor
11,17-34).

Conclusiao: optar pelos marginalizados é praticar a Teologia da
Libertacao (12,22-25)

Aqui se vé a clareza de ideias e opgdes do Apostolo. Paulo poderia se
agregar e viver sem preocupagdes no Império Romano, na civilizagdo grega,
nos privilegiados do esquema do patronato e, também, com os influentes da
ekklesia. No entanto, nesses quatro versiculos, por causa da fé e da sabedoria
da cruz, o Apdstolo olhou para o outro lado e para 14 ele se inclinou. Ele, numa
visdo revolucionaria, afirmou que os “membros do corpo que parecem mais
‘fracos’ sdo os mais necessarios” (v.22). Foi a visdo de quem estava junto dos
marginalizados e lia a histdria a partir destes e ndo dos poderosos. Em seguida
(v. 23a), constatou que os “que parecem menos ‘dignos’ de honra do corpo,
sd0 os que cercamos de maior honra”. Aqui ele sinalizou que nao partilhava
com aqueles que queriam viver a custa das aparéncias ou do jeito de viver
dos acomodados. Os “vis” eram desprezados pelos “fortes” e grandes. Para
Paulo, no entanto, os “vis” eram os honrados porque viviam a seriedade da
comunidade.

A frente (23b), ele sinalizou quanto aos “menos decentes”. Esses
“marginalizados” pelo sistema e, também, pela ekklesia, eram seres humanos
e, portanto, Deus concedia maior “honra” para eles (v.24). Paulo ndo tergi-
versou: sua opcao pelos fracos, vis e marginalizados, por causa do projeto
de Deus, era clara. Se os excluidos eram os preferidos de Deus, ndo se podia

1 Por isso, segundo ele (BORN, V. D. “Corpo”. In: BORN, V. D. (Org.). Diciondrio Enciclo-
pédico da Biblia. Petropolis: Vozes, 1971), “o vosso corpo ¢ o templo do Espirito de Deus” (1
Cor 6,19), tem 0 mesmo sentido que “vds sois o templo de Deus e seu Espirito mora em vos” (1
Cor 3,16). E a assertiva “os vossos corpos sdo membros de Cristo (1 Cor 6,15) equivale a “vds
sois membros do corpo de Cristo” (1 Cor 12,27).
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imaginar “divisdo” no seio da ekklesia (v. 25). A Teologia da Libertagdo do
Apodstolo clamou a todos para terem “igual solicitude” também com os abaixo
da pirdmide social. Durante toda a Epistola aos Corintios, Paulo se indigna-
va com aqueles que, dentro da comunidade, excluiam os marginalizados. A
ekklesia ndo podia viver com os critérios das mentalidades gregas e romanas.
Na comunidade ndo podia haver prepotentes, arrogantes e soberbos. Esses
eram conceitos e praticas colocados dentro de uma sociedade discricionaria,
de quem se envolvia com o modo de pensar do projeto imperial e seu modo de
produgdo escravagista. Dentro da ekklesia, alguns elementos pertencentes aos
grupos “fortes” (1 Cor 1,26-31; 9,19-22), como os iluminados, os glossolali-
cos, os pré-gnosticos colocavam-se, na pratica, como superiores aos simples e
humildes da comunidade (“fracos”). A realidade ndo demonstrava a experién-
cia fraternal dos primeiros cristdos de Corinto.

Quando Paulo anunciara o “Crucificado”, o principio da nova sabedoria
entre os gregos e os romanos (1 Cor 1,24), quis mostrar que Ele era o critério
para o discernimento. Essa sabedoria era, totalmente, diferente da dos filoso-
fos estoicos e epicureus. Ela se efetivava na comunhao das diferengas. Isto &,
embora houvesse varias manifestacdes das distancias de classes, o Apostolo
mostrava que o Evangelho era o caminho do amor (agapé) que devia mudar as
relagdes humanas dentro daquela cidade cosmopolita e dentro dos pequenos
grupos cristaos.

Por isso, era, com veeméncia, necessario proclamar a “sabedoria da
cruz”. Para o pequeno cristianismo, estava vindo gente de outras culturas,
credos e pessoas evangelizadas por lideres diversos (Cefas, Apolo, Paulo).
Paulo estava mostrando que, assim como Jesus foi para a Cruz, também os
trabalhadores e escravos da grande Corinto também estavam, de fato, sendo
crucificados na realidade da vida comunitaria. Ele via as “contradigdes” da
Civiliza¢do Grega e do Império'.

Olhando pelos vieses da sociologia e teologia, ao escrever esses ver-
siculos (12,22-23), percebe-se que ecle estava refletindo sobre o pesado
modo de producgdo escravagista imperial e, ai dentro, vendo os escravos
romanos ¢ os desfavorecidos da ekklesia que deveriam ser tratados com

12 Baseando-se no escravagismo, os controladores do esquema imperial eram muito severos
com os subjugados e, especialmente, com os que estavam abaixo da base da piramide (ROSTO-
VTZEFF, M. Social and Economic History of the Roman Empire. v.2. Oxford: Clarendon Press,
1974, pp. 31ss; MACMULLEN, Ransay. Les Repports entre les Classes Sociales dans I’ Empire
Romain. 50 av. J.C. 284 ap J.C. Paris: Ed. du Seuil, 1986, pp. 73ss), a grande legido de escravos.
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“mais decéncia”. Era o Apostolo fazendo uma decisdo definida pelos
injusti¢ados.

Em vez de anunciar a “facil” e comoda sabedoria intelectual grega, ele
proclamava a Sofia da Cruz. Era essa que devia orientar as consciéncias dos
novos cristdos. Jesus ndo podia continuar sendo crucificado nos trabalhadores
“livres” e nos escravos. Se o Evangelho era o antincio da “sabedoria” crista,
por que, dentro da comunidade, alguns arrogantes, repetindo o esquema dos
“grandes da terra” estavam discriminando os fracos, os vis e marginalizados?
Para haver a realizacdo do igualitarismo (1 Cor 12,13) nenhum membro podia
reproduzir as injusti¢as romanas. A prdxis era contraditoria.

Dai, a grande dificuldade do Apostolo. Os “fortes” ndo queriam escutar
estas palavras incomodas, porque elas levavam a “correr o risco de vida” (1
Cor 4,9-12). Por isso, que o texto disse que o “olho” e a “cabec¢a” agiam com
prepoténcia contra os minusculos 6rgaos do corpo.

E bom lembrar que um grupo significativo da ekklesia de Corinto rejei-
tou Paulo. Exatamente porque ele estava do lado das despreziveis glandulas
da comunidade (marginalizados). Defender os da margem nunca atrai ptblico.
A firmeza dele era de que “os membros do corpo que parecem mais fracos
sdo os mais necessarios” (1 Cor 11,22). Paulo ndo suportava a eliminacao
dos “vis” da trajetoria da igreja. Aqueles injusticados eram seres humanos. O
apelo da “solicitude de uns com os outros”, envolvia a inclusdo, pelo menos,
dentro da ekklesia, dos infelizes injustigados.

Por isso, que o Apostolo, por diversas vezes, chamou a comunidade de
“templo de Deus” (1 Cor 3,16-17; 6,19; 12,27). Se ela entendesse isso, sempre
colocaria Jesus “Crucificado”, como referencial. Por conseguinte, os “crucifi-
cados” do Império e da Comunidade, os mais inuteis, também, seriam referen-
ciais, porque eram mais preciosos e, além disso, eram os que mais precisavam
dos cuidados dos irméaos.

Entdo, a dentncia da Ceia do Senhor (1 Cor 11,17-34), onde se expli-
citava o sectarismo e discriminagdo dos pobres trabalhadores e escravos nao
poderia, jamais, ser repetida na comunidade crista. Era preciso que o olho, a
cabeca, as maos, os pés e todos os 6rgaos, especialmente os mais escondidos e
pequeninos, formassem a “casa de Deus”, porque esta era a morada do Espiri-
to Santo (1 Cor 6,19). Os “escondidos” e “pequeninos” estavam nas periferias
de Corinto ¢ do império. Foram eles que, no siléncio, explicaram melhor a
realidade.
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