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Resumo: O texto objetiva apresentar o pensador
contemporaneo Emmanuel Lévinas. Pontua dados
de sua vida pessoal e de sua producédo teorica.
Apresenta a obra do autor seguindo uma cronolo-
gia. Expde pares de oposi¢des como caracteristi-
cas gerais de sua obra, que se configuram como
chaves de leitura.

Palavras-chave: Lévinas, vida, obra

Abstract: This text will introduce the
contemporary thinker Emmanuel Lévinas. It
selects data from his personal life and his
theoretical production. It presents the work of this
author chronologically and it shows opposite pairs
as general characteristics of his work. Those are
considered keys to a reading of his work.
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I - INTRODUCAO
y 4
de praxe reconhecer-se que apresentar
E dados da vida pessoal e fazer observa-
¢Oes generalizadas de um determinado

autor é, no contexto atual do trabalho académi-
co, um procedimento que suscita quase que ne-
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cessariamente o rotulo de leviandade, superfici-
alidade e, portanto, fuga ou inabilidade para o
exercicio do rigor académico, pois, a rigor, a fi-
losofia prima pela inteligibilidade do sistema,
pela prépria sistematizacéo e pela reta compre-
ensdo dos conceitos como fidelidade radical a
natureza e a operacionalidade da prépria razao.

Correndo o risco da inser¢do no ambito da
aludida rotulacgdo, julygamos conveniente apre-
sentar alguns dados da pessoa humana Lévinas
e uma breve consideragdo sobre o conjunto de
sua producédo tedrica. Tal procedimento nos
parece necessario, pois se trata de um pensador
que conseguiu um espaco significativo no cena-
rio diversificado da filosofia contemporanea.
Ademais, é crescente a atencdo dada a sua obra
por pensadores consagrados dentro da
intelectualidade que ressaltam, sobretudo, a ori-
ginalidade, a autenticidade, a novidade de sua
proposta, bem como o grau de dificuldade na
compreensdo das categorias-nucleo do seu pen-
samento, até mesmo para 0s iniciados no campo
do saber propriamente filoséfico.

Lévinas tem, hoje, nos meios académicos
contemporaneos, um lugar de consideravel des-
taque. A conquista desse espaco deve-se, SoO-
bretudo, a originalidade de suas analises e a pri-
oridade tematica que imprime aos seus textos.
Saliente-se, sobremaneira, a perspectiva que as-
sume nas considerac¢des de temas tradicionais da
Filosofia e a novidade das sugestdes que apre-
senta.

O seu labor filosofico que aparece como
obras sistematicas e artigos diversificados na sua
tematica deixa-se marcar por uma profunda sen-
sibilidade aos problemas humanos, que, na mai-
oria das vezes, ndo encontra lugar nas obras dos
denominados grandes filésofos, nem nos gran-
des sistemas que configuram a histéria da filo-
sofia. Quando as excegOes se efetivam, elas
aparecem apenas nas articulagdes de uma “An-
tropologia Filosofica”, de uma “Filosofia Politi-
ca”, uma “Filosofia Moral” e mesmo como um
sistema de ética.

> NOVA FASE « Ano 3 « NUmero Especial * junho-99 - 45



Ciéncias, Humanidades e Letras

Todavia o estatuto que lhes é conferido
nem sempre ultrapassa o “status” de apéndice ou
aspecto complementar de um sistema mais glo-
bal. Além disso, quando a presenga do humano
e seus problemas se deixam visibilizar nos siste-
mas e obras de determinados pensadores, € com
o claro intuito de se evidenciar a coeréncia l6gi-
ca do pensamento e exaltar elegantemente as
possibilidades e o potencial da razéo.

A obra de Lévinas, sendo a totalidade, mas,
pelo menos, parte significativa, pode ser consi-
derada numa perspectiva que vai de encontro a
“démache”, até entdo, apresentada na tradicdo fi-
losofica do Ocidente, constituindo-se numa ver-
dade fratura. A intuicdo de base fundamental
que assume o papel de ndcleo original, como
verdadeira condigdo de possibilidade para a ela-
boracéo da reflexdo filosofica é que a “ETicAE A
F1LOSOFIA PRIMEIRA”.

Portanto, com a ética, ele dilui a priorida-
de central da ontologia que sempre circula pelas
“amarras do ser” e instaura 0 humano como ele-
mento inspirador e desafio para a reflexdo que
pretende ter o atributo de lucidez.

I1-O HOMEM

Pontuamos, inicialmente, que Lévinas nas-
ceu em Kaunas, na Lituania em 1906. E filho
de um casal judeu. Ainda na infancia, migrou
para Ucrénia, onde vive, aos onze (11) anos, a
Revolucdo Russa de 1917. Posteriormente emi-
gra da Ucréania para a Franca, pais onde se
radicaliza. Ai, na Franca, inicia seus estudos
superiores em Estrasburgo, em 1923. Em 1927,
comeca a estudar Fenomenologia com Jean
Hering. Em 1928, vai para a Alemanha, Friburg,
assistir a um curso ministrado por Edmund
Husserl e Heidegger (1929). Em 1929, retorna
a Franca, apds terminar sua tese de
doutoramento, que versou sobre a “Teoria da
Intuicdo na Fenomenologia de Husserl”. Esse
trabalho foi publicado no ano seguinte, 1930.
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Ainda neste mesmo ano (1930), juntamente com
uma colega de curso, Mlle. Peiffer, fez a tradu-
¢do para o francés das “MeditagGes Cartesianas
de Husserl”.

Em 1939, nos horrores da segunda guerra
mundial, foi tolhido pelo nacional-socialismo e
passou cinco anos de prisdo nos campos de con-
centracdo nazistas na Bretanha (Alemanha).

De regresso a Franga, torna-se um regular
conferencista do College Philosophique e comeca
uma intensa atividade nos meios intelectuais
judeus, chegando a tornar-se diretor da Escola
Israelita Oriental de Paris por dezoito (18) anos.

Em 1964, torna-se professor de Filosofia
na Universidade de Poitiers. Em 1967, torna-se
professor da Universidade Nanterre. Em 1973,
assume também o magistério docente na
Sorbonne. Posteriormente foi professor convi-
dado das universidades de Lovaina e Leiden, das
quais recebeu o titulo de Doctor Honoris Causa
em Filosofia e Teologia. Foi também professor
convidado da Universidade Utrecht e Universi-
dade Hebraica de Jerusalém.

Aos oitenta e nove anos, morre Lévinas,
em Paris, a 25 de dezembro de 1995.

O exposto, até entdo, evidencia que o0 au-
tor, que ora apresentamos, teve uma experién-
cia de vida um tanto itinerante e, de certa for-
ma, marcada pelo traumatismo. Outrossim, re-
vela um homem de intensa atividade cujo vigor
e a seriedade com que encarou a vida académi-
ca, sua producdo teorica dispensam outros tes-
temunhos.

111 - AOBRA

Adotando-se um critério cronoldgico?, po-
demos situar a obra do autor num arco de tempo
que vai dos anos 1929 a 1979. Nesse arco, pode-
se determinar trés periodos.
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O PRIMEIRO PERIODO COMPREENDE OS ANOS DE 1929-
1951.

Neste primeiro momento, seus interesses
estdo centralizados na Fenomenologia de
Edmund Husserl e Martin Heidegger. Sua tese
doutoral, publicada em 1930, trata da “TeoriA
DA INTUICAO NA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL”,
como ja afirmamos antes. Em 1931, conforme
mencdo anterior, ele faz a traducdo do aleméo
para o francés da obra de Husserl - MEDITAGOES
CarTESIANAS. Em 1935, publica: DA EvasAo. Em
1947, publica DA ExisTENCIA A0 EXISTENTE. Em
1948, publica O Temro E 0 OuTro. Em 1949,
publica DEscoBRINDO A EXISTENCIA coM HUSSERL
E HEIDEGGER, texto que retne trabalhos dedica-
dos aos dois fildsofos.

O SEGUNDO PERIODO VAI DE 1952-1964.

Este periodo € caracterizado pela produ-
cdo de obras de carater mais pessoal do autor.
A principal obra deste momento é TOTALIDADE E
INFINITO, publicada em 1961. Essa obra repre-
senta, de algum modo, o apice dos trabalhos an-
teriores e constitui-se em ponto de referéncia fun-
damental para a compreensdo de obras posteri-
ores.

Sdo deste periodo os textos: A FILOSOFIA E
A IDEIA DO INFINITO (1957); INTENCIONALIDADE E
MEeTAFisicA (1959); REFLEXOES SOBRE A TECNICA
FENoMENOLOGICA (1959); A PRIORI E SUBJETIVI-
DADE (1962). Nesses textos, Lévinas estabelece
um didlogo critico com Husserl e a
fenomenologia.

Em 1963, publica DiriciL LIBERDADE, ensaio
sobre o Judaismo. Nesse periodo, ele ndo sé in-
vestiga autores da filosofia como Husserl e
Heidegger, Spinoza, Kierkegaard, M. Buber,
Franz Rozenzweig, mas também grandes expo-
entes da literatura como Marcel Proust, M.
Blanchot. Esses estudos (com esses autores)
fo ' ' a, em
19
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O TERCEIRO PERIODO VAI DE 1966-1979.

As pesquisas desse periodo culminaram
com a publicacdo de duas importantes obras:
HumanisMmo po OuTtro Homewm, publicada em
1972 e OUTRO QUE SER OU PARA ALEM DA ESsENCIA,
publicado em 1974; em 1975, publica Deus E A
FiLosoria. Em 1968, publica QUATRO LEITURAS
TaLmubicas; em 1977, Do SAGRADO A0 SANTO,
texto que redine estudos sobre 0 nome de Deus,
0 Estado e a revelacdo na tradicdo judaica e, por
outro lado, possibilita a compreensdo de Lévinas
hermeneuta da Biblia.

Em 1982, publica ETica E INFINITO € ETicA
como FiLosoFiA PRIMEIRA. Em 1984,
TRANSCENDENCIA E INTELEGIBILIDADE. Em 1986,
aparece um texto com o titulo: De DEus QUE VEM
A IDEIA.

Essa vasta producgdo tedrica da testemu-
nho da seriedade com que encarou a pesquisa e
do esforco despendido para contribuir com a re-
flex&o que se pretende rigorosa, quer no ambito
da religido ou teologia, quer no ambito filosofi-
Co propriamente dito.

Da consideravel obra do autor, original-
mente escrita em francés, ja temos ‘razoaveis’
traducdes em portugués, como é o caso de Tota-
lidade e Infinito, traduzida por José Pinto Ribei-
ro e publicada pelas Edigdes 70, em 1980: Eti-
ca e Infinito, traduzida por Jodo Gama, publicada
em 1982, também pelas Edi¢cbes 70;
Transcendéncia e Inteligibilidade, traduzida por
José Freire Colaco, publicada em 1984, Edicdes
70, Lisboa - Portugal, e Humanismo do Outro
Homem, traduzida por um grupo brasileiro de
Estudiosos do autor, como Anizio Meinerz,
Jussemar da Silva, Luis Pedro Wagner, Magali
Mendes Menezes, Marcelo Luiz Pelizzoli, sob a
coordenagéo do Prof. Dr. Pergentino S. Pivatto,
publicada pela Editora Vozes, em 1993.

Um estudo muito importante que acessa a
obra do ' as, sobretudo,
0 aspect zado pelo Prof.
Dr. Lui mo titulo “O
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Homem Messianico. Uma introducdo ao Pensa-
mento de Emmanuel Lévinas”. Publicado em
parceria pela Escola Superior de Teologia Séo
Lourenco de Brindes e Editora Vozes, em 1984.

O mesmo autor (Luiz Carlos Susin) tem
importantissimos estudos tematicos sobre a obra
do autor que estdo difundidos em Revistas e
Textos Coletdneas. Veja-se, por exemplo:
“Lévinas e a Reconstrucdo da Subjetividade” IN:
VERITAS, Porto Alegre, n. 37, n® 147 - setembro
de 1992; “O esquecimento do <Outro> na His-
téria do Ocidente”, IN: REB, vol. 47, Fasc. 188,
dezembro de 1987; “Lévinas: A Etica é a Oti-
ca”, IN: DiaLeTica E LiBerpaDE. Ernildo Stein e
Luis A. De Boni, Petropolis: Vozes, 1993;
“Lévinas e a Opcdo pelos Pobres”, IN: CADER-
Nos bA FAMINC, Viaméo, n° 13, 1995; “Pensar
a Morte”, IN: FINITUDE E TRANSCENDENCIA. LuUis
A. De Boni, Petropolis: Vozes, 1996.

Sobre a idéia do “Infinito”, temos o estu-
do (dissertacdo de mestrado) realizado pelo Prof.
Ricardo Timm de Sousa, PUC-RS, Porto Alegre,
em 1991.

Um estudo também significativo foi reali-
zado (dissertacdo de mestrado) pelo Prof. Mar-
celo Luiz Pelizzoli, sobre a Relagdo ao Outro
em Husserl e Lévinas, PUC-RS, Porto Alegre, em
1994,

Sugere Ulpiano Vazquez 2 que as obras
posteriores a HumaNismo po OuTro HoMEM €
OUTRO QUE SER, Sobretudo, Deus E A FILOSOFIA, €
um referencial obrigatério para a interpretacdo
de todo fazer filosofico de Lévinas, assim como
os trabalhos sobre Husserl e Heidegger serviréo
de chave para a analise das caracteristicas da
relacdo estabelecida com os fildsofos alemaes
desde os primeiros anos de sua (atividade) in-
vestigacdo filosofica. Tal relagdo verifica-se
como dialogo ou debate critico travado por
Lévinas com a tradigdo filosofica ocidental. No
altimo periodo desse debate, ele cita figuras
como Spinoza, Kant, Hegel e Nietzsche.
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Ainda segundo Ulpiano, é possivel apon-
tar-se, no conjunto da obra de Lévinas, quatro
caracteristicas internas que, de algum modo, ser-
vem de chave de leitura e aproximagdo a pro-
blematica por ele enfrentada. Essas caracteris-
ticas aparecem em pares de oposi¢es que con-
vergem e se complementam como formulag6es
de uma s6 oposi¢do fundamental.

A PRIMEIRA CARACTERISTICA QUE SE PODE CONSTA-
TAR E A OPOSIGAO ENTRE FiLosoFIA E TEOLOGIA.

Por vérias vezes, mas, sobretudo, a par-
tir de ToTALIDADE E INFINITO, Lévinas afirma que
a intencdo de suas investigacdes deve ser consi-
derada filos6fica. Com isso ele quer rebater seus
criticos que consideram sua obra como um
empirismo ou simplesmente Teologia. Contra
eles, Lévinas afirma que nem quer, nem pode
fazer Teologia. Seu discurso é propriamente fi-
los6fico. Por outro lado, na sua obra OuTrO QUE
SER OU PARA ALEM DA EsseNcliA, ele afirma que a
tarefa da filosofia é “escutar a Deus”.

O seu projeto filosofico de proceder auma
investigacdo para além da esséncia termina nos
seus ultimos escritos, por determinar esse “mais
além”, Deus. O problema de Deus, que nos seus
primeiros escritos fica um pouco recalcado, por
assim dizer, desponta vigorosamente depois de
Totalidade e Infinito e, a partir dai, pde-se como
inseparavel do problema do Sentido, da Lingua-
gem, da Subjetividade, da Etica, enfim, da Filo-
sofia.

No entanto, Lévinas pensa que essa 0po-
sicdo ndo é real e ndo pode constituir-se numa
alternativa, pois os termos contrapostos cami-
nham numa mesma direc¢do, ou seja, tanto a fi-
losofia ocidental como a teologia podem ser con-
sideradas como destruidoras da transcendéncia.
Por isso, ele busca um escutar a Deus fora do
discurso filoséfico ocidental e fora da teologia
que desemboca numa ontologia.
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A SEGUNDA CARACTERISTICA EXPRIME-SE NA OPOSICAO
ENTRE METAFisicA E ONTOLOGIA.

Aqui a caracteristica principal da obra de
Lévinas seria a Metafisica sempre oposta a
Ontologia. Inicialmente a oposi¢do teve como
alvo Heidegger, mas posteriormente significou
oposicao a todos os modelos ontoldgicos produ-
zidos na Histdria da Filosofia Ocidental. A ra-
zao maior da oposicao é porque, segundo ele, a
Ontologia constitui-se como subordinacdo da
relacdo com o ente a relagdo com o ser, onde 0
ente fica neutralizado e reduzido como outro para
poder ser compreendido como o mesmo. Além
disso, a Ontologia significa o predominio do co-
nhecimento e do saber, da liberdade como auto-
nomia e do saber como poder. Em suma, o pro-
testo do autor é contra a primazia dada a
Ontologia enquanto investigacdo do ser em de-
trimento da moral. A Ontologia ele contrapde a
Metafisica, tentando evidenciar que a Metafisica
se realiza filosoficamente no tratamento do sen-
tido da subjetividade humana. Outrossim, pro-
pde que a linguagem mais apropriada para expri-
mir a verdade da subjetividade humana é a éti-
ca. A partir da subjetividade estruturada como
radicalidade ética, é possivel introduzir-se Deus
na linguagem filosofica, superar a filosofia do
mesmo, da imanéncia, da totalidade e abrir-se a
dimensdo da exterioridade, do infinito. Enfim,
sair do circulo do anonimato e impessoalidade
do ser; langar-se para o outro, para a verdadeira
Metafisica.

A TERCEIRA CARACTERISTICA PODE SER DETECTADA NA
OPOSIGAO ENTRE ETica E FENOMENOLOGIA.

Lévinas investiga a subjetividade como
criaturalidade e contesta os discursos filoséficos
ou teoldgicos sobre a criagdo. A Etica significa
para ele a renovacdo do sentido da linguagem
religiosa e teoldgica. Além disso, pensa que na
justica esta a originaria Ultima justificagdo do
discurso filos6fico. Em suma, essa oposi¢ao re-
vela o esfor¢o do autor por estabelecer o prima-
do da ética como origem primeira e mais funda-

mental do sentido, em oposicdo a fenomenologia,
que é tematizagdo tedrica que institui o sentido
a partir da consciéncia.

A relagdo ética, relagdo com o Outro ao
impor-se, de modo irrecusavel, a responsabili-
dade do mesmo, “é o modelo exclusivo em que
a intencgdo transcendente que anima a metafisica
chega a poder realizar-se, sem que em sua reali-
zacdo, nem a intengdo transcendente, nem a
transcendéncia fiqguem como tais desmedidos.
Quer dizer: a ética é a concreta e Unica realiza-
cdo da possibilidade de uma intencdo que ndo
pertence a estrutura “Noesis-Noema”; €é desejo
que ndo pode reduzir-se a estrutura formal do
pensamento como relagéo sujeito-objeto na qual
toda transcendéncia é reduzida a imanéncia”.
Aqui, ele fala da possibilidade de uma “signifi-
cacdo sem contexto” cuja estrutura formal foi
introduzida na filosofia por Descartes, com a
idéia do Infinito.

Essa possibilidade formal se realiza na re-
lacdo ética onde ocorre a inversdo da subjetivi-
dade em que ha o descolamento do nominativo
eu para o acusativo me. Relacdo essa que nédo
pode ser tematizada nem representada. E
irredutivel. Assim, na ética realiza-se 0 mais
além do ser, a transcendéncia, o infinito e, por-
tanto, a metafisica na sua radicalidade, como
desinteresse que ndo pode ser apreendido numa
intengdo tedrica nem fenomenoldgica. Em vez
de uma significacdo que parte do eu, mesmo o
eu transcendental, ele propde uma significacéo
que vem da exterioridade do outro.

POR ULTIMO, A QUARTA CARACTERISTICA PODE EXPRES-
SAR-SE COMO A OPOSIGAO ENTRE TRADIGAO JUDAICA
E TrRADICAO CRISTA.

Essa caracteristica visibiliza-se com mui-
to impeto, no interior de sua obra. No caso, aqui,
trata-se de apresentar uma condicdo de possibi-
lidade do discurso filosofico capaz de fundamen-
tar uma ética, prescindindo do idealismo
transcendental que, por sua idéia de fundamen-
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to, mostrou-se, segundo Lévinas, incapaz de man-
ter-se como fundamento de uma situagdo ética.
Essa possibilidade é afirmada por ele, recorren-
do a Biblia hebraica e a interpretacdo talmudica
da Biblia, que s&o consideradas por ele como
“concretizacdo empirica onde a possibilidade
condicionante do discurso se realiza permitindo
que o sentido invisivel na condigdo se torne vi-
sivel na concretizacdo” 2. Dessa maneira, admi-
te 0 autor, que é possivel pensar-se na possibili-
dade de o discurso filoséfico fundamentar uma
ética, a medida que esse discurso seja capaz de
operar com um recurso ndo recorrente a
ontologia, mas para além do ser. Por conseguin-
te sugere que a instancia ancoradora desse dis-
curso seja, o Bem, o Infinito, Deus, enfim, como
condicdo fundante da incondicional situacdo éti-
ca.

Nessa direcdo, Lévinas contesta a civiliza-
cdo cristéd e a filosofia ocidental, por preferir 0s
filésofos e rejeitar os profetas. Ou ainda, sim-
plesmente pretender assimilar e preferir profetas
e filosofos simultaneamente, conciliando, assim,
Grécia e Jerusalém. Nisso Lévinas vé uma gran-
de hipocrisia. Diz ele: “Desde que a escatologia
opds a paz a guerra, a evidéncia da guerra se
mantém em uma civilizacdo essencialmente hi-
pOcrita, quer dizer: ligada ao mesmo tempo ao
Verdadeiro e ao Bem, desde entdo antagonistas.
Ja é hora de reconhecer na hipocrisia ndo s6 um
desprezivel defeito contingente do homem, mas
também o profundo desgarramento de um mun-
do ligado simultaneamente aos filosofos e aos
profetas” *.

O posto, porém, ndo nos permite formular
uma oposicéo irredutivel entre profecia e filoso-
fia. Tal oposi¢do ndo encontra plausibilidade no
interior de sua obra. O que deve ficar em evi-
déncia é a denlncia que ele faz a pretensdo que
julga possivel manter simultaneamente uma idén-
tica adesdo a Filosofia e a Profecia.

Ele reconhece e reivindica a importancia e
funcdo do discurso filosofico, porém contesta a
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sua funcéo de “AnciLLA” da Teologia e da Politi-
ca bem como a func¢do de mediadora absoluta.
Entende que a sua funcdo especifica, indispen-
savel deve efetivar-se como “sabedoria do amor
ao servico do amor” °. Isso quer significar que
a Filosofia deve estar a servico de um DIZER
que se pOe para além do &mbito do ser. “Dizer
inesgotavel na APOFANSIS do DITO e, por e
para ele, servico a justica”®.

Nesse sentido, é mister enfatizar-se, aqui,
que a idéia de justica é uma das mais fundamen-
tais questdes nas consideracdes do nosso autor.
Ousamos até afirmar que a justica € para ele uma
espécie de idéia matriz ou um firme alicerce, a
partir do qual se constréi o edificio da compre-
ensdo e o sentido radical de outras tantas cate-
gorias também fundamentais, como: Verdade,
Metafisica, Significacdo, Desejo, Transcendéncia,
Infinito etc. Certamente, por isso, um de seus
interlocutores, Philippe Nemo, apresenta uma de
suas obras e diz: “A questdo primeira, pela qual
0 ser se dilacera e 0 humano se instaura como
<diversamente de ser> e transcendéncia relati-
vamente ao mundo, aquela sem a qual, ao invés,
qualquer outra interrogacdo do pensamento é
apenas vaidade e corrida atras do vento - é a
questdo da justica™’.

Além dessas quatro caracteristicas percep-
tiveis na obra de Lévinas, também se pode en-
contrar, na sua producdo tedrica como um todo,
trés grandes eixos teméticos que podem servir
de critério ou chave de leitura para compreen-
der-se a evolucdo do seu pensamento.

Num primeiro momento, viabiliza-se uma
tematica de carater eminentemente ontoldgico.
Tem-se, nesse momento, a subjetividade relaci-
onada ao mundo e a intersubjetividade no mun-
do. A categoria articuladora desse eixo seria a
categoria do “SER”.

Um segundo momento apresenta-se como
Metafisico. (Para além da Ontologia). Aqui, tem-
se a alteridade e a relagdo ao Outro no Face-a-
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Face e na Linguagem. A categoria articuladora
desse momento seria a categoria de “INFINI-
TO”.

Em terceiro lugar, aparece o eixo propria-
mente ETICO. Nessa fase, ele evoca a
“Exterioridade mais interior do que a
interioridade - o BEM - inspirada na imolagdo,
na expiacdo e substituicdo”®. O conceito chave
deste momento seria Bem-além-do-Ser.

Cada uma das caracteristicas apontadas
assim como 0s momentos (eixos tematicos) ndo
se deixam perceber por inteiro, numa obra em
particular. Perpassam, de certo, de uma manei-
ra ou outra, o conjunto de sua producéo.

Sugerimos que a obra “Totalidade e Infini-
to, Ensaio sobre a Exterioridade” representa,
de algum modo, uma sintese de toda essa pro-
blemética. Alias, trata-se da obra que projetou
0 autor no cenario mundial.

Provavelmente, de um modo ja bastante
amadurecido, Lévinas tenha, nessa obra, clare-
za dos limites ou impasses da tradicéo filoséfica
ocidental e condi¢cdes de propor uma alternati-
va. Pelo menos sdo claras suas declaragdes
diagnosticadoras. Vejamos: “A Filosofia ociden-
tal foi, na maioria das vezes, uma ontologia: uma
reducdo do Outro ao Mesmo, pela intervengdo
de um termo médio e neutro que assegura a in-
teligéncia do ser”. (...) “A Filosofia é uma
Egologia™®. A relagdo com o ser, que atua como
ontologia, consiste em neutralizar o ente para
compreender ou captar. N4o é, portanto, uma
relacdo com o Outro como tal, mas a redugdo
do Outro ao Mesmo. Tal é a definicdo de liber-
dade: manter-se contra o outro, apesar de toda
relagio com o outro, assegurar a autarquia de
umeu” (...) “Eu penso” redunda em “eu posso”
(...) “A ontologia como filosofia primeira é uma
filosofia do Poder. Desemboca no Estado e na
nao-violéncia da totalidade, sem se presumir
contra a violéncia de que vive essa ndo-violén-
cia e que se manifesta na tirania do Estado. A
verdade, que deveria reconciliar as pessoas, exis-
te aqui anonimamente. A universalidade apre-

senta-se como impessoal e ha nisto uma
inumanidade”, “A filosofia do poder, a
ontologia, como Filosofia Primeira que ndo poe
em questdo o MESMO, é uma filosofia da injus-
tica”.

Em suma, as constatagdes de Lévinas aci-
ma postas podem ser resumidas, dizendo-se que
para ele tudo que é outro ndo pode manter-se
enquanto tal, ou seja, na sua verdadeira condi-
cdo de alteridade.

A relagdo possivel que o pensamento oci-
dental encontrou para efetivar essa ‘relacdo’
mesma, foi o recurso & Teoria implementada
pelo préprio pensamento, que operou a redugdo
de toda alteridade na mesmidade, ou seja, toda
a diferenca radical tornou-se identidade.

A proposta levinasiana é muito clara e se
inscreve numa direcdo oposta a toda investida
até entdo implementada. Diz ele: “E preciso in-
verter 0s termos*?. E, por isso, opde-se ao ano-
nimato, a impessoalidade, as abstracdes
conceituais, a indeterminacdo de idéias, a vio-
Iéncia do poder, a verdade enquanto abstragdo
I6gica ou teorica.

Ora, num contexto que ja se considera pos-
metafisico, como é o caso de J. Habermas®, ele
propde um retorno 8 METAFISICA como pos-
sibilidade de uma verdadeira RELACAO em
absoluto respeito a Alteridade do Outro, como
o radicalmente diferente do mesmo. “...a
metafisica tem lugar onde se joga a relagdo soci-
al nas relagbes com os homens” (...) “A
metafisica tem lugar nas relacGes éticas. Sem a
sua significacdo tirada da ética, os conceitos te-
olégicos permanecem quadros vazios e for-
mais”,

Por fim, o seu projeto ainda se torna mais
claro conforme aparece em Totalidade e Infini-
to ao dizer: “O estabelecimento do primado da
ética, isto é, da relacdo de homem a homem -
significacdo, ensino, justica - primado de uma
estrutura irredutivel na qual se ap6iam todas as
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outras (e, em particular, todos os que, de uma
maneira original, estético ou ontoldgico), é um
dos objetivos da presente obra”®.

E nessa perspectiva que se deve conside-
rar o vigor de forca que tem suas intui¢bes de
que “a ética é otica”*®. E que “a moral ndo é um
ramo da filosofia, mas a Filosofia Primeira”?’.

Parece-nos, portanto, que o autor nos ins-
tiga a pensar a nossa condi¢cdo de homens, en-
quanto entes capazes de manter uma relacdo
intersubjetiva, a medida que formos capazes de
pensar a nossa subjetividade estruturada funda-
mentalmente pela responsabilidade infinita para
com a alteridade do outro, de modo que “o infi-
nito da responsabilidade ndo traduza a sua imen-
sidade atual mas um aumento de responsabili-
dade, a medida que ela se assume, 0s deveres
alargam-se a medida que se cumprem”2,

Essa exigéncia de radical responsabilida-
de para com o outro deve acontecer como se
nunca pudéssemos dizer: “Estou satisfeito com
a medida da minha responsabilidade”. Pois, o
altimo parametro possivel de medida é a sua pro-
pria desmedida. Em outras palavras, ela pde-se
para n6s como exigéncia de infinito, como uma
espécie de desejo que nunca encontra satisfa-
cao.

IV - CONSIDERAGOES FINAIS

As consideragdes que fizemos neste mo-
desto texto, sobre Lévinas, 0 homem e a obra,
visaram tdo-somente a oferecer informacdes pre-
liminares com o intuito de possibilitar uma mo-
tivacdo a uma leitura e meditacdo de seus pro-
prios textos.

Aqueles que, porventura, dispuserem-se a
um contato mais proximo e intimo com a sua
obra ou com um texto particularmente, com cer-
teza encontraréo algumas dificuldades para com-
preender determinados conceitos e algumas de
suas intui¢des originais, sobretudo aqueles que
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j& estdo por demais afeitos ao modo de pensar e
ao estilo préprio da racionalidade levada a cabo
no Ocidente, cunhada no rigor da l6gica e na pre-
cisdo conceitual.

Talvez seja necessario “inverter os ter-
mos”, como ele o diz, e fazer-se um esforgo de
um por-se no lugar de alguém que sofreu, na pro-
pria pele, os horrores e danos de uma
racionalidade que distinguiu, separou e op0s ra-
dicalmente o ato de inteligir e o0 ato de sentir, e
tentar uma nova maneira de compreender a
inteligibilidade, prescindindo da radicalidade da
distincdo e da oposicdo. Em outras palavras,
pensamos ser oportuno sugerir como recurso
facilitador para a entrada na perspectiva do pen-
samento de Lévinas, a formula de Xavier Zubiri
ao dizer que “Inteligir € um modo de sentir, e
sentir ¢ no homem um modo de inteligir”®.

Se uma tal perspectiva for implementada,
muito provavelmente emergira a desconfianca na
Poténcia da razdo, assim como em suas grandes
conquistas como a sintese, o conceito, 0 siste-
ma, a objetividade e, enfim, a maravilha da
abrangente totalidade. Essas maravilhas se cons-
tituiram em elementos fundamentais,
identificadores do nosso modo préprio de ser. E,
por isso, motivo do nosso grande “orgulho”.

Certamente, sera preciso proceder-se a uma
troca de dculos para poder-se enxergar a “vergo-
nha” de querer sempre poder sobre “aquilo” que
ndo se pode poder. O outro é para Lévinas esse
“aquilo”, que a rigor ndo é “aquilo” nem “isto”
¢ ALGUEM. Alguém que, na sua condicio de
alteridade, se apresenta solicitando um entrar em
relacdo, em por-se frente-a-frente, num verda-
deiro face-a-face, sem que haja a possibilidade
de assimilacdo ou introducdo de um no outro
respectivamente. Mas, de fato, a relagéo se efe-
tive sem que seja quebrada a distancia que 0s
separa e sem que a separacdo impossibilite a re-
lacdo. Quer dizer que aconteca a relagdo em ra-
dical respeito pela alteridade do outro.
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Dessa feita, um pensamento que esta ha-
bituado a operar como atividade sincrénica e,
por conseguinte, pretende atingir a sintese, sera
interpelado a proceder a0 movimento inverso.
Quer dizer, parar a atividade sincrénica como
quem pretende apenas viajar no horizonte do
Outro, sem nunca sentir saudade do lugar de onde
partiu e, por isso, ndo pretende o retorno.

Olhando-se a partir de um tal lugar, certa-
mente, sera mais facil compreender-se um pen-
samento que pensa pretendendo promover uma
“Descarga do ser que se desprende”, mas para
cair necessariamente na Humanidade do Huma-
no. Assim nos ensinarda Lévinas:
“Desfalecimento do ser que tomba em humani-
dade, fato este que ndo foi julgado digno de con-
sideragdo pelos Fil6sofos”,
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