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Resumo

Reinert, Jodo Fernandes; Miranda, Mario de Franga. Paroquia e iniciacao
cristd: uma relacdo urgente. A interdependéncia entre renovacao
paroquial e mistagogia catecumenal. Rio de Janeiro, 2014, 299 p. Tese
de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

A presente pesquisa ¢ um dialogo entre dois temas fundamentais e, ao
mesmo tempo, desafiadores para a agenda pastoral do século XXI: iniciacdo a
vida cristd e instituicdo paroquial. Iniciar na fé, em tempos do fim do cristianismo
sociologico, e atrair para a vida em comunidade, quando cresce a
disinstitucionalizacdo religiosa, sdo tarefas nada faceis. A Igreja vem se
empenhando para responder a tais desafios. Encontrou no catecumenato a grande
redescoberta pastoral para iniciar na fé. Trata-se de um caminho privilegiado de
transmitir a fé, de amadurecé-la e fazé-la progredir. A pedagogia catecumenal
possui caracteristicas fundamentais para 0 amadurecimento do ser cristdo, tais
como a progressividade da fé, o casamento catequese-liturgia, forte densidade
mistagdgica e experiencial da fé, entre outras. Contudo, o catecumenato depende
de renovadas estruturas eclesiais, e aqui chegamos ao paroquial, cujo cansaco
institucional ndo vem de hoje, assim como ndo sdo de hoje as tentativas de
renovacao. Nossa pesquisa mostra que fundamental é perceber que iniciacdo cristd
catecumenal e renovacao paroquial ndo séo dois temas distantes, por isso mesmo
devem ser pensados conjuntamente, na certeza de que o futuro de um depende da
vitalidade do outro, e vice-versa. Ha entre eles uma relacdo muito préxima, uma
feliz dependéncia, a qual chamamos relacdo dialética. A dindmica catecumenal é
fundamental ndo somente para a iniciacédo cristd, mas questiona, provoca, ilumina
a conversdao paroquial, e esta, a medida que se renova € decisiva para a
consolidacdo e pratica catecumenal. Portanto, trata-se de um processo relacional,
de iluminacdo mutua. Entre novo modelo de paroquia, e consolidacdo da prética

catecumenal, o futuro de um depende da vitalidade do outro.
Palavras-chave

Pds-modernidade; iniciacdo a vida cristd; catecumenato; mistagogia,
experiéncia de Deus; paroquia; estrutura eclesial; renovacdo; misséo; comunidade.
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Abstract

Reinert, Jodo Fernandes; Miranda, Mario de Francga (Advisor). Parish and
Christian initiation: an urgent relationship. The interdependence
between parish renewal and catechumen mystagogy. Rio de Janeiro, 2014,
299 p. Doctoral Thesis — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro.

This present research is a dialogue between two fundamental themes and at
the same time challenging for the pastoral agenda of the XXI century: initiation
into Christian life and parochial institution. Initiate faith, in the end times of
sociological Christianity, and to attract community life, when growing religious
disinstitutionalization, are not easy tasks. The Church has been committed to
respond to these challenges. In the catechumenate, is found the great pastoral
rediscovery of faith initiation. It treats a privileged way to transmit faith, ripen it
and make it progress. The catechumenal pedagogy has fundamental characteristics
for the maturity of the Christian being, such as the progressing of faith, the
marriage catechesis- liturgy, strong mystagogic density and experiential of faith,
among others. However, the catechumenate depends on renewed ecclesial
structures, and here we come to the parochial level, whose institutional fatigue
does not come today, as they are not today’s attempts of renewals. Our research
shows that fundamentally, it is seem that, the Christian Initiation catechumenal
and the parochial renewal are not two distinct themes , therefore, should be
thought of together, in the certainty that the future of one depends on the vitality
of the other, and vice versa . There is a very close relationship between them, a
happy dependency, which we call dialectical relationship. The catechumenal
dynamical is essential not only for the Christian initiation, but questions,
provokes, enlightens parochial conversion, and this , as it renews itself, is decisive
for the consolidation and catechumenal practice. Therefore, it treats a relational
process of mutual illumination. Among new model of parochial, and consolidating

catechumenal practice, the future of one depends on the vitality of the other.

Keywords

Initiation into Christian life; catechumenate; mistagogy; experience;
parochial; ecclesial structure; renewal; mission; community.
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Introducéo

Fala-se atualmente sem parcimoénia em mudanca de época no intuito de
expressar a radicalidade das transformac6es socioculturais e religiosas das ultimas
décadas, da quais ninguém esta isento. Pessoas, culturas, instituicdes, tradicdes,
cidade e o campo, apenas para mencionar as principais instancias sociais, séo
atingidas pelo novo cenario que se impbe sem pedir licenca. Nem mesmo a
religido consegue estar imune as reviravoltas em percurso. Numa época marcada
pelo efémero, pelo subjetivo, pelo relativo, pela desistitucionalizacdo parece
natural que a adesdo religiosa se apresente vulneravel e instavel, haja vista o alto
indice de transito religioso no mapa da religiosidade contemporanea. Resulta
disso a afirmacdo de que a transmissdo da fé constitui um dos maiores desafios
pastorais da atualidade, sobretudo se assumirmos a fé como experiéncia fundante
que gera encontro, converséo, sentido existencial, projeto de vida.

Refletir sobre os desafios e as possibilidades da transmissdo da fé é
premente, servigo este que nem a teologia nem a pastoral podem se dar ao direito
de se esquivarem. Os ultimos acontecimentos eclesiais como muita propriedade
tém chamado a atencdo para tal cenario e convocando todos os cristdos a uma
postura essencialmente missionaria. A quinta conferéncia episcopal latino
americana e caribenha, realizada em Aparecida, SP, ganha destaque neste
particular. E patente neste documento a preocupagio com a transmisséo da fé. O
Sinodo dos bispos de 2012, realizado em Roma, sobre a Nova Evangelizacéo,
situa-se igualmente neste horizonte pastoral. Nova evangeliza¢cdo, como 0 nome
sugere, remete a novo vigor pastoral com renovado modo de comunicar a boa
nova num contexto que também é novo.

Atentos a esta realidade, a presente pesquisa intitulada “Paroquia e
iniciacdo cristd: Uma relagdo urgente. A interdependéncia entre renovagdo
paroquial e mistagogia catecumenal’ tem como objetivo olhar de perto o atual
cenario da iniciacdo cristd, sobretudo no mundo dos jovens e adultos, onde o
desafio é ainda maior. Contudo, concomitante a este objetivo acrescenta-se um
outro, ndo menos importante: a configuracdo eclesial onde se vive a fé na qual se

foi iniciado, ndo como dois temas dispares, mas momentos inseparaveis de um


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021737/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1021737/CA

14

Unico processo. Em outros termos, é tambeém nosso desejo perguntar pela
realidade das estruturas eclesiais da vivéncia da fé, ora transmitida e nela iniciada.

Posto isto, cabe agora ir do genérico ao particular: Expliguemo-nos. Da
preocupacdo com a transmissdo da fé/ iniciacdo cristd nas suas mais diversas
modalidades e expressdes nos debrucaremos sobre um modo privilegiado de
realizar tal missdo, patriménio da historia da Igreja, esquecida ao longo da
historia, e recuperada no contexto do aggiornamento eclesial promovido pelo
Vaticano Il: o catecumenato. O catecumenato foi uma das mais bem sucedidas
instituicdes da iniciacdo cristd, datada dos primeiros séculos do cristianismo e
resgatada nas Gltimas décadas para responder, com as devidas adaptacdes, aos
atuais desafios da transmissdo da fé. No tocante ao segundo objetivo, a estrutura
eclesial para a transmissdo e vivéncia da fé, nos interessara sobremaneira a
estrutura paroquial, a qual se encontra h4 algum tempo em busca de renovacéo.
Concordamos com sua pertinéncia para a missao evangelizadora da Igreja. Trata-
se de uma instituicdo que ndo pode sem mais ser descartada, pois carrega consigo
uma densidade real e simbolica inquestionavel para a vivéncia da fé. Contudo,
para conservar tal pertinéncia e significabilidade é urgente uma profunda
renovacao estrutural.

Nascida no século quarto, praticamente imutavel até os dias de hoje, ela
encontra-se em profunda crise. Dentre inimeros questionamentos feitos a ela,
encontra-se a pergunta: é ela lugar da iniciacdo cristd e cultivo da fé dos ja
iniciados? Ou ainda, é ela a melhor configuracdo eclesial para a implantacdo da
iniciacdo cristd catecumenal? Se a resposta for negativa, estaria 0 catecumenato
condenado ao fracasso, por falta de estrutura eclesial correspondente a sua
grandeza? Somente o retorno do catecumanto garante por Ssi uma renovada
iniciacdo cristd, ou ele necessita de uma também renovada estrutura eclesial? Qual
o0 lugar do catecumenato neste processo de renovagao paroquial? Tem ele algo a
dizer a busca de conversédo paroquial? Em contrapartida, a paroquia, a medida que
se renova, o que tem a oferecer a implantagéo do catecumenato? E facil perceber a
dinamicidade das perguntas, que comprometem ambos os lados. Nao se trata de
perguntas retoricas, mas questdes que tocam a fundo a dindmica desta pesquisa.

Portanto, analisadas as duas instituicdes separadamente, catecumenato e

pardquia, retornaremos a elas, agora a partir de outro angulo, o da aproximacao,
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da fecundagdo, da cumplicidade, e porque ndo dizer da sadia dependéncia
existente entre elas. Em termos mais precisos, retornaremos a elas no intuito de
refletir sobre as perguntas acima feitas, e outras mais, subjacentes ao objetivo
geral da tese. Sdo questdes que nos ajudam a sondar o grau de relacdo e sadia
interferéncia entre nova estrutura paroquial e a consolidacdo da pratica
catecumenal. Nesta perspectiva, ndo nos interessa unilateralmente nem a iniciacéo
a vida cristd catecumenal nem a instituicdo paroquial. Nosso objetivo geral é
aproximar as duas realidades, confronta-las, fazé-las dialogar, na busca de
iluminagdo matua. A isto daremos o nome de relagdo dialética. Portanto, os dois
objetivos supra-citados, iniciacdo cristdo catecumenal e renovagdo paroquial,
estdo subordinados a um objetivo maior: o elo, a aproximacao existente entre eles.
Torna-se oportuno insistir nesta questao: o objetivo principal a que se propde esta
pesquisa consiste em olhar a renovacédo paroquial a luz da pedagogia catecumenal,
e vice-versa, ou seja, refletir a consolidacdo catecumenal a luz da pardquia em
renovacdo. Desse vaivém, dessa feliz circularidade nascerdo intuicfes, propostas
que beneficiardo a ambos.

Outra observacdo relevante diz respeito a nossa ndo pretensdo de
apresentarmos um novo modelo de paroquia, mas abrir-lhes possibilidades novas
a partir dos principais elementos da iniciacao crista catecumenal. A pardquia pode
ser visto a partir de varias realidades especificas, todas com algo a contribuir para
sua renovacdo®. Nossa missdo consiste em olhar a paroquia a partir dos elementos
da iniciacdo cristd catecumenal, e com eles dialogoar. A dindmica do didlogo, da
relacdo dialética por nds proposta, se dara a partir das etapas do catecumenato.
Iremos confrontar seus elementos teologico-pastorais especificos e mais
relevantes com aspectos paroquiais correspondentes ao espirito de cada etapa
catecumenal em questdo. O que o pré-catecumenato, por exemplo, tempo do
primeiro antncio missionario e querigmatico, da atencdo personalizada & pessoa,
tem a dizer a missionariedade paroquial, ou a acolhida na pardquia, e esta aquela?
Ja na segunda etapa catecumenal, perguntaremos, entre outras questdes, 0 que a
intensa formacdo espiritual, humana, biblica presente nesta etapa diz a formagéo

permanente na pardquia? Em que a ministerialidade catecumenal, composta por

1 E legitimo, por exemplo, refletir a renovacdo da instituicdo paroquial a partir das CEBs, das
novas comunidades.
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uma rede de servicos e ministérios, ilumina ou questiona a estrutura ministerial da
paréquia? Importa-nos também a pergunta inversa: para a efetivacdo da riqueza
dos ministérios do catecumenato, como prevé o RICA, quais as mudancas
necessaria na estrutura ministerial paroquial? A mistagogia?, tdo central a
iniciacdo cristd, caracteristica maior do paradigma da iniciacdo cristd catecumenal
e Ultima etapa do itinerdrio catecumenal, traz intuicdes nevralgicas para o novo
modelo de paroquial. Em que sentido que a mistagogia deve e pode ser a espinha
dorsal na renovagéo paroquial?

Assim, ndo é dificil perceber a necessidade de aproximar as duas
instituicbes em questdo, cientes de que pastoralmente preocupar-se com apenas
uma delas ja ndo é capaz de levar a cabo o desafio da transmisséo da fé. Iniciar na
fé e garantir a proporcionar estruturas eclesiais adultas para a vivéncia desta fé séo
tarefas afins.

A fecundidade deste dialogo que nos propomos a estabelecer exige uma
séria caminhada, o que justifica a estrutura da pesquisa, dividida em cinco
capitulos. Para compreender as raizes teoldgicas, pastorais e culturais, tanto do
desafio de iniciar na fé como da crise e necessidade da renovacgdo paroquial,
imprescindivel se torna o olhar para a realidade que nos cerca. No primeiro
capitulo, abordaremos o atual contexto sociocultural, marcado por profundas
mudancas e tendéncias, cujas conseqliéncias para a religido ndo sao periféricas. O
modelo de sociedade uniforme, sagrada, estética, objetiva, cede lugar a
secularizacdo, a mobilidade, ao pluralismo. Tais caracteristicas atingem tudo e a
todos, conforme ja salientamos, inclusive a fé. ‘Retorna, entdo, ‘o sagrado, com as
cores do pluralismo, da privatizacdo, do individualismo, da mobilidade. Ao
mesmo tempo, um minimo de honestidade teoldgica exige afirmar que neste
cenario de mudanga de época reside possibilidade fecundas a fé, pois crise ndo
significa necessariamente beco sem saida, mas possibilidade do novo.

Todo dialogo honesto requer a convicgdo da prépria identidade. Sem a
afirmagdo da propria identidade, a consciéncia das proprias limitages e a

2 Neste particular, é de fundamental importancia enfatizar que ndo obstante a mistagogia constituir
uma etapa do itinerario da iniciagdo cristd catecumenal, ndo significa em absoluta que os outros
momentos ndo sejam também mistagégicos. Ao contrario, 0 que caracteriza o catecumenato e
responsavel pela pertinéncia de sua pedagogia é a densidade mistagdgica que permeia todos os
momentos de sua proposta pastoral.
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confianga em suas potencialidades ndo se chega a um dialogo fecundo. Nesta
perspectiva, para melhor dialogar com a instituicdo paroquial, no segundo capitulo
entraremos na reflexdo sobre os principais elementos teologicos e pastorais da
iniciacdo a vida cristd. Identidade, teologia, desafios e possibilidades pastorais,
renovacgao, novo paradigma de iniciacdo crista serdo a pauta do capitulo. A énfase
caira na passagem do modo tradicional de iniciar na fé para o surgimento de um
novo paradigma de iniciacdo, muito mais experiencial e vivencial, ja em
construcdo ha algum tempo. Cresce a percep¢do de que o mergulho no mistério
ndo se alcanca com exposicdo de conceitos, mas fundamentalmente através da
experiéncia pessoal e comunitaria de Jesus Cristo.

Tendo refletido a natureza da iniciacdo a vida cristd, cujo significado
maior € o mergulho existencial e sacramental no Mistério de Jesus Cristo, no
terceiro capitulo entraremos na iniciacdo cristd catecumenal. Trata-se de um jeito
todo préprio e original de transmitir e iniciar na fé, ou de mergulhar neste
mistério, que remete aos primordios do cristianismo. O catecumenato é hoje a
grande descoberta da Igreja, e torna-se referéncia para as mais diversas formas de
iniciar na fé. Apresentaremos o especifico do catecumenato, seus principais
elementos pastorais, pedagdgicos e teoldgicos, sua estrutura, organizada em
quatro etapas. Sobressairdo aqueles elementos. Faremos também uma visita
historia ao catecumenato, desde seu surgimento, sua paulatina decadéncia, até sua
recuperacdo proporcionada pelo ultimo concilio ecuménico. O RICA, Ritual de
Iniciacdo Cristd de Adultos, assumira importancia singular neste capitulo. Trata-se
de um livro liturgico onde esta contida a inteira proposta pastoral da inicia¢do
cristd catecumenal. Portanto, sera ele nosso principal guia de reflexdo ao
apresentarmos a dindmica catecumenal.

No quarto capitulo e inicio da segunda parte da tese, entraremos no tema
da instituicdo paroquial. Com um rapido sobrevdo da historia da pardquia,
perceberemos facilmente que a identidade da parOquia estd comprometida. A
burocracia reinante, além do acentuado clericalismo, ndo responde as expectativas
religiosas de quem deseja fazer uma profunda experiéncia de Deus. Ndo vem de
hoje a constatacdo de que a parOquia atravessa uma profunda crise em
configuragdo. Um objeto estranho parece ter entrado nas engrenagens de uma

instituicdo bimilenar. Se ha algum tempo a Igreja vem sentindo os abalos das
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mudancas socioculturais, hoje, no inicio do terceiro milénio, a crise parece chegar
ao seu limite. Dificil esconder o mal estar existente entre o atual momento
historico e a vigente estrutura paroquial, nascida num contexto
predominantemente rural.

Tentativas de revitalizacdo da paroquia, seja na préatica ou na reflexdo, nao
sdo novidades. Nossa contribuicdo neste particular se dara a partir da dinamica
catecumenal. O quinto e ultimo capitulo, a nosso ver onde reside a contribuicéo
maior da pesquisa, se encarregard de aproximar iniciacdo cristd catecumenal e
instituicdo paroquial. Trata-se de executar a relacdo dialética de que faldvamos
antes. Certamente aqui aparecerdo intui¢fes, propostas, provocacgdes que langam
luzes a ambas as instituicdes, e cada vez mais aparecera claro que iniciar na fé
requer a necessidade de estruturas eclesiais adequadas.

Motivou-nos na escolha do tema aspectos preponderantemente de ordem
pastorais. Experimentamos com intensidade os desafios impostos pelo contexto
epocal, sobretudo numa realidade com alto grau de urbanizacdo, como € o caso do
Rio de Janeiro. Aqui, talvez mais do que em outros lugares, a transmissao da fé
sofre como em dores de parto, mas a0 mesmo tempo sabemos de experiéncias
profundas da iniciacdo cristd. No tocante a pardéquia, encantamo-nos com tal
realidade, talvez por isso mesmo enxergamos Seu cansacgo institucional e ao
mesmo tempo acreditamos em sua capacidade de renovacgédo. Vale ainda lembrar
que tal renovacdo é um processo, da mesma forma que a processual € a iniciacdo
catecumenal na fé. Portanto, ndo apresentaremos de modo algum receitas prontas,
ou modelos pré-estabelecidos, até porque a caminhada se faz caminhada.

A metodologia utilizada sera a da pesquisa bibliogréafica, juntamente com a
observacao pastoral nas realidades eclesiais onde desenvolvemos nosso trabalho
pastoral. Nossa experiéncia, ainda que limitada, com o trabalho paroquial e nele,
com o catecumenato tera uma importancia fundamental no desenvolvimento do
trabalho. Importa observar a limita bibliografia existente sobre a relagcdo entre a
paréquia e 0 catecumenato. Encontramos sim, abundantes obras sobre os dois

temas, no entanto, ndo que trabalhem a relacéo entre eles.
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1

FE CRISTA E A ATUAL CONJUNTURA SOCIO CULTURAL-
RELIGIOSA: O CONTEXTO EM QUE SE REALIZAM A
INICIACAO A VIDA CRISTA E A VIVENCIA DA FE

“Antes de caminhar e de corrigir a caminhada, é preciso ver o caminho™>.

As palavras do missiologo Paulo Sues revelam a intencdo do presente capitulo.
Conhecer a estrada, dialogar com a cultura contemporanea nao pode ser opcional
quando nos propomos a refletir temas de tamanha significancia para a teologia
pastoral. A reflexdo sobre a iniciagdo cristd e a estrutura paroquial requer um
conhecimento do mundo no qual nos situamos, do qual aparecerdo as

dificuldades, mas também emergirao possibilidades para a evangelizacao.

11
Mais do que época de mudanca, mudanca de época

As profundas transformacdes ocorridas nas ultimas décadas, com maior ou
menor rapidez em todos os cantos do planeta, inaugura uma nova fase cultural na
historia da humanidade. ‘Mudanga de época’, termo cunhado pela quinta
conferéncia episcopal latino-americana, tem sido o que melhor expressa a
radicalidade das mutagdes sucedidas em todas as dimensbes da vida social,
cultural e religiosa. Definitivamente, somos contemporaneos de uma nova etapa

cultural, cuja definicdo semantica é complexa e de dificil unanimidade*. ‘Pos-

3 SUESS, P. “Ndo tenhais medo!”" Da dificuldade de construir a “nova paréquia”. In: Revista
pastoral. Janeiro-fevereiro, 2014 — ano 55, nimero 294 (pp. 17-26), p. 17.

4 E extremamente vasta a bibliografia sobre o assunto. Entre outros, cf. BAUMAN. Z.
Modernidade Liquida, Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001; VATTIMO. R. (org.). Il pensiero
debole, Mildo: Feltrinelli, 1992; LIPOVETSKY G. A sociedade da Decepcdo. Entrevista
coordenada por Bertand Richard. Sdo Paulo: Manole, 2007; LIPOVETSKY, G.; SERROY, J. A
cultura-mundo: resposta a uma sociedade desorientada. S&o Paulo: Companhia das letras, 2011;
GONZALES FAUS, J. |. Desafios da pés-modernidade. S&o Paulo: Paulinas, 1995; VATTIMO,
G. O fim da Modernidade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002; KUMAR, K. Da sociedade pos-
industrial a sociedade pés-moderna. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997; LIBANIO, J. B. Desafios
da Po6s-Modernidade a Teologia Fundamental. In: TRASFERETTI, J.; GONCALVES, P. S.
(orgs.) Teologia na P6s-Modernidade. Abordagens epistemoldgica, sistematica e tedrico-pratica.
S8o Paulo: Paulinas, 2003; QUEIRUGA, A. T. Fin del cristanismo premoderno. Retos hacia um
nuevo horizonte. Santander: Sal Terrae, 2000; SANTOS, M. Por uma outra globalizacéo. Rio de
Janeiro: Record, 2001; OLIVEIRA, M. A. A crise da racionalidade Moderna: uma crise de
esperanca. In: __ FEtica e racionalidade moderna. S30 Paulo: Loyola, 1999; LYOTAR. La
condicion postmoderna: informe sobre el saber. Madrid: Céatedra, 1987; _ Moralidades
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modernidade’, ‘era pos-industrial’, ‘modernidade tardia’, ‘crise da modernidade’ e
até mesmo ‘era poOs-cristd’ sdo algumas das expressdes que revelam quao dificil se
torna compreender o atual momento historico. Contudo, tendo em vista o objetivo
maior dessa pesquisa, mais importante do que o debate terminoldgico € perceber
por onde passa a nova sensibilidade sociocultural trazida pela mudanca epocal,
atentos aos seus desafios e suas chances a transmissdo da fé e a busca de uma
configuracao eclesial que Ihe seja favoravel.

Cientes de que, por fidelidade ao principio da encarnac¢do, o andncio do
Evangelho néo pode abrir mao do esforgo de falar ao ser humano a partir de seu
contexto vital, julgamos que conhecer o hoje da historia ndo é capricho intelectual
mas a grande necessidade da acdo evangelizadora, se quisermos que a Boa Nova
seja pertinente para o homem contemporéneo. O enigma da esfinge egipcia
‘decifra-me ou devoro-te’ se faz atual por expressar a preméncia do dialogo com o
presente, no intuito de conhecer as potencialidades e as dificuldades que o
momento oportuniza. Quem ndo conhece a realidade ndo evangeliza. Se a acédo
evangelizadora ndo se faz cultura, essa se da ao direito de se tornar indiferente a
mensagem do Evangelho. Ja bem recordava Aparecida ao afirmar que “o anuncio
do Evangelho ndo se pode prescindir da cultura atual”, que “deve ser conhecida,
avaliada e em certo sentido assumida pela Igreja” (DAp, 480)°.

Na tentativa de expressar 0 que vem a ser a mudanca de época, Lipovetsky
e Serroy, profundos conhecedores da cultura contemporanea, afirmam estarmos
vivendo uma cultura-mundo, isto €, a universalizacdo de certos pressupostos que
ddo a tbnica socio cultural. ‘Hipermodernidade’, hipercapitalismo,
hipertecnologia, hiperindividualismo e hiperconsumismo sdo, segundo os autores,
os pilares sob os quais a cultura hodierna se apoia. “Impoe-se a cultura ampliada
do capitalismo, do individualismo, e da tecnociéncia, uma cultura globalitéaria que
estrutura de maneira radicalmente nova a relacdo do homem consigo e com o

mundo”®.

posmodernas. Madrid: Tecnos, 1998; _ La postmodernidade explicada a los nifios. Barcelona:
Gedisa, 1987.

> DOCUMENTO DE APARECIDA: Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano e do Caribe. Sdo Paulo: Paulus, 2007, n. 480.

6 LIPOVETSKY, G.; SERRQY, J. A cultura-mundo, op. cit., p. 11.
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Na mesma perspectiva, Leonardo Boff afirma que a atual cultura
“participa de todos os poOs-ismos (pOs-histoire pos-industrialismo, pos-
estruturalismo, pos-socialismo, pds-marxismo, pods cristianismo, etc)”’. Nesta
perspectiva, um novo paradigma socio cultural se impde. Mais do que época de
mudanga “vivemos uma mudanga de época, e o seu nivel mais profundo é o
cultural” (DAp, 44). Enquanto que épocas de mudanca atingem, via de regra, 0
periférico da dindmica socio cultural, mudancas de época dizem respeito as
alteracOes dos valores e dos critérios de julgamentos, emergindo dai uma nova
compreensdo do ser humano, da sociedade, do individuo, da religido, do
econémico, do politico, da ética, do tempo e do espaco, apenas para mencionar
algumas das principais mutacdes socio existenciais. Seguindo a dindmica do
método ver, julgar e agir, a época de mudanca esta relacionado mais ao ver, ao
passo que a mudanca de época se aproxima do julgar, uma vez que atingem 0s
valores a partir dos quais a realidade é vivida, olhada e assumida®.

Um modelo de sociedade estd passando e outro vem chegando, trazendo
consigo novos valores e contra valores. Toda transicdo cultural traz crise, dai se
entende a perplexidade, ansiedade, inseguranga, fundamentalismo, relativismo,
confusdo, incerteza presentes em nosso cotidiano. Todavia, a crise traz consigo a
semente das possibilidades; novas perspectivas se abrem. Se sdo muitos 0s
desafios, ndo menos sdo as chances, pois a atual cultura “carrega em si o melhor e
o pior™®. Positividade e negatividade se misturam, exigindo discernimento,
criatividade e coragem, ainda mais em se tratando do anuncio do Evangelho.
Importa perceber a afirmacdo de uma realidade nada homogénea e ndo menos

complexa, a qual ndo deve desencorajar o trabalho evangelizador.

1.2

Crise do paradigma moderno racionalista e a emergéncia de uma
nova sensibilidade sécio cultural

" BOFF, L. A voz do arco-iris. Brasilia: Letraviva, 2000, p. 17.

8 Cf. AMADO, J. P. Catequese num mundo em transformacdo: desafios do contexto sécio-
cultural, religioso e eclesial para a iniciagdo cristd. In: Revista de Catequese. Sdo Paulo: Unisal,
ano 32, n. 128, outubro/dezembro 2009, p. 10.

WALADIER, P. Catolicismo e sociedade moderna. Sdo Paulo. Loyola, 1991, p. 57.
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Apesar da ruptura entre idade medieval e a modernidade ter seu inicio com
a chegada dos europeus as Américas (1492), é a partir do paradigma cartesiano
que a modernidade vai se estruturar e se desenvolver'®, cuja chave de leitura da
realidade é a razdo instrumental. Nesta guinada cultural, o teocentrismo da
escolastica medieval € substituido pelo antropocentrismo racional. Se antes as
respostas existenciais eram encontradas em Deus e nas forcas sobrenaturais, com
0 advento da modernidade elas vdo ser buscadas no racionalismo instrumental
matematico e nas descobertas cientificas.

A verdade passa a ser aquilo que pode ser comprovada logicamente, dai 0s
valores espirituais, presentes no cotidiano das pessoas serem enfraquecidos pela
crenca no racional. O cosmo sagrado da revelacdo € substituido pelo eu, que passa
a ser o critério de conhecimento da realidade.

Outras formas de conhecimento, como por exemplo, 0 senso comum, a
subjetividade, a intuicdo sdo suplantadas pela supervalorizacdo da razdo e do
conhecimento objetivo, que garantiam a seguranca e a ordem social. Tendo como
precursor Descartes, para quem a razdo é capaz de decifrar todos os mistérios do
conhecimento e da realidade, outros pensadores como Kant, Hegel, Marx,
Nietzsche, Heidegger, Habernas endosam a lista dos principais responsaveis pelo
paradigma moderno, cuja difusdo maior se dara no iluminismo e na Revolucao
Industrial nos séculos XVIII e XIX!. De acordo com Boaventura Santos, 0
fendmeno intelectual denominado ‘Luzes’ dara a luz as ciéncias sociais do século
XIX, a partir das quais “s6 ha duas formas de conhecimento cientifico — as
disciplinas formais da lI6gica e da matemaética e as ciéncias empiricas segundo o
modelo mecanicista das ciéncias naturais — as ciéncias sociais nasceram para ser
empiricas”'2. Ndo é dificil perceber a influéncia de tal matriz cultural sobre o
edificio religioso cristdo. O cristianismo como um todo, no seu conjunto de

doutrinas e normas, a teologia com seus tratados e a configuracdo eclesial

10 Cf. VAZ, L. H. Raizes da modernidade ou fim de uma era teoldgica? In: Escritos de Filosofia
VII. S&o Paulo: Loyola, 2002, p. 29; PALACIO, C. Novos paradigmas ou fim de uma era
teoldgica? In: FABRI, M (org). Teologia aberta ao futuro. Séo Paulo: Soter/Loyola, 1997, p. 84.

11 Cf. AZEVEDO, M. C. Ndo moderno, moderno e pds-moderno. In: Revista de Educagdo da
AEC. Ano 22, n. 89, 1993, p. 21.

12 SANTOS. B. S. A critica da razédo indolente contra o desperdicio da experiéncia. Sdo Paulo:
Cortez, 2007, p. 67.
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beberam demasiadamente da fonte racionalista cartesiana, haja vista o divorcio
entre teologia e espiritualidade no ocidente.

Contudo, os pilares sobre os quais o paradigma moderno se alicer¢ou
comecgam a trincar. A divinizagao da raz&o cientifica instrumental se v& impotente
para satisfazer as necessidade e responder as perguntas emergentes da nova
sensibilidade que comeca a ser desenhada. Os excessos do paradigma moderno
sdo geradores de crise e de insatisfacdo. Verifica-se uma desilusdo com o mito do
ilimitado progresso cientifico.

O audacioso projeto da modernidade, pautada no racionalismo, ou no que
Bauman chamou de ‘sonho da razao legislativa’13, ndo se deu conta de que a
pretensdo absoluta do saber, a confianca ilimitada na razdo ndo seriam capazes de
responder aos anseios mais profundos do humano. Além dos sonhos humanos néo
terem lugar no racionalismo ocidental'®, alguns acontecimentos colocaram em
xeque a pretensa inteligéncia cientifica. As duas guerras mundiais, a crise
ecologica, a invencdo de armas de destruicdo entre outras derrotas da
inflexibilidade racionalista deram a luz & crise moderna.

Entra em crise um paradigma cultural dominante e uma nova sensibilidade
cultural e religiosa vai emergindo, cujo nascimento coincide com as novas
descobertas da fisica quantica a qual oferece uma nova percepcéo da realidade®®.
Seja o ‘pensiero debole’ de Vattimo, seja a ‘sociedade liquida’ de Bauman, ou 0
‘homem light’ de Rojas'®, fato é que se apresenta uma nova racionalidade,
‘alargada’, ‘holistica’, que leva em considerag@o outras dimensdes da existéncia,
como o afeto, a emocao, a paixao, a intuicdo, a imaginacdo, a subjetividade.

O novo olhar substituto da cosmovisdo moderna recusa certos aspectos,
relativiza outros e maximiza outros tantos, haja vista o lugar marginal que ocupam
as instituicbes, se compararmos a centralidade que recebe o individuo na
atualidade. O racionalismo perde forca para o subjetivo emocional, a tradigdo é

recusada em nome da necessidade da escolha e de uma suposta liberdade. O

13 BAUMAN, Z. Modernidade e Ambivaléncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1999, p. 29.

14 Cf. WEBER, M. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sdo Paulo: Pioneira, 1989, p.
11.

15 Resulta dai uma nova percepcédo do universo, entendido como uma realidade viva e dindmica,
uma rede interligada de relacBes e interdependéncia. Cf. CAPRA, F. O ponto de mutacdo: a
ciéncia, a sociedade e a cultura emergente. 25 ed. Sdo Paulo: cultrix, 1982.

16 Cf. ROJAS, E. El hombre light: uma vida sin valores. Madrid, 1992.
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transitorio, o efémero, a novidade atraem mais que o tradicional e o estatico. O
estético sobressai ao ético, sem falar no pluralismo que, sem sombra de ddvida, é
a grande marca cultural hodierna, deixando para trd&s o homogéneo, seja ele
religioso, cultural, politico. Vale lembrar que a nova percepcao ndo é hegemonica.
No novo cenério cultural convivem a visdo mecanicista-atomista da modernidade
e a nova inteligéncia panrrelacioanal®’.

Michel Mafessoli € un dos mais entusiasmados com 0 momento atual. Para
0 socidlogo francés, o momento é de ‘reencantamento do mundo’!8. Segundo
Maffesoli, a riqueza do momento esta na valorizacdo da experiéncia, do cotidiano,
dos reagrupamentos, cuja tonica é o afeto, o estar junto, ainda que a recusa a
qualquer projeto politico ou outra finalidade especifica®. Socidlogos como
Maffessoli entre tantos outros, sem renunciarem a postura critica, nos ensinam
que a nostalgia do antigo deve dar passagem a esperancga do novo.

O que pretendemos a seguir € um sobrevbo, ainda que superficial, nas
principais caracteristicas da mudanca de época em andamento. Sem a pretensdo de
esgotar o assunto, elencaremos alguns dos principais aspectos que mais desafiam
a acdo evangelizadora, a0 mesmo tempo em que sdo portadoras de esperanca e

possibilidades para o anuncio do Evangelho.

1.3
Principais caracteristicas do atual paradigma cultural

Por serem as mudancas em questdo por demais profundas e complexas
somos cientes da incapacidade de uma abordagem completa das mesmas, o que
nos resta tdo somente apontar algumas das principais caracteristicas socio
culturais que mais incidem na transmissao da fé, que por sua vez exigem nova

configuracdo eclesial.

13.1

O pluralismo cultural e religioso

1" BOFF, L. A voz do arco-iris, op. cit., p. 101.

18 Cf. MAFFESOLLI, M. Le réenchantement du monde. Une éthique pour temps. La Table Ronde:
Paris, 2007.

19 Cf. MAFFESOLI, M. A transfiguracdo do politico, a tribalizagdo do mundo. Porto Alegre:
Sulina, 2005; cf. MAFFESOLI, M. O tempo das tribos. O declinio do individualismo nas
sociedades de massa. 4. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.
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O modelo de sociedade homogénea e uniforme da cultura moderna se vé
hoje obrigado a conviver com a irrupcdo do pluralismo em todas as suas
manifestacdes. A sociedade atual caracteriza-se primeiramente pelo pluralismo, na
qual coexistem uma multiplicidade de fontes de sentido e leituras da realidade?.

Decorrente de varios fatores, dentre os quais destacam-se 0s movimentos
migratorios, a inter-relacdo de povos e culturas, a rapidez da comunicagdo, a
facilidade de locomocéo e o0 avanco da tecnologia, o pluralismo no qual estamos
inseridos afirma-se como uma realidade socio cultural, gerador de diferentes
subculturas, costumes, idéias e valores num mesmo ambiente. Diariamente nos
confrontamos com novas linguagens, pensamentos, novos saberes e sabores, 0 que
nos da a impressdo de sermos estranhos em nossa prépria casa.

Vivemos em meio a uma explosdo de diferencas. A atual cosmovisdo é
plural?!, as culturas sdo policéntricas, ou seja, varias fontes de sentido oferecem
uma leitura da realidade, o que significa que ja ndo existe mais um principio
norteador para o todo social. Trata-se de um processo iniciado séculos atras,
quando cada setor da sociedade, como o politico, o econdmico, o religioso
comegcaram a construir fontes de sentido proprios. No exercicio de sua autonomia
e autocompreensao, tais instancias prescindem daquela visdo Unica e unificadora
do cosmo, cujo pano de fundo era a fé cristd?>. Em outras palavras, a Visio
homogénea da realidade é desfeita, ficando ao encargo de cada setor se apresentar
como propria fonte de sentido e orientagdo de vida.

Uma andlise mais detalhada do atual pluralismo ird mostrar, portanto, que
seu pano de fundo estd na recusa do predominio universal ou totalizante que de
certa forma oferecia uma explicacdo Unica e universal da realidade. Segundo
Lyotard, “o pds moderno, enquanto condigdo da cultura nesta era (pos-industrial)
caracteriza-se exatamente pela incredulidade perante o metadiscurso filoséfico-

metafisico”?®. As grandes narrativas, fornecedoras de sentido sio substituidas por

20 MIRANDA, M. F. Um catolicismo desafiado: Igreja e pluralismo religioso no Brasil. Sdo
Paulo: Paulinas, 1996, p. 13.

2L Cf. MARIZ, C. L. Catolicismo no Brasil contemporaneo: reavivamento e diversidade. In:
TEIXEIRA, F.; MENEZES R. (orgs.). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 59.

22 Cf. MIRANDA, M. F. A Igreja numa sociedade fragmentada. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 60.

Z LYOTARD, J. F. O pés-moderno. RJ. Olympio Editora, introducao, viii, 1986.
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pequenos relatos, cujos resultados s@o variedades de fragmentos, por vezes
desconexos entre si.

Explicacdo Unica do ser humano, da historia, da religido ja ndo satisfazem
mais. Surgem, entdo, a era do questionamento das ortodoxias, dos dominios, do
uno, da tradicdo, do estatico. A grande exigéncia do momento esta em esquecer as
metanarrativas em nome de uma praxis localizada, ou seja, de uma praxis de
pluralidade e possibilidades infinitas®*.

O pluralismo traz para o conjunto social ganhos inquestionaveis a medida
que alarga o leque de visdes, possibilitando o aprendizado na convivéncia com o
diferente. Contudo, autores chamam a atencdo para o perigo do pluralismo se
converter em relativismo. Uma vez que deixa de existir um modelo Unico, ou se
quisermos, uma padrdo de referéncia, a tendéncia é adentrar pelos caminhos da
tolerancia relativista. Do monoteismo de valores e crencas, fundamentada em uma
Unica razao filosofica, pode-se passar ao ‘politeismo de valores’, a cosmovisdes e
principios subjetivos?®, dai a fragmentacdo social. Na intuicio de Bauman,
instaura-se uma ‘modernidade liquida’, em contraposi¢do a um mundo ‘s6lido’ e
pesado’, delimitado, estruturado, com regras claras e posturas definidas®. A
ordem da vez tende a ser o provisorio, o efémero, a leveza, o sofware’, 0 relativo.

Da mesma pluralidade participa o fenémeno religioso, por ser parte
integrante da dindmica sdcio cultural. Diferentes credos, praticas, filosofias,
pertencas, orientacGes existenciais compdem o atual quadro religioso. Esoterismo,
sincretismo, new age, magia, praticas, orientacdes, fenbmeno neopentecostal,
religiosidades ndo institucionalizadas, novos movimentos religiosos e novas
espiritualidades séo algumas das expressfes do vasto, complexo e plural campo
religioso contemporaneo.

As Ultimas pesquisas realizadas no Brasil sobre a religiosidade do pais tém
mostrado a face plural da religido brasileira?”’. Surpreende a diversidade de

expressoes religiosas existentes em um pais onde ha pouco tempo o catolicismo

24 OLIVEIRA, M. A. Pluralismo e Etica. In: OLIVEIRA, M. A. Etica e Praxis Historica. S&o
Paulo: Atica, 1995, pp. 164-165.

%5 Cf. VELASCO, J. M. Ser Cristiano en una cultura posmoderna. PPC: Madrid, 1996, p. 51.

% Cf. BAUMAN. Z. Modernidade Liquida, op. cit., 2001.

27 Entre elas cf. SOUZA, L. G; FERNANDES, S. R. A. (orgs.). Desafios do catolicismo na cidade:
pesquisas em regifes metropolitanas brasileiras. CERIS-S&o Paulo: Paulus, 2002; JACOB, C. R.
et all. Atlas da filiacdo religiosa e indicadores sociais no Brasil. Rio de Janeiro/PUC-RJ/Loyola,
2003. ORO, 1. P. O fendmeno religioso: como entender. Sdo Paulo: Paulinas, 2013.
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ditava as normas do jogo de significa¢fes simbolicas do individuo e da sociedade.
Embora continue sendo a religido majoritaria, o catolicismo se vé hoje no desafio
de conviver com um imenso numero de opcdes religiosas, diante das quais o
sujeito se sente a vontade para escolher aquela que mais lhe satisfaz.

Por estarmos numa sociedade secularizada, na qual a religido é assunto que
diz respeito ao ambito individual, os monopdlios religiosos, até entdo
fornecedores das chaves de leitura de realidade cedem lugar a uma diversidade de
crengas, praticas, grupos, enfim, as mais diversas possibilidades de experimentar o
sagrado, concorrendo entre si no vasto mercado religioso?®.

As diversas e novas expressdes religiosas, via de regra plurais em si
mesmas, vdo desconstruindo antigos monopolios religiosos e firmando-se como
uma visivel reacdo a qualquer tentativa de ‘domesticag¢do’ do sagrado. Para Peter
Berger, “0s ex-monopolios religiosos ndo podem mais contar com a submisséo de
suas populacdes. A submissdo é voluntaria»?°.

Decorre da plural e abundante oferta religiosa disponivel ao individuo
contemporaneo uma acirrada concorréncia religiosa. As religibes, para
sobreviverem se veem obrigadas a entrar na l6gica do mercado. Em matéria de
religido, o que antes era imposta pela autoridade, hoje, precisa ser colocada no
mercado religioso. As instituicdes religiosas tornam-se agéncias de mercado e as
tradicOes religiosas tornam-se artigos de consumo®’. Consequéncia disto é a
indiferenca religiosa, fendbmeno este muito proximo ao fendémeno do pluralismo
religioso. O aumento de religies gera o sentimento de que tanto faz aderir a esta
ou aquela religido, ou entdo nao aderir a nenhuma deles. “Percebe-se que 0
pluralismo esta na base do indiferentismo, que é outra tendéncia. As coisas estdo
ai, pode-se escolher. E indiferente, tanto faz uma como outra”>".

Ndo ¢é dificil perceber o quanto o quadro acima exposto atinge o
cristianismo como um todo, e particularmente o catolicismo, acostumado héa
séculos a uma posicéo, se ndo de exclusividade, ao menos de hegemonia absoluta,

cuja cosmovisdo foi responsavel por plasmar a cultura ocidental. Embora o

BCf. MARTELLI, S. A Religido na sociedade pds-moderna: entre a secularizacdo e a
dessecularizac¢éo. Séo Paulo: Paulinas, 1995, p. 290.

PBERGER, P. L. O Dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sao
Paulo: Paulus, 1985, p.149.

%0 Cf. Ibid., 1985.

3L ORO, I. P. O fendmeno religioso, op. cit., p. 61.
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catolicismo ainda seja a religido majoritaria do pais, as pesquisas mostram que
pluralismo religioso e perda gradativa de catdlicos sdo dois lados de uma mesma
moeda. O Brasil vem se descatolicizando, e entra em xeque a equacdo Brasil =
catolicismo, conforme revela as estatisticas do IBGE. Em 1872, 99% dos
brasileiros eram catolicos. Em 1890, esse nimero caiu para 98,9%, chegando aos
95,0%, em 1940. J4 em 1950, a queda atinge os 93,5%, chegando os 91,8% em
1970 e 88,4% em 1980. Nos anos de 1990, 83, 8% dos brasileiros se diziam
catolicos. Na ultima década, o nimero cai para 73,8%, uma perda de 10%. A
ultima pesquisa, 2010, revelou que o atual percentual de catélicos no pais caiu
para 64,6%, enquanto que os evangélicos foram os que mais cresceram, hoje com
22,2%. Tamanha queda deu ao catolicismo o titulo de ‘doador universal de
fiéis’32. Diante do novo cenario religioso, o catolicismo tera que aprender a

conviver com a diversidade, o que nem sempre é facil.

1.3.2
Declinio do institucional e centralidade do individuo

O pluralismo das sociedades avancadas €, de certa forma, responsavel pela
crise por que atravessam as instituicfes sociais. A familia, a escola, a politica, a
religido, apenas para mencionar as principais instancias sociais, responsaveis pela
transmissdo de valores, padecem do que os estudiosos chamam de ‘processo de
desistitucionaliza¢do’. Nao mais as institui¢des e sim o individuo, a partir de suas
convicgdes pessoais e subjetivas, chama para si a responsabilidade de referenciar
a propria existéncia. O cultural j& ndo se organiza mais ao redor de fortes
estruturas sociais ou institucionais. Dai a centralidade da subjetividade, do
individualismo, da autonomia na atual reviravolta cultural. Conceitos sociais
fundamentais como, por exemplo, a ética, a verdade, o sujeito, Deus, lei, sdo
ressignificados segundo as motivagdes do mundo interior. Como afirma David

(13

Harley em sua classica obra ‘Condi¢dao Pos-moderna’, . a conflanca na

associacao entre juizes cientificos e morais ruiu, a estética triunfou sobre a ética

32 Cf. Ibid.; Cf. MONTEIRO, P.; ALMEIDA, R. M. O campo religioso no limiar do século.
Problemas e perspectivas. In: RATTNER, H. Brasil no limiar do século XXI. Sdo Paulo:
Fapesp/Edusp, 2003, p. 330.
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como foco primario de preocupacdo intelectual e social, as imagens dominaram as
narrativas...”3,

A verdade, se até o crepusculo da modernidade era submetida a analise da
razdo e da ciéncia, hoje, na aurora da nova sensibilidade cultural, deixa de ser algo
imutavel e objetivado para se tornar ser uma realidade construido social e
subjetivamente. A verdade que ndo advém da propria experiéncia ou da propria
formulacéo tende a ser rejeitada.

Todos os vinculos e pertencas sociais passam a ter sentido a partir do
momento que o préprio individuo os tece, os quais podem ser facilmente
rompidos em nome da liberdade, do estatuto de individuo democratico. Vivemos a
“emancipa¢io do individuo em face as imposi¢des coletivas”3*. Num mundo
marcado pela “anomia social, as pessoas ja ndo tem mais parametros adequados
de medir a viabilidade de seus desejos”.®® Conclui Franga Miranda, “cada um,
diante da generosa diversidade de fontes, de sentido para a vida, de cunho cultural
ou religioso, deve fazer uso de sua liberdade e optar pessoalmente pelo caminho a
seguir” %,

Lipovetsky € quem nos ajuda a melhor entender a ldgica do
individualismo. Para ele vivemos um segunda fase do individualismo, ‘uma
segunda revolugdo individualista™’, cujos sinais mais evidentes estdo na nova
relagdo com o corpo, na obsessdo pela imagem, na cultura do desejo, na busca de
reflgios psicologizantes, na ditadura do prazer. Passamos de um individualismo
limitado a um individualismo hipermoderno, desordenado. Ou seja, chegou o
momento da crise radical dos antigos freios que garantiam o equilibrio da
autonomia individual. Para 0 mesmo autor, esgotou-se o tempo do ‘tu deves’.>®

Interessante ¢ a observacao de Manfredo Oliveira, para quem, enquanto que “a

33 HARVEY, D. Condigdo Pés-moderna. Sio Paulo: Edicdes Loyola, 1992, p. 293.

3 LIPOVETSKY, G. A Sociedade da decepcao, op. cit., p. 2.

% 1bid., p. 8.

3% MIRANDA, M. F. A Igreja numa sociedade fragmentada, op. cit., p. 61.

37 Cf. LIPOVETSKY, G. La era del vacio. Barcelona, Anagrama, 1986. Segunda revolucédo no
sentido de que antes tratava-se de um individualismo coletivo, a autonomia das instituicdes,
enquanto que hoje é a busca de uma liberdade individualista no cotidiano das relagbes que
predomina.

38 Cf. LIPOVETSKY, G. El crepusculo del deber. La ética indolora de los nuevos tiempos
democréticos. Barcelona: Espanha: Editora Anagrama, 1994, p. 46.
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subjetividade moderna era a subjetividade da razdo instrumental, a p6s”-moderna
era a subjetividade do desejo”®.

Da mesma crise do institucional participam as tradicdes sociais e
religiosas, cuja l6gica € a mesma: desejo de libertar-se das imposicGes coletivas e
sociais. Os lacos familiares, a influéncia da familia nas geracoes futuras cada vez
mais tornam-se fragilizados e o0s centros de transmissdo estdo em crise
agonizantes. Vivemos na sociedade da informag&o, mas de pouca transmissao*°.

O declinio do institucional e a ascensdo do individual, se de um lado trouxe
ganhos no tocante a conquista de uma maior liberdade, por outro, ndo deixou de
gerar uma sociedade fragmentada. E o paradoxo da ‘liberdade’ pés-moderna. Na
mesma proporc¢do que se busca usufruir das conquistas atuais cresce a inseguranca
e 0 medo, inaugurando a sociedade do ‘risco’, do pensamento ‘débil’*!, da
decepcao, da ansiedade. Na ‘era do vazio’, quanto mais o individuo senten-se
senhor de si, tanto mais aparece vulneravel, fragil, desarmado internamente*?,
Prova disso é o crescimento dos suicidios, 0 aumento da dependéncia quimica,
toxomania, depresséo etc.

A sociedade hipermoderna é propriamente aquela que multiplica ao infinito
as ocasides de experiéncias frustantes ... Quando se pGe em destaque um
fantasioso conceito de ‘caréncia zero’ generalizante, como € possivel escapar do
aumento da decepcéo®®

A reflexdo de Franga Miranda ajuda a entender ainda melhor a ansiedade
que marca nossa época.

Ninguém estad completamente a vontade na sociedade p6s-moderna. Estamos todos
contaminados por uma epidemia silenciosa de inseguranga e de angustia. A oferta
generosa e abundante de definicGes da realidade, a semelhangca de um shopping
bem sortido, garante ao individuo maior espaco para sua liberdade, mas

39 OLIVEIRA, M. A. Cristianismo e construgdo da cidadania. In: Revista de Teologia e Ciéncias
da Religido da Unicap. Recife, ano VII, 2008, n. 7, p. 14.

40O pensador francés R. Debray elabora uma excelente distingdo entre informagdo e transmisséo.
Transmissdo longe de ser mera experiéncia imediata, permite criar um sistema de significacdes
entre uma geracao e outra, entre 0 passado e o presente. Cf. DEBRAY, R. Introduction a la
médiologie. Paris: PUF, 2000, chapitre 1: Le temps de la transmiission, 1-32; hic 2-6, citado por
LIBANIO, J. B. Jovens em tempos de pos-modernidade: consideragdes socioculturais e pastorais.
S&o Paulo: Loyola, 2004, pp.128-129.

4 Cf. VATTIMO. R. (org.). Il pensiero debole, Mildo: Feltrinelli, 1992. Sobre a sociedade da
decepcéo cf. LIPOVETSKY G.; SERRQY, J. A sociedade da Decepcao, op. cit.

“2 1bid., p. 55.

4 1bid., p. 6.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021737/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1021737/CA

31

simultaneamente, descarrega sobre ele o dificil 6nus de construir sua propria
identidade sem Ihe oferecer referéncias solidas*.

Por se a sociedade po6s-moderna marcada por paradoxos, apesar do agudo
grau de narcisismo nao reina um egoismo absoluto. Cresce o individualismo mas
nem por isso desaparecem as buscas comunitarias, o voluntariado, a consiéncia
ecoldgica, protestos contra formas ditatoriais etc. Portanto, um nivelamento por
baixo do individualismo contemporaneo nédo faz jus a realidade, uma vez que na
mesma cultura, ou se quisermos, em cada ser humano, coabita o individuo

irresponsavel, ilimitado e o individuo responsavel.

1.3.3
O fendmeno da globalizacao

Embora as caracteristicas da mudanca epocal expostas nos itens anteriores
ja terem indiretamente abordado o fendmeno universalizante da globalizacéo,
cabe ainda alguns aspectos que melhor exprimem tais fendmenos. Priorizaremos
agora as categorias do tempo, do espaco e do econdmico.

Globalizagdo, urbanizacdo, mundializacdo sdo termos de certa forma
equivalentes a medida que expressam o alcance universal das mudancgas sécio
culturais, religiosas, econémicas e politicas em curso. Diferentemente do que se
possa imaginar, a globalizacdo diz respeito ndo somente a esfera econdmica, mas
atinge aspectos globalizantes da cultura socio existencial. Por ser a globalizacéo
um conjunto de relagfes socio culturais no qual varios aspectos estdo envolvidos,
Boaventura de Souza Santos tem preferido o uso no plural. GlobalizacGes,
segundo o autor, exprime com mais precisdo 0 que se passa nos bastidores de um
fendmeno sem precedente na historia®.

O atraente do processo globalizador estd na articulagcdo entre o local e o
global. Através do fendmeno da globalizacdo, determinada condicdo ou entidade
local tem a forga de influenciar o global a0 mesmo tempo em que consegue
fortalecer o local. Neste sentido, as fronteiras ndo sao respeitadas, as culturas
invadidas, porém concomitantemente criam-se espagos locais e culturais, ‘tribos’,

na linguagem de Maffesoli*, nas quais as identidades e etnias s&o reafirmadas. No

4 MIRANDA, M. F. A Igreja numa sociedade fragmentada, op. cit. p.264.
4% SANTOS, B. S. A gramética do tempo. Sdo Paulo: Cortez, 2006, p. 438.
4 Cf. MAFFESOLLI. M. O tempo das tribos, op. cit.
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esforgo de apontar para a fuséo entre o global e o local tem-se utilizado a
expressdo globalizacdo*’. O responsavel direto pelo alcance global das
transformacdes culturais e pela abrangéncia universal das invencdes e inovagoes é
indiscutivelmente o alto desenvolvimento tecnoldgico dos meios de comunicacao.
A comunicacdo é simultanea e instantanea, ja ndo sendo mais imprescindivel sair
de um lugar para estar num outro em tempo real. Basta um clique para se interagir
com o mundo e dele receber ou fornecer informacdes sobre quaisquer assuntos.
Vivemos na ‘sociedade das telas’ e ‘das redes’. Assistimos a uma genuina °
revolugdo digital’, na expressdo de Dreifus, através da qual a cultura
tecnocientifica invade o planeta e estende seu dominio a todos os cantos do
mundo*®,

O avango tecnoldgico percorre 0 mundo da informagdo e da comunicag&o,
passa pelas biotecnologias, visita a bioquimica e as nanotecnologias, e novas
trilhas estdo sendo abertas. Na era da globalizacdo planetaria e da tecnizacdo da
cultura, o humano torna-se capaz de modificar ndo somente a natureza mas a
prépria vida humana®®. Em outros termos, as novas tecnologias ditam o ritmo das
relacOes e da vida cotidiana aqui e acola.

No que tange ao mundo da comunicagdo, Lipovetsky afirma a passagem
de um modelo de comunicacdo unilateral para um modelo horizontal de
comunicacgdo. O ser humano deixa de ser um mero receptor da mensagem para se
tornar um construtor da comunicacdo. Beneficiando-se de uma infinidade de
recursos, face, blogs, redes sociais, youtube, msn, entre tantos outros surgidos
diariamente, ele constréi a propria comunicacdo, por meio da qual troca
experiéncias, expoe seus sentimentos, interage com quem e quando quiser. “Abre-
se uma nova pagina da comunicacdo, que se vé fragmentarem-se as audiéncias e
erodir a ‘onipoténcia’ das grandes midias de massa: passou-Se da tevé soberana ao

+9550

internauta-rei”™”. A televisdo é destronada do papel de representando da

comunicacéo unilateral, através de seu poder das imagens direta e transmisséo dos

47 Cf. FRIEDMAN, T. O mundo é plano: uma breve histéria do século XXI. Rio de Janeiro:
Obijetiva, 2007, pp. 420-426.

48Cf. DREIFUSS R. A época das perplexidades. Mundializacéo, globalizacéo e planetarizagao:
novos desafios. Petropolis: Vozes, 2001, p.18.

4 LIPOVETSKY, G.; SERROY, J. A cultura-mundo, op. cit., p. 44.

% 1bid., p. 78.
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contetidos recebidos, e em seu lugar estd o préprio individuo, como produtor e
consumidor da mensagem.

O grande ganho da globalizacdo sem sombra de ddvidas esta no resgate de
uma consciéncia mais planetaria, uma percepcdo mais global e holistica da
existéncia °!, o despertar do sentimento de interdependéncia entre o local e o
global, entre 0 micro e 0 macro, uma vez que nossos habitos de vida séo
influenciados por eventos ocorridos em outros lugares, bem como costumes locais
acabam tendo influéncia global. O progresso trouxe frutos incalculéveis, haja vista
a melhoria da qualidade de vida. Contudo, como todo processo é portador de luzes
e sombras, a ferida aberta pela cultura tecnocientifica concentra-se no econdémico,
cuja primazia sobre 0s outros setores da sociedade indiscutivelmente salta aos
olhos. Com propriedade afirma Aparecida que “na globalizagdo, a dindmica do
mercado absolutiza com facilidade a eficicia e a produtividade como valores
reguladores de todas as relagdes humanas” (DAp 61). A economia, regida pela lei
do mercado, sob o jogo de interesses, transforma-se em palavra chave®?.

Novamente é Gilles Lipovetsky quem aprofunda o tema. Segundo o autor
0 que mais caracteriza a ‘cultura-mundo’ € a primazia do econdémico, entendido
como um sistema organizador do mundo. O cultural, na atualidade, € identificado
com conteudos produzidos, consumidos e vendidos. O triunfo do hipercapitalismo
ndo somente econdmico, mas cultural, atinge o imaginario coletivo e individual, o
pensar, a relacdo, 0s objetivos da existéncia, da educacgdo, da politica®.

A totalidade do social cai na rede do marketing. Nem mesmo a religido
escapa da logica mercantil. Os efeitos da légica mercantil sobre a vivéncia e a
transmissdo da fé sdo gritantes, haja vista o sucesso da teologia da prosperidade.
Na dindmica mercantilista religido passa a ser bom negdcio; inaugura-se uma
aproximagdo inédita entre sagrado e mercado, conforme testemunha o
crescimento das agéncias de cura divina, prometedoras de salvacdo espiritual e

material. Para Joel Portela,

51 Ja fizemos alusdo a contribuicdo da fisica moderna para uma nova percepcéo da realidade. Vale
a pena indicar novamente a obra de CAPRA, F. O ponto de mutacao, op. cit., 1982.

52 MIRANDA, M. F. Um homem perplexo: o cristdo na atual sociedade. S&o Paulo: Loyola, 1996,
p.11.

53 Cf. LIPOVETSKY, G.; SERROY, J. A cultura-mundo, op. cit., p. 38.
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Ainda que, através de matizes variadas, 0 que assistimos hoje é uma emergente
concepgao de Deus como solugdo imediata, rapida e magica para os problemas da
imanéncia. Em outras, aquilo que o mercado ndo fornece, espera-se que Deus
fornega®.

O acumulo do capital e 0 dominio das transnacionais comandam o mundo
e impBem seus ritmos aos demais paises emergentes, aumentando a distancia entre
0s que muito tém e os que nada possuem. “Enquanto feixes de relagdes sociais, as
globalizacdes envolvem conflitos e, por isso, vencedores de vencidos”.

O consumo deixa de ser apenas consequéncia da produgdo de mercadorias
para se tornar uma necessidade imposta pela sociedade globalizada que
definitivamente produz consumidores®. O consumismo envolve sonho,
romantismo, imaginario de realizacdo, uma vez que ‘a atividade essencial do
consumo ndo € a selecdo, a aquisicdo ou o uso real dos produtos, mas a procura
imaginaria do prazer a que se presta a imagem do produto”®’.

No outro lado da mesma moeda do consumismo encontra-se a ‘estetiza¢do
da existéncia’®®. O fascinio exercido pela televisio produz uma sociedade da
estética e da aparéncia, cuja predominancia sobre a ética e outros valores é cada
vez mais acentuado. Outras areas, com maior ou menor intensidade, perdem seu
valor e autonomia para o reinado da estética, como a teorica, a moral-politica, a
ética®®. Outros termos equivalentes denunciam a concretizacio de uma cultura
marcada pelo ‘presentismo’ dificultando a pergunta pelo sentido da existéncia:

‘apogeo dos simulacros’®’; cultura da ‘intranscedéncia e do divertimento’®?.

134

% AMADO, J. P. Desafios da globalizacdo a vivéncia e a transmissdo da fé. XX1° CONGRESSO
MUNDIAL DO APOSTOLADO DO MAR. http://www.aos-world.org/library/rio/Rio02pt.pdf.

% SANTOS, B. S. A gramética do tempo, op. cit., p. 438.

5 Cf. BAUDRILLARD, J. A sombra das maiorias silenciosas. Sdo Paulo: Editoras Brasiliense,
1993, pp. 26-27.

5 CAMPBELL, C. The Romantic Ethic and the Spirit of Modern Consumerism. Oxford:
Blackwell, 1987, citado por FEATHERSTONE, M: O desmanche da Cultura. So Paulo: Studio
Nobel. SESC, 1997, p. 45.

8 Cf. MARDONES, J. M. En el umbral del mafiana. El cristianismo del futuro. Madrid: PPC,
2000, p. 128.

% Cf. KUMAR, K. Da sociedade pés-industrial & sociedade pés-moderna. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1997, p. 128.

60 Cf. BAUDRILLARD, J. Las estratégias fatales. Barcelona: Anagrama, 1984, p. 59.

61 Cf. VELASCO, J. M. Ser cristiano en una cultura posmoderna, op. cit. p. 57.
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A afirmacdo do urbano: uma nova configuracdo do tempo e do
espaco

A globalizag&o cultural, social, econdmica e religiosa pode-se sem maiores
dificuldades associar o fendbmeno da urbanizacdo da sociedade contemporanea,
outro nome para dizer a mesma realidade cultural em plena transformacéo.
Depreende disso ndo se poder sem mais confundir a realidade urbana com a
cidade, embora o fendbmeno urbano hodierno se mova sobre as cidades, dela
fazendo uso para se alimentar e para se difundir, transportando-se com muita
rapidez para outras localidades fisicas, necessario para a sua sobrevivéncia®?. Dito
diferente, por contexto urbano entende-se as mudancas socioculturais surgidas nas
ultimas décadas, presentes em todas as partes do mundo em funcéo dos meios de
comunicagcéo e tecnoldgicas, sobretudo a informatica®?,

Os autores preferem classificar o fenbmeno urbano em trés etapas,
interligados entre si, que dependendo do contexto se percebe a predominancia de
um sobre os outros: contextos pré-urbanos, urbano-industriais e urbano-p6s-
industriais®®. Contextos pré-urbanos sio os ambientes pequenos, fechados em si
mesmos. A praca é o espaco da dinamica da vida publica. O tempo transcorre
lentamente e o espaco é fixo. Contextos urbanos industrial surgem a partir da
revolugdo industrial, onde a mobilidade e setorizagdo da vida ganham destaques.
Diferencia-se o ambiente da moradia e do trabalho. Diferentemente dos contextos
pré-urbanos o individuo alarga seus lagcos de convivio. Mercantilizagdo,
imediatez, economia sdo conceitos chaves, conforme ja explanado anteriormente.
Ambientes urbanos pos-industriais dizem respeito a atual revolucdo social, cujas
caracteristicas estdo sendo abordadas desde o inicio deste capitulo, ultrapassando
as fronteiras da cidade, chegando com facilidade em todos os cantos do planeta.

Sé&o, sobretudo, as categorias tempo, espago, participagdo, mobilidade que
melhor traduzem a nova configuracdo urbana da sociedade, modificando
radicalmente a relacdo do ser humano com o tempo e o0 espaco. Nas consideracdes

de Bauman, “cancela-se a diferenca entre longe e aqui. O espago ndo impde mais

62 Cf. AMADO, J. P. Experiéncia eclesial em mundo urbano (1° parte). In: Atualidade Teolégica.
Revista Semestral do Departamento de Teologia da PUC-Rio. Ano V, n. 8, janeiro/junho, 2001, p.
26.

83 Cf. IANNI O. A Era do globalismo. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1997, pp. 59-85.

84 Cf. Ibid., p. 24 ss.
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limites & acdo e seus efeitos. Ele conta pouco, ou nem conta. Perdeu seu valor
estratégico” .

Corrobora-se, portanto, o rompimento das fronteiras territoriais. Invadem-se
e encurtam-se 0s espagos em tempo inimaginavel. A circularidade, seja ela de
informagdes, idéias ou mesmo de pessoas € algo inédito na histéria. A autonomia
do sujeito em todos os niveis é estimulada, sobretudo no tocante ao territério. O
mundo urbano extrapola todo e qualquer limite geografico, modificando a relacao
entre 0s grupos naturais, como bairro, familia, religido. A urbanizacdo cada vez
mais emancipa o individuo da familia, da vizinhanca, do estado e da Igreja.
Entram em cena as relacdes virtuais as quais encurtam as distancias geograficas.
N&o mais regidos pela forca da tradicdo, os espacos e as relacdes urbanas sao
determinadas pelo interesse®®.

Os limites juridicos ndo s6 sdo ultrapassados com tambem diversas cidades
coexistem dentro de uma mesma cidade. Urge distinguir territorio geografico e
territorio sociocultural, pois em condig¢des histéricas diferentes, o sujeito constroi
sua identidade prescindindo do territorio®. Diferentemente das sociedades
tradicionais, a cidade ndo € mais centripeta, onde ja ndo ha mais centros e sim
pluricentros.

E lamentavel que subjacente a aceleracdo do ritmo do tempo esta a
mentalidade do aproveitamento ao maximo do hoje, cuja conseqliéncia inevitavel
¢ a mentalidade do descartavel. Por outro lado, cresce a consciéncia dos perigos
global, cientes de que vivemos da interdependéncia entre tudo e todos. Ou seja,
gracas a reformulacdo do tempo e espaco, tomadas de consciéncia que até entéo
eram localizadas, ganham agora uma alcance universal.

A intengdo do caminho percorrido até aqui foi adentrar na nova casa
cultural em construcdo pela mudanca de época. Resta ainda visitar um recinto,
certamente central para nossa pesquisa, a saber, o religioso, que de certa forma,

explicita ou implicitamente, ja foi introduzido na abordagem feita até 0 momento.

S BAUMAN, Z. Modernidade liquida, op. cit., p.136.

6Cf. LIBANIO, J. B. A Légica da cidade: o impacto sobre a fé e sob o impacto da fé. Loyola: Séo
Paulo, 2001, p. 32..

7 Cf. AMADO, J. P. Experiéncia eclesial em mundo urbano (2° parte). In: Atualidade Teoldgica.
Revista Semestral do Departamento de Teologia da PUC-Rio. Ano V, n. 9, julho/dezembro 2001,
p. 161.
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14
Mudanca de época e as transformacodes religiosas

Qual o impacto da revolucdo cultural na religido? A atual cultura é fechada
a experiéncia religiosa? A racionalidade moderna conseguiu apagar o fascinio
pelo sagrado? Como explicar a atual efervescéncia de novos movimentos
religiosos e espiritualidades, ao mesmo tempo em que crescem o ateismo e a
indiferenca religiosa, sobretudo na Europa? O que buscam os homens, hoje, na
religido? Pode-se falar de retorno do sagrado? Essas e outras indagacOes nao
permitem respostas simpldrias, pois entender o fendmeno religioso nos tempos
atuais torna-se tdo desafiador quanto entender a prépria mudanca epocal. Em
épocas de profundas transformacdes em todos os niveis, a religido ndo esta imune
de metamorfoses, sobretudo porque a vivéncia da fé nunca é atemporal ou
acultural, mas sempre se apresenta condicionada pelo lugar e tempo no qual esta
inserida, ou conforme j& acenamos no inicio do capitulo, a fé & sempre uma op¢éo
existencial encarnada, enraizada em raizes sociais e culturais determinadas®®. Se
mudanca de época significa a transformacdes da totalidade das relacdes, entdo a
relagdo entre ser humano e Deus também assume uma nova perspectiva, a qual
sera analisada nas paginas a seguir. Importa mais uma vez ressaltar que a analise
em percurso serd determinante para posteriormente estabelecer um dialogo entre

iniciacdo a vida cristd e a instituicdo paroquial.

141
Uma religiosidade inédita

Uma genuina ‘metamorfose religiosa’ traduz o que se passa com o atual
fendmeno religioso, somente comparada ao momento histérico denominado por
Jaspers de tempo-eixo, através do qual ele se refere as mudangas na consciéncia
religiosa da humanidade, entre os anos 800 a 200 a\C, com o surgimento das
grandes religides numa aproximagao geografica (Indica, China, Grécia, Israel)®.

Muitas sdo as expressdes utilizadas no meio académico e pastoral na

tentativa de entender a religiosidade nos dias atuais. “Retorno do sagrado,

% Cf. MARDONES, Analises de La sociedad y Fe Cristiana. Madrid: PPC, 1995, pp. 5-6.

8 Cf. JASPERS, citado por PALACIO, C. O cristianismo na América Latina, op. cit. A mesma
comparacdo € citada por VELASCO, M. Neoliberalismo y religion. Estella: Verbo Divino, 1998,
pp. 9-12.
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‘revanche do sagrado’, ‘religido selvagem’ explosdo do sagrado’, ‘religido
invisivel’, ‘difusa’, ‘silvestre’, ‘believing without belonging’, sdo expressoes que
apontam por onde caminha a nova relacdo do ser humano com o sagrado e com as
instituigdes religiosas.

A origem desta religiosidade inédita que se avizinha da pds-modernidade
remonta ao nascimento da secularizacdo da sociedade moderna. Em outros
termos, as mutacdes religiosas em voga ja vém de longa data, e 0 que Se assiste
hoje € a radicalizagdo da relacdo com o transcendente, ou nas palavras de Velasco,
uma ‘segunda secularizacdo’’°. Para melhor captar a intuicdo do autor, urge um
retrospecto das caracteristicas da primeira secularizacdo que, sem sombra de
duvidas, estdo muitos presentes na sociedade. Por primeira secularizacdo entende-
se 0 que é causa e efeito da modernidade, a qual deu a luz as ciéncias
experimentais, ao progresso cientifico, a dogmatizacdo da razdo, entre outros
aspectos. No tocante a relacdo do cultural com o religioso, este é relativizada, ja
ndo dita mais as regras do social. Com a emancipacdo das instituicGes sociais da
tutela religiosa, cada setor da sociedade comeca a se organizar autonomamente e a
buscar uma explicacdo racional do mundo, o que ndo quer dizer que seja anulada a
relevancia institucional religiosa enquanto portadoras de sentido e do sagrado. Sdo
as instituicOes religiosas que continuam a fornecer as crencas aos fiéis, as normas
e 0s ritos, contudo, cada vez mais perde forca na ordenacéo social "%,

Na atual mudanca de época, percebe-se que a proposta do endeusamento
da razdo, levado até as ultimas conseqléncias pela modernidade, ndo conseguiu
compensar a busca do transcendente inerente a todo ser humano, conforme bem
intuiu Rahner com o ‘existencial sobrenatural’. Embora ndo se possa negar a
indiferenca religiosa e um certo grau de ateismo nos tempos atuais, a modernidade
ndo conseguiu apagar o fascinio pelo sagrado na agenda do novo milénio.
Sobressai hoje, apesar da fragmentacéo sécio existencial, ou justamente por causa
dela, a constante necessidade de buscar um sentido maior para a existéncia,

sentido este que a civilizacao tecnocientifica.

OVVELASCO, J. M. Ser Cristiano em una cultura posmoderna, op. cit., citado por PALACIO, C.
O cristianismo na América latina: discernir o presente para preparar o futuro. In: Perspectiva
Teoldgica. Belo Horizonte, v., 36, fasc. 99, maio/agosto 2004, pp. 180-181.

L Cf. VELASCO, J. M. Ser Cristiano em una cultura posmoderna, op. cit. p. 59.
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O anuncio da morte de Deus cedeu lugar ao surgimento de uma religido
‘onipresente’, contudo revestida de inéditas cores e formas, corroendo por dentro
as proprias instituicdes religiosas, ou se quisermos, o sistema de crenca e
pertenca. Engana-se quem pensa que o atual interesse pelo sagrado significa volta
as instituicdes, e aqui chegamos na assim chamada ‘segunda secularizacdo’.

Com a primeira secularizagdo, religido ja ndo podia sem mais ser
identificada com sociedade, e agora religido ndo pode mais sem mais ser
identificada com instituicdo religiosa. O novo estatuto religioso rompe com o
sistema religioso organizado pelas instituicdes, surgindo espaco a criagdo de uma
religiosidade prépria. Novas sinteses sdo elaboradas, contraditorias por vezes, cuja
‘identidade’ estd na mistura de varios elementos, como a ciéncia, a filosofia, a
gnose, o esoterismo, colocando em cheque os conceitos de religido, mistica,
transcendente. Com razao afirma Palacio que “a dilatagdo sem limites do conceito
de “religioso” torna cada vez mais impreciso 0 seu contorno e ambigua a
experiéncia que dele resulta”’?.

Enguanto que na modernidade o processo de secularizacdo dizia respeito a
emancipagdo das diversas esferas sociais do dominio do religioso, na pos-
modernidade a experiéncia religiosa liberta-se do dominio das instituicdes
religiosas e das regras pré-estabelecidas para adentrar no consumismo religioso
sem precedente na historia da religido. Segundo Mardones, “a religiosidade nao
desaparece, sendo que estamos assistindo a uma desistitucionalizagao da religi&o.
Avancamos para uma religido onde o protagonismo € o individuo e nao a

instituicao”’.

1.4.2

Privatizac&o das crencas e a crise das instituicdes religiosas

Este titulo tem a intencdo de aprofundar as afirmacgdes acima feitas, pois
trata de umas das caracteristicas religiosas que mais tem impacto no tema de
nossa pesquisa, disposta a refletir a relagdo da iniciagdo cristd com a institui¢do

eclesial paroquial.

2PALACIO, C. O cristianismo na América Latina, op. cit., p. 180.
3 Cf. MARDONES, J. M. Adénde va la religién? Santander: Sal e Terrae, 1996, p. 21.
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Um dos efeitos mais visiveis das atuais transformacdes religiosas diz
respeito a crise das instituicdes religiosas. Sdo elas que mais sentem de perto 0s
abalos da atual ‘privatizagao religiosa’, da religiosidade maével, por meio da qual
os individuos constroem, numa trajetoria individual e subjetiva, o préprio edificio
religioso.

Surgem a cada dia novas formas de ‘pertencas’ religiosas que fogem do
controle dos grandes sistemas religiosos institucionais. Sdo, sem sombra de
duvida, transformacgdes que visibilizam uma nova etapa cultural religiosa que
rompe com a sociedade tradicional, consequentemente com as formas tradicionais
de relacionar-se com o sagrado.

Se nas sociedades tradicionais a religido e suas instituicbes existiam como
monopdlios de legitimagdo Ultima da vida individual e coletiva da sociedade, hoje
elas perdem plausibilidade e solidez. J& ndo sdo mais as instituicdes religiosas que
desempenham a funcdo de transmissdo de um codigo unificador de sentido social.
Este € reelaborada individualmente a partir de um vasto mercado de
possibilidades de experimentos, sem vinculos duradouros, ou até mesmo ausentes
de qualquer sentimento de pertenca. As adesdes religiosas cada vez menos estao
relacionadas a verdade apresentada pela religido, e dizem respeito a capacidade
das instituicbes de oferecerem aos individuos algo que va ao encontro de suas
necessidades.

Prevalece o desejo de aceso imediato e direto as experiéncias religiosas,
desejo este que ndo hesita em experimentar a0 maximo as mais diversas
possibilidades a disposigdo, na busca do ‘self perfeito’’*. Portanto, a afirmacéo de
uma religiosidade centrada no individuo, que hipervaloriza o caminho privado,
com insisténcia na experiéncia com Deus sem intermédio das instituicbes provoca
0 processo de desinstitucionalizagdo ou desregulamentacdo das identidades
religiosas’®.

As pertencas institucionais que antes congregavam as pessoas, agora tém de

enfrentar a angustiante realidade da infidelidade de seus fiéis. A autoridade e o

™ para uma melhor abordagem da religiosidade individualista pds-moderna, cf. D’ANDREA, A.
F. O self perfeito e a nova era: individualismo e reflexividade em religiosidade pés-tradicionais.
S8o Paulo: Loyola, 2000.

5 Cf. HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido: a religido em movimento. Lisboa:
Gradiva, 2005, p. 56.
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poder, as normas, os dogmas, as leis sdo submetidas a uma possivel adesdo
pessoal. As instituicdes se véem obrigadas a competir ndo somente entre sim no
vasto campo religioso, mas igualmente disputar terreno com outras agéncias
sociais que tentam impor sua legitimacdo social. Neste contexto, as instituigdes
garantem seu lugar & medida que oferecem os ‘bens de consumos’ exigidos pela
subjetividade dos sujeitos. Exemplos plausiveis, no Brasil, do processo de
desinstitucionalizacdo sao o alto indice de desfiliacGes religiosas e 0 aumento dos
sem-religido. Contudo, sem religido, longe de significar ndo crenga num ser
superior, ateismo, aponta para a dinamica da desfiliacdo religiosa que caracteriza a
religido no momento. Crer sem pertencer parece ser mais uma opcao religiosa na
plural sociedade p6s-moderna.

Importante afirmar ainda que passagem da religido institucional néo
signifique que as religides institucionais perderam seu papel na sociedade. Nem
tdo pouco significa que perderam seu poder de eficacia na vida individual e social.
As instituicOes, assim como a realidade das identidades confessionais continuam a
exercer seu papel social, porém dependem agora muito mais da aceitacdo pessoal
dos individuos. Os individuos continuam buscando nas tradi¢Bes/instituicbes a
referéncia e confirmacdo de suas crencas, mas o fazem a partir de sua

subjetividade e numa seletiva escolha daquilo que lhe convém.

1.4.3
Mobilidade religiosa

A vivéncia do sagrado se apresenta cada vez mais movel, solta, itinerante,
em perfeita consonancia com o espirito liquido descrito por Balmam. Sai de cena
a religido estatica das sociedades tradicionais que por séculos marcou a religido
ocidental, para dar lugar a uma religiosidade em pleno movimento. Ha ndo muito
tempo as religides eram essencialmente estaveis, sobretudo no que tange a
organizacédo e a pertenca: o crente rigorosamente fiel a sua instituicdo, 0os espacos
altamente delimitados e definidos, as normas e regras inquestionavelmente
aceitas.

Né&o é dificil perceber que essa cena ndo tem mais lugar na atual
configuracdo religiosa, ou a0 menos ndao tem o mesmo espaco de antes. Nas

sociedades contemporaneas outro espirito se impde, de tal forma que ja ndo se
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pode mais falar, sendo como excecdo, de fidelidade institucional, estabilidade
geografica e comportamentos pré-estabelecidos.

Visivelmente esta em curso uma religiosidade peregrina, com individuos
religiosamente némades. Tornou-se comum na andlise socioldgica da religido,
sobretudo no Brasil, a aplicagdo do conceito ‘transito religioso’ para exprimir o
carater errante da religido contemporanea. As novas préaticas religiosas ndo se
prendem nem ao espaco nem ao tempo, abrem mao de todo e qualquer
enquadramento. O religioso se sente livre para buscar, experimentar e vivenciar o
sagrado guiado por sua subjetividade. Assediado pela diversidade religiosa a sua
disposicdo, ele transita livremente, sem qualquer sentimento de culpa, entre as
varias opcOes religiosas existentes na busca da constru¢do de sua identidade
sociocultural-religiosa’®.

Metéforas tém sido utilizadas na tentativa de explicar o que se passa com o
sujeito religioso ndmade e a religido movel da cultura atual. Se uma das principais
tendéncias religiosas da atualidade € a necessidade do individuo produzir ele
mesmo o significado de sua existéncia, ou se quisermos, sua identidade sdcio
religiosa, a partir dos recursos simbolicos a sua disposicdo, 0 peregrino e o
convertido sdo, na intuicdo de Hervieu-Léger, as figuras tipicas da dindmica
religiosa contemporanea’”.

O peregrino sugere em primeiro lugar movimento, experimento, busca,
procura. Dai ser ele o exemplo cristalino do religioso de nossos dias que se sente
na liberdade para transitar entre os varios credos na busca de experiéncias
religiosas gratificantes. A figura do convertido, por sua vez, revela a autenticidade
do processo da construcdo da identidade socio-religiosa de alguém que deseja
construir o proprio universo de significacdes religiosas. A imagem do convertido
pode representar tanto a mudanca de uma religido a outra, como também a
redescoberta de sua religido de origem. Em ambos os casos, trata-se de uma
adesdo voluntaria.

O quadro comparativo da mesma autora ilustra com clareza a diferenciacéo

dos dois modelos religiosos acima mencionados, o praticante e o peregrino. O

6 Cf. ANTONIAZZI, A. Perspectivas pastorais a partir da pesquisa. In. SOUZA, L. A,
FERNANDES, S. R. A (orgs.). Desafios do catolicismo na cidade: pesquisa em regifes
metropolitanas brasileiras. CERIS. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 253.

" HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p. 119.
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praticante: pratica obrigatoria, fixa, comunitéria, territorialmente delimitada
(estavel), ordinaria, costumeira, repetida. O peregrino: voluntaria, autdnoma,
moldavel, individual, desterritorializada, movel, extraordinaria, excepcional,
ocasional’®. Portanto, a figura exemplar do praticante regular e fiel deixa de ser o
padrdo de referéncia do cenario religioso contemporaneo. A dinamica da
conformidade e obrigatoriedade cede lugar a praticas voluntarias
descompromissadas, conforme revela o depoimento de um jovem: “Sou catolico,
vou & missa aos domingos. Bem, nem sempre: h& alturas em que ndo tenho
vontade, isso ndo me diz nada”’®.

Trata-se, enfim, de um jeito fluido, livre e espontaneo de lidar com a
religido, o que nem sempre € facil de compreender, uma vez que por séculos a
religido foi marcada por uma realidade estatica. No ambito do catolicismo, é a
‘civilizagdo paroquial’ a representante da religiosidade fixa e regular. Conclui-se
que hoje, em tempos de mobilidade social e religiosa parece ser evidente a crise

paroquial.

1.4.4
Crise da transmissao religiosa e o imperativo da escolha

A crise das grandes tradiges e instituicdes religiosas anteriormente descrita
se reflete de maneira impar na dificuldade da transmissdo religiosa de uma
geracdo a outra. H4 um tempo ndo muito longinquo a comunicacédo religiosa as
geracOes futuras era garantida pela tradicdo, via de regra, transmitida pelas
instituicdes religiosas, pela familia e pela propria cultura. No Brasil,
especificamente por cinco séculos a religido, no caso o catolicismo, perpetuou-se
entre as geracOes atraves da forca da tradicdo. O atual universo religioso,
fragmentado e privado, ndo nos permite mais pensar a religido a partir da heranga
tradicional.

A religido professada hoje cada vez menos € aquele na qual se nasce. Crenca
hoje é matéria de opgdo. Foi P. Berger quem bem intuiu tal dindmica com seu
classico termo ‘imperativo herético’. Heresia, em seu sentido original, significa

escolha. Escolher a propria religido tornar-se hoje um imperativo, uma

8 bid., p. 100.
” bid., p. 96.
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necessidade e uma obrigacio®. O exemplo citado pelo socilogo da religido L.

Benedetti traduz de forma lapidar o atual imperativo herético religioso.

Numa familia de 13 pessoas, a familia Rodrigues, havia treze religides diferentes.
Sem contar trés que, batizada na catdlica, declaravam-se sem religido. Das 13 sO
uma ainda pertence a Igreja em que foi batizada. Assim, Aparecido (nome ficticio)
passou por cinco grupos religiosos diferentes. Fixou-se no sexto, a Igreja Batista®’.

O ‘sagrado’, até entdo ancorado nas tradi¢Oes religiosas passa a ser assunto
que diz respeito a sintese pessoal realizada pelo crente. A estrutura do crer ndo é
mais assunto exclusivo das tradi¢fes religiosas, mas construida pelos individuos,
gue se apropriam das varias e pequenas estruturas do crer a sua disposicao.

Uma melhor compreensao a respeito da crise das tradi¢es deve ser buscada
na crise da memoria, tipica das sociedades p6s-modernas. As sociedades pos-
tradicionais ndo apenas ndo sdo mais sociedades de memodria como também
recusam um passado fundador. Vivemos numa sociedade ‘amnésica’, na
expressdo de Hervieu-Léger®?. Na mesma dindmica da desistitucionalizagdo, visto
anteriormente, as referéncias de memoria se diluem facilmente e em seu lugar se
impdem memodrias plurais, fragmentadas e imediatistas.

As religides participam diretamente do dilema da crise de memdria. A
dindmica religiosa hodierna oferece ao individuo uma oportunidade inédita de
arquitetar por conta propria o proprio universo de valores, crengas, praticas e sua
estrutura de crenga, prescindindo das memorias originarias e fundantes. Outros
valores, tais como a emotividade e o imediatismo, congregam mais do que a
memodria coletiva e celebrativa.

S&o os jovens nascidos a partir dos anos 70 que mais querem se libertar da
religido institucional/tradicional para vivenciar novas experiéncias, fazer sinteses
pessoais para além dos vinculos institucionais. As adesdes sdo voluntarias, apos
uma peregrinacdo pelas mais diversas possibilidades. O acento religioso no
mundo urbano se desloca da tradicdo para o individuo, das normas para a
subjetividade, da heranca adquirida para a escolha. Se batem a porta da tradicéo, o

fazem a partir de uma afinidade pessoal sentida por ela e pelos beneficios que ela

8 Cf. BERGER, P., citado por D’ANDREA, A. O self perfeito e a nova era, op. cit., p. 26.

8 BENEDETTI L. R. Religido: transito ou indiferenciacdo. In: TEIXEIRA, F.; MENEZES R.
(orgs.). As religiGes no Brasil: continuidades e rupturas. Petrépolis: Vozes, 2006, p. 125.

8 Cf. HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o convertido, op. cit., p.70.
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pode oferecer. J& ndo se sente necessidade de prestar contas a uma tradicéo
religiosa, ou seja, na atualidade se é religioso sem a necessidade de uma religido.

Enfim, o sagrado esta no palco da historia, porém, reconfigurado.
Individualismo, subjetividade, mobilidade, do enfraquecimento da memoria
coletiva e das instituicdes sdo ndo apenas algumas das caracteristicas
socioculturais como tambeém aspectos preponderantes na atual sensibilidade
religiosa secularizada.

Importa perceber que o quadro cultural e religioso acima tem incidéncia
direta no assunto de nossa pesquisa, a iniciacdo a vida cristd e a configuragéo
paroquial. As duas realidades sdo diretamente afetadas pela mudanca de época. A
primeira, em sintese, pelo vies da crise do que chamamos crise da transmissédo

religiosa, e 0 segundo, pela assim denominado crise das instituicdes religiosas.

15
Crise do cristianismo ou possibilidade de uma nova configuragao?

As péginas precedentes ilustraram o atual fendbmeno cultural e religioso,
apontando para a nova relacdo entre cultura e religido. Um passo além sugere um
olhar mais teoldgico voltado ao cristianismo, ou mais especificamente a fé cristé.
Se até aqui nos ativemos a um olhar mais abrangente, isto é, as influéncias do
cultural nas religides em geral, oportuno agora se torna uma dedicagdo maior as

possibilidades e desafios a fé crista.

151
A fé crista e os desafios da mudanca de época: um olhar teolégico

Os ventos da nova cultura socioreligiosa abalaram profundamente as
religides tradicionais, desde as minoritarias até as majoritarias, afetando sua
configuracdo institucional e abrindo as portas para um novo jeito de lidar com o
sagrado. Entretanto, € o cristianismo e sua vertente catélica a instancia mais
atingida pela revolugdo em percurso, primeiramente por ser a religido
preponderante, sendo exclusiva durante séculos e milénios em determinados
ambientes. Em segundo lugar, é o cristianismo, dada sua trajetoria historica, uma
das religides mais institucionalizadas, sendo essas as que mais sentem o impacto

da ‘metamorfose religiosa’.
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Se até 0 momento abordamos o fenémeno religioso através do sociologico,
imprescindivel agora se torna um olhar teologico, isto €, uma reflexdo a luz da fé
crista, atentos aos desafios e as possibilidades ao cristianismo no terceiro milénio.
Por fidelidade a missdo teol6gica e pastoral, que quer ser um servico de
discernimento, urge fornecer marcos criticos teoldgicos para que a mensagem
crista, vale dizer, a proposta salvifica de Jesus Cristo seja transmitida, acolhida e
vivida sem deturpacdes numa cultura marcada por resignificacfes religiosas. Em
outras palavras, hd de se reconhecer a ambivaléncia de toda realidade sécio
cultural. Conforme ja afirmado, positivo e negativo compdem o cenario de toda e
qualquer contexto histdrico. Resulta dai a tarefa imprescindivel do olhar teoldgico
que pretende questionar as tendéncias ameacadoras a experiéncia religiosa bem
como reconhecer as possibilidades do novo contexto para a vivéncia e transmisséo
da fé.

Se a teologia dos sinais dos tempos nos convida a descobrir a acdo do
Espirito na histéria, h4 de reconhecer as contribuicbes do novo contexto a
transmissdo e a vivéncia da fé cristd, dentre as quais se destacam a tolerancia
religiosa, 0 menos dogmatismo, a valorizagdo da experiéncia, a abertura ao
simbolico®®. Urge ainda chamar a atencdo para a positividade de uma fé crista
fruto da opcéo pessoal e da decisdo livre, desde que esteja em coeréncia com a
mensagem do Evangelho.

Afirmar o sopro do Espirito na nova realidade néo significa a auséncia de
equivocos na mesma. E sempre oportuno relembrar que o Espirito nunca age num
vazio historico, o que significa afirmar que toda e qualquer realidade impregnada
da acdo do Espirito esta sujeita a ndo captar de modo pleno o seu agir. Portanto,
na tarefa de distinguir o que é acdo do Espirito e 0 que € produto cultural,
fundamental se torna olhar o atual ‘interesse pelo sagrado’ com cautela. Nesta
perspectiva, preocupante é a acentuada transformacdo de sentido de dimensGes
fundamentais do encontro entre Deus e ser humano. Conceitos como religido, fe,
revelacdo, experiéncia de Deus sofrem mutagOes substanciais. Mais do que
modifica¢Oes acidentais, € o sentido mesmo da religido que parece passar por

profundas transformagdes.

8 Cf. MARDONES, J. M. Anélisis de la sociedad y fe cristiana, op. cit., p. 84.
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O cerne a ser questionado esta na experiéncia de Deus, conforme a entende
a tradicdo cristd. Por fidelidade ao dado da Revelacdo, ndo se pode omitir a
pergunta pela possibilidade mesma de se fazer uma auténtica experiéncia de Deus
numa cultura marcada pela imanéncia. O que se assiste hoje no assim chamado
‘retorno do sagrado’, tende ao encontro com o transcendente ou trata-se de um
mergulho na prépria interioridade? No momento mesmo em que se confessa a fé
em Deus, inicia-se um éxodo, uma saida do préprio ego para se fundamentar no
outro, no grande Qutro.

Contra uma tendéncia bastante acentuada em confundir a experiéncia de
Deus com outras experiéncias antropologicas, cuja ténica estd nas sensacOes
corporais e psicologicas, se posicionam algumas vozes teoldgicas respeitadas.
Segundo Franga Miranda, “a experiéncia de fé ndo é, portanto, apenas uma
experiéncia do Sagrado, mas uma experiéncia do Sentido”®. N&o poucos,
motivados por uma mentalidade individualista, buscam na religido aquilo que a
cultura atual ndo Ihe fornece®.

A experiéncia religiosa somente tem sentido se for construida a partir da
dindmica relacional de acolhida abertura ao dom, ndo a partir do consumo
egoceéntrico. A experiéncia religiosa ndo se esgota nas experiéncias de protecéo,
na légica da satisfacdo imediata das necessidades das mais diversas ordens,
psicoldgica, fisica, econdmica. Dai se entende o sucesso das denominagdes que
mais oferecem protecdo, cura divina, prosperidade. Por ser a mensagem do
Evangelho uma proposta de salvacdo, quando esta é reelaborada a partir do
individualismo sem correspondéncia na praxis e na abertura ao outro e a Deus,
coloca-se em risco a propria proposta salvifica. Neste caso, € a identidade crista
mesma que esta comprometida, uma vez que a revelacdo cristd ndo se coaduna
com a tentacdo de fabricar Deus a propria imagem, ou na insisténcia da
composi¢do de um rosto de Deus, fruto da mistura de varios elementos, cujo
resultado ¢ um transcendente sem fisionomia, uma ‘nebulosa mistico-esotérica’.
Percebe-se o iato criado entre a atual configuracao religiosa e a proposta fundante
do cristianismo, para o qual é demasiado claro que fé é uma resposta

gratuitamente a uma proposta igualmente gratuita de Deus; é reconhecimento do

8 VAZ, H. L. A experiéncia de Deus. In: BETTO, F. et alli. Experimentar Deus hoje. Petrépolis:
Vozes, 1976, p.
8 Cf. MIRANDA, M. F. Um Homem perplexo, op. cit., p. 36.
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Absoluto, de uma realidade anterior a n6s mesmos que provoca uma ruptura
existencial.

A nova cultura religiosa visivelmente provoca uma ruptura entre fé-vida, tdo
caro a fé cristd. Os conteudos de fé, os ritos, as préticas religiosas desenraizadas
da vida revelam um deslocamento da transcendéncia para esta vida®. Os
sacramentos ndo raramente sdo buscados com fins terapéuticos, na busca de
protecdo individual e ndo como canal de graca e relacionamento com Deus e com
os irmaos, como dom acolhedor da Revelagdo. Salvacdo é proposta divina que
requer resposta humana, e esta implica mudanca de mentalidade e de valores®’. O
cristianismo nasceu da experiéncia salvifica dos discipulos com seu mestre, que
levou a uma resposta de fé, e a testemunhar em atitudes e palavras esta
experiéncia. A experiéncia salvifica é acolhia do Dom imanipulavel que conduz a
abertura ao outro, a pratica do amor e da caridade®®.

N&o menos preocupante é a atual distancia entre experiéncia de Deus e
experiéncia eclesial. A atual dissociacdo entre experiéncia de Deus-experiéncia
eclesial constitui ndo apenas uma distor¢cdo do Evangelho como inviabiliza ao
extremo qualquer tentativa de iniciacdo cristd. Estamos lindando, portanto, com
um problema crucial que toca a identidade da fé crista, cuja resolu¢do permanece
um desafio pastoral premente.

O cristianismo por fidelidade a sua origem sempre denunciou as tendéncias
de uma ‘fé-evento’. Os Documentos conciliares reafirmam a beleza de fazer a
experiéncia de Deus em uma comunidade concreta. Como Deus ndo criou 0s
homens para viverem isoladamente, mas formarem uma unido social ... Deus
escolheu os homens ndo como individuos somente, mas como membros de uma
comunidade” (GS 32)%°.

A pertenca a uma comunidade eclesial ainda que esta pode ser concretizada
sob diversas formas e a partir de novos pressupostos, é intrinseca a profissao de

fé. O Documento de Aparecida nos recorda que a fé cristd é sempre mediatizada

8 MIRANDA, M. F. Um Catolicismo Desafiado, op. cit., p. 14.

8 Cf. PAULO VI. Exortagdo Apostélica Evangelii Nuntiandi. A evangelizagdo no Mundo
Contemporéaneo. Sao Paulo: Paulinas, 1977, n. 18.

8 AMADO. J. P. Experiéncia Eclesial em Mundo Urbano: pressupostos e concretizagdes (1°
parte), op. cit. In: Atualidade Teoldgica. Revista Semestral do Departamento de Teologia da PUC-
Rio. Ano V, v. 8, op. cit., p; 25.

8 CONCILIO VATICANO II. Constituicio pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de
hoje. Documentos do Vaticano I, 1965. Petrdpolis: Vozes, 1966.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021737/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1021737/CA

49

pela Igreja. “Diante da tentagdo, muito presente na cultura atual, de ser cristdao
sem Igreja e das novas buscas espirituais individualizadas, afirmamos que a fé em
Jesus Cristo nos chega através da comunidade eclesial” (DA 256). O mesmo
Documento recorda que “a vida em comunidade ¢ essencial a vocagao cristd” (DA
179).

Importa perceber que subjacente as questdes levantadas esta a pergunta pela
salvacdo. A mensagem cristd confessa que salvacdo ndo pode ser um caminho
construido pelo proprio fiel, & margem da Tradicdo cristd. A acolhida parcial da
verdade revelada fazendo das motivagBes pessoais o critério supremo da préxis
cristd, significa uma reducdo do Evangelho®. O processo seletivo de elementos
religiosos e crencas, a bricolagem e a ressignificacdo incidem no nédo acolhimento
integral da Revelacdo, processo este que teima em p6r Deus a servico do humano,
na busca da satisfacio pessoal e do consumo religioso®:.

15.2

Cristianismo e mudanca de época: uma ruptura que exige novas
posturas

H& quem diga estarmos num mundo pos-cristdo. Independente da precisao
do termo, ndo se nega que se instaurou uma ruptura entre cristianismo e cultura
ocidental. A equivaléncia ser cristdo e ser cidaddo, em voga desde a cristandade
medieval, vem sendo desfeita desde os tempos modernos. Karl Ranher, ja na
década de 60 apontava para a situacdo de diaspora do cristianismo. De I para ca,
0 que se vé ¢ a concretizagdo sem volta do ‘cristianismo de decisdo pessoal’ que
substitui em passos largos o cristianismo socioldgico.

E importante salientar que a assim chamada crise do cristianismo parece
indicar muito mais o fim de uma forma historica do cristianismo, resultado de
uma encarnacgao historica, vigente ao longo da cristandade, do que o fim do
cristianismo em si, haja vista o seu crescimento sobretudo na Ameérica latina e

Africa. Tudo indica ser o fim do modelo de cristianismo, homogéneo, cultural,

% Cf. MIRANDA, M. F. Salvacéo ou SalvacGes? A salvacéo cristd num contexto inter-religioso.
In: Revista Eclesiastica Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 58, fasc. 229, janeiro/abril, 1998, pp. 136-
163.

%1 Cf. AMADO. J. P. Experiéncia Eclesial em Mundo Urbano, (1° parte), op. cit. In: In: Atualidade
Teoldgica. Revista Semestral do Departamento de Teologia da PUC-Rio. Ano V, v. 8, op. cit., p.
24,
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‘pré-moderno’®?, que teima em continuar vivo apesar da ja demonstrada falta de
espaco para este tipo de configuracéo religiosa na nova agenda cultural. Boa parte
do sistema de mediagdes religiosas, ou seja, linguagem, modelo institucional,
certas tradiges e praticas ja ndo respondem &s necessidades do ser humano que
caminha nas novas trilhas culturais.

O cristianismo atravessa, portanto, uma crise de fé concomitante a um
processo de desconstrucdo do modelo tradicional de ser cristdo, ou mais
diretamente, chegou o fim da cristandade, cujo maior desafio eclesial esta, antes
de qualquer outro empreendimento, no reconhecimento de tal irreversivel ruptura
social, a qual ¢ altamente positivo segundo Palécio, pois ‘liberta o cristianismo da
tentacdo de identificar-se com uma cultura, no caso a ocidental, e lhe abre
condicBes para que o cristianismo possa ser, de fato, universal®®. No coragéo da fé
cristd estd a conviccdo de que o cristianismo tem algo a oferecer a todas as
culturas sendo que nenhuma delas esgota a riqueza de sua mensagem. A partir da
efetiva tomada de consciéncia da afirmacdo de uma cultura poés-cristd, grande
tarefa é apresentada ao cristianismo, de cujo fracasso ou sucesso dependera o
futuro da pertinéncia da mensagem cristd aos novos tempos.

A missdo crucial imposta ao cristianismo hoje somente é comparada aos
primordios, quando teve ele que fazer a passagem do contexto cultural e religioso
do judaismo para 0 mundo helénico. Nesta época, a diferenca cultural obrigou o
cristianismo a reformular sua mensagem e suas expressdes de fé de acordo com o
horizonte cultural do mundo helénico, afim de que a Boa Nova fosse acolhida e

Ihe fosse significativa®.

% Cf. QUEITURA, A. T. Fim do cristianismo pré-moderno, op. cit.
B PALACIO, C. O cristianismo na América Latina, op. cit., p. 184.
% |bid., p. 184.
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INICIACAO A VIDA CRISTA: IDENTIDADE, TEOLOGIA E
PASTORAL

Iniciamos o segundo capitulo reafirmando o que ja foi por nés anunciado:
a iniciagéo crista constitui um dos maiores desafios pastorais da atualidade. Ela
participa do dilema dos grandes sistemas de transmisséo de valores da sociedade
atual. S8o responsaveis pelas dificuldades em iniciar na fé aspectos socio
culturais, como vimos ao longo de todo o primeiro capitulo, mas igualmente
aspectos internos a prépria dindmica da transmissdo da fé. Por séculos
predominou o modelo tradicional de catequese, insustentavel hoje. Por outro lado,
assistimos ao surgimento de um novo paradigma de iniciar na fé, com novos
pressupostos, renovadas metodologias, novos acenos, com clareza da identidade
teoldgica da iniciacdo cristd, entre outras dimensdes. Sdo algumas das questbes

que nos propomos a refletir nos topicos seguintes.

2.1

Da passagem da catequese tradicional ao renovado compromisso
com ainiciacao avida crista

A historia da evangelizacdo tem registrado momentos de intensa vitalidade
mas também periodo de radical estagnacdo no tocante a iniciacdo a vida crista.
Nos primeiros seculos da era cristd, o antncio da Boa Nova, a transmisséo da fée
aos novos cristdos foi marcada por um impulso Unico na historia do cristianismo.
Os cristdos, mesmo constituindo uma parcela inexpressiva numericamente, ora
perseguidos ora tolerados pelo império romano, conseguiam atrair, através do
testemunho de vida e auxiliados por uma eximia pedagogia iniciatica, novos
simpatizantes ao cristianismo, aos quais eram oferecida uma auténtica caminhada
de aprofundamento na fé.

Com a oficializacéo do cristianismo, cuja consequéncia maior foi a adeséo

em massa a fé cristd, muitos dos quais motivados por outros interesses®, entra em

% Os beneficios do império romano enfraqueceram a disposicdo para abracar a fé; os sacramentos
sdo conferidos sem critérios, ja ndo sendo mais a conversao de vida uma exigéncia fundamental
para ser batizado. “Uma ingente multiddo de pessoas solicita sua entrada na comunidade crista.
Mas os motivos dessa decisdo com freqliéncia sdo interesseiros e alheios a um desejo de conversédo
a fé cristd”. BASURKO, X; GOENAGA, J. A vida litdrgico-sacramental da Igreja em sua
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crise a iniciagéo cristd, ou mais especificamente, o caminho privilegiado de iniciar
na fé denominado catecumenato®, que ficara esquecido na Igreja praticamente até
o0 Concilio Vaticano II.

Durante o extenso periodo de cristandade®’, vigorou o assim chamado
‘catecumenato social’, através do qual a sociedade se encarregava de ‘transmitir’ a
fé as novas geracdes por meio dos pilares sociais e culturais. Eis porque a
iniciacdo cristd ndo apresentava maiores preocupacoes no decorrer destes séculos.
Em outras palavras, numa sociedade onde o cultural e religioso se identificavam, a
preocupacdo eclesial com a transmissdao da fé ndo estava entre as principais
questdes pastorais, pois vale lembrar que neste contexto era logico ser cristdo, ou
nascer cristdo. O kerigma, primeiro anincio da Boa Nova, jA ndo era mais
imprescindivel, restando a agdo eclesial apenas o segundo momento, ou seja, a
catequese propriamente dita, nas suas fungdes de ensino, doutrinacdo, transmissao
de conteudos e administracdo dos sacramentos.

Portanto, do extenso e rico processo de iniciacdo cristd dos primeiros
séculos, restou, a partir da identificacdo do cultural com o religioso, as dimensdes
do ensino, e essa se tornando cada vez mais enrijecida, de cunho moralista e
sacramentalista, muito mais centrada na distribui¢cdo dos sacramentos do que na
iniciacdo no mistério de Cristo, a qual conseqiientemente culmina e conduz aos

sacramentos, conforme bem recorda o Diretdrio Nacional de Catequese:

evolucéo histdrica. In: BOROBIO, D. (org). A celebragdo na Igreja 1: liturgia e sacramentologia
fundamental. S&o Paulo: Loyola, 1990, p. 73.

% No terceiro capitulo conheceremos a dindmica do processo de iniciagdo cristd catecumenal, com
todas as suas etapas e ritos. E importante aqui a observacdo de Luiz Alves Lima para termos uma
primeira compreensdo do assunto: “O complexo processo que, desde o século II, prevaleceu na
Igreja para iniciar os novos membros nos mistérios da fé, recebeu o nome de catecumenato. Para
alguns autores esse nome deveria significar apenas o ‘segundo tempo’ da iniciag@o cristd, o mais
longo e mais propriamente catequético. Entretanto, a maioria usa o termo ‘catecumenato’ para
significar todo o processo da iniciagdo cristd”. No terceiro capitulo veremos como se da esse
processo de iniciagdo, chamado catecumenato, com todas as suas etapas e ritos. LIMA, L. A.
Catequese a servico da iniciacdo crista: reflexdes em torno do tema central da 32 Semana
Brasileira de Catequese. In: Revista de Catequese. S&o Paulo: Unisal, outubro/dezembro, 2009,
ano 32, n. 128, op. cit., p. 16.

% Denomina-se cristandade o periodo histérico no qual poderes civis e religiosos se fundiam e se
beneficiam mutuamente. Cultura e religido formavam uma realidade muito semelhante. Ndo é
nosso objetivo aprofundar aqui o periodo da cristandade nem apresentar um estudo detalhado da
histéria da evangelizacdo. Para isso a bibliografia € vasta. O que queremos é chamar a atencao
para a heranga recebida, e com resquicios ainda em alguns ambientes, de uma catequese entendida
como doutrinagdo, tipica deste periodo da histdria. Cf. entre as principais obras, o artigo de LELO,
A. F. A iniciagdo cristd no Brasil. In: Revista de Catequese. Sdo Paulo: Unisal, ano 27, n. 107,
julho/setembro, 2004, pp. 5-18.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021737/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1021737/CA

53

A catequese ndo prepara simplesmente para este ou aquele sacramento. O
sacramento € uma conseqiiéncia de uma adesdo a proposta do Reino, vivida na
Igreja. Nosso processo de crescimento da fé € permanente; 0s sacramentos
alimentam esse processo e tém conseqtiéncias na vida®.

Na escoléstica medieval, a iniciacdo cristd passou a significar com tons
ainda mais fortes a transmissdo de nogBes elaboradas. E a era do catecismo, da
moral e da doutrinacdo. Vale lembrar que o Concilio de Trento, alicercado na
sociedade tradicional, cuidou para que fosse redigido o catecismo dos Parocos
(1566), que consiste numa sintese doutrinal, modelo para todos os catecismos
redigidos nos séculos seguintes®.

Na ldade moderna, intensificou-se o periodo de memorizacao catequética.
A conseqliéncia mais drastica da consolidacdo deste paradigma catequético
conceitual-doutrinal pode-se visualizar com facilidade: uma multiddo de batizados
mas ndo iniciados. A observacdo de Floristan traduz a lamentével realidade: “Na
Igreja primitiva era batizado o convertido; agora tem que se converter o
batizado™,

Importa perceber que este modelo de catequese se enquadra pacificamente
no modelo de pardquia denominado ‘cura animarum’, cujo significado sera
melhor explicitado quando entramos na configuragdo paroquial. “Esta catequese e
este dispositivo de iniciacdo eram harmoniosamente inseridos em um tipo de
pardquia que temos definido de ‘cura animarum’%l, Uma série de servicos
religiosos, pregacgéo, catecismo para 0s sacramentos, a doutrina crista, a devocéo,
as peregrinagbes eram assim garantido pela pardquia acima denominada.
Contudo, sdo atos religiosos para pessoas ja crentesi®. Igualmente vélida é a
indagacdo de um dos maiores especialistas do Brasil em iniciacdo a vida crista.
Luiz Alves de Lima indiga se toda a acdo pastoral-litirgica, 0s gestos

sacramentais sdo, de fato, tranmisséo de fé e mergulho no misterio? Ou insistimos

% CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretorio Nacional de Catequese.
Texto aprovado pela 432 Assembléia Geral, em Itaici — Indaiatuba (SP), 9 a 17 de agosto de 2005,
2% Ed. S&o Paulo: Paulinas, 2006, (Documentos da CNBB, n. 84), n. 50.

% Cf. GRUEN, W. Novos sinais dos tempos para o cultivo da fé. In: Perspectiva Teoldgica, v. 36,
n. 100, 2004, p. 383.

100 | ORISTAN, C. Catecumenato: historia e pastoral da iniciac&o. Petropolis. Vozes, 1995.

101 BIEMMI, E. Catequesi e iniziazione Cristiana. Uma sfida complessa. In: La rivista del clero
italiano. Mensile di aggiornamento pastorale e cultura religiosa dell’Universita Cattolica. Gennaio
2012, anno XCIII, p. 53.

102 1hid., p. 53.
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num mal entendio ‘ex opere operato’, que gera uma multiddo de batizados ndo
evangelizados?1%?

Fato é que o modelo tradicional de iniciacdo cristd foi configurada para
uma sociedade cristd. Os tempos mudaram radicalmente, conforme nos acenou o
primeiro capitulo. O tempo da cristandade é substituido pela era pds-cristd. Se
antes era logico ser cristdo, numa espécie de heranca religiosa, agora vale o
inverso, realidade idéntica a origem do cristianismo. A frase de Tertuliano se faz
atual: ‘cristdo ndo nasce, se torna’ (Apologética, 18, 4), dai a necessidade de um
auténtico processo de evangelizagdo, centrado no querigma. N&o nos € dificil
perceber, portanto, o porqué do compromisso irrenunciavel da Igreja com a
iniciacdo a vida cristd. A transmissdo da fé estd nos primeiro plano das
preocupac0es da Igreja e das comunidades cristds. O motivo dessa preocupacao se
deve a grave crise que atravessa essa transmissdo da fé, presente na maior parte
dos paises ocidentais de tradicdo crista®.

Engana-se, contudo, quem pensa bastar a mera vontade em trabalhar em
prol da iniciacdo a vida cristd, por mais auténtico desejo que possa haver. Em
tempos de profunda crise cultural e religiosa, vinho novo em odres velhos ja ndo
se sustenta. Faz-se necessario um novo paradigma de transmissdo da fé, ja em
andamento desde o Concilio Vaticano Il. O que ndo se pode é sem mais acusar a
cultura dominante como responsavel Gnica pela crise na transmissao da fé, bem
percebido pela Conferéncia de Aparecida. Fato é que ndo se pode negar que a
Igreja esta em busca de um novo modelo de iniciacio crista'®: um paradigma que
mais do que ‘nutrir a fé, se responsabilize também por propd-lal®. Vejamos a
seguir os principais momentos que colocaram em andamento um novo paradigma

de iniciag&o a vida cristé.
2.2

Os primeiros passos do novo paradigma de iniciagédo crista

103 LIMA, L. A. VIl Assembléia ordinaria de SCALA. Iniciagdo a vida cristd: paradigma de
transmissao da fé, op. cit., p. 1.

104 WVELASCO, J. M. La transmision de la fe en la sociedade contemporanea. Santander: Sal
Terrae, 2002, p. 7.

105 Cf. LIMA, L. A. Iniciac8o a vida cristd: paradigma de transmissdo da fé, op. cit., p. 12.

106 BIEMMI, E. La dimensione missionaria della catechesi: Il convegno ECC nel cuore della
problematica del primo annuncio. Catechesi, v. 78, n. 3, 2008-2009, pp.2-8.
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Fiel ao compromisso de transmitir a fé que recebeu, a Igreja tem buscado
dar respostas pastorais aos desafios que lhe sdo apresentados. O tema da iniciacéo
a vida crista esta no eixo das atuais prioridades missionarias da Igreja. Expressoes
como ‘nova evangeliza¢io'®”, ‘missdo continental’ ‘Igreja em estado permanente
de missdao’, ‘conversdo pastoral’ deixam transparecer os esforcos em rever o
processo de iniciar na fé numa sociedade cujos pilares ja ndo garantem a adesdo
religiosa. Pode- se dizer que € aguda a atual consciéncia de que nédo se chega a ser
cristdo apenas com o rito do batismol%. Gragcas a esta consciéncia, novos
caminhos e projetos pastorais comegam a ganhar corpo. Ndo obstante nosso foco
principal ser o catecumenato, como caminho mais adequando para iniciar na fé,
ndo se pode prescindir de toda uma concomitante caminhada pastoral que esta
possibilitando a afirmacdo de uma nova pedagogia e novos pressupostos em vista
da formacdo de uma fé adulta.

Se o0 tema da iniciacdo cristd, tdo bem enfatizado e recomendado em varios
documentos eclesiais ndo é novo na acio pastoral'®, é a partir dos anos 50 que
cresce a consciéncia da urgente necessidade de rever o tradicional paradigma de
transmissdao da fé, rompendo de vez com o estigma de ser o cristianismo uma

religido de muitos batizados mas de poucos iniciados na fé°.

107 “Nova Evangelizagdo’ foi o grande lema do pontificado de Jo&o Paulo 11. Cf. JOAO PAULO II.
Carta Enciclica Redemptoris Missio. Sdo Paulo: Paulinas, 1991, n. 33-34; JOAO PAULO II.
Exortacdo Apostdlica Christifideles Laici. Sobre a vocacdo e missdo dos leigos na Igreja e no
mundo. S8o Paulo: Paulinas, 1988, n. 34. O tema também se encontra no Documento de Santo
Domingo, n. 23-30; 129-131. Cf. CELAM. IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano. Nova Evangelizacdo, Promo¢do Humana, Cultura Crista — Jesus Cristo, ontem, hoje e
sempre. Documento de Santo Domingo. S8o Paulo: Loyola, 1993. A mesma intuicdo ja fora
captada por Paulo VI na Evangelii Nuntiandi, n. 52. PAULO VI. Exortacdo Apostdlica Evangelii
Nuntiandi. A evangeliza¢do no Mundo Contemporéneo. S&o Paulo: Paulinas, 1977.

%8 Cf. BOROBIO, D. Catecumenato para la evangelizacion. San Pablo, 1997, p. 9.

109 Na pratica pastoral o termo iniciagéo cristd é relativamente recente, aparecendo pela primeira
vez na publicacdo do Ritual de Iniciacdo Cristd de Adultos, em sua primeira edicdo em 1973. A
partir do século X1X a expressao comegou a ser utilizada para designar os sacramentos do batismo,
eucaristia e confirmacdo. Percebe-se que a expressdo foi assumida pelo Vaticano Il, conforme
consta em Sacrosanctum Concilium, 71. CONCILIO VATICANO II. Constituicdo Sacrosanctum
Concilium sobre a Sagrada Liturgia. In: Compéndio do Vaticano Il. Constitui¢des, Decretos,
Declaragdes. Petropolis, Vozes, 1997 (pp. 259-306); Ad Gentes 14. CONCILIO VATICANO II.
Decreto Ad Gentes sobre a Atividade Missionaria da Igreja. 1965. Petropolis: Vozes, 1966;
Presbiterorum Ordinis, 2. CONCILIO VATICANO II. Decreto Presbyterorum Ordinis. 4. ed. Sd0
Paulo: Paulus, 1965.

110 Seria longo demais percorrer a caminhada da Igreja nos tltimos 50 anos no tocante a iniciacdo
cristd. Queremos chamar a atencdo para alguns momentos fundamentais, no Brasil e no mundo, da
gestdo do novo paradigma catequético.
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O ponto de partido de uma nova consciéncia do processo iniciatico esta no

11" contudo ¢ a partir do Concilio Vaticano I

chamado ‘movimento catequético
que se pode genuinamente falar do impulso renovador catequético, muito embora
0 Concilio ndo tenha abordado explicitamente o tema. Expressdes como
‘catequese evangelizadora’, catequese missiondria’, catequese iniciatica, as quais
apontam para a substituicdo do paradigma de iniciacdo pautada na
sacramentalizacdo e doutrinacdo pela busca de uma pedagogia centrada no
existencial e vivencial ndo seriam realidades sem os ares do aggiornamento do
ultimo Concilio ecuménico.

Contribuicéo incalculavel trouxe a j& mencionada Exortacdo Apostolica de
Paulo VI de 1975 sobre a Evangelizacdo, intitulada Evangelii Nuntiandi: A
evangelizacdo no mundo contemporaneo, cuja densidade catequética é muito
acentuada. Outros marcos fundamentais no pés-Concilio sobre a iniciacdo crista
foram o Sinodo dos bispos sobre catequese em 1977 e a Exortacdo Apostdlica
Catechesi Tradendae de 19792, Em 1977, Paulo VI convoca um Sinodo sobre a
catequese, que teve enorme repercussdo no continente latino americano e como
resultado mais direto a publicacdo da Catechesi Tradendae!'®. Nesta Exortacéo,
Jodo Paulo Il coloca a catequese também dentro da complexa e rica dindmica
evangelizadora. Trata-se do primeiro documento pontificio dedicado
integralmente a catequese. Segundo a Exortacdo, “catequese ¢ a educacdo da fé
das criangas, jovens e adultos que compreende especificamente um ensino de
modo organico e sistematico, com a finalidade de inicia-los na plenitude da vida

~9

cristd” (CT 18). O novo Diretério Geral para a Catequese ¢ publicado em 1997.

111 “Movimento catequético’ sdo as iniciativas de renovacio e incremento, estimulos e diretrizes na
catequese que floresceu no final do século XIX. A partir do incentivo de Roma, 0 movimento de
renovacao encontrou em varios paises terreno fértil para desenvolver-se. Cf. OLIVERIA, R. M. O
movimento catequético no Brasil. Sdo Paulo: Salesiana, 1980; LIMA, L. A. A face brasileira da
catequese: um estudo histérico-pastoral do movimento catequético brasileiro das origens ao
documento ‘Catequese renovada’. Tese de doutorado. Roma. Universidade Pontificia Salesiana,
1995.

112 JI0AO PAULO II. Exortag&o Apostélica Catechesi Tradendae. Sobre a catequese hoje. 1979.
15 ed. Séo Paulo: Paulinas, 1983.

113 O Sinodo da Catequese de 1979 entregou nas méos de Paulo VI 34 proposicdes, fruto das
reflexdes do Sinodo. Tanto Paulo VI como Jodo Paulo | trabalharam este material, contudo
faleceram sem publicar a Exortagdo sobre a catequese. Foi Jodo Paulo Il quem a publica em 16 de
outubro de 1979, com o titulo Catechesi Tradendae. Cf. LIMA, L. A. O Novo Diretério Geral
para a catequese e 0 novo catecismo da Igreja Catélica no contexto do movimento catequético,
op. cit. In: Revista de Catequese. Sao Paulo: Unisal, abril/junho, 1998, op. cit., p. 15.
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Trata-se de um documento de grande significado para o ‘Movimento Catequético’
dos ultimos anos.

No Brasil, 0 marco decisivo e referencial para a renovacao catequética é o
documento Catequese Renovada, aprovada na 212 Assembléia Geral da CNBB,
realizada em 15 de abril de 19834, o qual valoriza sobremaneira a comunidade
eclesial como ld6cus de iniciacdo na fé. A Biblia ganha um lugar central, a
catequese assume uma dimenséo cristocéntrica; busca-se recuperar a interacéo fé
vida. De grande envergadura foi sua recep¢do na vida da Igreja. Apds a
publicacdo da Catequese Renovada muitas outras publicacfes e eventos
catequéticos foram realizados. As reunides nacionais ja existentes desde 0s anos
50 se multiplicaram, tornando-se regulares, recebendo o nome de Encontros
Nacionais de catequese (ENC)!'®. Destacam-se ainda as Semanas nacionais de
catequese. Em 1986 realizou-se a Primeira Semana de Catequese. Apds quinze
anos, dentro das iniciativas para o novo milénio, realizou-se nos dias 8 al2 de
outubro de 2001 a Segunda Semana de Catequese, cujo foco foi a catequese com
adultos, tendo como tema ‘Com adultos, catequese adulta. Crescer rumo a
maturidade em Cristo’!!®, Na Terceira Semana Brasileira de Catequese, 6-11
outubro de 2009, foi lancado o documento da 472 Assembléia geral da CNBB de
2009: ‘Iniciac¢do a Vida Cristd’. De significado impar, este documento acrescenta
0 substantivo vida a iniciacdo cristd, ou seja, a partir de entdo se fala de iniciacao
a vida cristd, enfatizando a integracdo fé-vida e o elemento comunitario da

iniciacdo a fe.

114 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Catequese renovada: orientagdes
e contetdo (Documentos da CNBB 26). Sdo Paulo: Paulinas, 1983. Para um estudo detalhado do
movimento catequético brasileiro, cf. LIMA, L. A. A face brasileira de catequese: um estudo
historico-pastoral do movimento catequético brasileiro, op. cit.

115 para uma visdo panoramica dos Encontros Nacionais de Catequese, cf. LIMA, L. A. Com
adultos, catequese adulta: uma proposta brasileira. In: Revista de Catequese. Sdo Paulo: Unisal,
ano 24, n. 94, abril/junho, 2001.

116 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Com adultos, catequese adulta
(Estudos da CNBB, 80). Sdo Paulo: Paulus, 2001. Prefere-se a expressdo catequese com adultos e
ndo catequese de adultos, chamando assim a atencdo para o protagonismo do catequizando no
processo da iniciagdo. O Diretdrio Geral da Catequese, no nimero 176, ao citar o Directorium
Catechisticum Generale ad normam decreti, assim se expressa: “No processo de catequese, 0
destinatario deve poder manifestar-se sujeito ativo, consciente e corresponsavel, e ndo puro
receptor silencioso e passivo”. SAGRADA CONGREGACAO PARA O CLERO. Diretério Geral
para a Catequese. Sdo Paulo: Paulinas, 1997. Doravante utilizaremos a expresséo DGC em
referéncia a este documento.
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Em 25 de outubro de 2006 é lancado o Diretorio Nacional da Catequese
(DNC), que “é um esforco de adaptacdo a realidade do Brasil do Diretorio
Geral de Catequese. Nele, portanto, inspira-se, fazendo, porém as adaptagdes
necessarias, que reflitam a caminhada da Igreja e 0o movimento catequético
brasileiro destes ultimos cinquentas anos” (DNC 1). O Diretorio Nacional situa a
catequese na missdo evangelizadora da Igreja conferindo-lhe a tarefa de anunciar
o evangelho em terras ja evangelizadas, isto €, em lugares carentes de uma nova
evangelizacdo. Nesta perspectiva, o Diretorio Nacional da importancia ao
primeiro anuncio (cf. DNC, n. 30-33), entendido como andncio querigmatico.
Hoje mais do que nunca a catequese ndo pode suprimir esse primeiro momento,
tomando-o por pressuposto como na cristandade (cf. n. 91).

Neste rico movimento de aggiornamento da iniciacdo a vida crista,
significado Unico tem a redescoberta do catecumenato, entendido com a grande
inspiracdo para toda a catequese, como a pedagogia mais adequada e a que melhor
responde aos desafios do mundo poés-cristdo. Assim se expressa 0 DGC sobre a

importancia do catecumenato para 0 novo paradigma de transmisséo da fé:

O modelo de toda catequese € o catecumenato batismal, que é formacdo
especifica, mediante a qual o adulto convertido a fé é levado a confissdo da fé
batismal, durante a Vigilia Pascal. Esta formacao catecumenal deve inspirar as
outras formas de catequese, nos seus objetivos e no seu dinamismo.

Voltaremos ao catecumenato nos capitulos seguintes, nos quais ele sera o
assunto primordial, e também no ultimo capitulo, quando estabeleceremos um
didlogo entre ele e a instituicdo paroquial. Através deste rapido retrospecto sobre
0s principais passos rumo ao novo modelo de iniciacdo a vida cristd, importa
atentar para duas realidades de capital relevancia nesse processo de nova proposta
de iniciar na fé crista: 1 - clareza nas terminologias do assunto em voga, com suas
devidas aproximacdes e distingdes; 2 - a atencdo especial aos adultos, como

principais interlocutores da iniciagao crista.

221

Distincdo e aproximagé&o dos conceitos

117 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretério Nacional de Catequese,
op. cit.
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A medida que afirmamos ser a iniciacdo a vida cristd, isto €, a transmiss&o
da fé as novas geracdes um dos principais desafios eclesiais contemporaneos,
torna-se necessario situa-la no conjunto da acdo evangelizadora da Igreja, bem
como oferecer uma melhor aproximacéo e diferenciacdo entre alguns conceitos
relativos ao processo da maturacdo da fé. Interessam-nos sobremaneira a diferenca
e aproximacdo dos termos catequese e iniciacdo a vida cristd. A necessidade se
justifica pelo resquicio do equivoco na historia da evangelizacdo que por muito
tempo reduziu todo o processo de iniciagdo a vida cristd a catequese, e esta
concebida como mera transmissao de conteidos, portanto, alheia a um processo
mais amplo e integrado de amadurecimento na fé. Em outras palavras, por muito
tempo o itinerario de iniciacdo crista foi reduzido ao seu segundo momento, ou
seja, a catequese propriamente dita, nas fungdes de ensino-doutrinacdo, perdendo
toda aquela pratica mistagogica e processual da qual estava revestida, uma vez
que o cultural iniciava na fé, cujo pressuposto hoje cai por terral®, Tal atitude, em
parte é compreensivel pelo fato de naquele contexto se estar imerso num ambiente
cultural que por si garantia o primeiro anuncio. Dito com outras palavras, em
época de identificacdo do cultural com o religioso, boa parte da iniciacdo religiosa
estava garantida, urgindo apenas a tarefa do repasse de conteldos, isto €, a
catequizacdo. Contudo, quando o longo processo de iniciacdo a vida crista é
simploriamente confundido com o momento catequético corre-se o inevitavel

risco de catequizar sem iniciar na fé, preocupacédo esta percebida em Aparecida:

Ou educamos na fé, colocando as pessoas realmente em contato com Jesus Cristo
e convidando—as para seu seguimento, ou nao cumpriremos nossa mMissdo
evangelizadora. ImpBe a tarefa irrenuncidvel de oferecer uma modalidade de
iniciacdo cristd, que além de marcar o qué, também dé elementos para o quem, o
como e o onde se realiza (DAp. 287).

Posto isto, por iniciagdo a vida crista “se entende todo o processo pelo qual
alguém é incorporado ao mistério de Cristo Jesus; portanto ndo se reduz a

catequese. Essa é apenas um elemento do complexo processo pelo qual alguém é

118 | IMA, L, A. Novos paradigmas para a catequese no Brasil: apresentando o Diretério
Nacional de catequese. In: Revista de Catequese. Sdo Paulo: Unisal, ano 30, n. 117, janeiro/marco,
2007, p. 14.
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iniciado na fé crista”!®, Trata-se de um intenso processo percorrido para se chegar
a realidade da incorporacdo em Cristo, do ponto de vista experiencial e
existencial, realizado e celebrado sacramentalmente.

Para os ja batizados, a iniciacdo a vida crista consiste em desenvolver os
germes da fé j& infundidos pelo sacramento do Batismo. Para os ndo batizados, € o
processo que leva ao mergulho no mistério de Cristo'?°. Neste sentido, pode-se
entdo falar de iniciacdo e reiniciacdo a vida crista, neste caso quando, por varias
razBes, a iniciacdo ndo foi completada, realidade esta muito proxima do nosso
continente e do nosso pais.

A catequese, por sua vez, se situa dentro do vasto e complexo processo de
iniciacdo cristd. E o periodo mais longo da caminhada, na qual se colocam os
fundamentos do edificio da vida cristd (DGC, n. 64-65; 130). O contetdo
catequético conserva sua importancia desde que integrado num contexto mais
amplo do seguimento a Cristo. No centro da iniciacdo a vida cristd estd uma
Pessoa e ndo uma doutrina. O Diretdrio Geral da Catequese coloca com clareza a
natureza da catequese no conjunto da iniciagao crista: ela é “educagao sistematica
e progressiva da fé, aliada a um processo continuo de amadurecimento da propria
f&” (DGC, n. 67 ¢ 69).

Importa perceber que a catequese é um servico especifico e fundamental
em favor de um itinerario maior de iniciacdo a vida cristd. Ora, se catequese na
sua etimologia significa fazer eco, fazer ressoar, é necessario e suple-se a
existéncia de um som, uma voz prévia que ja tenha sido proclamada. O perigo
hoje continua sendo o de dar por pressuposto tal andincio (eco). Corre-se 0 risco
de uma catequese que ndo seja precedida por uma agdo querigmatica. Dai a
urgéncia que ambas as acOes sejam realizadas simultaneamente: o anuncio
realizado no contexto da catequese e uma catequese igualmente kerigmatica?..

Outro conceito importante a ser trazido para a reflexdo é o da formacéo

permanente, necessario para a continuidade da iniciacdo cristd. Se teologica e

19 LIMA, L. A. Catequese a servico da iniciacéo crista: reflexdes em torno do tema central da 32
Semana Brasileira de Catequese, op. cit. In: Revista de Catequese. S&o Paulo: Unisal, ano 32, n.
128, outubro/dezembro, 2009, op. cit., p. 15.

120 1bid., p. 16.

121 ALCEDI, A, M. Anuncio Misionero’. In: Nuevo Diccionario de Catequética, San Pablo,
Madrid, 1999, citado por PASTORINO, M. De una pastoral de mantenimiento, a uma pastoral
misionera: apuntes para el encuentro de responsables laicos de montevideo, 27 de setiembro de
2009, p. 2.
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liturgicamente podemos dizer que alguém estd iniciado com a celebracdo dos
sacramentos da iniciacdo, tal realidade exige permanente aprofundamento. O
Documento de Aparecida faz uma clara distingdo entre iniciacao crista e catequese
permanente: a “iniciagdo cristd é considerada a ‘maneira ordinaria e indispensavel
de introducdo na vida cristd e como catequese basica e fundamental’. Garantido a
base, ‘vira depois a catequese permanente, que continua o processo de
amadurecimento da fé” (DAp, 294).

Em meio as aproximacdes e diferencia¢bes terminoldgicas onde se situa o
catecumenato’??? Qual sua relagdo com a iniciagdo cristdi? Embora sejam
realidades inseparaveis, urge diferencia-las. O catecumenato foi a instituicdo
iniciatica dos adultos a fé nos primeiros séculos do cristianismo a fim de preparar
0s convertidos ao mistério de Cristo e na vida em comunidade. De carater
catequético-liturgico-moral, constituido por etapas, cujo momento culminante se
dava na celebracdo dos trés sacramentos da iniciacdo, batismo confirmacdo e
eucaristia, presidido pelo bispo na vigilia pascal'®, o catecumenato tornou-se o
processo de transmissdo de fé mais eficaz da histdria da Igreja. E na atualidade, a
grande redescoberta da Igreja. Com a devida inculturacéo, trata-se de um modelo
privilegiado de iniciacdo cristd no atual contexto de secularizacdo (cf. CD 14; SC
64-68; AG 14), cujos aspectos metodologicos, pastorais e teoldgicos serdo assunto
de todo o terceiro capitulo®*. Sucintamente pode-se afirmar que iniciacio a vida
cristd aponta para ‘o que’, enquanto que o catecumenato nos diz o ‘como’ da
iniciacdo a vida crista.

2.2.2

Os adultos como principais interlocutores da inicia¢cdo a vida crista

Indissociavel aos esforcos da consolidacdo do novo paradigma de
iniciacdo a vida cristd estd a atencdo primordial aos adultos. A intuicdo mais

significativa da mudanga pos-conciliar no tocante a iniciagdo a vida crista foi a

123 cf. BOROBIO, D. Catecumenato. In: SARTORE, D e TRIACCA, A. M. (orgs). Nuevo
Diccionario de Liturgia. Madrid: Paulinas, 1987, p. 298.

124 As palavras catequese e catecumenato possuem a mesma origem, do grego katecheinm, cujo
significado € ressoar um som. A palavra katechesis (catequese) ndo aparece na Biblia. Ja o verbo
katechein aparece no Novo Testamento com dois sentidos: narrar ou relatar sucesso At 21, 21-24;
Lc 1,4, e ensinar os mistérios da fé (At 18, 25; Rm 2, 18; Gl 6,6). Cf. CONSELHO EPISCOPAL
LATINO AMERICANO. Manual de catequética. Sdo Paulo: Paulus, 2007, p. 62.
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percepcdo de que se faz urgente voltar-se prioritariamente aos adultos, a partir de
uma proposta pastoral também adulta, em vista da construcdo de uma fé adulta.
Em outras palavras, ndo somente busca-se romper com uma catequese
infatilizante, mas mais do que isso cresce a consciéncia eclesial de que sdo 0s
jovens e adultos os principais interlocutores da transmiss&o da fé. E o mundo dos
adultos que “deve assumir sempre mais uma importancia prioritaria” (DGC 258
a). “Trata-se de verdadeiros apelos de quem percebeu que, sem formacdo de
adultos na fé, o cristianismo corre sérios riscos de desagregacao, dado o ambiente
adverso das sociedades modernas™?°,

Percebe-se a necessidade de levar a sério as inquietacdes e necessidades
religiosas préprias do adulto, suas angustias existenciais e psicol6gicos, o ritmo e
0 processo de sua formacio e aprendizagem??®. Estamos diante de um genuino
salto qualitativo. Nesta guinada pastoral, a catequese com adultos deixa de ser
apéndice ou complemento para tornar-se 0 modelo referencial a qual devem estar
subordinadas todas as outras modalidades e atividades catequéticas (cf. CR IV,
120). Significativa sdo as palavras do Diretdrio Catequético Geral, ao afirmar que
“a catequese de adultos, por ser dirigida a homens capazes de uma adeséao
plenamente responsavel, deve ser considerada a principal forma de catequese”?’.
Recordemos que a CNBB assume a expressdo ‘catequese com adultos’ na

Segunda Semana Brasileira de Catequese no intuito de chamar a atencéo para a
centralidade do adulto e o protagonismo dos catequizantes.

Ao preferirmos a expressdo catequese com adultos em vez de ‘para adultos’, ou
‘de adultos’, estamos optando por um tipo de trabalho que necessita do
conhecimento das caracteristicas e potencialidades desses catequizandos. Todos
os assim chamados destinatarios da catequese devem poder manifestar-se sujeitos
ativos, conscientes e co-responsaveis, € ndo puros receptores silenciosos e
passivos, com muito mais razdo se sdo adultos. Por isso, ndo sdo considerados
simples destinatarios, mas interlocutores da nossa proposta de fé. E uma
catequese feita de partilha de saberes, experiéncias e iniciativas, em que ambos 0s
lados criam lagos, buscam, ensinam, aprendem e vivenciam a vida crista!?,

125 PEREIRA, E. N. A formacéo cristd de adultos: o grande desafio para a Igreja do 111 milénio.
Petrépolis: Vozes, 1994, p. 84.

126 ALBERICH, E. Modelos de catequese com adultos. In: Revista de catequese. Sdo Paulo:
Unisal, ano 25, n. 97, janeiro/marco, 2002, p. 45.

127 SAGRADA CONGREGACAO PARA O CLERO. Diretdrio Catequético Geral. S&o Paulo:
Paulinas, 1979, n. 20.

128CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Segunda Semana Brasileira de
Catequese: Catequese com adultos: historico, abertura, contelidos, propostas e compromissos,
documentos. Sdo Paulo: Paulus, 2002 (Estudos da CNBB, 84), n. 150.
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Vale recordar que a Segunda Conferéncia Episcopal Latino-Americano

(Medellin) j& havia assumido 0 compromisso com uma catequese ‘eminentemente
evangelizadora’, que abrace a ‘evangelizagdo dos batizados’ ou ‘reevangelizacao
dos adultos’ e que promova ‘novas formas de um catecumenato na catequese de
adultos’*?°,
Definitivamente, o0 mundo dos adultos estd chamado a ser um dos pontos
focais da tarefa pastoral da atualidade!*®. O Documento Catequese renovada no
nimero n. 130 reafirma o que parece ser, portanto, consenso pastoral. E na direcdo
dos adultos que a Evangelizacdo e a Catequese devem orientar seus melhores
agentes. Sdo os adultos os que assumem mais diretamente, na sociedade e na
Igreja, as instancias decisorias e mais favorecem ou dificultam a vida comunitaria,
a justica e a fraternidade. Urge que os adultos fagam uma op¢do mais decisiva e
coerente pelo Senhor e sua causa, ultrapassando a fé individualista, intimista e
desencarnada. Os adultos, num processo de aprofundamento e vivencia da fé em
comunidade, criardo, sem davida, fundamentais condi¢des para a educacdo da fé
de criancas e jovens, na familia, na escola, nos Meios de Comunica¢do Social e na
prépria comunidade eclesial.

Onde melhor transparece a preocupacdo pastoral com os adultos é no ja
referido pedido de restauracdo do catecumenato. “Que se restabeleca a instituigdo
dos catecimenos adultos” (LG 64; 66). O proprio titulo do livro liturgico do
catecumenato expressa a centralidade dos adultos: RICA, Ritual de iniciacéo
cristd de Adultos. Se anteriormente a catequese dos adultos adaptava-se a
metodologia infantil, agora, impulsionado pelo retorno catecumenal, prevalece o
inverso: a iniciacdo cristd dos adultos ¢ referéncia para toda forma de catequese®3.,
Eis porque o catecumenato torna-se referéncia para toda e qualquer modalidade de
iniciagdo cristd. Enfim, catecumenato e adultos estdo numa relagdo de

aproximagcéao toda particular.

12CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO AMERICANO. A Igreja na atual
transformacdo da América Latina a Luz do Concilio. Conclusdes de Medellin. Sdo Paulo:
Paulinas, 1968, n. 8 e 9.

130 ALBERICK, E.; BINZ, A. Catequese com adultos: elementos de metodologia. S&o Paulo:
Salesiana, 2001, p. 13.

181 Nio se pode confundir catecumenato ou catequese de inspiragdo catecumenal com o
movimento neo-catecumenal. Cf. CONFERENCIA NATIONAL DOS BISPOS DO BRASIL.
Com adultos, Catequese adulta. (Estudos da CNBB 80). Sao Paulo: Paulus, 2001, n. 108.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021737/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1021737/CA

64

2.3
Iniciagcdo a vida crista: participagdo no mistério de Cristo

Apresentada a atual consciéncia e compromisso eclesial-pastoral com a
iniciacdo a vida cristd, e antes de adentrar na metodologia catecumenal,
reassumida pela Igreja universal como caminho mais adequado para iniciar
alguém no mistério de Jesus Cristo, propomos um aprofundamento teoldgico
sobre o tema da iniciacdo. De certa forma ja entramos no assunto anteriormente
quando refletiamos sobre aproximacfes e distingfes de conceitos. Olharemos
agora mais de perto o sentido teoldgico de dizer iniciar/ser iniciado na fé cristd. A
reflexdo se justifica pela importancia em saber ‘o que’, no ‘que’ ou ‘em quem’ a
acao eclesial assume o0 compromisso em iniciar. O grau de clareza no assunto esta
proporcionalmente associado a qualidade do processo da iniciagéo.

Se a iniciagdo é um fenémeno fundamentalmente antropoldgico e cultural,
ela é na sua esséncia uma realidade religiosa, presente na histéria de todas as
religibes. M. Eliade, renomado historiador das religides, afirma ser a iniciacao
“um dos fendmenos espirituais mais significativos da histéria da humanidade%,
Para 0 mesmo autor, iniciacdo € “um conjunto de ritos e doutrinas orais que tém
por finalidade a modificacdo radical da condigcdo religiosa e social do sujeito
iniciado™'%®, E através do conjunto de ritos e simbolos que se entra no ambito
sagrado, na vida religiosa da comunidade ou em um grupo humano com seus
valores espirituais™®*,

Qual o especifico da iniciacdo a vida cristd? Nao se pode negar que 0
cristianismo primitivo assimilou muitos elementos da inicia¢do religiosa comum
nas religides antigas, sobretudo nas chamadas iniciagbes mistéricas, contudo é
bem verdade que a iniciagéo crista difere-se em muito das iniciagfes dos cultos
pagaost®,

A diferenga por exceléncia estd no ‘objeto’ da iniciagdo. Enquanto que as

iniciagBes religiosas antigas sdo iniciagdes aos mistérios!®, a iniciacdo crista é

132 ELIADE, M. Iniciaciones misticas. Madrid, 1975, p. 19.

133 Ibid., p. 10.

134 Cf. FLORISTAN, C. Catecumenato: histdria e pastoral da iniciago, op. cit., p. 15.

135 CODINA, V; IRARRAZAVAL, D. Sacramentos de iniciagéo, op. cit., p. 49.

136 <Initia’, no plural, equivale aos mistérios proprios dos cultos da area Greco-romana nos séculos
anterior e posterior ao nascimento de Cristo’. Cf. FALSINI, R. L’iniziazione Cristiana e i suoi
sacramenti, op. cit., p. 8, citado por FLORISTAN, C. Catecumenato, op. cit. ,p. 15; “Mistério é o
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mergulho no Mistério, ndo em qualquer mistério, mas no mistério de Deus,

revelado em Jesus Cristo!®’

. O proprio Jesus, ao falar do Reino, utiliza a categoria
mistério. “A vos € confiado o mistério do Reino de Deus” (Mc 4, 11; Mt 13, 11;
Lc 8, 10). Reside aqui sem sombra de duvida a identidade da fé cristd e a razéo de
ser da iniciacdo cristd: adentrar, mergulhar no mistério do Deus de Jesus Cristo. O
que se ¢ comunicado na iniciagao crista “ndo ¢ um corpo de verdades abstratas:
ela é comunicagdo do mistério vivo de Deus” (CT, 7), pois no proprio centro da
catequese, encontramos essencialmente uma Pessoa: a de Jesus de Nazaré (CT, 5).

Importa perceber que desde os primérdios do cristianismo a Igreja tem
garantido a transmissdo da fé as novas geracGes e aos novos membros, embora o
termo ‘iniciagdo cristd’ somente apareceu no século XIX para designar o processo
iniciatico cristdo realizado através dos trés sacramentos da iniciacdo, a saber,
batismo, confirmagado e eucaristia'®®. Apesar de ndo se falar no Novo Testamento
de um processo de iniciacdo propriamente dito, ou de um itinerario sistematizado,
0 que somente acontecera mais tarde, no segundo seculo, com a instituicdo do
catecumenato, alguns tragos da iniciagdo podem ser encontras nos escritos
neotestamentarios: anincio do querigma, aceitacdo da fé e conversao, batismo e
agregacdo a comunidade!®. Desde o inicio do cristianismo a iniciacdo foi um
processo que inclui entre muitos aspectos a comunicacdo de Deus que se doa
como mistério de amor, 0 anincio desse mistério, a aceitacdo vital de Deus da
parte de quem é iniciado, como caminho de conversdo, a celebragdo sacramental e

a vivéncia em comunidade. Algumas passagens dos Atos dos Apostolos narram a

segredo de certas doutrinas ou de certas praticas cujo conhecimento de adquire pela iniciagdo”.
LAMARCHE, D. Le baptéme, une iniciation? Paulines-Cerf: Paris, 1984, p. 14, citado por
FLORISTAN, C. Catecumenato, op. cit., p. 16.

187 TABORDA, F. Nas fontes da vida crista: uma teologia do batismo-crisma. Sdo Paulo: Loyola.
2. ed., 2009, p. 32.

138 E jmportante ressaltar que desde os primeiros séculos do cristianismo a iniciagao cristd sempre
esteve relacionada aos sacramentos do batismo, confirmacdo e eucaristia, somente mais tarde
denominados sacramentos de iniciagdo cristd. Ou seja, € no final do século XIX que a expressao
iniciacdo cristdo foi utilizada para designar os sacramentos do batismo, confirmacgdo e eucaristia.
Foi empregado por liturgistas, em grande parte por influéncia de Odo Casel, monge beneditino
(1886-1948), um dos grandes nomes da reforma litlrgica. O concilio afirma que batismo,
confirmacdo e eucaristia sdo sacramentos de iniciagdo cristd. Cf. AG, 14. CONCILIO
VATICANO II. Decreto Ad Gentes sobre a Atividade Missionaria da Igreja. Documento do
Vaticano I, 1965, Petrdpolis: Vozes, 1966; PO, 2. CONCILIO VATICANO II. Decreto
Presbyterorum Ordinis. 4. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1965; SC, 71. Cf. FLORISTAN, S. La iniciacion
Cristiana. In: Phase. Barcelona: Centro de pastoral Liturgica, 171, 1989, p. 215. Para uma visao
detalhada dos sacramentos de iniciagdo cristd, cf. TABORDA, F. Nas fontes da vida crista, op. cit.
139 Cf, FLORISTAN, C. Catecumenato: histdria e pastoral da iniciacdo, op. cit., p. 70.
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estrutura pela qual a Igreja primitiva admitia ao batismo novos membros. Admite-
se ao batismo quem ouve a mensagem do Evangelho (At. 2, 41; 8,6; 10, 34-44;
15, 7; 16, 13.32; 18, 4 ss.; 19,4), aceita-a na fé (At 8, 12.13.37; 4, 1-4; 5, 14;
16,31.34; 18,8), estando assim disposto a pautar sua vida pelo caminho de Jesus.
Eis porque o batismo é o sacramento da fé, isto é, o sacramento da primeira e
fundamental adesdo a fé'4°,

Do ponto de vista teologico-litrgico, a iniciacdo cristd € um processo
litdrgico- sacramental de envolvimento no mistério do Deus de Jesus Cristo, em
cujo processo recebe importancia central o conjunto de simbolos e ritos, cuja
funcdo é ser ponte entre o mistério e o iniciado. S&o ritos sacramentais, no sentido
mais forte da palavra. Sdo elementos visiveis de uma realidade total na qual
Cristo, através da lgreja, comunica sua presenca e seu mistério na historial#!,

Esvaziada do conhecimento vivencial da vida, morte e ressurreicdo de
Jesus Cristo a iniciacdo cristd ndo passa de uma doutrina, de um conjunto de leis e
regras a serem aceitos. Iniciacdo a vida cristd remete fundamentalmente a plena,
livre e consciente participacdo no Mistério de Cristo42,

O termo grego mistagogia que etimologicamente significa ser conduzido
para dentro do Mistério expressa com mais clareza a dimensao pessoa e social

(eclesial) da iniciacdo cristd: ser iniciado é ser transformado pessoalmente pela

140 Cf. TABORDA, F. Nas fontes da vida crista, op. cit., p. 40. Muito interessante é a observacgéo
de Borobio, segundo a qual a Igreja primitiva ndo administrava o batismo de forma aleatéria, sem
critérios: exigia-se condi¢Bes fundamentais como a fé a conversdo. Em vista de suscitar a fé e
amadurecé-la fazia-se uso da pregacéo, do didlogo, preparagdo catequética, exigindo a mudanga de
vida, abandono aos idolos, aceitacdo da fraternidade e comunhdo de bens. Alguns textos revelam
as exigéncias requeridas At, 2, 37-39; 8, 27-28; 1 Ts 1, 9-10. Somente no segundo século que
todos esses elementos serdo ordenados institucionalmente, ou seja, na instituicdo do catecumenato.
Dentre muitos desafios que exigiam uma preparacdo mais auténtica de iniciacdo crista, estdo: 0s
membros estdo imersos num mundo paganizado, sem direito a cidadania, sofrem perseguicées,
além de ndo serem muitos numericamente. Cf. BOROBIO, D. Catecumenato, op. cit., pp. 110-
101.

141 cf, BOROBIO, D. Celebragéo na Igreja. Vol 1. Os sacramentos. S&o Paulo: Loyola, 1993, p.
25.

142 ge nos primeiros séculos os padres da Igreja evitavam o termo mistério, no intuito de afastar
qualquer confusdo com as religides antigas mistéricas, posteriormente, sobretudo nos séculos IV e
V véo admiti-lo e usa-lo para transmitir a riqueza da mensagem cristd. Sdo Jodo Crisdstomo, por
exemplo, recorda aos catecumenos: ‘também vOs sereis iniciados aos mistérios” (cf.
CRISOSTOMO J. Cat I, 5). Os padres percebem, portanto, o quanto essa terminologia é
significativa para expressar sentido da iniciagdo cristd, utilizando-a de acordo com os fundamentos
teologicos cristio Cf. FREDERICI, T. La mistagogia della Chiesa. In: ANCILLI, E. (Ed.).
Mistagogia e direzione spirituale. Roma/Milano: Teresianum, 1985, p. 181 (pp. 163-245);
MAZZA, E. La mistagogia. Una Teologia della Liturgia in época patristica. Roma: Edizioni
liturgiche, 1988, p. 13.
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acdo do Espirito, é passar de um determinado status de ser a outro, e dimensdo
coletiva revela a familiaridade, conforme a expressdao da Epistola aos Efésios “Ja
ndo sois estrangeiros e adventicios, mas concidadaos dos santos e membros da
familia de Deus” Ef 2, 19). Do ponto de vista social ou comunitario, o termo
mistagogia revela ainda outro componente: supde-se que alguém ou um grupo
conduza o nedfito ao Mistério’4.

Nos escritos paulinos, a teologia do mistério torna-se conceito chave para
exprimir o conteudo central da realidade cristd. Em 1 Cor 4, 1 Paulo se apresenta
como o dispensador dos mistérios de Deus. Em 1 Cor 2, 7 ele prega
insistentemente a sabedoria de Deus. “Ensinam0s uma sabedoria divina,
misteriosa, escondida, predestinada por Deus antes dos séculos para nossa gléria”.
E na carta aos Colossenses que mistério surge como conceito central para explicar
a inteira realidade de Cristo. O objetivo da atividade apostélica é conduzir ao
mistério de Deus. “Tudo sofro para que seus coracdes sejam reconfortados e que,
estreitamente unidos pelo amor, sejam enriquecidos da plenitude de inteligéncia,
para conhecerem o mistério de Deus: Cristo, no qual estdo escondidos todos os
tesouros da sabedoria e da ciéncia” (1 Col 2, 1-2).

Novamente trazendo a tona as semelhancas e diferencas entre iniciacao
crista e as demais iniciacOes religiosas (religides mistéricas e primitivas) segundo
0 estudo de D. LAMARCHE!** merece destaque a passagem do néo iniciado ao
iniciado, através de certos conhecimentos e gestos simbdélicos. Em ambos os
processos, o batismo é entendido como novo nascimento, passagem das trevas luz,
da morte a vida. A insisténcia entre as semelhancas e diferencas é importante a
medida que ressalta a identidade da iniciagdo cristé.

Bordbio apresenta outras caracteristicas da iniciacdo cristd, como
constitutivos da participacdo no mistério de Cristo: uma iniciacao totalizante, que
abarca todas as esferas e dimensdes do ser humano como o racional, 0 emocional,

simbolica, espiritual, corporea existencial e vital; uma iniciagdo relacionante que

143 Cf. TABORDA, F. Nas fontes da vida crist&, op. cit., pp. 34-35. Significativo é o sentido que o
mesmo autor da & mistagogia. “A mistagogia ¢ a acéo do Espirito que nos introduz no mistério de
Deus, pois ‘0 que esta em Deus, ninguém o conhece senfo o Espirito de Deus’ (1 Cor 2, 11). Ela
tem carater vivencial: é iniciagcdo ao seguimento de Jesus. Sua meta, porém, é levar ao Pai, ‘ para
que Deus seja tudo em todos”. Ibid., p.11.

144 | AMARCHE, D. Le baptéme, une initiation?, op. cit., citado por FLORISTAN, C. O
catecumenato: histéria e pastoral da iniciagéo, op. cit., p. 26.
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envolve a relagdo consigo mesmo, com os demais, com 0 mundo e com Deus; ela
comporta uma dindmica processual, um antes, um durante e um depois, ou seja é
realizada progressivamente, até o futuro escatologico, dada a necessidade de uma
sempre re-iniciagdo, pois nunca se atinge plenamente o mistério no qual se é
iniciado®®. Nesta perspectiva, vale mais uma vez ressaltar o carater permanente
da iniciacdo cristd. Embora por meio dos sacramentos o candidato esteja iniciado
ontologicamente, a busca de conhecimento do Mistério é permanente, o que difere
da compreensdo da iniciacdo dos cultos mistéricos. O pagdo iniciado, ao final do
processo alcangou um estatuto definitivo, ao passo que o batizado deve se esforcar
para ser cristdo ao longo de sua vida®®.

Neste sentido, torna-se mais facil compreender o devido lugar dos sacramentos
nesse processo, que sdo a0 mesmo tempo ponto de chegada do cristdo e ponto de

partida para um aprofundamento sempre maior na fé1#’.

2.4
A centralidade da experiéncia de Deus na iniciacdo a vida crista

O agir pastoral da Igreja ndo abre médo da experiéncia como eixo central e
objetivo de todo o processo de evangelizacdo. Evangelii Nuntiandi afirma ser a
experiéncia parte essencial na transmissdo do Evangelho. “Por acaso existe uma
outra forma de expor o Evangelho que ndo transmitindo aos outros a propria
experiéncia de fé¢?” (EN 46).

A grande intuicdo da Igreja primitiva estd na intima relacdo entre a
experiéncia de Deus e transmissdo da fé. Hoje, cresce a consciéncia de que
iniciacdo a vida cristd ndo € outra coisa sendo um processo que quer conduzir a
pessoa a experiéncia com o Deus de Jesus Cristo e com a comunidade eclesial. Se
a iniciacdo visa auxiliar o fiel, sob a acdo do Espirito Santo, a responder ao
convite divino, professando explicita e comunitariamente sua fé, a fim de que a
revelacdo divina se lhe torne significativa, passagem obrigatoria nesse percurso é

a experiéncia de Deus. O assunto ja foi de certa forma mencionado quando

145D, BOROBIO, La iniciacion Cristiana. Salamanca, Ediciones Sigueme, 1996, pp. 35-39.

146 Cf. LAMARCHE, D. Le baptéme, une initiation?, op. cit., pp. 47-51, citado por FLORISTAN,
O catecumenato: historia e pastoral da iniciagdo, op. cit., p. 26.

147 LELO, A. F. Iniciac&o: processo profundamente humano, intinerario de fé, caminho litlrgico,
iniciacdo aos mistérios’. In: Ciberteologia. Revista de Teologia & Cultura, n. 7, ano I,
setembro/outubro 2006, p. 4.
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afirmdvamos que a iniciacdo a vida cristd ndo pode ser reduzida a valores morais,
nem muito menos a um conjunto de normas e preceitos pré-estabelecidos. Por sua

relevancia, a questdo merece um aprofundamento maior.

24.1
Experiéncia, termo de dificil compreenséo

Afirmar a centralidade da experiéncia de Deus na iniciagdo a vida crista
ndo significa que os termos estejam clarividentes. Experiéncia é um dos termos
mais dificeis de definicdo. Ele tem sido utilizado com diversos significados, nem
todos aplicados ao campo religioso. Por vezes, é sinbnimo de experimento, a a¢do
de experimentar no sentido técnico, através de uma metodologia cientifica na qual
se provoca um fendmeno cuja finalidade é a de submeter uma teoria a verificagdo
ou ao controle. Tem recebido também o sentido de conhecimento acumulado,
fruto de um contato prolongado com uma situacdo. Fala-se de alguém que tem
experiéncia do mundo dos negdcios, por exemplo. Por mais que tais concepcdes
sdo igualmente validas, seja como ato de experimentar, pratica de vida habilidade
adquirida, prova ou demonstracdo, o sentido especifico de experiéncia religiosa
que pretendemos refletir vai além dos acima descritos.

A partir de um sentido mais profundo e porta de entrada para a relagéo
com o transcendente, a experiéncia humana diz respeito a uma percepgao, cujo
fundamento esta no laco de proximidade e intimidade com o outro, e interpretada
pelo sujeito que experimenta como significativa para sua vida, sempre num
contexto de afeto e de amor'*8.‘Ex periencia é a ciéncia ou conhecimento que o
homem adquire quando sai de si mesmo ( ex) e estuda o mundo por todos os
lados (peri)’'*°. Resultado do encontro com o mundo, a experiéncia destréi e
reelabora conceitos que se tinha do préprio mundo. Imprescindivel nesse processo
¢ a abertura, o despojamento dos preconceitos e idéias para se adquirir uma nova

representacdo da realidade. A preposicdo ex indica estar orientado para fora,

148 CATAO, F. Teologia e experiéncia. In: ANJOS, M. F (Org.). Experiéncia religiosa: risco ou
aventura? S8o Paulo: Paulinas, 1998, p. 121.

149 BOFF, L. Experimentar a Deus hoje. In: Frei BETO et alli. Experimentar Deus hoje.
Petropolis: Vozes, 1974, p. 135.
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aberto a, em dialogo com o outro, com 0 mundo, com Deus. “Dai ser a ex-
periencia ndo apenas uma ciéncia, mas uma verdadeira cons-ciencia”*®°.

Experiéncia é fundamentalmente uma modalidade e ao mesmo tempo
fonte de conhecimento. Contudo, conhecimento aqui, vale ressaltar, recebe uma
conotacdo que vai além de seus sentidos costumeiros, 0s quais quase sempre
entendidos como dominio e controle. Por ndo ser acessivel simplesmente pela
atividade discursiva da inteligéncia, como por exemplo, a conclusdo de um
silogismo, nem t&o pouco pelo saber em razdo do acolhimento de uma autoridade
ou de tradicdo histdrica, a experiéncia remete a uma percepcao simples e imediata
de algo, a qual provoca uma certeza fundada numa evidéncia especifica®®?.

Experiéncia € uma forma de acesso a realidade, de compreensdo e
aprendizado relacional, afetivo e efetivo, fruto do contado direto com alguém ou
algo. Envolve a inteligéncia, a afetividade e a vontade, por meio dos quais se
adquire um novo conhecimento e uma nova determinacdo. Esta radicada no
nacleo mais intimo do humano, isto é, no nivel da liberdade, da consciéncia e da
afetividade. A experiéncia se converte em aprendizado porque interioriza-se 0 que
viveu e 0 vivido comeca a fazer parte de sua cosmovisdo. E outras palavras,
internaliza-se o significado da experiéncia. Trata-se de um aprendizado que nunca
se da por concluido. Cada experiéncia impulsiona novos aprendizados, uma vez
que o objeto ultimo da experiéncia humana é a realidade e toda a sua
complexidade. Todos tém algum tipo de experiéncia significativa, tais como a do
amor recebido, da gratuidade, da beleza e harmonia do mundo, da amizade e
solidariedade, da fragilidade, do sofrimento alheio, da busca da plenitude, da
transcendéncia etc.

Jean Mouroux faz a distingdo entre trés niveis de experiéncia, a saber, 0
empirico, o experimental e o existencial. A experiéncia empirica é a experiéncia
do cotidiano, vivida mas nao refletida, por isso parcial, superficial, ingénua. No
aspecto religioso, entram nessa categoria 0s entusiasmos e tantas outras formas de
percepcOes sensiveis do "divino”. A experiéncia experimental é a experiéncia
consciente, provocada, com o auxilio de técnicas e outros elementos que tém a

capacidade de manipulagdo. Haja vista as atuais técnicas de oracdo, meditacéo, de

150 |pid., p. 136.
151 Cf. MIRANDA, M. F. A experiéncia do Espirito Santo: Abordagem teoldgica. In: Perspectiva
Teoldgica. Belo Horizonte, v. 30, fas. 81, maio/agosto, 1998 (pp.161-181).
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auto conhecimento e de auto dominio, etc. O terceiro nivel da experiéncia é o
existencial, que atinge a totalidade do ser, seus componentes estruturais e seus
principios de acdo. E captada e constituida na lucidez de consciéncia e na
generosidade do amor. Os outros niveis de experiéncia sdo etapas que precisam
ser ultrapassadas em diregdo a essa experiéncia totalizante!®2,

Importa perceber que longe de ser um fenémeno efémero que ndo deixa
nenhum traco, a experiéncia constitui num alargamento da consciéncia, de dificil

transmiss&o pelo racionalismo, pois se apoia numa espécie de revelagéo 3,

2.4.2
Experiénciareligiosa e experiéncia de Deus

A partir da compreensdo mais profunda e existencial da experiéncia
humana, acima refletida, passemos agora a experiéncia religiosa. E comum
encontrarmos nos manuais teoldgicos a distingdo entre experiéncia religiosa, ou
experiéncia do sagrado, de experiéncia de Deus.

Por experiéncia religiosa se entende uma forma existencial e pessoal de
conhecimento de Deus, desde que o termo conhecimento nédo esteja condicionado
a concep¢do comum, passivel de controle e dominio, necessitada de evidéncia
empirica, por isso mesmo, muito mais proximo a realidade finita. O conhecimento
da fé é fruto da experiéncia, o que significa dizer, resultante de um contado
pessoal, afetivo e de certa forma subjetivo, por isso mesmo, ndo objetivavel.
Como ilustracdo, tomemos o conhecimento do valor da vida humana; o
conhecimento de que Deus existe e é benevolente; de que a vida tem um objetivo
e um proposito... Sdo objetos de fé e de experiéncia, por vezes cercado de
controvérsias. Em cada uma dessas proposicdes ha oposicdes e defensores,
contudo, determinante € o fato de se estar tratando de fé e experiéncia, cujas
respostas ndo se conhecem objetivamente’®. Entram em jogo, portanto, a
experiéncia, o quadro interpretativo, a linguagem. A experiéncia ndo pode ser
somente objetiva nem tdo somente subjetiva. O exclusivismo de uma dessas

dimensdes gera ou o fundamentalismo, no primeiro caso, ou ao relativismo, no

152 Cf. MOUROUX, J. L expérience chrétienne. Paris, 1954, p. 24, citado por MIRANDA, M. F.
A Experiéncia do Espirito Santo, op. cit.

153 Cf. QUELQUEJEU B.; JOSSUA, J. Experiéncia. In: Dicionario de conceitos fundamentais de
teologia. Sdo Paulo: Paulus, 1993, pp. 298-299.

I¥HAIGHT, R. Dinamica da teologia. S&o Paulo: Paulinas, 2004, pp. 42-43.
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segundo. Interpretacdo e quadro interpretativo sdo constitutivos da experiéncia.
Enquanto que os primeiros discipulos fizeram com Jesus uma experiéncia
salvifica, os opositores fizeram uma experiéncia oposta, considerando-O uma
ameaca a ser eliminada. Neste sentido, no quadro interpretativo estdo presentes
modelos de pensamento, valores, sentimentos, expectativas, teorias!®.

A experiéncia do sagrado identifica-se com o que Rudolf Otto descreveu
como experiéncia do numinoso, do mistério tremendo e fascinante, que néo
necessariamente desemboca em uma experiéncia religiosa plena. Limita-se,
freqlentemente, a uma espécie de ruptura de nivel que a prepara, a um
pressentimento de outra realidade, de outro mundo no interior do mundo
ordinario, sem que se deem o0s passos para a entrada nele®.

E mais do que urgente, sobretudo diante da atual nebulosa espiritual, por
vezes marcada por um Deus imanente, ficar atento aos riscos da experiéncia
religiosa, pois toda experiéncia religiosa acarreta riscos e ambiglidades.
Semelhante aos primeiros momentos da existéncia de uma crianca, quando ela
ainda nao dispde de um ‘eu’, isto €, ndo percebe a distadncia entre ela € o mundo
que a rodeia, a experiéncia religiosa pode correr o risco de identificagdo com o
sagrado, o que quer dizer a ndo aceitacdo da diferenca entre o proprio sujeito e o
transcendente. A isso se pode chamar de vontade de dissolver-se no divino,
eliminando assim o proprio eu, o que significa a ndo separacdo e distingdo,
condicdo essa essencial para o encontro e o didlogo verdadeiro e auténtico com a
alteridade. Nisto consiste a diferenca entre o mistico e o carismatico. O primeiro
ama o outro, o segundo ama a experiéncia do amor. Ha ainda o risco da
normatividade, do sacrificio por ele mesmo, da culpa, tendéncia a uma religido de
norma e de moralismo, que recusa o gratuito, o gozo®®’.

A experiéncia religiosa ndo é especificamente experiéncia de Deus. O
filosofo e tedlogo Henrique Vaz classificou a experiéncia de Deus como

experiéncia de sentido radical da existéncia. A experiéncia de Deus é a

155 Cf. MIRANDA, M. F. A experiéncia do Espirito Santo, op. cit.

1% QUELQUEJEU B.; JOSSUA, J. Experiéncia. In: Dicionario de conceitos fundamentais de
teologia, op. cit., p. 282.

157 MORANO, D. Orar depois de Freud. Loyola: Sdo Paulo, 2000, citado por BINGEMER, M. C.
L. A Experiéncia do Deus cristdo e sua identidade trinitario, p. 92. In: O mistério e a histéria:
ensaios de teologia em homenagem ao Pe. Félix Pastor, SJ (por ocasido de seus 70 anos). Sdo
Paulo: Loyola, 2003, pp. 87-117.
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experiéncia de plenitude ou sentido radical, totalizante, que abarca a totalidade da
existéncia. Ele é experimentado como plenitude que da sentido, ilumina e

libertal®®,

A experiéncia de Deus jamais pode ser concebida como uma
experiéncia ao lado de tantas outras, como a experiéncia de ver o sol nascer, uma
vez que Deus ndo é um fendmeno do mundo. Por ser sentido dltimo, entdo ele
perpasse toda a existéncia. “A experiéncia de nosso limite, de nosso muro, de
nossa fragilidade nos con-vocam para a experiéncia do ilimitado, da abertura total
e do absoluto”®°,

Segundo Vaz, “a experiéncia religiosa ¢ uma experiéncia do Sagrado ¢ a
experiéncia de Deus é uma experiéncia do Sentido”®®. Tal afirmacdo ndo
significa que a experiéncia religiosa ndo seja a experiéncia de um sentido, e
porque ndo dizer de um dos sentidos fundamentais da existéncia. Contudo, o
Sentido da experiéncia de Deus ndo é soma de sentidos parciais ou um sentido
entre outros. N&o se encerra numa dimensdo particular da existéncia, mas abarca a
totalidade das dimensdes. “Com efeito, nenhuma presenga particular pode, por
definig¢do, ocupar o campo total do sentido”6%,

Enquanto que na experiéncia de Deus, Deus torna-se um ideal de vida,
fonte de compromisso ético e projeto existencial, na experiéncia religiosa Deus
tende a ser buscado em vista de experiéncias gozosas. Experiéncia de Deus
equivale a dizer consciéncia da presenca do Mistério que da sentido a aventura do
ser humano, consciéncia esta que possibilita a abertura a experiéncias mais
profundas e inéditas, nas quais se faz descobertas fascinantes de Deus e da propria
identidade. Descobre-se cada vez mais ser ‘ouvinte da Palavra’ e aberto a
alteridade. Descobre-se que se é sujeito e que pode transcender-se, que se €
dependente, ndo dono de si. O que significa que experiéncia auténtica ndo pode se
reduzir a estados da alma, sensagdes, emogdes, ainda que esses elementos possam
estar presentes. Fundamental e decisivo sdo a percepgdo, consciéncia,
acolhimento, interpretacdo, sem os quais ndo se chegaria ao nivel da experiéncia,

passando desapercebida a visita de Deus ao sujeito. Toda experiéncia remete a

1%8 Cf. VAZ, H. C. L. A experiéncia de Deus, op. cit., p. 75.
19 hid., p. 157.

160 \/AZ, H. C. L. A experiéncia de Deus, op. cit., p. 82.

181 1bid., p. 85.
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realidade profunda da consciéncia, ou na linguagem biblica, no coragdo, que por
sua vez urge ser expressa por simbolos, linguagem, isto &, ha de ser tematizada.

Proprio da experiéncia de Deus ¢ a penetra¢do no ‘objeto’, o que liberta a
experiéncia de pura sensacdo ou confusdo. “A partir desse ponto de vista, a
experiéncia articula-se entre dois pélos bem definidos: o objeto que é fendbmeno
OU que aparece, e 0 sujeito que € ciéncia ou consciéncia que retorna sobre o objeto
para penetra-lo e igualmente penetrar-se da sua presenga”.

Consciéncia, adesdo, entrega, interpretacdo sdo outros termos que
expressam a atitude religiosa fundamental, que ¢ “‘um convite do espirito a abrir 0s
olhos e deixar-nos surpreender por esse Deus’'%. Decisivo é o fato de Deus ser
experimentado como Presenca.

A graca é predominante na experiéncia de Deus. Ndo se chega a uma
auténtica experiéncia de Deus meramente por esforgo humano. Em toda profunda
experiéncia, Deus é experimentado como dado!®*. Para a concretizacio da
experiéncia de Deus exigem-se certas disposi¢des, chamados ‘pressupostos
existenciais’, sem os quais Deus nunca serd uma realidade experimentada:
concentracédo, desprendimento, liberdade interior, oracdo, siléncio. Uma vivéncia
dispersiva, por exemplo, impossibilita a percepcdo da Presenca. Deus ndo aparece
a um olhar qualguer, ao olhar disperso de quem anda distraido na superficialidade.
Nem tdo pouco aparece a pessoa dominada pelo interesse, pela ganancia, a um
olhar dominador e manipulador®,

Velasco deu ao sentido radical o nome de ‘presenga originante’, presenca
essa que atua em todas as dimensdes do ser humano, na consciéncia, no desejo,
sentimento, liberdade!®®. No cristianismo, o sentido Radical se fez presenca numa
existéncia partilhar, Jesus cristo, 0 que nos autoriza entdo a falar de experiéncia

crista de Deus.

2.4.3

Experiéncia crista de Deus

162\/AZ, H. C. L. A experiéncia de Deus, op. cit., p. 77.

183 \WVELASCO, M. J. A experiéncia crista de Deus, op. cit. p. 7.

164 Cf. HAIGHT, R. Dinamica da teologia, op. cit., p. 27.

165 WVELASCO, M. A experiéncia crista de Deus, op. cit., p. 30-31.

166 \VELASCO, M. El fendmeno mistico. Estudio comparado. Madri: Trotta, 1999, p. 255.
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Apresentados alguns lampejos da diferenca entre experiéncia do Sagrado e
experiéncia de Deus, daremos agora um passo adiante, de capital importancia para
0 objetivo a que se propde a iniciacdo a vida cristd. Dizer experiéncia de Deus no
processo da iniciagdo a vida cristd ainda ndo traduz toda a riqueza da dindmica
entre Deus e o iniciante. No intuito de ndo perder o foco de nossa reflexdo, ao
debrucar nesta primeira parte da pesquisa sobre a iniciacdo a vida crista, importa
afirmar que ela, a iniciagdo a vida cristd, € na sua esséncia ndo somente uma
experiéncia de Deus, mas fundamentalmente uma experiéncia crista de Deus, isto
é, encontro com o Deus revelado em Jesus Cristo. Tendo presente que a
experiéncia de Deus é experiéncia de Sentido, pode-se entdo falar de experiéncia
cristd de Deus, isto €, a experiéncia da presenca do sentido radical presente numa
existéncia concreta e historicamente dada, na Pessoa de Jesus Cristo.

O cristianismo anuncia como Boa Nova uma Pessoa, contudo ndo poucas
vezes a mensagem cristd foi com facilidade substituida por uma série de
mandamentos, ritos, leis, 0os quais somente tem sentido a partir de uma relacéo
com essa Pessoa. Muitos confessam uma fé quando, na verdade, ndo ultrapassam
o nivel de comportamento com os valores cristdos, o que ndo significa
necessariamente uma relacdo pessoal com o Deus de Jesus Cristo'®’. Ainda com
risco de sermos repetitivos, citemos novamente as palavras de Bento XVI, para
guem ‘ndo se comega a ser cristio por uma decisdo ética ou uma grande ideia,
sendo por um encontro com um acontecimento, com uma Pessoa, que da um novo
horizonte para a vida, e com ele uma orientacéo decisiva %8,

A experiéncia que os discipulos fizeram com o ressuscitado sempre sera
fonte de toda experiéncia cristd de Deus. O encontro deles com Cristo vivo
produziu uma experiéncia nova e Unica, cuja marca decisiva ndo esta na viséo do
ressuscitado nem nas testemunhas, mas nessa experiéncia fundante na qual
reconheceram nele o Senhor, sentiram-se amados e chamados a responder a esse
amor. Neste encontro foram-lhes respondidas as perguntas e as esperangsa, foram-

Ihes saciados os anseios que nenhuma pessoa humana pode responder e saciart®®.

167 Cf. PASTORINO, M. A. De uma pastoral de mantenimiento, a una pastoral misionera, op. cit.,
p.4.

1688 BENTO XVI. Carta Enciclica Deus Caritas est: do Sumo Pontifice aos bispos, aos presbiteros
e aos diaconos, as pessoas consagradas e a todos os fiéis leigos sobre 0 amor cristdo. Sdo Paulo:
Loyola, 2006, n. 1.

189 1bid., p. 101.
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Experiéncia cristd de Deus, portanto, diz respeito a uma experiéncia salvifica.
Quando a experiéncia cristd é vivenciada como sentido Radical, torna-se fonte de
salvacdo, tdo como fizeram os primeiros discipulos, a tal ponto de professar °
Senhor, a quem iriamos? Tu tens palavras de vida eterna’. De acordo com Franca

Miranda

Podemos e devemos mesmo dizer que a tarefa principal da Igreja enquanto
sacramento universal da salvacdo para o mundo (LG 1) é levar homens e
mulheres a este encontro salvifico com Jesus Cristo. Todo o resto esta em funcéo
desta experiéncia e dela recebe pertinéncia e sentido®™.

Embora ja esteja implicito na reflexdo, torna-se imperioso enfatizar a
dimensdo trinitaria da experiéncia cristd de Deus. Com ironia afirmou Rahner que
se eliminasse o dogma da Trindade no cristianismo, a maioria da literatura
religiosa cristd permaneceria inalteravel. Conclui o tedlogo aleméo, os cristdos sao
na pratica ‘monoteistas’*’. Sem o Espirito ndo nos é possivel conhecer o Pai (1
Cor 2, 10-12), nem professar a fé no Filho (1 Cor 12, 31). E pela ac&o do Espirito
que somos iniciados e experimentamos o mistério do Pai e do Filho. Enquanto que
durante a vida publica de Jesus os discipulos viveram o dilema da incompreensao,
é ap0s a ressurreicdo que o Espirito Ihes abre os olhos e o cora¢do'’2. Todo
encontro auténtico com Cristo passa pelo Espirito, da mesma forma que na vida
do Filho o Pai e o Espirito atuavam inseparavelmente. Numa perspectiva
explicitamente trinitaria podemos dizer que o Pai, fonte primeira da vida, a
comunica plenamente a seu Filho (Jo 5,26) ressuscitando-O (At 2,24), na forca do
Espirito (Rm 1,4). Jesus que, em sua morte, havia restituido o Espirito ao Pai e
agora O recebe em plenitude, pode derrama-IO abundantemente sobre o mundo
(At 2,32), o que de fato aconteceu (Jo 20,22)".

Importa perceber a dimensao trinitaria de toda experiéncia crista de Deus.
No centro do cristianismo esta um Deus Pessoa, Uno e Trino. Conclui-se que falar
Deus ainda ndo expressa a verdade da relagdo na iniciacédo crista. Para a fé crista,

toda experiéncia é experiéncia cristd de Deus, que por sua vez € trinitaria, pois “no

10 MIRANDA, F, A experiéncia do Espirito Santo, op. cit., p. 85.

11 RAHNER, citado por LIBANIO, J. B. Eu creio, nés cremos: tratamento da fé. Sdo Paulo:
Loyola, 2004, p. 296.

12 TABORDA, F. Nas fontes da vida crista, op. cit., p. 114.

1 MIRANDA, M. F. A experiéncia do Espirito Santo, op. cit.
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principio estd a comunhdo dos Trés, ndo a soliddo do Um”"4. Se o Deus cristéo é
trinitario, isso significa primeiramente que Ele é comunhdo entre si,
conseguentemente é possivel estabelecer com Ele uma relacdo pessoal, que por
sua vez abre-nos a comunhdo com os outros. Por sermos a imagem da trindade
que é comunhdo, carregamos 0 impulso para a comunhdo com 0s outros e com
Deus. Tendo nos criado a sua imagem e semelhanca, ha decidido colocar-se em
comunicacdo conosco, capacitando- nos com uma estrutura capaz de

relacionamento.

2.5

Iniciacdo a vida crista: dialética entre a graca divina e a resposta
humana

Afirmamos que a iniciacdo a vida cristd € entendida pela tradi¢do crista
como participacdo no Mistério do Deus de Jesus Cristo. Mas como se realiza
teologicamente esse processo? E iniciativa humana, deve-se ao esforco e boa
vontade do evangelizador ou, antes, é oferta divina? Qual a funcédo e a pertinéncia
da mediacgdo eclesial? Como se articulam todos esses elementos na iniciagdo a fé?
No intuito de aprofundar a dinamica teologal'” da iniciacdo a vida cristd, cabe
agora uma reflexdo sobre o movimento entre o divino e 0 humano, isto &, entre

revelacdo gratuita de Deus e a resposta livre do iniciante.

251

A primazia da iniciativa de Deus: revelacdo como condicao para ser
iniciado na fé

A iniciagdo cristd, narrada nos Novo Testamento, obedece a um itineréario
bastante ordenado: pregacdo da Palavra, ou seja, primeiro andncio (kerigma,
anuncio da vida, morte e ressurreicdo do Senhor); a fé-conversdo suscitados pelo
anuncio kerigmético; o batismo em Nome do Senhor, que confere o dom do

Espirito, e a incorporagio na comunidade’®. E constante, sobretudo nos Atos dos

174 BOFF, L. A Santissima trindade é a melhor comunidade. Petrépolis: Vozes, 1988, p. 23.

175 por dinamica teologal entendemos a articulagdo desses elementos no gradual processo de
transmissao da fé, tanto no nivel mais subjetivo e interno, a saber, dindmica entre Deus e ser
humano, como no ambito mais objetivo e externalizado, entre 0s quais se encontram os ritos, a
comunidade eclesial, etc.

176 CODINA, V.; IRARRAZAVEL, D. Sacramentos de iniciacéo, op. cit., p. 58.
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Apostolos, a afirmacdo de que para ser batizado é necessério ter antes ouvido a
mensagem do Evangelho e aceita-la na fé. Nota-se que a fé é suscitada pela
pregacdo (Rm 10, 17) e o batismo € a celebracdo da fé e adesdo a mensagem, cujo
contetido da Boa Nova € o préprio Cristo (At 10, 15), escandalo para uns, loucura
para outros (1 Cor 1, 23) mas salvacdo para os que o aderem*’’.

A primeira vista, tal itinerario parece ser bastante l6gico. Contudo, a
origem e a possibilidade do itinerario da iniciacdo sdo anteriores a esses
momentos aparentemente externos. Sem a intencéo de fazer dicotomia entre todas
as etapas da dindmica iniciatica cristd, ha de se reconhecer que a possibilidade da
iniciacdo repousa antes na iniciativa divina, no ambito da absoluta graca de Deus,
ou seja, na categoria teoldgica chamada revelacdo. Decerto, Deus faz uso de
mediagOes; indubitavelmente a comunidade eclesial e o evangelizador séo
fundamentais no processo, da mesma forma que o sim do iniciante é intransferivel
e decisivo. Porém, a primazia absoluta encontra-se em Deus que toma a iniciativa
de se revelar ao humano.

A diferenca nevrélgica do sentido do Mistério no Novo Testamento e dos
mistérios nas iniciagdes mistéricas dos gregos aponta para esta direcdo. Enquanto
que para as iniciacdes pagds mistério diz respeito a algo secreto, escondido, para o
cristianismo 0 acento esta no aspecto revelado, ou seja, Jesus Cristo*’®. A alusio
ja feita ao sentido etimoldgico do verbo katecheo, cujo sentido remete a ressoar,
fazer ecoar junto aos ouvidos, ajuda a melhor intuir a inquestiondvel primazia da
revelacdo no discurso teoldgico da iniciacdo cristd. O eco, na tradicdo crista, é a
voz de Deus que ressoa no coracdo dos homens; € a Palavra que ecoou ho mundo
a partir do Mistério de Cristo, e continua ecoando através da acio eclesial’®.

A revelacdo, ponto de partida para a possibilidade da iniciacdo crist,
apresenta dificuldades diante do mundo secularizado, cuja marca maior é a
autonomia'®. Percebe-se de fato que a realidade fisica possui leis proprias, um

fundamento autbnomo, cuja explicacdo prescinde dos principios sagrados. Como

" TABORDA, F. Nas fontes da vida crista, op. cit. p. 55.

178 FLORISTAN, C. Catecumenato: histdria e pastoral da iniciagAo, op. cit., p. 16.

179 SILVA, J. A. Relacéo entre Catequese e Liturgia. Uma visdo histérico-teologico geral. In:
SIVINSKI, M, e SILVA, A. (orgs). Liturgia no coragdo da vida. Sdo Paulo: Paulus, 2006, pp.
133-134.

180 Cf. QUEIRUGA, A. T. Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacao plena do humano.
2° ed. Sdo Paulo: Paulus, 1993, p 32.
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conciliar tal realidade com a revelagdo? A revelagdo ndo seria intromisséo de
Deus, uma intervencdo na realidade? Bem observado por Queiruga, “Deus como
rival, a religido como opressao do ser humano, parecem constituir, de uma forma
ou de outra, o motor definitivo de todo ataque ao cristianismo ou de todo
abandono do mesmo”!8, O problema parece estar numa compreenséo errdnea do
sentido mais profundo de revelacdo, como bem nos mostram as reflexdes do
tedlogo cataldo acima citado. No afa de afirmar a autonomia, a religido passou a
ser vista como uma forga heterdbnoma, vinda de fora, imposta ao ser humano com
sua moral, com critérios exteriores e arbitrarios'®?, ao passo que o sentido mais
original de revelacdo diz que aquilo que, visto de fora, pode parecer suprema
heteronomia (o0 ser humano submetido ao Absoluto), ... demonstra-se como a
suprema e mais impensavel forma de autonomia (o ser humano chamado a ser tdo
ele mesmo que comunga com o fundo do Ser, identificando-se com sua propria
norma, numa plenitude que nunca poderia nem sequer sonhar)'®. Entre a
heteronomia e autonomia, surge entdo a teonomia. “A teonomia deseja,
justamente conciliar ambos os pélos: a lei de Deus ndo é algo alheio ao homem,
mas a manifestagdo de sua propria e mais auténtica profundidade”!®*.

A partir da categoria ‘maiéutica historica’, da filosofia grega, Queiruga
repensa o conceito de revelacdo no processo de transmissdo da fé. Qual o trabalho
da parteira, a tarefa da transmissdo da fé ndo se trata de depositar no discipulo o
conhecimento, mas “ajudar a dar a luz o que estava dentro do interloctor8,
Assim, “ajudada pela palavra do mediador, ‘nasce’ nos ouvidos a consciéncia da
nova realidade que estava ali lutando por fazer-se sentir”®®. Trata-se, portanto, de
uma descoberta daquilo que ja € uma realidade no sujeito, sempre percebido na
historia, por isso maiéutica historica, evitando com isso 0 conceito a-historico de

revelacdo, similar ao mundo das ideias de Socrates.

181 Cf. QUEIRUGA, A. T. Recuperar a salvacdo: por uma interpretacdo libertadora da
experiéncia cristd. Sdo Paulo: Paulus, 1999 (Col. Teologia hoje), p. 14.

182 QUEIRUGA, A. T. Recuperar a criagdo: por uma religido humanizadora. 2. ed. Sdo Paulo:
Paulus, 1999 (Col. Teologia hoje), pp. 35-36.

183 Cf. QUEIRUGA, A. T. Recuperar a salvagdo, op. cit., p. 53.

184 QUEIRUGA, A. T. Creio em Deus Pai, op. cit., p. 42. Para aprofundar o argumento o autor
reelabora teologicamente alguns conceitos fundamentais, como criagéo, revelagdo, eleicdo, entre
outros.

1QUEIRUGA, A. T. Recuperar a revelacdo. A revelacdo divina na realizacdo humana. Séo
Paulo: Paulinas, 2010, p. 119.

18 bid., p. 119.
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Na iniciacdo a vida cristd, a revelacdo possibilita o iniciante descobrir
Aquele gue desde sempre esta sustentando-o, dando-lhe suporte, “suscitando sua

liberdade e empurrando sua historia®’.

Justamente porque Deus é diferente — como transcendéncia que nao esta ao lado,
mas sustenta; como presenca que n&do interfere, mas possibilita toda outra
presenga — pode se manifestar a n6s em toda a realidade e em qualquer
realidade*®.

Deus entra na histdria para salvar o humano, apoia-lo para que ele seja ele
mesmo?®®, em vista de sua afirmacéo, para que se realiza com tal. Deus desde
sempre esta criacdo ajudando o humano a realizar aquilo que é sua vocacgao.
Portanto, esse apoio, ndo € imposi¢do ou intervencdo, mas “o chamado a ser o que
é: a ser livre e pessoalmente o que real e ontologicamente ja ¢ pela graga”!,

Nunca é demais enfatizar que toda iniciativa vem de Deus. O sujeito sO
pode reconhecé-Lo porque Deus lhe vem ao encontro®®l. “De uma maneira que
ultrapassa os limites de nossa compreensao, (Deus) se revela sempre ao homem,
‘pressionando’ a consciéncia humana para que cada pessoa em cada circunstancia
0 possa descobrir. E quando a descoberta se produz, € sempre descoberta do Deus
gue estava ai, mas que chega e ser revela porque quer”!%,

A reflexdo de Queiruga é oportuna ao romper com aquela compreenséo de
revelagdo, entendida como lista de verdades ndo acessiveis a razdo mas que
precisa ser aceita para a salvacio®3, compreens3o esta que se tornou barreira para
a tarefa da iniciagdo cristd. Nesta concepgdo tradicional, revelagdo se torna “algo

passado, sem dinamismo atual e que s6 é possivel repetir ou memorizar”%,

2.5.2
Fé-conversao: resposta humana a revelagéo

A reflex&o acima feita mostra-nos que mistério e revelacdo se equivalem.

Para Costa,

187 |bid., p. 179.

188 |bid., p. 181.

189 Cf. QUEIRUGA, A. T. Recuperar a salvagdo, op. cit., p. 48.
10 QUEIRUGA, A. T. Recuperar a revelagdo, op. cit., p. 53.
191 |pid., p. 214

192 |pid., p. 218.

1% QUEIRUGA, A. T. Repensar a revelagao, op. cit. p. 44.

1% 1bid., p. 100.
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Ao falarmos de Iniciacdo ao Mistério estamos diante do processo conhecido
teologicamente como Revelacdo, com seus principais fatores: a autocomunicacao
divina e sua iniciativa, a resposta livre e processual do ser humano, a dindmica da
Historia da Salvacdo. Participar neste mistério paulatinamente e, a partir dessa
experiéncia, reorientar a vida pessoal e comunitaria, € uma experiéncia do
Mistério, uma experiéncia mistagégica. Mistério que é o proprio Deus se
revelando na histéria da humanidade e como diz Schillebeecks, um ‘rosto
humanamente reconhecivel, a quem proclamamos Messias e Filho de Deus!®.

Um passo adiante na reflexdo teoldgica e pastoral da inicia¢do a vida crista
nos mostra que a possibilidade de responder ao convite de adentrar no Mistério é
igualmente possibilitada pelo proprio Deus. Deus se antecipa tanto no convite ao
humano como capacita-0 com uma estrutura capaz de aceita-lo, sempre no
respeito a liberdade. A revelacdo de Deus se encontra ndo apenas na proposta mas
na capacidade de ser ouvinte da Palavra. Com razdo, expressa Libanio: “A fé é
esse jogo de liberdades. Deus convida e possibilita a resposta. O ser humano
responde embalado pelo propria convite da graca de Deus”%.

Portanto, a acolhida do anuncio do Kerigma, que implica fé-conversao, sdo
momentos constitutivos do itinerario e se devem antes a revelacdo, 0 que nao
significa de modo algum relativizar a participacdo do iniciante. Pelo contrario, a
graca ndo dispensa a necessidade do empenho humano. Deus convida e atrai para
si sem jamais sobrepor-se a liberdade. A revelagdo € sempre um convite na
liberdade, atestam os Evangelhos: Segue-me (Mc 2, 14; 10, 21). Se queres (Mt
19,21). Vinde e vereis (Jo 1, 39). O ato de fé carece de valor se ndo for assumida
como resposta livre a um convite igualmente livre e gratuito. A revelagdo é
sempre um convite a liberdade. Sem duvida, o ato de fé possui um carater
fundamentalmente livre e pessoal, situa-se na ordem da resposta, evoca
consciéncia e compromisso, experiéncia, conversdo, revisdo de vida, novas
escolhast®’.

Reside aqui o paradoxo da liberdade. De um lado, o ser humano € livre
para responder positiva ou negativamente a Deus. De outro, essa mesma liberdade
esta orientada para a divindade, a ponto de negar sua orientacdo a qual foi criada

significaria frustrar-se a sim mesmo. Um risco inclusive para o proprio Deus. Ao

195 COSTA, R. F. A mistagogia e a Iniciacéo Cristd de Adultos, op. cit., p. 79.
1% IBANEOQ, J. B. Eu creio, nés cremos, op. cit., p. 169.
197 COSTA, R. F. A mistagogia e a iniciacdo crista de adultos, op. cit., p. 87.
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criar a liberdade, Deus aventurou-se por um caminho diferente. Cria um parceiro
diferente de tudo o que até entdo fora criado, capaz de aceita-Lo ou nega-Lo.
Sofreu e sofre Deus inimeros ndos da ‘liberdade livre’ assim como se alegra com
indmeros sins.

O trabalho pastoral da iniciacdo a vida crista se presta a tarefa de auxiliar o
iniciante a ouvir e a responder ao eco da revelacdo que habita no seu coracgdo e 0

atrai para Deus'®®

. A partir do sim, leia-se fé, inicia entdo a aventura do encontro
consciente e responsavel numa constante busca de conversao. “Tomar consciéncia
do pecado pertence, pois, ao processo de chegar a fé”. Fé e conversdo estdo
intimamente entrelacados, cuja expressdo maior se da no sacramento do batismo.
“O que os sindticos chamam de conversdo equivale a fé em Jodo e em Paulo”%,

Fé-conversdo implica mudanca radical de atitude, de vontade de desejo, de
orientagdo fundamental. Comeca-se a querer e a crer em um novo sentido de vida
que o faz mudar de atitude e orientacdo, a qual conduz a uma mudanca do préprio
ser, do seu estatuto ontolégico. Ela gera uma mudanca de existéncia e de
comportamento. Ndo se muda em um s6 momento pontual, mas adquire
dimensGes de duragdo, de compromisso permanente e existencial.

No Novo Testamento, o termo metanoia equivale a conversdo, que por sua
vez procede do latim convertere, voltar-se, e que foi traduzido por peniténcia, o
que ndo expressa 0 sentido original hoje. Mais do que mero arrependimento dos
pecados, conversdo é transformacgdo de vida, aquisicdo de um novo sentido e
resposta ao chamado de Deus. Conversdo €, portanto, uma exigéncia-
consequéncia fundamental da revelagdo. Atitude secundaria € o afastamento do
pecado, ou seja, é conseqiiéncia, da atitude positiva que é adesdo a proposta de
amor de Deus?®®,

N&o se inicia no Mistério por qualquer atitude subjetiva, mas por uma
participacdo ativa e consciente a oferta de Deus. O objeto de fé é dado a fé, a
surpreende e impulsiona o sujeito para fora de si, assumindo um compromisso

com algo diferente dele proprio®®.

198 Cf. VELASCO, M. La transmisién de la fa en la sociedad contemporanea, op. cit., p. 86.
19 FLORISTAN, C. Catecumenato: histéria e pastoral da iniciagéo, op. cit., p. 240.

200 1hid., p. 240.

201 HAIGHT, R. Dinamica da teologia, op. cit., p. 71.
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3.0

O CATECUMENATO ONTEM E HOJE: A REDE?COB ERTA
DE UI\/~I CAMINHO PRIVILEGIADO DE INICIACAO A VIDA
CRISTA

Analisadas a identidade, estrutura, desafios e avancos da iniciacdo a vida
cristd, entraremos agora no catecumenato, modo privilegiado e atual de realizar a
iniciacdo. O catecumenato, nascido nos primeiros séculos do cristianismo, foi uma
das mais bem sucedidas instituicdes de iniciacdo a vida cristd na histéria da Igreja,
e hoje, resgatada pelo Concilio Vaticano Il, é a grande aposta para responder, com
as devidas adaptacGes, aos atuais desafios da iniciacdo a vida crista.

Uma definicdo classica do catecumenato é oferecida pelo liturgista e

especialista no assunto, Dionisio Bordbio. Segundo o autor

Se entende por catecumenato (de katejein’ — instruir de palavra), em seu sentido
mais classico, a instrucdo iniciatica de carater catequético-liturgico-moral, criada
pela Igreja dos primeiros séculos com o fim de preparar e conduzir os convertidos
adultos, através de um processo espagado e dividido por etapas, ao encontro
pleno com o mistério de Cristo e com a vida da comunidade eclesial, expressado
em seu momento culminante pelos ritos batismais de iniciagdo: batismo, ritos pos
batismais, eucaristia que, normalmente presididos pelo bispo, se celebram na
vigilia pascal®®.

O catecumenato nasce, portanto, como preparacdo a vida cristd aos
convertidos adultos, no intuito de que sua fé inicial se transformasse em profissdo
de fé explicita e sacramentalmente celebrada na comunidade cristd?®. O
catecumenato foi e continua sendo a pedagogia que muito tem a contribuir para a
iniciacdo na fé, haja vista a similaridade entre ambos 0s momentos culturais: o do
nascimento do catecumenato, quando tornar-se cristdo era uma opc¢éo, e hoje,
qguando novamente cristdos ndo se nascem mas se tornam. Afirmar o privilégio
desta pedagogia, contudo, carece de uma observacao. Dada a intima relacéo entre
os dois termos, iniciacdo a vida cristd e catecumenato, pedagogia ndo quer
significar aqui meramente metodologia ou instrumental ‘para’. As Diretrizes

Gerais da Catequese trabalham de forma impar a relagéo entre pedagogia de Deus
e pedagogia catequetica. O documento assim afirma no nimero 144:

202 BOROBIO, D. La iniciacion Cristiana, op. cit., p. 532.
203 Cf. FLORISTAN, C. Catecumenato: histéria e pastoral da iniciaco, op. cit., p. 29.
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E o didlogo que Deus vai tecendo amorosamente com cada pessoa, que se torna
sua inspiracéo e sua norma; dele, a catequese se torna «eco» incansavel, buscando
continuamente o didlogo com as pessoas, segundo as grandes indicacdes
oferecidas pelo Magistério da Igreja

O catecumenato é uma peca essencial no conjunto de elementos que
conduzem a iniciacdo cristd, de tal forma que sem ele a iniciacdo ndo chega a sua
plenitude?®*. Portanto, trata-se de um elemento constitutivo da iniciagdo, o que
significa que ao falar de catecumenato se estd referindo-se a iniciacdo e vive-
versa. Eis a razdo primordial porque o termo pedagogia, ao ser associado ao
catecumenato e a iniciacdo recebe um alcance mais profundo do que o costumeiro.
Pedagogia catecumenal se aproxima do sentido de mistagogia®®. Nesta
perspectiva, pedagogogia catecumenal, ou metodologia catecumenal diz respeito a
uma proposta mistagogica, um caminho que conduz ao mistério (Mistagogia -

Mystes, mistério, e agein, conduzir ao mistério)?®,

3.1
Origem e desenvolvimento do catecumenato

Posto isto, torna-se oportuno e necessario conhecer o ontem e o hoje da
instituicdo catecumenal. Para uma melhor compreensdo do assunto, e antes de
adentrar na restauragdo do catecumenato proporcionada pelo Vaticano Il, para
posteriormente dialogarmos com a instituicdo paroquial, julgamos necessario uma
breve visita historica nos principais momentos do nascimento e desenvolvimento
de uma das experiéncias de iniciacdo a fé cristd mais bem sucedidas na histéria da
Igreja®®”. Ao voltar as fontes ndo se quer imitar ou copiar a organizagio do
catecumenato das origens, “mas conseguir a li¢ao historica que deriva dela como

valor perene, e portadora de orientacdes sempre atuais para a praxis pastoral”2%,

204 Cf. BOROBIO, D. Catecumenato, op. cit. In: SARTORE, D e TRIACCA, A. M. (orgs). Nuevo
Diccionario de Liturgia, op. cit., p. 298.

205 para uma visdo bastante completa do assunto, cf. a tese doutoral de Rosemary Fernandes da
Costa. A mistagogia e a iniciagdo cristd de adultos, op. cit. A autora apresenta com clareza a
mistagogia com eixo norteador da pedagogia dos santos padres, sobretudo em Cirilo de
Alexandria.

206 Cf. BOROBIO, D. Catecumenato, op. cit. In: Nuevo Diccionario de Liturgia, op. cit., p. 314.
207 N&o é nossa intencdo abordar todos os elementos do catecumenato da Igreja primitiva. A
bibliografia sobre o assunto é por demais vasta nos mais diversos idiomas. O que pretendemos é
refletir alguns aspectos teologico-pastorais relevantes de sua pedagogia, tendo em vista o didlogo
que estabeleceremos posteriormente com a estrutura paroquial.

28 ALBERICH, E.; BINZ, A. Formas e modelos de catequese com adulto, op. cit., p. 39.
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Interessa-nos ndo somente a historia do catecumenal, mas sobretudo os elementos

pastorais e teoldgicos desta proposta pastoral mais do que atual.

3.11
Do Novo Testamento ao século |l

Os elementos sobre a inicia¢do cristd sdo escassos no Novo testamento.
N&o encontramos nos escritos sagrados um ritual elaborado de preparagéo para 0s
novos membros que desejassem abracar a fé cristd. Nem mesmo encontramos 1a
0s termos iniciacdo ou catecumenato, o que nado significa a auséncia de uma
preparacdo e critérios de discernimento para quem deseja ser batizado na fé crista.
Vérias passagens neo testamentarias apontam para determinadas exigéncias antes
da celebracdo do batismo, sobretudo em Atos dos Apoéstolos, onde melhor se pode
perceber 0s passos necessarios para que alguém se tornasse cristdo?®. E cléssico o
exemplo em At 8,26-39, na qual Felipe anuncia a Boa Nova ao ministro da Rainha
da Etiopia e o instrui na fé antes deste ser batizado, que por sua vez pede o
batismo e professa sua fé no Cristo. Apesar de ndo constituir um programa
detalhado é constante no Novo Testamento a alusdo a alguma preparacédo imediata
aos novos cristdos. Dentre os diversos textos que narram 0S passos necessarios no
processo de iniciacdo, pode-se perceber que o itinerario € composto basicamente
pelo andncio, instrucéo, profissdo de fé, preparacao imediata e batismo. Ouve-se a

Boa Nova, adere-se a ela, abrindo-se a fé-conversdo, cujo sinal sacramental dessa

209 O liturgista e historiador A. Nocent traz a seguinte sintese sobre a atividade apostdlica no
tocante a iniciagdo cristd: “Esta época [a apostélica] oferece-nos poucos dados precisos sobre a
iniciacdo: ndo ha descricdo de organizacdo que se refira a preparagdo para 0s trés sacramentos;
sabemos, porém, que toda a pregacdo dos apdstolos tem como fim a fé e o batismo (Mt 28,19-20;
Mc 16,15-16; At 2,14-36; 8,12-36; 10,34-43; 16,13-14; 18,15; 19,4-5). O batismo entra
evidentemente no ensinamento dos apostolos que o distinguem do batismo de Jodo (Mt 3,11; Mc
1,8; Lc 3,16; Jo 1,33; At 19,1-5). O batismo de Jodo é rito de conversdo (Mt 3,13-17; Mc 1,9-11;
Lc 3,21-22; J6 1,32-34), mas o Cristo, ao recebé-lo, transformou-o, fazendo-o passar de rito de
purificacdo para dom da vida nova (Jo 3,5-6). Quanto aos ritos, o evangelho de Mateus, embora
sem dar-nos aquela que sera a ‘formula’, diz que o objeto do batismo e da fé é a inser¢do no Pai,
no Filho e no Espirito Santo (Mt 28,19-20); os Atos, ao invés, descrevem-nos melhor o rito
batismal (2,38-41). Quanto a confirmacgdo, lendo o NT devemos esquecer a nossa mentalidade
contemporanea. Com efeito, temos a impressao de que o Espirito é dado tanto diretamente, como
no caso de Cornélio (At 10,44), quanto mediante a imposicdo das mdos acompanhadas de oragdo
(At 8,5-25; 19,1-6). Sempre nos Atos € mencionado um caso (0 dos samaritanos) de imposicao das
maos nitidamente diferente do batismo (8,15). A epistola aos Hebreus tem a tendéncia a manter o
batismo distinto da confirmacéo (6,1-2). Todavia, Paulo nunca fala de imposi¢do das maos depois
do batismo, pondo o dom do Espirito dentro do préprio batismo”. NOCENT, A. Iniciagéo cristi
(Evolucdo histérica da iniciagdo cristd). In: SARTORE D. & TRIACCA A. M. (orgs.).
Dicionario de Liturgia, op. cit., 595.
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atitude fundamental de vida e adesdo a Cristo € o batismo, que por sua vez é
indissociavel a insercdo na comunidade (cf. Rm 6,1-11; Ef 1, 13). Outros textos
fazem aluséo a outros elementos fundamentais do ‘processo de inicia¢dao’: decisdo
irreversivel (Hb 5,12-6,3); rendncia aos idolos e servir ao Deus vivo (1Ts 1,9-10).
Nesta perspectiva, a origem do catecumenato remete a prdpria atividade
apostdlica e a missdo mesma de Jesus?*®. No Novo Testamento estdo os germes
daquilo do que serd nos séculos seguintes a instituicdo de iniciacdo da Igreja
primitiva e sempre referencial para a evangelizacdo. Bordbio recorda que o
processo de iniciacdo a vida cristd das primeiras comunidades herdou da tradi¢éo
judaica alguns elementos fundamentais. Em outras palavras, o catecumenato
bebeu também das fontes judaicas, sobretudo no tocante a insisténcia a conversédo
para 0 seguimento, cuja comunidade apresenta certas condi¢Oes para fazer parte
da comunidade, e em especial a de Qunran, que exigia, na dindmica da iniciacdo
progressiva, um tempo de formacdo e purificacdo, de provas, e por fim o
discernimento. Na mesma perspectiva, para a admissdo dos prosélitos, conforme
aparece na literatura rabinica do final do século I, exigia-se a pregagdo missionéria
em vista da conversdo, da purificacdo dos motivos da conversdo, 0 exame de
admissdo, realizada por trés rabinos, a instrucdo sobre os mandamentos e a lei de

Deus, e por fim a circuncisio e o batismo?*.

3.1.2
Do século Il ao IV

No século Il o catecumenato ainda ndo existe como uma instituicdo
estruturada e oficializada, o que ird acontecer a partir do século seguinte, contudo
ja € uma prética pastoral bastante difundida'?. Trata-se muito mais de um
‘processo catecumenal como verdade vivida’® do que uma instituigio®®. Até
alcancar sua estruturacdo no século Ill, o catecumenato passa por Varias

experiéncias em seu desenvolvimento, amadurecendo-se paulatinamente. Cresce a

210 Cf. LOPES, J. Catecumenato. In: FIORES, S. G. T. (org). Dicionario de Espiritualidade. Sdo
Paulo: Paulus, 1998, p. 100.

211 Cf. BOROBIO, D. Catecumenato, op. cit. In: SARTORE, D; TRIACCA, A. M. (orgs.) Nuevo
Diccionario de Liturgia, op. cit., p. 299.

212 | OPES, J. Catecumenato, op. cit. In: FIORES, S. G. T. (org). Dicionario de Espiritualidade,
op. cit., p. 99.

213 BOROBIO, D. Catecumenato, op. cit. In: SARTORE, D. e TRIACCA, A. M (orgs). Nuevo
Diccionario de Liturgia, op. cit., p. 300.
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preocupacdo com o discernimento e autenticidade dos candidatos ao batismo, num
contexto marcado por perseguicdes®’*. A grande expansdo do cristianismo e o
grande nimero de candidatos exigem que se pense numa formacdo mais profunda
e mais exigente daqueles que professam a fé, num contexto em que as
perseguicdes de um lado, e as seitas heterodoxas de outra, j& tinham conduzido
cristdos & apostasia®®.

A partir do segundo século, a Igreja comeca a elaborar um itinerario mais
exigentes aos que desejam ser cristdos, o que significa que a instituicdo
catecumenal comeca a ganhar corpo. A referéncia mais antiga que se tem do
processo de iniciacdo dos primdrdios da Igreja, além do Novo Testamento, € a
Didaqué, ou Doutrina dos doze?!®, na qual encontramos bases mais solidas da
iniciacdo a fé, sem ainda consistir em uma maior sistematizacdo. O eixo que
norteia a obra ¢ a doutrina dos ‘dois caminhos’ (morte e vida, luz e sombra,
Didaqué 1, 1-6). Salta aos olhos 0 nexo entre catequese e batismo: “em rela¢ao ao
batismo, se faca da seguinte forma: depois de haver ensinado tudo que o precede,
batizes-se em nome do Pai, do filho e do Espirito Santo” (Didaqué 7, 1). Ja nessa
obra, relativamente recente, verifica-se o envolvimento da comunidade no
processo de transmissdo da fé (Didaque, 9). Todos os fiéis, com 0 jejum e a
oracao participavam da iniciacdo do catecimeno. O mesmo pode ser percebido
nos escritos de Justino, onde toda a comunidade reza e jejua com 0s cateclimenos,
numa atitude de participacéo (I Apol. 61, 2)%7.

Neste contexto, contribuicdo fundamental oferecem o0s escritores

apologéticos®!8. Os padres apologistas ndo se cansam em defender a originalidade

214 Cf. FLORISTAN, C. Catecumenato: historia e pastoral da iniciagdo, op. cit., p. 83.

215 C. CABIE, H. V. A iniciacgéo cristd. In: MARTIMORT, A. G. A Igreja em oracdo. Introdugéo
a liturgia. Petrdpolis: Vozes, 1991 (Volume 3 — Os sacramentos), p. 35.

216 Trata-se de um livreto de 16 capitulos, provavelmente escrito na Palestina ou Antioquia da
Siria, por volta dos anos 110. E o mais antigo manual da religido cristd ou catecismo de que
dispomos. Cf. ZILLES, U. (trad). Didaqué: catecismo dos primeiros cristdos. In: Col. Fontes da
catequese, 1. Petrdpolis: Vozes, 1988. Nesse precioso documento é possivel conhecer as origens
do cristianismo, a organizacdo e vida das primeiras comunidades cristds. Portanto, através desse
texto sabe-se que no final do século | j& havia uma preparacdo ao batismo dos novos membros do
cristianismo, embora ainda ndo fosse utilizado o termo catecumenato. Cf. FLORISTAN, C.
Catecumenato: historia e pastoral da iniciagdo, op. cit. p. 76.

21T NEUNHEUSER, B. O Catecumenato. In: BARAUNA, G. (org.) A sagrada liturgia renovada
pelo Concilio. Petropolis: Vozes, 1964, p. 519.

218 padres apologistas foram os padres do segundo século da era cristd que escreveram apologias
nas quais procuravam justificar e defender a fé crista perante os pagados. Entre os apologistas estdo
Justino, Teofilo de Antioquia, Tarsiano. “A palavra "apologistas” designa aqueles escritores
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da iniciago cristd em relagdo ao paganismo. Justino®®, fildsofo e tedlogo leigo e
martir do século 11, escreve entre 163 e 167 um compéndio de doutrina crista na
qual aborda o processo de conversdo a fe daquele tempo. Ele expbe em uma
apologia a Anténio Paio, no capitulo 65, 1, 0 modo como o catecimeno deve ser
instruido na fé. Destacam-se dois elementos principais: ensino (doutrina) e liturgia
(oracdo- jejum), o0 que comprova a intima relacdo entre doutrina e liturgia®°.

Origenes figura entre os grandes contribuintes pela institucionaliza¢do do
catecumenato??!. Contemporaneamente, Tertuliano®??, na comunidade cristd de
Cartago, Africa, coopera igualmente com a histéria do catecumenato, sobretudo
em duas obras: De Baptismo e De oratione??®. Ele enfatiza a necessidade do
conhecimento das verdades de fé concomitante a preparacdo ascético-moral. Faz
parte ainda uma prova adequada para poder ser aceito. Na davida, preferia-se
prorrogar o catecumenato??4,

Ha de ressaltar a sensibilidade dos padres ao inculturar a mensagem crista
na realidade dos interlocutores, sobretudo na cultura helénica. “Tertuliano, por

exemplo, para descrever a renincia batismal usa a palavra eieratio, termo juridico

cristdos antigos que se propunham defender a nova religido das pesadas acusacfes dos pagéos e
dos judeus, e difundir a doutrina cristd em termos adequados a cultura do préprio tempo. Assim
nos apologistas esta presente uma dupla solicitude: a mais propriamente apologética, de defender o
cristianismo nascente (apologhia em grego significa precisamente "defesa") e a "missionaria”, que
exple os conteldos da fé numa linguagem e com categorias de pensamento compreensiveis aos
contemporaneos”. BENTO XV. S&o Justino. Filésofo e martir. Audiéncia Geral. Quarta-feira, 21

de marc¢o de 2007. Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/audiences/2007/documents/hf benxvi_aud 20070
321 po.html.

219 Jystino, filésofo pagdo, convertido em Efeso, nasceu em Siquém, Palestina. Em Efeso, entra em
contato com o platonismo e dai passa para o estudo do cristianismo. Vai a Roma onde funda uma
escola. Cf. FIGUEIREDO, F. A. Curso de Teologia Patristica |I: a vida da Igreja primitiva
(séculos 1 e 11). Petropolis: 1983.

220 NEUNHEUSER, B. O catecumenato, op. cit. In: BARAUNA, G (org). A Sagrada Liturgia
renovada pelo Concilio, op. cit., p. 519.

221 Ele “concebe o catecumenato como ingresso na fé através da catequese que expresse breve
compéndio da fé: o mistério cristio ai é exposto nos seus elementos essenciais; conservamos
muitas homilias em que Origenes exorta 0s catecimenos a peniténcia NOCENT, A. Iniciacdo
cristd (Evolucdo histérica da iniciacao cristd), op. cit. In: SARTORE, D. e TRIACCA, A. M.
(orgs). Dicionario de Liturgia, op. cit., p. 595.

222 Tertuliano nasceu por volta de 160, em Catargo. Escreveu importantes obras que ajudam a
conhecer a sociedade, a cultura, a Igreja da época. Cf. ROBNER, H. R. Manual de Patrologia.
Petrépolis: Vozes, 2003, pp. 160-171.

223 E Tertuliano quem utiliza pela primeira vez a palavra catechumenus, para designar o candidato
ao batismo. Cf. BERNARDINO, A. (org). Dicionario de Patristica e Antiguidades Cristas.
Petrépolis: Vozes, 2002, p. 273. Clemente Alexandrino por sua vez emprega com freqiiéncia o
substantivo catecumenato. Cf. Ibid., p. 271.

224Cf, NEUNHEUSER B. Catecumenato, op. cit. In: BARAUNA, G. A sagrada liturgia renovada
pelo Concilio, op. cit., p. 519. Tertuliano exorta os catecimenos a se prepararem para 0 batismo
“com oragdes assiduas, jejuns, prostragdes e vigilias” (De baptismo, 20,1).


http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/audiences/2007/documents/hf_benxvi_aud_20070321_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/audiences/2007/documents/hf_benxvi_aud_20070321_po.html
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(extra cultual, portanto) que significa ‘desligamento de um contrato de servigo ou
associagdo”??°,

Sé&o nos séculos 11l e 1V que o catecumenato ganhard uma estruturacdo em
todas as comunidades cristds. “O verdadeiro catecumenato ¢ o da Igreja
missionaria do século Ill, quando a iniciagdo sacramental exige ainda uma séria
formacéo prévia e na qual o acesso a catequese oficial é privilégio exclusivo dos

crentes”?%,

1.3
Tradicdo apostélica de Hipdélito de Roma

Do inicio do século I, com a Tradicdo apostdlica de Hipdlito de
Roma??’, data as primeiras diretrizes ou normas instituidas da Igreja no tocante ao
itinerario catecumenal. Trata-se de uma das principais referéncias sobre o
catecumenato primitivo, e que de certa forma ddo a base para a estruturagcdo da
instituicdo catecumenal. Ela oferece uma visdo completa do que foi a pedagogia
catecumenal da Igreja primitiva na primeira metade do século Ill. Dada sua
importancia enquanto referéncia para a historia do catecumenato é oportuno
apresentar sucintamente os principais passos do itinerario proposto por Hipolito.

A obra de Hipdlito de Roma apresenta o itinerério catecumenal em trés
etapas: admissdo-entrada ao catecumenato (TA 15-16); tempo de catecumenato
(TA 17-19) e eleicdo para o batismo (TA 20). Apos a evangelizacdo prévia, isto é,
0 primeiro anuncio, presumida a conversdo primeira, o candidato € apresentado
pelo padrinho a comunidade para ser admitido ao catecumenato, passando por um

severo exame de moralidade de vida: estado de vida, suas reais motivacoes e

225 Cf. SILVA, J. A. A iniciagdo cristd em sua evolugdo histérica: alguns apontamentos para
estudo, op. cit. Outras expressdes como sacramenti testatio ou signaculum fidei que significam o
juramento de fidelidade que o soldado faz ao imperador romano sdo usadas para exprimir a
profissdo batismal. Tertuliano, ao falar da ungdo pos-batismal, afirma que ela deve ser abundante,
que deve escorrer por todo o corpo, alusdo ao antigo Testamento, ungdo de Aardo por Moiseés,
além do que os gregos e romanos ungiam-se com o 6leo por diversos motivos, sobretudo com fins
terapéuticos e esportivos. CHUPUNGO, A. Adaptacdo. In: SARTORE, D. e TRIACCA, A. M.
Dicionério de Liturgia, op. cit., pp. 3-4, citado por SILVA, J. A evolucéo cristd em sua evolucéo
histérica: alguns apontamentos para estudo, op. cit.

26 DUJARIER, M. Le parrainage des adultes aux trois premiers siécles de I’Eglise. Recherche
historique sur 1’évolution et des étapes catéchuménales avant 313. Cerf: Paris, 1962, citado por
FLORISTAN, C. Catecumenato: histdria e pastoral da iniciagéo, op. cit., p. 75.

227 Cf. NOVAK, M. G. (trad.); GIBIN, M. (intr.) Tradicdo Apostélica de Hipdlito de Roma.
Liturgia e Catequese em Roma no século Il1. 2 ed. Petropolis: Vozes, 1981. A obra foi escrito em
Roma pelo ano 215 ou 225.
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sinceridade de conversdo. E verificado igualmente seu estado familiar, social e,
sobretudo profissional, pois certas profissbes eram contrarias a condicdo de
discipulo de Cristo. Tanto Hipolito como Tertuliano falam de um rito de admisséo
perante os ‘doutores’. Significado fundamental nesse processo tem o sinal da cruz
na fronte do candidato, como expressdo de fé em Cristo. Os padrinhos
testemunham a sinceridade de seus afilhados??. S6 ento o candidato ¢ admitido
ao grupo dos catecumenos, sendo, portanto, denominado como tal (Katechumenoi
ou ouvintes). Inicia-se um longo periodo de formacdo, catequese-ensino, cuja
duracdo é de aproximadamente trés anos. Aumentam as exigéncias de conversao e

transformacao de vida??®

. O gue se pode perceber é a intima relacdo entre liturgia
e catequese, ou seja, perfeita integracdo entre formacdo-catequese, moral-
conversdo, e ritual. A énfase na conversdo e maturidade cristd é acompanhada da
abordagem doutrinal e biblica em chave histérico salvifica, bem como pela
introducdo a oracdo e aos simbolos da fé. Vale ressaltar a importancia dos ritos
durante o itinerario formativo. Oracdo, imposicdo das maos, sinal de exorcismo,
que podia ser feito pelo catequista, clérigo ou leigo. Neste periodo os catecimenos
ndo participavam das assembléias dominicais com os demais fiéis, mas apenas da
primeira parte da missa (apds a ultima leitura da Palavra de Deus), pois ainda ndo
estavam associados a oracdo dos batizados.

Ao serem eleitos ao batismo, e quando proximos a receberem o0s
sacramentos da iniciacdo, dava-se inicio a uma preparacdo mais intensa e
sistematica das verdades reveladas, cujo inicio era no comeco da quaresma. No
oriente, recebiam o nome de iluminados — photizdmenoi. No Ocidente eram
chamados competentes; em Roma, electi, eleitos. Era um momento intenso de
oracao e peniténcia ndo apenas do eleito, mas de toda a comunidade dos crentes.
Prosseguia-se com a inscrigdo do nome. Os eleitos sdo convocados para catequese
prépria onde Ihe sdo apresentados os artigos da fé, ou seja, o credo (traditio
symboli, o simbolo da fé), sinal de adesdo pessoal a fé transmitida pela Igreja.

Juntamente com o Credo recebia-se o simbolo do Pai Nosso. Uma série de

228 Cf. FLORISTAN, C. O Catecumenato: historia e pastoral da iniciagdo, op. cit., p. 83-84.
229 Cf. Ibid., p. 84; CABIE, R. A iniciacao cristd, op. cit. In: MARTIMORT, A. G. A Igreja em
oracdo — Introducdo a liturgia — volume 3, op. cit., p. 37.
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exorcismos?®, chamados escrutinios, acompanhava esse processo, Cujo
significado aponta para a forca transformadora de Deus na luta contra o mal.

O ponto culminante do processo da iniciacdo catecumenal se realizava na
noite da Vigilia pascal, com a celebracdo dos sacramentos do Batismo,
Confirmacéo e Eucaristia. Os passos mais proximos a celebragdo sacramental, isto
é, durante a semana santa, eram marcados por varios momentos (TA parte II):
banho, na quinta-feira santa; na sexta-feira santa inicio do jejum, no sabado santo
0 bispo imp6e as maos sobre os eleitos, exorciza-os, sopra-lhes na fronte, nos
ouvidos e nas narinas (TA Il). Durante a vigilia que ocorria durante toda a noite
do sabado, realizava-se o rito sacramental, igualmente marcado com o0s ritos
correspondentes. Os batizandos se despojam de suas vestes e 0 bispo consagra-os
com os 0Oleos. Renunciam a satands e em seguida sdo ungidos com o 6leo do
exorcismo. Seguia-se entdo o batismo com trés imersdes. Logo ap6s, o netfito era
novamente ungido, agora com o 6leo de acdo de gragas. Vestiam-se com vestes
brancas e se apresentam a comunidade reunida, onde o bispo faz-lhes o sinal da
cruz na fronte e Ihes da o beijo da paz. Eles, agora batizados, rezam com o povo e
participam da Eucaristia®!.

A (ltima etapa do longo e completo processo de iniciacdo correspondia a
mistagogia, aprofundamento da experiéncia dos mistérios sacramentais recebidos.
Durante a semana da pascoa os neéfitos iam diariamente a Igreja para, através das
catequeses mistagogicas, aprofundarem o sentido dos sacramentos recebidos?32,
Importante ter presente a concepcao dos santos padres, para quem 0S mistérios

ndo se explicam antes de serem experimentados. Primeiro vem a experiéncia e

230 «Os exorcismos, no caso, sdo agdes litirgicas, através das quais (no fundo) se celebra a agdo de
Deus sobre os catecimenos em seu processo de conversao e crescimento na fé. Confia-se no poder
libertador de Deus, pedindo-lhe a intervencdo para que, na caminhada preparatoria para o
sacramento da regeneracdo, expulse do catecimeno todos os males, vicios, apego aos idolos,
defeitos de caréater, personificados pela figura de Satanas como raiz desses males. E que 0 espaco
dela seja ocupado pelo Espirito de Cristo, o Espirito Santo. Dai, inclusive, também ha um
momento em que se intima o demdnio a sair: “Portanto, demonio maldito, sai dessa pessoa...”. No
fundo, é a proclamacéo da soberania de Deus sobre todo Mal existente, acolhida pouco a pouco
pelo catecimeno, a medida que vai conhecendo Jesus Cristo (Nota minha. Para mais detalhes, cf.
BERAUDY, R. Os escrutinios e os exorcismos. In: Concilium. Revista International de Teologia.
Petropolis, v. 11, fasc. 22, 1967, p. 60-64”. SILVA, J. A. A evolugdo cristd em sua evolucéo
histérica, op. cit.

231 Cf. NOVAK, M. G. (trad.); GIBIN, M. (intr.) Tradicdo Apostdlica de Hipolito de Roma, op.
cit., ‘os que receberdo o batismo’, parte II, p. 60.

282 FLORISTAN, C. Catecumenato: historia e pastoral da iniciacéo, op. cit., p. 87.
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somente depois a explicacdo®®. Portanto, trata-se de um tempo forte onde se
experimenta, saboreia-se e entende-se 0s mistérios sacramentais recebidos, uma
vez que “a explicacdo prévia iria tirar do batizando a receptividade para o evento
e, conseqiientemente, a experiéncia do mistério”?**,

Nos seculos Il e IV estdo, portanto, o apogeu do catecumenato. Os
escritos dos santos padres sdo testemunhas da riqueza do catecumenato nesta
época, como por exemplo, as grandes obras da catequese batismal e pds-batismal
de Séo Cirilo de Jerusalém (+ 386), Santo Ambrosio de Mildo (+ 397), Teodoro
de Mopsuéstia (+ 428); Sao Jodo Criséstomo (+ 407); Santo Agostinho (+ 430),
entre outros. De fundamental importancia nesta dindmica catecumenal sdo as
catequeses mistagogicas do século IV e V, tanto pré-batismal, destinadas aos
candidatos ao batismo, como pdésbatismal ou mistagdgicas, dirigidas aos neofitos,
realizadas na semana ap0s a celebragio sacramental®®,

Eis, sucintamente o processo catecumenal, que ‘“ndo se dava como um
simples ensinamento em forma de aula, mas que se fazia conjuntamente com 0s
ritos litirgicos”?%®. Em linhas gerais apresentamos o que foi a iniciagdo cristd
catecumenal da Igreja primitiva. Importante deixar claro que apesar de algumas
diferencas ente algumas comunidades, as caracteristicas basicas estdo presentes
em todos os modelos de iniciacdo daquele periodo, sobretudo as etapas
constitutivas do processo: a etapa missionaria em vista do suscitar da fé e da
conversdo, culminando com a entrada no catecumenato; a etapa catecumenal, trés
ou mais anos, periodo mais intenso de formacdo — instru¢do. Ao término desse
periodo, a realizacdo de um novo exame sobre o comportamento do catecUmeno;
etapa quaresmal, com algumas semanas, preparacdo intensa em preparacdo ao
batismo e eucaristia na noite pascal; e a etapa do tempo pascal ou tempo de

mistagogia, para aprofundar a graga sacramental recebida.

233 MARTINS, J. L. No espirito e na verdade — Introducdo teoldgica a liturgia. Volume 1.
Petrépolis: Vozes, 1996, p. 285.

234 NOCKE, Franz-Josef. Doutrina especifica dos sacramentos. In: SCHNEIDER, T. Manual de
dogmatica. Vol. 2, 2 ed. Petropolis: Vozes, 2002, p. 219.

2% Dentre as catequeses mistagégicas, se destacam as de Cirilo de Jerusalém. Ele escreveu 24
catequeses para o tempo pascal e quaresmal. Ainda desenvolveu 5 catequeses mistagogicas para
explicar o batismo, confirmacao e eucaristia. Para uma visdo completa da visdo teoldgico-pastoral
delas, cf. COSTA, R. F. A mistagogia e a iniciacdo crista de adultos, op. cit.

238 CHUPUNGCO, A. Inculturacion litlrgica, op. cit., p. 166.
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3.14

A decadéncia do catecumenato: da adesdo pessoal a fé ao
catecumenato social

Se foram o segundo e terceiro séculos o periodo auge do catecumenato,

ap6s a paz constantina®®’

ele entra num processo de paulatina decadéncia. Ele
nasce no segundo século, desenvolve-se e se estrutura no terceiro e meados do 1V,
transforma-se na segunda metade do século IV, entra em decadéncia, até
desaparecer nos séculos VI e VIIZ%,

As motivacdes para abracar a fé cristd ja ndo eram as mesmas. Depara-se
com as ambiguidades das reais motivac6es do catecumeno, entre as quais estao 0s
interesses politicos e sociais, a tendéncia de estender ao maximo a permanéncia no
catecumenato para gozar ao maximo da vida mundana, retardando assim o
batismo-conversdo para o fim da vida®®. A conversdo ja ndo é mais a grande
exigéncia para entrar nas fileiras do cristianismo. Desaparece progressivamente o
itineréario gradual, experiencial e comunitario da iniciacdo a fé. Motivados pelos
interesses fornecidos pelo casamento igreja-estado, uma multiddo aspira ao
batismo?*°. “Uma ingente multiddo de pessoas solicita sua entrada na comunidade
cristd. Mas os motivos dessa decisdao com freqliéncia sdo interesseiros e alheios a
um desejo de conversdo a fé crista”4!,

Em pouco tempo a Igreja perdeu uma organizagéo vital de preparacdo de
novos fiéis capazes de dar razbes da prépria esperanca. Ao adapta-lo a nova

237 Em 313, o edito de Mildo concede liberdade religiosa aos cristdos. Em 380, o edito de
Tessalonica impbe a todos os suditos do Império o simbolo de fé niceno. Em 391 acontece a
proibigdo do culto pagdo e declaragdo do cristianismo como “religido do Estado”.

238 “A historia do catecumenato se desenvolveu em trés etapas. No século 111, as exigéncias de
uma Igreja missionaria levavam a sério a preparacdo para o batismo: exame de entrada, longo
periodo de formacdo e novo exame antes da admissdo ao batismo. Durante os séculos 1V e V
mudam as circunstancias devido a conversao dos imperadores, quando se constituiu a cristandade.
A énfase passou para o periodo quaresmal, em detrimento do longo e rico processo catecumenal.
Finalmente, o século VI s conservara ritos mais ou menos condensados e 0 batismo de criancas
substituira o catecumenato”. DUJARIER, M. Le parrainage des adultes aux trois premiers siécles
de I’Eglise, op. cit., p. 65, citado por FLORISTAN, C. O Catecumenato: historia e pastoral da
iniciagdo, op. cit., p 75.

29 Cf. BOROBIO, Catecumenato, op. cit. In: SARTORE, D. & TRIACCA, A. M. (orgs). Nuevo
Diccionario de Liturgia, op. cit., p. 301.

240 Para conseguir algum cargo publico, tinha-se que ser pelo menos catecimeno, além do que “ser
ou ndo ser cristdo condicionava a tranqilidade e a boa reputacdo dos individuos na sociedade”.
BASURKO X. O culto cristdo na Igreja o Império (313-590). In: BOROBIO, D. (Org.). A
celebracéo na Igreja 1: Liturgia e sacramentologia fundamental, op. cit., p. 73.

41 BASURKO, X. A vida litirgico-sacramental da Igreja em sua evolucdo histdrica. In:
BOROBIO, D. (org.) A celebracgdo na Igreja — vol. 1, op. cit., p. 73.
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realidade cultural, o acento da iniciagdo passa a ser colocado na preparagao
proxima aos sacramentos, ou seja, quem pedia o batismo recebia uma iniciacao
abreviada em vista do batizado, em detrimento do processo catecumenal®??, A
caminhada catecumenal de trés anos esta agora reduzida ao tempo da quaresma,
conseqlientemente diminui a importancia dos ministérios laicais, recebendo maior
relevancia o ministério dos presbiteros e bispos, 0s quais assumem a
responsabilidade da catequese intensiva na quaresma®*:,

Nesse contexto, tem inicio o batismo de criancas, tornando-se uma prética
generalizada a partir do século VI. A iniciagdo cristd ja ndo € mais um processo
gue envolve toda a comunidade, nem muito menos percorrida de acordo com o
ano liturgico. Ela adentra pelos caminhos da pratica individual e familiar. Diante
da fragilidade dos recém-nascidos, da mortalidade infantil, entra em voga a
mentalidade segundo a qual se deve batizar o quanto antes, quam primum, em
qualquer dia do ano?*. Portanto, com a chegada da cristandade desaparece o
complexo processo catecumenal, agora reduzido a etapa de ensino-instrucdo, via
de regra dirigido a criancas. Trata-se do assim chamado catecumenato social,
onde a comunidade cristd e a prépria sociedade (ou civilizacdo cristd) exerciam o
papel da transmissdo da fé, restando a Igreja tdo somente a preocupacdo com a
instrucdo doutrinal, isto é, a catequese. E esta a heranca que recebemos da
cristandade®.

O liturgista Xavier Basurko resume as evolugfes, ou retrocessos

posteriores:

242 Nesse processo de reestruturagdo do catecumenato, a igreja comega a distinguir “claramente,
em meio a essa massa ingente de catecimenos apenas nominais, 0s verdadeiros aspirantes ao
sacramento da conversdo cristd. A partir de entdo 0s pastores vao concentrar a atengdo e o cuidado
na preparacdo moral, doutrinal e ritual desses Ultimos [os aspirantes de verdade], que é efetuada no
espaco de quarenta dias de preparacdo para a pascoa; a partir do século 1V, a instituicdo quaresmal
contém uma marcada énfase batismal. O rito de passagem essencial para essa nova categoria no
interior do catecumenato (tempo dos “eleitos”, dos “competentes™) € a inscrigdo do nome, que
tende a coincidir com o proprio inicio da quaresma”. BASURKO, X. O culto cristdo na Igreja o
Império (313-590), op. cit. In: BOROBIO, D. (Org.). A celebragdo na Igreja 1, op. cit., p. 74.

243 Cf. BOROBIO, Catecumenato, op. cit. In: SARTORE, D. e TRIACCA, A. M. (orgs.) Nuevo
Diccionario de Liturgia, op. cit., pp. 302-303.

24 Cf. BASURKO, X. A vida litirgico-sacramental da Igreja em sua evolugdo histérica. In:
BOROBIO, D. (org.) A celebracéo na Igreja — vol. 1, op. cit., p. 92.

25 Cf. LIMA, L. A. 13 Encontro Nacional de Presbiteros. 03 a 09 de fevereiro de 2010, Itaici,
Indaiatuba — SP. Iniciacdo a vida crista: Tema prioritario da 472 Assembleia Geral da CNBB (abril
2009) e da Il Semana Brasileira de Catequese (outubro 2010 - Prot. 15/2010 - 13° ENPPe.
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A partir do século VI, generaliza-se o batismo de criancas. A pastoral da Igreja e
o direito civil (com suas penalidades e sanc¢des) se unem para consolidar essa
pratica e dota-la de um carater de obrigacdo cada vez mais estrita. Logicamente,
desaparecem pouco a pouco, com essa mudanca, os catecimenos adultos, e a
instituicdo catecumenal se converte em um amalgama de ritos fossilizados que
constituiram, durante séculos, uma parte do rito batismal na liturgia romana. A
iniciacdo cristd, que em épocas anteriores fora objeto de celebracdo solene e
comprometida de toda a comunidade, em datas relevantes do ano litirgico (em
Roma, sobretudo, na Pascoa e em Pentecostes), passara paulatinamente a ser um
assunto individual ou familiar. A fragilidade dos recém-nascidos, a mortalidade
infantil, leva a equipara-los aos enfermos e a conceder-lhes o0 sacramento em
qualquer dia do ano e quanto antes?*.

A partir do final do século VI e inicio do século VII ja se tem um ritual de
iniciacdo claramente organizado para as criancas®*’. O sentido de iniciagio cristd
estd radicalmente comprometido. O processo catecumenal é substituido pela
sacramentalizacdo. Comprometida também esté a relacéo liturgia-catequese®*®. No
século V ela ainda manifesta certa vitalidade, mas definha-se e quase desaparece
nos século VI. A partir do final do século VIII, os escrutinios caem em desuso. Ou
0 que é pior, tudo reunido numa Unica celebracdo: o ingresso no catecumenato, 0s
exorcismos, a celebracdo da manha do sabado santo e o batismo?*°.

No segundo milénio, entre as principais mudancas estd a dissociacdo da
eucaristia em relacdo ao batismo e a confirmacdo, proveniente do batismo de
criancas®™’, e a separacio do batismo e confirmacgio®!. Posteriormente, tal

separagdo sera ainda mais grave: passagem da crisma para depois da primeira

246 BASURKO. X. De Gregério Magno a Gregorio VII (590-1073). In: BOROBIO, D. (Org.). A
celebracéo na Igreja 1, op. cit., pp. 90-91.

247 Trata-se do Ordo Romanus XI. Cf. SILVA, A. J. A iniciacdo cristd em sua evoluc&o histdrica,
op. cit.

248 para uma melhor visdo do catecumenato nos séculos subsequentes, confira o belo trabalho de
SILVA, A. J. Ainiciacao cristd em sua evolugdo histdrica, op. cit.

249 Cf. Ibid.

20 “NFo que essa conseqiiéncia fosse necessaria, pois a Igreja Oriental conserva, até hoje, a
comunhdo batismal dos bebés. O adiamento da eucaristia para quando a crianca chegasse ao ‘uso
da razdo’, ndo pareceu decisdo evidente, mesmo na Igreja Latina... Até o século XII a comunhao
batismal das criancas de colo era pratica generalizada no Ocidente e ainda no século XVI é
testemunhada, aqui e ali, seja na pratica, seja em ritos que sdo um resquicio da pratica antiga
(assim, por exemplo, dar um pouco de vinho ndo-consagrado a crianga, no final da celebracéo).
TABORDA, F. Nas fontes da vida crista, op. cit., p. 23, citado por SILVA, A. J. A iniciagdo crista
em sua evolucgao historica, op. cit.

21 “A separagdo da crisma, no conjunto da iniciagdo crist, se deu bem antes, sem qualquer razdo
teoldgica. Quando o batismo passou a ser administrado nas Igrejas rurais, sem a presenca do bispo,
foi preciso optar: ou transferir para a competéncia do preshitero a totalidade da iniciagdo, ou
separar o banho batismal dos ritos pds-batismais realizados pelo bispo. A Igreja Oriental preferiu a
primeira op¢ao. A Latina ficou com a segunda”. TABORDA, F. Nas fontes da vida cristd, op. cit.,
p. 23, citado por SILVA, A. J. Aliniciacao cristd em sua evolucdo historica, op. cit.
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eucaristia?®. Portanto, perde-se no segundo milénio a unidade dos sacramentos da

iniciacdo cristd, tdo central para a Igreja dos primeiros séculos.

3.2

A restauragdo do catecumenato e o Ritual de Iniciagdo Crista de
Adultos (RICA)

O objetivo dos itens a seguir ja foram anunciados no capitulo anterior, em
cuja ocasidao apresentavamos o novo paradigma da iniciacdo a vida cristd em
andamento. Diziamos que o catecumenato assume uma importancia fundamental
nesse processo, tornando-se inclusive referencial para as variadas formas de
educar na fé. E nesta perspectiva que apresentaremos a recuperacéo catecumenal e
seus elementos constitutivos, contidos em seu livro litirgico denominado Ritual
de Iniciagéo Crista de Adultos (RICA). Importa perceber que o catecumenato nao
€ uma peca isolada, mas ao contrério, se encontra profundamente inserido nesta

conjuntura de redescoberta dos caminhos da transmissao da fé.

3.21
A restauracdo do Catecumenato

Apbs séculos de inverno eclesial no tocante a iniciacdo cristd, ou se
preferirmos, de um longo periodo caracterizado pelo catecumenato social, embora
tentativas de revitalizagdo foram ensaiadas?®, ¢ a partir do século XX que sopram
0s primeiros ventos significativos de resgate do catecumenato. Em 1878, o cardeal
Charles Martial Lavigerie, fundador dos Padres Brancos, esforca-se para
introduzi-lo na Africa. A partir desse impulso, 0 catecumenato chega a algumas
Igrejas jovens da Africa e da Asia. No contexto europeu, é na Franga,
especialmente em Lido e Paris, que se ddo o0s primeiros passos para sua

implantacéo.

%2 O espacamento nas visitas pastorais do bispo, devido a distancia, dificuldade de acesso a
lugares longinquos, comodismo episcopal ou qualquer outro motivo, levou a permitir 0 acesso a
eucaristia antes da confirmacdo, desfazendo a ordem dos sacramentos da iniciacdo??. Cf.
TABORDA, F. Nas fontes da vida crista, op. cit., p. 23, citado por SILVA, A. J. A iniciagdo crista
em sua evolucgao historica, op. cit.

253 para um maior aprofundamento sobre a tentativa de renovagdo do catecumenato a partir da
Idade Moderna, tanto nos paises de missio como nos de antiga tradicdo cristé, cf. FLORISTAN,
C. Catecumenato: historia e pastoral da iniciacdo, op. cit., pp. 108-127; ALBERICH, E. e BINZ,
A. Formas e modelo de catequese com adultos, op. cit., pp. 27-28.
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Embora tenham sido imprescindiveis as experiéncias anteriores ao
Vaticano Il para a revitalizacdo da instituicdo do catecumenato, sua referéncia
fundamental é o aggiornamento eclesial promovido pelo Concilio, que percebe o
descompasso entre as evolugdes da modernidade e a eclesiologia reinante. No
confronto com a modernidade, a Igreja da-se conta do fim da cristandade, o que a
faz repensar, dentre muitas questdes, os caminhos de iniciacdo a fé cristd. Neste
contexto, ha de reconhecer a contribuicio do movimento de renovacao
litirgica®™*, que devolve a liturgia sua identidade, rompendo assim com aquele
ritualismo ao recuperar a esquecida compreensdo teoldgica dos sacramentos,
agora ndo mais numa Otica magica e ritualista, e sim como comunicacdo da
salvacdo de Deus ao povo?®. Neste clima de aggiornamento, portanto, o Vaticano
Il pede oficialmente a restauragdo do catecumenato. Em vérios de seus
documentos o Concilio expressa tal desejo®®, mas é a constituicdo conciliar
Sacrossanctum concilium que enfaticamente ordena sua restauracdo, a ser
organizado em etapas, celebrados com seus ritos, conduzindo a celebracdo dos

sacramentos:

Restaure-se o catecumenato dos adultos, com vérios graus (...) de modo que o tempo do
catecumenato, dedicado & conveniente instrugdo, possa ser santificado por meio de ritos
sagrados que se héo de celebrar em ocasides sucessivas®™.

Outros documentos eclesiais enfatizam igualmente a importancia do
retorno do catecumenato para a evangelizagdo dos adultos. O decreto sobre a
Evangelizacdo dos povos, Ad Gentes, assim se expressa: 0 catecumenato ndo €
mera exposi¢cdo de dogmas e preceitos mas uma formacdo de toda a vida cristd e
uma aprendizagem efetuada de modo conveniente, por cujo meio os discipulos se

unem a Cristo seu mestre” (AG, n. 14).

254 Para uma visdo detalhada da reforma liturgica, cf. PASQUALETTI, G. Reforma litdrgica. In:
SARTORI, D. e TRIACCA A. M. (orgs.) Dicionario de Liturgia, op. cit. Destacam-se a
participacdo ativa e consciente de todos os fiéis (SC, 79), a adaptacdo da liturgia @ mentalidade e
tradicdo dos diversos povos (SC, 37); o uso da lingua vernacula (SC, 36); a centralidade da Palavra
de Deus na liturgia (SC, n. 24).

25 A ja citada constituicdo sobre a sagrada liturgia, Sacrossantum Concilium, condensa tal
conquista. Cf. AUGE, M. AUGE, M. Liturgia. Historia, celebracdo, teologia e espiritualidade.
Sdo Paulo: Ave Maria, 1992, p. 59 ss; PASQUALETTI, G. Reforma litdrgica, op. cit. In:
SARTORI, D. e TRIACCA A. M. (org.). Dicionario de Liturgia, op. cit. p. 994.

256 SC, 64-68; LG, 14; CD, 14, 3; PO, 5; 6,4; AG, 13 e 14.

571 8C, n. 64; 66 e 71; CD, n. 14.
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Buscou-se na experiéncia dos Padres da Igreja a inspiragdo para transmitir
e educar na fé, cientes e atentos as necessarias adaptacdes aos tempos atuais.
Longe de ser um saudosismo, trata-se de busca de inspiracéo e esforco de volta ao
espirito das origens, quando a Igreja era essencialmente missionéria. Trata-se de
uma escolha dotada de sabedoria, buscar retomar esse tesouro da original e rica
experiéncia de fé dos priimeiros séculos.

Outra observacdo necessaria, que em nossa tese tera um peso decisivo, é o
fato da intuicdo catecumenal ultrapassar o terreno especifico da catequese, ou seja,
0 conjunto eclesial pode beneficiar-se com seu retorno, de modo especial o
institucional paroquial. Inspirados em sua pedagogia e em seus elementos
pastorais, abrem-se possibilidades mdltiplas de renovacdo em inumeros ambitos
eclesiais. Nesta perspectiva, € significativo que o adjetivo catecumenal tem sido
nesses Ultimos anos simbolo de busca de renovagdo e de autenticidade crista?®®.

N&o obstante tamanha riqueza, Borobio alerta para um perigo que ronda o
agente de pastoral ao se encantar com o projeto do catecumenato nas mais
diversas comunidades eclesiais. Por vezes, a inflagdo do uso ‘catecumenato’ gera
ambiguidades. De um lado, ele é uma peca fundamental na renovacédo pastoral; de
outro, tem-se utilizado o termo ‘catecumenato’, quando na verdade trata-se de
uma simples preparacdo catequética intensiva, sem acompanhar a dinamica,
estrutura e metodologia de um verdadeiro processo catecumenal. Quando tudo é
catecumenato, nada é catecumenato. Para que seja de fato um noviciado na vida
cristd, urge respeitar seu dinamismo, seu processo de crescimento e
aprendizado®®. Dito diferente, se o catecumenato inspira outras formas de
iniciacdo a vida crista, se € ele 0 modelo de toda catequese, podendo igualmente
ser fator de renovacéo eclesial em sentido mais amplo, ndo se pode sem mais ser
confundido com as realidades por ele inspiradas. Dai a importancia de conhecer
profundamente sua metodologia e seus pressupostos, a partir dos quais, outras

realidades serdo iluminadas.

3.2.2
Ritual de Iniciacédo Cristad de Adultos (RICA)

2% BOROBIO, D. La iniciacion cristiana, op. cit., pp. 536-537.
259 |pid., p. 533.
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Em cumprimento ao pedido do Concilio Vaticano Il de restaurar o
catecumenato, foi elaborado, pela Congregacdo para o Culto Divino, o Ritual de
Iniciacdo Cristd de Adultos (RICA), cuja publicacdo data de 6 de janeiro de
1972?90, O catecumenato tem no livro litdrgico RICA?! sua referéncia
obrigatdria, cuja publicacdo situa-se dentro da reforma litargica, no contexto do
aggiornamento do Vaticano 1122,

Trata-se de um livro litdrgico teolégico catequético®®®. De uma completude
impressionante, o RICA oferece a estrutura metodolégica do itinerério de
iniciacdo a vida cristd?*, desde seu primeiro contato com a Igreja até a plena
introducdo nela, pelos sacramentos da iniciacdo, celebrados conjuntamente, dentro
do possivel, na noite da Vigilia Pascal. Elementos como a teologia da iniciacéo
cristd, simbolos e celebragdes liturgicas, as etapas do processo, com seus tempos e
ritos celebrativos que marcam a passagem de uma etapa para outra estdo presentes
no Ritual da Iniciagd0?®®. Ele busca recuperar e contextualizar os elementos que se
encontram na Igreja primitiva, de modo especial na Tradicdo Apostolica de

Hipolito de Roma. De acordo com o especialista no assunto, Francisco Lelo, “a

260 No Brasil, 0 RICA foi editado em 1974. O grande desafio continua sendo sua implantagdo e
conscientizagdo. Ha dioceses onde ele é devidamente assumindo, enquanto que em outras ele é
pouco conhecido e valorizado.

261 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Ritual da Iniciagdo Cristd dos
Adultos (ritual romano renovado por decreto do Concilio Vaticano 11, promulgado por autoridade
do papa Paulo VI). 3. Ed. Séo Paulo, 1980. Em portugués teve uma reedicdo em 2001, elaborada
pelo setor liturgia da CNBB.

262 | IBANIO, J. B. Concilio Vaticano II. Em busca de uma primeira compreensdo. S&o Paulo:
Loyola, 2005, p. 52. Vale a pena ressaltar a importancia da constituicdo Sacrossanctum concilium
que liberta a liturgia do ritualismo e lhe d& uma perspectiva mais teoldgica. H4, contudo, de
reconhecer que o Ritual foi fruto ndo somente das decisbes expressas na Constituicdo
Sacrosanctum Concilium sobre a sagrada liturgia e no decreto Ad gentes, sobre a atividade
missiondria da Igreja e em outros documentos do Concilio, mas buscou recolher duas experiéncias
catecumenais: a iniciacdo crista da Igreja patristica e outra anterior ao Concilio, isto é, o esfor¢o
catecumenal que surgiu, sobretudo, na Franca e em alguns paises missionérios. Cf. FLORISTAN,
C. Catecumenato: historia e pastoral da iniciacao, op. cit., pp. 162 -163.

263 O RICA nio oferece o contelido catequético propriamente dito, como é comum nos manuais de
catequese.

264 O texto é composto por um conjunto de observagdes gerais (cinco subtitulos e trinta e cinco
nameros), mais quatro capitulos que abordam a caminhada nas diversas situac@es para a iniciacéo
de adultos, um capitulo para a iniciacdo de criancas em idade de catequese, outro capitulo com
texto da Escritura referente a iniciacdo, e um apéndice sobre a iniciacdo cristd dos adultos no
ambito ecuménico. Cf. MERLOS, F. O Ritual de Iniciac@o Cristd de Adultos (Rica): uma leitura
teoldgica. In: Revista de Catequese. Sdo Paulo: Unisal ano 25, n 99, julho/setembro, 2002, pp. 34-
35. O primeiro capitulo intitulado “Ritos do catecumenato em torno de suas etapas” apresenta a
forma tipica de iniciar na fé um adulto ndo batizado. HA uma nova edigdo brasileira, que
acrescenta um sétimo capitulo.

25 Cf. ORMONDE, D. Vale a pena os catequistas conhecerem o catecumenato. In:
CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Segunda Semana Brasileira de
Catequese. Com adultos, catequese adulta, op. cit.
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escolha é fruto da conviccdo de que essa antiga disciplina ndo estava ligada a uma
determinada época historica, mas tinha um valor perene, mesmo se a sua pratica
em nossos dias supde uma real adaptacio de ritos e formulas”?%,

Alguns principios tornam-se irrenuncidveis ao fazer uso da proposta
metodoldgica catecumenal expressa no Ritual. Ele ndo quer ser um livro de
receitas a serem aplicadas ao pé da letra. Trata-se de proposta e orientacfes que
exigem adaptacdes. O Livro liturgico abre possibilidades a adaptacbes e
elaboracdo de itinerarios diversos, segundo as necessidades e as circunstancias,
conservando o essencial e garantindo a qualidade do processo?®’. O Ritual insiste
na importancia de levar em consideracdo o contexto vital de cada pessoa. Conclui-
se com isso que a humanidade é irrenunciavel no itinerario catecumenal, isto &,
chega-se a maturidade da fé com toda a carga de humanidade, e ndo apesar

dela?%8,

3.2.3

Destinatarios do catecumenato e as diversas formas de percorrer o
caminho catecumenal

A pergunta pelos interlocutores do catecumenato, ainda que ja tenha sido
parcialmente respondida, merece uma reflexdo maior em nossa pesquisa.
Prioritariamente ele se destina aos adultos, que na realidade brasileira e da
América latina sdo majoritariamente aqueles ja batizados, sem com isso terem
realizada uma genuina iniciacdo a vida cristd, o que justifica falarmos também de
reiniciacdo a vida cristd, entendida como a pratica pastoral com os adultos
batizados que, tendo se afastado da fé e da Igreja, em determinado momento,
sentem o desejo de ‘refazer o caminho’, ou de completar uma iniciagéo crista que

ficou incompleta ou insuficiente.

26 | ELO, A. F. Ainiciacdo crista: catecumenato, dindmica sacramental e testemunho, op. cit., p.
36.

267 As adaptacOes do Ritual a serem feitas pelas conferéncias dos bispos (RICA 64-65); igualmente
adaptacBes que competem aos ministros (RICA 67). Chama a atencdo a liberdade deixada pelo
ritual a quem o utiliza, sobretudo no tocante formulas, oragdes, exortacoes.

268 Muito significativo é a definicdo da palavra contexto, oferecida pelo catequeta Francisco
Merlos. “O contexto é o espaco das raizes vitais mais profundas que ddo ao ser humano uma
identidade, situando-o0 no horizonte da justa compreensdo. O contexto é o lugar do enraizamento,
da pertenca, dos significados basicos da vida, das experiéncias fundamentais, das questdes
existenciais as quais ndo se renuncia completamente pelo fato de iniciar um novo projeto de vida”.
MERLOQS, F. O ritual de iniciacdo cristd de Adultos (RICA), op. cit. In: Revista de
Catequese, ano 25, n. 99, julho/setembro, 2002, op. cit., p. 35.
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Embora o catecumenato nos primérdios do antncio do Evangelho dirigia-
se aos adultos ndo batizados que desejavam se tornar cristdos, e apesar de ser esse
0 sentido estrito da palavra catecimeno, torna-se obsoleta, dentro dos novos
contextos de aguda secularizacdo, enquadrar na metodologia catecumenal téo
somente os ndo batizados, quando na realidade se vive em meio a uma multidao
de ‘batizados nao iniciados’, expressao ja bastante comum nas abordagens do
assunto. E nesta perspectiva que o RICA contempla igualmente outros
interlocutores no processo catecumenal, como bem pode se perceber na
estruturacdo de seus seis capitulos. No primeiro capitulo, o Ritual da Iniciacdo
apresenta a ritualidade completa do catecumenato, em suas etapas e tempo, ou
seja, o itinerario metodoldgico de iniciar na fé um jovem ou adulto ndo batizado.
A partir desta estrutura elementar, sensivel a atual realidade sdcio cultural
religiosa, o Ritual tem uma proposta aos mais diversos interlocutores, adaptando-
se as situacdes diversas e as circunstancias particulares. Ganha destaque o capitulo
IV, o qual, com critérios pastorais, material litargico, reflexGes teoldgicas,
apresenta o itinerario para a ‘preparacdo para a confirmacdo e a eucaristia de
adultos que, batizados na infdncia, ndo receberam a devida catequese’. Vale a
pena reafirmar que tal realidade constitui o grande desafio pastoral na atualidade,
0 que faz este capitulo do RICA ser mais significativo e proximo ao nosso
contexto.

Pode-se afirmar que o livro litirgico oferece basicamente duas
possibilidades de fazer o percurso catecumenal: catecumenato pré-batismal e pos-
batismal. Enquanto o primeiro é direcionado aos adultos ndo batizados, o segundo
contempla as demais realidades, sejam criangas na idade da catequese, ou jovens e
adultos que por algum motivo ainda ndo chegaram a maturidade crista. Deixemos
que o proprio RICA discorra: ‘Adultos que, pela primeira vez, se dirigem a Igreja;
‘Adultos que, batizados na infincia, ndo receberam a devida catequese’ (RICA
295-305); ‘Criancas em idade de catequese’ (RICA 306-369)°.

O Ritual quer concretizar o catecumenato como oportunidade de iniciacdo a

vida crista, através de um completo itinerario, seja aos nao iniciados, seja como

269 Trata-se de uma adaptacdo do primeiro capitulo a realidade infantil. Sdo criancas que ja
alcangaram o uso da razdo, mas que ainda ndo podem ser consideradas adultas, pois “tendo apenas
conhecimento préprios de sua idade, dependem dos pais ou responsaveis e sofrem profunda
influéncia dos companheiros e da sociedade” (RICA, 306).
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chance de redescoberta de Jesus Cristo aos ja batizados, que desejam retornar ou

aprofundar sua relagdo com o Mistério?’°.

3.3
Elementos eclesiol6gicos e pastorais da pedagogia catecumenal

Antes de apresentar as etapas do processo catecumenal e o especifico de
cada uma delas, tragaremos algumas caracteristicas centrais, como que dimensdes

transversais que perpassam todo o processo da iniciagao crista catecumenal.

3.3.1
A progressividade da iniciacdo a vida crista

Se é verdade que ndo se nasce cristdo, mas se torna, também é certo que
ndo se torna cristdo de um dia para o outro, sob pena da conversdao nao firmar
raizes mais profundas, colocando em xeque a propria dindmica da conversdao. A
graca, por ndo se sobrepor a natureza humana, precisa de tempo para trabalhar.

Assim como a chuva que cai, fecunda a terra e ndo volta sem dar frutos, o

270 Muitos outros documentos eclesiais, em sintonia com o RICA, reafirmam os diferentes
destinatérios da iniciagdo cristd catecumenal. EN afirma haver “grande ndmero de pessoas que
receberam o batismo, mas vivem a margem de toda vida cristd’ (EN, 52). Trata-se dos néo
praticantes, de “toda uma multiddo, numerosa hoje em dia, de batizados que, em grande parte, ndo
renegaram formalmente seu batismo, mas estdo totalmente a margem do mesmo e nio o vivem”
(EN, 56). A Catechesi Tradendade fala dos quase cateciimenos, isto ¢, “dentre todos os adultos
que tém necessidade de catequese, um solicito pensamento pastoral e missionario me vai agora
para aqueles que, nascidos e educados em regiGes ainda ndo cristianizadas, nunca puderam
aprofundar a doutrina cristd, que as circunstancias da vida alguma vez lhes permitiram encontrar;
vai também para aqueles que na sua infancia receberam uma catequese correspondente a tal idade,
mas que em seguida se afastaram de toda a pratica religiosa e se acham na idade madura com
conhecimentos é dizer num ambiente sociologicamente cristdo, nunca foram educados na sua fé e
sdo, chegados a idade adulta, verdadeiros catecamenos” (CT, 44). Christifideles laici de 1988 fala
de “uma catequese pos-batismal, em forma de catecumenato, através de uma ulterior proposta de
certos contetidos do Ritual religiosos prevalentemente infantis; vai depois para aqueles que se
ressentem de uma catequese precoce, mal orientada e mal assimilada; e vai por fim para aqueles
que, embora nascidos em paises cristdos, que 0 mesmo da Iniciagdo Cristd dos Adultos, destinados
a permitir uma maior compreensdo e vivéncia das imensas e extraordinarias riquezas e da
responsabilidade do Batismo recebido” (ChL, n. 61). O Diretdrio Geral de Catequese, 1997,
trabalha com maestria as diversas formas de catequese e portando os destinatarios da iniciacdo
cristd, por meio de catecumenato pré-batismal e pds -batismal ou quase batismal. O capitulo quarto
do documento de estudo da 472 Assembléia da CNBB, “Inicia¢do a Vida Cristd”, aborda os
destinatarios do processo de iniciagdo a vida cristd da seguinte foram: A — adultos e jovens nao
batizados; B — adultos e jovens batizados que desejam completar a iniciag8o cristd; C — adultos e
jovens com pratica religiosa, mas insuficientemente evangelizados; D — pessoas de varias idades
marcadas por um contexto desumano ou problematico; E — grupos especificos em situacfes
variadas; F — adolescentes e jovens; G — criancas ndo batizadas e inscritas na catequese; H —
criangas e adolescentes batizadas que seguem o processo tradicional de iniciagdo crista.
CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Iniciacdo & Vida Cristd: um processo
de inspiracdo catecumenal. Brasilia: CNBB, 2009 (Estudos da CNBB 97), n. 129.
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catecumenato dispbe de tempo e espaco para integrar os varios componentes da
iniciacdo a vida crista.

Partindo do pressuposto de que o catecumenato ¢ “verdadeira escola
preparatdria a vida cristd” (AG, 14), consideramos que a progressividade da fé-
conversdo constitui ndo s6 a principal caracteristica do catecumenato mas sua
prépria identidade. Todos os elementos da pedagogia catecumenal visam a
aquisicdo da plena maturidade cristd, que ndo pode ser conquistada a ndo ser
através de um gradual itinerario formativo. O Ritual de Iniciacdo de Adultos
entende a iniciacdo como um processo dindmico e progressivo que se é percorrido
“gradualmente” (RICA, 4), “se acomoda ao caminho espiritual dos adultos, que é
muito variado” (RICA, 5). Consta de “graus ou etapas” (RICA, 6-7) a serem
percorridos. Onde melhor se evidencia o carater progressivo da proposta do
catecumenato €, portanto, na sua propria estrutura, marcada por tempos e etapas

sucessivos.

Cada periodo € tempo de busca, de escuta, de oracdo, de empenho de
conversdo, € o momento no qual o candidato é ajudado a descobrir e a
responder ao chamado de Deus e ao plano de salvacio do Senhor?':,

Na analise de Lelo, “na metodologia da inicia¢do, como se deduz, a
palavra ‘estrutura’ sublinha que os elementos do processo iniciatorio estdo

estreitamente unidos, formando um conjunto”?’2, Conclui Merlon

O fato mesmo de denomind-lo em latim de Ordo initiationis christianae
adultorum (Oica) denota seu carater de ordenamento ou itinerario dinamico,
vinculado mais do que a aspectos rituais, a verdadeiros processos vitais que
busquem introduzir gradualmente o discipulo de Jesus na mais pura esséncia da
vida cristd, configurada pelos valores centrais do Evangelho?”.

Ha tempo para descobrir, tempo para responder, tempo para a maturacao e
aprofundamento, tempo para saborear aquilo no qual se foi tornado. Cada

momento do itinerario percorrido conduz a um novo salto, ou se quisermos, a um

maior aprofundamento no crescimento da fé. A titulo de exemplificacdo, o tempo

2L CAVALLOTTO, G. ltinerari catecumenali per uma chiesa missionaria, op. cit., p. 365.

22 LELO, A. F. Ainiciacdo cristd: catecumenato, dindmica sacramental e testemunho, op. cit., p.
36.

23 MERLOS, F. O ritual de iniciac&o cristd de Adultos (RICA), op. cit.. In: Revista de Catequese.
Sé&o Paulo: Unisal, ano 25, n. 99, julho/setembro, 2002, op. cit., p. 34.
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do catecumenato quer levar ao amadurecimento aquelas disposi¢des apresentadas
no pré-catecumenato, e assim sucessivamente, o que significa ja no inicio do
processo encontrarmos a marca da progressividade, a passagem de uma primeira
adesdo a uma entrega mais consciente a proposta cristd, celebrada liturgicamente.
Assim, todas as celebraces catecumenais sdo densas de significado no tocante a
progressividade da maturidade cristd. Elas expressam com propriedade ndo apenas
0s aspectos litdrgicos e pastorais, mas teologicamente revelam o crescimento na
maturidade cristd, ao celebrar o nivel de maturidade cristd conseguido no periodo
anterior, a0 mesmo tempo em que introduz o catecimeno na nova fase da
aventura do crescimento espiritual®’.

Outro aspecto significativo subjacente ao carater da progressividade da
maturacdo da fé é o fator antropoldgico-teoldgico, que leva em consideragdo a
individualidade de cada pessoa. A atencdo ao ritmo de cada pessoa atesta que o
ser humano é a prioridade no catecumenato 2°. Dimensbes como abertura,
descoberta, resposta, crescimento, consciéncia Sdo eminentemente pessoais e
intransferiveis, que fogem, conseguintemente, a toda pré-determinacdo temporal.
O Ritual, atento a isso, ndo estipula tempo para a concretizacdo da iniciacdo crista
catecumenal, respeitando a intima relacdo entre acdo de Deus e o0 tempo-resposta
do catecumeno?’®. A pedagogia divina acha lugar na natureza humana, que é
chamada a responder ao apelo divino a partir de seus ritmos intelectuais e
afetivos, e condicionamentos internos e externos?’’.

Enfim, se todo crescimento humano € progressivo, gradual e passa por

diversos estagios, a iniciacio catecumenal ndo foge dessa dindmica®’®. Por tratar-

214 CAVALLOTTO, G. ltinerari catecumenali per uma chiesa missionaria, op. cit., p. 365.

215 ALBERICH, E.; BINZ, A. Formas e modelos de catequese com adultos, op. cit., p. 45.

216 Algumas imagens ajudam a melhor visualizar a dindmica da progressividade da fé cristd: a
imagem biblica da marcha, desenvolvida por Origenes, na qual ele compara o catecumenato ao
éxodo do povo hebreu que entre 0 mar vermelho (entrada no catecumenato) e o Rio Jorddo
(batismo) avanca junto a um grupo para receber a Palavra de Deus e se esforca para vivé-la; a
imagem da gestacdo, muito caro para os padres do quarto século, que viam o catecimeno como
uma crianga que foi concebida no Gtero da Igreja, até que estivesse pronto para entrar no mundo do
batismo; a imagem militar do noviciado no periodo de formagdo que os jovens recrutas militares
tem de percorrer antes de tomar seu juramento e ir para a batalha. Cf. LAURENTIN A,
DUJARIER M. Catéchuménat. Données de h’histoire et perspectives nouvelles (Vivante Liturgie
83). Paris, 1969, pp. 52-54, citado por DUJARIER M. A survey of the history of the
Catechumenate, op. cit., p. 24.

217 Cf. FALSINI, R. IIniziazione Cristiana e suoi sacramenti, op. cit., p.15.

28 DUJARIER, M. The Rites of Christian Initiation: historical and pastoral relections. Chicago:
Sadlier, 1979, p. 21.
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se de uma iniciacdo global a vida cristd, o objetivo a que se propde a gradualidade
catecumenal aponta para o desejo de atingir todas as dimensdes da vida cristd: a
adesdo pessoal ao Deus de Jesus Cristo, a compreensdo e acolhida do plano de
salvacdo, a descoberta do mistérios centrais da fé e das verdades fundamentais do
cristianismo, a aquisicdo de wuma verdadeira mentalidade cristd, o
desenvolvimento da capacidade orante, a iniciacdo a vida da comunidade eclesial
e em particular a sua experiéncia litargica, a abertura a vida apostolica e
missiondria, e ndo menos importante, a formagdo a vida caritativa e animagédo da

ordem social?’®.

3.3.2
Catecumenato e a comunidade eclesial

Outro aspecto a ser destacado como constitutivo da proposta catecumenal
¢ a dimensdo comunitaria da fé. Mais do que uma pastoral da comunidade, o
catecumenato se entende como a comunidade a servico da iniciagéo crista, o que

significa o envolvimento de toda a comunidade na formagéo dos novos cristaos.

3.3.2.1
A centralidade da comunidade no processo de iniciagéo crista

Antes de entrar no comunitario expresso pelo RICA, torna-se oportuno
reforcar teologicamente a importancia da dimensdo comunitaria na iniciacdo a
vida cristd. A comunidade é por exceléncia lugar de iniciacdo cristd. Nao se chega
a ser cristdo sozinho, assim como ndo se permanece cristdo em soliddo. Segundo
Libanio, crer na igreja, signigica ao mesmo tempo crer em Igreja, sendo uma
comunidade eclesial®® Em outras palavras, “a iniciagdo ¢ um encontro da Igreja
com o iniciado e deste com a Igreja. A comunidade de fé ha de ser sempre a

origem, o lugar e a meta da iniciagdo crista”?!,

219 Cf. CAVALLOTTO, G. ltinerari catecumenali per uma chiesa missionaria, op. cit., p. 370.
Rosemary Fernandes da Costa apresenta os seguintes elementos a serem trabalhados no percurso
catecumanal: “acolhida, oragdo pessoal e comunitaria; escuta e hermenéutica da Palavra de Deus;
ritos, celebracBes litlrgicas e sacramentais; acompanhamento pessoal e comunitério; leitura e
hermenéutica existencial, orientacdo €tica e conversao processual; missdo e testemunho”. COSTA,
R. F. A mistagogia e a Iniciacdo Cristd de Adultos, op. cit., p. 110.

280 LIBANIO, J. B. Eu creio, nés cremos, op. cit., p. 253.

281 LEON OJEDA, F. J. La iniciation Cristiana. Publicationes CELAM Bogota, Mission
Continental 2, p. 33.
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As comunidades eclesiais sdo fontes da catequese. A pedagogia
catequética so ¢ eficaz a media em que a comunidade se tornar referéncia concreta
e exemplar para a caminhada de fé dos individuos. “A comunidade crista é em si
mesma catequese viva” (DGC n 140). Lapidar a afirmacdo de Fossion. “Em certo
sentido, ela (a catequese) nada mais faz sendo explicar, com todos os recursos da
Tradicédo, aquilo que a comunidade vive, aquilo por que ela vive, para que possa
servir de referéncia”?®?. O DGC afirma a mesma certeza. (A comunidade) “por
aquilo que é, anuncia, celebra, opera, permanece sempre lugar vital, indispensavel
e primario da catequese” (DGC 141).

A iniciacdo a vida cristd somente chega ao seu escopo através de dois
passos fundamentais e inseparaveis entre si: o0 pessoal e 0 comunitario. A
dimensdo pessoal requer a livre adesdo a iniciativa divina, enquanto que a
dimensdo comunitéria recorda que a resposta ao chamado divino ndo se realiza
fora de uma comunidade eclesial. O objetivo da iniciacdo a vida cristd é o
mergulho sacramental-ontoldgico e existencial no mistério pascal. Longe de ser
uma acdo meramente individual, tal mergulho atinge a dimensdo pessoal e
coletiva do cristdo. Se ninguém pode crer no meu lugar, pois se trata de uma
decisdo pessoal e livre, por outro lado, creio com, isto é, partilhando a fé com
homens e mulheres que professam a mesma confianca no Deus de Jesus Cristo.
“Quando falamos de Sacramento e de sacramentos da iniciacdo, o fazemos em
referéncia ao grande sacramento, que é a comunidade cristd”?%, Entender os
sacramentos da iniciacdo crista associados ao sacramento da Igreja é uma acertada
intuicdo para romper com o individualismo religioso e sacramental, fruto de uma
concepcao individualista da salvacéo.

Os Documentos conciliares reafirmam a beleza de viver a experiéncia

salvifica em uma comunidade concreta. Gaudium et Spes assim se expressa:

Como Deus ndo criou os homens para viverem isoladamente, mas formarem uma
unido social, assim também lhe agradou santificar e salvar os homens ndo
isoladamente, excluindo qualquer conexdo mdtua, mas constituindo-0s num povo
gue O reconhecesse na verdade e O servisse santamente. Deus escolheu o0s

282 FOSSION. La catéchése dans le champ de la communication: sés enjeux pour l'inculturation
de la foi. Paris: Cerf, 1990, p. 354, citado por ALBERIC, Catequese evangelizadora, op. cit.,
p.274.

B3VELAS, J. A. Reiniciacion Cristiana, respuesta a unm bautismo ‘sociolégico’, op. cit. p. 126.
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homens ndo como individuos somente, mas como membros de uma comunidade”
(GS 32).

O Documento da Conferéncia de Aparecida, por sua vez, nos recorda que a
fé crista ¢ sempre mediatizada pela Igreja. “Diante da tentacdo, muito presente na
cultura atual, de ser cristdo sem Igreja e das novas buscas espirituais
individualizadas, afirmamos que a fé em Jesus Cristo nos chega atraves da
comunidade eclesial” (DAp 256). Para o mesmo Documento “a vida em
comunidade ¢ essencial a vocagao cristd” (DAp 179).

A comunidade pode parecer a primeira vista uma contradi¢do a fé, uma vez
que esta é ato livre, contudo ela confirma a propria dindmica da liberdade da fé,
pois esta, sendo algo intimo e pessoal, remete ao outro. Sé se € livre com 0s
outros e para 0s outros, no confronto com o outro. Feitas essas observacoes,
pretendemos sondar a relacdo entre iniciagdo a vida crista catecumenal e

comunidade, expressa no Ritual de Iniciagdo de Adultos.

3.3.2.2
A dimensdo comunitéaria no Ritual de Iniciacéo Crista de Adultos

O RICA oferece uma proposta pastoral que vai ao encontro do que
entendemos ser o maior desafio eclesial na atualidade: iniciar na fé e na vida
comunitaria de fé, como momentos inseparaveis de um Unico processo
evangelizador, ou seja, transmitir a fé cristd e atrair para a vida em comunidade
ndo sdo tarefas distintas.

O catecumenato exige o envolvimento e responsabilidade de toda a
comunidade no processo da iniciacdo, que na sua vocacdo de maternidade
espiritual gera e alimenta os novos filhos na fé. A caminhada catecumenal se
apresenta como um Unico caminho a ser percorrido com méo dupla, em dire¢do ao
Mistério pascal: de um lado, o comprometimento de toda a comunidade no
processo formativo do catecimeno, e da parte deste, o caminhar em direcdo ao
engajamento pleno na comunidade de fé. Ambos, comunidade e catecumenato,
necessitam-se mutuamente para a maturidade da fé. Ambos, comunidade e

catecimeno, ddo e recebem?84,

284 DUJARIER, M. The Rites of Christian Initiation, op. cit., p. 24.
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Trata-se de uma das caracteristicas mais sublimes do catecumenato, desde
0s primordios do seu nascimento. LG assim se expressa sobre o assunto: “Os
catecumenos que, movidos pelo Espirito Santo, solicitam por vontade explicita
incorporar-se a Igreja, se unem a ela por este mesmo desejo, e a mae Igreja ja os
abraga amorosa ¢ solicitamente como filhos” (LG, 1).

O valor teoldgico e pastoral dos ritos catecumenais visibilizam a
progressiva evolucao e crescimento da fé e da pertenca a comunidade eclesial. No
inicio do processo as pessoas sdo denominadas ‘simpatizantes’, por manifestarem
o desejo inicial ou ‘curiosidade’ de participar de um grupo especifico, onde séo
acolhidos e, paulatinamente vdo vislumbrando a beleza da fé cristd. Enquanto
‘simpatizantes ou ‘candidatos’ manifestam a vontade de serem membros da
Igreja, que os acolhe oficialmente através do rito de admissdo. J& no pré-
catecumenato sdo convidados aos encontros formais e introduzidos a outros
cristdos. H& um envolvimento espontdneo e informal entre membros da
comunidade e iniciantes. Tornam-se, entdo, catecimenos para o aprofundamento
da fé-conversdo, e do exercicio da vida em comunidade. O catecumenato, segundo
periodo da caminhada, quer ser um tempo mais extenso, no qual a comunidade se
envolve mais diretamente na formacdo dos iniciantes. Apos o longo periodo de
vida comunitaria, catequese-liturgia, sdo entdo eleitos para uma prepara¢do mais
intensa. Ap0s esse periodo, celebram os sacramentos da inicia¢do e sdo agregados
ao Povo de Deus.

O rito de eleicdo reveste-se de intenso valor eclesial comunitario, por meio
do qual sdo eleitos para celebrarem os sacramentos e viverem a experiéncia
sacramental juntamente com toda a comunidade. E por fim, recém batizados, a
Igreja os acompanha num pleno experimento dos sacramentos na vida de
comunidade?®®.

Ndo é dificil perceber o movimento de convergéncia para a plena
participacao eclesial, seja do ponto de vista sacramental, seja do ponto de vista da
responsabilidade e compromisso com a comunidade cristd. O candidato manifesta
ndo somente o interesse pelo Evangelho, mas o busca dentro de uma comunidade

eclesial, a qual se compromete em ajuda-lo e acompanha-lo, sobretudo pelo

5 VELAS, J. A. Reiniciacion Cristiana, respuesta a um bautismo ‘sociolégico’, 0p. cit., p. 124.
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testemunho de fé. Ad Gentes 14 recorda que pelo desejo de ser incorporar a
Igreja, 0s catecimenos ja estdo vinculados a ela.

O catecumenato é eclesial assim como a Igreja é catecumenal. Trata-se do
que Alberich denominou de lei estrutural: ‘Sem comunidade de fé ndo existe
comunicagdo da fé&’; sem compartilhamento da fé ndo existe amadurecimento da
16288 pois “o catecumenato é um caminhar da comunidade junto ao cateciimeno e
do catecimeno junto a comunidade”?®’.

A importancia da comunidade no processo catecumenal esta no fato de sua
eficacia depender de comunidades vivas e dindmicas. A transmissdo da fé ndo
depende de rebuscadas teorias ou pedagogias, mas das comunidades vivas que

288 A comunidade é, indiscutivelmente,

suscitam o desejo de participar de sua vida
o ponto de referéncia para o catecumenato. Porém, a existéncia de comunidades
adultas e dindmicas nem sempre é tdo evidente. Ndo obstante, adverte Borobio,
ndo se pode cair no circulo vicioso. A inexisténcia de comunidades verdadeiras
ndo pode paralizar o esforco do projeto catecumenal, nem o contrario: “porque
ndo ha comunidades, ndo ha catecumenato, e porque ndo ha catecumanato, nao
chegamos a comunidades”?®. O processo é dialético, onde pratica/consolidacio
catecumenal e renovacdo eclesial caminham juntas, se auxiliando mutuamente,
como veremos posteriormente. Sem comunidades vivas e atrativas torna-se
impossivel o crescimento da fé. O investimento no catecumenato, a entrada de
novos catecimenos na comunidade modifica a vida da comunidade e a enriquece,

tornando-a dindmica e atrativa.

3.3.23
A comunidade eclesial é também catecimena

Cabe agora destacar o outro lado da mesma dinamica eclesial da iniciagdo
cristd catecumenal. A comunidade cristd, a0 mesmo tempo em que é sumamente
responsavel pelo processo de crescimento na fé dos catecimenos, refaz e

aprofunda ela mesma a propria caminhada de fé. A maternidade espiritual da

286 ALBERICH, E. Catequese evangelizadora, op. cit., p. 274.

287 BOROBIO, D. La iniciaction, op. cit., p. 548.

288 Cf. RODRIGUEZ, J. M. La catequesis al servico de la iniciacion cristiana. Acoforec: Bogota,
2006.

289 BOROBIO, D. La iniciation, op. cit., p. 549.
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Igreja é oportunidade para que toda a comunidade dos fiéis renove sua fé,
tornando-se sempre mais fecunda, por ser discipula antes de ser missionaria. Aqui
tocamos num dos pontos centrais da relacdo comunidade iniciada na fé e
catecimenos-iniciantes. Se a iniciacdo cristd € um caminhar constante em dire¢éo
ao mistério de Cristo e da Igreja, a comunidade sente a necessidade de percorrer o
itinerario de sua formacdo permanente juntamente com o catecimeno. Somente
uma Igreja em constante processo de conversdo poderd gerar e sustentar na fé
novos membros.

Numa palavra mais plausivel, a comunidade crista se reinicia e se renova
cada vez que gera, acolhe e acompanha em seu seio novos membros, pois também
ela esta em constante processo de conversdao. A comunidade € ao mesmo tempo
agente e destinatario da iniciagdo cristd. “A catequese conduz a maturacdo da fé
ndo apenas os catequizandos, mas também a propria comunidade enquanto tal”
(DGC, 221). Cada comunidade e cada individuo, mesmo que ja tenha chegado ao
estado de crescimento da fé, sempre precisa se converter para o Senhor e entrar

mais profundamente na vida do Deus?®. Recorda Bordbio que

Na medida em que a comunidade acolhe e colabora com os catecimenos, nessa
medida aparecerd claro a eles o carater eclesial da iniciacdo e da confirmacéo. E
nessa medida a iniciagdo conduzira a renovagdo da mesma vida da comunidade e
de sua missdo no mundo*,

Se toda a comunidade é convidada a renovar sua fé no Cristo com o0s
catecumenos, entdo também ela precisa e é beneficiada pela forca ritual e
simbdlica dos ritos e com tudo o que eles significam. Por exemplo, os escrutinios
que transmitem a forca de Deus na luta contra as tentacOes, fortalecem igualmente
a comunidade local. Nas ‘Entregas’ da Oracdo do Senhor e do Credo a
comunidade pode refletir mais profundamente o significado de tais oragGes na
vida da comunidade. Importante que a Igreja refaca sua caminhada a cada ano ao
celebrar o mistério pascal com os eleitos. Nesta dindmica, a celebragdo do
Batismo dos eleitos ganha significado especial para a renovacdo de fé de toda a
comunidade. Ja que a maioria absoluta dos fiéis foi batizado enquanto crianga,

portanto sem uma preparagdo mais intensa, a participacdo do batismo dos

2% DUJARIER, M. A Survey of the History of the Catechumenate, op. cit. In: Becoming a catholic
Christian, op. cit. p. 21
21 BOROBIO, D. Catecumenato para la evangelizacion, op. cit., p. 25.
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catecimenos torna-se oportunidade de conscientizacdo que a tenra idade néo
possibilitou.

O catecimeno ndo é apenas aquele que recebe a formacdo, e a comunidade
ndo é apenas a que a oferece. Ambos, comunidade e catecumenato se enriquecem
mutuamente no constante processo de iniciacdo a vida cristd. Os catecumenos
precisam do apoio da comunidade de fé, assim como a comunidade de fé necessita
da presenca dos catecimenos para renovar-se continuamente.

A palavra neofito estd associada ao percurso percorrido pelo que foi
batizado e iniciado na fé sacramentalmente. Mas ha de ressaltar que para 0s
padres da Igreja, ndo apenas 0s recém batizados e sim todos os fiéis sdo neofitos.
O que justifica tal abrangéncia é a compreensdo de que a conversdo e O
seguimento a Cristo s&o um processo permanente, a ser percorrido por toda a
vida?®, Portanto, diante do presente perigo do catecumenato acontecer & margem
da vida eclesial, isolado do conjunto das atividades eclesiais, ou entendida como
mais uma pastoral ao lado de tantas outras, estamos chamando a atencdo para o
alargamento da consciéncia de que toda a comunidade é catecumenal e

catecimena a0 mesmo tempo.

3.4
O envolvimento da comunidade nainiciacdo a vida crista

Um dos gritantes dilemas da acdo evangelizadora estd no isolamento das
atividades pastorais, cuja tendéncia é o conjunto ndo se perceber comprometido
com as partes, e essas por sua vez nem sempre se verem dentro da totalidade. A
imagem de S&o Paulo, do corpo eclesial com muitos membros é paradigmatica
para a proposta de pastoral de conjunto, e no caso do catecumenato, para 0 munus
catequético e formador de toda a comunidade cristd. Permanece sempre um
desafio conscientizar para o protagonismo de toda a comunidade eclesial na
formacgé@o dos novos cristdos, pois, via de regra tal tarefa € delegada a alguns

representantes da Igreja, tradicionalmente chamados catequistas.

292 Cf. TABORDA, F. Nas fontes da vida crista, op. cit., p. 25-26.
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A comunidade € o sujeito primordial do ministério pastoral, afirma
Francisco Merlos?®3, Na carta de Sao Pedro ha a categorica afirmacéo de que toda
a comunidade é sacerdotal (1 Pd 2, 5), e com diversidade de dons e carismas,
segundo s&o Paulo (1 Cor 12, 4-6). “O epicentro da ministerialidade reside na
comunidade crente, que é, ao mesmo tempo, origem, protagonista, lugar e
mediadora de todo ato salvador”?®*. O ministério eclesial pertence & comunidade.
A natureza ministerial e diaconal da Igreja € inegociavel e ndo se condensa em
nenhum de seus membros em particular?®®.

A tarefa de gerar novos filhos compete a toda a Igreja, o que significa que
0 compromisso com a iniciacdo cristd ndo se restringe somente aos catequistas e
demais funcdes e ministérios envolvidos diretamente na iniciacdo cristd. Ainda
que o catecumenato disponha de funcdes e ministérios especificos, nem por isso a
comunidade se d& ao direito de se ausentar no acompanhamento dos novos
membros. Os agentes especificos do catecumenato ndo substituem a participacao
ativa da comunidade, do mesmo modo que a iniciacdo cristd ndo pode ser uma
parte da atividade pastoral, mas seu ndcleo central.

A proposta catecumenal busca garantir a ministerialidade eclesial de toda a
comunidade no processo de iniciacdo a vida cristd. Muito significativa a imagem
da maternidade espiritual da Igreja, ja utilizada pelos padres dos primeiros
séculos. Recordar a maternidade eclesial significa afirmar que o catecumenato é
essencialmente um ministério da comunidade, oriundo do mandato missionario de
Cristo e da vocagdo missionaria e batismal da Igreja. “Por essa colaboragdo a
Igreja recebe o titulo de ‘mae’, um titulo merecido pela sua cooperacdo no
renascimento batismal”, afirma Lelo?%.

Nas palavras do RICA, “o Povo de Deus, representado pela Igreja local,
sempre deve entender e manifestar que a iniciacdo dos adultos é algo de seu e

assunto que diz respeito a todos os batizados”(RICA 41) %7,

2% Cf. MERLOS F. O Ritual da Iniciacdo Cristd de Adultos (RICA), op. cit. In: Revista de
Catequese, ano 25, n. 99, julho/setembro, 2002, op. cit., p. 34.

204 |id., p. 36.

2% |bid., p. 36.

2% |ELO, A. F. Ainiciacdo cristd, op. cit., p. 193.

297 Ad Gentes afirma. “ ... Esta iniciacdo cristd realizada no catecumenato deve ser obra nio

apenas dos catequistas ou sacerdotes, mas de toda a comunidade dos fiéis, especialmente dos
padrinhos, de forma que desde 0 comeco os catecimenos sintam que pertencem ao Povo de Deus.
Visto que a vida da Igreja é apostélica, os catecumenos devem igualmente aprender a cooperar
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O Ritual é enfatico ao pedir o acompanhamento dos ja iniciados em todas
as etapas do processo da iniciagdo. Esses devem ‘“ajudar os candidatos e 0S
catecumenos durante todo o curriculo da iniciacdo: no pré-catecumenato, no
catecumenato e no tempo da mistagogia” (RICA, 41). Trata-se, portanto, de um
acompanhamento muito proximo no decorrer de todo o tirocinio espiritual do
catecumeno. Pela acolhida, testemunho de vida, oracdes, vida liturgica, incentivo,
parecer sobre a idoneidade do candidato e outras agdes manifestam-se a
centralidade da comunidade de fé na formacdo dos novos membros. E a
comunidade que acolhe o candidato oficialmente com o rito de admisséo e se
compromete em ajuda-lo, sobretudo com oragdes e testemunho de vida. Trata-se
de uma acolhida litargico-celebrativa, onde a comunidade local é motivada a estar
presente. O candidato é acolhido numa Igreja concreta, que lhe chama pelo nome
e a qual ele responde livremente.

Na tentativa de especificar a atuacdo comunitaria em cada etapa, o Ritual
da Iniciacdo afirma que no pré-catecumenato todos que sdo chamados, “em
primeiro lugar, anunciar ao mundo, por apalavras e atos, a mensagem de Cristo e
comunicar sua graca®®. Estejam, portanto, prontos a demonstrar o espirito da
comunidade crista e receber os candidatos nas familias, nas reunides particulares e
mesmo em algumas reunides comunitarias” (RICA, 41.1); “Quando possivel,
comparecem as celebracdes do catecumenato e tomem parte ativa nas respostas,
oragdes, cantos ¢ aclamagdes” (RICA, 41,2). “No dia da eleigdo, visto tratar-se do
crescimento da propria comunidade, procurem dar oportunamente uma opiniao
justa e prudente acerca dos candidatos” (RICA, 41,3). “Na quaresma, tempo de
purificacdo e iluminacdo, sejam assiduos aos ritos dos escrutinios e das entregas e
déem aos catecimenos o exemplo de sua préopria renovacdo no espirito de
penitencia, fé e caridade. Facam questdo de renovar as promessas do Batismo na
Vigilia Pascal” (RICA, 41.4). “No tempo da mistagogia participem das missas dos
neofitos, procurem cerca-lo de afeicdo e ajuda-lo a se sentirem felizes na

N9

comunidade crista” (RICA, 41,5). Mais especificamente convida para que “Rezem

ativamente; pelo testemunho da sua vida e a profissdo da sua fé, na evangelizacéo e na construcao
da Igreja” (AG 14). Na mesma dindmica, o DGC afirma: “O Catecumenato batismal ¢
responsabilidade de toda a comunidade cristd (DGC, 91).

2% Cf. CONCILIO VATICANO II. O Apostolado dos leigos: Decreto Apostolicam Actuositatem.
6. ed. Petropolis; Vozes, 1969 (Documentos Pontificios, 161) n. 6.
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todos pelos eleitos, para que a Igreja os conduza com ela ao encontro de Cristo”
(RICA, 135). A Igreja ouve o testemunho dos padrinhos e catequistas e recebe a
confirmacao da vontade dos catecimenos. “Para a Igreja, a elei¢do ¢ como que o
centro de sua solicitude em relagdo aos catecimenos” (RICA, 135). Na eleicdo,
todos da comunidade de acordo com sua competéncia manifeste seu parecer sobre
0 progresso dos catecumenos (cf. RICA, 135).

A partir desta solida base ministerial comunitaria, sdo oferecidas as
funcdes e ministérios especificos que acompanham mais de perto o crescimento
do catecumeno (cf. RICA, 42-48). Destacam-se: Introdutor, cuja funcdo €
essencial no inicio do processo, por ajudar o simpatizante a acolher o dom da fé e
iniciar o processo de conversdo-maturidade cristd. “O candidato que solicita sua
admissdo entre os catecimenos é acompanhado por um introdutor, homem ou
mulher, que o conhece, ajuda e ¢ testemunha de seus costumes, fé e desejo”
(RICA, 42). Trata-se de uma funcdo muito especifica e fundamental no pré-
catecumenato. Por ser ele que coloca as bases para a segundo etapa, no qual
atuardo os catequistas. Requer dele grande capacidade de ouvir e dialogar, paz
interior e disposicdo para acompanhar com paciéncia quem estd iniciando o
processo da iniciacio?®°.

Sua importancia ndo se d& somente da etapa pré-catecumenal. “Seu oficio
continua sendo importante quando o nedfito, tendo recebido os sacramentos,
precisa de ajuda para permanecer fiel as promessas do batismo” (RICA 43, 235).
Lamentavelmente é um ministério ainda pouco conhecido e valorizado.

A figura do padrinho igualmente recebe uma incumbéncia vital.

Retomando o Ritual, 0 Documento da CNBB sobre a Iniciagdo Crista afirma:

Entre suas tarefas h4 o acompanhamento para ajudar o catecimeno a viver o
Evangelho, auxilia-lo nas duvidas e inquietagdes, velar pelo seu crescimento na
fé, na fraternidade, na vida de oracgdo, na participacdo da vida da comunidade e no
compromisso com a construcdo do Reino de Deus®®,

Deve ser escolhido pelo exemplo de vida, no final da primeira etapa. Deve

igualmente conhecer o candidato, e testemunhar sua sinceridade em ingressar no

299 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Iniciagao a Vida Crista: um
processo de inspiracdo catecumenal, op. cit. n. 129.
300 1hbid., n. 132.
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catecumenato, dando-lhe o apoio por toda a vida®®:. “E seu dever ensinar
familiarmente ao catecimeno como praticar o Evangelho em sua vida particular e
social, auxilid-los nas davidas e inquietacdes, dar-lhe testemunho cristdo e velar
pelo progresso de sua vida batismal” (RICA, 43).

Compete ao Bispo ou ao representante dirigir o catecumenato, e de acordo
com as possibilidades, presidir a celebracdo da eleicdo e dos sacramentos da

Iniciacdo na Vigilia Pascal (RICA, 44). Aos presbiteros a principal fungéo € a de

Prestar assisténcia pastoral e pessoal aos catecimenos, interessando-se sobretudo
pelos que se mostram hesitantes e inquietos; cuidar de sua catequese com 0
auxilio dos diaconos e catequistas; aprovar a escolha dos padrinhos e ouvi-los e
ajuda-los de boa vontade; zelar por uma perfeita e adequada execucdo dos ritos

durante todo o decurso da iniciacdo” (RICA, 45).

Havendo diaconos, prestam ajuda fundamental no acompanhamento do
processo e realizacdo dos ritos e etapas (RICA, 47). E os catequistas, de
fundamental importancia em todo o processo, além de terem parte ativa nos ritos,
“cuidem de que a catequese seja penetrada do espirito evangélico, em harmonia
com os ritos e o calendério litargicos, adaptada aos catecimenos e, na medida do
possivel, enriquecida pelas tradigdes locais” (RICA, 48). Dentre as fungdes e
ministérios sdo 0s catequistas 0s principais responsaveis pela formacdo e
crescimento da fé, enquanto que o presbitero coordena e acompanha de perto todo
o itinerario catecumenal. Trata-se de um ministério fundamental para o progresso
daqueles que fazem o caminho da fé (cf. RICA, 48). Por compartilhnarem a mesma
forma de vida, “os catequistas leigos tém uma sensibilidade especial para encarnar
o evangelho na vida concreta deles. Acabam se tornando uma referéncia para o
seu futuro de fiéis” (DGC, 230).

35
A estrutura do itinerario catecumenal

Apresentadas trés das principais caracteristicas do catecumenato,
apresentaremos a estrutura do processo catecumenal, os diversos tempos e etapas
a serem percorridos para atingir a maturidade cristd. O assunto ja foi de certa

forma apresentado, quando refletimos a dindmica da progressividade.

%01 1hid., n. 131.
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Conheceremos agora melhor cada um dos momentos irrenunciaveis da caminhada
da iniciacdo catecumenal e suas caracteristicas especificas.

A estrutura catecumenal torna-se mais clara se lermos novamente o seu
pedido de restauragdo: ‘Restaura-se 0 Catecumenato com adultos, dividido em
diversas etapas. O tempo do Catecumenato, estabelecido para conveniente
instrucdo, sera santificado com os sagrados ritos a serem celebrados em tempos
sucessivos” (SC, 62)! Verifica-se que no préprio pedido de restauracdo feito pelo
Concilio manifesta-se em linhas gerais a organizacdo catecumenal. Os sagrados
ritos a serem celebrados em tempos sucessivos diz respeito a sua estruturagéo,
dividido em quatro tempos, marcadas com trés grandes celebracdes (etapas). Pré-
catecumenato, catecumenato, purificacdo/iluminacéo e mistagogia constituem os 4
periodos a serem percorridos pelo catecimeno rumo a maturidade cristd,
celebrada sacramentalmente nos sacramentos da iniciacdo a vida cristd. Rito de
admissdo ao catecumenato, celebracdo da eleicdo ou inscricio do nome e
celebracdo dos sacramentos da iniciacdo sdo, por sua vez, as trés etapas celebradas

liturgicamente que fazem a passagem de um tempo ao outro.

3.5.1
Pré-catecumenato: um tempo de descoberta

O pré-catecumenato, dedicado ao primeiro andncio, é o primeiro grau do
itinerério da iniciacdo a vida crista, o qual em nenhuma hipotese deve ser omitido
(RICA, 9). Dentre os objetivos centrais desta etapa estdo o despertar da fé (DAp,
278a; 289; 299; DNC, 43), o desejo de aderir e seguir a Cristo e a Igreja. “E o
tempo da evangelizacdo em que, com firmeza e confianca, se anuncia o Deus vivo
e Jesus Cristo” (RICA, 9). Neste periodo, valorizam-se as motivacdes e

disposi¢des do ‘simpatizante’3%?

. “Da evangelizagao realizada com o auxilio de
Deus brotam a fé e a converséo inicial, pelas quais a pessoa se sente chamada do
pecado para o mistério de amor de Deus” (RICA, 10). Em outras palavras, nesta
etapa “o catecumeno se defronta com o problema da conversdo e quer tornar-se
cristao” (RICA, 6). Transparecem fortemente neste periodo a dimensdo eclesial
(RICA, 15), a experiéncia de Igreja, marcado pelo relacionamento profundo entre

os candidatos, introdutor, familia e grupos cristdos (RICA, 11 e 68).

302 Os fiéis nesta fase da iniciacdo sdo chamados ‘simpatizantes’ ou ‘candidatos’.
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Trata-se de um primeiro contato com os fundamentos da vida crista
(RICA, 15), os quais serdo gradualmente amadurecidos ao longo da caminhada. O
que se pretende com o pré-catecumenato € auxiliar o candidato na abertura inicial
a fé. Por ser o tempo da primeira evangelizacdo (RICA, 7) o objetivo maior é
ajudar o iniciante no seu primeiro sim, no intuito de fazer a passagem dos germes
da fé ao desejo de seguir mais intensamente o Deus de Jesus Cristo. O prefixo pré
(pré-catecumenato) nos da uma clara idéia de que o que acontece aqui e pré-
requisito fundamental para o que segue3®®. Se ¢é verdadeiro o dito segundo o qual a
primeira impressdo € a que fica, entdo o pré-catecumenato define o tom para o
todo do processo catecumenal. Para ndo poucos o tempo do pré-catecumenato € o
primeiro contato com a comunidade cristd. Conclui-se que sua importancia ndo
pode ser desconsiderada, por varios aspectos, a destacar primeiramente o anuncio

(kerigma), a acolhida, a conversdo e experiéncia comunitaria.

3.5.1.1
Pré-catecumenato e o anuncio kerigmatico

Pré-catecumenato e kerigma estdo intrinsecamente interligados, pois a
primeira etapa da iniciacdo é por exceléncia o tempo para o primeiro andncio e da
‘primeira evangelizagao’. Kerigma € o conteudo central do pré-catecumenato. “Se
anuncia aberta e resolutamente o Deus vivo e Jesus Cristo” (RICA, 9). Proposta,
portanto, mais do que atual, quando ja ndo se pode dar por pressuposto o primeiro
anuncio, antes garantido pelo contexto cultural. Nesta perspectiva, o pré-
catecumenato se distingue das demais etapas por seu carater genuinamente
kerigmaético e cristoldgico. O diferencial da metodologia catecumenal estd em ndo
desconsiderar a necessidade do primeiro anuncio (Kerigma), o que era
prescindivel em tempos de cristandade. E fato que ndo ha auténtico catecumenato

sem verdadeira evangelizacdo, do mesmo modo que ndo ha evangelizacéo eficaz

303 Cf. KENP, R. A journey in faith: an experience of the catechumenate. Chicago: Sadlier, 1979
(Christian Initiation, 3), p. 32. No nimero 15, o RICA propde as condigdes para entrar no segundo
periodo catecumenal, 0 que significa que essas condigdes ja tenham sido trabalhadas na etapa pré-
catecumenal: “para esse primeiro passo, requer-se que os candidatos j& possuam os rudimentos da
vida espiritual e os fundamentos da doutrina cristd, a saber: a fé inicial adquirida no tempo do ‘pré-
catecumenato, o principio de conversdo e o desejo de mudar de vida e entrar em relagdo pessoal
com Deus em Cristo; ja tenham, portanto, certa idéia da converséo, o costume de rezar e invocar a
Deus, e alguma experiéncia da comunidade e do espirito dos cristios”.
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sem um catecumenato que a acompanhe3®. Aos ja batizados, a primeira
evangelizacdo, 0 anuncio kerigmatico assumem a caracteristicas de
reaproximacdo, reencantamento, redescoberta de Jesus Cristo e da comunidade

eclesial. Com razéo afirma Bordbio

A evangelizacdo é uma evangelizacdo de ponto de partida, que toca e mobiliza a
pessoa inteira, no processo de busca, por aquilo que da sentido a vida ... Sem esse
kerigma evangelizador no qual se comega a crer, ndo se pode construir o edificio
cristao®®.

Pressuposto basilar do anuncio kerigmatico é a experiéncia de fé do
préprio evangelizador, caso contrario, “corremos o risco de anunciarmos rios de
palavras e discursos, mas ndo o kerigma que provoca a profunda experiéncia da fé
cristd”®%, Enfim, percebe-se que no pré-catecumenato inicia-se com uma fé
distante e confusa e termina com o ingresso no catecumenato, numa adeséo global
a Cristo e a Igreja. “Comeca com uma conversdo sob forma de tomada de
consciéncia interior e acaba com uma aceitagdo plena dos valores evangélicos™"’.

Conclui bem Evangelii Nuntiandi: “tocados pela graga descobrem pouco a pouco

a figura de Cristo e sentem a necessidade de entregar-se a ele” (EN 44).

3.5.1.2
Pré-catecumenato e acolhida

Dentre os muitos aspectos a serem destacados na etapa kerigmatica pré-
catecumenal assume um lugar central a acolhida, cuja urgéncia na Igreja é mais do
que evidente. Do acolhimento inicial dependera muito a continuacdo ou ndo do
fiel no seu processo de iniciagdo. Com razao afirma Floristan que “quando um
adulto quer aproximar-se de uma comunidade, o primeiro ministério da
comunidade ¢ o acolhimento”3%,

O que se entende por acolhida no processo catecumenal? Como ela é
efetivamente realizada neste periodo da iniciacdo cristd? O Ritual supera a
tentacdo eclesial de situar a acolhida em momentos pontuais da vida pastoral da

Igreja. No pré-catecumenato constata-se uma mudanga da compreensdo da

3%4Cf, FLORISTAN, C. Catecumenato: histéria e pastoral da iniciagéo, op. cit., p 173.

305 BOROBIO, D. Catecumenado para la evangelizacion, op. cit., p. 52.

306 WVELASCO, J. M. A. La transmision de la fe en la sociedad contemporanea, op. cit., p. 19.
37 ELORISTAN, C. Catecumenato: histéria e pastoral da iniciacéo, op. cit., p. 180.

308 F|_ORISTAN, C. Catecumenato: histéria e pastoral da iniciacéo, op. cit., p. 177.
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acolhida entendia como mera recepgdo, sobretudo quando o candidato se
aproxima da comunidade pela primeira vez, para transformar-se numa atitude
permanente ao longo do processo iniciatico. Dito diferente, para além da acolhida
inicial e imediata do candidato que se simpatiza pela vida cristd ou quer retornar a
vida eclesial, a dindmica permanente da acolhida da a ténica a toda esta primeira
etapa, com destaque aos encontros informais, que sdo laboratério de partilha,
escuta, discernimento, testemunho, hospitalidade, corresponsabilidade. No esfor¢o
de promover relagdes calorosas e fraternas, os encontros durante esta etapa
buscam renunciar a qualquer tom de formalidade. Primordialmente, quer ser
tempo de abertura, de conhecimento mutuo, das predisposi¢cdes e motivacdes mais
profundas do candidato, de suas experiéncias religiosas, interesses, a pergunta
pelo sentido da vida. A partir de tal substrato o introdutor o ajudara numa reflexao
mais profunda, de tal forma que ele possa perceber a diferenca entre o que ele
busca e 0 que ele vai receber no catecumenato®®”. O fio condutor do pré-
catecumenato, vale ressaltar, € o primeiro antncio de Jesus Cristo feito a partir do
contexto existencial do candidato, e ndo o repasse de doutrina-contetdo, que sera
garantido posteriormente, e assimilado numa perspectiva mais existencial. Neste
sentido, 0s encontros no pré-catecumenato querem ser uma experiéncia teoldgico-
antropoldgica, no sentido adotado por Rahner. Falar de Theos tem algo sobre o
falar do antropos®. E tempo para ‘contar historia’ (story telling)®'%. Pouco se tem
discutido nos meios eclesiais sobre a necessidade antropoldgica de compartilhar a
prépria jornada espiritual, na busca de significado ou ressignificacdo da propria
existéncia a luz da existéncia de Deus. Por vezes, reina a ‘conspiracdo de
siléncio’, que desencoraja as pessoas a falarem de sua jornada religiosa porque
ninguém na Igreja pergunta sobre ela. Preocupada em falar, ja que essa é sua
tarefa central como proclamadora de uma Boa Nova, a Igreja tende a esquecer de
ouvir. N&o se pode desconsiderar a insatisfagdo que ronda as pessoas pelo fato que
a maior parte do tempo receberem e ouvirem, sem espaco e lugar para falarem

(story telling)®'2. Urge um tempo para falar das proprias alegrais e tristezas, das

309 Cf. Ibid., p. 179.

310 DUNNING, J. The stages of initiation: Inquiry. In: Becoming a catholic Christian, op. cit., p.
180.

811 Cf. Ibid., pp. 177-197.

812 1bid., p. 180.
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mortes e ressurreicdo, sem aquele ‘imperialismo eclesidstico’ que sugere que

conversdo ¢ religiosa apenas quando parece religiosa®'®

. Quando houver espaco
para compartilna das proprias experiéncias, a Igreja sera experimentada como
‘nds’ e ndo como ‘eles’, como uma comunidade de pessoas com histérias para
partilhar e ndo como uma coisa®“. O que significa ter historia? E ser pessoa, e ser
pessoa € ter uma historia para contar. Sem minha historia, ndo tenho identidade,
ndo sei quem sou, para onde vou, e se vou para algum lugar como saberei se
chegarei 14?%%°. O trabalho pastoral ajudaré a pessoa a articular sua propria historia
com o mistério da presenca de Deus em sua vida.

As interrogacGes sdo momentos integrantes do processo da iniciacéo:
guem sou eu, 0 gque se busco, qual a concep¢do que se tem do cristianismo, da
Igreja, da vida. Deseja fazer experiéncia do que? Paulatinamente serdo a partir
clareadas suas motivagdes e desejos, bem como Ihe serdo apresentados o que se
oferece no processo catecumenal, suas exigéncias, aonde conduzira o
catecumenato®®, Trata-se de um tempo na qual serdo esclarecidas as questdes e
interrogacbes que apareceram no primeiro contato, ou seja, estabelece-se um
didlogo com as inquietacGes pessoais € mais profundas do candidato. Requer-se
sensibilidade e interesse pela pessoa e sua histéria. Supde escuta, dialogo,
valorizacdo da propria historia, liberdade, busca de conhecimento da biografia do
candidato, suas disposicdes e interesses, ainda que se apresente sob formas
deturpadas e confusas®’.

Levar a serio a historicidade do candidato é tarefa insubstituivel da
evangelizacdo pré-catecumenal. Condi¢do necessaria e primeira para 0 comeco do
catecumenato consiste em respeitar seu contexto cultural, social e familiar; ou em
outros termos, respeitar as razdes de sua busca ou inquietude®!8. Na intuicdo de
Alberich

Acolher quer dizer antes de tudo reconhecer o caminho ja percorrido pela pessoa,
captar seus problemas de fundo, as questdes Ultimas que podem se esconder atréas

313 |bid., p. 181.

314 Ibid., p. 183.

315 DOWNS, T. A journey to self through dialogue: an excursion of spiritual self-discovery for
individuals and groups, citado por DUNNING, J. The stages of initiation, op. cit., p. 182

316 BOROBIO, D. Catecumenado para la evangelizacion, op. cit., p. 42.

317 Ibid, p. 40.

318 Cf. BOURGEOIS. Catéchése catéchuménale. Parcours pour adultes et jeunes, citado por
BOROBIO, D. Catecumenado para la evangelizacion, op. cit., p 41.
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de perguntas aparentemente banais. Assim, por exemplo, atrds de expressdes
como: "gostaria de conhecer um pouco melhor o cristianismo’ ou ‘meu filho vai
fazer a primeira comunhdo, mas eu ndo fui batizado e nem sequer fui a Igreja’,
afloram as vezes, intencdes e momentos decisivos de vida®®®.

Conclui-se 0 pré-catecumenato com “com o engresso no grau do
catecumenato” (RICA, 7), através do rito de admissdo ao catecumenato, onde
novamente a acolhida eclesial é o diferencial, conforme o proprio nome sugere
(Rito de admissdo ao catecumenato)®?. Neste momento, a acolhida é ritualmente
celebrada, com gestos profundos que apontam para a graca de Deus (cf. RICA,
319).

Mesmo antes de terem celebrado os sacramentos da iniciagdo ja sao
oficialmente membros da Igreja. “Desde entdo os catecimenos, cercados pelo
amor e a protecdo da Mae Igreja como pertencendo aos seus e unidos a ela, ja
fazem parte da familia de Cristo: sdo alimentados pela Igreja com a Palavra de
Deus e incentivados por atos liturgicos ...”%?!. Significativa sdo as palavras de
admissdo: “entrem na Igreja, para participar conosco na mesa da Palavra de
Deus’” (RICA, 90). Ao candidato, através do dialogo interrogatério, é pedido uma
primeira adesdo. Supde-se um novo relacionamento com Deus e com a Igreja a
partir desse novo passo dado. O Rito de acolhida dever ser celebrado
preferencialmente com a presenca de toda a comunidade (RICA, 70).

Ainda dentro da perspectiva da acolhida catecumenal, o Ritual da
Iniciacdo busca contemplar em sua proposta pedagdgica o acompanhamento
personalizado. S&o varios 0s momentos nos quais transparecem a atencdo
direcionada a cada individuo na sua particularidade. Na etapa do pré-
catecumenato é o ministério do introdutor que vem ao encontro de tal
necessidade. “O candidato que solicita sua admissdo entre os catecimenos ¢
acompanhado por um introdutor, homem ou mulher, que o conhece, ajuda e é

testemunha de seus costumes, fé e desejo” (RICA, 42)%22,

319 ALBERICH, E. BINZ, A. Formas e modelos de catequese com adultos, op. cit., p. 34.

320 Cf. os nGmeros 6, 14-18, 42, 50, 65.2-5, 66.2, 68-69, 370-372. Dentre os principais momentos
do Rito de admissdo estdo: a exortagdo, didlogo, primeira adesdo, exorcismo, rentincia aos cultos
ndo-cristdos, assinalacdo na fronte e sentidos, ingresso na Igreja, entrega do Evangelho, preces.

321 Cf. RICA 18, que faz referéncia a LG, 14 e AG, 14.

322 Ao final da etapa catecumenal (22 etapa) os introdutores podem ser substituidos pela madrinha
ou padrinho, embora o Ritual diz que preferencialmente a madrinha ou padrinho seja o préprio
introdutor. Cf RICA, 42.
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A atencdo personalizada esta igualmente contemplada na processualidade
da iniciacdo, isto €, a estrutura do catecumenato leva em consideracao a liberdade
ao ritmo de cada pessoa, sem um tempo pre-determinado. Assim, “essa estrutura
vem determinada pela mesma historicidade do homem, pela progressividade no
crescimento da fé, pelo carater processual que exige espago e tempo”23,

Transparece aqui a dimensdo mistagogica da evangelizacdo. O mistagogo,
inspirado na mistagogia divina, é aquele que conduz ao mistério, por meio de um
processo de acompanhamento que acolhe o nedfito na sua particularidade e
alteridade, entrando em didlogo com ele, para a partir dai aprofundar uma
experiéncia de fé, de confianca, de entrega, de respeito ao processo pessoal®?*,

Enfim, “o que importa desde o principio é a manifestacdo do rosto

maternal da Igreja expresso na acolhida da comunidade dos fiéis3?°.

3.5.2
Catecumenato: a segunda etapa do processo da iniciagcdo3?®

Concluido o pré-catecumenato e tendo sido acolhido ao grau de
catecumeno com o rito de admissdo, inicia-se o periodo mais longo e central do
processo catecumenal, caracterizado por uma formacdo mais intensa, através da
qual mergulha-se mais profundamente no mistério do Deus de Jesus Cristo. A
catequese ocupa um lugar central na fase catecumenal. Trata-se de sua principal
atividade®?’.

Todos os tempos do processo catecumenal visam a maturidade cristd, mas
é de modo especial o tempo do catecumenato, segundo grau do itinerario, que esta
mais diretamente responsavel por oferecer as bases solidas da construgdo de um
novo perfil de crente, que preze pela formacdo, pela pertenca eclesial, pela
participacdo responsavel. Enquanto que a primeira etapa concentra-se no primeiro
anuncio, na acolhida eclesial, no ‘contar historia’, o periodo posterior,

catecumenato, é um tempo prolongado de maturagdo na fé, com énfase na

323 BOROBIO, Catecumenado para la evangelizacion, op. cit., p. 19.

324 COSTA, R. F. Mistagogia hoje, op. cit., p. 115.

325 BOROBIO, D. A celebragdo na Igreja, op. cit., p. 28.

326 Vale lembrar que a nomeclatura do segundo periodo denominado ‘catecumenato’ coincide com
a nomeclatura de todo o processo catecumenal. Importa ndo confundir as terminologias.
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catequese e na participagdo litirgica, com sua decorrente vivéncia do
compromisso apostélico. Dito diferente, € o tempo oportuno para que a fé-
conversdo cresca e amadureca (Cf. RICA, 19, 97, 105).

Dos quatro tempos do catecumenato é este 0 mais prolongado de todos,
cuja finalidade é levar a maturidade aquelas disposicdes espirituais manifestadas
no periodo anterior. Seu objetivo maior é proporcionar ao catecimeno uma
maturidade global, capaz de formar sua personalidade, suas opc¢des e escolhas.
Nas proprias palavras do RICA, “o catecumenato ¢ um espaco de tempo em que
os candidatos recebem formacéo e exercitam-se praticamente na vida cristd. Desse
modo, adquirem madureza as disposi¢des que manifestaram pelo ingresso”
(RICA, 19). O Ritual de iniciacdo entende a etapa do catecumenato como o
periodo de instrugdo pastoral e “formacao para a vida crista integral”, introdugao
“nos mistérios da salvagdo”, “na pratica dos costumes evangélicos”, iniciacao
“nos sagrados ritos, celebrados em épocas sucessivas”, introdu¢do “na vida da fé,
da liturgia e da caridade do povo de Deus” (RICA, 98).

Transparece aqui o trabalho de conjunto da pedagogia catecumenal. O pré-
catecumenato, por ser o tempo oportuno para a descoberta da fé e de didlogo com
aquelas disposicOes basicas, torna-se de suma importancia para que o contetdo
catequético, agora na segunda etapa, ndo seja recebida tdo somente como
conhecimento tedrico, mas capaz de refletir a propria historia do catecimeno®?, A
partir dos conteldos da catequese, o catecimeno € incentivado e auxiliado a
estabelecer um didlogo entre a Historia da Tradicdo crista (catequese) e sua
historia pessoal ‘contada’, (‘history telling’) na etapa anterior. Quando isto
acontece, a catequese torna-se plena de sentido, e ndo meramente conteddos a
serem assimilados, uma vez que seu objetivo ndo é o mero saber, mas entrar em
conhecimento intimo com o mistério (cf. RICA, 19.1).

Importa perceber que é a partir desta etapa que da-se inicio a uma maior
integracdo fe-vida, catequese-liturgia. Posto isto, aprofundaremos o lugar da
liturgia na iniciagd@o crista catecumenal. Embora a integracdo catequese liturgia

ndo seja exclusiva deste segundo periodo, € aqui onde ela é intensificada.

3.5.2.1

328 Cf. IVORY, T. The Stages of Iniciation. Il. The Catechumenate. In: Becoming a Catholic
Christian, op. cit., p. 203.
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Catequese e liturgia, um casamento necessario na iniciacdo a vida
crista

Um dos maiores desafios pastorais no processo de transmissdo da fé
consiste em romper a distdncia existente entre a formacdo catequética e
participacdo litargica. O abismo em voga insiste em manter, de um lado a
catequese, na sua tarefa de doutrina-ensino e, de outro, a liturgia, como ato de
culto, por vezes revestido de carater de obrigacdo religiosa. Catequese e liturgia
constituem entdo, via de regra, mundos autdnomos, sem unidade de fundo. A
catequese, preocupada com 0s aspectos pedagogicos e transmissdo de conteudo, e
a liturgia, por sua vez, focada na realidade celebrativa encontram na préatica fraco
elo®?. Se catequese significa fazer ressoar a mensagem, entdo mais do que natural
que ela seja também um lécus de experiéncia, lugar para tornar-se ‘ouvinte da
Palavra’, portanto, marcada pela densidade litirgica, espiritual e celebrativa, além
da caracteristica de ensino que lhe é prépria.

Os documentos do magistério eclesial insistem na articulagdo entre liturgia e
catequese, afirmando inclusive de forma muito feliz que a liturgia é fonte mesma
da catequese. 3%,

O Diretorio Nacional Catequético assim se expressa: “Os auténticos
itinerarios catequéticos sdo aqueles que incluem em seu processo 0 momento
celebrativo como componente essencial da experiéncia religiosa cristd” (DNC
118). Continua o Diretério: “E tarefa fundamental da catequese iniciar
eficazmente os catecimenos e catequizandos nos sinais litdrgicos e através deles
introduzi-los no mistério pascal” (DNC 120).

Investir em uma iniciacdo cristd liturgico-sacramental que relacione

anuncio, formacao, celebracdo e vivéncia da fé € um caminho necessario para

329 Cf. LIMA, L. A. A unidade da catequese e liturgia na iniciacdo cristd. In: Revista de
catequese. S&o Paulo: Unisal, ano 29, n. 114, abril/junho, 2006, p. 34.

330Nio s6 pela riqueza de seu contetido biblico, mas pela sua natureza de sintese e cume de toda a
vida cristd, a liturgia é fonte inesgotavel de catequese. Nela se encontram a acdo santificadora de
Deus e a expressao orante da fé da comunidade. As celebragdes litlrgicas, com a riqueza de suas
palavras e ac¢des, mensagens € sinais, podem ser consideradas uma ‘catequese em ato’. Mas, por
sua vez, para serem bem compreendidas e participadas, as celebragdes litGrgicas ou sacramentais
exigem uma catequese de preparagdo ou iniciagdo” (CR 89). Cf. também Christus Dominus, n. 14.
CONCILIO VATICANO Il. Decreto Christus Dominus sobre o munus pastoral dos bispos na
igreja. Petropolis: Vozes, 1966; Gravissimum Educationis, n. 4. CONCILIO VATICANO II.
Declaracdo Gravissimum Educationis sobre a educacao cristd. Petrépolis: Vozes, 1966; CT, n.
23; DNC, n. 118; O DGC, no nimero 95 fala de fonte e fontes da catequese. A Palavra de Deus é a
grande fonte da catequese, mas ha também outras fontes, ou seja, lugares concretos de onde a
catequese extrai sua mensagem. A liturgia € uma das fontes.
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superar uma compreensdo catequética concebida unicamente como doutrina, e a
liturgia como apéndice a educacdo da fé. N&o seria a distancia entre catequese-
liturgia a principal vild da ndo continuacdo da vida comunitaria eclesial apos a
recepcdo dos sacramentos *¥1? Concluida a iniciagdo cristd, o que seria ento
ponto de partida para o inicio de uma vida sacramental, torna-se ponto final e
conclusivo. N&o estaria entre os motivos de tal realidade o fato de ndo se ter
iniciado devidamente na vida litirgica durante o percurso catequeético?

A liturgia comporta forte densidade catequética, pois “celebra e expressa o
mistério de Cristo como mistério de salvacdo que se realiza hoje na Igreja, numa
acdo sacramental expressiva e eficaz”**2. Portanto, “como lugar de proclamagio
da Palavra e como lugar de comemoracdo ritual, a liturgia é fonte de
catequese”™®3, A catequese, por sua vez, deve conduzir e educar para a vida
litirgica. Se aceitamos a afirmacdo central da Sacrosanctum Concilium segundo a
qual a liturgia é cume e fonte da vida cristd (SC, 10), entdo uma catequese que nao
inicia na vida litargica perde sua razdo de ser, além de transformar os sacramentos
em mero ritualismo individualista, no horizonte do ‘salva tua alma’. O ultimo
documento do episcopado brasileiro sobre Iniciacdo a Vida Cristd expressa

claramente tal idéia.

A catequese deve levar ao sacramento. Nao tem sentido fazer de outro jeito. Mas
s6 um bom processo de iniciacdo pode dar ao sacramento o lugar que lhe cabe,
que ndo faca dele um ponto de chegada sem prosseguimento de caminho3*.

O que ndo se pode é ignorar a pergunta se a liturgia € iniciatica e se a
iniciagdo cristd € litirgica. Catequese e liturgia, “duas faces do mesmo mistério”,
se auxiliam mutuamente na missdo de conduzir ao mistério®®. A catequese
sempre conservara sua dimensao de ensino e de instrucdo, caso contrario, perderia
sua especificidade. Sabiamente ela tem aproveitado abundantemente e deve

continuar a aproveitar de todos os recursos disponiveis da didatica de origem

381 Muitos manuais catequéticos sdo excelentes do ponto de vista dos roteiros e conteidos, mas
pecam em relacdo a educacdo litargica, isto €, é dificil perceber uma correspondéncia entre ensino
e ritos celebrativos.

332 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. A catequese na América Latina. Linhas
gerais de orientacdo. Departamento de catequese (DECAT). Séo Paulo: Paulinas, 1986, n. 40.

33 LUTZ, G. Liturgia, ontem e hoje, op. cit., p. 82.

34 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Iniciagdo a vida cristd: um
processo de inspiracdo catecumenal, op. cit., n. 57.

335 Cf. PAIVA, V. Catequese ¢ liturgia, duas faces do mesmo mistério. Sdo Paulo: Paulus, 2008.
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escolar. Contudo, tais praticas didaticas sdo insuficientes, pois ndo basta transmitir
conhecimentos e tornar o cristianismo compreensivel: urge torna-lo desejavel e

por isso é necessario passar pelo ver, pelo tocar, pelo sentir®,

3.5.2.2

A integracdo catequese-liturgia no Ritual de Iniciacdo Cristd de
Adultos

Apols sucintamente termos reafirmado a central e solida conexéo
catequese-liturgia na iniciacdo a vida cristd, o que sempre constituiu um
patrimbnio da Igreja nascente, entrando em declinio apds a Paz contantina,
quando vigorou 0 ‘catecumenato social’, pretendemos sondar tal relacdo na
caminhada catecumenal, ou seja, de que forma o retorno do catecumenato busca
resgatar a conexao ‘liturgia catequizante’ e ‘catequese celebrativa’.

A metodologia catecumenal entende a iniciacdo a vida cristd como uma
intensa celebracdo, intercalada por momentos celebrativos e rituais, cujo apice
estd na recepcdo dos sacramentos da iniciacdo a vida crista, na Vigilia pascal,
celebrados unitariamente. A liturgia tem, portanto, um potencial catequético, e
essa, por sua vez, ndo € mera atividade intelectual, mas caminho que conduz o
catecimeno a gramatica litdrgica, nos seus ritos e simbolos. Ambos, catequese e
liturgia se auxiliam na missdo de introduzir o catecimeno ao mistério pascal.

Em enUmeras passagens 0 RICA expressa a integracdo catequese-liturgia
no processo catecumenal: “a catequese deve incentivar a participagdo nos
mistérios liturgicos” (RICA, 99); a liturgia alimenta, incentiva, introduz “no
mistério da salvagdo e na pratica dos costumes evangélicos” (RICA, 98). Os
catecumenos “sdo alimentados pela Igreja com a Palavra de Deus e incentivados
por atos liturgicos” (RICA, 18); sdo inseridos “gradativamente no culto de toda a
comunidade” (RICA, 106). E tempo para “incentivar a participagdo nos mistérios
litargicos, animar para o apostolado” (RICA, 99).

No numero 19.1 o RICA reafirma o objetivo principal da catequese. “A
catequese (...) distribuida por etapas e integralmente transmitida, relacionada com

0 ano litdrgico e apoiada nas celebracfes da Palavra, leva os catecimenos néo so

3% FOSSION, A. Reconstruindo a catequese em tempos de crise: rumo a comunidades
catequizadas e catequizadoras. In: Revista de catequese. S0 Paulo: Unisal, ano 29, n. 115,
julho/setembro, 2006, p. 22.
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ao conhecimento dos dogmas e preceitos, como & intima percepcéo do mistério da
salvacdo de que desejam participar” (RICA, 19.1)*¥’. A citagdo explicita o desejo
em oferecer uma iniciacdo litargico-sacramental como locus da experiéncia do
Mistério. Portanto, dois aspectos de sua relevancia que merecem ser destacados:
iniciar na vida litdrgica, a0 mesmo tempo proporcionar uma liturgia que
efetivamente inicia no mistério.

A expressdo iniciacdo litdrgica, aparentemente pacifica e natural, ndo tem
estado tdo visivelmente presente na agenda das atividades pastorais®®. O RICA,
por sua vez, parece ndo subestimar a necessidade de uma iniciacdo a vida
litirgica, aos simbolos e sinais da fé, via de regra extraidos das experiéncias
humanas. Dito diferente, para o Ritual de iniciacdo é premente uma iniciacdo a
vida liturgica, a fim de que as celebracbes sejam participacdo consciente,
responsavel e expressdo de uma adesdo maior a Cristo e a comunidade dos fiéis.
Através das Celebracdes da Palavra se quer introduzir “pouco a pouco na liturgia
de toda a comunidade”, “leva-los a saborear as formas e as vias de orac¢do”, e
“gravar nos coragdes dos catecumenos o ensinamento recebido quanto aos
mistérios de Cristo ... “(RICA, 106)33%,

Os catecuimenos sdo gradualmente introduzidos na vida de fé da
comunidade cristd, isto €, na gramatica litdrgica, ndo apenas conceitualmente mas
celebrando-os. Conhece-se experimentando, e experimenta-se conhecendo.
“Ajudados em sua caminhada pela Mae Igreja, através dos ritos litlrgicos
apropriados, ja sdo por eles gradativamente purificados e protegidos pela béncéo
divina” (RICA, 19.3). Os ‘degraus’ a serem percorridos pelos catecimenos, na
dindmica da progressividade, sédo celebrados liturgicamente com os ritos de
passagem, aléem do que no decorrer das etapas outros momentos rituais séo

previstos, tais como oracOes, béncaos, assinalacdo, ungdo, imposicdo das maos,

337 No mesmo ndmero, o RICA aponta outros meios para atingir a maturidade crista.
“Familiarizados com a pratica da vida cristd ... acostumam-se a orar mais facilmente, dar
testemunho da fé..” (RICA, 19.2) “Ajudados em sua caminhada pela Mae Igreja, através dos ritos
litrgicos apropriados, ja sdo por eles gradativamente purificados e protegidos pela bencéao divina.
Promovem-se para eles celebracdes da Palavra e lhes é proporcionado o acesso a liturgia da
Palavra junto com os fiéis... (RICA, 19.3)

338 S8o varios os documentos que abordam a dimenséo educativa na vida litirgica. Cf. DGC n. 85;
108; EN, n 43; Puebla, nn. 926-931; 941, 989, 1005; CT, n. 23; CNBB. Com adultos catequese
adulta, op. cit., n. 170.

339 O DGC assim se expressa: “iniciacdo ndo sé na doutrina, mas também na vida e no culto da
igreja, bem como na sua missdo no mundo” DGC, n. 63.
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celebracdo da Palavra, entre outros sinais que asseguram assim a unidade
educacdo-celebracdo da fé. Importa perceber a existéncia de uma introducdo a

30 ou seja,

vida da ‘liturgia catecumenal’ presente no processo de iniciagao crista
a liturgia marca o antes, o durante e depois da grande celebracdo sacramental. A
conclusdo a que chegamos € a de que a celebracdo litdrgica da iniciacdo a vida
crista se desloca do momento Unico e exclusivo da recepgdo dos sacramentos da
iniciacdo, ainda que esse seja 0 apice, para uma catequese permanentemente
celebrativa e iniciatica.

Pode-se afirmar sem hesitagdo que a iniciagdo cristd catecumenal somente
chega ao seu objetivo gracas a sua dimensao litargica celebrativa, em consonancia
com a formacdo humana, espiritual, biblica. Em sintese, hd no catecumenato um
empenho em introduzir o catecimeno na vida de oragio pessoal e comunitaria®*:.
Na mesma perspectiva, nos é permitido concluir que a Palavra de Deus ocupa no
catecumenato um lugar central, seja nos encontros catequéticos seja no celebrar a
fé. A Biblia é o livro do catecimeno. Ndo se faz catequese, sobretudo para
adultos, a partir de manuais, mas com a Palavra de Deus. Vale lembrar que nossa
realidade brasileira tem dado passos importantes no uso e centralidade da Palavra

de Deus na catequese em particular, e na vida de fé em geral®*2.

3.5.2.3

Centralidade do ano liturgico e a variedade de simbolos e ritos no
processo catecumenal

Mas como efetivamente aparece a integracdo catequese-liturgia no
catecumenato? Duas sdo as expressdes mais visiveis: na centralidade do ano

liturgico e na variedade de ritos celebrativos.

30 Cf, FLORISTAN, C. Catecumenato, op. cit., p. 288.

341 Muito oportuno é o comentario de Francisco Catdo e Ernani Reis ao abordar o primado da
oragdo na iniciagdo cristd. “A ora¢dao tem o primado no Credo, do momento em que a fé ¢
compreendida como sendo ‘antes de tudo adesdo pessoa a Deus e somente depois,
inseparavelmente, acolhimento da verdade revelada’. Tem igualmente o primado sobre os
sacramentos que sdo, por natureza atos litlrgicos, isto €, sinais eloqientes de uma realidade que,
evidentemente os ultrapassa: a comunh&o espiritual com Deus, de conhecimento e amor ... Tem
ainda o primado sobre 0s mandamentos que ndo sdo sendo o ensinamento que nos auxilia a viver a
vida no Espirito. CATAO, F.; REIS, E. M. Oracéo e catequese com adultos. In: Revista de
catequese. Sdo Paulo: Paulus, ano 27, n. 108, dezembro/outubro, 2004, p. 41.

342 A partir da Dei Verbum cresceu a conscientizacdo da leitura orante da Biblia, além da valiosa
contribuicdo de Carlos Mesters, com seu método de leitura popular da Biblia. Cf. CONCILIO
VATICANO II. Constituicdo Dogmatica Dei Verbum sobre a Revelagdo Divina. Documento do
Vaticano Il, 1965, Petrdpolis: Vozes, 1966.
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No processo catecumenal o ano litdrgico recebe a centralidade em duplo
momento: nos contelddos, isto é, a narracdo da Historia da Salvacdo, baseada no
tempo litargico, e nas celebragdes litdrgicas catecumenais realizadas em sintonia
com o ano litdrgico, cujo destaque estd no tempo pascal. O DNC confirma a
intencdo do RICA: “A vigilia Pascal, centro da liturgia crista, e a espiritualidade
batismal sdo inspiragdo para qualquer processo catequético” (49 c).

O ritmo do catecumenato estd diretamente direcionado ao ano litdrgico,
para o qual convergem todas as atividades. “Cuidem de que a catequese seja
penetrada do espirito evangélico, em harmonia com os ritos e o calendario
liturgicos, adaptada aos catecimenos e, na medida do possivel, enriquecida pelas
tradi¢des locais” (RICA, 48). Em outra passagem do mesmo livro se confirma a
mesma dinamica: “A catequese ... distribuida por etapas e integralmente
transmitida, relacionada com o ano litargico e apoiada nas celebracdes da Palavra
(RICA, 19. 1). Conclui-se que o catecumenato € um itinerario pascal, centrado no
calendario liturgico, onde se € possivel experimentar a espiritualidade de cada
tempo litdrgico.

O segundo momento ilustrativo a ser destacado na simbiose catequese-
liturgia no catecumenato estd na rigqueza dos ritos celebrativos e simbolos
liturgicos. Os ritos ja foram por nds abordados em varios momentos do presente
capitulo. Revisitaremos agora pelo viés da integracdo catequese-litdrgica.

E por demais refletida a eficacia da linguagem simbdlica na experiéncia
humana e religiosa. O simbolo é uma linguagem expressiva e fundamental na vida
humana, capaz de expressar as experiéncias mais profundas e significativas®4®. Por
comunicarem mais do que a linguagem discursiva, as realidades humanas mais
profundas sdo expressas por simbolos e ritos, acompanhadas na sua maioria por
celebracdes e festas. E o caso, por exemplo, da forte densidade celebrativa na
passagem do aniversario, onde o bolo, a vela, o ambiente sdao mais do que meros
endornos. Todo fato significativo € devidamente celebrado, pois “aquilo que néo é
celebrado néo pode ser aprendido em sua profundidade e em seu significado para

a Vida”344

343 ALBERICH, A. Catequese evangelizadora, op. cit. p. 319.
344 1pid., p. 321.
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Atento a essa realidade, o catecumenato ndo abre méo da dimensédo
simbolica da fé, em primeiro lugar por expressar a acdo de Deus e a respectiva
resposta humana, posteriormente por tratar-se de fonte pedagogica inesgotavel®*.
Cabe aqui ressaltar ndo tratar-se de instrumentalizacdo do significado teoldgico
dos ritos em vista de fins pedagdgicos. O catecimeno é auxiliado em sua
caminhada por ritos sagrados, que além da forca pedagdgica, sdo sobretudo canais
da graca de Deus, isto é, transmitem a graca transformadora de que séo
portadores. Deve vigorar o cuidado para nido cair em mero ritualismo. “Se o
catecumenato ndo pode converter-se em magia ritualista, tdo pouco pode chegar a
9346

ser racionalismo desumanizante

Rito de admissdo: A partir da segunda etapa do processo catecumenal,

inicia-se com a intensidade catequética uma maior intensidade celebrativa e ritual
da fé cristd. A primeira e significativa celebragdo catecumenal realiza-se na
admissdo ao catecumenato com a celebracdo de acolhida, ja abordado no item
anterior, com forte intensidade acolhedora. Dentre 0s gestos rituais desta
celebragéo, destaca-se a assinalagdo da cruz na fronte do candidato admitido ao
catecumenato3*’.

O sinal-da-cruz é feito ainda nos sentidos, nos ouvidos, nos olhos, na boca,

no peito, nos ombros, para que “oucam a voz do Senhor”, “vejam a gloria de
Deus”, “respondam a palavra de Deus”, “Cristo habite pela fé em seus coracdes” e
“carreguem o jugo suave de Cristo” (RICA, 85).

O rito de admisséo termina com a entrada na Igreja, expressando assim a
acolhida dos catecimenos na mesa da Palavra de Deus. A partir desse momento
eles passardo a ser alimentados pelo Senhor na liturgia da Palavra, junto com a

comunidade. Quem preside convida os catecimenos a entrar com os introdutores

345 «A liturgia pode se tornar, para a catequese, um manancial inesgotavel de elementos simbélicos
ou de motivos concretos para iniciar os individuos nos aspectos do mistério de Cristo e da Igreja e
para promover a fé e a vida cristd”. SARTORE, D. Catechesi e liturgia. In: SARTORE, D;
TTRIACCA, A. M (Eds). Nuevo dizionario de liturgia. Cinisello Balsamo. Paoline, 1988, p. 228
346 BOROBIO, D. La iniciation, op. cit., p. 548.

347 S50 dirigidas as seguintes palavras: N e N, Cristo chamou a vocés para serem seus amigos;
lembrem-se sempre dele e sejam fiéis em segui-lo! Para isso, vou marcar vocés com o sinal da
cruz de Cristo, que € o sinal dos cristdos. Este sinal vai daqui em diante fazer que vocés se
lembrem de Cristo e de seu amor por vocés”. Segue o sinal da cruz: “Recebe na fronte o sinal-da-
cruz: o proprio Cristo te protege com o sinal de seu amor. Aprenda a conhecé-lo e segui-lo”.
(RICA, 83).
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na Igreja: (N. e N.) entrem na igreja, para participar conosco na mesa da Palavra
de Deus” (RICA, 90).

Acolhidos oficialmente no seio da Igreja, da-se inicio aos encontros
catecumenais catequéticos, concentrados na segunda etapa, 0s quais Ss&0
acompanhados das Celebragbes da Palavra, cuja finalidade, de acordo com o
RICA, ¢ “gravar nos coracdes dos catecimenos o ensinamento recebido quanto
aos mistérios de Cristo e a maneira de viver que dai decorre...; ‘leva-los a saborear
as formas e as vias da oragdo’; ‘introduzi-los pouco a pouco na liturgia de toda a
comunidade’ (RICA, 106). Sdo, portanto, celebracBes proprias do catecumenato,
podendo ser realizadas apds a catequese (RICA, 108), que visam fazer a
experiéncia do mistério e iniciar o catecumeno gradativamente na liturgia
eucaristica da comunidade dos fiéis. Afirma Cassiano Floristan: “Sao necessarias
para captar a histéria da salvacdo num sentido sacramental. Celebram as
maravilhas que Deus fez, faz e fara”. Vale lembrar que “evidentemente, devem ser
celebraces da palavra e ndo licdes de catecismo, isto &, trata-se de celebrar e ndo
de explicar; de experimentar e ndo de conhecer. O que se pretende é conseguir a
participagio dos catecimenos na liturgia”34,

Béncdos: Nas bences, que sdo dadas ao fim das Celebrac6es da Palavra, o
catecumeno recebe animo e forca para a continuidade de sua caminhada espiritual.
Sao preces de acompanhamento do catecimeno (RICA, 102; 119; 124; 374), e
“expressam o amor de Deus e a solicitude da Igreja, afim de que, nao possuindo
ainda a graca dos sacramentos, recebam da Igreja coragem, alegria e paz para
continuarem o trabalho e a caminhada” (RICA, 102)%4,

Eleicdo: Encerra-se a etapa catecumenal com o rito da eleicdo aos
sacramentos da Iniciacdo Cristd. Celebrado no primeiro domingo da Quaresma, 0
rito recebe o nome de “eleicdo’ porque a Igreja admite o catecimeno baseada na
eleicdo de Deus, em cujo nome age. Chama-se também ‘inscrigdo dos nomes’
porque os candidatos, em penhor de sua fidelidade, inscrevem seus nomes no

registro dos eleitos” (RICA, 22). Sao “eleitos para serem iniciados nos sagrados

348 FLORISTAN, C. Catecumenato, op. cit., p. 189.
349 Uma das béncdos assim reza: “Senhor Deus todo-poderoso, olhai 0s vossos servos e servas que

sdo formados segundo o Evangelho de Cristo: fazei que vos conhecam e amem e, generosos e
prontos, cumpram a vossa vontade. Dignai-vos prepara-los por esta santa iniciagdo e incorporai-0s
a vossa Igreja para que participem dos vossos mistérios neste mundo e na eternidade” (RICA,
123).
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mistérios” (RICA, 147). “Deus ¢ sempre fiel ao seu chamado, e nunca lhes negara
a sua ajuda. Vocés devem se esforcar para serem fiéis a ele e realizar plenamente
o significado desta eleicao” (RICA, 147).

Escrutinios: Nessa etapa da caminhada, denominada purificacdo, sdo
previstos os escrutineos, tradicionalmente realizados no terceiro, quarto e quinto
domingos da quaresma, cujo objetivo é conduzir o eleito a um maior
conhecimento de si mesmo, discernimento de seu estado de converséo, ao mesmo
tempo que transmitem a forgca de Deus para continuar na progressiva preparacao
rumo a maturidade cristd. Os Escrutinios pretendem “purificar os espiritos e os
coracOes, fortalecer contra as tentacdes, orientar os propositos e estimular as
vontades, para que 0s catecimenos se unam mais estreitamente a Cristo e
reavivem seu desejo de amar a Deus” (RICA, 154)%%0,

O Rito de uncdo, (RICA, 26.2; 54; 65.6; 127-132; 206-207; 212; 218),

com 6leos dos catecimenos entre a renuncia e a profissdo da fé, igualmente muito

significativo, quer exprimir “a necessidade da forga divina para que o batizado,
libertando-se dos lacos da vida passada e vencendo a oposicdo diabdlica, faca
convicto a profissdo de fé e a mantenha firmemente toda a sua vida” (RICA,
212)%1,

Entregas: Ainda na etapa da Eleicdo sdo previstas as Entregas dos
Simbolos da fé, o Creio e a Oragdo (Pai Nosso). Sem sombra de dlvida, trata-se
de um dos ritos mais significativos do itinerario catecumenal. A Igreja transmite,
(‘Entregas’) aos eleitos a fé que professa. “Uma vez completada a preparagdo
doutrinal dos catecimenos, ou, pelo menos, comecada no tempo oportuno, a
Igreja repassa com amor 0s documentos que desde a antiguidade constituem o
compéndio de sua fé e de sua oracao” (RICA, 181).

Sdo esses alguns ritos celebrativos e elementos simbdlicos que, ao
acompanhar a formacdo catequética, antecedem o grande rito da celebracdo dos
sacramentos da iniciacéo cristd. S&o teoldgico e pastoralmente fontes inesgotaveis

de espiritualidade que ajudam o catecUmeno a adentrar no que a iniciacdo se

30 Cf. VELA, J. A. Reiniciacion Cristiana, respuesta a um bautismo ‘sociolégico’, op. cit., 143.
31 A oragdo de consagracio do 6leo assim reza: “O Deus, forca e protecio de vosso povo, que
fizestes do 6leo um sinal de fortaleza (...) concedei o dom da forga aos catecimenos que com ele
forem ungidos”. RICA, 131. E a férmula da ungdo: “O Cristo Salvador vos dé a sua forca
simbolizada por este 6leo da salvacdo”.
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propde, isto €, mergulho no mistério. Celebrar as etapas percorridas, invocar as
béncdos de Deus durante o percurso, responder ao chamado de Deus pela
mediacdo simbdlica e ritual, solicitude e cuidado maternal na Igreja sdo alguns
dos significados mais profundos da variedade ritual da metodologia catecumenal.
A teologia sacramental valoriza a importancia dos ritos na capacidade de
moldar a personalidade de quem esta sendo iniciado. A maturidade é resultante do
encontro da acdo salvifica celebrada com a correspondente adesdo a graca
oferecida. Cada rito exprime essa dupla dimensdo, manifestando assim de uma s6

vez a primazia da graca divina e a resposta do ser humano a essa graga®?2.

3.6
O tempo da purificagéo/ iluminagéao

O tempo da iluminacéo, realizado no periodo da quaresma, € 0 mais curto
das quatro etapas. “A ultima preparagao dos ‘eleitos’ coincide com o tempo
quaresmal, cujo curriculo lhes sera proveitoso tanto por sua estrutura litlrgica
como pela participacdo da comunidade” (RICA, 139). Ele quer ser para o eleito
um intenso periodo de retiro na caminhada da iniciacdo a vida cristd,
possibilitando-lhe uma profunda revisdo de vida, exame da consciéncia e espirito
de peniténcia®3. O enfoque neste periodo é colocado ndo na catequese e sim na
vida interior (cf. RICA, 25). Desejo do RICA €é que o eleito progrida no
conhecimento de si mesmo e, através de sincero exame de consciéncia e
peniténcia, seja instruido gradativamente sobre tal mistério e possa libertar-se das
conseqiiéncias do pecado e das influencias diabdlicas®*.

Inicia-se esse tempo com a ‘eleicdo’ do catecumeno aos sacramentos da
iniciacdo cristd, cuja celebragdo ritual € uns dos momentos centrais no processo
catecumenal®®, ou melhor, é o “ponto capital de todo o catecumenato” (RICA,

22), pelo significado teoldgico e pastoral que a ritualidade lhe confere. Os ndo

32 LELO, A. F. Ainiciacdo cristd, respuesta a um bautismo ‘sociolégico’, op. cit., p. 68.

353 No Brasil, merece destaque as Campanhas da Fraternidade, realizadas todos os anos no tempo
guaresmal, por meio das quais a Igreja além dos gestos concretos é chamada a conversdo a partir
da tematica proposta pela Campanha de cada ano. Portanto, de grande utilidade para os
catecimenos no tocante a espiritualidade de conversdo e peniténcia. ORMONDE lembra que a
oragdo do Oficio Divino sdo momentos importantes para a iluminagdo dos eleitos. Cf.
ORMONDE. D. O tempo da purificacdo e iluminacéo. In: Revista de Liturgia, setembro-outubro,
2003.

354 Cf. LELO, A. F. A iniciacao crista, op. cit., p 71.

3% Se possivel, o Rito da Eleicio deve ser celebrada pelo bispo ou seu representante (RICA, 138).
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batizados declaram o desejo de se tornarem cristdos, enquanto que os jé batizados,
de completar a iniciagdo sacramental, e diante de tal desejo, sdo “eleitos para
serem iniciados nos sagrados mistérios” (RICA, 147), isto &, nos sacramentos da
iniciacdo a vida crista.
Denomina-se ‘eleigdo’ porque a Igreja admite o catecumeno baseada na elei¢ao
de Deus, em cujo nome age. Chama-se também ‘inscrigdo dos nomes’ porque os

candidatos, em penhor de sua fidelidade, inscrevem seus nomes no registro dos
eleitos (RICA, 22).

Um passo a mais é dado pelos catecumenos no itinerario da vida cristd,
agora na categoria de eleitos. Um ministro, em nome da comunidade, pede
oficialmente que os catecumenos sejam recebidos aos sacramentos da iniciacdo
(Cf. RICA, 22 e 235). Importancia fundamental na eleicdo recebe o parecer da
comunidade, dos padrinhos e dos responsaveis pela caminhada dos catecumenos,
que declaram a idoneidade dos candidatos (cf. RICA, 41). Pode ser ouvido
também o grupo dos catectimenos (cf. RICA, 137). Nesta perspectiva, “quem faz
a elei¢do é a comunidade e coincide com a op¢io fundamental do candidato”3®,

Conclui-se esse tempo com a celebracdo dos sacramentos da iniciacdo a
vida crista, celebrados conjuntamente “na santa noite da vigilia Pascal” (RICA,
208)%*’, pois ela é “o tempo proprio para a iniciagdo nos sacramentos” (RICA 8).
A mesma afirmagdo encontramos no Diretério Nacional de Catequese: “A vigilia
pascal, centro da liturgia cristd, e a espiritualidade batismal sdo inspiracdo para
qualquer processo catequético” (DNC n 49 c).

Nota-se a importancia que a quaresma assume no processo da iniciacao
cristd. Ela “renova a comunidade dos fiéis juntamente com o0s catecUmenos € 0s
dispde para a celebracdo do mistério pascal, ao qual os sacramentos de iniciacdo
associam cada um” (RICA, 21).

3.6.1

36 FLORISTAN, C. Catecumenato: historia e pastoral da iniciacéo, op. cit., p. 167. J abordamos
em outro momento a riqueza dos ritos e simbolos, sobretudo nesse periodo. Ha de lembrar que no
Brasil optou-se por colocar a entrega do Simbolo e da Oracdo do Senhor, proprios desse tempo, no
tempo do catecumenato. Cf. RICA, 25 e 53.

357 Caso os sacramentos ndo possam ser celebrados na vigilia pascal, ha as seguintes sugestdes: em
primeiro lugar o préprio domingo da ressurreicdo (RICA, 58) e os dias da semana na oitava da
pascoa (RICA, 55), depois o tempo pascal (RICA, 58), por dltimo, também o tempo comum, mas
privilegiando, na medida do possivel o dia de domingo (RICA, 59).
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Unidade dos sacramentos da iniciacdo cristd e o carater pascal do
catecumenato

O Ritual de Iniciagdo, em consonancia com a renovacdo da teologia
sacramental, resgata o significado dos sacramentos da iniciagcdo como participacéo
no mistério pascal, cujo contetdo central € a morte e ressurreicdo de Jesus. Pelos
sacramentos da iniciacdo, ha uma participacdo sacramental e existencial nesse
mistério salvifico. Nas palavras do proprio Ritual, “a iniciagdo cristd ¢ a primeira
participacdo sacramental na morte e ressurreicdo de Cristo” (RICA, 8). Resulta
disto que “toda a iniciacao deve ter caracter pascal” (RICA, 8). Nos sacramentos,
celebrados na vigilia pascal, ou mesmo se celebrado fora dela, é de fundamental
importancia que transpareca a alegria da ressurreicao.

A partir do carater pascal, torna-se compreensivo a unidade dos trés
sacramentos da iniciacdo, 0 que ndo é apenas uma questdo litdrgica: batismo,
crisma e eucaristia se fundamentam sobre a unidade do mistério pascal. Sao ritos
significativos e operativos do mesmo mistério salvifico, orientados a realizar, de
modo progressivo, a plena configuragio com Cristo, na Igreja®®.

Ao orientar que os trés sacramentos sejam celebrados unitariamente na
noite da Vigilia Pascal torna-se evidente o desejo de recuperar a unidade teoldgica
e litdrgica dos trés sacramentos, perdida no percurso da histéria, quando comecou
a prética generalizada do batismo de criancas, conseqiientemente o isolamento dos
sacramentos, entendidos como efeitos auténomos e isolados®®. E a partir da
oficializacdo da religido, entre cujas conseqliéncias esta a generalizacdo do
batismo de criancas, que da inicio ao rompimento da unidade sacramental, um
desafio que prevalece ainda hoje. Se até o Vaticano Il a ténica estava nos efeitos
salvificos produzidos por cada sacramento em si, isolados, sem conex&o entre
eles, 0 que estd em jogo agora é o resgate do sentido unitario teoldgico e litdrgico
dos sacramentos da inicia¢do, que desde os primérdios eram concebidos ndo como
trés momentos independentes mas uma unica e plena participagdo no mistério

pascal e configuracdo a Cristo.

38 Cf. GOEDERT, V. M. Batismo e missdo. In: SILVA, J. A.; SIVINSKI, M. (orgs). Liturgia. Um
direito do povo. Petrépolis: Vozes, 2001, p. 103.

39 «As Observaces preliminares gerais, n° 1-2, apresentam uma teologia unitéria e organica dos
trés sacramentos, valida para o batismo de adultos e de criangas; ressaltam o nexo entre eles,
enguanto sdo constitutivos da iniciag8o cristd e acharem-se intimamente ligados entre si, porque
somente estes, ndo isoladamente, mas em conjunto, conduzem os fiéis a sua plena estatura em
Cristo”. LELO, A. F. A iniciacao cristd, op. cit., pp. 46-47.
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A recuperacdo da unidade dos sacramentos da iniciacdo, portanto, se deve

a uma unidade teoldgica mais profunda, isto é, provém da realidade histérico-

salvifica da qual participam os ‘eleitos’3®°. Recorda o Livro litirgico do

catecumenato que

Conforme antiquissimo uso da liturgia romana, o adulto ndo é batizado sem
receber a confirmacdo imediatamente depois do batismo, salvo se grave razéo o
impedir. Esta conex@o exprime a unidade do mistério pascal, a relacdo entre a
missdo do Filho e a efusdo do Espirito Santo e 0 nexo entre os sacramentos, pelos
guais ambas as pessoas divinas vém com o Pai aquele que é batizado (RICA, 34).

Digno de nota é a concepcédo da iniciacdo a vida cristd entendida como o

grande sacramento, cuja celebracdo sacramental ¢ o &pice de uma longa

caminhada em direcdo ao mistério pascal. O equivoco estd em olhar para os

sacramentos como responsaveis isolados por todo o processo de iniciacio®!. A

catequese deve conduzir ao sacramento. N&o tem sentido de outra forma.

Contudo, ¢ através de bom processo de iniciagdo que da ao sacramento o lugar

que lhe cabe, que ndo faga dele um ponto de chegado sem prosseguimento da

caminhada®®?. Se é verdade que tudo converge para a celebragio dos sacramentos,

também € verdade que eles ndo sdo fim em si mesmos, mas sinal, sacramentos de

uma adesdo maior a Jesus Cristo.

Mais uma vez é Lelo que aprofunda a questdo:

A mutua referéncia dos trés sacramentos é pouco matizada nos livros de
catequese. E comum encontrarmos catequistas que nio sabem relacionar o
Batismo, a confirmac&o e a Eucaristia. E justamente esse dinamismo referencial
gue garante a unicidade de todo o processo, fundamenta a identidade do ser
cristdo e projeta-a como tarefa pascal a ser cumprida ao longo de toda e
existéncia do fiel. Historicamente, assimilamos como Unico modelo valido de
iniciacdo aquele por etapas, calcado numa visdo que reforca o efeito do
sacramento (acdo ex opere operato) isolado dos demais e do processo eclesial®®,

3.6.2

A prética do batismo de criangas diante da unidade sacramental

360 LELO, A. Catequese com estilo catecumenal, op. cit., p. 93.

31 Cf. LELO, A. F. A iniciacdo cristd, op. cit., p. 217.

%2 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Iniciagdo a vida crista: um
processo de inspiracdo catecumenal, op. cit., n. 57.

363 LELO, A. Catequese com estilo catecumenal, op. cit., pp. 40-41.
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Apesar de ndo ser nossa intencdo aprofundar a questdo do batismo de
crianca, ndo podemos, sem mais, deixar passar a margem um assunto tdo delicado,
ainda mais quando afirma-se na pastoral, hoje, a prioridade aos adultos. Vozes a
favor e contra se alternam. Na historia do cristianismo o desaparecimento ou
enfraquecimento paulatino do catecumenato coincide com a generalizagcdo do
batismo de criancas. Dificil saber o que € conseqiiéncia do que. Fato é que “a
proporcdo de adultos e de criancas que se apresentam ao batismo, se inverte
progressivamente com a cristianizacdo da sociedade, e acaba-se admitindo na
Igreja, salvo raras excegdes, somente criangas pequenas™®*. As controvérsias
maiores da pratica batismal infantil, tanto no ambiente das Igrejas protestantes
como catdlica, surgiram nas décadas de 50 e 60.3%° Afirmacbes contundentes
contra a pratica batismal infantil sdo encontradas em ambos os lados. No ambiente
protestante, Urs von Balthasar afirma que o batismo de criangas ¢ “de certo modo
a mais grave de todas as decisdes da historia da Igreja”3%®. Bonhoeffer critica
igualmente a generalizacdo macica do batismo infantil, onde ndo existe uma
comunidade de fé que possa alimentar a fé da crianca. Ele reconhece a exaltagdo
da graca no batismo, mas pais e padrinhos, comunidade ndo comprometida trata-

%4 CABIE, R. La iniciacion Cristiana. In: MARTIMORT, A. G. (ed). La Iglesia en oracion.
Introduccion a la liturgia. Herder: Barcelona, 32 ed. 1987, p. 626, citado por FLORISTAN, C.
Catecumenato, op. cit., p. 90. Sobre a histéria do batismo de criangas no cristianismo, cf.
FLORISTAN, C. Catecumenato, op. cit., pp. 90-107. Vale a pena conferir a tabela & p. 96 sobre a
evolucdo historica da iniciacdo cristd, no tocante a relacdo dos sacramentos. BOROBIO, D.
Bautismo de nifios y confirmacién: problemas teoldgico-pastorales. Fundacién Santa Maria:
Madrid, 1987. Influéncia decisiva para a generalizacdo do batismo de criangas teve o contexto de
Santo Agostinho, diante da crise pelagiana. “O bispo de Hipona propds as bases teologicas para
justificar esta praxis, ao apresentar as idéias da fides aliena, ou fé emprestada da crianca quando €
batizada e a remissio peccatorum ou perddo dos pecados, entre 0s quais 0 mais relevante é o
‘pecado original’”. FLORISTAN, C. Catecumenato: histéria e pastoral da iniciagéo, op. cit., p.
93. Mais tarde, no século XII administrava-se o batismo nos primeiros dias apds o nascimento, ndo
somente no intuito de apagar o pecado original, como também pelos perigos de morte dos recém-
nascidos. Urge batizar, entdo, ‘o quanto antes’, quam primum baptizentur’. E desta época,
portanto, que procedo a expressdo quam primum baptizentur’ do antigo CIC (c 770), devido a
imortalidade infantil. A expresséo foi canonizada no Concilio de Florenca de 1442. Cf. GY, P. M.
Quam primum. Note sur Le baptéme des enfants, em LMD 32 (1952), 124- 128, citado por
FLORISTAN, C. Catecumenato, op. cit., p. 93. Vale a pena conferir a analise de Lelo no tocante &
tradicdo do batismo no Brasil, fruto da cristandade. O batismo tornou-se sinal de reconhecimento
publico do ponto de vista social. Num contexto onde todos eram cristdos, ser batizado é ser
reconhecido pela sociedade. Aos indios e negros ta certiddo do batismo tinha efeito civil, acesso a
sociedade e ser considerado ‘gente’, mesmo ndo sendo respeitado em sua dignidade. Cf. LELO, A.
A iniciacdo cristd no Brasil. In: Revista de Catequese. S0 Paulo: Unisal, ano 27, n. 107,
julho/setembro, 2004, pp. 5-18.

35 Cf. FLORISTAN, C. Controversias sobre el bautismo de nifios. Fhase 10, 1970, pp. 39-70.

36 BALTHASAR, H. U. Ensayos teoldgicos. Vol Il. Sponsa Verbi. Guadarrama, Madri, 1964, p.
25.
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se apenas de um ‘costume burgués’*®’. O autor ja apontava para a necessidade de
iniciar uma nova praxis: a do batismo de adulto.

Na Igreja catolica, se teologicamente o batismo de criancas € valido, as
discussbes comecam no campo da pastoral, numa tensdo entre uma pastoral de
cristandade e uma pastoral missionéria. Os argumentos a favor procedem da
teologia agostiniana, na linha da ‘remissdo dos pecados’*®®. Outro argumento
favoravel aponta para a concepcao do batismo como obra de Deus, convite a sua
alianca, que faz da crianca membro do seu povo. E sinal da graca e iniciativa
divina. As criangas sdo batizadas na fé da Igreja, o que requer “o consentimento
dos pais e a séria garantia de que a criangca batizada recebera a educacéo
catolica”®®. Entramos aqui num dos pontos mais criticos na atualidade. Que
garantia se tem que a familia se comprometera com a iniciacdo cristd de seus
filhos? Os argumentos contrérios apontam as seguintes questfes: a falta de um
elemento central: a fé pessoal, 0 desejo de batizar-se, a conversao. A dificuldade
hoje de uma posterior aceitacdo da fé por parte dos filhos, portanto, a liberdade de
escolha.

Uma possivel ‘solugcdo’ pastoral parece ndo ser a contraposicao entre
batismo de criancas ou batismo de adultos. Decisivo € que se assegure uma
iniciacdo cristd adequada ap6s o batismo, apesar das conhecidas dificuldades para
que isso aconteca, a comecar pelo ndo comprometimento dos pais que pedem o
batismo a seus filhos®’°. N&o se nega a importincia e o valor de tal praxis que
perpassou quase toda a historia do cristianismo. O que ndo se pode é exalta-la
como a Unica referéncia, como a historia nos mostra®’t. Em vez de exalta-lo é
preciso ‘relativiza-lo’ diante de outros elementos da iniciagdo. O problema maior
estd no batismo de crianca isolado, fora de um projeto integral de iniciacéo
cristd®’2. Para Borobio ndo se trata de ndo levar a sério a pastoral do batismo de

crianga, ao contrério, precisa-se dar uma atengdo especial a partir de um projeto

%7 Cf. BONHOFFER, Zur Tauffrage. Ein Gutachten. In: Gesammelte Schriften. Munique, 1960,
111, 431-454, citado por FLORISTAN, C. Catecumenato, op. cit., p. 97.

38 A Instrucdo sobre o batismo de criangas, de 1980, expde tal argumentacdo, na qual cita
testemunhos favoraveis dos Concilios de Catargo, Viena, Florenga e Trento (n. 6-8). Cf.
FLORISTAN, C. Catecumenato: historia e pastoral da iniciacéo, op. cit., p. 100.

369 Instrugdo sobre o batismo de criancas, de 1980, n. 15.

370 FLLORISTAN, C. Catecumenato: histdria e pastoral da iniciagéo, op. cit., pp. 102-103.

371 Cf. BOROBIO, D. La iniciacion Cristiana, op. cit., p. 368. Cf. ainda BOROBIO, D. Proyecto
de iniciation Cristiana, op. cit., pp. 33-99.

372 BOROBIO, D. La iniciacion Cristiana, op. cit., p. 368.
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integral na qual ele seja ponto de partida®”®. Concomitante a tal projeto, decisivo é
que se invista cada vez mais no mundo dos adultos, na reiniciacdo daqueles que
justamente foram batizados enquanto criancas e hoje apresentam uma fé

fragmentada.

3.7
Mistagogia: aprofundar a gragca sacramental

O processo catecumenal converge para a ‘“primeira participagdo
sacramental na morte e ressurreicdo de Cristo” (RICA, 8), o que ndo significa
dizer que o itinerario da iniciacdo chegou ao término com a recepcdo dos
sacramentos. Um antes, durante e um depois da celebragdo sacramental garantem
a novidade da proposta catecumenal enquanto participacdo gradual no mistério de
Cristo e da Igreja. Em outras palavras, o tempo da mistagogia, o Gltimo do
processo e realizado no tempo pascal, garante a continuidade experiencial da
iniciacdo apds a iniciagdo ontoldgica sacramental.

Novamente é possivel verificar a intima relacdo entre iniciacdo a vida
cristd e formagao permanente. Para Castellano, “o cristdo plenamente iniciado esta
chamado a converter-se no que ja ¢”°’*. Em sintese, “para o cristio, num sentido
amplo, comegar o tempo da mistagogia, significa iniciar a experiéncia cotidiana,
historica, dindmica, do quanto recebeu e seguird recebendo, porém agora
conjugada com a vida e a historia”®"®,

Quase sempre o Ritual utiliza a palavra ‘mistagogia’ entre aspas
elucidando que os tempos anteriores também sdo mitagogicos por introduzirem
paulatinamente o fiel no mistério de Cristo. Contudo, a experiéncia mistagdgica

feita nesse quarto tempo conserva seu diferencial por ser o experimento dos

373 BOROBIO fornece vérias sugestdes em vista de um projeto integral da pastoral do batismo de
crianga. Destacamos: uma preparacdo que promova um ‘processo catecumenal’ para os pais. Umas
poucas reunifes somente servem para suscitar algumas questfes e minimamente a preparacdo da
celebraco. Preparar bem os leigos e colaboradores da pastoral, em vista da acolhida, encontros
pessoais e comunitarios, suscitar a experiéncia, a oragdo, promovendo a participacao.Cf.
BOROBIO, D. La iniciacion Cristiana, op. cit., pp. 368-369.

374 CASTELLANO, La iniciacion Cristiana y el camino espiritual”. In: Phase. Barcelona, v. 61,
n. 246, 2001, p. 463.

375 Cf. LELO. Aplicacdo no Brasil do Ritual de Iniciagdo Crista de Adultos, op. cit. In: Revista de

catequese. Sao Paulo: Unisal, ano 27, n. 118, julho/setembro, 2004, op. cit., pp. 9-10.
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sacramentos recebidos®’®, uma vez que “a indole e a eficicia proprias desse tempo
provem dessa experiéncia nova e pessoal dos sacramentos e da comunidade”
(RICA, 40). Os nedfitos, agora ja iniciados, participam da comunidade e possuem
0S mesmos sacramentos como 0s demais membros da comunidade. O que lhe falta
é esse tempo oportuno para degustar a realidade sacramental da qual agora séo
participes, pois “s6 no transcorrer do tempo, de fato, o cristdo poderia
experimentar o quanto € maravilhoso a nova condicdo decorrente do encontro
pascal com Cristo”3"".

Mistagogia &, portanto, tempo para maior conhecimento e vivéncia dos
mistérios celebrados, da linguagem simbolica; é o tempo para aprofundamento e
experimento da graca sacramental. Todos necessitam de um tempo para saborear
o significado dos simbolos celebrados e experimentados ha pouco®’®. Enfim, “o
que caracteriza o tempo da mistatogia é a experiéncia”>’®,

Experiéncia esta que visa um ‘“conhecimento mais completo ¢ mais
frutuoso™3°, do mistério (RICA, 38), sempre realizada no seio da comunidade
eclesial. Se os neofitos agora possuem como 0s demais cristdos a realidade
sacramental, é somente com a pratica da vida cristd que essa experiéncia vai
crescendo, adquirindo “novo senso da fé, da Igreja e do mundo” (RICA, 38). Na
etapa da mistagogia “obtem-se conhecimento mais completo e frutuoso dos
‘mistérios’ através das novas explanagdes e sobretudo da experiéncia dos
sacramentos recebidos” (RICA, 38).

Trata-se de uma “experiéncia nova e pessoal dos sacramentos e da
comunidade” (RICA, 40). Os nedfitos, ja iniciados sacramentalmente, dispde de
um tempo para o “aprofundamento das relagdes com a comunidade dos fi€is”
(RICA, 7d)), que busca “cerca-los de afeigéo e ajuda-los a se sentirem felizes na

comunidade cristd” (RICA, 41.5). E um tempo em que os recém-batizados, com o

376 Cf. ORMONDE, D. Iniciagdo Cristd de Jovens e Adultos, op. cit. In: Revista de Liturgia. Sao
Paulo: Unisal, margo-abril, 2004, op. cit., p. 31.

ST LELO, A. A iniciacéo cristd, op. cit., p 119.

378 ELORISTAN, C. Catecumenato: historia e pastoral da iniciagéo, op. cit., p. 216.

379 ORMONDE, D. Iniciagéo Cristd de Jovens e Adultos, op. cit. In: Revista de Liturgia. Sao
Paulo: Unisal, margo/abril, 2004, op. cit., p. 24.

380 O ritual ao mostrar o especifico de cada etapa deixa claro que a experiéncia dos sacramentos é a
caracteristica maior da etapa da mistagogia. “Pré-catecumenato’, caracterizado pela primeira
evangelizagdo; o do ‘catecumenato’, destinado a catequese completa; o da ‘purificagio e
iluminagao’, destinado a mais intensa preparacdo espiritual; e o da ‘mistagogia’, assinalado pela
nova experiéncia dos sacramentos e da comunidade” (RICA, 7).
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auxilio dos padrinhos e de toda a comunidade entram “em relagdes mais estreitas
com os fiéis e adquirem, assim, novo impulso e nova visao das coisas” (RICA,
30)%!, A comunidade deve se empenhar a fim de que a integracdo dos nedfitos na
comunidade seja “completa e feliz” (RICA, 235).

Embora o Ritual de Iniciacdo nédo fale claramente de catequese neste
periodo, encontramos 1a a expressdo “novas explanagdes” (RICA, 38), 0 que nos
da a entender a realizacdo de encontros catequéticos, as chamadas catequeses
mistagogicas, proprias desse periodo, cuja funcéo € explicar o sentido simbdlico e
sacramental do mistério recebido®?. Assim entendiam ja os Padres da Igreja.
Segundo eles, primeiramente se comunica 0 mistério, depois se explica-o. “Se
trata de viver primeiro os sacramentos e depois buscar seu significado” 32, De
acordo com a Conferéncia Episcopal da Espanha, os principais tracos da
catequese visam “ajudar a entrar na realidade do mistério que se celebra. Procede
sempre do visivel ao invisivel’, do signo ao significado, dos ‘sacramentos’ aos
mistérios. Ndo deve partir de idéias ou conceitos, mas da experiéncia dos mesmos
dons recebidos de Deus, para fazer os batizados descobrirem sua propria
identidade e mostrar-lhes o itinerario que Deus esté disposto a completar mediante
0s sinais sacramentais, conduzindo os batizados a acdo de gracas, a uma
conversdo mais profunda, a uma celebracdo gozosa das obras divinas, traduzidas
depois em uma conduta coerente”3,

A liturgia serd o modo ordinario de viver a graca do mistério pascal. Dai a
importancia e “lugar primordial” das missas dominicais (RICA, 40). Em cada
celebracdo, a Palavra ilumina a iniciacdo realizada, enquanto a nova participacao
sacramental aprofunda e possibilita a experiéncia pessoal. Recorda Lelo que “a
recepcdo dos sacramentos na vigilia pascal é renovada durante o periodo pascal,

guando amadurece um estilo auténtico de participagdo litargica”®®. Chama a

8L Os padrinhos sdo de vital importancia também nesse periodo. “E seu dever ensinar
familiarmente ao catecimeno como praticar o evangelho em sua vida particular e social, auxilia-lo
nas davidas e inquietacdes, dar-lhe testemunho cristdo e velar pelo progresso de sua vida batismal”
(RICA, 43).

382 Sobre as catequeses mistagogicas, cf. SOBRERO, J. Catequesis mistagdgicas: un modelo del
siglo V para hoy. In: Phase 33, 1993; ONATIBIA, I. La Catequesis litargica de los Padres. In:
Phase 20, 1980.

33 VELAS, J. A. Reiniciacion cristiana, op. cit., p. 149.

%4 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA. La iniciacion Cristiana. Reflexiones vy
orientaciones. Madrid, 1998, n. 49 LXX Asamblea Plenaria.

385 LELO, A. A iniciago cristd, op. cit., p 124.
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atencdo a insisténcia que o RICA da a presenca da comunidade nessas
celebragdes. Os neodfitos sao “lembrados na homilia e, se for oportuno, na oracao
dos fiéis” (RICA, 236). “Por todo o tempo pascal, os nedfitos ocupem, nas missas
de domingo, lugar especial entre os fiéis e todos procurem participar da missa
com seus padrinhos; sejam lembrados na homilia e, se oportuno, na oragdo dos
fiéis”; que se conclua o tempo da mistagogia com uma celebracdo especial,
proximo ao domingo de Pentecostes, “inclusive com festividades externas”;
valorize-se o0 aniversario do Batismo do neofito, e que o bispo, na medida do
possivel, se reina com os neoéfitos, celebre a Eucaristia com eles, “na qual
poderdo comungar sob as duas espécies” (cf. RICA, 235-239).

Enfim, mistagogia € o tempo do itinerario da iniciacdo em que os neofitos
recebem ajuda especial, atencdo e amizade da comunidade dos fiéis, padrinhos e
pastores, e assim se sentem felizes e totalmente integrados na comunidade .

Sinteticamente, este € o itinerario da iniciacdo catecumenal, com suas
etapas e ritos, inspirado na metodologia dos Santos Padres do alvorecer da Igreja.
A palavra ‘etapa’ aqui tem um significado um pouco diferente do que aparece na
linguagem comum. As etapas sdo entendidas como ‘portas’ (algo que se abre,
possibilitando avanco na caminhada), momentos fortes marcados por uma
celebracdo especifica que assinala a situacdo do iniciando dentro do processo, na
passagem para o tempo seguinte”>®®, Os ritos de passagem, modeladores da
personalidade do catecimeno, representam um novo avango na caminhada. Outros
ritos realizados no decorrer dos tempos (béncéos, exorcismos, escrutineos ...) com
forte carga simbdlica apontam igualmente para 0s compromissos que estdo sendo
assumidos. A riqueza de tal estrutura € merecedora de um aprofundamento dos
aspectos mais significativos e centrais de cada uma desses momentos.

Chegamos, assim, ao final do terceiro capitulo, no qual nos dedicamos a
conhecer a dindmica da iniciacdo cristd catecumenal. Resta ainda uma analise

critica da proposta catecumenal aqui apresentada.

3.8

Analise critica

38 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Iniciagio a vida crista: um
processo de inspiracdo catecumenal, op. cit., n. 74.
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O fio condutor desta primeira parte da pesquisa foi recordar
constantemente a necessidade de um novo paradigma de iniciacdo a vida cristd, ja
em andamento desde o dltimo Concilio ecuménico. Neste conjunto de
aggiornamento da iniciacdo cristd interessou-nos de modo especial o
catecumenato. E, sem ddvida, no catecumenato onde melhor e mais visivelmente
ganha forma o novo perfil - modelo de transmissédo da fé, em vista de uma fé
adulta, consciente e responsavelmente assumida vivida.

A proposta é clara, e os elementos pastorais e eclesiologicos de sua
pedagogia estdo facilmente visualizados no RICA. Neste particular, a publicagéo
do Ritual de Iniciacdo Cristd de adultos assume um significado impar. Sua
existéncia é condicdo para que o catecumenato possa ser levado adiante.

Sinteticamente podemos apontar alguns elementos presentes no RICA no
tocante a virada copernicanica do novo modo de transmitir a fé: de uma iniciacéo
centrada no ensino para uma formacdo global e existencial; uma iniciacdo mais
narrativa do que doutrinal; de uma catequese entendida como preparacdo aos
sacramentos para ‘educacdo na fé’ querigmatica, na qual Jesus Cristo € o centro;
uma iniciagdo centrada na Palavra de Deus, onde a Sagrada Escritura assume o
lugar central no processo da iniciacdo; uma iniciacdo mais celebrativa, na qual a
catequese e liturgia se complementam; de uma comunicacéo apenas verbal para a
pluralidade de linguagens e simbolos. Uma iniciagcdo em que a pessoa é levada a
sério, em sua historicidade, tempo e ritmo, sempre em perspectiva comunitaria.

A rigueza catecumenal estd igualmente em oferecer um caminho para
reiniciacdo e reavivamento dos ja batizados, porém afastados da vida eclesial ou
com uma religiosidade magico tradicional. Destaca-se, portanto, sobretudo para a
realidade latino americana, o capitulo IV do Ritual, “Preparacdo para a
confirmacéo e a eucaristia dos adultos, que batizados na infancia, ndo receberam a
devida catequese”. Iniciagdo e reiniciacdo cristds assumem aqui a mesma
urgéncia, pois 0 que esta em jogo € a necessidade de priorizar o mundo dos
adultos, em vista de uma fé adulta, tanto dos ja batizados na infancia, como dos

catecimenos propriamente dito®’.

37 QOptamos por ndo acentuar por demais o especifico de cada circunstancia, ou seja, o
catecumenato pré-batismal e pds-batismal, por entender que o mais importante sdo os elementos
teoldgicos, litlrgico-pastorais comuns e irrenunciaveis a todas as situacfes. Urge, contudo a
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Portanto, trata-se de uma proposta pastoral mais do que atual. Ao mesmo
tempo, ndo podemos deixar de ser realista e perceber que apds quatro décadas de
sua restauracdo, 0 catecumenato €, em ndo poucas realidades eclesias,
desconhecido ou ndo assumido. Como entender tal fenbmeno, se sua pertinéncia €
inquestiondvel? Outro questionamento advém do fato de, mesmo onde ele é
conhecido e aplicado, por vezes ndo ‘funcionar’. Sejam padres e bispo que
desconhecem, outros que ndo se entusiasmam com a proposta, seja a execugédo
parcial da metodologia, 0 que compromete o projeto da iniciacdo cristd, seja a
catequese de adultos confundida com catecumenato, pois ‘quando tudo ¢
catecumenato nada e catecumenato’, fato é que os problemas sdo reais e estao ai,
por vezes neutralizando uma maior efetividade da metodologia catecumenal.
Neste particular, afirmamos entéo a limitagdo do catecumenato, ndo devido a sua
proposta mas porque ele depende de varios fatores, e fundamentalmente reclama
uma configuracdo eclesial condizente com a riqueza de sua proposta.

Importa desde j& atentar para as consequéncias de uma iniciacdo crista
adulta. As exigéncias que traz consigo a catequese de adultos em geral e a
restauracdo do catecumenato em particular apontam, dentre as muitas questdes
envolvidas, para estruturas eclesiais adultas, sem as quais qualquer esforco de
implantacdo do novo paradigma de formacdo de fé cai por terra. Referimos
particularmente a instituicdo paroquial, cuja estruturacdo tradicional ndo permite
colocar em ato a novidade pastoral da iniciacdo catecumenal.

Importa ter presente que o catecumenato apresentado nesta primeira parte
do trabalho, e j& exaustivamente estudado por inimeros especialistas, embora seja
considerado ‘um dos documentos de maior transcedéncia do Vaticano II’
apresentando-se “como o modelo de toda catequese integral”*®, ndo pretende
salvar o problema da transmissdo da fé nos dias atuais. Ndo se pode negar que
entre o ideal e a pratica existem passos a serem dados. Dificuldades estdo
presentes na implantacdo do catecumenato, e porque nédo dizer, limites na propria

proposta catecumenal.

sensibilidade do agente evangelizador para fazer as devidas adaptacOes, a partir das orientagdes ja
oferecidas em cada capitulo destinado as diferentes circunstancias.

388 BOROBIO, D. El Catecumenado y su situacion el la Iglesia actual. In: Teologia y
Catequesis.San Damaso: Madrid, 2002, n. 83, p. 81.
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No tocante aos limites do proprio RICA, Floristan aponta uma lacuna ao
ndo levar em conta as diferencas culturais do iniciante. Trata-se da desafiante
questdo da inculturacdo da fé. De um lado, o Ritual tem a pretensdo da
universalidade, de outro lado, a fé nunca estd desassociada da cultura. Como
concilid-lo, portanto, com as vérias culturas, fazendo com que a proposta
metodologica pastoral se torne significativa tanto aqui como acold? Em varias
passagens podemos observar o Ritual incentivar a liberdade para adaptacdes,
contudo, permanece o desafio fazer acontecé-las®®.

Permanece em aberto o desafio de adaptar os ritos as tradigdes das culturas
locais, juntamente com a valorizacdo dos elementos iniciaticos préprios de cada

390 A quem compete efetivamente as devidas adaptacdes? A pardquia, ao

povo
clero, aos catequistas, bispos? Certamente a todos, o que de certa forma tira todo o
peso por vezes colocado sobre o préprio Rito de Iniciacdo. Apesar de Floristan ter
razdo em sua observacdo, defendemos a idéia que a Igreja local, as conferéncias,
deveriam se empenhar com mais coragem no muanus da inculturacdo do RICA
para que ele venha melhor desenhado com as cores da cultura local. Seria entéo
um trabalho mais das Igrejas locais, Conferéncias episcopais, Regionais,
Dioceses, do que funcdo exclusiva do proprio Ritual de Iniciacdo Cristdo de
Adultos. No Brasil, o RICA foi publicado em 1974, e em 2001 recebe uma
revisao e nova edicdo. Lelo afirma que essa nova edi¢do ndo apresenta nenhuma

adaptacéo a nossa realidade brasileira.

O RICA foi publicado no Brasil na Pascoa de 1974, e sua pedagogia sacramental
ndo produziu as modificagbes na Pastoral, como se poderia supor. Mereceu
revisdo e nova edicdo em 2001. Porém essa nova edi¢cdo ndo apresenta nenhuma
adaptacéo do rito a indole brasileira®?.

389 Os nimeros 64-67 falam das adaptacdes que o RICA reserva as conferéncias episcopais e
ministros, portanto oferece possibilidades de mudangas e adaptacées.

390 A Constituigdo sobre a Sagrada liturgia, no nimero 37, falando sobre adaptagéo litlirgica,
recorda que “N&o é desejo da Igreja impor, nem mesmo na Liturgia, a ndo ser quando estad em
causa a fé e o bem de toda a comunidade, uma forma Unica e rigida, mas respeitar e procurar
desenvolver as qualidades e dotes de espirito das varias ragas e povos. E continua no nimero 38:
“Mantendo-se substancialmente a unidade do rito romano, dé-se possibilidade as legitimas
diversidades e adaptagdes aos varios grupos étnicos, regides e povos, sobretudo nas Missdes, de se
afirmarem, até na revisdo dos livros litlrgicos; tenha-se isto oportunamente diante dos olhos ao
estruturar os ritos e ao preparar as rubricas”.

31 LELO, A. A iniciacdo Cristd, op. cit., p. 141. Dom Geraldo Lyrio Rocha, faz a seguinte
observagdo: A nova edigdo apresenta os ritos “de uma forma mais didética e simples para facilitar
0 uso deste Ritual. Sem alterar a edigdo tipica, optou-se por uma das alternativas de oragGes ou de
monic¢des, propostas, deixando as demais indicagdes nas rubricas ou no capitulo dos Textos
diversos, para assim facilitar seu manuseio. A novidade aqui apresentada, (...) consiste
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Elementos tdo caros a nossa tradicdo ndo podem ficar de fora do processo
de iniciacdo cristd catecumenal, como por exemplo, leitura popular da biblia, a
piedade popular, 0 método ver-julgar e agir, a questdo social, a devog¢do mariana,
tdo cara sabretudo ao povo brasileiro e latino-americado. Urge dos agentes de
pastorais envolvidos com o catecumenato a perspicacia para transcrever o RICA
para a realidade de cada cultura.

Outro cuidado que se h& de ter diz respeito a correta compreensdo e
utilizacdo da abundante riqueza dos ritos celebrativos, como expressdao da
permanente graca de Deus e correspondéncia humana rumo a maturidade
religiosa, sem cair no mero ritualismo sem porqué. Se a catequese tradicional
pecava por excesso de racionalizacdo doutrinal, a utilizagdo do Ritual ndo pode
cair no erro oposto de transformar a beleza dos ritos em ritualismo.

Um aspecto critico do RICA, a nosso ver, esta na pouca énfase a dimensao
sociotranformadora, inerente a fé cristd. Ndo ha como negar que a ligacao fé-vida
perpassa todo o itinerério catecumenal do Ritual, contudo, a agdo sociopolitica,
tdo cara a tradicdo da Igreja latino-americana, € mais um dos aspectos da
inculturacdo do RICA que precisa ser levado mais a sério na iniciacdo cristd, nao
como momentos durante o percurso da iniciacdo a vida cristd, e sim dimensédo
transversal de toda a formacdo cristd. No nimero 19 do RICA afirma-se que o
catecumenato quer ser uma introducdo “na vida da fé, da liturgia e da caridade do
povo de Deus”, iniciagdo “no mistério da salvagdo e na pratica dos costumes
evangélicos”. Percebe-se que se poderia enfatizar mais a solidariedade com o0s
oprimidos e empobrecidos. Permanece, entdo, o desafio da releitura do Ritual a
partir da realidade do Brasil, levando em conta a riqueza e o jeito préprio de viver
a fé, a heranca dos momentos eclesiais fortes do Continente (Medellin, Puebla,
Santo Domingo, Aparecida). Dito diferente, jamais pode ser esquecido ou

relativizado que o pobre é I6cus teoldgico da iniciacdo a vida crista.

basicamente em sua disposi¢do grafica. Foram introduzidas também as mudancas exigidas pelo
novo Codigo de Direito Canonico e os textos biblicos aprovados pela Sé Apostélica para uso
litirgico (...). RICA, 7. Percebe-se, portanto, tratar-se de mudancas periféricas. Para uma viséo
mais aprofundada da nova edi¢do. Cf. LELO, A iniciacao crista, op. cit., pp. 140-144.
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4.0

A INSTITUICAO PAROQUIAL

Na primeira parte da pesquisa nos concentramos na urgéncia pastoral da
iniciacdo a vida cristd, com especial enfoque ao mundo dos adultos, a quem o
Vaticano Il recupera o catecumenato, cuja metodologia se apresenta como eficaz e
renovado caminho de transmissdo da fé no mundo atual, no qual a secularizagédo
cresce em ritmo acelerado.

Nesta segunda parte entraremos no questionado mundo paroquial, cuja
afirmacdo de seu cansaco institucional ndo vem de hoje. As mudancas culturais
em vigor colocaram a pardquia em estado de alerta, e hoje, no limiar do terceiro
milénio, a crise para ter chegado ao seu limite. Certamente o leitor esta se
perguntando o porqué da tematica da pardquia ap6s trés capitulos dedicados a
iniciacdo a vida cristd. Apesar de ja termos acenado anteriormente para a
aproximacdo entre os dois temas, tal interrogacdo tem sua razao de ser, pois além
da amplitude destes temas para uma tese doutoral, a primeira vista parece tratar-se
de dois assuntos, iniciacdo cristd e pardquia, por demais distantes entre si,
correndo o perigo de perder-se no vasto campo de reflexdo que eles suscitam.
Cientes do risco, acreditamos que, por tratar-se de uma tese eminentemente de
cunho pastoral, tais temas, que constituem a nosso ver 0s dois maiores desafios
pastorais da atualidade, devem ser abordados conjuntamente, dada a implicancia
matua entre eles. Nesta perspectiva, o didlogo que iremos estabelecer entre as
duas realidades quer chamar a atencdo de que indcua se tornaria a tentativa de
refletir sobre a iniciacdo cristd sem simultaneamente se perguntar pelas estruturas
eclesiais adequadas para que esta mesma iniciagdo aconteca, ou ainda, para que 0
iniciado possa viver sua fé comunitariamente. Se o Concilio Vaticano Il aposta no
retorno do catecumenato como diferencial da iniciagcdo cristd em tempos de
descristianizagdo, com a mesma urgéncia necessitamos de estruturas eclesiais que
correspondam a riqueza da proposta catecumenal, caso contrario, o0 esforco
pastoral resultaria em por vinho velho e odres novos.

Dentre os inimeros modelos de comunidades eclesiais para dialogar com a
iniciacdo cristd, nosso interesse esta na bimilenar instituicdo paroquial, por haver

entre elas uma enorme aproximacao. Nao se torna dificil afirmar a intima relacéo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021737/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1021737/CA

148

entre iniciacdo crista e estrutura eclesial paroquial. Vale recordar que sobre tal
relacdo pouco se tem aprofundado. A tendéncia maior parece ser a abordagem
isolada dos dois temas em questdo, com pouca ou nenhuma reflexdo sistematico-
pastoral no que diz respeito ao movimento dialético entre eles.

Antes de colocarmos as duas institui¢bes em dialogo, no préximo capitulo,
queremos conhecer melhor a instituicdo paroquia, sua historia, suas
potencialidades e suas limitacdes. Assim como anteriormente nos debrugamos
sobre a natureza, identidade e principios pastorais da iniciagdo a vida cristd, com
enfoque no catecumenato, cabe agora a mesma reflexdo sobre a pardquia. Para
questiona-la, critica-la, propor mudancas faz-se necessario um conhecimento néo
superficial da mesma, caso contrario, tais questionamentos e proposicoes,

evidentemente, também seriam superficiais.

4.1
Origem e desenvolvimento da paroquia

Conhecer a historia da paréquia torna-se um imperativo se quisermos
captar, através das nuancas e transformacdes historicas, sua identidade mais
profunda. Engana-se, todavia, quem pensa ser tarefa facil tal reconstrucéo, cuja
historia ndo é nem simples nem linear. A visita as metamorfoses historicas da
paréquia ndo tem meramente interesse historico, sendo teoldgico e eclesial. Cada
configuracdo paroquial ao longo do tempo, Igreja de Jerusalém, domus Eclesiae,
paréquia rural, medieval, do Vaticano Il etc, revela o esforco da Igreja para
responder aos desafios de cada época, encontrando assim a melhor maneira de
realizar sua missdo, isto é, ‘ser Igreja ao redor das casas’, ‘habitar junto a’. Dito
com outras palavras, a Igreja em cada época buscou pensar 0 modelo paroquial
em funcdo de sua presenca e insercdo nos diferentes contextos culturais da
sociedade. Neste sentido, ‘paroquia’ ndo existe. O que existem sdo paroquias>®2.
Tal constatacdo permite-nos relativizar a configuragdo da paréquia e perguntar-
nos por seus elementos irrenunciaveis. Absoluta ndo é sua configuragéo estrutural

e sim seus elementos teologais, seu compromisso evangelizador, sua vocagéo

392 Cf. ROUTHIER, G. A pardquia: suas imagens, seus modelos e suas representagoes. In:
BORRAS, A; ROUTHIER, G. A Nova Par6quia. Gréfica de Coimbra 2, p. 19.
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missiondaria e comunitaria, as vezes sufocada, seja pelo contexto cultural, seja por
sua estrutura, ja ndo mais capaz de realizar sua missao.

Se a estrutura paroquial € historica, por isso relativa em relagcdo a outros
aspectos teoldgicos e irrenunciaveis, oportuno se torna sondar o sentido
sociologico de uma estrutura social. Por estrutura entende-se a organizagéo interna
de uma realidade, coisa, pessoa ou grupo. Pessoas, familias, grupos tem uma
estrutura®®®, Estrutura aponta igualmente para o0 modo concreto de organizagio da
vida e relacionamento entre pessoas e grupos. “Os tempos, os lugares de encontro,
a modalidade como se desenvolvem os encontros, 0s sistemas de coordenacédo e
de votacdo (..) constituem a estrutura de um encontro ou de um grupo”®%*,
Verifica-se, portanto, que estrutura é condicdo necessaria para a vivéncia de um
valor, para exprimir seu espirito. “Os valores de didlogo, de participacdo, de
comunhdo, de pobreza, exigem uma estrutura correspondente”3%. Qualquer

comunidade sem estrutura seria contradicio ao seu proprio espirito®®

. Importa
perceber a dinamicidade que envolve a realidade estrutural. Marcas tipicas de sua
realidade séo a flexibilidade e funcionalidade, pois determinadas estruturas séo
vélidas para um periodo mas ndo para outro®®’. Posto isto, o esforgo de renovacio
da estrutura paroquial deve se perguntar, entre muitas outras questdes vitais, pela
capacidade de iniciacdo a vida cristd, isto €, quais as mudancas necessarias para
que ela seja efetivamente casa da iniciagéo crista.

Feitas essas observacdes, adentramos nos principais momentos da histéria
paroquial, sem a pretensdo de apresentar todas as nuangas ou pormenores, mas tao
somente recordar os momentos mais relevantes de uma instituicdo eclesial

significativa e importante, em busca de uma nova fisionomia.

41.1

Antes do nascimento da pardéquia: a Igreja das casas

393 Cf. CAPPELLARO, J. et alli. Comunione di comunita. Progetto parrochia. 2 ed. Assis, 1990,
pp. 48ss.

3% Ibid., p. 49.

3% GIUSTINA, E. D. A pardquia renovada: participacdo do Conselho de Pastoral paroquial.
Paulinas: S&o Paulo, 1986, p. 35.

3% Cf. GREELEY, A. Sociologia e estrutura della Chiesa. In: Concilium: Revista Internacional de
Teologia. Petrépolis, v. 06, fasc. 58, 1970, p. 38.

397 Cf. CAPPELLARO, J. et alli. Comunione di comunitd, op. cit., p. 52.
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A origem da instituicdo paroquial remonta ao século IV, de acordo com os
historiadores®®.  Alguns acontecimentos historicos deste periodo foram
determinantes para seu surgimento, dentre eles o edito de Mildo, de Constantino
em 313, o qual reconhece o cristianismo como religido licita, dando aos cristdos o
direito de se organizar e professar sua fé. Mais tarde, em 381, Teodosio oficializa
o cristianismo como religido do Império.

Antes do nascimento da paroquia, a Igreja se organizava nas casas, igrejas
domesticas (domus Ecclesiae), conforme nos atestam as fontes neotestamentarias.
Pequenas comunidades cristds se reuniam nas casas onde eram acolhidas por uma
familia que dispunha de um espaco suficiente para o encontro fraterno.

A primeira comunidade cristd surgiu em Jerusalém, fundada na
proclamacdo da Palavra pelos apostolos (At 2, 42-47; 4, 32-37), da pregacdo do
Cristo ressuscitado, da convocacdo para a vivéncia na comunidade de fé, de
caridade, oracdo, celebracdo e missdo (At 6, 4; 9,40; 12,12; 8,15; 10,9). Os
apostolos eram ajudados por pregadores ambulantes, profetas, mestres ou
catequistas®®®.

As duas categorias tdo acentuadas posteriormente, clero-povo, néao
existiam neste periodo. O que havia, sim, era a diversidade de ministérios e
servicos, sobressaindo o ministério da comunidade®®®. No Novo Testamento todos
sdo considerados povo sacerdotal, ou seja, inexiste a diferenca entre sacerdotes e

leigos*?.

3% Cf. BORRAS, A.; ROUTHIER, G. A Nova Paréquia, op. cit.; BO, V. Parrocchia tra passato e
futuro. Assis, 1977; URBINA, F. Historia y estructura e la parroquia. In: Pastoral missionera,
ano 15, marzo-abril, 1981 (pp. 125-145).

399 GIUSTINA, E. D. A paroquia renovada, op. cit., p. 39.

400 Sobre a ministerialidade da Igreja primitiva, cf. LAURENTIN, R. Luz do Novo Testamento
sobre a crise atual dos ministérios. In: Concilium, v. 08, fasc. 80, pp. 1242-1251; ALMEIDA, J.
A. Leigos em qué? Uma abordagem histdrica. Sdo Paulo: Paulinas, 2006; CASTILLO, J. M. La
comunidad y los ministérios. In: Pastoral Misionera, v. 5, ano 14, julio-agosto 1978 (pp. 35-45).
401 ALMEIDA, J. A. Leigos em qué?, op. cit.,, pp. 19-20. Nao aparece no Novo Testamento o
termo leigo, derivado de lads, povo. “Apareceria, porém a realidade por ele indicada? E dificil —
para ndo dizer arriscado e anacronico — identificar essa realidade. Um critério poderia ser o de
tentar distinguir ‘apdstolo’ (nos varios sentidos que este termo recobre) e ‘chefes de comunidade’
(p. ex. prostaménoi, episkopos, presbyteros etc), de um lado, e os demais cristdos, de outro, que
seriam considerados, entdo, leigos e leigas”. ALMEIDA, J. A. Leigos em qué?, op. cit., pp. 21-22.
A primeira vez que aparece o termo é na carta de Clemente Romano (95 d. C), quando descreve o
culto levitico, sem, contudo, o0 mesmo sentido atual. Posteriormente, Tertuliano, Origenes e
Clemente de Alexandria irdo empregar o termo leigo para designar aqueles cristdos que néo
pertencem ao clero. Outra transformacdo que a Igreja sofre a partir dos séculos Il e IV é a
gradativa oposi¢cdo entre monges, considerados ligados as coisas espirituais, e os leigos, tidos
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Sdo Paulo é, sem davida, o grande propagador do jeito de ser Igreja dos
primordios do cristianismo, a Igreja das casas, ao difundir o Evangelho de cidade
em cidade, convocando os fiéis a se reunirem no primeiro dia da semana nas casas
para bendizer o péo e o célice, e partilha-10**2. O apdstolo dos gentios conciliou ao
mesmo tempo um projeto de Igreja universalista e doméstico?®. Segundo
Almeida, “Paulo faz da casa — estrutura basica da sociedade em que o cristianismo
paulino nasceu e se desenvolveu — a estrutura-base das Igrejas por ele fundadas ...
Paulo quer que a fé cristd seja vivida no seio da estrutura social basica dessas
cidades, assumindo-a como base da comunidade cristd e imbuindo-a de um novo
espirito, gerador de novas e até revolucionarias atitudes, sem, todavia, a desfazer,
enquanto possivel, em virtude da adesdo a f&"4%,

Nota-se que as Igrejas das casas ndo formavam um Gnico modelo, nem tdo
pouco tinha uma administracdo central. Fundamental era a consciéncia de
formarem uma Unica Igreja em cada cidade. O distintivo é a consciéncia da Igreja
presente na cidade. Ndo existiam dioceses nem pardquias, nem demarcacao
territorial, por terem nascido nesse ou naquele bairro. Os crentes pertenciam a
Igreja pelo falto de terem se convertido & fé e se integrarem livremente na
comunidade®®. Fato é que se ndo é muito explicita a estrutura da Igreja no Novo
Testamento, por ndo haver ainda uma definicdo do vocabulo juridico ou
socioldgico, inquestionavel é a intima relacdo entre Igreja doméstica e cidade, no
inicio do cristianismo, haja vista a terminologia das cartas paulinas, ‘a Igreja que

habita em...” Também Sao Jodo prolonga a eclesiologia de Paulo, quando, por

ligados as coisas do mundo. Trés grupos piramidais, serdo consolidados: monges, clérigos e leigos.
Cf. CABALLERO, B. Bases de una nueva evangelizacion. Madrid: Paulinas, 1993.

402 CASTELLUCCI, E. Essere comunita Cristiana oggi. In: Nuove forme di comunita Cristiana:
Le relazioni pastorali tra clero religiosi, laici e territério. Centro orientamento pastorale. 60°
Settimana nazionele di aggiornamento pastorale. Bolongna EDB, 2010, p. 69.

403 Indo de cidade em cidade, Paulo implantava uma comunidade cristd a partir de um projeto
universalista, isto é, ruptura com toda fechamento étnico, sem tabus sectarios. “Enquanto o
movimento de Jesus era fundamentalmente itinerante e desinstalado, a estratégia de Paulo
promovia um cristianismo sedentario, baseado em comunidades locais, que dispunham de diversos
ministérios proprios, de modo a ndo depender dos missionarios de passagem; preocupa-se, de um
lado, com o fortalecimento das comunidades recém-fundadas e, do outro, com a expansdo da
missdo, abrindo novas frentes; ndo parava muito tempo numa comunidade, mantendo, porém, com
todas, relacOes estreitas (através de visitas pessoais, do envio de delegados e/ou de cartas), confia
na capacidade das Igrejas de subsitirem e de regularem sua vida com ampla liberdade”.
ALMEIDA, A.J. Paréquia, comunidades e pastoral urbana. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 30.

404 Cf. Ibid., p. 31.

405 GIUSTINA, E. D. A pardquia renovada, op. cit., p. 39.
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exemplo, das setes cartas do Apocalipse (Ap 2-3) que sdao enviadas ‘a Igreja de
Efeso’, ‘a Igreja de Corintios’, etc.

A relacdo de pertenca com a Igreja local se da em nivel de cidade e ndo em
circunscrigdes menores, como mais tarde sera a divisdo paroquial. Para o Novo

Testamento, o que determina a Igreja local é a cidade. Segundo Comblin,

A ignorancia da verdadeira natureza da lIgreja local na teologia moderna €, por
sua vez, um dos sinais e uma das causas da falta de relacdo entre o conceito de
igreja e as categorias da historia temporal e, simultaneamente da falta de insercéo
da Igreja nas estruturas humanas*°,

Destaca-se a heterogeneidade das Igrejas domésticas, nas quais participam
pessoas de varias condicBes: escravos, livres, pobres, pessoas com ou sem
recurso, de influéncia social ou ndo. Gregos, judeus, cristdos vindos do paganismo
ou ndo, homens, mulheres, cidadaos, escravos, ricos ou pobres, se reconheciam na
categoria teoldgica de irmdos. Foi |4 que amadureceu a consciéncia de uma
igualdade entre batizados*®”. As rela¢des sdo proximas e calorosas, e a linguagem
para indicar as relacbes comunitarias ¢ a familiar; os ministros exercitam a
paternidade, entre os batizados vigore a fraternidade, diaconos assumem a funcéo
dos servos da casa, as mulheres, a maternidade. Enfim, um clima familiar garantia
a qualidade das relagdes na comunidade®®®. N3o se pde em dlvida a experiéncia
de acolhida e fraternidade, lugar de abertura a todos os batizados, independente do
estrato social, fundamentada na leitura e no estudo da Palavra, na eucaristia,
caridade e as exigéncias éticas dai decorrentes. As exortacdes familiares mostram
as relacBes éticas nas relacBes no interior das casas, como é o caso da tradicdo
apostolica de Hipolito que apresenta as condi¢des para ser catecmeno.

A familia era o sujeito da evangelizacdo; sdo familias que acolhem outras
familias. Posteriormente, verifica-se uma perda da importancia da familia na
missdo. A familia seria apenas uma espécie de propedéutica em relacdo a
paroquia. Insistia-se no dever dos pais favorecer a formagéo crista dos filhos, mas
no entanto recebiam tal educacio religiosa no centro paroquial“®. Na experiéncia

da ‘domus Ecclesiae’ a familia hospedava outras familias, 0 que € natural que a

406 COMBLIN, J. Teologia da cidade. S&o Paulo: Paulinas, 1991, p. 191.

407 CASTELLUCCI, E. Essere comunita Cristiana oggi, op. cit. In: Nuove forme di comunita
cristiana, op. cit., p. 79.

48 1pid., p. 77.

499 1bid. p. 78.
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vida comunitaria girasse em torno dos ritmos familiares e as familias, ao passo
que o nascimento das paroquias, no seculo 1V em diante, conduzira gradualmente
a uma perda da importancia da familia na comunidade. Fato é que quanto mais as
paroquias se tornam grandes, menos as familias podem empenhar-se como
sujeitos*10,

Portanto, sdo em pequenas comunidades (30-40 pessoas) reunidas em
casas, estrutura social basica da sociedade, que a Igreja foi se firmando socio e
religiosamente nos primdérdios do cristianismo. Era normal que a conversdo do
chefe da familia, paterfamilias fosse acompanhada da conversdo de todo o grupo
familiar*!.

Papel relevante tinham as mulheres nas Igrejas das casas*'?. Interessante o

comentario de Estevez Lopez

Em época paleocristd, a casa desempenhou a funcéo central de lugar de reunido e
estrutura de apoio, indispensavel no trabalho missionario; isso favoreceu, sem
davida, o acesso das mulheres as funcbGes de lideranca no interior das
comunidades paulinas, pelo fato de que, em certo sentido, isso podia ser
interpretado como uma extenséo da sua atividade em ambito doméstico*:3,

Tudo indica que quem acolhesse a Igreja em sua casa se tornava-se seu
lider. E possivel que a partir desses lideres naturais tenham surgido os episkopoi
(cf. Fl, 1,1)*%. N&o era excecéo a presenca de pia batismal na domus Eclesiae*®.
Tal pratica parece ter ido até o século IV quando nasceu o batistério nas basilicas
cristds. O batismo desde o inicio portava simbolos ‘domésticos’, na linguagem do

novo nascimento (1 Pet 1, 3.23; Tt 3,5). Do mesmo modo que o nascimento fisico

410 Cf. CASTELLUCCI, E. Essere comunita Cristiana oggi, op. cit. In: Nuove forme di comunita
crisiana, op. cit., p. 78.

41« . Paulo procurava levar a conversdo, o mais cedo possivel, em cada localidade, um chefe de
familia, que colocasse a disposicdo uma casa adequada para os encontros da comunidade e que
serviria igualmente como plataforma missionaria” . ALMEIDA, J. A. Par6quia, comunidades e
pastoral urbana, op. cit., p. 32.

412 Cf. Ibid., p. 33, a relagdo das mulheres que aparecem no Novo Testamente, cujo protagonismo é
notavel. Destaque para Priscila e Aquila que aparecem em Corinto, Efeso e Roma, onde sdo
mencionados setes vezes no Novo Testamento.

43 ESTEVEZ, L. Leadership femminile nelle comunita dell’Asia Minore. In: VALERIO, A. (ed).
Donne e Bibbia: storia ed esegesi. Bologna: EDB, 2006, p. 251.

414 Cf. HAINZ, J. Ekklesia; Strukturen paulinischer Gemeinde-Theologie und Gemeinde-Ordnung.
Regensburg; Pustet, 1972, citado por ALMEIDA, Pardquia, comunidades e pastoral urbana, op.
cit., p. 33.

415 Como a encontrada em 1932, em uma das domus Ecclesiae da metade do século 11, a Dura
Europos, localidade do império romano no sul do Eufrates, atualmente na Siria Ocidental. Cf.
CASTELLUCCI, E. Essere comunita Cristiana oggi, op. cit. In: Nuove forme di comunita
cristiana, op. cit., p. 70.
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acontecia em familia, estando presentes os familiares de sangue, era normal que
no nascimento espiritual a inteira casa-familia, presidida pelo pater familias, o
bispo, auxiliado pelos presbitérios irmdos e didconos servos, se fizessem
presentes*1®.

‘Havia uma clara consciéncia de comunhdo entre essas Igrejas, conscientes de

417

serem uma unica Igreja*’, evitando a tentagdo do exclusivismo ou fechamento em

si mesmas, para ndo se degenerar em guetos.

O que teologicamente esta em jogo, nas Igrejas domésticas, antes de tudo, ndo é a
busca de uma possibilidade social para que se estabelecam os vinculos de
fraternidade e vida nova que exprimam a fé em Jesus Cristo”*8, Calcula-se, com
fundamento em testemunhos varios, sobretudo arqueolégicos, que, em Roma, no
século II, houvesse 25 Igrejas da casa, transformadas, mais tarde, em ‘titulos’ (em
latim, tituli)**°,

4.1.2
Tituli

A partir do segundo século tais casas recebem o nome de tituli, ao gozarem
de certa estabilidade para melhor estarem a disposicdo das comunidades cristas.
Tal nomeclatura se deve ao fato do nome do proprietario da casa estar gravado em
uma pedra ou em uma tabua*?°. Mais tarde, entre os séculos V e VI, 0 nome do
antigo proprietério € substituido pelo de um martir ou santo querido daquele lugar.

Posteriormente, no tempo de Constantino, os tituli se transformam em
basilicas. Um bom resumo desta evolugdo encontramos na obra ‘Conflito em

Roma’, de Jeffers

Nos séculos | e 11, os cristdos se reuniam em congregacdes domesticas pequenas e
essencialmente autbnomas. Como no judaismo romano, existia pouca ou
nenhuma organizagdo central. Cada igreja doméstica decidia se se reunia em
segredo total ou se de declararia associa¢do voluntaria. O modelo da sinagoga,

416 CASTELLUCCI, E. Essere comunita Cristiana oggi, op. cit. In: Nuove forme di comunita
crisiana, op. cit., p. 71.

47 ALMEIDA, J. A. Pardquia, comunidades e pastoral urbana, op. cit., p. 34.

418 AGUIRRE, R. Del movimiento de JesUs a la Iglesia Cristiana: ensayo de exégesis socildgica
del cristianismo primitivo. Estella: Verbo Divino, 2009, p. 107.

419 ALMEIDA. J. A. Pardquias, comunidades e pastoral urbana, op. cit., p. 36.

420 Cf. BERNARDINO, A. (org.). Dicionario de Patristica e Antiguidades Cristds. Petropolis:
Vozes, 2002.

“Os titulos eram, pois ‘Igrejas domésticas, como as de Rm 16, que se tornaram — com algumas
‘variagdes acidentais” — centros regionais (na cidade de Roma) e, depois de Constantino,
basilicas”. JEFFERS. Conflito em Roma: ordem social e hierarquia no cristianismo primitivo. Séo
Paulo: Loyola, 1995, p. 68.
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bem como o modelo de associacdo*®* e a lista de Rm 16, sugere que cada
congregacdo fosse governada por diversos lideres. As congregacdes adotavam,
muito provavelmente, o nome de cristdos em cuja casa se reuniam. Novas igrejas
domésticas surgiam espontaneamente de acordo com a necessidade, e outras
periodicamente desapareciam ... Quando o cristianismo romano adquiriu a forma
de uma organizacdo central, comecou a controlar a operacdo das lgrejas
domestica locais usadas como centros administrativos ... Os tituli romanos
preservam os locais de varias Igrejas domésticas do século Il, algumas delas
podendo datar até do século 1%,

A realidade muda radicalmente, portanto, a partir do IV século, na
chamada paz constantina, onde se tem inicio as pardquias territoriais*?3, Com o
nascimento das basilicas, a partir do século 1V, cessam as celebra¢Ges eucaristicas
nas casas, que sdo transferidas para um lugar publico de culto. Outra observacao
significativa a ser feita diz respeito a ministerialidade. Num segundo periodo da
era apostolica, a partir do seculo I, as comunidades fora de Jerusalém comegcam a
se estruturar com um grupo de ancidos, presidido por um superintendente que
impunha as maos para comunicar ordens sacras***. “Quando as comunidades
cristds comecaram a aumentar, no século I, apareceram os bispos, 0s presbiteros e
os diaconos, e se comecou uma clara distincdo entre 0s que exerciam um
ministério e os simples fiéis. Os que dirigiam a Igreja eram chamados ancidos ou
presbiteros e formavam um colégio chamado ‘presbitério’. Tal colégio era
presidido pelo bispo, que se distinguia gradualmente dos simples presbiteros”*%.

No século Il ja estd presente uma mudanca decisiva na organizacdo da
Igreja, com a distingéo ente clero e leigos, como se pode confirmar em Tertuliano

e Origenes*?®. A conclusio a que se chega é que no final do século 111 a estrutura

422 JEFFERS, J. S. Conflito em Roma: ordem social e conflito no cristianismo primitivo. Séo
Paulo: Loyola, 1995, p. 69.

423« antigo equilibrio entre ‘ Igreja da casa’ (comunidade espiritual social) e ‘casa da Igreja’ ou
simplesmente ‘casa igreja’ (pequeno espaco fisico onde a comunidade se reunia), em certa medida
abalada pela introdugédo dos ‘titulos’ (que, as vezes, eram ainda as casas-igrejas dos inicios, mas,
geralmente, outros espacos: a sede de uma associacdo funerdria, um armazém desativado, um
cdmodo amplo desocupado de uma casa etc), serd praticamente dissolvido pela introducdo das
‘pardquias territorias’, em que os limites entre comunidade eclesial e sociedade civil comegaram a
desaparecer, e a identificagdo entre ‘parodquia e ‘igreja paroquial’ (no sentido de templo) comega a
emergir”. ALMEIDA, J. A. Parbéquia, comunidades e pastoral urbana, op. cit., p 41.

424 Cf. GIUSTINA, E. D. A pardquia renovada, op. cit., p. 39; Cf. At 11, 29-30; 14,23; Ef 4,11; Tt
1, 5; Pastor de Hermas, 2 vis. 4, 2; Clemente Romano, Epistola XLIV.

425 |bid., op. cit., p. 40. As primeiras fontes referentes a esta questdo sdo de Tertuliano e Cipriano.
No oriente a Didaskalia utiliza muito o vocabulo sacral.

426 Cf, TERTULIANO. De Monogamia, XII, P1 I, 997; ORIGENES: In: leremiam, XI, 3, PQ
X111, 369; S. JERONIMO. Epist. LI, 5; P1 XXII, 531.
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eclesiastica assiste a uma reducdo dos ministérios, a sacralizacdo dos ministros e a

separacio entre a classe da ordem e da plebe*?’.

4.1.2

Da Igreja das casas a estruturacéo da paroquia

A abordagem anterior de certa forma ja nos introduziu no nascimento da
paréquia. A estruturacdo da paroquia remete ao século IV, quando o cristianismo
experimenta um aumento prodigioso em numero de fiéis. Se até o século Il os
lugares de culto eram as casas a disposicao para a reunido da assembléia, é a partir
do século seguinte que nascerdo as pardquias e, no seculo V, o seu
florescimento*?®,

Com o crescimento vertiginoso de cristdos em todas as partes do império
romano, e com o surgimento de novas comunidades, sobretudo nas areas rurais, a
Igreja, até entdo centrada nas cidades, ja ndo conseguindo fazer-se presente em
todos os ambientes, se V& necessitada de atender os mais distantes. Viu-se a
necessidade de repensar a atuacdo pastoral e buscar respostas eclesiais aos novos
desafios.

Multiplicar os bispos foi a solucdo africana; fazer corespiscopos, solucdo das
Galias e da Asia; formar par6quia com um presbitero, solucdo romana. Este podia
celebrar a missa, celebrar os sacramentos e educar o povo cristiamente, sempre
com dependéncia do bispo. A sede passou a se chamar diocese, tomando 0 nome
da divisdo administrativa instaurada pelo Império romano, no tempo de
Diocleciano*®.

Criam-se entdo novas comunidades, dividem-se outras, marca-se presenca

entre os mais afastados, agora fora da cidade. Surgem, assim, as paroquias para

427 E no século 11 que se estabelece a distincdo e separagdo entre ordem (ordenados) e o simples
fiel (plebe). O termo ordo se referia & condi¢do que cada um ocupava na sociedade ou a fungdo
que exercia. Para os cidaddos do Império se reconheciam trés ordens: os senadores (ordo
senatorius); os cavaleiros (ordo equester); o povo ou a plebe (ordo plebeius). Mas, na prética, ao
se falar de ordo entendia-se com distinta da plebe. Eram, na verdade, s6 duas ordines: a plebe e o0s
outros. Esta terminologia passou para a Igreja, que adotou os termos: clero e povo. Dai, por muito
tempo a Igreja passou a ter duas categorias de pessoas: os ordenados (ordinati), a quem
correspondia a honra, e o povo (plebs) cf. GIUSTINA, E, A. paréquia renovada, op. cit., p. 41; cf.
CASTILLO, J. M. La comunidad y los ministérios, op. cit. In: Pastoral Misionera, 5, 1978, op. cit.,
pp. 41.

428 “Foi o Concilio de Calcedonia, em 451, que aprovou as leis sobre a constitui¢do de pardquia e
dos direitos e deveres dos seus responsaveis que ficavam dependentes do bispo”. Cf. GIUSTINA,
E. A. par6quia renovada, op. cit., p. 42.

429 GIUSTINA, E. D. A pardquia renovada, op. cit., p. 42.
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poder atender aos pagi, pequenos agrupamentos rurais, uma vez que até entdo a
igreja estava nas cidades.

Ao surgirem os nucleos de fiéis nos campos, para la sdo enviados os
auxiliares dos bispos, cuja principal funcdo era a da pregacdo e administracdo de
alguns sacramentos. Inicia-se desta forma um processo de descentralizagéo da
estrutura eclesial, ou seja, a passagem de uma configuracdo urbana, cujo modelo
era a de ‘comunidade episcopal’, ou catedral, isto &, um bispo para cada cidade, e
uma Igreja para cada cidade, auxiliados por presbiteros e diaconos*?, para o
modelo matriz com suas filiais espalhadas pelos campos. O século IV testemunha,
portanto, a passagem de uma configuracdo urbana, ‘catedrais ou comunidades
episcopais’ para uma organizagdo rural. Sao os presbiteros que de agora em diante
irdo presidir as novas comunidades em comunhdo com a sede episcopal**l. O
modelo eclesial - uma comunidade, um bispo, um altar, a igreja que esta num
lugar, e este lugar é a cidade - agora se vé espalhada sob os cuidados dos
representantes do bispo, os presbiteros. Aos poucos tais presbiteros assumem
autonomia e um progressivo distanciamento das ‘catedras’. E no século IV,
portanto, que assiste-se ao desenrolar gradual, mas constante, de uma nova forma
de organizacdo eclesial, cuja base € o territorio, que mais tarde receberd o nome
de ‘paroquia®®,

Aquela unidade pastoral entre bispo, presbiteros e diaconos que
trabalhavam em plena harmonia nas comunidades é desfeita em nome de um
progressivo isolamento ministerial presbiteral. Ao final dos séculos V e VI, os
presbiteros comegcam a se fixar no ambiente rural, e comecam a ser chamados de
‘sacerdos’. A figura do padre vai paulatinamente ganhando destaque, € a paroquia
recebe uma certa autonomia. Paulatinamente iniciam-se as grandes construgdes
para as celebracdes, as quais até entdo eram realizadas preponderantemente nas
casas. Com cristdos em massa, apoiados por Constantino, a Igreja recebe basilicas

e constroi outras. Na sede episcopal de Antioquia, em 340, celebrou-se a

430 Cf. ANDRADE, D. R. Reiventar a paroquia? Sonhar em tempo de incertezas. S&o Paulo:
Loyola, 2006, p. 17.

431 O presbitero passa a ser chamado ‘sacerdos’, o que antes era reservado somente aos bispos,
apesar de continuar a permanecer de segunda ordem, em comparagdo aos sacerdos episcopus’. Cf.
BORRAS, A. Le communautés paroissiales: droit canoniques et perspectives pastorales: Paris:
Cerf, 1996, p. 15.

432 Cf. ALMEIDA, J. A. Pardquia, comunidades e pastoral urbana, op. cit., p. 43.
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consagracao de uma imponente basilica construida pelo imperador Constantino e
seu filho. Nesta mesma data e no mesmo local, um concilio, com a participacédo de
87 bispos estabeleceu a seguinte norma: “Cada bispo ¢ mestre de sua diocese, a
qual deve governar, respeitando os direitos de cada um. Deve, igualmente, cuidar
das comunidades rurais subordinadas a sua cidade episcopal, destinar-lhes padres
e diaconos, procedendo em tudo com discernimento’*33,

Em meio a todas estas transformacdes, diminui o espirito missionario,
atropela-se o0 catecumenato, prevalece o batismo de criancas, além de outros
retrocessos pastorais. Vale a pena enfatizar esta questdo, a qual voltaremos
posteriormente: o nascimento da pardquia tera incidéncia sobre a iniciacdo cristd,
0 catecumenato. A pertenca a Igreja deixa de ser questdo de opcao pessoal. Nasce-
se em uma familia cristd, numa cultura, e numa sociedade cristd. a pertenca a
Igreja deixa de ser fruto da atividade missionaria, mas consequéncia do
nascimento: “nasce-se na Igreja como se nasce numa familia, numa cidade, num
pais*,

Em suma, a partir do quarto século uma nova configuracdo eclesial
comegca a ganhar um corpo bastante definido, cujo modelo € o de Igreja-méde com
suas filiais instaladas em regides distantes**®, vigente até hoje. A estrutura eclesial
eminentemente urbana, isto é, Igreja cidade, animada pelo bispo, presbitero e
diaconos é substituida pelo modelo tipicamente rural.

Por volta do século décimo, a pardquia atravessa uma profunda crise
politica. J& totalmente no espirito de cristandade, a paréquia cai sob o dominio dos
feudos. A arbitrariedade dos senhores feudais multiplicavam as pardquias,
nomeavam 0S parocos com interesses de obter vantagem nas taxas, impostos e
dizimos, instituidos por Carlos Magno**®. Nas cidades aparecem varias pardquias;
divide-se o territorio diocesano em parOquia. Nesta época as pardquias Sao
propriedades dos senhores feudais. A relacdo entre parocos e fiéis é de direito-

dever, ou seja, 0s preceitos e obrigacdes sdo impostos aos fiéis.

433 Cf. ANDRADE, D. Reinventar a paroquia, op. cit., 19-20.

434 ALMEIDA, J. A. Pardquia, comunidades e pastoral urbana, op. cit., p. 47.

45 Cf. ANDRADE, D. R. Reinventar a paroquia, op. cit., p. 19.

4% Cf. COMBLIN, J. “A Pardéquia ontem, hoje e amanh3”. In: A pardquia ontem, hoje e amanha.
Simpdsio. Petrépolis: Vozes, 1967, p. 7.
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E o papa Gregorio VII que consegue libertar a paroquia do dominio feudal
e da simonia, porém ela nunca mais recuperou sua vitalidade pastoral. S&o os
mosteiros e a vida religiosa, no século XIlI, o centro irradiador da fé crista. Elas
dardo a vida cristd um impulso renovador. No século XIII aparecem o0s
mendicantes, com Francisco de Assis e Domingo. Nesta época as paréquias
exercem muito mais uma funcéo administrativa do que pastoral. E nas igrejas dos
frades que acontecem as devogdes. Surgem as Ordens Terceiras, 0 catolicismo de
irmandade®*’.

O concilio de Trento reforcou a centralidade da pardquia na vida da Igreja.
Estimulou a0 maximo a criacdo de paroquias a fim de atender as demandas.
Afirma-se a divisdo do territorio da diocese em paroquias, com limites
geogréficos, sacerdote préprio, o que modifica definitivamente a relacdo entre
cidade e Igreja, mantida nas comunidades primitivas. S&o os religiosos que nesta
época entram no coracao das cidades. O Codigo de Direito Candnico de 1917, no
candn 1, vai confirmar a divis&o.

No Brasil, no fim do Império as Ordens religiosas entram em decadéncia.
Em 1855 o decerto imperial fecha os noviciados e a paréquia é a Unica presenca
da Igreja catolica nas cidades do interior. Sozinhos, 0s vigarios tém que se dedicar
quase exclusivamente as questdes administrativas e mal consegue cumprir 0s atos
de preceitos religiosos*3,

Tentativas de renovacdo ocorreram ainda antes do Concilio Vaticano Il, na
busca de uma efetiva presenga cristd na sociedade, como exemplo, o ‘Movimento
litirgico’, o Movimento de Padres Operarios, a A¢ao Catolica.

A partir do Concilio Vaticano 1l, as paroquias ganham cada vez mais
atencdo e cresce a percepcdo da urgéncia de sua renovagdo. Varios sdo 0s
documentos e decretos conciliares e pds-conciliares que trazem a tona a temética
da vida paroquial. Enfim, importante é perceber que a atual instituicdo paroquial é
resultado de mutacOes histdricas. Vigente até os dias de hoje, o atual modelo
paroquial, resultado de fatores socioculturais, foi implantado num contexto rural,
num mundo j& aos moldes da cristandade, que sem sombra de divida adaptou-se e

respondeu as exigéncias de seu tempo. Contudo, hoje, diante de um contexto de

437 Cf, Ibid. p. 8.
438 Cf. Ibid. p., 6-9.
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alta e acelerada urbanizacdo com todas as suas conseqiiéncias, tal modelo

encontra dificuldades na transmissdo de sua mensagem.

4.2
A pardquia entre a desconfianca e a credibilidade

Dentre as instituicbes que mais tém sentido os abalos das mutacGes socio
culturais esta a Igreja, e nela a instituicdo paroquial. Nao € de hoje a afirmacgéo da
crise da paroquia. Tornou-se comum, a partir das primeiras décadas do século
XX, a afirmacéo da crise da instituicdo paroquial. Se até entdo ela ndo apresentava
maiores sintomas, € a partir deste momento que se percebe a gravidade de seu
estado, ja ndo mais capaz de responder as exigéncias da nova cultura.

Tao logo a cultura urbana comecou a se expandir, com maior ou menor
intensidade, por todos os cantos do planeta, a pardquia, instituicdo adaptada ao
ambiente rural e nascida num contexto de cristandade, comeca a sentir-se como
um objeto estranho em uma cultura que ndo é a sua.

A paréquia € questionada nio somente neste ou naquele aspecto. E a
totalidade de sua estrutura eclesial e pastoral que clama por renovacdo. Chegar a
raiz do problema ndo é tarefa facil, pois as razdes de sua deficiéncia ndo sdo
unilaterias, assim como ndo o0 sdo a busca de respostas. Apontar somente uma
causa da assim chamada crise paroquial seria ingénuo, da mesma forma que
indcuo seria reestrutura-la a partir de um unico aspecto. Entram em cena aspectos
maultiplos e de varias ordens, interna e externa a propria natureza paroquial.

O contexto sdcio cultural e religioso, visto no primeiro capitulo, teve a
intencdo de situar tanto a iniciagdo cristd como a paroquia neste mundo que as
desafia, mas que também as oportuniza. Por ser uma realidade encarnada na
historia, a paréquia ndo esta isenta dos efeitos do atual momento socio cultural.
Todas as caracteristicas da vigente sociedade pluralista langam novas exigéncias a
Igreja, que por sua vez se vé limitada com sua pastoral tradicional*®. Entende-se,
portanto, o porqué da debilidade paroquial nos dias de hoje, e da urgente
necessidade de transforma-la em renovados canais de comunicagdo do Evangelho

e em renovadas estruturas comunitarias.

439 Cf. MIRANDA, M. F. A Igreja numa sociedade fragmentada, op. cit., p. 66.
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Certamente outros aspectos ad intra sdo igualmente responsaveis pelo
mal- estar paroquial. Citemos, por exemplo, a diminuicao do clero, as questfes de
ordem candnica, 0 modelo ministerial, a tensdo clero-leigo, o autoritarismo de
muitos parocos, a tensdo unidade-pluralismo, a tensdo paroquia territorio e
territorio socio-cultural, o que ndo significa que adentraremos em cada uma destas
questdes. Fundamental é perceber que o mal estar paroquial é resultado também
da auto percepcao do corpo eclesial de que algo ndo vai bem em si. A primeira a
ndo estar satisfeita e a enxergar a incoeréncia entre as tarefas a ela atribuidas e sua
realidade € a propria pardquia. “Um corpo eclesial que vé€ a pardquia atual incapaz
de por em ato as potencialidades e os sonhos utdpicos elaborados a seu
respeito”**%, Em outros termos, a paroquia, ela mesma se sente incomodada ao
perceber que ndo é aquilo que é chamada a ser. Sabe haver um descompasso entre
0 que dizem os documentos eclesiais a seu respeito e sua real configuragéo.
Parcela significativa da tensdo da figura tradicional da paroquia se deve, portanto,
ao feliz amadurecimento eclesiolégico dos ultimos anos que entende pardquia
como ‘comunidade de fiéis’, ‘comunidade cristd’, ‘célula de base da Igreja’,
‘Igreja local’, ‘assembléia eucaristica’, ‘Igreja entre as pessoas’, ‘familia de
Deus’, ‘comunidade miSsionaria’, ‘comunidade alternativa’.

Sem a pretensdo de esgotar todos os aspectos da crise paroquial
ressaltaremos a seguir aqueles mais evidentes, e que direta ou indiretamente
dizem respeito a iniciacdo a vida cristd. Condigdo necessaria para entender a crise

paroquial é perceber que vivemos o fim da civilizacdo paroquial.

4.2.1
Fim da civilizag&o paroquial

Nos paragrafos precedentes situamos a crise paroquial dentro do quadro
das mutacdes culturais e religiosas em curso. E a partir desta realidade que se
torna possivel entender aquilo a que a expressdo ‘fim da civilizagdo paroquial***
quer chamar a atencdo. Trata-se do fim daquele mundo soélido, religioso e
culturalmente organizado, sustentador da instituicdo paroquial, ao mesmo tempo

em que era por ela legitimado. A realidade paroquial € hoje privada daquele fundo

40 Cf. BRESSAN, L. La parrocchia oggi: identita, transformazioni, sfide. Bologna: EDB, 2004,
p. 78. )
41 Cf. HERVIEU-LEGER, D. Vers un nouveau christianisme? Cerf. Paris, 1987
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natural que lhe dava suporte**2. Diante de um mundo em plena privatizacio
religiosa a pardquia ja ndo mais carrega consigo a prerrogativa reguladora que
possuia na sociedade tradicional*® .

Se ndo se pode falar com seguranca de um provavel fim da pardquia,
reflexdes importantes nos tém ajudado a admitir o fim de um modelo paroquial,
ou se preferirmos, de um mundo, de uma organizacao, de uma légica paroquial
tipica da cultura de cristandade, organizadora do todo social. Pode-se, entéo,
afirmar a coincidéncia necessaria entre fim da cristandade*** e o fim da

‘civilizagdo paroquial’. Como bem observa Floristan,

A paroquia herdada corresponde a uma modelo tradicional conservador, em
coeréncia com os velhos senhores da sociedade rural. Goza de reconhecimento
oficial pela sua tendéncia para a verticalidade autoritaria, por se sentir salvaguarda
da coesdo moral e da ordem, pelas suas competéncias administrativas e pela sua
docilidade gregaria, tracos que séo caracteristicos da pastoral de cristandade*.

Apesar de toda boa vontade, esforco e criatividade de inUmeros
evangelizadores, ndo se pode negar que a pardquia é uma instituicdo herdada da
cristandade, conservando-se praticamente imutavel até os dias de hoje, o que torna
inevitdvel o choque com a cultura hodierna. Imutidvel ha séculos, com
dificuldades de entrar na I6gica urbana, ela sente-se pouco a vontade nos grandes
centros*®, O descompasso entre 0s mecanismos que regem a atual sociedade e o
paradigma paroquial vigente estimula o desabafo do te6logo Comblin: “a pardquia
sobrevira até que desaparecam os Gltimos representantes da antiga cristandade”**’.

A atual realidade paroquial é resultado de uma configuracdo criada dentro
de um quadro cultural onde comunidade sociocultural e territorio se

identificavam. Em um ambiente onde catolicismo e cultural, espaco geografico e

442 BRESSAN, L. La parrocchia oggi, op. cit., p. 79.

43 Cf. SORAVITO. L.; BRESSAN, L. Il Rinnovamento della parrocchia in una societa che
cambia. Padova: Messaggero di Sant’ Antonio, 2007, p. 15.

444 As palavras de ZULEHNER favorecem uma melhor compreensdo de cristandade: “Na
cristandade, a relacdo entre cidaddos e Igreja é social e estatalmente predefinida: Estado e Igreja,
enquanto autoridades civil e espiritual, prescrevem, de comum acordo, a pertenca e a medida da
participagdo exigida em relacdo a fé e a vida da Igreja. Isso é facilitado pela estrutura de uma
sociedade ordenada hierarquicamente por ‘estados’, alids, talvez so isto o torna possivel. Em
virtude de convencdes sociais, o Estado e a Igreja, apoiando-se reciprocamente, podem, por isso,
impor as suas exigéncias, com todos os meios a disposi¢do”. ZULEHNER, P. M. Teologia
Pastorale. V. 1: pastorale fondamentale. Brescia: Queriniana, 1992, p. 166.

45 FLORISTAN, C. Para compreender a pardquia. Grafica de Coimbra, p. 20.

446 1bid., p. 19.

447 COMBLIM, J. Os desafios da cidade no século XXI. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 48.
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espaco da fé estavam unidos, tal modelo eclesial ndo fornecia maiores problemas
a vivéncia comunitaria. Por séculos tal estrutura respondeu as necessidades de seu
contexto, adaptou-se muito bem ao mundo da época, mas “a situagdo mudou ¢ o
sistema sobreviveu. Hoje é apenas anacronismo: anocronismo que mantém, por
outro lado, na pastoral, certo ruralismo dificil de vencer”, observa Comblim*48,

Verifica-se, portanto, a queda daquele fundo natural de que gozava a
pardquia, entre cujos sinais evidentes estd a diferenca entre dois perfis religiosos,
0 primeiro tipico da ‘civilizagdo paroquial’, e o segundo, da atualidade. As ja
mencionadas figuras do praticante e do peregrino sdo, na intuicdo de Hervieu-
Léger, figuras tipicas de dois mundos religiosos diferentes que expressam, por sua
vez, diferentes relagdes com a paroquia. O peregrino sugere em primeiro lugar
movimento, experimento, busca, procura. Dai ser ele o exemplo cristalino do
sujeito religioso de nossos dias que se sente na liberdade de transitar entre os
varios credos na busca de experiéncias religiosas gratificantes®°®. O quadro
comparativo da mesma autora ilustra com clareza a diferenciacdo dos dois perfis
religiosos em questdo. O praticante: pratica obrigatéria, fixa, comunitéria,
territorialmente delimitada (estavel), ordinaria, costumeira, repetida. O peregrino:
voluntaria, auténoma, moldavel, individual, desterritorializada, movel,
extraordinaria, excepcional, ocasional*.

A figura exemplar do praticante regular e fiel deixa de ser o padrdo de
referéncia de paroquiano. A dinamica da conformidade e obrigatoriedade cede
lugar a préaticas voluntarias descompromissadas, conforme revela o depoimento de
um jovem: “Sou catdlico, vou a missa aos domingos. Bem, nem sempre: ha
alturas em que néo tenho vontade, isso ndo me diz nada**'” Trata-se, enfim, de um
novo jeito de ser religioso, fluido, livre, espontaneo, o que significa uma nova
relacdo com a paroquia, uma vez que estd é a referéncia primeira da religido.
Desafio incomensuravel compreender o religioso e a pardquia a partir da

mobilidade, uma vez que por séculos esta foi marcada por uma realidade estatica.

448 COMBLIM J. Teologia da cidade, op. cit., p 188.

449 Cf. HERVIEU-LEGER, D. O peregrino e o convertido, op. cit., p. 18ss.

40 Cf. Ibid., p. 109. Uma ressalva é oportuna para mostrar 0 aspecto interessante da pastoral
paroquial ao colocar em interacdo os praticantes e 0s ndo praticantes, se interpelando mutuamente
e mituo conhecimento, reconhecimento de estar junto, ainda que de maneira diferente. Cf.
BORRAS, A. dppartenance a I’Eglise ou itinérance ecclesiale? (Pertenca & lgreja ou itinerancia
eclesial? Lumen Vitae, v. 48, n. 2, juin 1993 (pp. 161-173).

451 Cf, HERVIEU-LEGER, D. O peregrino e o convertido, op. cit., p. 96.
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No ambito do catolicismo, ¢ a ‘civilizagdo paroquial’, portanto, quem mais sente
os efeitos das transformacGes religiosas. Desde seu inicio, a paroquia foi o
representante maximo da religiosidade fixa assim como a figura do praticante
regular sempre definiu o rosto da religiosidade paroquial®®2.

Na mesma intuicdo da assim chamada ‘fim da civilizagdo paroquial’,
Bressan, tedlogo italiano e de vasta experiéncia paroquial, propde trés dimensdes
da crise da paroquia*®. 1) A crise de representagdo, visivelmente percebida na
diminuicdo da prética cristd, na diminuicdo do clero, na perda do espago social e
na capacidade de ritmar a dindmica social daquele territorio, na perda da garantia
da ordem social e da escala de valores, e da autoridade de referéncia. Em uma
palavra, a paroquia ndo garante nem é mais referéncia para a ordem social. O
ritmo da vida social ndo é mais circunscrito ao redor da pardéquia, pois ndo vigora
mais o tripice espaco social: pardquia - Igreja — praca. Numa palavra mais
plausivel, a paréquia sente a perda do centro, o que lhe exige necessariamente
uma nova relacdo com o conjunto da cidade, ou se preferirmos, com a cultura
urbana. 2) A crise de significado, que dentro das mutaces religiosas e culturais,
ja exaustivamente visto, faz a paroquia perder o principio regulador das
necessidades religiosas daquele lugar. A relacdo pardquia-fiel tende a ser
predominantemente de cunho de servigos religiosos. ‘Para que’ serve a pardquia a
ndo ser para a busca de servigos, e na maioria das vezes sacramentais? 3) E por
fim, a crise de identidade, por ndo apresentar aquelas caracteristicas de comunhao,
de missionariedade, de corresponsabilidade ministerial que o Concilio lhe atribui.

Posto isto, apontaremos trés aspectos que mais diretamente traduzem a

crise da configuracdo paroquial.

4.2.2
Paroquia: uma instituicdo de massa

Dentre as varias dimensfes da crise paroquial €, sem divida, 0 aspecto
comunitario o que mais desafia a pardquia a repensar sua configuragdo. Aqui
reside uma das principais, sendo a maior vulnerabilidade de uma instituicdo

eclesial que ¢ chamada a ser ‘célula base da Igreja’, ‘escola de comunhao’, ‘Igreja

42 Cf. Ibid., p. 99.
453 BRESSAN, L. La parrocchia oggi, op. cit.; BRESSAN, L. Cos’é (oggi) la parrrocchia. In:
Ripensare la parrocchia. Ed. Dehoniane, 2004, pp. 81-113.
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entre a casa dos homens’, quando na realidade se configura mais como uma Igreja
de massa.

E inquestionavel que o modelo atual de paroquia aproxima-se mais de uma
sociedade do que comunidade, exceto para uma parcela muito reduzida de fiéis,
quase sempre 0s mais engajados pastoralmente, que ainda conseguem um
relacionamento mais préximo entre si. Com outras palavras, a paréquia, na atual
configuracdo, assemelha-se mais a um aglomerado social com todas as
caracteristicas de uma sociedade institucionalizada**.

A diferenga entre comunidade e sociedade tem sido vastamente trabalhada
por sociologos, os quais, mormente descrevem a comunidade com caracteristicas
bastante definidas, entre as quais se destacam as relacfes interpessoais, certo grau
de intimidade, de partilha e participagdo, ao passo que por sociedade entende-se
formas de relacionamentos impessoais € com menor grau de partilha de valores e
objetivos comuns. A comunidade conta com elevado grau de integracdo afetiva e
coesdo entre seus membros, que compartilham conhecimentos, objetivos, praticas
cotidianas, valores, formas de agir e pensar. Enquanto que nas comunidades 0s
membros tém relacOes diretas e pessoais, solidariedades afetivas e comuns, sem
regulamentacfes juridicas, numa sociedade as relacbes sdo indiretas, cuja
solidariedade nasce de objetivos racionais, e com a necessidade de meios para
atingi-los. As relagdes sdo baseadas em regras convencionais. Comunidade é,
portanto, uma associacdo vital organica, fruto de uma vontade natural, cujas
caracteristicas sdo de intimidade, partilha, confianca, solidariedade. Sociedade, ao
contrério, seria resultado da soma dos individuos, ndo voluntéria, e sim artificial.
Comunidade e sociedade se distinguem, sobretudo pelo ‘nds’ que atrai € une o
grupo. Distinguem-se ainda pela capacidade de dar reconhecimento ao sujeito,
que deseja ter sua personalidade reconhecida, de poder exclamar: ‘aqui eu sou
gente.

Conhecidas s@o as contribuices de Mafessoli sobre o fendbmeno das
comunidades pos-modernas, descritas pelo autor como novas ‘tribos’ ou ‘guetos’.
Vivemos em um periodo histérico em que ocorre um hibridismo de estilos de

vida, em que as diversas caracteristicas ofuscadas na modernidade estdo voltando

44 Cf. ALMEIDA, J. A. Pardquia, comunidades e pastoral urbana, op. cit., p. 183.
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a tona, sendo reintegradas ao social, e isso inclui diretamente o ‘tribalismo’, como
nova forma de vivéncia comunitaria. Em meio ao individualismo p6s-moderno ha
sim um fendmeno comunitario, na analise de Mafessoli. “Participando de uma
multiplicidade de tribos, as quais se situam umas em relagdo as outras, cada
pessoa poderd viver sua pluralidade intrinseca; suas diferentes “mascaras” se
ordenando de maneira mais ou menos conflitual, e ajustando-se com as outras
“méscaras” que a circundam”*®®.Tais tribos, mesmo contando com membros
passageiros e sendo elas mesmas passageiras, ndo se pode negar que conferem um
sentido comum e mostram-se como uma reconstrucdo da vida comunitaria.
Percebe-se, portanto, na visdo de Mafessolin certo grau de otimismo,
diferentemente de Bauman, para quem as formas comunitarias hodiernas séo
quase sempre liquidas, ‘comunidades estéticas’**®. Seja qual for a analise em
voga, 0 que ndo se pode negar é a necessidade antropolégica de convivéncia e
contatos mais préximos, num nivel mais profundo do que aquele de massa. Néo
deixa de chamar a atencdo os dados do Ultimo senso religioso do pais, que ao
mostrar o0 crescimento do pentecostalismo, revelam que dentre eles sdo a
multiplicacdo de pequenas Igrejas as que mais crescem. Certamente entre outras
razdes do fendmeno esta o fator numérico onde o contado pessoal é facilitado.
Feitas as devidas distingdes entre as duas realidades socioldgicas,
comunidade e sociedade, com mais propriedade pode-se agora ratificar a
afirmacdo feita no inicio deste tdpico. A atual configuracdo eclesial paroquial ha
tempo carece carater comunitario, razdo primordial de sua crise. O alto grau de
institucionalizacdo de que a pardquia é vitima dificulta relacbes mais familiares e
espontaneas. Neste sentido, as mutacgdes culturais atingem a pardquia naquilo que
ela tem de mais essencial, ou se preferirmos, em sua identidade mais profunda.
Comunidade sempre foi para a paréquia sua identidade. Enquanto que o
institucional, o territorio sdo realidades circunstanciais e historicas, a comunidade
é para a paroquia uma questdo teoldgica, por isso mesmo irrenunciavel*’. Todas

as mudancas estruturais da paroquia ao longo da historia tiveram a preocupacao

45 MAFFESOLI, M. O tempo das tribos: o declinio do individualismo nas sociedades de massa.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006, p. 238.

456 BAUMAN, Z. Modernidade liquida, op. cit.

47 AMADO. J. P. Experiéncia eclesial em mundo urbano: pressupostos e concretizacdes (2°
parte), op. cit. In: Atualidade Teoldgica, v. 9, op. cit., p.161.
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de garantir a vivéncia comunitéria da fé. Quando ndo consegue mais acompanhar
as comunidades fora da cidade, a Igreja vai, entdo, para o campo formar
comunidades. Reside aqui igualmente o sentido etimologico da paroquia, a Igreja
que se encontra ao redor da casa, isto €, ao redor de onde as pessoas estio*®®,

O sentimento de pertenca, as relagcdes espontaneas e afetivas, tdo centrais
para 0 homem pds-moderno, ndao sdo o lado forte da pardquia. Para muitos a
paroquia ndo passa de um lugar na cidade onde se pode assistir & missa*®.
Identifica-se ela mais a uma prestadora de servico religioso, onde reinam relagfes
impessoais, ou ainda, a uma entidade juridica com fins religiosos*®. Se formava
comunidade no mundo rural, 1a onde os pressupostos eram distintos dos atuais,
hoje a configura¢do comunitaria da paroquia ja ndo consegue mais ser o espaco de
pessoas que, unidas pela fé, partilham a prépria vida. A atual configuracdo bi
milenar ndo corresponde ao teologal comunidade, por ndo ser o lugar, sendo de
uma pequena parcela, da iniciacdo a vida cristd, da experiéncia comunitaria, da
participacdo ativa e responsavel, da formacdo cristd permanente, da celebracdo da
fé, da transformacdo da vida e da consciéncia, da solidariedade, do compromisso
sociotransformador.

A pergunta central a ser feita é se pode hoje a paréquia ser uma
comunidade eclesial®®*. Nesta perspectiva, 0 mito comunitario paroquial
desenhado pelo Vaticano Il e pelos documentos pds conciliares aponta muito mais
para uma meta a ser alcancada do que uma realidade ja existente. O futuro da
paréquia dependerd muito do tecido comunitario que conseguira formar. Um
documento do Conselho Presbiteral de Madrid afirma que “reconhece-se que uma

via eficaz para a renovacgdo comunitaria da paroquia € a criacdo de uma ou varias

458 Cf, MACCHIONI, G. L. Evangelization dans [’oikos. Nouan-le-Fuzelier: Pneumathéque, 1996,
pp. 53-65. Em sua origem, o termo paréquia vem do substantivo grego, paroikia e do verbo
paroikéin, que significa viver junto a, ou habitar nas proximidades. Pairokos se refere a vizinho.
No Novo testamento a palavra paroquia aparece somente duas vezes At 13,17 e 1 Pd 1,17
referindo-se como no Antigo Testamento ao estrangeiro, ndo possuidor dos direitos da cidadania.
Assim, paroquia se refere tanto ao fato da comunidade cristd em si, reunida, como a
transitoriedade da existéncia humana neste mundo.

49 Cf. DEELEN, G. Pode a paréquia urbana ser uma comunidade? In: Revista Eclesiastica
Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 25, fasc. 9, 1965, pp. 49-58.

460 Cf. Ibid., p. 56.

461 Cf. Ibid., pp. 49-58.
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comunidades-fermento, que sejam como que o nucleo animador da propria

institui¢do paroquial”4%?,

4.2.3
Pardquia: uma instituicao territorial

O fim da ‘civilizagdo paroquial’ traz a tona a realidade de a pardquia nédo
ser mais o dispositivo central daquele determinado territdrio. Impde-se com
velocidade novas préticas territoriais, nas quais coabitam tempos e espagos
diferentes e simultaneos. O territério € um conjunto complexo de transitos, haja
vista 0 esvaziamento dos centros aos finais de semana*®,

Quanto maior o grau de urbanizagcdo tanto maior a mobilidade e a
desvinculacdo com o territério e com os espacos delimitados. A facilidade de
locomocdo permite romper com as relagBes tradicionais e fixas. Os limites
juridicos ndo sé sdo ultrapassados com também diversas cidades coexistem dentro
de uma mesma cidade. Nesta nova ldgica, urge distinguir territério geogréafico e
territorio sociocultural, pois hoje, em condi¢es histdricas diferentes, o sujeito
constréi sua identidade prescindindo do territorio*®4,

No tocante as experiéncias religiosas, verifica-se com extrema facilidade
que essas se ddo muito mais a partir da proximidade de interesses do que pelos
critérios geogréficos, sem falar da multiplicacdo das pertencas eclesiais
simultaneas. Portanto, consolida-se uma nova relacdo paroquia-territorio. Pratica-
se a religido em nivel de cidade: participa-se ha missa numa determinada Igreja,
confessa-se em outra, forma-se um grupo de ora¢cdo numa terceira, e assim tantos
outros freqliéncias quanto o interesse permitir, na busca de multiplicidade de

contatos e com diversas redes de pertenca.

42 Cf. CONSELHO PRESBITERAL DE MADRID. Las comunidades eclesiales, 16 de Novembro
de 1981.

463 «Qs cidaddos percorrem nela espacos diferentes e, por isso, pertencem a varios grupos sociais
que correspondem a outros tantos territérios ou itinerarios, a mobilidade, por conseguinte, ndo é
unicamente espacial, mas de ordem cultural e faz que as pessoas de hoje vivam em diversas redes
de pertenga. Esta multiplicidade de lugares onde se realizam as diversas atividades, implica uma
multiplicidade de redes relacionais e uma multiplicagdo de ‘territorialidades’, pelo que 0S N0ssos
contemporaneos mostram refratarios a qualquer tentativa de os enquadrar”. BORRAS, A. A
remodelacdo paroquial. In: BORRAS, A.; ROUTHIER, G. A nova paréquia, op. cit., pp. 112-113.

464 Cf. AMADO, J. P. Experiéncia eclesial em mundo urbano (2° parte), op. cit. In: Atualidade
Teoldgica, v. 9, op. cit., p. 161.
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Em nenhum momento queremos afirmar o ndo valor do territdrio, seja para
a paréquia em particular seja para a Igreja em geral. Ao contrario, sabemos que
ndo existe Igreja sendo em um lugar concreto. Por meio de um territério, a
paroquia visualiza a Igreja neste ou naquele lugar. N&o se nega a necessidade da
territorialidade para ancorar a memoria cristd naquele espaco, estabelecer lacos e
tornar possivel a transmissdo da fé. A titulo de exemplificacdo da pertinéncia do
territério para a pastoral paroquial pode ser citado o fato de a pardquia ndo ser
seletiva, mas abertas a todos daquele espaco, pois “a paroquia ¢ a Igreja de portas
abertas num lugar fixo”*®,

A historia nos ensina que sempre houve intima relacdo entre paréquia e
territorio, desde sua origem, e confirmada em Trento, o que nao significa que a
questdo seja isenta de dificuldades, sobretudo hoje, em tempo de intensa
mobilidade. Ao mesmo tempo em que conserva seu significado pastoral, o limite
territorial tem sido promotor de entraves na acédo evangelizadora. Em oposicédo ao
atual contexto urbano, essencialmente desterritorializado e avesso a estabilidade, a
atual configuracéo paroquial esbarra no dilema de sua jurisdigéo territorial. Reside
aqui, sem sombra de davida, uma das principais tensdes paroquiais, tensdo essa
que torna o anuncio de Jesus Cristo mais lento a cultura urbana. Enquanto que a
cultura moderna esta se tornando cada vez mais uma grande teia global nos
deparamos com acao pastoral segmentada onde cada pardquia tornar-se uma ilha,
e 0s padres, senhores absolutos. Mobilidade, subjetividade, diversidade,
funcionalidade, sdo conceitos chaves na nova ldgica de habitar e compreender o
territorio.

A paroquia € uma instituicdo estruturada dentro da dindmica territorial,
isto é, uma comunidade que se identifica com o territério onde vivem seus
membros. O critério de ere¢do de uma pardquia ainda é o territorial. Dito
diferente, a pardquia esta constituida a partir de um territério determinado, aos
cuidados de um paroco, responsavel pelos seus paroquianos, que a eles deve
administrar os sacramentos.

As palavras de Brambilla proporcionam uma melhor compreensdo do

dilema em questao:

45 PANNET, R. La paroisse de I'avenir. L avenir de la paroisse. Fayard. Paris, 1979, p. 135.
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Se a paroquia fecha a experiéncia de fé em um espaco e em um tempo muito
restrito corre o risco de apagar a sua dimensdo missionéria; se a paroquia se
afasta do territdrio, pode esquecer que o evangelho é anunciado ndo como uma
mensagem jogada aos quatro ventos, mas para que faca surgir uma visivel
comunidade*®®.

Inadmissivel é que o principio territorial da paréquia ndo se deixe provocar
pelas novas praticas territoriais, alargando-se e buscando novas possibilidades de

habitar o espaco.

Num mundo de ac¢les globais, também as referéncias eclesiais devem ter uma
certa dose de globalidade, respeitando, sem duvida, as peculiaridades de cada
contexto. Tempos de mobilidade pedem, da agdo evangelizadora, mais atencéo as
formas ambientais de pertenga®’.

O que estd em jogo é a necessidade de pensar outras possibilidades de
pardquia, que esteja mais de acordo com o0 ambiente citadino*®® Quando o
territorio representa um limite ou se ressume a uma mera delimitacdo geografica,
torna-se problemaético, porém quando a partir da flexibilidade consegue alargar-se
e se aproximar do territério antropoldgico, entdo, “a pardquia ¢ um lugar
privilegiado onde os fiéis podem fazer a experiéncia concreta da igreja”. Joao
Paulo Il Ecclesia in America, 41. Sem fazer da par6quia um gueto, ndo se pode
deixar de lado de lado as motivacgdes religiosas pessoais e subjetivas, o lugar onde
a pessoa foi iniciada na fé, o grau de identificacdo e outras questdes que na

sociedade atual determinam o cotidiano.

4.2.4
Agéncia de prestacao de servico religioso

Como desdobramento do dilema sociedade x comunidade, entra em cena a
tensdo comunidade x agéncia de servicos religiosos de que sofre a paroquia na
atual conjuntura religiosa. De um lado, a pardquia se confronta com novos

personagens que a ‘frequentam’ em busca de servicos especializados, tornando-se

46 BRAMBILLA, F. G. La parrocchiaa oggi e domani. Assisi: Editrice, 2004, p. 51

47 AMADO, J. P. Viver e transmitir a fé no mundo urbano. In: CELAM. Testigos de Aparecida.
Secretaria Geral. Bogota, 2008, p. 386.

468 Cf. AZEVEDO, W. O. Pardquia, cidade e evangelizagdo. In: Rhema, Belo Horizonte, 1997, p.
35.
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assim refém da vigente l6gica de relagdes de servicos, o que significa mais uma
vez 0 comprometimento da dimensdo comunitaria. Por outro lado, persiste a
tendéncia sacramentalista da acdo pastoral paroquial, o que ndo significa
necessariamente iniciacdo a vida cristd, embora 0s sacramentos sejam momentos
centrais da caminhada de fé. Em outros termos, a institui¢do paroquial configura-
se como uma instituicdo sacramental, pois seus principais esforcos estdo na

direcdo dos sacramentais, como bem lembram ROUTHIER

A paroquia esta, pois, situada no meio de um conjunto mais vasto de instituicGes
que prestam servicos aos cidaddos, os quais se Ihe dirigem para solicitar uma série
de servigos especializados em matéria religiosa (batismo, primeira comunhao,
confirmagdo, matriménio, funerais, etc), tal como se dirigem a outras institui¢des
para obterem pontualmente um determinado servigo especializado®®®.

Fato é que os cidaddos emancipados desejam beneficiar-se destes bens
simbolicos, mas verifica-se a tendéncia de ter acesso livre e incondicional aos
servicos sem a obrigacdo de pertencer a um grupo*’®. Neste particular, as
categorias de ‘praticantes e peregrinos’ sugeridos por HERVIEU-LEGER
revertem-se aqui dos tracos de fornecedores-beneficiarios, isto €, de um lado uma
instituicdo que detém determinados servigos, bens, diga-se sacramentos, que Sao
administrados por pessoas especializadas, qualificadas (clérigos) que atendem as
necessidades espirituais dos fiéis. O agravante esta no sistema desigual resultante
dai:

Ha sujeitos ativos (0s recursos humanos pastorais) que efetuam acbes pastorais, e

clientes limitados ao consumo dos bens espirituais ou religiosos proporcionados

pelos primeiros. Muito pouco se progrediu para uma igreja de sujeitos na qual cada
um participa ativamente®'*,

N&o é periférica, portanto, a tendéncia cada vez maior de a paréquia ser

reduzida a prestacdo de bens simbolicos, como um grande servico publico

49 ROUTHIER, G. A pardquia: suas imagens, seus modelos e suas representagdes, op. cit. In:
BORRAS, A.; ROUTHIER, G. A nova paro6quia, op. cit., p. 55. Aprofunda a questéo o eclesiélogo
Almeida: “seus lugares de culto sdo evidentes: o templo, para as celebragdes rotineiras e festivas; o
altar, para a oferta do sacrificio; o sacrario para a reserva eucaristica e a adoragao dos fiéis; o
batistério, para acolher e incorporar os novos cristdos a Igreja; o confessionario, para atender o0s
penitentes; na Europa e, em parte, nos Estados Unidos, o cemitério, tradicionalmente integrado a
pardquia, para a sepultura dos fiéis”. ALMEIDA, J. A. Par6quia, comunidades e pastoral urbana,
op. cit., p. 77-78.

470 Cf. ROUTHIER, G. A pardquia: suas imagens, seus modelos e suas representacgdes, op. cit. In:
BORRAS, A.; ROUTHIER, G. A nova paréquia, op. cit., p. 56.

41 1bid., p. 59.
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religioso*’2. Toda atencéo pastoral a fim de ndo adentrar por tais caminhos faz-se
fundamental. Embora cresca a consciéncia atual da missdo da igreja e sua
identidade missionaria, € grande o perigo de entrar pelos caminhos sedutores da
l6gica do consumo religioso, haja vista nos ultimos anos a linguagem pastoral
presente em certos setores eclesiais: ‘pessoal pastoral’, ‘recursos humanos
pastorais’*’3, Fato é que a Igreja ndo pode permitir que vigore a lei da oferta e
procura, pois sua misséo esta muito além desta relacdo mercantil.

O que esta em jogo é a relacdo que se estabelece entre Igreja-fiel. Nao
consiste novidade afirmar que qualquer relacdo de cunho individualimsta-
mercantilista contrasta radicalmente com a proposta da iniciagdo crista
catecumenal, para a qual s6 se pode falar de iniciacdo quando estiver garantido,
como um dnico processo, 0 mergulho no mistério e na comunidade eclesial, por
iSs0, iniciacdo a vida crista.

4.3

Teologia, identidade e misséo da paréquia

Refletidos na primeira parte da tese os desafios da iniciacdo a vida cristd e
0 novo paradigma de transmissdo da fé, com atencdo especial ao modo
catecumenal de iniciar na fé, adentramos nos elementos teoldgicas da iniciagdo. A
mesma dindmica sera seguida no tocante a paréquia. Trouxemos a histdria desta
instituicdo, os principais elementos estruturais e pastorais de sua crise, e agora

interessa-nos seus elementos teoldgicos.

4.3.1
Identidade e missdo da paréquia

A pergunta pela identidade da paroquia é relativamente recente no debate
teoldgico-pastoral. Os primeiros passos da reflexdo foram dados a partir da
primeira metade do século XX, quando a par6quia era, até aquele momento,

concebida como uma entidade administrativa, juridica e territorial.

472 |bid., p. 55.

473 A evolugéo da paréquia mostra com clareza o perigo dela adentrar pelos caminhos da légica de
servigos religiosos: em meados da década de 70 em diante o acento posto nas instalagdes de
escritorios e secretarias, salas de reunido e para e outros servigos especializados. “Neste conjunto,
a figura da secretaria torna-se cada vez mais preponderante ... A compra do mobiliario necessario
para os escritorios e salas de reunido, supera em muito tudo o resto, inclusive a aquisi¢cdo de bens
relacionados com a fungéo litargica da paroquia”. Ibid., pp. 61-62.
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Entre os muitos autores que contribuiram para um aprofundamento da
reflexdo dos fundamentos teoldgicos da instituicdo paroquial, destacam-se Rahner
e Yves Congar. O primeiro chamou a atencdo para a relacdo entre celebracédo
eucaristica e pardéquia como expressdo da Igreja. Congar, por sua vez, destacou a
natureza missiondria da paréquia, que permite a encarnacdo e proximidade da
salvacdo em um lugar concreto, para a pessoa*’4. Segundo Congar, “a paroquia é o
espaco da geragdo e da formacdo do ser cristdo”*’®. Sua principal funcdo é a de
“gerar ¢ formar cristdos™*’®. Congar destaca ainda a dimensdo de mistério da
Igreja, quando a énfase estava em sua dimensdo hierarquica-instituicional. Para o
tedlogo francés, a Igreja ndo é apenas instituicdo, mas fundamentalmente
comunh&o*’’.

Em continuidade a reflexdo iniciada no contexto supracitado, o Concilio
Vaticano 1l representa na reflexdo teoldgica da paréquia uma guinada historica. E
o Vaticano Il que oferece uma nova sensibilidade para repensar a instituicao
paroquial como comunidade cristd. Através de uma rapida visita aos textos
conciliares perceberemos um certo mito comunitario paroquial*’®, o qual, todavia,
deve ser olhado com cautela quando confrontado com a realidade*’®.

E bem verdade que o Concilio ndo oferece um estudo sistematizado nem
um documento especifico dedicado exclusivamente a pardquia, entretanto, em
varios deles é possivel captar sua rica identidade e natureza missionaria. Grosso
modo, pode-se afirmar que a eclesiologia do Gltimo Concilio aplica-se igualmente
a instituicdo paroquial, sobremaneira os aspectos relacionados a Igreja local,

muito embora a paréquia ndo seja a Igreja local, mas dela se aproxima de tal

474 Cf. MARGHIGLIONI, E. M.; MEDDI, L. Il futuro della parrochia; guida alle trasformazioni
necessarie. Milano: Paoline, 2006, p. 195.

475 CONGAR, Y. Mision da la parroquia. In: Sacerdocio y laicado. Estela: Barcelona, 1964, 163
(original de 1948), citado por FLORISTAN, A pardquia, op. cit., p. 28.

478 1hid., p. 168.

417 Cf. CONGAR, Y. M. Vraie et fausse reforme dans I’Eglise. Paris: Cerf, 1968, p. 15.

478 Aparece 183 vezes 0 termo communitas nos textos do Vaticano I1. Vale lembrar que o sentido é
amplo, ou seja, designa a pardquia, diocese e até mesmo a Igreja geral. Quando os textos
conciliares utilizam a expressdo ‘comunidade cristd’, a tendéncia é substituir 0 termo pardquia,
veja, por exemplo, o nimero 30 de Christus Dominus. Uma excelente diferenciagdo dos
significados que os textos do Concilio atribui a termos como pardquia, comunidades eclesiais,
comunidade cristd, comunidade, pode ser visto nas notas 11 a 14 de ROUTHIER, G. A paroquia:
suas imagens, seus modelos e suas representacfes, op. cit. In: A Nova Paroquia. BORRAS, A;;
ROUTHIER, G., op. cit., p. 34.

479 Cf. ROUTHIER, G. A paroquia, op. cit. In: A Nova Paréquia. BORRAS, A; ROUTHIER, G.,
op. cit., pp. 32-33.
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forma que ¢ definida como ‘célula da Diocese’ (AA n. 10). Queremos chamar a
atencdo para a intima aproximacao entre paréquia e Igreja local, cuja relacdo é de
semelhanca e interdependéncia. Enquanto que a diocese € porcdao do Povo de
Deus que se confia aos cuidados pastorais de um bispo, a paréquia € parte da
Igreja local. Portanto, em sentido estrito, pardéquia ndo € Igreja local, mas nela se
encontram todos os elementos eclesiais da Igreja e da Diocese, ou seja, fé,
comunhdo, Palavra, caridade, sacramentos, eucaristia, ministerialidade, carismas.
Se na pardquia ndo esta o bispo, o vinculo com ele é garantido pela figura do
paroco. Ao se falar de pardquia se esta falando de uma realidade eclesial propria e
verdadeira, isto €, o conjunto das caracteristicas da Igreja esta presente na
paroquia®®. Ao mesmo tempo, vale sempre ressaltar que a pardquia ndo se
encerra em si mesma; esta voltada para uma comunhdo maior, a Igreja local, e
através dela com a Igreja universal. Eis, portanto, porque ela é considerada ‘célula
da diocese’.

E a par6quia uma comunidade que concretiza o mistério de comunhéo que
é a Igreja. E uma comunidade de fé, uma comunidade eucaristica, uma vez que a
eucaristia € o centro da vida paroquial; uma comunidade ecuménica, porque
aberta a todas as instancias. E ela a concretizacéo da Igreja local por possuir todos
os elementos da mesma. Ecuménica no sentido de estar aberta a todas as pessoas,
condigdes social e econdmica, sem qualquer distingdo?®!.

A Exortacdo Apostolica Christifideles Laici afirma que a paréquia é
expressdo ‘mais imediata e visivel’ da comunhdo eclesial. “A comunhdo eclesial,
embora conservando sempre a sua dimensdo universal, encontra a sua expressao
mais visivel e imediata na paroquia. Ela é a ultima localizacdo da Igreja que vive
na casa de seus filhos e filhas” (CL, 26). A paroquia torna visivel a Igreja
universal, além de ser a expressdo mais basica e elementar da Igreja. A paréquia

“representa em certo modo a Igreja visivel espalhada sobre toda a terra” (SC, 42).

Como nem sempre e em todos os lugares o bispo, em sua Igreja, pode estar
pessoalmente a frente do rebanho todo, deve necessariamente organizar
comunidade de fiéis. Entre elas sobressaem as paroquias, confiadas a um pastor
local que as governe, fazendo as vezes do bispo (...) Haja esforco para que

480 MARGHIGLIONI, E. e MARIELLA; MEDDI, L. Il futuro della parrocchia, op. cit., p. 196.
481 Cf. GIUSTINA. E. D. O servico da Igreja: breve curso de teologia pastoral fundamental.
Aparecida: Santuario, 1993, p. 41.
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floresga o espirito de comunidade paroquial, mormente na celebra¢do comunitéaria
da missa dominical (CL, 42).

Jodo Paulo 1, na ja mencionada Exortagdo Apostolica, diz que a Pardquia
esta fundada sobre a uma realidade teol6gica, a eucaristia. “Significa que é uma
comunidade idénea para celebrar a eucaristia, na qual se encontra a raiz viva da
sua edificacdo e o vinculo sacramental do seu existir em plena comunhdo com
toda a Igreja” (ChL, 26). Nesta perspectiva, paréquia ndo é apenas uma realidade
institucional, burocratica, mas fundamentalmente teolégica. Em termos de
renovacdo pastoral e instituicional, ela é entdo chamada a ser o que ela é, e é
dentre desta perspectiva que se encontram os esforcos de revitalizacdo pardquia,
na tentativa de dar-lhe um rosto mais teolégico e menos institucional.

Reveste-se de fundamental importancia na busca da identidade da paroquia
a expressdo coetus christifidelium, ‘comunidade de fiéis’, ‘assembléia de fi€is’.
Certamente reside aqui a guinada eclesiologica de que é sujeita a paroquia na
perspectiva conciliar. O carater teoldgico mais relevante da reflexdo teoldgica das
ultimas décadas sobre a paréquia estd na dimensdo comunitaria, pois ela € uma
‘congregacao’ de fi¢is’ (LG 28). Povo € constitutivo desta instituicao, juntamente
com seu pastor. “A pardquia ndo ¢ principalmente uma estrutura, um territorio,
um edificio, € a familia de Deus, como uma fraternidade animada pelo Espirito de
unidade” (CL, 26. Cf. LG, 28).

No decreto Apostolicam Actuositatem, n. 10 lemos: “A pardquia apresenta
um exemplo luminoso do apostolado comunitario, congregando num todo as
diversas diferencas humanas que encontra e inserindo-as na universalidade da
Igreja”. Percebe-se que a parOquia estd em consonancia com a eclesiologia do
Concilio que assegura a comum condicdo de todos os batizados, na qual cada um
a seu modo forma a Igreja (cf. LG, 31)*®. E na pardquia que se concretiza a
sacerddcio comum de todos os batizados. “A comunidade paroquial — afirma
Casiano Floristan - por ser ‘povo de Deus’ compde-se de uma diversidade de
membros, de carismas e de fungdes. Em virtude do batismo, todos séo irmaos e

iguais™®,

“2 Cf. ALMEIDA, J. A. Par6quia, comunidades e pastoral urbana, op. cit., p. 145.
483 FLORISTAN, Para compreender a paroquia, op. cit., p. 55.
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As Conferéncias episcopais latino americanas dao, por sua vez, valiosa
contribuicao a reflexdo teologica da pardquia. Segundo Puebla “a pardquia realiza
uma funcéo de Igreja em certo sentido integral, ja que acompanha as pessoas e
familias no decorrer de toda a sua existéncia, na educag¢io e no crescimento da f&”
(DP n. 644). Em Santo Domingo, os bispos latino americanos afirmam que “a
pardquia, comunhdo organica e missiondria, ¢ assim uma rede de comunidades”
(DSD, n. 58). Ressoa aos ouvidos o apelo feito pela VV Conferéncia Episcopal,
realizada em Aparecida, SP, quando convoca a Igreja para a converséo pastoral e
estrutural. A V Conferencia Episcopal Latino-Americana afirma que paréquia é
chamada a ser “casa e escola de comunhao” (DAp, 170). Ao retomar Ecclesia in
América, a V Conferéncia diz que a paroéquia é lugar privilegiado onde a maioria
faz experiéncia concreta de Cristo e comunh&o eclesial (Ecclesia in América, 41;
DAp, 170).

Ha de ressaltar também a nova perspectiva candnica da pardguia no
Codigo de 1983. “A paroquia ¢ uma determinada comunidade de fiéis, constituida
de modo estavel na Igreja particular, cujo cuidado pastoral, sob a autoridade do
bispo diocesano, se entrega a um paroco, como pastor proprio” (C. 512 & 1)*84,
Enquanto que o Codigo de 1917 descrevia a pardquia através de quatro elementos,
a saber, um territorio delimitado, um povo concreto, um tempo particular e um
pastor préprio, no atual Codigo ha outra perspectiva: a paroquia representa a
Igreja universal, uma parte da Igreja diocesana, uma comunidade de fiéis.
Verifica-se, portanto, na pardéquia uma mudanca de lugar teologico e eclesial a
partir do ultimo concilio: do paroco a comunidade*®®, da cura das almas a
edificacdo da Igreja, de centrada em si mesma a abertura missionaria ao mundo.

Fato é que os vocabularios comunidades-comunitaria serdo importante

para falar da Igreja em geral e da pardquia em particular nos textos do Concilio e

44 0 novo Cdédigo de Direito Canbnico consagra as pardquias, parocos e vigarios paroquiais, o
cap. VI do titulo Ill, sec. Il, livro Il, somando 38 cénones (515-552), ao passo que o Codigo
anterior ndo falava de par6quias, mas somente de parocos e vigarios paréquias, em 28 canones. O
Cénon 204 descreve os membros dessa comunidade: “sdo os que, incorporados a Cristo pelo
batismo, foram constituidos como povo de Deus, e assim, feitos participantes, a seu modo, do
munus sacerdotal, profético e régio de Cristo, sdo chamados a exercer, segundo a condicdo prdpria
de cada um, a missdo que Deus confiou a Igreja cumprir no mundo”.

485 O Canon 204 descreve os membros dessa comunidade: “sdo os que, incorporados a Cristo pelo
batismo, foram constituidos como povo de Deus, e assim, feitos participantes, a seu modo, do
munus sacerdotal, profético e régio de Cristo, sdo chamados a exercer, segundo a condi¢éo préopria
de cada um, a missdo que Deus confiou a Igreja cumprir no mundo”.
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pos-concilio. O Concilio supera uma concepcao tridentina de enquadramento de
fiéis que predominou por seculos, e esforca-se para fazer da pardguia uma
comunidade de irméos. A relacdo determinante ndo quer ser mais a relacéo
paroco-fiéis e sim relagdo calorosa entre os fiéis que formam comunidade?®.
Enfim, na tentativa de sintetizar a novidade conciliar sobre a paroquia,
poderiamos dizer que o Vaticano Il realizou teoricamente uma triplice passagem:
do territorial para o comunitario; do principio Unico do paroco a variedade de
atores; do meramente sacral para a totalidade das dimensdes da vida e da misséo
da Igreja*®’.

4.3.2
Pardquia, um conceito simbdlico instrumental

Continuando a reflexdo da natureza teologica da paroquia, significativa é a
ponderacdo do tedlogo italiano Luca Bressan, para quem a pardquia é um conceito
simbdlico, instrumental ou operacional, cuja razdo de ser ndo estaria tanto no
contetdo como no tipo de relagBes que ela consegue instituir. Nesta perspectiva, a
parquia € uma estrutura de significado complexo, simbélica*®. Sua funcio
irrenunciavel é tornar presente de modo oficial a tradicdo, a memdria e a
identidade cristds. E tal identidade que legitima tantas mudancas e diferentes
perfis paroquiais assumidas ao longo da historia.

Sua missdo € fazer acontecer a presenca do cristianismo em um espaco
determinado, dentro de uma cultura, de escrever num tecido social a presenca
cristd, uma presenca capaz de veicular a imagem do cristianismo e a torna-la
significativa e reconhecida. Nas proprias palavras do autor, “a paroquia ¢,
portanto, na sua identidade profunda, o instrumento para a construcdo da
identidade cristd, para a instituicdo desta identidade dentro de cada cultura (o
espaco e o tempo habitado pelos homens) no qual é colocado esta estrutura
eclesial”*,

Paroquia é um processo de significacdo em ato, e ndo um significado ja

dado, ou enunciado de uma instituicdo ja realizada, por isso ndo modificavel. Com

486 Cf. ROUTHIER, G. A paroquia: suas imagens, seus modelos e suas representacdes, op. cit. In:
A Nova Pardquia. BORRAS, A; ROUTHIER, op. cit., pp. 40-41.

487 Cf. ALMEIDA, Paroquia, comunidades e pastoral urbana, op. cit., p. 151.

488 BRESSAN, L. La parrochia oggi, op.cit., p. 104.

489 |bid., p. 106.
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0 conceito de pardquia quer-se exprimir o modo de dar nome aquele movimento
ininterrupto de eclesiogenese através da qual a Igreja transmite de geracdo em
geracdo a fé que professa. Pelo conceito de paroquia quer-se indicar os lagcos
sociais, os sistemas de relagéo que a tradicdo crista suscita em cada cultura. Trata-
se de uma realidade dindmica a fim de continuar a missdo de anuncio, de modo
compreensivel a cada momento cultural, da mensagem e deposito da fé de que é
portadora*®.

Paréquia entendida como realidade funcional conserva seu carater
dindmico, aberta a novas configuracbes. A Igreja necessita de uma estrutura
encarnada na historia para transmitir sua mensagem de salvacdo, introduzir sua
memoria, suscitar e fazer emergi-la nos espacos sociais na cultura dos homens que
a habitam “°1. Dai a inculturagio da propria pardquia, as constantes renovagoes e
modifica¢fes enquanto instrumento a servigo da fé. Nesta perspectiva, a pardéquia
tem uma tarefa antropoldgica e cultural: possibilitar e colocar em comunhao duas
culturas, criar relagbes, trocas e possibilidade de encontros entre mundos
antropologicos diferentes: cristianismo e sociedade, suscitando com isso a
experiéncia eclesial*®2, Como instrumento antropoldgico a pardquia é encarregada
de estruturar sistemas de significado novos e diferentes para que a memdria crista
seja compreensivel a aceita por cada cultura na qual a Igreja esta. “A paroquia tem
como tarefa priméaria aquela de estruturar a presenca do cristianismo dentro de
uma sociedade, assumindo daquela sociedade as linguagens, a cultura, 0s espagos,
as instituicdes uteis a dizer a novidade cristd”*®3, Reafirma-se, portanto, o que ja
foi declarado em outro item: ndo existe pardquia e sim pardquias.

N&o héa contradicéo entre tal compreensdo simbolico instrumental proposta
pelo autor e os elementos da identidade oferecidos pelo Vaticano Il. Ao afirmar
gue parOquia assume um conceito instrumental se esta apontando para a
necessidade de uma estrutura para a encarnacdo da fé cristd, o que nos permite
uma relativizacéo do institucional na garantia do que é irrenunciavel na fé crista.
Dito diferente, a instituicdo paroquial ndo é fim em si mesma, mas esta a servico

da fé, da iniciagdo cristd, da experiéncia comunitéria e salvifica. Sua identidade

490 |bjd., p. 109.
%91 |bid., p. 112.
492 |bid., p. 114.
493 |bid., p. 113,
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mais profunda estd em garantir a ‘funcionalidade’ comunitédria crista, isto &,
promover a experiéncia salvifica. Em outros termos, sua identidade esta
justamente naquilo que € sua missao.

O que se pode concluir, através desta rapida abordagem, é que o dilema
com que se defronta a pardquia hoje ndo € teoldgico, mas pastoral.
Teologicamente, vemos um avanco na reflexdo paroquial. Quando passamos,
porém, da reflexdo a pastoral nos esbarramos com barreiras estruturais, cujas

respostas nem sempre séo tao evidentes.

4.4
A pertinéncia da paréquia na vida da Igreja

Uma das questdes mais intrigantes no tocante ao discurso sobre a paroquia
diz respeito ao futuro desta instituicdo bimilenar. Ndo € de hoje a afirmacdo da
crise paroquial, como também ndo sdo recentes as tentativas de renovacdo. Ha
quase um século tedlogos e pastoralistas se debrucam sobre o que é hoje um dos
maiores desafios eclesiais: repensar e propor novo perfil de comunidade cristd
paroquial. E possivel um cristianismo sem paroquia? Qual o futuro desta
instituicdo, ou qual a pardquia do futuro? Existe ainda espaco para as pardquias?
Os posicionamentos sdo dos mais opostos, desde a afirmacgdo de pardquia como
‘uma comunidade impossivel’*®*, como da declaragio que diz ser a pardquia
‘comunidade de comunidades’*®>. Com essas duas citagdes € possivel perceber o
arduo terreno dentro do qual nos movemos.

As discussGes sobre a par6quia se concentram basicamente em trés
posicionamentos. Em proporcao cada vez menor ha quem, ao defender a validade
da paroquia, ndo aceite mudancas por entender que ela vai muito bem. H& os que
vislumbram um futuro eclesial sem pardquia®®. Iniciativas de experiéncias tém

sido vistas aqui e acold, nas quais a mais expressiva parece ser a Diocese de

44 Cf. GAMO, M. La parroquia, comunidad impossible. In: Vida Cristiana y compromisso
terrestre. V Semana de Teologia de la Universidad de Deusto. Mensajero. Bilbao, 1970, pp. 435-
498.

4% CONNAN F. e BARREAU C. La parroquia de mafiana. Studium: Madrid, 1970.

4% Cf. AUBRY, A. Una lIglesia sin parroquias. Siglo XXI: México, 1974. Afirma o autor que a
pardquia estd a ponto de desaparecer, ‘ndo porque sua vida foi inutil, mas porque sua missdo esta
acabada”.
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Poitiers, Franca*®’. Ha os que declaram a crise da pardquia, apontam as principais
lacunas, a0 mesmo tempo em que veem a possibilidade e urgéncia de sua
revitalizacio*®®. Pode-se afirmar que neste grupo se encontra a grande maioria dos
estudiosos no assunto, haja vista tantas tentativas de renovagdo paroquial no
ultimo século. Sem a pretensdo de detalhar todas as iniciativas ensaiadas, vale a
pena fazer mencdo as mais significativas. J. C. Périsset, apresenta em sua tese
doutoral pela Universidade Gregoriana, em Roma, no ano de 1973, as principais
teses sobre a paréquia nos ultimos anos: paréquia como comunidade litargica,
paroquia como familia, paréquia como primeira atuacéo da Igreja, como célula da
diocese, como koinonia, como lugar de ministérios**°.

O mesmo dilema sobre o futuro da paréquia pode ser percebido entre os
fiéis. Ha cristdos que apostam na possibilidade comunitaria da paroquia, e se
esforcam para dar-lhe mais dinamismo. H& os que simplesmente a abandonam,
por desejo de uma maior autenticidade de vida comunitaria, e ndo satisfeitos com
a paroquia, buscam outras formas de ser Igreja, entre as quais encontra-se o
fendmeno das novas comunidades eclesiais®®.

Para além das opinides a favor ou contra, 0 que ndo € justo é a acusacdo da

falta de esforcos e tentativas de renovacdo da instituicdo paroquial ao longo da

497 Cf. o relato desta experiéncia, em ROUET, A., BOONE, E.; BULTEAU, G.; RUSSEIL Jean-
Paul; TALBOT, A. Milano: Paoline, 2007. Un nuovo volto di Chiesa: L’esperienza coraggiosa e
innovativa della diocesi di Poitiers.

498 A pardquia ‘esta doente’, ‘em crise’, ‘agonizante’, ¢ em quebra’, ¢ ¢ um grande problema’. Cf.
MURGUI, J. M. Parroquia y comunidad en la Iglesia espafiola del posconcilio. Edicep. Valéncia,
1983.

49 PERISSET, J. C. Curé et presbyterium paroissial (Analecta Gregoriana, 227). Roma, 1982,
450p.

0 Tem chamado a atencgdo dos tedlogos, pastoralistas e sociélogos da religido o fendmeno das
assim chamadas ‘novas comunidades eclesiais’. Cf. LOPES, E. Catdlicos reclusos. Revista Veja,
abril, 2009, ano 41, n. 48, 3 de dezembro de 2008, pp. 110-116. Embora ndo sejam de hoje os
movimentos e associacles de fiéis, € a partir da eclesiologia de comunhao do Vaticano Il que eles
se expandem consideravelmente. Vejamos a afirmacgdo de Jodo Paulo II. “Nestes tempos mais
recentes, o fendmeno da agregacdo dos leigos entre si assumiu formas de particular variedade e
vivacidade. Se na histéria da Igreja tal fendmeno representou sempre uma linha constante, como o
provam até aos nossos dias as varias confrarias, as ordens terceiras e os diversos sodalicios, ele
recebeu, todavia, um notavel impulso nos tempos modernos que tém visto o nascer e o irradiar de
maltiplas formas agregativas: associagdes, grupos, comunidades, movimentos. Pode falar-se de
uma nova era agregativa dos fiéis leigos”. ChL, 29. Apesar de constituirem uma realidade bastante
recente na Igreja do Brasil (A pioneira é a comunidade Cangdo Nova, em Cachoeira Paulista,
fundada em 1978), ja estdo presentes do norte ao sul do pais, e tudo indica que seu crescimento
ndo pare tdo cedo. Sdo no nordeste e centro-oeste as regiGes mais férteis para o nascimento e
expansdo de novas comunidades E dificil saber com maior exatiddo o nimero delas existentes. Por
constituirem uma dindmica laical e ndo tanto institucional, nem sempre elas sdo registradas
sistematicamente nas pardquias e dioceses, além do que a cada dia surgem novas comunidades.
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historia, particularmente nas Ultimas décadas, ainda que as dificuldades de uma
efetiva renovacdo sejam proporcionais ou superiores aos resultados alcancados.
Nosso enfoque, como ja enfatizado na introducdo da pesquisa, serd dialogar a
paroquia a partir da iniciacdo cristd catecumenal, e vice versa, 0 que em
perspectiva de ensaio académico e pastoral, significaria acrescentar na lista acima
mencionada, o titulo ‘pardquia catecumanal’.

Apesar da aguda crise paroquial, tal instituicdo ndo pode sem mais ser
descartada. Conserva ela valores fundamentais enquanto instituicdo eclesial, que
outras formas comunitarias da vivéncia da fé apresentam dificuldades de
expressar. Neste sentido, afirmamos a pertinéncia da pardquia para a
evangelizacdo, desde que lhe seja dada uma nova configuracdo. Ndo se pode sem
mais descartar uma instituicdo de dois milénios, sem oferecer & Igreja um modelo
substituto. N&o obstante sua crise, ela é pertinente ao futuro da Igreja a medida
que se coloca em busca de constante renovacdo. Faz-se necessario
simultaneamente a renovacao da paréquia e ensaio de novas formas de ser Igreja.
Em tempo de pluralismo cultural e religioso, somente a diversidade de formas
eclesiais comunitarias responde aos desafios pastorais do momento.

Sua capacidade de resisténcia em meio ha quase um século de declarada
crise revela por si sO sua importancia. Se € verdade que ela apresenta um cansaco,
é veridico também que ela é a principal porta de entrada para novos cristdos.
Conserva ela um espaco de significado religioso dentro da cultura atual, ainda que
em escala infinitamente menor se comparado ao contexto de cristandade.

Sendo a pardquia a organizacdo eclesial mais recorrente na Igreja, ocupa
um espagco real e significativo de iniciativas eclesiais, sobretudo por fazer parte da
identidade catolica cristd, pela respeitavel dimensao simbolica de referéncia para o
cristdo, e por ser ainda a porta de entrada mais imediata para a maioria dos fiéis®.

O valor inquestionavel da paréquia esta na abertura a todos os fiéis. A
pardquia ¢ efetivamente a Igreja para todos, sem exclusivismos. “A pardquia
representa a forma tipica de pertenca eclesial, porque exprime o sentido da Igreja
para todo crente”®%, E na paréquia, portanto, onde melhor transparece a dimens&o

catélica universal da Igreja, cujas portas ndo se fecham a nenhuma classe social,

S01Cf, SORAVITO. L.; BRESSAN, L. Il Rinnovamento della parrocchia, op. cit., p. 19.
502 BRAMBILIA. La parrocchia del futuro, op. cit., p. 569.
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econdmica, politica ou racial. Nesta perspectiva, conserva a paroquia um carater
essencialmente popular, além de promover uma totalidade harmonica. A
territorialidade, tdo questionada em tempos de novas relagdes territoriais assegura
a catolicidade real, na qual convivem pessoas de diversos estados, idades, niveis
econdmicos, culturais, experiéncias de fé, ou seja, torna a paréquia um lugar
aberto a todos®®®. Para Pannet, a paroquia ¢ “a Igreja de portas abertas num lugar

fixo7504

Continua Jodao Paulo II, “a Igreja apresenta verdadeiramente, na
paréquia, a maternidade dirigida a todos, sem critérios exclusivos de elite”®%, A
heterogeneidade de pessoas, nivel cultural politico e social é entdo um valor
central da instituicdo paroquial, que outras instituicdes religiosas apresentam
dificuldades em promover.

Salvaguardando a rica teologia da Igreja local, é por meio da pardquia que
a diocese se expressa como tal. Jodo Paulo, na Exortagdo Apostolica Pastores
Gregis, n. 45, assim afirma: “a paroquia ¢ o nticleo fundamental na vida cotidiana
da diocese”. “As pardquia - segundo a Exortacdo Apostdlica P6s-sinodal Ecclesia
in America, 41, posteriormente retomado por Aparecida - sdo células vivas da
Igreja e lugares privilegiados em que a maioria dos fiéis tem uma experiéncia
concreta de Jesus Cristo e da Igreja” (Exortagdo Apostolica Pos-Sinodal Ecclesia
in America, n. 41; DAp, 304).

Enfim, apesar de opiniGes mais céticas quanto a instituicdo paroquial, sua
pertinéncia eclesial ndo pode sem mais ser desconsiderada. Trata-se de uma
instituicdo que muito tem a oferecer a Igreja na medida em que conseguir

recuperar sua identidade comunitaria.

4.5
Da crise a novas possibilidades: a urgéncia de renovagado paroquial

A sociologia constantemente recorda que ingenuidade seria imaginar uma
organizacdo sem estrutura. Isso vale de modo especial para a organizagéo eclesial.
Toda comunidade ou realidade humana necessita de uma estrutura, minima que

seja, para poder externar sua missdo, sua identidade, seus padrdes de

58 HACKMANN, G. L. B. Por uma paréquia como comunidade evangelizadora e missionaria.
Teocomunicagdo. Porto Alegre, v. 26, n. 111, mar¢o 1996, (pp. 03-15), p. 9.

%4 PANNET, R. La paroisse de I’avenir de la paroisse, Fayard: Paris, 1979, p. 135.

505 JOAO PAULO II. Discurso a los obispos de Lombardia em la visita ‘ad limina’, op. cit., Citado
por FLORISTAN, C. Para compreender a paréquia, op. cit., p 35.
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comportamento, etc. Importante que essa ndo seja fossilizante, nem tdo pouco se
converta em fim em si mesma, o que significa dizer aberta a evolugdes e
mudancgas necessarias em cada contexto, ainda que os caminhos de tais
transformacfes ndo estejam pré-determinados, porque nascem da necessidade,
sensibilidade e criatividade. Nesta perspectiva, ndo se coloca em xeque o valor da
instituicdo paroquial para a missdo evangelizadora da Igreja, apesar do cansaco do
atual modelo. Trata-se nada menos de uma das mais importantes instituicdes
eclesiais de toda a historia da Igreja, contudo, a continuidade de sua relevancia
dependera da capacidade de uma nova configurag&o.

Comungamos da feliz intuicdo de Borras e Routhier, quando afirmam a
necessidade de abandonar resquicios de saudosismos da ‘civilizagao paroquial’ e
ao mesmo tempo apostar na capacidade de renovacdo desta instituicdo: Dizem o0s

autores:

A nossa opinido é clara: ndo podemos sonhar com uma restauracdo da cristandade
nem com o renascimento da ‘civilizagdo paroquial’. Porém, o fim da ‘civilizagao
paroquial’ néo significa o fim do cristianismo nem o fim da paroquia ... Existe ...
uma vontade de profunda renovacao da paroquia, precisamente devido ao desafio
da transmisséo do Evangelho na cultura atual®%.

O ponto de partida irrenunciavel neste processo € a convic¢do de que crise
ndo significa beco sem saida, caos, mas possibilidade de transformacdo e de
nascimento do novo. Nas sabias palavras de Edgar Moram, “metamorfose
significa, simultaneamente, manutencdo da identidade e transformacéo
fundamental”™®®’. E possibilidade do novo. Em outros termos, a ‘crise-tensio’
entre a missdo de comunicar a Boa Nova e os desafios da nova cultura que
atingem todos os niveis, econdmico, social, cultural, e ndo menos radicalmente o
religioso, possibilitam o surgimento de uma nova configuracdo eclesial. A crise
traz consigo a semente das possibilidades; novas perspectivas se abrem. Se séo
muitos os desafios, ndo menos sdo as chances, pois positividade e negatividade se
misturam, exigindo discernimento, criatividade e coragem. Do choque-crise entre

a nova cultura e a percepcdo do cansaco com a tradicional modelo eclesial

56 BORRAS, A.; ROUTHIER, G. Introdugdo. In: BORRAS, A.; ROUTHIER, G. A nova
paroquia, op. cit., p. 15.

507 MORIN, E. Rumo ao abismo: ensaio sobre o destino da humanidade. Bertrand Brasil: Rio de
Janeiro, 2011, p. 29.
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paroquial deve nascer novas possibilidades. Fundamental é perceber a conexéao
existente entre mudanca cultural e necessidade de nova configuragéo institucional
eclesial. Sempre que se impde uma ‘mudanga de ¢época’ deve surgir
necessariamente uma nova configuracdo eclesial, pois ambos, Igreja e cultura séo
realidades enraizadas no tempo e no espaco, 0 que significa que carregam 0
carater da mutabilidade e da dinamicidade.

A visita a historia da paroquia foi relevante por trazer a lembranca suas
mudancas de tempos em tempos. Se mudar é condicdo de possibilidade para
conservar sua missdo, 0 maior problema que a Igreja, como organizacdo, enfrenta
¢ a tentacdo humana, muito difundida, de canonizar como relacionamento
essencial padrGes que surgiram para responder as necessidades de uma época,
porém ndo mais correspondem as da época atual®®®. T4o evidente quanto & crise
do modelo paroquial é a urgente necessidade de repensé-la a fim de resgatar sua
identidade comunitaria e missionaria, tornando-se ‘comunidade de comunidades’
(DA 179), uma vez que “o ponto irrenunciavel no conceito de paréquia é a
estabilidade dos lagos comunitarios’>%.

N&o é de hoje que os documentos eclesiais pedem esforgos de renovacao
paroquial®®®. O documento da V Conferéncia dos bispos latino americanos, em
Aparecida, com especial vigor chamou a atencdo para a reformulacdo das
estruturas eclesiais. ‘“Nenhuma comunidade deve isentar-se de entrar
decididamente, com todas as forgas, nos processos constantes de renovagéo
missionaria e de abandonar as ultrapassadas estruturas que ja ndo favorecam a
transmissao da fé” (365).

Afirma o mesmo documento que

A renovacdo das pardquias no inicio do terceiro milénio exige a reformulacéo de
suas estruturas, para que seja uma rede de comunidades e grupos, capazes de se
articular conseguindo que seus membros se situam realmente discipulos e
missionarios de Jesus Cristo em comunhéo (DAp, 172) .

%8 Cf. GREELEY, A. Sociologia e estrutura de Igreja, op. cit. In: Concilium: Revista
Internacional de Teologia. Petropolis, v. 06, fasc. 48, op. cit., p. 963.

59 AMADO, J. P. Experiéncia eclesial em mundo urbano (2° parte), op. cit. In: Atualidade
Teoldgica, v. 9, op. cit., p. 200.

510 A Exortacdo apostdlica Poés-Sinodal Christifideli Laici, 26, de Jodo Paulo II afirma: “A
comunhdo eclesial, embora possua sempre uma dimensdo universal, encontra sua expressdo mais
imediata e visivel na paréquia ... E necessario que todos redescubramos, na fé, a verdadeira face da
pardquia, ou seja, 0 proprio mistério da Igreja presente e operante nela”.
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A partir do Concilio Vaticano Il a Igreja entra em estado de reviséo e
aggiornamento, e sua estrutura eclesial mais importante ndo pode fugir dessa
tarefa. A tarefa de renovacéo paroquial requer, antes de mais nada, que se repense
0s pressupostos sobre os quais a acdo pastoral paroquial esta alicercada. Dai a
insustentabilidade de uma acdo evangelizadora missionaria cuja principal
preocupacdo estd na manutencdo comportamental®!. Reportamo-nos aqui ao
principio ‘mudar para conservar’, que diz respeito a coragem e ousadia para
modificar os pressupostos histéricos na garantia daquilo que é teologicamente
irrenunciavel para a identidade da paréquia. Vale reafirmar que teolégico neste
caso € a comunidade, a fé, o testemunho cristdo, a caridade, ao passo que
configuracdo institucional, costumes, territoriedade e outros sdo realidades
historicas.

Nunca é demais insistir que a razdo da necessidade de constantes
mudancas e transformacdes € simples: ndo ha um Evangelho em si, mas em
situacdo. As mudancas socioculturais-religiosas atingem também a Igreja, que nao
pode ficar presa a modelos do passado que j& ndo mais transmitem a mensagem
cristd®'?. Cientes de que o atual modelo paroquial nfo é o (nico ao longo da
historia, a vida paroquia é chamada a adaptar-se a realidade na qual esta inserida e
para a qual deve anunciar o Evangelho. Djalma Rodrigues chama a atencdo para a
urgéncia de ‘reinventar a paroquia’, permanecer no que é essencial, perene, sem
medo de abrir m&o do provisorio®,

A intuicdo de Joel Portela é significativa ao apontar para a necessidade de

mudancas, atentos ao contexto historico na qual a Igreja esta encarnada:

Ao anancio do Deus da Revelacdo, deve corresponder uma experiéncia de Igreja,
a qual, sem perder sua identidade sobrenatural, configura-se em propostas,
objetivos, planejamentos e estruturas. Tais configuracbes, por sua vez, s&o
construidas através de um significativo processo de articulacdo que considere, de
um lado, as verdades fundamentais da Revelacdo e, de outro, as categorias
socioculturais de cada tempo e espago™®*.

11 Cf. AMADO, J. P. Experiéncia eclesial em mundo urbano (1° parte), op. cit. In: Atualidade
Teoldgica, v. 8, op. cit., p. 29.

512 Cf. MIRANDA, M. F. A eclesiologia do Documento de Aparecida. In: Revista Eclesiastica
Brasileira, fasc. 268, v. 67, outubro/dezembro, 2007, p. 858.

513 Cf. ANDRADE, D. R. Reiventar a pardquia?, op. cit., p. 15.

54 AMADO, J. P. Experiéncia eclesial em mundo urbano (1° parte), op. cit. In: Atualidade
Teoldgica, v. 8, op. cit., p. 25.
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A Igreja precisa haurir do seu contexto sociocultural a linguagem
adequada para transmitir a fé, bem como encontrar a estrutura concreta para se
organizar. A isso chamamos de inculturacdo da fé e uma fé inculturada. De acordo
com Aparecida, “a Igreja ndo pode prescindir do contexto histérico onde vivem
seus membros” (DAp, 367). Na mesma intui¢do, Franca Miranda relembra, que a
Igreja “nao s6 pode, mas deve se configurar na historia conforme os desafios do

contexto e do tempo’®*°,

515 MIRANDA, M. F. A Igreja numa sociedade fragmentada, op. cit., 332p.
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5.0

PAROQUIA E CATECUMENATO

O quinto e Gltimo capitulo da pesquisa tem a misséo de colocar em dialogo
as duas instituicbes estudadas nos capitulos anteriores. Trata-se do nucleo da tese,
onde catecumenato e parOquia se interpelardo, deixardo se questionar
mutuamente, e mais do que isso, um langard luz ao outro no processo de
renovacdo e/ou consolidagdo. O catecumenato €, indubitavelmente, uma
instituicdo que muito tem a oferecer ao processo de renovacao paroquial, que por
sua vez, a medida que esta entra no processo de renovacgao, torna-se decisivo para
uma efetiva prética catecumanal. Em outros termos, pretendemos neste capitulo
sondar a dindmica de complementariedade, da feliz interdependéncia entre
iniciacdo crista catecumenal e instituicdo paroquial, fundamental para o futuro de

ambas.

5.1

Iniciacdo crista catecumenal e instituicao paroquial: em
busca da unidade de fundo

Os capitulos precedentes refletiram a iniciacdo cristd catecumenal e a
instituicdo paroquial. Na reflexdo da iniciacdo crista insistimos na passagem do
paradigma de catequese doutrinal-ensino para o paradigma catecumenal
mistagogico. O modelo de catequese doutrinal possui algumas caracteristicas
inconfundiveis: uma classe, um professor, um livro (catecismo), cujo método é de
perguntas e respostas. Nao é dificil perceber o modelo paroquial correspondente.
A este paradigma corresponde o modelo de paréquia denominado cura animarum.
“Essa catequese e este dispositivo de iniciacdo estavam harmoniosamente
inseridos em um tipo de paroquia que definimos de cura animarum”®, Conclui

Luca Bressan: “a catequese se v€ como o instrumento mais adequado para

516 BIEMMI, E. Catequesi e iniziazione Cristiana. Uma sfida complessa. In: La rivista del clero
italiano. Mensile di aggiornamento pastorale e cultura religiosa dell’Universita Cattolica. Anno
XCIII, gennaio 2012, p. 71.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021737/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1021737/CA

188

concretizar a ‘cura animorum’ que se converte em objetivo especifico e declarado
desta instituicio™®'’,

Fato é que o fim da civilizacdo paroquial acompanha o fim de um modelo
de iniciagdo doutrinal e conceitual, ainda que em muitos ambientes insiste-se em
manté-lo. Coincidem, portanto, esgotamento do paradigma catequético tradicional
e cansaco do modelo paroquial tradicional de que dispomos. O que é causa € 0
que € consequéncia séo de dificeis respostas. Neste particular, curioso ou evidente
é o fato do nascimento paroquial, no século IV, ser simultaneo & decadéncia
catecumenal da Igreja primitiva. Dito diferente, o fim do catecumenato e inicio do
‘catecumenato social’ coincidem com o surgimento da instituicdo paroquial,
quando se deu a expansao macica do cristianismo com a liberdade religiosa dada
pelo Edito de Mildo, 313, e a oficializacdo com Teoddsio 380 e, posteriormente, 0
batismo de crianga generalizado. A iniciacdo cristd e o proprio cristianismo
tornaram-se, entdo, uma realidade social, e a comunidade de fé ja ndo era mais o
fator decisivo para a iniciacdo crista. Isto significa que a paréquia parece ter sido
criada num contexto ndo adverso a fé cristd, mas ao contrério, seu nascimento se
deu quando a sociedade ja se encontrava num processo de cristianizacdo, o que
nos autoriza a questionar a pertinéncia deste modelo de pardquia seja para a
transmissdo da fé seja para o sustento da mesma.

A assim chamada ‘crise de chegada’ sacramental nos obriga a perguntar se
o atual ‘modelo’ paroquial € iniciatico, ou se, ao contrario, contribui para 0
abandono religioso, descrito nas expressdes ‘sacramento de conclusdo’,
‘sacramento do adeus’®'®. Que rosto de comunidade paroquial faz-se necessario
para a transmissdo da fé em uma cultura na qual cresce a tendéncia de crenca sem
pertenga, de ‘adesdes light’, cujas comunidades ‘precisam’ estar mais em fungao
do individualismo religioso do que de uma proposta eclesial comunitaria?

Importa perceber, portanto, uma unidade de fundo entre catequese

tradicional e o modelo de paréquia estratificado ao longo da histéria. Interessa-

17 BRESSAN, L. Parroquia y catequesis. In: Sinite. Revista de Pedagogia Religiosa. Madrid:
Lasalle, vol. LIII, n. 159-160, enero-agosto 2012, p. 224.

518 “De fato, a pratica sacramental e catequética hoje em uso constitui para muitos o final de toda
expressdo religiosa, convertendo-se assim o processo de ‘iniciagdo’ em processo de ‘conclusio’.
Nao ¢ sem razdo que as vezes se chama a confirmagdo de ‘sacramento do adeus’, ou o ‘ultimo
sacramento’”. ALBERICH, E. A catequese no contexto do Concilio Vaticano Il e pés-concilio. In:
Revista de Catequese. Sao Paulo: Unisal n. 61, jan/margo, 1993 (pp. 15-26).
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nos, contudo, na pesquisa a pergunta pela outra unidade de fundo: o novo
paradigma de transmissao de fé, cuja visualizacdo maior esta no catecumenato, e a
busca de renovacdo paroquial. Interessa-nos a necessidade de estabelecer um
didlogo profundo e sincero entre as duas instituicdes em questao.

Postas tais perguntas provocativas, queremos afirmar uma conexdo, uma
unidade de fundo entre iniciacao cristd catecumenal e paroquia. Pode-se e deve-se
falar em compromisso paroquial com a iniciacdo a vida cristd. A paréquia é
ordinariamente o lugar da iniciacdo na fe. Constitui esta uma de suas tarefas
principais. Apesar de seu cansaco institucional, a paroquia continua sendo a
principal porta de entrada de entrada | para a maioria dos novos fiéis, o que revela
ter um compromisso efetivo com a iniciacao cristd dos novos membros. Trata-se
da fungdo maternal da Igreja, atestado pelo documento de Aparecida. “A pardquia
precisa ser lugar onde se assegure a inicia¢do cristd” (DAp, 293). Ao mesmo
tempo ““a instituicdo catecumenal incrementa assim, na Igreja, a consciéncia da
sua maternidade espiritual” (DNC, 49). Em outras palavras, a existéncia do
catecumenato, por si mesmo, recorda constantemente a paréquia seu compromisso
com a iniciagdo cristd e com a transmissdo da fé. “A comunidade crista so ¢, de
fato, germe e matriz de iniciacdo quando estd em estado de missdo e em continua
referéncia catecumenal”®?°,

A paréquia ndo somente tem um compromisso inadiavel com a iniciagdo
cristd, como depende fundamentalmente desta tarefa, pois nenhuma comunidade
se basta a sim mesma. Comunidades fechadas contradizem a proposta de Jesus,
gue convocava continuamente pessoas para formarem comunidade. Neste sentido,
do ponto de vista teologico, o cuidado da paroquia com a iniciacdo cristd situa-se
no campo de sua identidade-vocagdo, enquanto que sociologicamente, a
perpetuacdo da instituicdo depende do ingresso continuo e permanente de novos
membros naquela instituicdo. Trata-se da possibilidade mesma de sua

continuagédo, engquanto instituigéo.

5.1.2

Relacao dialética: renovacao paroquial e efetiva pratica catecumanal

519 F| ORISTAN, C. Catecumenato: histdria e pastoral da iniciacéo, op. cit., p. 32.
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As afirmacgOes acima mostram tratar-se de uma relagdo por demais
proxima entre renovacdo da pardquia e efetiva pratica da iniciagdo cristd
catecumenal. Um passo além, agora, nos permite afirmar que reside ente as duas
realidades, mais do que aproximacéo ou unidade de fundo, uma interdependéncia
quanto ao futuro de ambas. Mais do que aproximacg&o entre a paroquia e iniciacdo
crista catecumenal, trata-se de uma relacdo dialética e complementar, na qual o
fortalecimento de uma incide, e a0 mesmo tempo reclama a vitalidade da outra.
Tal dindmica se assemelha a imagem de uma engrenagem com rodas dentadas.
Quando um gira, as outras necessariamente se movimentam; o movimento de uma
impulsiona 0 movimento das demais®?’. “Se nio muda a Igreja, ndio muda a
catequese e vice-versa. Somente uma catequese com adultos pode ajudar a fazer
nascer uma Igreja adulta™®?L,

O presente e o futuro do catecumenato dependem de um novo rosto do
tecido comunitario e estrutural paroquial. A proposta catecumenal, por ndo ser
uma peca isolada no conjunto pastoral, depende efetivamente da qualidade da
comunidade eclesial, tanto é verdade que um dos motivos da dificil implantacdo
do catecumenato se deve, em parte, a configuracdo paroquial que nem sempre
contribui para isso. Um novo perfil paroguial é condicdo necessaria para que 0
projeto de iniciacdo catecumenal seja levado a cabo e que seus elementos
pedagdgicos e metodoldgicos ndo fiqguem arquivados nas paginas do Ritual de
Iniciagdo Cristd de Adultos. Onde estdo, contudo, tais comunidades dindmicas e
renovadas? Esta é igualmente a indagacio de Bordbio®??? Ndo se pode cair no
circulo vicioso, conforme adverte 0 mesmo autor. A inexisténcia de comunidades
ideais ndo pode paralizar o esforco do projeto catecumenal, nem o contrério,
‘porque nao ha comunidades, ndo ha catecumenato, € porque nao ha
catecumenato, ndo chegamos a comunidades”®?. Chegamos, assim, na

fundamentacdo da dindmica dialética, por nds proposta, entre catecumenato e

520 ARQUIDIOCESE DO RIO DE JANEIRO. 11° Plano de pastoral de conjunto. O Rio de
Janeiro em missdo. Arquidiocese do Rio de Janeiro 2012-2016. Rio de Janeiro: Editora Nossa
Senhora da Paz, 2011, p. 10.

21 RIBAS, L. F. O. Desafios da catequese com adultos: reflexdes teologicas sobre formacéo de
catequistas para adultos. In: Revista catequese. Sdo Paulo: Unisal, ano 29, n. 114, abril/junho
2006 (pp. 14-27).

52BOROBIO, B. La Iniciation Cristiana: bautismo, educacion familiar, primera eucaristia,
catecumenado, confirmacion, comunnidade Cristiana. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1996, p.
549.

523 1bid., p. 549.
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paroquia. A ‘solug@o’ ndo esta em procurar comunidades paroquiais ideais para a
implantacdo catecumenal, nem implantar o catecumenato para dai esperar a
conversdo pastoral e estrutural da paréquia, mas perceber a dialética do processo
ao ‘construir’ juntos, numa caminhada de maos dadas, um projeto pastoral e
estruturas eclesiais adultas.

O caminho a ser percorrido é de mao dupla. Resgate catecumenal e
revitalizacdo paroquial se realizam simultaneamente. O investimento no
catecumenato, a entrada de novos catecimenos na comunidade, modifica a vida
da comunidade e a enriquece; e a medida que ela se revitaliza, torna-se sempre
mais propensa ao catecumenato, torna-se também catecumenal e mistagdgica.
Recorda Aparecida que “uma comunidade que assume a iniciacdo crista renova a
sua vida comunitaria e desperta seu carater missionario” (Dap, 291). A iniciacdo a
vida cristd catecumenal serd tanto mais efetiva a medida que houver uma
reconfiguracdo eclesial adequada, do mesmo modo que uma iniciacao
catecumenal com qualidade, na riqueza de seus elementos pedagogicos, litirgicos
e pastorais, lancard luzes para o institucional repensar sua configuracdo. O
catecumenato implantado sera promotor de mudancas estruturais, por lancar luzes
a uma nova parOguia, assim como 0 catecumenato ndo € algo ja dado,
consolidado, mas a ser construido, pois o Ritual por si ndo garante a eficacia
catecumenal. Se um novo perfil de comunidade paroquial é essencial para a
iniciacdo cristd catecumenal, esta por sua vez é fonte de revitalizacdo paroquial
porque sua pedagogia mistagogica lanca luzes para repensar dimensdes essenciais
da vida paroquial.

A dindmica catecumenal tem muito a contribuir para a revitalizagdo
paroquial. Em tempos de pluralismo cultural e religioso, a proposta de iniciacéo
cristd catecumenal pode ser um referencial pastoral ndo somente para a
evangelizacdo dos que véo a procura dos sacramentos mas sobretudo uma fonte de
iluminacdo para reiniciar na fé os j& batizados afastados ou n&o iniciados, para
repensar 0os métodos pastorais, enfim, na busca de uma reconfiguracgéo eclesial e
pastoral. Neste sentido, ensaiamos atribuir o adjetivo catecumenal a paroquia, a
medida que ela permitir ser iluminada pelos elementos da pedagogia mistagdgica
catecumenal, @ medida que ela ajuda na consolidacéo catecumenal, enfim, a media

que ela se torna também catecumenal, mistagogica. Do mesmo modo que nos é
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permitido falar de catequese com inspiracdo catecumenal (DNC 45), torna-se

possivel falar de pardéquia com inspiracao catecumenal.

5.2

Do primeiro anuncio a uma estrutura paroquial missionaria:
interpelagcbes mutuas entre pré-catecumenato e a missionariedade
paroquial

Daremos inicio, assim, ao ‘jogo dialético’ entre paroquia e catecumenato,
a comecar pela primeira etapa do processo catecumenal, a saber, o pré-
catecumenato. Em termos pastorais, ao pré-catecumenato equivale a dimensédo
missionaria da pardquia, em cujo didlogo ambos, missionariedade paroquial e pré-
catecumenato se iluminardo mutuamente. Sondar 0 que a primeira etapa do
itinerario catecumenal diz ao processo de renovagdo paroquial, e esta aquela, é o
que se propdem as paginas a seguir.

Ja mencionamos no capitulo anterior que o tempo do pré-catecumenato é
por exceléncia o tempo da ‘primeira evangelizacdo’ (RICA, 7), do andncio de
Jesus Cristo, ou numa linguagem mais préxima aos primérdios do cristianismo,
do andncio kerigmatico. O despertar da fé, suscitar o desejo eclesial, lancar as
sementes de uma progressiva conversdo sao algumas das metas almejadas neste
periodo. Noutras palavras, trata-se de apresentar e reapresentar a Pessoa de Jesus
Cristo e sua proposta de vida, ou na linguagem da Conferéncia de Aparecida,
recomecar a partir de Jesus Cristo (DAp, 41). Portanto, pré-catecumenato e
missao sdo equivalentes no tocante ao espirito que motiva ambas as atividades.

Quando apresentavamos a metodologia e chamavamos a atencdo para
algumas caracteristicas do processo catecumenal resgatado pelo Vaticano 11, nos
seus varios tempos e etapas, afirmavamos que da seriedade e empenho do
primeiro tempo, denominado pré-catecumenato, dependeria o resultado de todo o
itinerério da iniciacdo. Reafirmamos agora tal conviccdo voltados & instituicdo
paroquial: do assumir a dindmica e o0 espirito pré-catecumenal no conjunto
pastoral paroquial dependera a revitalizacdo da paroquia. Se pré-catecumenato é a
etapa que remete & dimensdo essencialmente missionéria do processo da iniciacdo
cristd catecumenal, quando o assunto € a renovagdo paroquial, parece ndo haver

outro caminho mais urgente do que comecar pelo mesmo ardor missionario. Com
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palavras mais claras, o espirito pré-catecumenal abre caminhos pastorais e
académicos para repensar a missionariedade paroquial.

Como dar a paréquia um rosto mais missionario e menos institucional? E
ao mesmo tempo, como fazer da iniciacdo cristd catecumenal uma real prética
missiondria que, mais do que conferir sacramentos, gere discipulos missionarios?
Mais do que oferecer uma resposta cabal, nossa intencdo € mostrar que 0s
objetivos pré-catecumenais apresentados pelo RICA estimulam a instituicdo
paroquial a tornar-se, em seu conjunto de atividades e estruturas, também pré-
catecumenal, ou seja, missionaria, anunciadora do kerigma, despertadora da fé,
casa acolhedora de todos. Por outro lado, a medida que o conjunto das atividades
paroquiais adentrarem no movimento e espirito do primeiro anuncio querigmatico
muitas serdo as vantagens para 0s objetivos e metas da etapa pré-catecumenal. A
titulo de exemplo, tomemos o ministério do introdutor: esse ministério ndo sera
algo excepcional, mas extensdo ou visibilidade de uma Igreja toda acolhedora; a
media que a pardquia assumir a dindmica pré-catecumenal ndo sera dificil novos
introdutores.

O contraste, onde de um lado parece ser o pré-catecumenato o periodo
mais importante do processo da iniciacdo, e de outro é aquele que menos acontece
na realidade, ndo se deve ao fato da paroquia, no seu conjunto de atividades e
estruturas, carecer da dindmica mistagogica? Recorda-nos Floristdn que “s6 uma
Igreja que inicia é capaz de receber novos fiéis iniciados™?*, o que significa que
atribuir as tarefas especificas do tempo pré-catecumenal tdo somente aos
‘introdutores’ seria o mesmo que decretar a faléncia da instituicdo catecumenal,
cuja restauracdo esta dando seus primeiros passos, apesar de remeter ao ultimo
Concilio ecuménico. A medida que a pardquia assume a dindmica pré-
catecumenal em tudo o que ela realiza, entdo a etapa pré-catecumenal e o
ministério do introdutor alcancardo os resultados a que se propdem. A renovacao
paroquial estd convocada a ultrapassar a realizacdo de atividades pré-
catecumenais previstas pelo RICA, para tornar-se ela mesma pré-catecumenal,
assumindo um compromisso efetivo com o primeiro anuncio, com o contato
pessoal, com a acolhida e acompanhamento, sobretudo no mundo dos adultos,

ainda que ja sejam ‘iniciados’ na fé. Categorias como encontro, saida, convite,

524 ELLORISTAN, C. Catecumenato, op. cit. p 31.
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anuncio devem fazer parte permanentemente da agenda paroquial, o que significa
que o pré-catecumenato, ou o tempo da primeira evangelizacdo, proposta com
vigorosa atualidade, seja assumido num contexto maior do que aquele das
atividades da catequese, dos catequistas e introdutores. Se a iniciagdo crista hoje €
prioridade maior do conjunto das atividades eclesiais, inconcebivel que a paréquia
seja para muitos tdo somente um lugar de prestacédo de servicos religiosos, ou que
a iniciacdo cristd seja meramente mais uma das atividades la realizadas. Urge a
passagem de uma pardquia que realiza iniciacao cristd para uma paroquia que seja

toda ela iniciatica, ou se preferimos, catecumenal, mistagdgica, adulta®®.

5.2.1
A missionariedade paroquial a luz da dindmica pré-catecumenal

A tematica da missdo tem estado presente na agenda eclesial nas ultimas
décadas, e o0 que é mais significativo, com uma nova compreensdo eclesioldgica,
agora em didlogo com o mundo e com a cultura, deixando definitivamente para
traz aquela postura tdo caracteristica, e com cores ainda mais fortes na idade
moderna, de aversio e combate a realidade temporal®?,

A Igreja ‘existe para evangelizar’, recorda Evangelii Nuntiandi. Desde os
primérdios do cristianismo a comunicagdo do Evangelho constitui a razdo de ser
da Igreja, sua mais profunda misséo. “Evangelizar constitui, de fato, a graca e a
vocagdo propria da Igreja, a sua mais profunda identidade” (EM, 13). Comunicar
e possibilitar aquela experiéncia originaria e salvifica dos discipulos com o

Ressuscitado as geracdes futuras é a mais nobre vocagéo da Igreja.

525 A observagdo de Borobio é iluminadora para nossa pesquisa: “O adjetivo ‘catecumenal’ tem
sido nos Gltimos anos um simbolo de busca de renovacao e autenticidade crista (...) As mesmas
comunidades ou grupos recebem com freqiiéncia o qualificativo de ‘catecumenais’. Sem noS
determos a valorar o uso ou abuso do termo em cada caso, cabe assinalar as razdes e intencbes que
motivam seu emprego”. BOROBIO, D. La iniciation cristiana, op. cit., p. 536.

526 Esse é 0 grande anseio de Jodo XXIIl ao convocar o Concilio Vaticano Il. Por ser um Concilio
eminentemente pastoral, dois sdo os eixos centrais: 0 eixo ad intra, isto é, a natureza da Igreja, € 0
segundo ad extra, a missdo da Igreja em didlogo com a cultura. Nas palavras de Franca Miranda,
“devemos afirmar mais corretamente que a funcdo Ultima da Igreja, enquanto Povo de Deus e
comunidade dos cristdos, é levar outras geragdes a realizarem as experiéncias salvificas que deram
sentido e unidade & existéncia de seus membros. Ela transmite ndo s6 enunciados ou doutrinas,
mas sobretudo experiéncias salvificas, resultantes do encontro com Jesus Cristo vivo”.
MIRANDA, M. F. A salvacdo de Jesus Cristo: a doutrina da graca. Sdo Paulo: Loyola, 2004,
p.16.
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Igreja, hierarquia, ordens religiosas, movimentos, estruturas, pastorais,
paréquias somente se justificam quando estdo a servi¢o da misséo, e perdem sua
identidade quando tendem a se tornarem fins em si mesmas. Foi esta a grande
intuicdo do aggiornamento do Vaticano Il, ao tomar consciéncia de que o Reino é
maior que a Igreja.

Sem ser privilégio exclusivo da paréquia, € a ela que cabe a tarefa primeira
de transformar-se em estrutura missionaria e evangelizadora, possibilitadora desta
experiéncia salvifica e comunitéria. Se em inimeros documentos a Igreja chama a
atencdo para a urgéncia missionaria, a Conferéncia de Aparecida o faz com
insisténcia. O documento fala expressamente de ‘renovagdo missionaria das
paroquias’ (DAp, 173) e que “nenhuma comunidade deve se isentar de entrar
decididamente, com todas suas forcas, nos processos constantes de renovagéo
missiondria, de abandonar as ultrapassadas estruturas que ja ndo favorecem a
transmissao da € (DAp, 365). Mais do que em outras épocas, ‘necessitamos que
cada comunidade cristd se transforme num poderoso centro de irradiacdo da vida
em Cristo” (DAp, 362).

Posto isto, ndo podemos deixar de nos perguntar pelo real estado
missionario da paroquia. As analises mostram uma crise em sua identidade-

vocacao missionaria.

Do doméstico ao institucional; da casa para o templo; da simplicidade ao poder;
de anunciadora do Reino para anunciadora de si mesma. Cresceu em numero,
perdeu em qualidade. Estendeu-se pelos séculos e chegou ao século XXI em crise
de identidade missionaria®?’.

A postura paroquial de auto-suficiéncia, fechada em si mesma, em relagéo
a sociedade e seu conjunto de relagcBes gerou um zelo excessivo aos que entéo

‘dentro’ da paroquia, ou seja, os ‘ja iniciados’ esquecendo-se dos que dela ndo
paroq ) J q

527 MIKUSZKA, G. L. Por uma paréquia missionaria a luz de Aparecida. Sdo Paulo: Paulus,
2012, p. 14. Confira nesta obra um excelente resumo historico da missdo na histdria da Igreja,
fundamentado em abundante bibliografia. O autor chama a atengdo as mutacdes do periodo
missionario primitivo (séculos I-11) da Igreja das casas, missdo e martirio, e as primeiras
transformagdes no periodo pos apostolico, e posteriormente missdo e império. O autor chama a
atencdo que o eixo central da missdo era a comunidade. A importancia da comunidade na agédo
missionaria, ¢ posteriormente, o fio condutor foi a institui¢do, e a autoridade eclesial. “Sob as
gragas do poder de Constantino, que defendia a fé cristd para o mundo inteiro, as pequenas
comunidades domésticas originarias passaram a ser multidao, numa missdo imperial que buscava
administrar, organizar e fortalecer a Igreja, mais do que conservar pessoas para formar
comunidades’. Ibid., p. 27.
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fazem parte®?®. Excessivamente voltada para si, preocupada com a administracio
dos sacramentos, a pardquia assimilou uma postura estatica, na espera dos que
dela se aproximam. “Com os seus edificios bem assentes e solidamente
edificados, a Igreja da muitas vezes a impressdo de estar imovel, ao passo que
aquilo que estad na moda é a mobilidade e ndo se comprometer sendo por um curto

espago de tempo”®%°,

As palavras de Comblin, se carregadas de uma dose de pessimismo, nao

deixam de ser provocativas.

A Igreja mantém nas cidades a estrutura obsoleta da pardquia. O clero esta sendo
preparado para atuar dentro do quadro paroquial ... Ora, estruturalmente, a
paréquia é feita para conservar, ajudar, promover os que participam do culto, as
pessoas que pertencem a pequena minoria dos que ja estdo no tempo... A
pardquia ndo assume as fabricas nem os supermercados, nem as escolas, nem 0s
colégios, nem as universidades, nem o0s hospitais, as instituicdes esportivas,
culturais, de diversdo, nem os meios de comunicagdo da cidade. Ela esta
organizada ao redor dos sacramentos e das festas litlrgicas. Nem sequer consegue
organizar a catequese dos adultos, menos ainda sua formacdo missionaria. A
igreja estd claramente a servigo de si propria. N&o se pode negar as excelentes
intencbes de muitos parocos, toda a imaginacdo para fazer uma paroquia
missionaria. O problema é estrutural>5%°-

Uma porcdo significativa de pessoas ndo € atingida pela acéo
evangelizadora da paroquia tradicional. Certos espagos geograficos e ambientais
sdo esquecidos quase que por completo por ela, além de que o numero dos que
chegam as paréquias para a celebracdo dominical € limitado (DAp, 173). Sua
estrutura eclesial, sem desconsiderar toda a boa vontade de indmeros
missionarios, sejam leigos ou ordenados, esta organizada em torno da idéia de
‘seguranga’: seguranca para o padre que tem na pardéquia um meio de
sobrevivéncia; seguranga para os fiéis que tem um lugar onde cumprir suas
obrigacOes religiosas. Acrescenta a isso a escassez do clero num contexto de
inchago populacional das cidades e suas periferias, com paréquias excessivamente

grandes. Além de serem poucos os padres para o trabalho evangelizador, néo

528 SORAVITO, L.; BRESSAN L. Il Rinnovamento della parrocchia in una societa che cambia,
op. cit., p. 101.

52 ROUTHIER, G. Reajustamentos pastorais a medida dos actuais desafios, op. cit. In: BORRAS,
A.; ROUTHIER, G. A nova paréquia, op. cit., pp. 198-199.

50 COMBLIN, J. As grandes incertezas da Igreja atual. In: Revista Eclesiastica Brasileira.
Petropolis: Vozes, v.67, fasc. 265, jan/mar 2007, p. 41.
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poucos ndo conseguem descentralizar-se para um trabalho em equipe, perdendo
assim a oportunidade de contarem com o protagonismo e a criatividade dos leigos.

E possivel entdo falar de missionariedade paroquial, sem que com isso se
entenda mais uma pastoral ao lado das outras?°®! Da resposta a esta pergunta
depende a possibilidade de renovagédo paroquial. Se respondermos nédo, entéo a
‘manutengdo pastoral’ conservara sua persisténcia. Se a resposta for sim, ai entdo
se faz necessario antes uma conversdo de mentalidade. A esta missionariedade
paroquial o papa Francisco denominou de dimensdo paradigmatica da misséo, que
“implica colocar em chave missiondria a atividade habitual das Igrejas
particulares”®%,

A quinta Conferéncia Episcopal Latino americano e Caribenha aposta na
missdo como condi¢do imprescindivel para a renovacao da Igreja em geral e da
pardquia em particular. A missdo é o eixo norteador do Documento, haja vista seu
titulo ‘discipulos missionarios’. O mesmo documento deixa transparecer sua
preocupacdo com a instituicdo paroquial, sempre em perspectiva missionaria, no
qual dos 553 niimeros o termo pardoquia aparece em 39 deles®2, Aparecida utiliza
expressdes contundentes e de certa forma inovadoras em relagdo a documentos
antecessores no tocante a missdo. Queremos chamar a atencdo para quatro delas,

todas interdependentes: ‘renovacdo missionaria das paroquias’ (DAp, 173),

531 Stefano Raschietti faz um excelente retrospecto da expressdo ‘pastoral missionaria’. Segundo o
autor, em nenhum documento das Conferéncias Episcopais Latino-americanas fala-se de ‘pastoral
missionaria’, exceto uma vez na Mensagem final de Santo Domingo: “a Nova Evangelizacao
intensificard uma pastoral missionaria em todas as nossas Igrejas e far-nos-& sentir responsaveis
por transpor as nossas fronteiras a fim de levar a outros povos a fé que ha 500 anos chegou até
n6s” (Mensagem Final do DSD, 33).Também nos documentos do Vaticano II ndo se cita a
expressdo ‘pastoral missionaria’, a ndo ser uma Unica vez em Ad Gentes. Nos documentos
missionarios do magistério pontificio ela somente aparece duas vezes, na Redemptoris Missio
(RMi, 65; 75), ao falar dos ‘agentes’ da ‘pastoral missionaria’. Nestas duas passagens, ¢ impreciso
o significado do termo ‘pastoral missionaria’, entendendo por ele animac¢do missionaria, formagao,
e cooperagdo missionaria. Em Aparecida, embora seja a Unica vez que aparece a ‘pastoral
decididamente missionaria’> (DAp, 70), consagrou-se a expressdo e estd paulatinamente
mobilizando as par6quias. Cf. RASCHIETTI, S. A pastoral missionaria a partir da comunidade
local, op. cit., p. 1.

581 Voltaremos a este assunto posteriormente ao abordarmos a formagdo dos missionarios,
sobretudo a formacao dos catequistas.

532 PAPA FRANCISCO. Discurso aos dirigentes do CELAM. O papa fala das duas dimensdes da

missdo, a paradigmitica e a programatica. “A Missdo Continental estd projetada em duas
dimensdes: programatica e paradigmatica. A missdo programatica, como o prdéprio nome indica,
consiste na realizacdo de atos de indole missionaria. A missdo paradigmatica, por sua vez, implica
colocar em chave missionaria a atividade habitual das Igrejas particulares”.

5% Cf. PEREIRA, J. C. Pardquia missionaria & luz do documento de Aparecida. Procedimentos
fundamentais. Ed. CNBB, 2012, p. 9.
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‘pastoral decididamente missionaria’ (DAp, 370)°%, ‘permanente conversio
pastoral’ (DAp, 366)°%°, ‘estado permanente de missio’>%,

Importa perceber que a renovacdo paroquial passa necessariamente pela
conversdo missionaria. Nao estamos nos referindo tdo somente a implantacdo
catecumenal nas pardquias, cuja metodologia é a expressdo mais clara de uma
pastoral decididamente missionaria. Trata-se de uma dimensdo transversal a
perpassar o todo da paroquia. “Impde-se uma conversao radical da mentalidade
para nos tornarmos missionarios — e isto vale tanto para os individuos como para
as comunidades” (RMi, 49). Missionariedade diz respeito a conversdo de
mentalidade, de metodologia, de propostas pedagogicas, trabalho de conjunto,
trabalho organico, novas estruturas etc. Trata-se do desejo de redescobrir o frescor
da esséncia da missionariedade em tudo o que a pardquia realiza, desde o andncio,
a caridade, o testemunho, a formacgdo, e ndo menos importante, a sua estrutura.
Portanto, por paréquia missionaria ndo se entende meramente atividades
realizadas nela e por ela, muito embora os projetos missionarios sejam decisivos,
além de visualizarem o rosto de uma Igreja em permanente estado de missao.
Entretanto, para que o ‘permanente’ nao seja esporadico, missdo quer ser um
paradigma por exceléncia que envolve todo o corpo eclesial. Equivoco pastoral
consistiria em se contentar com meros projetos e campanhas missionarias,
esporéadicas e pontuais, como é comum em muita realidades paroquiais, através de
semanas ou de més missionarios, o que é igualmente valido mas ndo suficiente.
Atividades missionarias so terdo sentido quando despidas da surrada roupagem de
‘manutengdo pastoral’, inclusive o catecumenato, que por vezes, conforme ja
lembrado, somente recebe 0 nome de catecumenato. N&o basta um decreto de
restauracao para que ele seja missionario e iniciatico. Se ndo for assumido com o

espirito missionario que é préprio de sua metodologia, receberd somente o nome

534 «“A conversdo pastoral de nossas comunidades exige que se va além de uma pastoral de mera
conservagdo para uma pastoral decididamente missionaria” (DAp, 370).

5% “Os bispos, presbiteros, didconos permanentes, consagrados e consagradas, leigos e leigas, sdo
chamados a assumir atitude de permanente conversdo pastoral, que implique escutar com atencéo e
discernir ‘o que o Espirito esta dizendo as Igrejas’ (Ap 2, 29), através dos sinais dos tempos em
que Deus se manifesta” (DAp, 366).

536 ¢ . Procurara colocar a Igreja em estado permanente de missdo. Levemos nossos navios mar
adentro, com o poderoso sopro do Espirito Santo, sem medo das tormentas, seguros de que a
Providéncia de Deus nos proporcionara grandes surpresas” (DAp, 551).
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de catecumenato, mas na realidade sera guiado pela mentalidade de catequese
tradicional®’.

Esta firme decisdo missionaria, portanto, deve impregnar todas as
estruturas eclesiais e todos o0s planos pastorais de dioceses, pardquias,
comunidades religiosas, movimentos, enfim, todas as institui¢des da Igreja (DAp,
365-366). A razdo principal do ‘estado permanente de missao’ ja foi por demais
lembrado nesta pesquisa: em linguagem sintética, pode-se ser assim recordado:

fim da ‘civilizagdo paroquial’ e fim ‘do catecumenato social’.

5.2.2

Otimizar na pardquias as oportunidades ja existentes para o primeiro
e segundo anuncios

Em continuidade com a reflexdo da missionariedade a luz do pre-
catecumenato, torna-se oportuno uma palavra sobre o primeiro anincio e segundo
anlncios®®. O antncio ¢ parte constituinte de uma comunidade de fé. Comunicar
0 Evangelho € questdo crucial para a paroguia. Muito mais do que noutros
tempos, sem desconsiderar o alimentar na fé os ja iniciados, e isso significa
formacdo permanente, o compromisso fundamental da paroéquia na atualidade é
voltar-se para a transmissdo da fé, haja vista o crescimento da indiferenca
religiosa. Nesta perspectiva, em consonancia com a pedagogia do RICA, a
Conferéncia de Aparecida dd um destaque a urgéncia do primeiro anuncio, que
comece pelo kerigma e que leve ao encontro pessoal com o Senhor (DAp, 289).

No itinerario catecumenal fala-se com propriedade de primeiro andncio.
Trata-se de uma das marcas da dindmica catecumenal, sobretudo do tempo pré-
catecumenal. Motivados por este espirito e atentos as necessidades pastorais,
devemos falar de segundo anuncio, ou reanuncio, que consiste na acdo pastoral
aos afastados, indiferentes, machucados com a comunidade eclesial, os que vivem
uma fé de costume, uma fé socioldgica, ou que se contentam com alguns ritos. A
estes se deve dirigir preferencialmente a atencéo paroquial. Somente a partir desta
atencdo, desta prioridade se pode falar genuinamente de catecumenato. Ou seja, 0

catecumenato, ainda que ilumine todas as acOes eclesiais, ndo € para os ja

537 Voltaremos a este assunto posteriormente ao abordarmos a formagdo dos missionarios,
sobretudo a formagao dos catequistas.
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iniciados. Chegar aos afastados para entdo propor a caminhada da iniciacéo, e ndo
esperar que eles se aproximem € o primeiro passo da realizacdo do catecumenato,
0 que ndo sera possivel sem uma pardquia missionaria.

Das quatro etapas do catecumenato &, sem duvida, a primeira a que mais
interpela a paroquia na atual mudanca cultural. Diante do perigo da terceirizagdo
do despertar da fé tdo somente ao catecumenato, o Diretério Geral para a
Catequese destaca que "o fato de que a catequese, em um primeiro momento,
assuma essas tarefas missionarias, ndo dispensa a uma Igreja particular de
promover uma intervencdo institucionalizada do primeiro andncio, como a
atuacdo mais direta do mandato missionario de Jesus" (DGC 62)’. A institui¢do de
ministros (introdutores) e pastoral especifica (catecumenato) para tais funcées tem
sua razao de ser, enquanto primeiros responsaveis pelo processo, além de uma
visualizacdo pastoral de uma Igreja transmissora da fé. Se a linguagem metafdrica
ajuda a melhor intuir a inter-relacdo entre pre-catecumenato e paréquia
missionaria, pode-se afirmar que o catecumenato, em sua etapa pré-catecumenal,
seria 0 trem que carrega consigo outros vagdes num movimento articulado e
organico que caminham na mesma direcdo e empenhados no mesmo objetivo do
anuncio de Jesus Cristo. A estrutura pastoral paroquial ¢ chamada a ter um
vigoroso catecumenato como carro chefe da transmissdo da fé, o que a torna
injustificavel hoje sua inexisténcia em muitas paroquias e dioceses. T&o
probleméatico quanto a ndo existéncia do catecumenato na atualidade, é, nos
lugares em que ele existe, considerar a transmissdo da fé tdo somente sob sua
responsabilidade. Trata-se de um movimento de impulso mdtuo, o que ndo
acontecera sem um trabalho organico e uma pastoral de conjunto. Percebe-se
tratar-se de uma guinada pastoral paroquial, acostumada a gastar, em funcdo da
prépria dindmica estrutural, a maior parte de seu tempo e energias com 0s que
dela participam. Uma oportuna imagem pode ser a da paréquia como um Utero,
tendo como responsavel primeiro pelo nascimento e desenvolvimento dos filhos,
0 catecumenato, mas que, no entanto, sabe que no processo de gestacao precisa da
participacao e envolvimento de um nimero muito maior de pessoas.

Pergunta fundamental no processo de renovacao paroquial é pelas chances
e potencialidade que pardquia dispde para anunciar e reanunciar o mistério

cristdo. Otimizar as iniciativas ja existentes de primeiro anuncio, de
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potencialidade missionarias e kerigmaticas é o ponto de partida de uma renovada
caminhada paroquial a luz do processo catecumenal. Palavra chave neste
particular parece ser um ‘novo contato’ através do qual podem nascer verdadeiros
processos de iniciagdo cristd. A quais momentos e oportunidades nos referimos?
Primeiramente aqueles momentos kerigmaticos ja existentes, ainda que
esporadicos, via de regra, momentos chaves na vida de alguém, sejam nos pedidos
de sacramentos, na celebracdo do batismo, da confissdo, bodas, exéquias. Numa
palavra mais exata, os varios momentos, inclusive aqueles de ‘prestacdo de
servicos’ de que a pardquia dispde podem se tornar momentos fortes de
possibilidade de um anincio e encontro mais contundente da proposta do
Evangelho. Reafirmamos a convicgdo de que a quem busca ‘servigos religiosos’,
pode-se oferecer o inicio de um contato e de uma proposta mais real, ndo
contundo, sem uma revisdo da pastoral sacramental. Tentativas de aproximacao
das pessoas com frequéncia paroquial periddica ndo podem ser negligenciadas.
Para muitos, a missa dominical é a Unica oportunidade de que a pardquia dispde
para 0 novo anuncio ou de uma renovada reiniciacao cristd. Para a maioria dos ja
iniciados é igualmente a celebracdo eucaristica ou da Palavra o Unico momento
para o alimento da fé. Resulta disto, a liturgia apresentar-se na atualidade como
potencialidade kerigmatica, o que requer, no entanto, um estilo litirgico em
perspectiva missionaria. O tradicional paradigma de preceito dominical que
dificilmente inicia, nem muito menos alimenta a fé, deve voltar a ser lugar de
anuncio, de catequese viva, de encontro entre irmdos. Neste particular, 0s
simbolos, os espacos celebrativos, a linguagem, os métodos, revestem-se de
instrumentais pré-catecumenais, ou seja, ja sdo por si mesmos anunciadores da
mensagem crista.

N&o se pode deixar de mencionar a importancia das homilias, desde que
sejam homilias missionarias, fundamentada na Palavra de Deus, que desperta a fé
e saiba interpretar os sinais de Deus nos acontecimentos da vida®*. Com

sabedoria afirma Cozzens: “A pregacdo ¢ bem-sucedida quando leva a assembleia

5% Cf. FLORISTAN, C. Para compreender a pardquia, op. cit., p. 94. “E um fato repetido e
comprovado que a maior parte das homilias correspondentes as eucaristias dominicais sdo
classificadas pelos leigos de ‘longas’, ‘vazias’, aborrecidas’, ‘anacrdnicas’, ‘sem comunicagdo”.
Ibid., op. cit., p. 94; cf. ALDAZABEL. Funciona la comunicacién en nuestras celebraciones?
Phase 107, 1978, pp. 459-478.
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a oracdo ... O teste de um verdadeiro sermdo é que ele pode ser convertido em
oracio”>,

A riqueza da liturgia catecumenal, com sua variedade de simbolos e ritos,
séo potencialidades de iniciacdo, e podem lancar luzes para o conjunto da liturgia
paroquial, sejam nos momentos sacramentais ou nos demais momentos
celebrativos. Por outro lado, vale lembrar que a liturgia catecumenal ndo esta
isenta do perigo de cair no mero ritualismo sem alma, que nada fala ao processo
de crescimento formativo do catecimeno. Importa percebe a inter-relacdo entre a
liturgia catecumenal com seus ritos especificos e a totalidade da liturgia paroquial.
Se a paroquia ndo esta consciente da importancia da liturgia como catequese viva,
ndo serdo aquelas liturgias e ritos préprios do catecumenato vistos anteriormente
que serdo iniciaticas, pois essas sao reflexos daquela e vice versa.

Mesmo que ndo entremos com vigor na reflexdo dos novos meios de
comunicacgdo, uma paréquia que ndo investe na pastoral da comunicagdo, que se
faca presente no vasto mundo das redes sociais, como lugar privilegiado para o
anuncio, com muita probabilidade estara com seu futuro comprometido. Importa
perceber que a pardquia se vé desafiada a uma tripla missdo: No fim da
‘civilizagdo paroquial’ cabe a ela a tarefa de apresentar e reapresentar a Pessoa de
Jesus Cristo para os indiferentes, de uma maneira dindmica e convicta, muito mais
por testemunho do que por demonstracdo tedrica; alimentar a fé dos ja iniciados, e
purificar a fé dos ‘frequentadores’, por vezes a busca de servicos religiosos. Uma
atencdo especial a esses pode fazer a diferenca. Embora a motivacao primeira seja
a busca de servicos religiosos, pode-se gerar um encontro entre ele e a Igreja, ou

melhor, entre ele e Jesus Cristo.

5.2.2
A (re) descoberta de novos espacos de anuncio

Potencializar os caminhos j& existentes para o primeiro e 0 segundo
anuncios € necessario, mas nao o suficiente, pois fundamental é investir em novos
aredpagos, sobretudo, para 0 mundo dos adultos, criar novos meios de anuncio

que despertem e promovam 0 encantamento e reencantamento com a proposta

540 COZZENS, D. B. A face mutante do sacerdécio: reflexdo sobre a crise da alma do sacerdote.
Sé&o Paulo: Loyola, 200, p. 116.
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cristd. Otimizar as oportunidades j& existentes diz respeito ao nivel mais intra-
paroquial, cuja urgéncia € clara, haja vista o nimero de pessoas que ‘frequentam’
a pardquia por ocasides pontuais, ou os varios ‘niveis’ de pertenca eclesial de que
a paroquia € composta. Com a mesma motivagdo kerigmatica a pardquia é
convocada a buscar caminhos para um movimento centrifugo, um andncio extra-
paroquial, 0 que exigira a descoberta e a criacdo de espacos alternativos, moveis e
flexiveis de presenca da Igreja. Se com razdo se fala de ‘rede de comunidades’,
ndo deve ser estranho o termo ‘redes de antincio do evangelho’, isto ¢, o esforco
ininterrupto para fazer-se presente em instancias diversas da sociedade para
apresentar a pessoa de Jesus Cristo. Torna-se imperioso uma presenca publica nas
artérias da sociedade, no mundo da saude, da educacdo, da solidariedade social,
das comunicages mediaticas, das familias, dos jovens etc®*. “Se quisermos que o
Evangelho continue presente no espaco publico, que a cultura, e ndo s6 0s
individuos, seja evangelizada, o Evangelho deve estar presente nas grandes redes
da sociedade™*?,

Se em tempos de divorcio entre fé e cultura, ‘cristdos ndo nascem mas se
tornam’, também ¢é verdade que os mesmos ndo se tornam automaticamente.
Tornam-se a medida que a Igreja souber com criatividade e zelo pastoral se
aproximar dos mais diversos ambientes onde vivem os filhos e filhas de Deus.

A lamentével realidade da ‘crise da chegada’ ou do ‘sacramento do adeus’
denuncia o vasto campo de atuacdo paroquial, sem desconsiderar a dificuldade de
chegar novamente até essas pessoas. Conseqiientemente, projetos pastorais que
ndo se concentrem tdo somente em torno dos ritos ou sacramentos, mas ao redor
da vida cotidiana, dos problemas reais e dos varios ambientes, é decisivo para o
futuro pastoral da instituicdo paroquial. Vale lembrar que a etimologia da
paroquia aponta para essa presenca eclesial junto as pessoas e situacdes; estar
junto a. “O substantivo paroikia pode ser traduzido por morada, habitacdo em
patria estrangeira. O adjetivo paroikds equivale a vizinho, préximo, que habita

junto 43,

%41 ROUTHIER, G. Reajustamentos pastorais a medida dos actuais desafios, op. cit. In: BORRAS,
A.; ROUTHIER, G. A nova paréquia, op. cit., p. 194.

%42 |bid., p. 195.

543 CONFERENCIA NATIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades:
uma nova pardquia (texto ainda ndo publicado), op. cit., n. 163. “Na Biblia grega, aparecem trés
palavras ligadas a nocdo de paréquia: o substantivo paroikia, significando estrangeiro, migrante; o


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021737/CA


PUC-RiIo - Certificagéo Digital N° 1021737/CA

204

Para a quinta Conferéncia episcopal, as principais exigéncias da missao
estdo no investimento em ‘centros de irradiacdo missionaria’ (DAp, 306). Se 0
mesmo documento ndo deixa muito claro em que consistem tais centros, urge
criatividade para a implantacdo de novos modelos de presenga nos mais diversos
ambientes da sociedade. Criatividade esta que é determinante para se chegar aos
lugares mais fechados, como condominios, escolas, comércio, ambiente estudantil
e educacional, universidades, hospitais, os mais diversos grupos profissionais,
moradores de rua, prédios, favelas e outros ambientes mais reclusos. “A
semelhanca da Kénosis trinitaria, a acdo pastoral que ndo sai de si para os diversos
encontros historicos, perde sua identidade®**. Nesses lugares, sobretudo, importa
a paroquia abrir-se a novas formas de evangelizacdo, sem ser tdo somente a
sacramentalizacdo. Muito pertinente é a pergunta de Paulo Sues. “Como
transformar estruturas de supervisdo, de visitas rapidas e horas marcadas, em
estruturas de presenca inculturada? O povo prefere um pastor tocavel a um padre
formula 1°°%.

Interagir com esses ambientes, reinventar a presenca nesses lugares, é
catecumenato em potencial, ou mais especificamente, pré-catecumenato em
potencialidade. Esperar que se apresentem simpatizantes a iniciacdo crista
contradiz o espirito do pré-catecumenato, que tem como principio gerar filhos na
fé, que por sua vez depende de uma estrutura eclesial kerigmatica, missionaria.

O pré-catecumenato propriamente dito podera ser realizado igualmente
nestes ambientes, 0s quais tornaram lugares de iniciacdo, redes de pré-
catecumenato. Novamente a maxima de Tertuliano é bem vinda, pois se ‘cristao
ndo se nasce, mas se torna’, entdo, urge criar espaco de gestacdo. No tocante a
iniciacdo a vida cristd, o que ndo é mais cabivel, em tempos de crise do
institucional, € contentar-se tdo somente com acGes paroquiais costumeiras, ou
convite dispersos e generalizados que dificilmente chega ao endereco do coragéo

13

das pessoas. . carecemos de outros espacos onde estabelecer um primeiro

verbo paroikein, designando viver junto a, habitar nas proximidades, viver em casa alheia (cf. Rt
2,1ss) ou em peregrinacgdo e a palavra paroikés, usada tanto como substantivo quanto adjetivo”.
Ibid., n. 162.

54 Cf. AMADO, J. P. Deus e a Cidade: chances e desafios para a experiéncia cristd de Deus em
contexto condominial. Tese doutorado em Teologia. PUC/RJ Pontifica Universidade Catolica,
1999, p. 527.

5 SUES, P. ‘Ndo tenhais medo’! Da dificuldade de construir a ‘nova paréquia”. In. Revista
pastoral. Renovacdo das paroquias e da Igreja, ano 55, Janeiro, fevereiro de 2014, p. 18 .
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contato com as pessoas mais afastadas e ndo temos atividades moveis que nos
permitam estar diferentes redes e em diversos campos”*®. Lamentavelmente, “na
melhor das hipdteses, diziam, a paroquia conhece 0 esposo, 0 padre, 0 homem
privado (a mulher, a mie), mas nunca o homem publico™®*’. Percebe-se tratar-se
de uma revisdo da carga cultural de sacramentalizagdo que tem marcado a
pardquia por séculos. Nao se pode negar que, no lugar de propor a comunidade a
missdao como ideal de vida cristd, acabamos propondo a instituicdo, e por
consequéncia, a sacramentalizagdo da pastoral®*. O sacramento, bem sabemos, é
uma consequéncia de uma adesdo a proposta do Reino, vivida na Igreja. O
processo de crescimento na fé € permanente; os sacramentos alimentam esse
processo e tém consequéncias na vida (cf. DNC, 50).

Ao trazer o tema da missdo para a conversa com a iniciagdo crista
catecumenal, de modo especial com a etapa pré-catecumenal, evidenciou-se a
conviccdo de que o catecumenato, se assumido com coragem sera um acertado
caminho para dar as nossas paréquias estruturas mais missionarias, do mesmo
modo que somente uma pardquia com vigor missionario é capaz de levar a sério a
iniciacdo cristd catecumenal, caso contrario, o catecumenato serd uma peca
estranha. Em outros termos, sem pardquias missiondarias a iniciacdo crista sera
doutrinal, nocional, reforcando assim a tendéncia institucional da pardquia, do
mesmo modo que sem a priorizacdo da iniciacdo cristd, a paroquia continuara a
desenvolver meras ‘atividades de manuten¢do’, de tendéncia sacramentalista.
Levar a sério a iniciacdo crista é condi¢cdo necessaria para a renovacao missionaria
da paroquia, é o que afirma Aparecida com outras palavras ao dizer que “uma
comunidade que assume a iniciacdo cristd renova sua vida comunitaria e desperta
seu carater missionario” (DAp, 291). Sinal mais evidente de uma comunidade
madura e iniciada na fé ¢ o compromisso com a missdo. “A agdo evangelizadora
da comunidade cristd, primeiramente no préprio terreno e depois, mais além,

L9

como participacao na missao universal, € o sinal claro da maturidade da f&” (RM;j,

48]pid., p. 201.

547 Eglise-Monde. Bulletin du Centre Protestant d’Etudes et de Documentation 100 (Maio 1965),
pp. 21-28, citado por ROUTHIER, Reajustamentos pastorais a medida dos actuais desafios, op.
cit. In: BORRAS, A. ROUTHIER, G. A nova pardquia, op. cit., p. 202.

58 RASCHIETTI, E. Pardquia missionaria & luz do Documento de Aparecida. Procedimentos
fundamentais, (apresentacéo), op. cit., p. 8.
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49). Fundamental é assumir a missdo como possibilidade e condicdo de renovagéo

paroquial®®®.

5.2.4

O acompanhamento pessoal do pré-catecumenato e a acolhida
paroquial

Para além da possivel distancia entre teoria e efetiva pratica pré-
catecumenal, em determinados ambientes, por motivos ja& mencionados, ndo se
pode subestimar a pertinéncia de sua proposta acolhedora, que de imediato nos faz
questionar a burocracia e 0 peso da estrutura paroquial, com pesadas cargas de
horarios, expedientes, agendas.

A pedagogia pré-catecumenal pode lancar luzes na busca de novas
estruturas paroquiais de acolhida e de a¢fes mais personalizadas. Diante de uma
cultura que gera o anonimato e a soliddo, o material pastoral de que dispde o pré-
catecumenato sdo a acolhida generosa, 0 estar junto, a escuta gratuita, a partir do
qual séo fornecidos os primeiros fundamentos da fé cristd. Em outras palavras,
para melhor entender o alcance da acolhida na etapa pré-catecumenal pode-se
buscar como chave de leitura as relagbes verdadeiras e espontaneas, o contato
pessoal, a oracdo, o dialogo fraterno, os encontros informais, a atencdo
personalizada; em uma palavra, a gratuidade de estar juntos. O simpatizante deve
ser acolhido pelo introdutor a qualquer tempo durante o ano. Verifica-se, portanto,
uma estrutura de acolhida continua e permanente.

A acolhida catecumenal remete e aponta para 0 acompanhamento
personalizado, aja vista a importancia consideravel que o livro litdrgico atribui ao
ministério do introdutor, conforme ja recordado por nds no capitulo precedente.
Sdo eles que acompanham os candidatos, apresentam-no a comunidade, e deles
dao testemunho (Cf. RICA, 43; 104), e quando finalizada sua func¢do, com o rito
de admisséo, continuam a acompanhar os catecimenos durante toda a formacéo,
além do que ‘seu oficio continua sendo importante quando o neéfito, tendo
recebido os sacramentos, precisa de ajuda para permanecer fiel as promessas do
batismo” (RICA, 43 e 235).

549 Cf. CODINA, V. A missdo como renovacdo eclesial. In: BRIGHENTI, A.; HERMANO, R.
(orgs). A missdo em debate: provocaces a luz de Aparecida. Sdo Paulo: Paulinas, 2010 (Colecéo
Ecclesia 21).
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A instituicdo do ministério do introdutor revela ndo tratar-se de um servigo
periférico. Lamentavel o fato de ser um ministério ainda iminente, quando nao
pouco conhecido e valorizado, talvez reflexo de uma heranca eclesial que
apresenta dificuldades no trabalho personalizado, corpo a corpo, cuja estrutura da
massa estd acostumada a trabalhar com multiddes. Em certos lugares, o pre-
catecumenato ndo € realizado, atropela-se essa fase e inicia-se ja na etapa
catecumenal; em outros lugares é o proprio catequista que faz as vezes de
introdutor®°.

Propomos ndo somente o investimento deste ministério na iniciacao a vida
cristd, mas pensa-lo, com as devidas adaptacdes, para além do catecumenato, em
vista de acOes pastorais personalizadas e progressivas. A titulo de exemplo,
podemos mencionar 0 quanto a pastoral da acolhida pode ser incrementada a
partir da dindmica pré-catecumenal, ou o quanto as funcBes atribuidas ao
introdutor pode beneficiar e trazer inspiracdo ao acompanhamento pastoral, como
por exemplo, aos noivos, aos pais e padrinhos que pedem o batismo aos filhos, e
que geralmente recebem cursinhos doutrinais e moralistas, cujo conteddo néo
passa pelo coragdo nem gera experiéncia e encontro. A acolhida pré-catecumenal
pode ajudar a repensar 0S pressupostos pastorais em vista de uma auténtica
renovacdo pastoral que proponha itinerarios de fé, itinerarios formativos, inclusive
ap6s a celebracdo dos sacramentos. Outros exemplos podem levar ao
acompanhamento dos primeiros anos de matriménio, a chegado do filho. Ou entéo
pensemos no vasto campo das visitas as familias que chegam ou partem em busca
de melhores condi¢Oes de vida, a atencdo aos novos moradores®!, as visitas
domiciliares nos momentos familiares marcantes pela alegria ou pela dor. Se nem
sempre e facil o acesso a determinados ambientes, quantas portas se abrem em

momentos fortes da vida das familias. Uma pardquia que ndo investe na pastoral

%0 Em nossa experiéncia pastoral e nos relatos ouvidos nas comunidades cristds, o pré-
catecumenato é o tempo mais dificil de ser levado a cabo. Na tentativa de responder o porqué
disto, certamente entram na resposta a realidade de uma cultura paroquial ndo acostumada ao
trabalho e acompanhamento pessoal, a evangelizacdo corpo-a-corpo. Sem a cultura da acolhida na
paroquia, nas pastorais, 0 ministério do introdutor pode soar como algo ndo somente desconhecido
mas estranho.

%51 Dentre outras sugestdes para a acolhida dos novos moradores, José Carlos Pereira, estudioso na
area da Pastoral da acolhida, menciona a “possibilidade de fazer uma celebragdo de acolhida em
sua casa. Se a familia permitir, serd uma boa ocasido de estreitar os lagos entre os recém-chegados
e a comunidade”. PEREIRA, J. C. Pastoral da acolhida: guia de implantacdo, formacdo e
atuacdo dos agentes. Sdo Paulo: Paulinas, 2009 (Colecéo discipulo missionario), p. 92.
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da visitacdo corre o sério risco de fechar-se em si mesma, contribuindo desta
forma para tornar a paroquia ainda mais centripeta. Ela precisa manter-se
interessada com tudo o que passa no municipo, na regido, no bairro. S6 assim
evitard o espirito de capelinha, e dara provas de solidariedade®s2.

Na fuga da soliddo das grandes metropoles ndo sdo poucos 0s que
procuram a Igreja na busca de atencdo e de acolhimento. A Ultima Conferéncia
dos bispos do nosso continente recorda que “nossos fi¢is procuram comunidades
cristds onde seja acolhidos fraternalmente e se sintam valorizadas, visiveis e
eclesialmente incluidos” (DAp, 242). Em contrapartida, por termos uma
configuracdo paroquial de massa, carecemos de estruturas de acolhida, que séo
muito mais do que a entr