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Resumo

Maia, Tania Maria Couto; Lima, Maria de Lourdes Correa. Um discurso e
um método. Abordagem pragmalinguistica do texto de Jo 5,19-47 na
perspectiva da unidade de sua comunicacdo. Rio de Janeiro, 2014. 216 p.
Tese de Doutorado — Departamento de Teologia. Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

O trabalho tem como objetivo a compreensao do texto discursivo de Jo 5,1-
47, como uma unidade tematica, a partir da perspectiva de seu carater
comunicativo. O texto de Jo 5,19-47 ndo tem recebido o tratamento requerido no
contexto do quarto evangelho. Surge dai a necessidade de ser investigado a partir
de uma nova abordagem. A escolha de uma proposta metodoldgica de
aproximacao ao texto biblico como literatura levou a tomar como instrumento de
mediacdo a pragmalinguistica em sua vertente comunicativa. O discurso de Jo
5,19-47, com sua afirmacao da unidade de agao do Pai e do Filho, testemunhada
por sua Palavra de vida eterna (v. 24), ¢ de maxima importancia para toda a
teologia do Evangelho, ndo s6 por oferecer o substrato teologico que sustentard o
desenvolvimento progressivo da doutrina da teologia da encarnagdo, mas também
porque € o texto que, em larga escala, oferece ao leitor a chave da compreensao do
mistério da filiagdo divina para sua confissdo de fé em Jesus como “Messias e

Filho de Deus” (Jo 20,31).

Palavras-chave
A relagdo Pai — Filho; enviado; Palavra; crer; obras; testemunho; carne;

leitor-modelo; leitor implicito.
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Abstract

Maia, Tania Maria Couto; Lima, Maria de Lourdes Correa (Advisor). A
discourse and a method. A pragmalinguistic approach to the text of John 5,
19-47 from the perspective of the unity of its communication. Rio de
Janeiro, 2014. 216 p. Doctorate Thesis — Departamento de Teologia da
Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro..

This work aims to attain understanding of the discursive text of John 5, 19-
47 as a thematic unity from the perspective of its communicative aspect. The text
of John 5, 19-47 has not been receiving proper treatment in the context of the
Fourth Gospel. Thus the need to investigate it under a new approach. The choice
of a methodological proposal to approach the biblical text as literature led to the
use of the communicative aspect of the pragmalinguistic method as the instrument
of mediation. The discourse in John 5, 19-47, which affirms the unity of action
between the Father and the Son, testified by His Word of eternal life (verse 24), is
of the utmost importance for the theology of the Gospel. It not only provides the
theological substrate that will support the continuous development of the doctrine
for the theology of Incarnation, but it also offers the reader the key to broadly
understanding the mystery of divine sonship for his/her confession of Jesus as the

“Messiah and Son of God” (Jo 20,31).

Keywords
The Father — Son relation; sent; Word; believe; works; testimony; flesh;
judgment; model-reader; implied reader.
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Ninguém jamais viu a Deus:
o Filho unigénito,

que esta no seio do Pai,

este o deu a conhecer. Jo 1,18
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1
Introducao

1.1.
A problematica que envolve o texto de Jo 5,19-47

Apobs abertos diversos caminhos para a aplicacdo do criticismo literario ao
texto biblico, estudiosos da Biblia' ndo cessaram de propor novas leituras que
comprovassem, cada vez melhor, sua eficicia interpretativa. Visando a esse
objetivo, sugerem métodos que priorizem técnicas literarias de analise dos textos
biblicos, de forma a oferecer a possibilidade de se “ler o texto biblico como o
autor quis que seus leitores o lessem™?. E dentro desse espirito que se encontra a
motivacao para o estudo do texto de Jo 5,19-47, objeto desta tese®. Esse texto de
Jo 5,19-47 tem apresentado problemas quanto a sua interpretacdo a qual leva a
supor que exista um problema de comunicacdo entre o texto e o leitor, ja que esta
em causa a coeréncia interna do texto e sua relagdo com outros textos do
Evangelho. Essa suposicdo merece, portanto, ser investigada.

Pesquisando os grandes comentarios exegéticos’ sobre o Evangelho de Jodo,
constata-se que o capitulo 5 € muito menos frequentado do que as outras paginas

! Cf. CULPEPPER, A. R., Anatomy of the Fourth Gospel A Study in Literary design, Filadelfia:
Fortress Press, 1987. Cf. SKA, J. L., Our Fathers Have Told Us. Introduction to the Analysis of
Hebrew Narratives, Subsidia biblica, n. 13, Roma: Pontificio Istituto Biblico, 2000. Cf.
MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y., Para ler as narrativas biblicas, Sao Paulo: Loyola, 2009.

2 CULPEPPER, A. R., op. cit., p. ix do Prefacio & obra; DIAS DA SILVA, C. M., Leia a Biblia
como literatura, S&o Paulo: Loyola, 2007.

® Este trabalho néo abordaré questdes introdutérias ao Evangelho de Jodo, nem aos seus complexos
problemas redacionais e de autoria. Estes foram tratados em minha dissertacdo de mestrado: “Ex
33,18-23 e Jo 1,14-18: Um Estudo Intertextual na Perspectiva de um Dialogo Semantico —
Teologico”. Apresentada em marco de 2009, na PUC-Rio.

* Cf. BULTMANN, R., The Gospel of John. A Commentary, Oxford: [s.n.], 1971, p. 209;
SCHNACKENBURG, R., El Evangelio seglin San Juan, v. 2, Salamanca: Herder, 1980, p. 24;
BOISMARD, M.-E.; LAMOUILLE, A., L’Evangile de Jean, v. 3, Paris: Editions du Cerf, 1978, p.
9; GUILDING, A., The Fourth Gospel and Jewish Worship, Oxford: At The Clarendon Press,
1960, p. 45 et seq; LINDARS, B., The Gospel of John, NCBC, London: Marshall, Morgan &
Scott, 1981, p. 50; BLANK, J., O Evangelho segundo Jodo, v. 4/1b, Petrépolis: Vozes, 1991, p.
62; SCHELKLE, K. H., Teologia do Novo Testamento, v. 2, S&o Paulo: Loyola, 1977, p. 80;
BROWN, R., El Evangelio segin San Juan, v. 1, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 414; LEON-
DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jodo, v. 2, Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 16;
ZUMSTEIN, J., O Evangelho segundo Jodo, In MARGUERAT, D. (Org.)., Novo Testamento,
historia, escritura e teologia, Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 443; CASALEGNO, A., Para que
contemplem a minha gléria. Introducéo a teologia do Evangelho de Jodo, Sao Paulo: Loyola, 2009,
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desse Evangelho®. A atencdo de renomados estudiosos, desde a mais alta
antiguidade até os dias de hoje®, tem se concentrado em alguns “problemas
pontuais” que, além de se repetirem, ainda divergem, quais sejam: a) 0 que se
refere & posicéo do capitulo 5,1-47 no Evangelho; b) o da identificacdo da “festa
dos judeus” (5,1); e c) o que se refere a questdo da falta de unidade literaria e da
atribuicdo de grande diversidade temética ao texto do discurso de Jo 5,19-47.

O que surpreende nos atuais comentérios ao texto de Jo 5,1-47, segundo a
pesquisa bibliografica realizada no capitulo Il deste estudo, é a consideravel
diversidade de opiniGes ainda existente a respeito desses determinados problemas,
0 que é indicio de que persiste, entre os estudiosos, um desacordo, o qual se
reflete, sobremaneira, na forma como o texto é lido. Uma vez que as duas
primeiras questdes — a do deslocamento do capitulo e a da identificagdo da festa
inominada de Jo 5,1 — tém ocupado consideravel espaco nos comentarios
exegéticos desse capitulo, e pelo fato de ndo haver uma definicdo clara quanto ao
problema da fragmentacdo e diversidade tematica do texto discursivo de 5,19-47,
e de sua importancia no Evangelho, ha lugar para um estudo que privilegie outra
forma de abordar o referido discurso, de modo a elucidar pontos discutidos na
historia da mencionada pesquisa.

Ao transformar em matéria de investigacdo de um trabalho cientifico o texto
de Jo 5,19-47, este estudo quer propor uma retomada da questdo da unidade
literaria e tematica do discurso, a partir de uma proposta metodoldgica que
privilegie o texto em si, isto é, o que ele quer comunicar. N&do pretende apresentar
solugdes, mas experimentar e explorar novas vias que lancem luz sobre o sentido
do texto. Esta investigacdo devera ter como instrumento de mediacdo um método
que favoreca um novo olhar sobre o texto. Por conseguinte, essa leitura requer
uma nova forma de aproximacéo ao texto de Jo 5,19-47, objetivando contribuir ou
até ampliar os resultados obtidos até agora. 1sso induz a ponderar “os problemas

classicos” referentes a esse texto, a partir de um instrumental que priorize o acesso

p. 98; PERKINS, P., Il Vangelo Secondo Giovanni In BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;
MURPHY, R. F., Nuovo Commentario Biblico, [S.1]: Queriniana, 2002, p. 1235 e outros.

> Cf. LEON-DUFOUR, X., op. cit., p. 17. Esse texto também esta ausente do calendario litdrgico
nos domingos, anos A-B-C.

® Cf. EPHREM DE NISIBE, Commentaire de I’Evangile Concordant ou Diatessaron. Traduco de
Syriaque et de L’ Arménien, Sources Chrétiennes, n. 121, Paris: Les Editions Du Cerf, 1966, p. 23.
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as estratégias literarias’, usadas pelo autor em seu processo comunicativo.
Consequentemente, a escolha de uma proposta metodoldgica de aproximagdo
literaria ao texto biblico comporta necessariamente um mergulho profundo na
analise dos mecanismos internos de constituicdo do sentido do referido texto. Sem
divida, essa postura supbe que essa busca ofereca elementos para uma
consideracdo do texto em uma situacdo comunicativa e para uma resposta aos

desafios de uma moderna hermenéutica.

1.2.
Metodologia

Os estudos referentes ao capitulo 5 do Evangelho de Jodo demonstram o
predominio da apreciacdo historico-critica. Diante de tal situacdo se imp&e uma
reflexdo que ndo contemple primeiramente as questdes particulares, as quais nos
Gltimos decénios absorveram muitos desses estudos®, mas, antes, a prépria
metodologia utilizada na aproximagéo ao texto biblico como literatura’.

A hipotese de partida € que é possivel ler o texto de Jo 5,19-47, ndo como
um documento que da acesso a uma historia passada, que deve ser reconstituida
(hipétese do texto-fonte), da qual se possa extrair o suporte teoldgico, ali
veiculado, nem como um conjunto de temas agrupados no capitulo 5, mas como
um “discurso”, uma obra literaria. A linguistica textual vem postulando que todo
texto constitui uma proposta de sentidos multiplos e ndo de um Gnico sentido, e

todo e qualquer texto é plurilinear em sua construgdo’®. Os textos deixam de ser

" Por estratégias literarias aqui se entende as engenhosas regras de composicao construidas pelo
autor, dispostas diretamente nos textos, para orientar a atencdo do leitor e guia-lo na compreensao
da histéria. E a arquitetura oculta dos textos. Do ponto de vista pragmatico, Massimo Grilli
entende por estratégia textual comunicativa a combinagéo, a ordem e a hierarquia de todos os
elementos linguisticos do enunciado. Cf. GRILLI, M., Comunicagéo e pragmatica. Disponivel
em: http://www.evangeliumetcultura.org/IT/Comunicazione%20e%2 Pragmatica. php. Acessado
em 14 de maio de 2012.

® Tais como: aspectos redacionais, a composicdo do texto, sua autoria, suas fontes, glosas,
repeticdes, duplicactes, contradi¢Bes, incompletude etc.

° A ideia de literatura resiste ao rigor de uma conceituacdo. Foge ao propésito deste trabalho
rastrear tal percurso. Porém, segundo Aristételes, a “literatura é a arte da palavra”. Se a “literatura”
€ uma “arte”, entdo ela é um meio de comunicacdo de tipo especial e envolve uma linguagem
também especial, portanto, “arte literaria”. Cf. PROENCA, D. F., A linguagem literaria, Séo
Paulo: Atica, 2007, pp. 8; 41.

19 Segundo a linguista Ingedore Koch “um texto ndo envelhece, é um bem precioso, deve sempre
ser revisitado, pois sempre tem algo a dizer; € como um ‘iceberg’, que se encontra para sempre
escondido e seu sentido mais profundo esta a espera de um cagador de sentidos”. [...] “E pergunta:
Quais as condigBes e pressuposi¢es que regulam essa procura? Como, em suma, agimos ou
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vistos como produtos acabados, passando a ser considerados elementos
constitutivos de uma atividade complexa, como instrumentos de realizacdes de
intencBes comunicativas e sociais do falante™.

O método histdrico-critico continua, segundo o Documento da Pontificia
Comisséo Biblica'?, “indispensavel para o estudo cientifico do sentido dos textos
antigos” e “contribuiu para a producdo de obras de exegese e de teologia biblica
de grande valor”*®, No entanto, segundo 0 mesmo documento, “manifesta limites,
pois ele se restringe & procura do sentido do texto biblico nas circunstancias
historicas de sua producdo, e ndo se interessa pelas outras potencialidades de
sentido que se manifestaram no decorrer das épocas posteriores da revelagdo
biblica e da histéria da Igreja”**.

Ultimamente muitos estudos biblicos™ utilizam métodos que partem da
consideracdo dos textos sob seu aspecto comunicativo®. Isto foi particularmente
sistematizado na chamada analise pragmalinguistica, uma metodologia utilizada
na aproximacgdo ao texto biblico como literatura. Instala-se, pois, no presente
estudo, uma confianca na possibilidade que tem o método da pragmalinguistica®’
de esclarecer algumas das tens@es internas do texto em analise.

Sobre a aplicacdo da metodologia pragmalinguistica a Biblia, assim se

manifesta Mora Paz:

Os métodos de linguistica textual podem respaldar a exegese historico-critica e
remeter a aspectos do texto, com frequéncia, negligenciados, que realmente deviam
ter sido observados. [...] Pois bem, também se exige uma consideracdo mais
vigorosa dos modelos linguisticos para conhecer o aspecto funcional de cada parte
do texto e de sua totalidade. Nao sé o “significado”, mas também a intencdo de

deveriamos agir nessa busca?” Cf. KOCH, I. V., Desvendando os segredos do texto, Sdo Paulo,
2011, pp. 67; 23.

1d., Introduc&o a linguistica textual, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009, p. 14.

12 Cf. PCB., A interpretacéo da Biblia na Igreja, Sdo Paulo: Paulinas, 1994, p. 37.

3 Cf. Ibid., p. 44.

Y Cf. Ibid., pp. 44-45.

> Cf. ZABATIERO, J-P. T.; LEONEL, J., Biblia, literatura e linguagem, S&o Paulo: Paulus, 2011,
p. 28 et seq.

8 NAY, R., Jahweh im Dialog Kommunikationsanalytische Untersuchung von Ez 14,1-11 unter
Beriicksichtigung des Dialogischen Rahmens in Ez 8-11 und Ez 20, AnBib 141, Roma, 1999, p. 13.
7«0 termo pragmatica (em grego pragma acéo), segundo Grilli, foi empregado, pela primeira
vez, por dois filésofos da linguagem Morris e Peirce, ao fim dos anos trinta e inicio dos anos
quarenta. Mas foi a descoberta da categoria dos “atos linguisticos” que conferiu a pragmatica uma
importancia especifica no interior do processo comunicativo. O inglés J. L. Austin junto com
Searle e Grice e mais alguns estudiosos deram um maior influxo a pragmética moderna”. Cf.
GRILLI, M. Comunicagdo e pragmatica. Disponivel em: http://www.evangeliu
metcultura.org/IT/Comunicazione%20e%2Pragmatica. php. Acessado em 14 de maio de 2012.
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conduzir a acdo tém que ser explicados exatamente. Do mesmo modo deve-se ficar
atento a influéncia do ouvinte na génese do texto™®,

A metodologia pragmalinguistica prové o intérprete de uma especial
sensibilidade que o ajuda a considerar o texto sob um ponto de vista diverso
daquele adotado tradicionalmente no método historico-critico, inclusive ao tratar
da mesma tematica. A aplicacdo de perspectivas diversas, visando enriquecer a
solugdo interpretativa, encontra aqui seu lugar. Importa indagar o texto em sua
totalidade, na base da logica e da dindmica, que diferencia todo processo
comunicativo. Tal forma de abordar o texto implica naturalmente numa
investigagdo de natureza literaria.

O que se busca ao empreender uma analise pragmalinguistica é tornar
explicitos mecanismos implicitos de estruturacdo e de interpretacdo do texto em
estudo. Precisam ser consideradas, entre outras, questdes como: a concepgao de
texto que subjaz na definicdo de sua estrutura e de seus respectivos tipos (macro e
micro; superficial e profunda); 0 modo como o autor estrutura seu texto e realiza
seus propdsitos comunicativos™; a condicdo e a expectativa do leitor implicito e
também do atual, no processo de interpretacdo. Também sua relagdo com o texto
narrativo (5,1-18)%°, com o contexto préximo e com o Livro dos Sinais, e a
consideracdo da fungéo discursiva do texto de Jo 5,19-47 no contexto global do
Evangelho, ampliardo os resultados da anlise.

A andlise pragmalinguistica se detém no estudo dos elementos de
comunicacdo, pertencentes a esfera do discurso. Trata-se de compreender o
sentido de um texto como um sentido da situag@o na qual ele funciona: na situacéo
de um didlogo, testemunhada no texto considerado em seu conjunto. Portanto,

trata-se de entender o acontecimento tal qual aparece no texto. N&o se pode,

8 MORA PAZ, C. et al., Lectura pragmalingiiistica de la Biblia, teoria y aplicacion, Estella
(Navarra): Verbo Divino, 1999, p. 24.

19 Sabe-se que o texto joanino (mas ndo so ele) pode ser lido em vérios niveis redacionais: no nivel
da vida de Jesus, no da vida da comunidade que fez a experiéncia e nos distintos estratos das
redacdes finais. Mas nfo é destes niveis que aqui se fala. E de um método de linguistica textual
que permite descrever a geracdo, a interpretacdo e a analise de textos, desde a estrutura pré-
linguistica até sua manifestacdo superficial. Segundo Fiorin o percurso gerativo de sentidos é uma
sucessdo de patamares. Os niveis do percurso sdo o profundo ou o fundamental, o narrativo-
discursivo e o nivel da manifestacdo. Cf. FIORIN, J. L., Elementos de andlise do discurso, S&o
Paulo: Contexto, 2011, pp. 21; 41; 44.

20 A partir do capitulo 5, os sinais de Jesus, suas curas, sdo interpretados pelos discursos ou vice-
versa (5,1-18; 5,19-47; 6,1-15; 6,16-21 e o discurso do Mana vv. 22-58; o capitulo 9 e o 11).
Todos eles ligados as festas mencionadas, com exce¢do do capitulo 5, que ndo identifica a festa
(5,2).
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contudo, estudar a “realidade em si mesma”, sem considerar a “realidade no
texto”: esta € um espelho da “realidade em si mesma” e geralmente o seu Unico
testemunho?".

Consoante Reto Nay?, duas importantes vantagens dessa abordagem podem
ser apresentadas: a) evita a desintegracdo do texto, pois ele € considerado dentro
de um contexto de didlogo mais amplo, que lhe d& unidade; b) a interpretacdo do
texto passa a considerar como ponto central o seu conteudo, e s6 pode ser
realizada sendo considerados todos os elementos do texto.

1.3.
Plano do trabalho

O presente trabalho estd estruturado em duas partes. A primeira parte,
constituida por dois capitulos (11 e Il1), tem por funcdo introduzir tanto a questéo
na qual se radica o objeto deste estudo, quanto o eixo metodolégico que vai
orientd-lo e regula-lo. Os capitulos que constituem essa parte da obra procuram
orientar o leitor, no sentido de fazé-lo, em primeiro lugar, apropriar-se da
problematica que envolve trés das questfes mais apontadas — quando se comenta
0 capitulo 5 do Evangelho de Jodo — e que estdo relacionadas, direta ou
indiretamente, com o texto discursivo (vv. 19-47), por meio de uma pesquisa
bibliografica apresentada em um capitulo préprio, o segundo. Nesse ponto
procura-se, apenas, identificar o tratamento dispensado por eminentes exegetas
joaninos a tais questdes. E em segundo lugar, tracar no capitulo terceiro, por meio
de uma detalhada demonstracdo da metodologia pragmalinguistica, o percurso da
perspectiva tedrica a ser aplicada na nova proposta de leitura sincrénica do texto
em estudo.

A segunda parte, estruturada em trés capitulos (1V, V, VI), trata da aplicacdo
da metodologia pragmalinguistica ao texto de Jo 5,19-47. O capitulo quarto
ocupa-se da abordagem do texto em seus aspectos formais, 0s quais permitem
analisar os elementos linguisticos essenciais que, segundo a pragamalinguistica,
constroem e sustentam a arquitetura unitaria do texto, tais como a coesdo e a
coeréncia, materializando, assim, a perspectiva tedrica apresentada no capitulo

terceiro. Ao quinto capitulo esta reservada a reflexdo sobre o sentido do discurso,

21 NAY, R., Jahweh im Dialog, pp. 14-15.
22 |bid., p. 13.
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que procurarad apresentar e analisar os elementos constituintes dos motivos que
tecem a tematica central do texto — e que sé serd possivel gracas aos momentos
anteriores que concentram aspectos particulares do discurso, bem como as
possibilidades de leituras instigadas pelas diversas etapas metodoldgicas.

No capitulo sexto, procura-se identificar a tese principal sobre a qual versa o
texto, que é o “tema” unificador do discurso e, consequentemente, seu verdadeiro
tema. Nessa fase, uma vez que tenha sido confirmada a unidade tematica do
discurso, proceder-se-4 a analise das relagdes do texto discursivo (vv. 19-47) com
a parte narrativa do capitulo quinto (vv. 1-18). No primeiro versiculo (5,1) ha os
elementos que deram origem a duas das mencionadas questdes, as quais também
sdo objeto da pesquisa realizada no capitulo Il (cf. item 2.4). A conclusdo da
referida pesquisa deverd ser retomada e confrontada com os resultados obtidos por
meio da analise textual pragmalinguistica. Em seguida, serdo apresentadas as
outras relacdes do texto com os contextos proximo e remoto do Evangelho,
finalizando numa apreciagéo da funcéo do referido texto no Evangelho de Jodo.

A partir dessa trajetoria, serd possivel considerar com mais ampla
fundamentacdo as contribuicdes da analise pragmalinguistica ao sentido do
discurso de Jo 5,19-47, de modo a melhor evidenciar seu aspecto de novidade

para uma moderna hermenéutica.
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Principais questdes referentes ao capitulo 5 do
Evangelho de Joéo

?)llclapitulo 5 e suas peculiaridades

A mencdo a problematica da localizacdo do capitulo quinto no contexto do
Evangelho de Jodo é um assunto que esta sempre presente nos comentarios a esse
Evangelho. Literariamente Jo 5,1-47 é um texto no qual se distinguem duas secdes
literarias distintas: uma narrativa (5,1-18) e outra discursiva (5,19-47); ambas
apresentam caracteristicas peculiares. A secdo narrativa (5,1-18) chama a atencéo
pelos detalhes: a acdo se passa em Jerusalém (cf. 5,1), onde Jesus cura um
paralitico (5,8); o lugar no qual se realiza a cura € um espa¢o publico que, apesar
de fazer parte dos arredores do Templo, permite praticas que nao estdo sob a Lei
(como a da piscina com sua agua curativa ao ser movimentada); a especificacdo
do nome da piscina e de seus detalhes (5,2s); essa cura ndo é chamada “sinal”; o
tempo é o de uma “festa dos judeus” (5,1); o autor, que em todo o Evangelho esta
sempre atento aos detalhes, neste texto, ndo identifica a “festa”; a inesperada
relacdo entre pecado e cura fora do contexto no qual se deu a cura (5,14); a
resposta de Jesus sobre seu agir no sabado (5,17) difere de todas dadas nos
Evangelhos Sinéticos (cf. Mc 2,23; 3,2 e // Lc 14,1-6).

A segunda secdo, o texto discursivo (vv. 19-47), segundo bons comentarios
ao Evangelho de Jodo, aponta problemas quanto a sua estrutura e unidades
literaria e tematica, além de ser tido, por alguns exegetas®, como incompleto. N&o
raras vezes o capitulo 5 é citado, principalmente, como inicio da secdo dos
“conflitos com os judeus” (cap. 5-10), no qual predominam controvérsias com 0s
judeus sobre o sabado® e a defesa de Jesus diante das acusacBes, ou como

apresentando oscilagbes na maneira de falar de um mesmo tema (a titulo de

22 Os nomes dos referidos exegetas que defendem essa hipétese, sdo citados, juntamente com suas
obras, no item 2.3.

24 Reduzem o contetido do discurso as discussées provocadas pelo sabado, e as numerosas tensdes
que aparecem no corpo do longo discurso séo tidas como controvérsias de Jesus com os judeus.
Dentre eles: Raymond Brown. Cf. BROWN, R., El Evangelio segun Juan, v. 2, Madrid:
Cristiandad, 1979, p. 410. Cf. também KONINGS, J., Evangelho segundo Jodo amor e fidelidade,
Petropolis: Vozes/Sinodal, 2005, p. 133.
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exemplo: cf. 5,19-25 escatologia realizada e 5,26-30 escatologia futura)®.
Percebe-se que essa maneira de conceber o texto traz sérios prejuizos a propria
cristologia do Evangelho. No entanto, Jo 5,19-47 é um texto que parece ser muito

original e realmente instigante!

i.i.osi(;éo de Jo 5 no contexto do Evangelho

A questdo da posicdo do capitulo de Jo 5 no contexto do Evangelho tem,
desde a antiguidade, merecido a atencdo dos estudiosos. A problematica, portanto,
ndo é nova. O mais antigo testemunho questionando a posicao desse capitulo no
Evangelho se encontra em Taciano que, j& na segunda metade do século II,
inverteu a ordem dos capitulos 5 e 6 em sua obra de harmonizacdo dos
Evangelhos, o Diatéssaron®. Na época moderna, foi o inglés N. Mann (1733) que
retomou 0 assunto sendo seguido por muitos exegetas na Inglaterra®’. Em 1928,
John Bernard® supds um deslocamento casual de folhas, ocorrido na redagéo
definitiva por obra de um secretério do evangelista, devido a causas dificeis de
serem determinadas. Nos meados do século XX (1950), N. Uricchio® apresentou
uma visdo panoramica da histéria do problema e mencionou 24 autores, catélicos
e ndo catolicos que, entre 1909 e 1949, defenderam a transposicdo de capitulos,
embora pessoalmente ele tenha se posicionado contra todas as transposi¢des
textuais. Lagrange (1925)*° também suspeita da troca de capitulos e até admite
esta transposicdo do texto do Evangelho, cuja ordem, diz, é inversa (capitulo 6
antes do capftulo 5). A seguir R. Bultmann® que, ao tratar da “Teoria dos

1232

Deslocamentos™ no Evangelho de Jodo, transpbs o capitulo 5 para depois do

2 BROWN, R., op. cit., pp. 421 e 433.

%6 Cf. EPHREM DE NISIBE, Commentaire de I’Evangile Concordant ou Diatessaron. Traducio de
Syriaque et de L’ Arménien, Sources Chrétiennes, n. 121, Paris: Les Editions Du Cerf, 1966, p. 23.

2" MARTIN, L.; SMITH, D. A.; BERNARD, J.; DODD, C. H.; BARRET, C. K. (estes dois
altimos estiveram de acordo s6 a principio, depois eles mudaram de opinido); Cf.
SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segin San Juan, v. 2, Salamanca: Herder, 1980, p. 24.

28 Cf. CASALEGNO, A., Para que contemplem a minha gléria, 2009, p. 98.

2 Cf. URICCHIO, N. La Teoria delle Transposizioni nel Vangelo di S. Giovanni In Biblica, n. 31,
1950, pp. 133-139.

%0 | AGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Jean, 5* Ed. Paris: Lecoffre, 1966, p. 131-132.

$1 BULTMANN, R., The Gospel of John. A commentary, Oxford: [s.n.], 1971, p. 209.

%2 A teoria dos deslocamentos acidentais se distingue das teorias redacionais que explicam o estado
atual do Evangelho, mediante a hip6tese de um redator que foi o responsével pela deteriorizacdo
do original, ou pela desafortunada combinagédo de documentos. Cf. BARRET, C. K., El Evangelio
segln san Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 52.
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capitulo 6. Na Alemanha, esta teoria de que os capitulos 5 e 6 estariam trocados
encontrou inimeros defensores, entre eles, um dos mais ardorosos foi R.
Schnackenburg que, em seu comentério de quatro volumes ao Evangelho de Jodo,
impde a seguinte ordem: o capitulo 4 seguido do capitulo 6; e logo apds o capitulo
5, sequido de 7,15-24; 7,1-14. 25-52; 7,53-8,11; 8,12-59; 9 e seguintes. E justifica

essa transposicéo dizendo:

As operacOes critico-literarias e as mudancas na disposi¢do do texto atual, sé
podem acontecer, de acordo com nossos principios metodolégicos, na medida em
que o texto apresente forca a tais reflexdes e existem poderosas razfes para a
mudanca proposta. De ha muito se tém sentido as tensdes internas, que resultam do
ordenamento dos capitulos 5° e 6°, e que se prolongam até o 7°. Também os
intentos de trocar a ordem dos capitulos remontam desde muito tempo atras®.

Schnackenburg® reforca, com muitos argumentos, a “teoria do
deslocamento”, e é seguido por outros expoentes da exegese joanina®. Eis os
argumentos que Schnackenburg e outros apresentam a favor da transposicéo:

e O capitulo 6,1 se articula mal com o capitulo 5. O inicio do capitulo 6 se
encaixa melhor com 4,43-54, uma vez que Jesus ja se encontra na Galileia e ai é
dito apenas que ele passou para a outra margem do lago da Galileia; e no fim do
capitulo 4 (vv. 51-53) se alude uma vez mais ao regresso de Jesus de Jerusalém a
Galileia.

e Também o fim do capitulo 6 ndo se articula bem com o inicio do capitulo 7,
porém o sentido deste se encaixa melhor com o fim do capitulo 5. Se Jesus ja
estava na Galileia, no capitulo 6 € estranha a adverténcia de 7,1: “e depois disto,
andava Jesus pela Galileia; pois ndo queria andar pela Judeia, porque os judeus
tramavam maté-lo”. Ela € uma referéncia a 5,18 e se encaixava melhor se ndo
houvesse a interrupcao do capitulo 6.

e N&o s0 o capitulo 6 se situa melhor ap6s o capitulo 4, mas também o capitulo 5
flui sem dificuldades, ap6s o capitulo 6. Uma vez que o leitor conhece a desercéo

dos discipulos (v. 66) e a confissdo de Pedro (vv. 68-69), o autor faz saber que

% Cf. SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segin San Juan, p. 17.

34 Cf. Ibid., p. 24 passim.

% Cf. GUILDING, A., The Fourth Gospel and Jewish Worship, Oxford: At The Clarendon Press,
1960, p. 45 et seq; LINDARS, B., The Gospel of John, NCBC, London: Marshall, Morgan &
Scott, 1981, p. 50; BLANK, J., O Evangelho segundo Jodo, v. 4/1b, Petrépolis: Vozes, 1991, p.
62; SCHELKLE, K. H., Teologia do Novo Testamento, v. 2, S&o Paulo: Loyola, 1977, p. 80;
SLOYAN, G., Giovanni, Torino: Claudiana, 2008, p. 105.
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Jesus vai a Jerusalém para uma festa. Tal crise da Galileia pde ponto final na
atividade de Jesus naquela regiéo.

e Além disso, no capitulo 7 apds a mencionada alusdo ao 6dio mortal dos judeus,
surpreende a referéncia a “uma obra” em 7,21, com a qual se indica de maneira
inequivoca, de acordo como os versiculos imediatos, a cura do paralitico da
piscina de Betzata. O problema que é recordado aqui se soluciona supondo que a
passagem 7,15-24 estaria originalmente no final do capitulo 5. Seném Vidal e J.
Ashton argumentam®® que, além do deslocamento do capitulo, o texto de 7,15-24,
que originalmente concluia o capitulo 5, apés o v. 47, fora deslocado para o
capitulo 7. Indicios de critica redacional Ihes fornecem argumentos: nos vv. 15-24
do capitulo 7 continua a discusséo sobre a cura no sabado, a ameaca de morte feita
a Jesus, a acusacdo da violacdo do sdbado, o tema da gléria, do julgamento, do
enviado, de Moisés; além da evidente alusdo em 7,23 ao milagre do capitulo 5;
enfim, o vocabulario esté (cf. v. 21-23) em clara referéncia ao relato e a discussdo
do capitulo 5, e ndo se enquadra com a situacdo e a tematica de 7,1-14. 25-52. Por
uma parte, 7,15-24 corta a sequéncia entre 7,14 e 7,25; e por outra parte, 7,1-14
interrompe a sequéncia entre 5,47 e 7,15. A indicagdo de uma festa em 5,1 se
compreenderia entdo melhor.

e O evangelista até agora so havia falado de uma festa pascal (2,13. 23; 4,45).
Uma segunda pascoa é mencionada em 6,4. Parece que nesta pascoa ele ndo subiu
a Jerusalém, pois se encontrava nas margens do lago da Galileia (6,4). E pouco
provavel que entre estas duas festas Jesus houvesse ido a Jerusalém participar de
outra festa menos importante. Entender esta festa inominada como uma segunda
festa pascal é dificil por varios motivos. Mais compreensivel é a hip6tese de que
Jesus, apos retirar-se da Judeia para a Galileia, evitou ir a Jerusalém, atuando
somente pela Galileia. Com a inversdao dos capitulos persiste certamente o
problema de qual é a festa.

e O resultado é uma coincidéncia surpreendente com a exposi¢do dos Sin6ticos:
os trés primeiros Evangelhos supdem uma atividade maior de Jesus na Galileia;
segundo o quadro de Marcos, depois da multiplicacdo dos pdes comega um
periodo no qual Jesus se afasta mais do povo da Galileia (“peregrinacdes

% Cf. VIDAL, S., Los Escritos Originales de la Comunidad del Discipulo Amigo de Jesus,
Salamanca: Sigueme, 1997, pp. 34-36; Cf. ASHTON, J., Compreendere il Quarto Vangelo, Citta
del Vaticano: Ed. Vaticana, 2000, p. 196.
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errantes”). Sem atribuir a esse feito (como t&o pouco ao relato de viagem lucano)
uma maior importancia, parece que a comida milagrosa dos pdes marca o ponto
mais alto da atividade galilaica de Jesus. Todo esse periodo, o supde o Quarto
Evangelho (cf. 6,2), porém ndo o descreve; o quarto evangelista conduz de
imediato ao auge (e a0 movimento decisivo) da atuacdo de Jesus na Galileia. O
impulso até Jerusalém sé pode ser seguido com o calendario das festas dos
capitulos 5-7-10-11s. Porém este argumento tem mais um carater de apoio.

e SupObe-se que o autor, de idade avancada, teria morrido antes da conclusdo de
sua obra®’.

Mais recentemente, a teoria do deslocamento teve também novos
defensores®, dentre os quais, J. Zumstein®. Segundo esse exegeta, a indicacdo
topogréfica de 6,1 (Jesus passou para a outra margem do mar da Galileia) cabe
mal no contexto, porque o conjunto do capitulo 5 se desenrola em Jerusalém. Pelo
contrério, invertendo-se a ordem dos capitulos 5 e 6, recupera-se a coeréncia do
quadro topografico. Além disso, segundo ele, o discurso proferido pelo Cristo
joanino, por ocasido da festa das Tendas, em 7,15-24, evoca a intencao dos judeus
de suprimir Jesus, acusado de transgredir o sdbado. Por isso, essa passagem parece
fazer eco a cena de 5,1-18 e constituir a continuagdo légica de 5,19-47.
Combinando-se essas duas observacdes, chega-se a reconstrucdo da ordem inicial
desses capitulos, que parece ter sido subvertida, da seguinte maneira: 4; 6; 5; 7,15-
24. 1-14. 25ss.

Apesar de ser defendida ainda hoje, porém, ja na segunda metade do século
passado exegetas como, N. Uricchio*® (1950), C. H. Dodd* (1950) e C. K.

Barret*? (1955) colocaram em dvida essa teoria, preferindo renunciar a qualquer

%7 Assinala Kiimmel: “A tese de que o autor teria deixado incompleta sua obra, antes de falecer, do
ponto de vista metodolégico ndo ha objecédo contra essa tese, embora ndo possamos entender por que
0 autor ndo teria eliminado as dificuldades mais ébvias (6,1!). Se ndo existisse uma tradicdo da Igreja
primitiva, segundo a qual o apostolo Jodo teria escrito este evangelho numa idade bem avancada, é
muito duvidoso que alguém levantasse esta hipotese baseado no exame do proprio evangelho”. Cf.
KUMMEL, G., Introdugdo ao Novo Testamento, S&o Paulo: Paulinas, 2009, p. 275.

% Cf. GRASSO, S., Il Vangelo di Giovanni, Commento exegético e teoldgico, Roma: Cittd Nuova,
2008, p. 234, nota 5; SLOYAN, G., Giovanni, Torino: Claudiana, 2008, p. 105; Cf. ASHTON, J.,
Comprendere il Quarto Vangelo, p. 196; Cf. VIDAL, S., Los Escritos Originales de la Comunidad
del Discipulo Amigo de Jesus, p. 34 e outros.

% Cf. ZUMSTEIN, J., O Evangelho segundo Jodo, In MARGUERAT, D. (Org.)., Novo
Testamento — Historia, Escritura e Teologia, Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 443.

“ URICCHIO, N., La Teoria delle Transposizioni nel Vangelo di S. Giovanni In Biblica, n. 31,
1950, pp. 129-163.

1 Cf. DODD, C. H., Interpretacion del Cuarto Evangelio, Madrid: Cristiandad, 2004, p. 421.

“2 Cf. BARRET, C. K., El Evangelio segin San Juan, p. 50.
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troca, visto que ela ndo oferecia nenhuma solugdo totalmente satisfatoria ao
problema. A seguir, estudiosos da teoria redacional do Quarto Evangelho, cujos
expoentes foram E. Boismard*® no inicio, e R. Brown* em seguida, n&o apoiaram
a teoria do deslocamento, por considerarem as dificuldades apresentadas uma
questdo de critica textual e redacional. Assim também G. Kiimmel atribui a troca

ao progresso redacional do Evangelho. E argumenta:

Se fosse simplesmente um deslocamento de folhas inteiras, entdo o contetido das
folhas deslocadas deveria ter a mesma extensao. Mas as tentativas para provar isso
esharram contra o fato de que em nenhum caso os intervalos entre as alegadas
folhas deslocadas tém a mesma extens&o ou um maltiplo equivalente®.

Atualmente, com eles, muitos outros estudiosos comungam desta opini&o™.
Uma terceira hipétese, apresentada pelo exegeta B. Lindars*’, atribui a insercéo do
capitulo 6 entre os capitulos 5 e 7. Para ele o capitulo 6 constitui uma insercéo
posterior e foi posto aqui, porque fornece uma boa explanacéo sobre a afirmacao
de Jesus na qual ele diz que Moisés escreveu sobre ele: “sobre mim ele escreveu”
(5,46). Reforcando essa tese, J. Ashton diz: “A solucdo de Lindars, elegante e
conveniente, oferece uma saida ao impasse, pois Jesus, no capitulo 6, ainda se
encontrava na Galileia, s6 passando para a outra margem do lago™*.

As diversas hipéteses suscitadas sobre a questdo de que o texto de Jodo 5,1-
47 ndo nos teria sido transmitido na sequéncia pretendida pelo autor, podem ser
assim sintetizadas:
a) A hipotese literaria mais explicita se baseia nas indicacdes topogréaficas que
iniciam os capitulos 4; 5; 6; em 4,6 Jesus havia deixado a Judeia, dirigindo-se para
a Galileia; e ja em 5,1 ele estd novamente em Jerusalém. Logo a seguir em 6,1
esta de volta a Galileia.

3 Cf. BOISMARD, M.-E.; LAMOUILLE, A., L’Evangile de Jean, v. 3, Paris: Editions du Cerf,
1977, p. 152 et seq.

“ BROWN, R., El Evangelio segtn San Juan, p. 414.

** Cf. KUMMEL, G., Introdug&o ao Novo Testamento, p. 260 et seq.

“ Cf. BARRET, C. K., op. cit, p. 54; SIMOENS, Y., Selon Jean une Traduction, une
Interpretation, v. 1, Bruxelles: Institut d’Etudes Théologiques, 1997, p. 237; CARSON, D., O
Comentario de Jodo, Sdo Paulo: Shedd Publicagdes, 2007, p. 268; CABA, J., Cristo, Pan de Vida,
Teologia eucaristica del IV Evangelio, Madrid: BAC, 1993, p. 33; BEASLEY-MURRAY, G,
John, WBC, v. 36, 1999, p. 43; MATEQS, J.; BARRETO, J., O Evangelho de S&o Jodo, Séo
Paulo: Paulinas, 1989, p. 285.

" Cf. LINDARS, B., The Gospel of John, NCBC, London: Marshall, Morgan & Scott, 1981, p. 49;
ASHTON, J., Comprendere il Quarto Vangelo, p. 196.

“ Cf. ASHTON, J., op. cit., p. 196.
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b) Outras duas hipdteses se fundamentam em indicacdes cronolégicas*®: uma
baseada na omissdo (5,1) da indicacdo do nome da “festa dos judeus”. (Essa
auséncia se justificaria se ao capitulo 5 seguissem imediatamente os capitulos 7-8-
9s5)*°. E a outra na sucessdo das festas do calendario do Templo. Este argumento
deriva da hipotese de que o evangelista contextualizou as acGes de Jesus em
Jerusalém a partir do calendario das festas judaicas (cf. 2,13. 23; 7,2. 14; 10,22;
12,1. 12).

c) Ha ainda outra hipétese que supbe que o capitulo 6 ndo fazia parte do
evangelho original, mas teria sido acrescentado posteriormente, de modo que a
sequéncia ficou distorcida. A insercdo do capitulo 6 entre os capitulos 5e 7 - e
ndo a transposicdo do capitulo 5 - teria originado o problema. Assim também
pensam exegetas mais modernos.

d) Por fim as que sdo fundamentadas em critérios literarios™, nas tensdes
tematicas provocadas pelo préprio texto®, e a da suposicdo de que o autor, de
idade avancada, teria morrido antes da conclusdo de sua obra®®.

Segundo as referidas teorias, a atual posicdo deste capitulo 5 constitui uma
dificuldade bem caracteristica, ndo s6 por causa das circunstancias topograficas e
cronoldgicas, como também pela inconclusdo® do texto discursivo (vv. 19-47) e
sua relacdo com o capitulo 7,15-24. No entanto, nenhuma dessas teorias €
suficiente para explicar o estado atual do Evangelho™. Acrescente-se o fato de que

* Guilding acrescenta: “Se por um lado a teoria do deslocamento fala a favor de uma ordem
geografica, por outro é exatamente um indicio de uma estrutura a partir de uma missdo de Jesus
em Samaria e Galileia (cap. 4 e 6), e de outra alicercada no calendario das festas (cf. ciclos das
festas: caps. 5-7-10-11s) e nos conflitos em Jerusalém (5-10)”. Cf. GUILDING, A., The Fourth
Gospel and Jewish Worship, p. 45 et seq.

%% Segundo Vidal, se o lugar do capitulo 5 fosse atras do capitulo 6, os indicios de que a festa seria
a da Pascoa seriam claros, pois em 6,4 se diz que estava préxima a festa da Pascoa. Cf. VIDAL, S.,
Los escritos Originales de la Comunidad del Discipulo Amigo de JesUs, p. 34 et seq.

*LCf. Ibid., pp. 34-36; Cf. ASHTON, J., op. cit., 2000, p. 196.

52 por exemplo, segundo Brown, as duas escatologias (5,24; 5,25-29). Cf. BROWN, R., El
Evangelio segun San Juan, p. 414.

5% Assinala Kiimmel: “A tese de que o autor teria deixado incompleta sua obra, antes de falecer, do
ponto de vista metodoldgico ndo ha objecdo contra essa tese, embora ndo possamos entender por
que o autor nao teria eliminado as dificuldades mais 6bvias (6,1!). Se ndo existisse uma tradicdo da
Igreja primitiva, segundo a qual o apostolo Jodo teria escrito este evangelho numa idade bem
avancada, é muito duvidoso que alguém levantasse esta hip6tese baseado no exame do préprio
evangelho”. Cf. KUMMEL, G., Introduc&o ao Novo Testamento, 2009, p. 275.

>* Sobre a questdo da inconclusio do discurso tratar-se-a dela quando da anélise da delimitacio do
texto no capitulo 4.1.3.

*® Simoens observa que, mesmo sem negar o carater abrupto da passagem a Jerusalém, nem a
dificuldade que consiste em voltar, em seguida a Galileia, é preciso reconhecer que a “teoria dos
deslocamentos” pOe finalmente mais problemas que os resolve. (...) “Trata-se de procurar
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ndo ha nenhum manuscrito que apresente outra ordem ao Evangelho®® e também
que ninguém ainda conseguiu demonstrar de maneira convincente que 0
Evangelho foi baralhado®’ e, por isso, a hipotese de uma transposicdo secundaria
ndo pode resolver o problema literario de Jod0°®. Quem publicou o Evangelho
sabia 0 que fazia®®. A exegese tem que explicar o texto completo. N&o seria o caso

de perguntar se a intencdo do autor ndo oferece outra possibilidade de explicagdo?

i.?dentifica(;éo da “festa” de Jo 5,1

Na introducdo ao capitulo 5 (cf. 5,1) se & que Jesus subiu a Jerusalém por
ocasido de uma “festa dos judeus” (eorth twn Vloudaiwn) ambientando, portanto,
a cena que vai ser narrada, no contexto de uma festa judaica. O termo grego eorth
ndo vem precedido pelo artigo definido® “ o ”, o que dificulta ainda mais sua
especificacéo; pois se viesse antecedido pelo artigo “ o ”, poderia se identificar a

festa com “a festa dos judeus” *

, que designava em geral a festa da Pascoa ou a
festa das Tendas. Essa é a unica festa no Evangelho de Jodo que ndo é nomeada
com mais precisdo e também a Unica vez em que a expressao “festa dos judeus”
ndo vem antecedida pelo artigo. Na exegese do capitulo 5 ela tem sido
identificada com “a festa da Pascoa”, de “Pentecostes”, “dos Tabernaculos”,
“Purim”, “Rosh Hashanah”, e, além dessas, com o “Sabado”. Esclarecer de que

“festa” se trata tornou-se um desafio para muitos estudiosos do Evangelho de

compreender o relato tal qual se apresenta, em que pesem as dificuldades”. Cf. SIMOENS, Y.
Selon Jean, v. 1, p. 237.

% Os Papyros: P%, P™® e as versdes sirfacas trazem o Evangelho na ordem atual. Cf.
LUZARRAGA, J., El Evangelio de Juan en las versiones siriacas., Subsidia Biblica, n. 33, Roma:
Pontificio Istituto Biblico, 2008.

> Keener observa que enquanto a transposicdo é concebivel para paginas em cédice, é dificil
conceber um acidente nas primeiras versdes em rolos, pois nenhum manuscrito atesta essa
transposicdo. Cf. KEENER, C., The Gospel of John. A Commentary, v. 1, Massachussetts:
Hendrickson Publishers, 2005, p. 634.

% KUMMEL, G., op. cit., p. 265 et seq.

% Cf. BARRET, C. K., El Evangelio segin San Juan, p. 55.

8 A leitura sem artigo é melhor atestada: cf. P®®, P>, A, B, D, N, W Q e outros. Alguns
manuscritos na tentativa de identificar a festa trazem o artigo diante do substantivo festa “a festa”:
a, C, I, K, D, P, além de Taciano e Origenes.

81 A expressdo “festa dos judeus” reaparece no Evangelho em 6,4 e 7,2, sempre identificando a
festa. Indica uma festa judaica oficial e tem a funcéo de contrapor o tempo de Jesus com o do
calendario judaico do Templo. Segundo Grasso trata-se de uma técnica do evangelista que coloca
muitas passagens do evangelho no contexto das festas hebraicas oficiais (cf. 2,13. 23; 6,4; 7,2;
10,22; 12,1; 13,1). Cf. GRASSO, S., Il Vangelo di Giovanni, p. 234, nota 5.
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Jodo. Ha varias hipoteses propondo determinar a natureza da “festa dos judeus” de
Jo 5,1:

> A festa seria a da Pascoa

e Justificar-se-ia, se o capitulo 5 viesse atrds do capitulo 6, onde ha indicios
claros de uma préxima festa da Pascoa® (6,4), pois, assim como a Péscoa de 2,13,
a festa qualifica-se de “festa dos judeus” ®,

e Pela omissdo do nome da festa, pois conforme o evangelista “a festa”
(considerando-se a palavra festa antecedida pelo artigo) significava a festa da
Péscoa®.

e O fato de a mencéo da “festa dos judeus” vir acompanhada pelo verbo “subir”
(anebein), que em Jodo designa a subida de Jesus a Jerusalém, sinaliza para uma
das trés festas de peregrinacio: Pascoa, Pentecostes e Tendas (2,13; 7,10) ®.

e Também a tematica do discurso (vv. 19-47) reforcaria esta opinido: A
proximidade de Deus com seu povo por meio de Moiseés, o profeta, que falou com
Deus e ouviu dele a ordem para escrever as Escrituras, evocava 0s acontecimentos
do Sinai, tema da liturgia da festa da Pascoa judaica®™.

e Pressupde para 0s cristdos a “Pascoa” da morte de Jesus®’, que naquele ano
caiu em dia de sabado: “Como era a Preparacdo, 0s judeus, para que 0S COrpos ndo
ficassem na cruz durante o sabado, porque esse sabado era grande dial...” (cf. Jo
19,31). O autor cristdo tinha em mente o0 pensamento da cruz e da ressurreicao de
Jesus, tema do discurso, no qual estaria desenvolvendo a sua cristologia e

escatologia do presente®®.

82 Cf. VIDAL, S., Los Escritos Originales de la Comunidad del Discipulo Amigo de Jesus, p. 34 et
seq.

8% Conforme Brown, ‘Testemunhas da Patristica’ como Taciano e Ireneu de Lyon (Adv. Haer 2,22.
3-4) concluem que a festa é a da Pascoa. Cf. BROWN, R., El Evangelio segin Juan, p. 413.
Lagrange também os acompanha. Cf. LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Jean, pp. 131-
132.

8 A Pascoa é citada no Evangelho em: 2,13. 23; 6,4; 11,55. 55; 12,1; 13,1; 18,28. 39; 19,14. Cf.
11,56: “Vira ele a festa?”; 12,1: “a grande multiddo que viera para a festa”; 12,20: “durante a
festa” referindo-se a Pascoa (cf. v. 55).

8 Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean et la Sagesse, Studium Biblicum Franciscanum, Analecta,
n. 62, 2003, p. 131. Esta informagéo exclui as festas de Purim e a de Rosh Hashanah.

8 Cf. INFANTI, R., Le feste di Israele nel Vangelo Secondo Giovanni, Milano: Edizioni San
Paolo, 2010, p. 79.

87 0 Evangelho faz cinco mencées da Pascoa em relagdo com Cristo: 12,1; 13,1; 18,28. 39; 19,14.
% BLANK, J., O Evangelho segundo Jo&o, p. 11.
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> A festa seria a de “Pentecostes” ou “festa das semanas”

Inimeros exegetas®® respaldam essa hipotese, baseando-se nos seguintes
pontos:
e A sucessdo cronoldgica das festas no Evangelho: a Pascoa de 2,13, Pentecostes
no 5,1, e a Pascoa do 6,4; a festa dos Tabernaculos ou das Tendas no 7,2 e da
Dedicacdo no 10,22 e a Ultima Péascoa no 12,1. O capitulo 5 se insere no arco das
quatro festas que determinam o programa cronoldgico e teoldgico iniciado em 5,1
até 10,42 (5,1; 6,4; 7,2; 10,22)"°.
e A festa de 5,1 esté relacionada com a situacdo de Jo 4,35-38 que menciona o
provérbio: “Ainda quatro meses e chegara a colheita”. A importancia do contexto
seria evidente, pois fala da aproximacao da “Festa das colheitas”"".
e Pentecostes era a celebracdo da entrega da Lei a Moisés no Monte Sinai, na
qual se fazia a memoria do dom da Lei’?. Faz sintonia com o discurso de Jo 5 (vv.
21. 26) que fala do “dom” e de Moisés, mencionado nos wv. 46-47. A temética da
festa era 0 Dom da Tor4 com a renovacéo da Alianca, tema do discurso” (5,19-
47). “Se a festa é Pentecostes, o tema do julgamento se deve a relacdo existente
entre esta festa e a entrega das tabuas da Lei do Sinai”™.
e O capitulo 5 ndo estaria deslocado, segundo Boismard e Lamouille. Assim o
evangelho comportava uma sequéncia perfeita das festas oficiais de peregrinagéo:
Pentecostes 5,1, que se situava entre a festa da Pascoa de 2,13, e a festa das

Tendas de 7,2°.

% Testemunhas da Patristica: JOAO CRISOSTOMO, Le Omelie su S. Giovanni Evangeliste. parte
I1, 1947, p. 290; CIRILO DE ALEXANDRIA (PG 73, 337-338); INFANTI, R., op. cit., p. 79;
SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segin San Juan, p. 27 e 130; BOISMARD, M.-E. ;
LAMOUILLE, A., L’Evangile de Jean, p. 160; SIMOENS, Y., Selon Jean, v.1, p. 237; RIGATO,
M.-L., Giovanni: L’Enigma, Il Presbitero, Il Culto, Il Tempio, la Cristologia. Bolonha: EDB, 2007,
p. 122; GHIBERT, G., Opera Giovannea, Torino: Elledici, 2003, pp. 35 e 41; WENGST, K, Il
vangelo di Giovanni, Brescia: Queriniana, 2005, p. 196; BAUCKHAM, R.; MOSSER, C., The
Gospel of John and Christian Theology, Cambridge: Eerdmans Publishing, 2008, p. 296.

° cf. RIGATO, M.-L., Giovanni, p. 210.

"t Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean et la Sagesse, p. 130.

72 Esta festa se relaciona com o dom da Lei no Sinai. Cf. BOISMARD, M.-E. ; LAMOUILLE, A.,
L’Evangile de Jean, v. 3, Paris: Editions du Cerf, p. 160.

™ Conforme Rigato, no Novo Testamento o relato de Pentecostes do livro dos Atos (At 2,1
passim) faz referéncia a festa judaica de peregrinacdo, cinquenta dias depois da Pascoa. Cf.
RIGATO, M.-L., op. cit., p. 210.

™ Cf. BROWN, R., op. cit., p. 414.

> Cf. BOISMARD, M.-E.; LAMOUILLE, A., op. cit., p. 160 et seq. Neste seu argumento ele
ignora a festa da Pascoa de 6,4.
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e Para Schnackenburg’®, ap6s a Pascoa de 6,4, com o deslocamento do capitulo 5
para depois do capitulo 6, a festa inominada seria Pentecostes, cuja indicacao
cronoldgica coincide com o restante do evangelho e comeca aqui em 5,1, um
calendario de festas, que continua com a festividade dos Tabernaculos (cap. 7), a
dedicacdo do Templo (cap. 10) e a ultima Pascoa (cap. 11-12). No entanto, ele
acrescenta que o evangelista ndo se interessa pelo curso cronoldgico, e sim, por
cada acontecimento importante para Jesus e sua revelagdo. Segundo ele, aqui a
indicacdo s serve como marco para uma historia que o evangelista encontrou em

sua fonte.

> A festa seria a dos Tabernaculos ou Tendas
e Os defensores’’ dessa opinido recorrem a argumentos de critica textual,

apoiando-se nos manuscritos que apresentam o artigo diante da palavra “festa” e
também na “Tradicdo” dos Pais da Igreja’®. Geralmente a festa dos Tabernaculos
ou das Tendas vem indicada somente como “a festa” (cf. 1 Rs 8,2; Ez 45,25; 2 Cr
7,8; Ne 8,14), ou uma “festa do Senhor” (cf. Lv 23,39; Nm 29,12), a Ultima das
trés festas de peregrinacéo, chamada em Jz 21,19 de “a festa anual do Senhor” ”°.

e A festade 5,1 estd em paralelo com a festa das Tendas. A alusdo feita ao dia de
sabado em 7,21 sugere que o autor quer indicar um paralelismo com o capitulo 7
(5,19-47 // 7,1-8,58), justificando-se a omissdo do nome da festa, que, portanto,
seria a dos Tabernaculos ou das Tendas. E isso favorecia o calendario das festas
judaicas®.

e A festa era associada ao Exodo, especificamente & caminhada do povo no
deserto (Ex 34,22), a proclamacéo publica da Tora (Dt 31,10-13), a reminiscéncia
da protecdo divina (cf. Is 32,18). Esta em consonancia com a tematica do discurso
que relaciona Moisés com a Tora™. E a mais frequentada e a mais alegre das

festas.

76 Cf. SCHNACKENBURG, R., op. cit., p. 130.

" Cf. MANNS, F., op. cit., p. 130.

® Testemunhas da Patristica: Origenes, Taciano e Cipriano defendiam tratar-se da festa dos
Tabernaculos e sdo de acordo com 0s manuscritos que trazem a presenca do artigo diante do nome
festaem a, C, L, K, D, P, Y, 33; também o mindsculo 131 (séc. IX) fala da festa das Tendas. Cf.
MANNS, F., L’Evangile de Jean et la Sagesse, 2003, p. 130.

" Ibid., p. 122 passim.

8 cf. VAN DEN BUSSCHE, H., Guérison d’un paralytique a Jérusalém. Le jour du sabbat. Jean
5,1-18, In Bible et Vie Chrétienne, v. 61, 1966, pp. 18-28.

8 Cf. MANNS, F., op. cit., 2003, p. 131.
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e O Lv 23,43 acrescenta a motivacdo de carater historico salvifico. A festa inteira
assume um simbolismo escatolégico com significado messianico, em relacdo a
espera messianica (Zacarias 14)%2. A habitacgdo em Tendas por sete dias
relembrava a presenca do Senhor no meio deles, tema do discurso de 5,19-47. E 0
primeiro dia da Festa em que o Senhor pousara seus pés sobre o Monte das
Oliveiras. A “peregrinacdo de Deus” é o tema principal que engloba todos os
outros™,

e No capitulo 7 a tematica da “festa dos Tabernaculos” estd relacionada
especialmente com o discurso de 5,19-47 que, para alguns, se prolonga no texto
de 7,15-24, continuando a discussdo sobre a cura no sabado, a ameaca de morte
feita a Jesus, a acusacdo da violacdo da Lei, o tema da gloria, do julgamento, do
enviado, de Moisés; enfim, o vocabulario estaria (cf. vv. 21-23) em clara

referéncia ao relato e ao discurso de 5,1-47.

» A festa seria a do Purim
e A hip6tese de que a festa seria a festa do Purim deve-se a comparacéao entre o

texto de Jo 4,35 e 6,4. A tematica do discurso estaria ligada ao julgamento do
povo e a benevoléncia de Deus. Nessa festa, que antecedia a Pascoa, se celebrava

a salvacio do povo judeu®.

> A festa seria a do Rosh Hashanah

e A hipdtese de que a festa seria a de Rosh Hashanah, a festa do Ano Novo, duas
semanas antes da festa de peregrinacdo dos Tabernaculos ou Tendas, encontra um
grande defensor em A. Guilding, cujos argumentos supdem a inversdo da ordem
dos capitulos que seria 4, 6, 5, 7. O tema do discurso esta em consonancia com o
seguimento do lecionério das Sinagogas, o qual estava cheio de temas de
julgamento naquela época do ano. Menciona ainda a evidéncia da Mishnah e dos
escritos rabinicos sobre a ressurreicdo futura e o julgamento (cf. 5,22. 27. 29),
temas centrais da festa de Rosh Hashanah, paralelos a Jo&o 5,19ss®°. Também o

8 Cf. INFANTI, R., Le feste di Israele nel Vangelo secondo Giovanni, Milano: San Paolo, 2010,
p. 117.

8 Cf. Ibid., p. 120.

8 Segundo Keener ha poucos argumentos para sustentar esta hipétese e entre os exegetas somente
Bowman, Watkins. Cf. KEENER, C., The Gospel of John, p. 635.

8 Cf. GUILDING, A., The Fourth Gospel and Jewish Worship, p. 70 et seq.
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contexto poderia favorecer a festa de Ano Novo, festa da criagdo do mundo (cf.
5,17)%,

» Nao é nenhuma das cinco festas

e A omissio de Jodo em ndo especificar a festa seria deliberada®. A festa de 5,1
ndo se relaciona com nenhuma festa e Jodo introduz aqui (5,1) uma festa
simplesmente para dar razdo da presenca de Jesus em Jerusalém. Se outras festas
sdo mencionadas € porque o contexto em cada caso acha Jesus fazendo ou dizendo
algo relacionado a ela. Por implicacdo, se a festa em Jodo 5 ndo é identificada,
seria provavelmente porque o material em Jodo 5 ndo pretenderia ser

tematicamente relacionado a ela®.

> A festa seria o sabado®

A hip6tese de que a festa seria 0 “Sabado” baseia-se em:
e O sabado é mencionado explicitamente no préprio capitulo®™ (5,9c. 10b. 16b.
18c). Segundo Brown “o s&bado seria o centro da narrativa (5,1-47); sem ddvida a
Unica interpretacdo que Jodo da é que “aquele dia era um sabado” (5,9c), e que
outras indicacdes possuem valor secundario™’.
e Segundo Mlakuzhyil, exceto para o sabado, as festas sdo explicitamente
mencionadas. No livro do Levitico (23,3) o ritual das festas comeca com o sabado,
que é chamado de solenidade®.
e Para Keener a questdo real do calendario no capitulo ndo é uma festa anual,
mas o sdbado no qual Jesus afirma sua divina autoridade, como enviado de Deus —

tema do discurso — para adaptar a regra sabatica®.

% ROLLAND, P., Présentation du Nouveau Testament selon I’ordre chronologique et la structure
littéraire des écrits apostoliques, [S.n.]: Editions Ode Paris, 1995, p. 559, nota 2.

8Cf. CARSON, D., O comentario de Jodo, p. 241; FABRIS, R.; MAGGIONE, B., Os
Evangelhos, v. 2, S&o Paulo: Loyola, 2006, p. 330 et seq.

8 Grasso nao defende nenhuma festa. Porém acrescenta que da noticia sobre a chegada a Cidade
Santa se pode deduzir que o evangelista refere-se a uma das trés festas de peregrinacao as quais o
hebreu era convidado a subir a Jerusalém: Péascoa, Tendas e Pentecostes. Cf. GRASSO, S., Il
Vangelo di Giovanni, p. 234.

% No Quarto Evangelho o sabado aparece em 5,9. 10. 16. 18; 7,22. 23; 9,14. 16; 19,31.

% Cf. MOLLONEY, F., Il Vangelo di Giovanni, Sacra Pagina, Torino: Elledici, 2007, p. 146.

1 Cf. BROWN, R., El Evangelio segtn Juan, p. 414.

% Cf. MLAKUZHYIL, G., The Christocentric Literary Structure of the Fourth Gospel, Roma:
Pontificio Istituto Biblico, AnBib, n.117, 1987, p. 103.

% Cf. KEENER, C., The Gospel of John, p. 635.
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Concluindo:

Para tentar especificar a festa de 5,1, os argumentos, muitos e variados, se
fundamentaram: ora na topografia do Evangelho, ora na cronologia do calendario
litargico judaico, ora na critica textual e redacional, ora na ligagcdo com a tematica
do discurso; porém ndo ha nenhuma hipdtese, com argumentos de peso, que
realmente identifique a festa. Entretanto, se o sbado € considerado uma festa,
essa teoria teria que ser respaldada pelo contexto de 5,17: “Meu Pai trabalha até
agora, e eu também trabalho”; pois esse “sabado” (5,9) deve ter um alcance
semantico relativo a criacdo, haja vista que o sabado da cura do cego (cf. 9,14. 16)
nao esta referido a nenhum acontecimento festivo. A verdade é que essa “festa” de

Jodo em 5,1 continua andnima.

2.4,
Questdes referentes ao discurso de Jo 5,19-47

O texto de Jo 5,19-47 é comumente conhecido como “Discurso de
revelagdo”. As principais dificuldades referentes a este discurso aparecem quando
se confronta, nos comentarios exegéticos do capitulo 5 do Evangelho de Jodo, a
forma de considerar a estrutura literaria e tematica do texto em questdo e,

consequentemente, sua interpretagéo.

iilslt.rutura literaria do discurso 5,19-47

O critério para definir a estrutura do discurso de 5,19-47 apresenta-se,
nesses comentarios, de modo muito diversificado, dependendo do principio que se
adote®. Podem-se discernir quatro diferentes grupos de estrutura literaria:
1. A que divide o discurso em duas partes: 5,19-30; 31-47;
2. A que o divide em trés partes: 5,19-30; 31-40; 41-47;
3. A que considera o discurso inconcluso tendo sua conclusdo lgica o texto de
7,15-24. A estrutura seria: 5,19-30; 31-47; 7,15-24.
4. A que considera o discurso uma unidade literaria: 5,1-47.

% Léon-Dufour apresenta em um quadro as subdivises do capitulo 5, propostas desde Wescott até
Haenchen. As divergéncias recaem principalmente sobre a divisdo entre os vv. 9 e 10, 15 e 16, 38-
39, 40 e 41. Cf. LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jodo, v. 2, Sio Paulo:
Loyola, 1998, p. 17.
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1. A divisdo mais comum é a que considera o discurso estruturado em duas
partes e iniciando-se no v. 19. Para essa divisdo, seus defensores se fundamentam
em critérios literarios e tematicos™. Um argumento de critica literaria é o que
considera que os vv. 19-30, que constituem a primeira parte do discurso, estariam
delimitados por uma inclusdo. Para Schnackenburg® o v. 30a coincide
literalmente com a frase inicial do discurso no v. 19, com a diferenga de que no v.
30 Jesus fala em primeira pessoa. Léon-Dufour v& um quiasmo elaborado no
interior da inclusdo, com o v. 24 no centro do quiasmo®’. J4 Brown vé& um
paralelismo entre os vv. 19-25 e vv. 26-30, 0s quais apresentam duas escatologias
— presente e futura, com a intengdo de criar uma inclusdo que unifique toda a
passagem”. O v. 30 constituiria o arremate do grande texto escatolégico®. Porém
0s argumentos mais numerosos sio tematicos™™. Alguns autores divergem quanto
ao inicio do discurso que se iniciaria a partir do v. 16 (16-30; 31-40) ou a partir do
v. 17 (17-30; 31-40)'**. Estes entendem que o0s vv. 16-18 seriam a introducdo do
discurso.

2. O discurso divide-se em trés partes'®: 5,19-30; 31-40; 41-47. Em geral 0

critério é tematico.

% Ha correspondéncias verbais e tematicas muito estreitas entre 0 v. 19 e o v. 30, v. 20 e wv. 28,
29,v. 21e26,v.22¢e27,ev. 24 e 25. Cf. CARSON, D. A., O Comentario de Jodo, p. 251.

% Cf. SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segtn San Juan, p. 156.

" LEON-DUFOUR, X., op. cit., p. 35.

% BROWN, R., El Evangelio segtin Juan, pp. 421 e 433.

% BLANK, J., O Evangelho segundo Jodo, p. 28.

10 Autores que estdo neste grupo: MOLLONEY, F., Il Vangelo di Giovanni, pp. 153-161;
BOISMARD, M.-E.; LAMOUILLE, A., L’Evangile de Jean., pp. 165 e 171; CASALEGNO, A.
Para que contemplem a minha gloria., p. 159 et seq.; BEASLEY- MURRAY, G. R., John, WBC:
v. 36., 1999, p. 75 et seq.; DODD, C. H., Interpretacién del Cuarto Evangelio, pp. 424 e 434.
LEON-DUFOUR, X., op. cit, p. 34; GARCIA-VIANA L. F., El Quarto Evangelio: Historia,
Teologia y Relato, Madrid: San Pablo, 1997, p. 129 passim; GHEZZI, E., Come abbiamo
ascoltato Giovanni, Bolonha: Digigraf, 2006, pp. 346; 373; FABRIS, R.; MAGGIONE, B., Os
Evangelhos, p. 330 et seq.; CARREIRA DAS NEVES, J., Escritos de S&o Jodo, Lisboa: UCE,
2004, p. 159; KONINGS, J., Evangelho segundo Jo&o, pp. 136-148. Para este exegeta 0 episodio
chega a um fim abrupto no v. 47; MANNS, F., L’Evangile de Jean et la Sagesse, p. 144; FAUSTI,
S., Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, Bologna-Milano: EDB-Ancora, 2008, pp. 114-
123; Cf. MUNOZ LEON, D., Evangelio segun san Juan. In LEVORATTI, A. (Dir.),
Comentario Biblico LatinoAmericano, Nuevo Testamento, Estella (Navarra): Verbo Divino,
2003, p. 620.

191 Entre os quais: BLANK, J., O Evangelho segundo Jo&o, pp. 17 e 44; MARCHADOUR, A.,
L’Evangile de Jean, Commentaire pastoral, [S.n.]: Centurion, 1992, p. 93; KEENER, C., The
Gospel of John, pp. 645-655.

102 Assim pensam os exegetas: GRASSO, S., Il Vangelo di Giovanni, p. 232; PANIMOLLE, S.,
L’evangelista Giovanni, Roma: Borla, 1985, pp. 53; 164; SIMOENS, Y., Selon Jean, v. 1, p. 245;
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3. Os exegetas que consideram o discurso de 5,1-47 inconcluso e sua continuagao
I6gica o texto de 7,15-24 (5,19-30; 31-47; 7,15-24) se fundamentam em critérios
tematicos (R. Schnackenburg, J. Caba, J. Zumstein, B. Lindars e S. Vidal). Além
do problema da continuidade, eles apresentam variacGes na estrutura interna do
discurso  5,19-47, especialmente na delimitagdo anterior: para R.
Schnackenburg'®, o discurso inicia-se a partir do v. 16 ou do v. 17.

4. E os exegetas que consideram o discurso de 5,19-47 uma unidade literaria,

fundamentando-a em critérios tematicos*®,

2.4.2.
A unidade tematica

Uma pluralidade de temas'® é indicada pelos estudiosos como
desenvolvidos no discurso do capitulo 5. Alguns consideram certos temas
relacionados ou mesmo interdependentes.
e Alguns veem o discurso como um processo (rib) e atribuem-lhe temas
associados as controvérsias com os judeus, a apologia sobre a atuacdo de Jesus no
sébado, a rejeicdo dos seus interlocutores e a perseguicao por parte dos judeus, ao
testemunho e acusacdo, e a defesa da comunidade diante das acusacdes com 0s
devidos testemunhos em favor de Jesus”.%°
e Qutros autores defendem que o discurso trabalha diversos temas relacionados

ao Pai e ao Filho: O relacionamento de Jesus com seu Pai que faz sua vontade, a

WENGST, K., Il Vangelo di Giovanni, Brescia: Queriniana, 2005, pp. 209; 214; 221. Este Gltimo
apresenta variacdo tanto na estrutura quanto na delimitacdo anterior (5,17-20; 21-30; 31-47).
1%3Entre eles: SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segin San Juan, v. 2, pp. 127-194; CABA,
J., Cristo, Pan de Vida, p. 36. Este diz que o discurso interrompe o tema, sem aludir a reacdo dos
ouvintes. Ndo comenta qual seja o tema. ZUMSTEIN, J., O Evangelho de Jodo In MARGUERAT,
D. (Org.)., Novo Testamento, p. 441; LINDARS, B., The Gospel of John. NCBC, pp. 218-233;
VIDAL, S., Los Escritos Originales de la Comunidad del Discipulo Amigo de Jesus, 1997, p. 498.
Para estes dois Ultimos o inicio seria partir do v. 19. Porém este Gltimo, além do acréscimo de
7,15-24, o divide em trés partes 5,19-24; 25-29; 30-47; e S. Vidal'® considera-o incompleto (+
7,15-24); no entanto, diz que a estrutura de 5,19-47 ndo apresenta divisao.

194 BARRET, C. K., El Evangelio segtin San Juan, p. 389; BLANCHARD, Y-M., S&o Jodo, S30
Paulo: Paulinas, 2004, p. 48; GHIBERT, G., Opera Giovannea, Torino: Elledici, 2003, pp. 35 e
41; GUILDING, A., The Fourth Gospel and Jewish Worship, p. 70; KUMMEL, G., Introduc&o ao
Novo Testamento, pp. 275-276; MLAKUZHYL, G., The Christocentric Literary Structure of the
Fourth Gospel, pp. 217 e 104, muito embora este apresente variacdo no versiculo da delimitacdo
anterior: 5,14-47.

195 para melhor clareza, verificar o anexo | (tabela n. 1), que contém todos os temas e seus autores
individualizados.

1% MATEQS, J.; BARRETO, J., O Evangelho de S&o Jo&o, pp. 243; 267; GHEZZI, G., op. cit.,
pp. 346 e 373; SLOYAN, G., Giovanni, 2008, pp. 109-112; KONINGS, J., op. cit., pp. 139-148;
GARCIA-VIANA., op. cit., pp. 129-131.
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» 107.

obra conjunta do Filho e do Pai, o testemunho do Pai em favor de Jesus ;a

reivindicacdo de Jesus e sua legitimidade™®.

e Ha os que defendem que a temética do discurso estaria relacionada a
escatologia e apresentam temas que enfatizam o Filho como juiz escatoldgico que
tem poder de vivificar e julgar'®. Portanto, em Jesus se realiza o evento
escatolégico do dom da vida e do juizo, para o qual foi enviado com a autoridade
do emissario celeste™™.

e Ha ainda os que atribuem temas referidos a revelacdo: O apelo a autorrevelacao
de Jesus com seu testemunho e prova de sua divindade seria a énfase do tema que

poderia ser sintetizado na revelacdo do mistério do Filho'*.

2.5.
Concluséo

Os argumentos que fundamentam a “teoria dos deslocamentos” mostram que
esta questdo esta conectada com algumas hipdteses de identificacdo da “festa de
5,1”; essas duas questbes, por sua vez, apresentam elementos diretamente
relacionados com a problematica da “diversidade tematica do discurso de 5,19-47".

A pesquisa bibliogréfica identificou o surgimento de um elemento bastante
significativo que se configura como um dado novo: a existéncia de uma
interdependéncia entre as trés referidas questdes. Porém, ela ainda aponta para
mais além, quando constata que somente a problematica relativa a tematica do
texto de 5,19-47, estéa subjacente a todas elas. Sendo, portanto, determinante para
a averiguacao da raiz da questdao que envolve o referido capitulo.

— Nao seria 0 caso de investigar se as questbes acima referidas estdo
realmente na dependéncia da unidade tematica de Jo 5,19-47?

Se o primeiro versiculo do capitulo 5: Meta tauta hn eorth twn Vloudaiwn
kai anebh Vlhsouj eij -lerosoluma condensa duas informagdes que catalizaram a

atencdo de inumeros e bons exegetas para este capitulo e estas demonstraram

T PANIMOLLE, S., op. cit., p. 53; LINDARS, B., op. cit., p. 227.

108 \WWENGST, K., op. cit.,, p. 207-221; GRASSO, S., op. cit., p. 232; KUMMEL, G., op. cit., p.
276.

1% MOLONEY, F., op. cit., p. 153-161; BOISMARD, M.-E.; LAMOUILLE, A., op. cit., p. 165 e
171; BEASLEY-MURRAY, G., op. cit., p. 75-77; BLANK, J., op. cit., p. 44; WENGST, K. op.
cit., pp. 207-221; LINDARS, B., op. cit., 224; SCHNACKENBURG, R., op. cit., p. 135.

10 VIDAL, S., op. cit., p. 498; MLAKUZHYIL, G., op. cit., p. 217.

1 PANIMOLLE, S., op. cit., p. 164; LEON-DUFOUR, X., op. cit., pp. 34; 50.
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algumas formas de relacdo com o texto discursivo (vv. 19-47), ndo seria
interessante buscar ler o versiculo em questdo (5,1) como sinalizador de todo o
capitulo? Nao estaria 0 autor a pontuar “Meta tauta” para a necessidade de se ler
o capitulo a partir do lugar (-lerosoluma) para o qual Jesus subiu (anebh) e nas
circunstancias (eorth twn Vloudaiwn) nas quais ele ira apresentar seu projeto
liter&rio para este capitulo, ao invés de se procurar identificar isoladamente a festa
ou debater sobre a geografia do capitulo sem relaciond-la com o texto em sua
totalidade?

Por conseguinte, a disposicdo para este estudo se centrard na questdo
referente a unidade tematica do discurso de Jo 5,19-47 que esta imbricado com as
outras questdes. E nesse campo que se insere a presente pesquisa, a fim de
oferecer uma leitura nova dos problemas antigos, a qual seré indicada no préximo
capitulo que tomard o método da pragamalinguistica como uma chave

interpretativa nova.
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Eixo metodoldgico

3.1.
Pré-compreensdo metodolégica

O pressuposto bésico da abordagem a ser aqui aplicada é que o texto'*?

objeto deste estudo seja considerado uma obra literaria. A pragmalinguistica é a
parte da linguistica que se ocupa com os sinais linguisticos como elementos da
comunicacdo™®. As categorias da anélise pragmalinguistica se focalizam em
primeiro lugar sobre a investigagdo do “mundo do texto”, momento considerado
essencial no processo de compreensdo, para que finalmente aconteca uma
apropriacdo do texto. Essa apropriagédo, que pode se efetuar de maneira individual
ou comunitaria e toma forma em diferentes dominios, contribui para fazer
compreender melhor o texto em si. “Colocar-se em presenca do texto e de seus
leitores suscita uma dinamica, pois o texto exerce irradiacdo e provoca reacdes”
diz a Pontificia Comissdo Biblica*. Segundo Simian-Yofre, o texto ndo é
simplesmente um sistema fechado de sinais que funcionam quase
independentemente de seu produtor e de seu destinatario, mas o ponto de contato

entre ambos, o nicleo que libera a energia comunicativa™®.

3.2.
Perguntas fundamentais

O que interessa ao estudo propriamente pragmalinguistico do texto é

verificar como o autor estrutura e realiza sua atividade comunicativa. Uma vez

12 0 texto literario veicula uma forma especifica de comunicagdo que evidencia um uso especial
do discurso, colocado a servigo da criacéo artistica reveladora. (...) O fenémeno literario se efetiva
na interrelagio autor-texto-leitor. Cf. PROENCA, D. F., A linguagem literaria, S&o Paulo: Atica,
2009, p. 30 e passim.

1% Segundo Armengaud, a pragmatica textual tenta decifrar por que e para que um texto foi
redigido. Nessa busca ela considera interdependentes o contetdo (ato locutorio), a utilizacdo (ato
ilocutério) e o efeito do texto (ato perlocutdrio). Ha trés graus de pragmatica: o primeiro
corresponde ao estudo dos simbolos indexicais; o segundo, ao sentido literal e sentido
comunicado; e o terceiro, a teoria dos atos de fala. Cf. ARMENGAUD, F., A pragmética, Séo
Paulo: Parabola, 2006, p. 64 et seq.

14 Cf. PCB., A interpretacéo da Biblia na Igreja, 1994, p. 65.

115 Cf. SIMIAN-YOFRE, H., Anacronia e sincronia: hermenéutica e pragmatica In I1d. (Org.).
Metodologia do Antigo Testamento, S&o Paulo: Loyola, 2000, p. 159.
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que um texto resulta de um tipo especifico de atividade verbal, constituida de
elementos linguisticos de diversas ordens, para a consecucdo de determinado
resultado, que é, a0 mesmo tempo, 0 motivo dessa atividade, pode-se dispor do
proprio texto para compreender sua motivacdo, finalidade e realizagdo. No
interior do percurso do método pragmalinguistico, a analise do contetido global do
texto consiste em estabelecer a rede de relagcdes entre os elementos, em seus
diferentes niveis, a partir da qual o sentido do texto se constroi. Questdes como a
da unidade tematica, das intengdes do autor, do estabelecimento de um plano
literario prefixado, do processo estratégico de sua construcdo textual, de sua
situagdo comunicativa, dos condicionamentos e expectativas do leitor e de sua
relevancia, devem alcangar resultados, por meio de diferentes acGes, a partir do
proprio texto.

a) Qual o principio de unidade a ser buscado?

No processo metodoldgico da pragmalinguistica o critério decisivo para se
estabelecer a unidade de um determinado texto, enquanto unidade comunicativa, é
a constatacdo da presenca simultdnea da pessoa de um Unico autor e do
desenvolvimento de um tema de fundo, de maneira organica e completa'’. O
tema ndo esta fora do texto: ele existe na consciéncia do autor; € uma concepgao
daquilo que o autor deseja exprimir. A questdo temética esta associada a unidade
do texto.

Conforme 1. Wolfgang, o autor, o texto e o leitor s&o intimamente
interconectados em uma relagdo a ser concebida como um processo em
andamento, que produz algo antes inexistente. Ao leitor cabe perguntar: que nos
dizem essas palavras? De que modo o texto esta articulado em unidade?™®. Ao
enfrentar a questdo da unidade, a aproximagdo comunicativa desloca entdo o

acento dos elementos externos ao texto, quais sejam a identidade do autor real, as

116 Cf. MORA PAZ, C. et al., Lectura pragmalingiifstica de la Biblia teorfa y aplicacion, Estella
(Navarra): Verbo Divino, 1999, p. 27.

17 Cf. ECO, U., Lector in fabula, S3o Paulo: Perspectiva, 2011, p. 46.

118Cf. WOLFGANG, 1., O Jogo do texto, In LIMA, L. C. (Org.)., A Literatura e o leitor, Textos de
Estética da recepcdo, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2011, p. 105.
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referéncias historicas e o processo redacional, para elementos internos ao texto

atual*®.

b) De que autor/leitor se fala?

Os elementos essenciais de um texto pertencem a categoria de autor e de
leitor. A questdo da autoria do Quarto Evangelho é muito complexa. Durante
vérias décadas tornou-se o grande desafio dos estudiosos deste Evangelho. A
critica histérica e redacional se ocupou principalmente do autor empirico, obtendo
resposta a respeito de um possivel processo redacional anterior ao Evangelho?.
Porém, no método pragmalinguistico, o termo autor ndo se refere ao autor do

121 chama de autor-modelo,

Evangelho, mas ao do texto em causa, ao qual U. Eco
isto é, o sujeito da enunciacdo textual. Ao se considerar o texto de Jo 5,19-47
como um evento comunicativo, o problema se desloca do autor concebido em sua
estrutura fisica e historica para o autor entendido como “estratégia textual”. Um
dos recursos do método de anélise da pragmalinguistica, segundo Mora Paz*? é a
interpretacdo do texto em seu contexto, a partir do texto mesmo, considerando-o

como uma obra conjunta do autor e do leitor que o escritor tem em mente.

Por ser o texto obra de escritor e leitor, se podem reconstruir, através do préprio
texto, as intencdes do autor e 0s condicionamentos e expectativas do leitor, assim
como também sua situacdo comunicativa. Dai que se fale do ‘leitor implicito’ e do
“autor implicito’*? no texto. Isto quer dizer que o tipo de leitura que se supde neste

método é do tipo “critico-literario™.

Segundo a pragmalinguistica, a “estratégia textual” identifica o autor do
discurso com o sujeito da enunciacdo, assumindo a caracteristica do emitente da

mensagem aos leitores'® ou do autor-modelo'®. Sua funcdo de autor-modelo

119 cf. OBARA, M. E., Le strategie di Dio. Dinamiche Comunicative nei Discorse Divini del
Trito-1saia, Roma: Pontificio Istituto Biblico, AnBib, n. 188, 2010, p. 17.

120 cf. BROWN, R., El Evangelio segtn Juan, v. 2, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 36. Id. A
comunidade do Discipulo Amado, S&o Paulo: Paulinas, 1984, p. 61.

121 Cf. ECO, U., Lector in fabula, p. 45.

122 MORA PAZ, C. et al., Lectura pragmalingiiistica de la Biblia, p. 25.

123 por “autor implicito” é designada a imagem do autor que o texto produz progressivamente no
decorrer da leitura. Por “leitor implicito” entende-se aquele que o texto pressupGe e produz, aquele
que é capaz de efetuar as operagGes mentais e afetivas, exigidas para entrar no mundo do relato e
assim responder a ele da maneira visada pelo autor real, através do autor implicito. Por autor real
se entende a pessoa que compds o discurso. Cf. PCB., A interpretacdo da Biblia na Igreja, p. 51.
124 MORA PAZ, C., op. cit., p. 27.

125 Como sugere Umberto Eco, neste estudo se falara em leitor em vez de destinatario e usar-se-4,
indiferentemente, emitente e autor, para definir o produtor do texto. Cf. ECO, U., op. cit., p. 46-47.
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relativiza o interesse pelo autor real ou empirico. Exatamente esta reconstrucéo do

autor-modelo constitui o principio que legitima a operacdo interpretativa dos

127

textos. O autor-modelo™" é o Unico que pode oferecer ao leitor a chave

interpretativa do texto.
- Mas que leitor?

Assim responde U. Eco:

Para organizar a propria estratégia textual, o autor deve referir-se a uma série de
competéncias'?® (expressdo mais vasta que conhecimento de cdigos) que confiram
contetdo as expressdes que usa. Ele deve aceitar que o conjunto de competéncias a
que se refere € o mesmo a que se refere o proprio leitor. Por conseguinte, prevera
um leitor-modelo, capaz de cooperar para atualizagdo textual, como ele, o autor,
pensava, e de movimentar-se interpretativamente conforme ele se movimentou
gerativamente™°.

Os tedricos da literatura distinguem entre autor e leitor “empirico” ou “real”,

e autor e leitor implicito*®.

Esta distingdo € importante para a propria
compreensdo do processo comunicativo que se estabelece no texto. Na realidade o
autor e o leitor, com os quais entra em contato um leitor empirico que Ié o texto,
ndo sdo aqueles reais, mas, antes de tudo, o autor e o leitor presentes no relato; séo

figuras literarias, inseridas no texto'®!. E ainda U. Eco que ajuda a esclarecer:

Fica claro, portanto, que, doravante, toda vez gue usamos termos como autor e

leitor-modelo, sempre entenderemos, em ambos 0s casos, tipos de estratégia

textual. O leitor-modelo constitui um conjunto de condicdes de éxito'*,

126 Cf. Ihid., p. 46 et seq.

270 termo “autor-modelo” foi assumido por Umberto Eco quando, ao analisar as estratégias
textuais do processo comunicativo, referiu-se ao emitente da mensagem — ao sujeito empirico do
ato de enunciacdo em questdo —, como autor, ou seja, para ele o autor é aquele que é textualmente
manifestado como o emitente da mensagem, o que assume o papel actancial de emitente (eu = o
sujeito deste enunciado). Cf. ECO, U., op. cit., p. 44 et seq.

128 Segundo Oliveira, M., “Competéncia linguistica” é a capacidade de um falante ideal de
dominar um sistema abstrato de regras gerativas de linguagem. Parte-se do fato de que falante e
ouvinte usam sentencas, em seus proferimentos, para entrar em entendimento a respeito de estados
de coisa. A propria estrutura das unidades elementares da sentenca, isto &, dos atos de fala, revela
isso (...). OLIVEIRA, M. A., Reviravolta linguistico-pragmatica na filosofia contemporanea, Sdo
Paulo: Loyola, 2006, p. 296 et seq.

129 Cf. ECO, U., Lector in fabula, p. 39.

130 Cf. Ibid., p. 44 et seq.

Bl Cf. GRILLI, M. Pragmatica e analisi del texto. Disponivel em:
http://www.evangeliumetcultura.org/IT/Pragmatica%20e%20analisi%20del%20testo.php.  Aces
sado em 14 de maio de 2012.

132 As condicBes de éxito se referem a uma série de competéncias que prevé no leitor-modelo
capacidades de cooperar para a atualizacdo do texto; significa esperar que ele seja capaz de mover
0 texto, de modo a reconstrui-lo. Toda obra prevé o seu leitor ideal.
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textualmente estabelecidas, que devem ser satisfeitas para que um texto seja
plenamente atualizado no seu contetdo potencial™®.

Se 0 autor espera contar, ndo com qualquer tipo de leitor, mas com um leitor
que disponha de muito tempo, que ndo seja apressado nem livre para criar o
sentido que Ihe convém, que tenha perspicécia associativa, ele esta construindo o
préprio leitor-modelo, com condicdes de possibilidades de se interessar pela obra
a ele dirigida™*. Nesta perspectiva, o texto resulta de uma série de escolhas de
ordem literarias e teoldgicas, uma vez que o autor-modelo, pressupondo o leitor-
implicito, partilha com ele conhecimentos e valores, cuja intencdo podera ser
encontrada nos caminhos através dos quais o autor-modelo conduz o leitor no

interior do texto.
c) Como definir uma organizagéo?

A questdo da “estrutura” de um texto, isto €, de sua organizacdo, pressupde
principios organizatorios que confiram singularidade ao conjunto. A analise da
estrutura do texto sob a Otica do plano de sua comunicagdo requer um
procedimento préprio do seu campo metodoldgico™®®. Conforme a
pragmalinguistica, a categoria que orienta e organiza o texto é o tema, ou seja, 0
tema classifica e ordena a realidade significante, estabelecendo relagdes e
dependéncias. O tema € um investimento semantico, de natureza puramente
conceptual. Consequentemente, o tema é circundado por seu horizonte®.

Na abordagem comunicativa parte-se da observacdo de como o discurso esta

desenvolvendo progressivamente seu tema de fundo®®’

. A progressao textual diz
respeito aos procedimentos linguisticos por meio dos quais se estabelecem, entre
segmentos do texto (enunciados, partes de enunciados, paragrafos e mesmo
sequéncias textuais), diversos tipos de relacdes semanticas e/ ou pragmatico-

138 O autor estrutura o seu texto de

discursivas, & medida que faz o texto progredir
forma seletiva. Por isso, na seletividade do processamento textual, o tema
desempenha papel relevante na escolha do género, do meio, da perspectiva, da

modalidade, bem como no emprego de recursos estilisticos etc.; todos os aspectos

133 Cf. ECO, U., op. cit., 2011, p. 45.

134 Cf. Ibid., p. 43.

135 Cf. LIMA, L. C. (Org.)., A literatura e o leitor, p. 169.

16 Cf. Id., Ibid.

37 Cf. OBARA, E., Le strategie di Dio, p. 23.

138 Cf. KOCH, I. V., Desvendando os segredos do texto, S&o Paulo: Cortez, 2011, p. 121.
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interrelacionam-se com a arquitetura textual, a servico do que é comunicado*®. A
aparente descontinuidade ou incongruéncia textual nada mais é que o resultado de
uma mudanca de estratégia de convencimento, posta em acdo pelo autor. Em
sintese, a organizacdo de um texto tem o seu préprio principio de significacdo, nao
no simples levantamento de dados — esse de natureza lexical, redacional ou outro

— mas na sua dinamica e funcdo comunicativa'*C.

3.3.
O percurso metodologico

Tracar o percurso a ser empreendido nesta nova forma de aproximagéo ao
texto, neste momento, é fundamental. Ao se aplicar o método da
pragmalinguistica ao presente estudo, deve-se apresentar 0 esquema
metodoldgico, que corresponda ao processo analitico tal como ele se realiza no
texto, e descrevé-lo através de um namero limitado de elementos que
constantemente reaparecem em novas combinacdes. Segundo M. Grilli**, a
pragmatica intervém fundamentalmente no processo de compreensdo de um texto.
Este método se move preferentemente no campo da sincronia, mas esta também
aberto a diacronia'**,

Para dar uma resposta adequada a questdao como isso ocorre, deve-se refletir
sobre a nocéo de “texto” e de “processo comunicativo”. Assim sendo, na primeira
fase, deve-se partir do principio homogéneo da analise que é a definicdo do
préprio termo “discurso” e da identificacdo de suas principais caracteristicas, bem

como dos outros elementos que determinam a metodologia e a sua estrutura™®.

139 Cf. Id. Introduc&o a linguistica textual, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009, p. 172 et seq.

140 Cf. OBARA, E., op. cit., p. 19.

YIcf. GRILLI, M. artigo Pragmatica e analisi del texto. Disponivel em:
http://www.evangeliumetcultura.org/IT/Pragmatica%20e%20analisi%20del%20testo.php.  Aces
sado em 14 de maio de 2012.

%2 Em especial aos métodos histérico-criticos; pode-se assimila-los e aperfeicoa-los com uma
concepcdo mais ampla da comunicacdo textual. Cf. MORA PAZ, C. et al., Lectura
pragmalinguistica de la Biblia, teoria y aplicacion, p. 24.

143 para desenvolvé-lo, por um lado, seguiremos o esquema metodoldgico da pragmalinguistica
aplicado a Biblia, utilizado por Elzbieta Obara; e por outro, a teoria da andlise de linguistica
textual de Ingedore Koch. Cf. OBARA, E., op. cit, p. 19; Cf. KOCH, I. V., Introducéo a
linguistica textual, e outras obras da mesma autora citadas no percurso da andlise textual.
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3.3.1.
A natureza da categoria “discurso”

4 varia conforme a

Na linguistica textual o conceito de texto/discurso™
orientacdo teodrica adotada, dependendo da ciéncia que o utiliza, mesmo no
interior das ciéncias da linguagem. Ha definicdes mais genéricas'® e outras mais

complexas**. Ha textos singulares e hipertextos**’

. O texto biblico é por natureza
e esséncia intertextual**®. Os graméticos consideram o texto um enunciado, verbal
ou ndo, produzido em uma situagdo comunicativa, que apresenta unidade de
sentido e intencionalidade discursiva'*’. Nesta concepcdo, a unidade superior
chamada texto estd composta por um conjunto de frases que tém em comum o
mesmo tema e a mesma situagcdo comunicativa, capaz de construir sentido. Porém,
quando se considera no enunciado, ndo apenas o que é dito, mas também o0s
diversos elementos da situagcdo — quem séo os interlocutores, em que momento e
lugar ocorre a interacdo, com que finalidade, o que o locutor pensa do
ouvinte/leitor e vice-versa, etc, - tem-se “o discurso™°. O texto/discurso é uma
atividade interacional, visto que os interactantes, de maneiras diversas, se acham
envolvidos na atividade de producéo textual. O texto é, portanto, a realizacdo de
um processo comunicativo entre o autor e o que o recebe.

Por conseguinte, quando se trabalha sobre um texto, antes de tudo deve-se

tomar em consideragdo o tecido constitutivo, porque nele se baseia a

YA distincdo entre as duas categorias texto/discurso é devida frequentemente & particular
exigéncia de um determinado ramo das diversas ciéncias e ao seu método. O préprio conceito de
texto depende das concepcdes que se tenha de lingua e de sujeito da enunciacdo. Cf. KOCH, I. V.,
O texto e a construcdo de sentidos, Sdo Paulo: Contexto, 2011, p. 25.

%5 Tais como: “O discurso é um ato de comunicagio completo”. Esta definicéo, segundo Koch, é
muito genérica para ser satisfatéria. Ndo explica, por exemplo, a que unidade linguistica
corresponde, nem qual a sua situacdo comunicativa. Esse termo em sua acepgdo corrente ndo é
suscetivel de uma definicdo geral. Cf. KOCH, I. V., op. cit., 2011, p. 27. Ou ainda segundo Alonso
Schokel: “O texto é uma obra literaria, um sistema preciso de palavras, ordenado e significativo,
uma estrutura ou um sistema de estruturas, um ato realizado no tempo, é uma potencialidade que
pede para ser atualizada”. Cf. SCHOKEL, A., A Palavra inspirada, 1992, p. 171.

146 0O texto da literatura para Proenca “é um objeto de linguagem ao qual se associa uma
representacdo de realidades fisicas, sociais e emocionais mediatizadas pelas palavras da lingua na
configuragdo de um objeto estético. O discurso literario traz, em certa medida, a marca da opacidade:
abre-se a um tipo especifico de descodificacdo ligado a capacidade e ao universo cultural do autor”.
Cf. PROENGCA, D. F., A linguagem literaria, S&o Paulo: Loyola, 2009, p. 7 et seq.

Y7 Cf. KOCH, I. V., Desvendando os segredos do texto, p. 67.

18 MANNS, F., L’Evangile de Jean et la Sagesse, Studium Biblicum Franciscanum, Analecta, n.
62, 2003, p. 6 et seq.

1 CEREJA, W. R.; MAGALHAES, T. C., Gramética, texto, reflexdo e uso, Sdo Paulo: Atual,
2012, p. 21.

01d., Ibid.
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comunicacdo, o discurso™™

. A distin¢do entre os dois termos acontece, portanto,
em um contexto de analise do processo comunicativo do enunciado, tendo em
vista a rede de relacGes em ordem a uma comunicagéo, a relacdo interagente entre
falantes. Pode-se compreender o texto/discurso em sua natureza pragmatica como

uma sequéncia de atos de fala®®?

que potencia uma situacdo comunicativa.
Constata-se que nas concep¢des do termo “discurso”, acima referidas, ha a
presenca de elementos constantes e interdependentes, tais como a de que o
discurso é um enunciado unitario com funcdo comunicativa, com a presenca de
um Unico locutor (emitente), tematicamente orientado e com potencial
ilocucionario®. A definicdo do discurso através de sua indole e funcéo
comunicativa exige um ulterior esclarecimento dos conceitos e do procedimento
metodoldgico que concerne a prépria comunicacdo. Por conseguinte a definicdo e
indole comunicativa do discurso implicam caracteristicas fundamentais: unidade,

completude, coeso e coeréncia™*.

3.3.2.
Unidade, completude, coeséo e coeréncia do “discurso”

a) Unidade

A unidade de um discurso é, fundamentalmente, determinada pela existéncia
de um Unico autor e de um Unico tema de fundo articulado por meio dos diversos
componenetes tematicos que emergem no texto™. E o tema que estabelece a
unidade textual, sendo, por isso mesmo, seu elemento mais abrangente. Na analise
da unidade de um discurso deve-se partir de seu principal elemento de coesdo que
é o tema. O tema central ou de fundo é o assunto principal sobre o qual versa o

31 No presente escrito se adotara s6 em sentido técnico o termo “discurso” (o discurso de Jo&o)
segundo as caracteristicas a serem evidenciadas, considerando que possam ser usados, quer seja
“discurso”, quer seja “texto”, em uma acepcdo mais ampla, por compreender que do ponto de vista
linguistico, todo texto € um grande enunciado unitario, um discurso.

152 Este assunto sera aprofundado ocasionalmente. Segundo Armengaud, o ponto de partida da
teoria classica dos “atos de fala” é a seguinte conviccdo: a unidade minima da comunicacao
humana ndo é nem a frase nem qualquer outra expressdo. E a realizagio (performance) de alguns
tipos de ato. A teoria dos atos de fala é um estudo sistematico da relacdo entre os signos e seus
intérpretes. Trata-se de saber o que fazem os intérpretes-usuarios, que atos eles realizam pelo uso
de certos signos. O pioneiro nessa conviccdo foi o filosofo de Oxford, John L. Austin. Cf.
ARMENGAUD, F., A pragmética, p. 99.

133 Cf. SIMIAN-YOFRE, H. (Org.), Anacronia e sincronia: hermenéutica e pragmatica In Id.
Metodologia do Antigo Testamento, S&o Paulo: Loyola, 2000, p. 159.

>4 Cf. OBARA, E., Le strategie di Dio, p. 22.

155 Cf. 1d., Ibid.
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discurso. A seguir o tema de fundo da obra vai se espargindo através de certo
namero de temas secundarios, ou seja, de motivos. Do ponto de vista do conteudo,
é importante distinguir os motivos do tema central. Por isto € necessario falar do
“tema de fundo” e do “tema particular”, que correspondem respectivamente, aos

termos: “tema” e “motivo” .

Os motivos apresentam aspectos particulares
relacionados com o tema central e, mesmo que eles sejam bem desenvolvidos,
cada um deles ndo esgota o tema central. Este é o fruto da interrelagdo entre os
diversos motivos presentes no discurso. Os motivos podem adquirir, no curso da
comunicagdo, um desenvolvimento amplo e complexo. Estes se manifestam, de
fato, de maneira mais evidente, na superficie do discurso — gracas, por exemplo, a
evocagdo dos elementos recorrentes, de referéncia a certas realidades, objetos,
pessoas, determinados termos ou imagens.

A reiteracdo do “motivo” ndo tem entdo uma fungdo ornamental, mas
contribui a construir uma linha dos significados. O motivo, de fato, de uma parte
permanece reconhecivel ao leitor ou ouvinte em cada uma das suas aparicoes e,
por outra, modificando-se e articulando-se no curso da comunicagéo, aumenta a
sua potencialidade informativa e persuasiva. A este propdsito nota-se também a
funcdo da ordem de comparagdo dos motivos, que ndo deve ser sempre igual no
suceder dos discursos; ou melhor, antes, lhe modifica em nova combinagéo
revelando diversas perspectivas e facetas renovadas da mensagem.

No conjunto, a finalidade do recurso aos conceitos dos “temas” e “motivos”
é a de sublinhar a relevancia e interdependéncia de ambas as categorias, no modo
de tratar o discurso. O tema de um discurso ndo se desenvolve sendo atraves da
articulacdo de todos os motivos que o compBem: ndo &, portanto, possivel
determinar o tema sem individuar os motivos e sem analisar quer individualmente
quer na sua articulagdo reciproca. A disposicdo da matéria teméatica de um
discurso em um ndmero limitado de motivos torna mais clara e organica a
exposicdo do argumento e aumenta a sua receptividade. Esta é a razdo pela qual o
discurso deve ser considerado como unidade textual na qual se devem descobrir

todos 0s motivos constitutivos do tema.

156 Cf. Ibid., p. 23.
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b) Completude

A anélise do tema do discurso atravessa a articulacdo dos motivos que o
compdem e permite, enfim, a verificabilidade de sua completude, porque um texto
é completo quando contém aquilo que serve para compreender o tema de fundo.
Todavia, tal verificacdo pode ser completa somente ao fim da andlise que
compreende o contetido do discurso e a sua funcdo pragmatica em sua etapa
particular e no seu conjunto™’. Um texto atinge sua completude quando apresenta
todos 0s motivos necessarios a esclarecer seu tema central. Chega-se a verificar se
0 texto é completo quando, no final da analise dos diversos motivos que o
compdem, alcanga-se a compreensdo da totalidade do discurso e a funcdo de cada
um dos motivos apresentados em relacéo ao todo™*®.

A delimitacdo de um texto diz respeito a sua unidade tematica e coesdo, que
constituem duas de suas caracteristicas fundamentais. Por conseguinte, para
delimitar um texto deve-se partir da determinacdo da extensdo de sua
comunicacdo - onde comeca e onde termina. Sobre este aspecto € Util considerar o

que diz Obara:

Na exegese biblica, segundo o tipo de texto e da metodologia utilizada, existem
diversos critérios para a delimitacdo de cada unidade. No presente estudo a
delimitacdo do discurso dependerd dos dados formais comumente reconhecidos,
mas, sobretudo daquelas indicacbes especificas que determinam o texto na
qualidade estritamente comunicativa. Em particular, a presenca de uma nova
unidade comunicativa pode ser marcada de uma nova faceta tematica em relacdo a
outra trazida no fim do discurso precedente, pela utilizacdo de uma estratégia
comunicativa, de uma particular finalidade persuasiva, da focalizacdo de um

especifico grupo dos referentes, das mudancas do papel do locutor*®®.

A seguir, o texto devera ser submetido a analise de sua coesdo, que requer
analisar a articulacdo interna do discurso, a sua construcdo e, conforme a
pragmalinguistica, é prioritario que essa analise parta da consideragdo do texto em
sua qualidade comunicativa. A unidade e a completude do texto tém, ent&o, um

nexo inseparavel com a coesdo e a coeréncia’®.

7 Cf. OBARA, E., Le strategie di Dio, p. 23.

158 NAY, R. Jahweh im Dialog. Kommunikationsanalytische Untersuchung von Ez 14,1-11, unter
Berucksichtigung des Dialogischen Rahmens in Ez 8-11 und Ez 20. Roma: Pontificio Istituto
Biblico, 1999, p. 14.

159 OBARA, E., op. cit., p. 21.

180 Cf. NAY, R., op. cit., p. 20.
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c) Coesao

A coesdo é o fenbmeno que diz respeito ao modo como os elementos
linguisticos presentes na superficie textual se encontram interligados entre si, por
meio de recursos também linguisticos, formando sequéncias veiculadoras de
sentidos*®. Os fatores de coesdo sdo aqueles que ddo conta da sequencialidade
superficial do texto, isto €, os mecanismos formais de uma lingua que permitem
estabelecer, entre os elementos linguisticos do texto, relagcdes de sentido. Néo se

162 'E por meio de

refere ao significado do discurso, mas a sua construgédo
mecanismos, 0s quais tém por funcdo precipua estabelecer relacdes textuais, que
se vai tecendo o texto.

Os recursos coesivos sao classificados em dois grandes grupos, responsaveis
pelos dois grandes movimentos de constru¢do do texto: a coesdo remissiva e/ou
referencial (remissdo/referéncia a elementos anteriores - correferéncia de carater
anaférico'®® e cataférico), e a coesdo sequencial. Esta diz respeito aos
procedimentos linguisticos por meio dos quais se estabelecem, entre segmentos do
texto (enunciados, partes de enunciados, paragrafos e mesmo sequéncias textuais),
diversos tipos de relagdes semanticas e /ou pragmatico-discursivas, a medida que
faz o texto progredir de forma a garantir a continuidade do sentido. Esta
interdependéncia é garantida, em parte, pelo uso de diversos mecanismos de
sequenciacdo existentes na lingua e, em parte, pelo que se denomina progressao
topica.

Concluindo, pode-se afirmar que o conceito de coesédo textual diz respeito a
todos os processos de sequencializacdo que asseguram (ou tornam recuperavel)
uma ligagdo linguistica significativa entre os elementos que ocorrem na superficie

textual.

161 Cf. KOCH, I. V., O texto e a construcdo de sentidos, 2011, p. 45.

162 Cf. 1d., A coesdo textual, Sdo Paulo: Contexto, 2010, pp. 11. 15.

163 Nem sempre o referente de uma forma coesiva vem expresso no texto, trata-se, em primeiro
lugar das anaforas ditas associativas semanticas ou profundas (baseadas em relacdes Iéxico-
estereotipicas, de ingrediéncia, representadas na meméria em forma de modelos cognitivos) e
anaforas indiretas, que exigem um grau de inferenciacdo mais complexo. Cf. KOCH, I. V.,
Introducdo a linguistica textual, p. 38 et seq.
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d) Coeréncia

A coeréncia é outra caracteristica do discurso e concerne ao modo como 0s
elementos subjacentes & superficie textual vém a constituir, na mente dos
interlocutores, uma configuracdo veiculadora de sentidos. A ligacdo l6gica entre
as partes, ou seja, a conexao entre os contetdos presentes no texto € resultado de
uma construcéo feita pelos interlocutores, numa situacdo de interacdo dada, pela
atuacdo conjunta de uma série de fatores de ordem cognitiva, s6cio cultural e
interacional®. A coeréncia estd diretamente ligada & possibilidade de se
estabelecer um sentido para o texto, ou seja, ela € o que faz com que o texto faca
sentido para os leitores, devendo, portanto, ser entendida como um principio de
interpretabilidade, ligada & inteligibilidade do texto numa situacdo de
comunicacdo e a capacidade que o receptor tem para calcular o sentido deste
texto. Este sentido deve ser do todo, pois a coeréncia é global*®.

A coeréncia textual decorrre de uma multiplicidade de fatores das mais
diversas ordens: linguisticos, discursivos, cognitivos, culturais e interacionais®.
A relacdo que tem de ser estabelecida pode ser ndo s6 semantica (entre
contetidos), mas também pragmatica, entre os atos de fala, ou seja, entre as acdes
que realizamos ao falar (por exemplo: jurar, ordenar, advertir, asseverar, pedir,
ameacar, prometer). A coeréncia se daria entre os atos de fala que as proposicdes
realizam'®’. Na aproximacio comunicativa, a coeréncia pragmatica condiciona
fortemente a consideracdo de outros componentes do discurso, porque é o
principio ltimo de coeréncia do préprio discurso™®.

A distingdo entre coesdo e coeréncia, diz Ingedore Koch'®®, ndo deve ser
estabelecida de maneira radical, consideradas como dois fenbmenos
independentes, pois nem sempre a coesdo se estabelece de forma univoca entre 0s
elementos presentes na superficie textual. Desta maneira, sempre que se faz

necessario um calculo do sentido, com recurso a elementos contextuais — em

164 Cf. KOCH, I. V., O texto e a construcéo de sentidos, p. 52.

165 Cf. 1d; TRAVAGLIA, L. C., A coeréncia textual, S&o Paulo: Contexto, 2011, p. 21.

166 Cf. Ibid., p. 71.

167 Segundo Koch uma proposicdo é definida como a representacéo linguistica de um estado de
coisas por meio de um ato de referéncia e um ato de predicacdo, dai a expressdo conteido
proposicional. Cf. Ibid., p. 21.

168 Cf. OBARA, E., Le strategie di Dio, p. 26.

169 Cf. KOCH, I. V., Introduc&o & linguistica textual, p. 46.
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particular os de ordem sociocognitiva e interacional — jA nos encontramos no

dominio da coeréncia.

3.3.3.
Atividades da acdo comunicativa do discurso

A atividade comunicativa tem como finalidade produzir um efeito:
transmitir concepgbes e induzir reagbes emocionais ou motoras. Mais
precisamente, o emissor da comunicacdo (o produtor atual do texto) busca atrair o
destinatario a suas préprias concepcdes, convicgbes e finalidades. A atividade
comunicativa ndo se identifica com a finalidade, mas é o meio para alcangar uma

finalidade.

No texto, quem fala/escreve se encontra com quem escuta/lé; porém o texto nao
apenas contém significados, mas é um agente operativo. Comunicar uma
informacdo é somente uma das funcdes da linguagem e, as vezes, se revela como
insuficiente para explicar um enunciado. Ha diversas funcfes da linguagem e todas
devem ser consideradas'"”.

A forca do método da pragmalinguistica, conforme comenta Mora Paz, esta

exatamente na consideracdo das diversas fungdes da linguagem.
a. A comunicacao

Por ser uma unidade linguistica em ordem a uma comunicacdo, na mente do
emitente, o texto corresponde a uma determinada intencdo comunicativa e se
instala no interior de uma estratégia de comunicagdo. O processamento textual é
estratégico. Em estreita relagdo com a estratégia se coloca o aspecto funcional,
isto é, a finalidade prépria da comunicacdo. A comunicacdo, segundo E. Obara'"™
é um processo complexo, no qual diversos elementos interagem entre si; a
modalidade segundo a qual acontece tal interacdo é descrita pelos estudiosos

através dos modelos da comunicacdo. Um modelo ja consagrado é o esquema

70 Cf. MORA PAZ, C., et al., Lectura pragmalingiiistica de la Biblia, p. 27.
71 Cf. OBARA, E., op. cit., p. 29.
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linguistico de Roman Jakobson'’® que considera a comunicacdo o resultado da

. « . 173
interacdo de seis elementos™ ~:

O remetente envia uma mensagem ao destinatario. Para ser operante, a mensagem
requer em primeiro lugar o referimento a um contexto (...), contexto que possa ser
compreendido pelo destinatario e que seja verbal, ou susceptivel de verbalizagdo;
em segundo lugar exige um codigo inteiramente, ou ao menos parcialmente,
comum ao remetente e ao destinatario (ou em outros termos, a codificacdo e
decodificacdo da mensagem); enfim um contato, um canal fisico e uma conexao
psicoldgica entre o remetente e o destinatario, que permite estabelecer e manter a
comunicacdo. Estes diversos fatores que ndo se pode suprimir da comunicacao
verbal podem ser representados esquematicamente como segue:

CONTEXTO
MENSAGEM )
2 V[ ] S ——— DESTINATARIO

CONTATO
cODIGOY

O mérito deste modelo consiste, sobretudo, em atribuir um papel
fundamental aos participantes, 0s quais entram em um processo comunicativo
complexo distinto dos ja vivenciados: conhecimento, expectativa, atos de vontade,
junto a outros elementos contextuais e situacionais que sao caracteristicas da

comunicacdo’”. Reforcando esse aspecto participativo diz Simian-Yofre:

Se o texto é constitutivo do processo de comunicagdo, 0 que requer a presenca

cooperante do destinatario, convertido entdo em receptor, segue gque nao existe

verdadeiramente texto sem comunicag&o, nem comunicacio sem receptor'’.

Para a consideracdo do texto em uma situacdo comunicativa e para
responder aos desafios de uma moderna hermenéutica, a leitura do texto deve
refletir a tensdo e respeitar a intengdo com referéncia as quais nasceu o texto, isto
é, se a leitura atual do texto cria tensdo andloga a criada pela resposta do texto em
sua situacdo original, aceitando continuar 0 processo comunicativo sem
interrompé-lo definitivamente'’”. O problema se pde, sobretudo, para os textos

antigos. Em todo caso, como entrar em um processo comunicativo, que reduz a

12 DUBOIS, J., Verbete “comunicacdo” In DUBOIS, J. (Org.)., Dicionario de Linguistica, S&0
Paulo: Cultrix, 1993, pp. 129-132.

173 Estes termos do modelo de comunicacio de R. Jakobson hoje ja foram substituidos por outros
como locutor/locutério; enunciador/enunciatario.

7" Cf. OBARA, E., Le strategie di Dio, p. 30.

175 Cf. Ibid., p. 30.

6 SIMIAN-YOFRE, H. (Org.). Anacronia e sincronia: hermenéutica e pragmatica In Id.
Metodologia do Antigo Testamento, p. 166.

Y7 Cf. Ibid., p. 167.
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distancia e permite ao leitor entrar no horizonte do outro, é o problema de toda
auténtica comunicacéo'’®. Para M. Grilli, a auténtica leitura de um texto &, de

qualquer maneira, intrigante.

Se 0 mundo que eu desejo conhecer é afim ao meu, a compreensdo é imediata; se
aquele mundo é distante, o texto que o descreve para mim deve ser analisado e
tornado transparente mediante a analise das pressuposicdes e do seu sentido oculto.
Sobretudo, neste segundo caso, a comunicacdo € um processo laborioso, porque
significa abolir a distancia e criar afinidade"°.

1'% a leitura de um texto como obra literaria deixa

Conforme Alonso Schoke
perceber o intuito de proclamar a mensagem, de influenciar os leitores, ja que a

finalidade de sua atividade literaria é a comunicacao.
b. A intencionalidade

O autor de um texto tem, necessariamente, determinados objetivos ou
propositos que vao desde a simples intencdo de estabelecer ou manter o contato
com o receptor até a de leva-lo a partilhar de suas opinides ou a agir ou
comportar-se de determinada maneira. Assim, a intencionalidade refere-se ao
modo como 0S emissores usam textos para perseguir e realizar suas intengdes,
produzindo, para tanto, textos adequados & obtencdo dos efeitos desejados™. Por
conseguinte, deve-se, também, considerar a influéncia do ouvinte na geracdo do
texto. Para isso, o locutor usa recursos para atrair ou afastar o destinatario de uma
ideia, um comportamento etc; ou para ensina-lo sobre o que deve ou ndo ser feito
ou pensado; ou para indicar-lhe o que lhe é ou ndo favoravel.

Assim diz I. Koch:

Se aceitamos como verdade que ndo existem textos neutros, que ha sempre alguma
intencdo ou objetivo da parte de quem produz um texto, e que este ndo é jamais
uma copia do mundo real, pois 0 mundo é recriado no texto através de nossas
crengas, convicgOes, perspectivas e propdésitos, entdo somos obrigados a admitir
gue existe sempre uma argumentatividade subjacente ao uso da linguagem. A
intencionalidade tem relacdo estreita com o0 que se tem chamado de

argumentatividade'®.

8 Cf. GRILLI, M. Comunicacdo e pragmatica. Disponivel em: http://www. Evange
liumetcultura.org/IT/Comunicazione%20e%2Pragmatica. php. Acessado em 14 de maio de 2012.
179 H

Cf. Ibid.
180 cf. SCHOKEL, A., A Palavra inspirada, p. 169.
181 Cf. KOCH, I. V.; TRAVAGLIA, L. C., A coeréncia textual, p. 97.
182 Cf. Ibid., p. 98.
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A argumentatividade, ainda segundo Koch, manifesta-se nos textos por
meio de uma série de marcas ou pistas que vdo orientar 0s seus enunciados no
sentido de determinadas conclusGes, isto €, que vdo determinar-lhes a orientacdo
argumentativa, segundo uma perspectiva dada'®*. Com base nos estudos sobre a
analise de discursos e narrativas, identificam-se as influéncias que o locutor
pretende exercer sobre os locutarios. Podem-se individualizar quatro tipos de
intervencdo potencialmente realizdvel de um locutor em confronto com o
locutario: incitar, impedir, estimular reacGes ambivalentes (incitacdes e inibicbes
a0 mesmo tempo) e neutralizar, isto é, levar & indiferenca'®*. Por seu lado, no
exercicio da influéncia, o locutor se baseia sobre a exploracdo das principais
causas que possam ter carater hedonistico, ético ou pragmatico. Sob esse ponto de
vista diz E. Obara:

A influéncia de obrigacdo e proibicdo explora as causas éticas, porque agem
respectivamente, inculcando o sentido da obrigacdo, a cuja execugdo equivale a
adequar-se, ou ao sentido da proibigéo, a cuja violacdo equivale a achar-se em erro.
A influéncia conselheira e a dissuasiva se fundam sobre a razdo pragmatica,
despertando a consciéncia de vantagens ou desvantagens que resultariam no
momento em que um determinado acontecimento viesse ou nio a realizar-se'®.

O esforco da pragmalinguistica consistiria entdo em adaptar as estruturas
linguisticas as exigéncias da situacdo comunicativa. Sem duvida, deve-se
perscrutar se ndo existem no texto elementos linguisticos que provoquem nos
ouvintes, também sob outras consideracdes contextuais, um determinado efeito.
Tal compreensdo da pragmatica se interessa, sobretudo, pelo autor e por sua

competéncia comunicativa®®.
c. A forca persuasiva da pragmatica: os atos linguisticos

A abordagem comunicativa pretende analisar a forca persuasiva de um
texto, particularmente de um discurso, por meio de uma analise que vise
reconstruir a estratégia que o texto apresenta para atingir sua finalidade. Para o

aprofundamento do aspecto estratégico e funcional do uso da linguagem e,

183 Cf. 1d., Ibid.

184 Cf. Ibid., p. 97.

185 Cf. OBARA, E., Le strategie di Dio, p. 31.

18 DILMANN, R., Consideraciones en torno a la pragmatica In MORA PAZ, C. et al., Lectura
pragmalinguistica de la Biblia, pp. 60-63.
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portanto, da comunicacdo, segundo Manfredo Oliveira'®’, tem contribuido
grandemente a teoria pragmatica de J. L. Austin para quem o objeto da pragmatica
sdo ““os atos linguisticos™. Consoante essa teoria, um ato de fala qualquer, mesmo
0 mais simples, é uma realidade complexa, contém muitas dimensdes, e levanta a
pergunta sobre o que se pode fazer com uma expressdo linguistica, ou seja, que é
um ato de fala?*®. Para Armengaud™® a pragmaética estuda os atos de fala e os
contextos nos quais eles se realizam. Por conseguinte, a pragmatica é o setor da
ciéncia da comunicacdo que se concentra sobre os signos linguisticos do agir e
estuda, portanto, “a aco” posta mediante a linguagem™®.

O conceito de ato linguistico como agdo completa do locutor no curso da
enunciacao e o exercicio de sua funcao possibilita captar a acdo linguistica em sua
totalidade e conduz a uma concluséo importante: em um determinado contexto, a
comunicacdo é sujeita a variacdes de graus, que ndo dependem unicamente da
atitude do emitente, mas da forca persuasiva dos atos linguisticos emitidos. Isto,
segundo M. Grilli,

Significa reconhecer que uma determinada comunicacdo verbal tem ndo s6 uma

funcdo descritiva do objeto em questdo (nivel locutério), mas igualmente — por

exemplo — uma fungéo conativa ou imperativa (nivel ilocutério)®.

A teoria dos atos linguisticos de J. L. Austin*®

parte da distin¢do entre ato
locutério, ilocutdrio e perlocutorio.

O ato locutdrio corresponde a profericdo de um enunciado e compreende 0s
elementos puramente linguisticos, ou seja, 0s gramaticais e lexicais. E o sentido
do que é dito. A analise do ato locut6rio conduz a recuperagdo do significado de
um enunciado®,

O ato ilocutdrio é a acdo que o locutor exercita em relacdo ao locutario no
momento da profericdo do enunciado, isto é, como o locutor age sobre ele ao
pronunciar algo. A forma expressiva mais evidente do aspecto ilocutdrio sdo 0s

verbos performativos que podem caracterizar um ato linguistico como

87 Cf. OLIVEIRA, M. A, Reviravolta linguistico-pragmética na filosofia contemporanea, p. 157.
188 H

Cf. Id., Ibid.
189 Ccf. ARMENGAUD, F., A pragmética, p. 61.
0 Cf. GRILLI, M. Comunicagdo e pragmatica. Disponivel em: http://mww.
evangeliumetcultura.org/IT/Comunicazione%20e%2Pragmatica. php. Acessado em 14 de maio de
2012.
YL CF. 1d., Ibid.
192 Cf. OLIVEIRA, M. A, op.cit., p. 157.
19 OBARA, E., Le strategie di Dio, p. 32 et seq.
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asseveracao, ordem, pedido, augurio, promessa etc., verbos que ndo esgotam,
todavia, o valor ilocutério do enunciado determinado, em Ultima analise pelo
contexto'®*,

O ato perlocutorio, que dificilmente encontra expressdo sobre o plano
linguistico, representa o efeito que a acdo do emitente provoca sobre o ouvinte ou
outras pessoas'*®.

A andlise dos atos locutérios é fundamental ndo s6 na abordagem
comunicativa, mas em toda leitura de textos, pois fornece o nivel fundamental de

entendimento de um texto. Mas ndo é suficiente.

Porguanto toca ao ato locutdrio se tratara agora de conseguir encontrar o
significado complexo, baseando-se sobre o0s aspectos puramente linguisticos quais
sejam: a morfologia, a sintaxe, a semantica. O valor ilocutétrio do ato linguistico se
identificara analisando o uso dos tempos e dos modos verbais, dos advérbios, dos
géneros, etc., segundo o contexto. Enfim, a analise das sucessivas fases da troca
comunicativa pode resultar atil por deduzir que efeitos perlocutorios obtém do
emitente da mensageml%.
Na abordagem comunicativa, por isso, ganha grande destaque o exame dos
atos ilocutérios. Os atos ilocutdrios sdo classificados em cinco categorias™®’:
1. Atos representativos ou assertivos — o falante é levado, em graus diversos, a
sustentar a verdade de uma proposi¢do, por exemplo, asseverar, crer, concluir,
negar, referir.
2. Atos diretivos - o falante expressa o desejo que o ouvinte faca ou ndo alguma
coisa, por exemplo: aconselhar, desafiar, provocar, ordenar, insistir, pedir.
3. Atos comissivos - quando o locutor se empenha, em graus diversos, em algo
futuro, por exemplo: promete, jura, compromete-se a comportar-se de certo modo.
4. Atos expressivos - o falante demonstra sentimentos, isto €, exprime uma certa

atitude psicolégica em referéncia a um determinado estado das coisas, por

1% Segundo Armengaud, o ato ilocutério consiste em executar ou fazer algo dizendo algo (ordena,
pede, deseja, promete). Pode ser ulteriormente classificado isolando cinco diversos subtipos
segundo a modalidade de apropriacdo (adaptacdo) que se estabelece entre a linguagem e o mundo.
Através de um enunciado pode-se, de fato, adaptar a linguagem a realidade, ao mundo; ou entdo
procurar modificar a realidade e, portanto, fazer com que o mundo se adapte a linguagem. Mais
precisamente os critérios de classificacdo adotados por Searle sdo trés: A mencionada direcdo a
adaptacdo (direcdo de entrosamento), a intencdo, escopo ou razdo de ser (propésito, objetivo) e o
estado psicologico expresso. Cf. ARMENGAUD, F., op. cit., p. 99.

19 Segundo Armengaud, os atos perlocutdrios correspondem aos “efeitos produzidos por nossas
sentencas em nossos alocutarios; Entendemos por isso os efeitos diversos da simples compreensao
dessas mesmas sentencas. Depende da compreensédo de todo o contexto onde tal pronuncimento se
localiza”. Cf. Ibid., p. 100.

19 OBARA, E., op. cit., p. 34 et seq.

97 Cf. ARMENGAUD, F., A pragmética, p. 111 et seq.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011836/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011836/CA

56

exemplo, sugere, desculpa, lamenta, deplora, congratula-se, agradece, alegra-se,
dar boas vindas, rejeita algo.

5. Atos declarativos — quando o falante pronuncia algo que altera o estado de um
objeto ou implica uma mudanca de situacdo pelo fato de proferir um enunciado,

por exemplo: demite alguém, batiza, absolve, salva, condena, declara guerra.

Naturalmente, varios destes subtipos Vvém unidos num mesmo
pronunciamento. N&o obstante o esforco de atribuir aos diversos atos ilocutérios
caracteristicas particulares e distintas, o enunciado assume habitualmente mais de
uma dire¢cdo da agdo, que vem examinada segundo o0 contexto do processo
comunicativo em curso. O texto escrito exige uma analise cuidadosa para se poder
de algum modo compreender sua forca comunicativa. Isto é feito através da

atencdo aos elementos gramaticais e aos procedimentos usados*®.
d. Caracteristicas do processo comunicativo escrito

Fala e escrita constituem duas modalidades de uso da lingua. Embora se
utilizem, evidentemente, do mesmo sistema linguistico, elas possuem
caracteristicas prdprias. Essa descricdo pde em evidéncia que escrita e fala nédo
apenas devem ser consideradas duas variedades funcionais de uma Unica
linguagem, como também ndo devem ser vistas na relagcdo dicotdmica de dois
polos opostos. As diferencas entre fala e escrita, segundo I. Koch se ddo dentro do
continuum tipolégico das praticas sociais™®.

Sobre a comunicacao escrita diz Alonso Schokel

Aguele que escreve quer falar e dizer, ou seja, quer comunicar e em sua atividade
literaria comeca a criar utilizando o que recebeu de sua comunidade, pois emprega
com frequéncia materiais literarios preexistentes e, quando € escutado, 0 povo 0
reconhece como o seu intérprete. (...) Toda sua razdo de falar ou escrever é o seu

povo, a sua comunidade®®.

Um confronto entre o sistema oral e escrito permite melhor compreender o

processo de comunicacdo entre autor de um texto escrito e leitor. Massimo

19 Cf. OBARA, E. M., op. cit., p. 22.
199 Cf. KOCH, I. V., O texto e a construcéo de sentidos, p. 77.
200 cf, SCHOKEL, A., A Palavra inspirada, p. 152 et seq.
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Grilli*™ apresenta trés critérios para este confronto - 0 meio, 0 contexto e a
funcao.

1. O critério do meio: O texto oral é um texto vivo, fragmentado, com
enunciado mais breve e sujeito a continuos ajustamentos de formulacdes,
explicitagdes, repeticdes etc. O discurso oral, sob este aspecto, se apresenta como
um evento efémero que, todavia, é causado por uma interacdo direta, permite
esclarecimento de eventuais incompreensdes da mensagem. O texto falado possui
maior complexidade sintatica. O texto escrito, ao inves, é estratificado,
permanente, conciso, e a0 mesmo tempo dotado de uma maior complexidade
lexical.

2. O critério do contexto: o problema da proximidade/distancia. Um texto
oral apresenta caracteristicas contingentes, que o ligam a um interlocutor preciso
(mesmo grupo) e a um preciso contexto espago-temporal. O texto escrito, ao
contréario do oral, pode prever leitores e contextos situacionais diversos do “aqui e
agora”, e ter que admitir certa “distancia comunicativa” de varios tipos: social,
cultural etc. Na andlise do discurso escrito se assiste a uma mais ou menos
pronunciada solucdo de continuidade; falta a interacdo direta, sendo possivel
usufruir de uma compensacdo por meio de incessantes releituras, movimentos
transversais, para frente e para trds no interior do texto, reelaboracdes de varios
géneros que possam facilitar a compreensdo. Esse procedimento, por um lado,
permite encontrar 0s elementos de pertenca e continuidade cultural e literéria,
juntos aqueles de descontinuidade e originalidade da outra. O contexto espago-
temporal da troca dial6gica, em parte, € 0 mesmo para os dois, e € provavel que
seja compartilhado, em certa medida, também a bagagem do conhecimento e as
praticas sociais (costumes). E um contexto de informacbes e de crencas
partilhadas, um contexto traduzido em termos de mundos possiveis®®.
Compreender o codigo/sistema dos sinais que transmitem o significado constitui-

se a chave da comunicac&o®®. Em alguns casos pode-se tentar uma reconstrucéo

21 Ccf. GRILLI, M. artigo Pragmatica e analisi del texto. Disponivel em:
http://www.evangeliumetcultura.org/IT/Pragmatica%20e%20analisi%20del%20testo.php ~ Aces
sado em 14 de maio de 2012.

202 cf, ARMENGAUD, F., A pragmatica, p. 65.

203 «Q conjunto dos processos que constitui a transmissio do codigo, da codificacio a
descodificacdo constitui o processo da comunicacdo. Os sinais que formam um cédigo sdo em
ndmero restrito; o proprio nimero desses sinais é, na maioria das vezes, convencional e so varia de
acordo com os usuarios do codigo. O codigo é, pois, um sistema convencional explicito. O cédigo
especifico do texto é definido como o sistema de signos por meio dos quais a mensagem vem
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atingindo outra fonte de informacdo, mas dificilmente tais reconstrucées poderao
superar os niveis de uma suposicao®®*.

3. O critério da funcdo. Quanto a fungdo, um texto oral e um texto escrito
possuem proporcionalmente 0s mesmos objetivos. Textos narrativos ou
descritivos ou argumentativos ou regulativos podem perseguir 0S mesmos
escopos, seja em um contexto oral, seja escrito. Destas consideracdes se conclui
que um texto escrito — na qual a historia foi consignada em forma expressiva fixa
— apresenta maior dificuldade de interpretagdo que um texto oral. Em uma
comunicagéo verbal de tipo oral, o tom da voz, a expressao da face, 0s gestos séo
indicios que ajudam a discernir consideravelmente as fun¢des de um determinado
texto; enquanto que em um texto escrito 0 processo se apresenta mais articulado e
certamente mais trabalhoso.

E. Obara®® acrescenta que, com a fixacdo da mensagem em forma escrita,

se pOe a questdo da exteriorizacdo do potencial comunicativo do ato do discurso.

Estas consideragdes tém um peso particular no campo dos estudos biblicos onde,
para superar a distancia, se faz necessario o recurso ao estudo comparado quer seja
no interior da obra, quer seja em outras obras da Sagrada Escritura. Nao se deve
esquecer que os elementos dos sistemas comunicativos interagindo dinamicamente
entre eles, se compenetram e se influenciam alternadamente. A analise pede ainda

que se entre neste dinamismo descobrindo, no texto particular, a estratégia adotada

para a producdo de sentido®®.

3.4
Concluséo

O fato de que o texto seja uma unidade em ordem a uma comunicacao
corresponde, na mente do emitente, a uma determinada intengdo comunicativa,
que se pde no interior de uma estratégia de comunicacdo. Ao texto o emitente
reconhece seja a funcdo de comunicar uma mensagem seja as caracteristicas de
unidade e completude, préprias de toda mensagem, sejam 0S requisitos

necessarios para que uma mensagem seja realmente efetiva e alcance o objetivo

transmitida”. Cf. DUBOIS, J. et al., verbete “cédigo”, DUBOIS, J. (Org.)., Dicionario de
Linguistica, Sao Paulo: Cultrix, 1993, p. 114.

204 Cf. OBARA, E., Le strategie di Dio, pp. 34-35.

205 Cf. |bid., p. 34 et seq.

206 Cf. 1bid., p. 35.
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previsto®®’. O importante é que haja uma organizagdo interna, seja por coesdo
sintatica, seja por coeréncia semantica e pragmatica. Todo texto, se lido em chave
comunicativa, tem muita potencialidade, mas tem necessidade que o leitor
colabore na sua atualizacdo. Para verificar essa organizacdo interna faz-se
necessario iniciar o procedimento metodoldgico pela analise dos aspectos formais

do texto.

2IGRILLI, M., Pragmatica e analisi del texto, Disponivel em: http://www.
evangeliumetcultura.org/I T/Pragmatica%20e%20analisi%20del%20testo.php Aces sado em 14 de
maio de 2012.
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O textode Jo 5,19-47 em seus aspectos formais

4.1.

Traducdo, critica textual e delimitacdo do texto

4.1.1.
Traducéao do texto de Jo 5,19-47

19a VApekrinato oun o Vlhsouj
19b kai elegen autoij\

19c¢ amhn amhn legw umin(

19d ou dunatai o uioj poiein afl

eautou ouden

19e ean mh ti bleph ton patera

poiounta\
19f a gar an ekeinoj poih(
19g tauta kai o uioj omoiwj poieik

20a 0 gar pathr Filei ton uion
20b kai panta deiknusin autw

20c a autoj poiei(

20d kai meizona toutwn deixei autw

erga(

Respondeu®®, pois, Jesus

e disse-lhes:

“amém, amém, digo-vos:

o Filho, por si mesmo, nada pode
fazer,

sendo aquilo que vé o Pai fazendo;

Portanto, tudo que Ele faz,

isto também o Filho da mesma forma
faz.

Portanto, o Pai ama o Filho

e Ihe mostra tudo

0 que Ele faz;

e Ihe mostrara obras maiores do que

estas

208 Segundo Rusconi o verbo apokrinomai denota reacéo verbal a uma interpelacdo por palavra ou
fato. Tem o sentido de defender, justicar, de responder a uma pergunta, a alguém, a uma acusacao,
ordem ou prece; ou de tomar a palavra. Cf. RUSCONI, C., Dicionario do grego do Novo
Testamento, 2003, p. 67. A opcdo na traducdo por “responder” deveu-se ao fato de que a esta
forma verbal segue-se a expressdo amhn amhn legw umin. Para Joachim Jeremias o “amém” vem
sempre como uma resposta, para confirmar ou refor¢ar uma declaragdo. Cf. JEREMIAS, J., Abba,
Jésus et son Pére, 1972, p. 100. Além disso, o verbo legw (a LXX traduz a férmula hebraica rmali
por kai legei) ao contrario do que ocorre na frase do narrador em 5,18 ao responder a acusagdo
proferida, conserva o seu sentido de ‘reagir’ (cf. Mt 12,25; 26,25). Para Zerwick esta introducéo é
equivalente & formula hebraica de introduzir uma palavra de Deus: hihy rmafi respondeu e disse.
Cf. ZERWICK, M., Biblical Greek, Roma: Pontificio Istituto Biblico, 2005, p. 128.
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20e ina umeij gaumazhtel para que vAs vos admireis.

2la wsper gar o pathr egeirei touj Como o Pai levanta os mortos
nekrouj

21b  kai zwopoiei( e faz viver,

21c outwj kai o uioj zwopoieik assim também o Filho faz viver

21d  ouj gelei aqueles que quer.

22a oude gar o pathr krinei oudena( Pois o Pai a ninguém julga,

22b alla thn krisin pasan dedwken mas deu ao Filho todo julgamento,

tw uiw(
23a ina pantej timwsi ton uion a fim de que todos honrem o Filho,
23b kaqwj timwsi ton pateral assim como honram o Pai.
23c 0 mh timwn ton uion Quem n&o honra o Filho
23d ou tima ton patera ndo honra o Pai
23e  ton pemyanta autonk que o enviou®®.
24a  Amhn amhn legw umin Amém, amém, digo-vos:
24b  oti o ton logon mou akouwn quem escuta a minha palavra®*°
24c  kai pisteuwn e cré
24d tw pemyanti me naquele que me enviou®"
24e  ecei zwhn aiwnion tem vida eterna,
24f kai eij krisin ouk ercetai( e ndo vem a julgamento,

24g alla  metabebhken”“ ek  tou mas passou da morte a vida.
ganatou eij thn zwhni

2%Neste versiculo 0 uso do verbo pempw sugere a missdo, a obra a ser realizada pelo Filho (cf.
24d). Quando o autor usa o verbo apostel lw insiste sobre o fato de que ele estava 4, sobre o
envio-vinda do Filho. No texto de 5,19-47 o ato de enviar aparece alternado em duas formas
verbais: com o verbo pempw aparecendo nos versiculos 23e, 24d, 30e, 37a, (sempre no participio
aoristo - acdo concluida, definitiva - 4 vezes) e, na forma verbal apostellw nos versiculos 33a,
36f, 38b (sO no indicativo — 3 vezes). Mas qualquer que sejam as nuances significativas, o
emprego por Jodo dos dois verbos, ndo quer sendo ilustrar e confirmar suas perspectivas teologicas
da missdo. Mais detalhes nos itens que tratam da Coesdo Vocabular (4.2.1) e no da Seméantica dos
motivos (5.2). Cf. JONGE, M., Les verbes apostellw e pempw dans le vocabulaire théologique de
saint Jean. In Id. L’Evangile de Jean sources, rédaction, théologie, 1977, pp. 385-388.

219 9 1éxico “Palavra” vem expresso, no texto, por meio de dois termos: logoj (v. 24b, 38a) e rhma
(47b). O evangelista alterna o uso de logoj como “palavra” com rhma. Aqui o termo logon esta
traduzido por “palavra” como em 4,39. 41. 50; 8,31. 43. 51. 52; 12,22. 24. 47; 15,20 (2 vezes);
17,14. 20. Porém em 5,47 o termo para designar palavra é rhma como em 3,34; 12,48; 14,10; 15,7.
A LXX traduz por logoj 90 por cento das vezes a palavra hebraica rbD. Os outros 10 por cento ela
traduz por rhma. Cf. Verbete logoj In FREEDMAN, D. N.; TOBIN, T. H., The Anchor Bible
Dictionar, New York: Bantam Doubleday Dell Publishing Group, 1992, p. 349.

211 E significativo que neste texto esse léxico s apareca em formas verbais e nunca como
substantivo. Cf. SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segin San Juan, v. 2, Salamanca:
Herder, 1980, p. 146.
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25a
25b
25¢
25d

25e

25f

26a

26b

27a

27b

28a

28b

28c

28d

29a

29b

29c

30a

30b

amhn amhn legw umin

oti ercetai wra

kai nun estin

ote oi nekroi akousousin thj
fwnhj tou uiou tou geou

213

kal 0i“" akousantej

zhsousink

wsper gar o pathr ecei zwhn en
eautw(

outwj kai tw uiw edwken zwhn
ecein en eautwl

kal exousian edwken autw Kkrisin
poiein(

oti uioj anqrwpou estin

mh gaumazete touto(

oti“* ercetai wra

en h pantej oi en toij mnhmeioij

akousousin thj fwnhj autou

kai ekporeusontai

oi ta agaga poihsantej eij
anastasin zwhj(

oi de ta faula praxantej eij
anastasin krisewjl

Ou dunamai egw poiein apl
emautou ouden\

kaqwj akouw Krinw(

62

Amém, amém, digo-vos:

vem a hora

e é agora

em que 0S mortos ouvirdo a voz do
Filho de Deus,

e 0S que ouvirem

viverao.

Assim como o Pai tem vida em si
mesmo,

Assim também deu ao Filho ter vida
em si mesmo,

e Ihe deu autoridade de fazer
julgamento,

porque é Filho do Homem.

N&o vos admireis com isto:

vem a hora

na qual todos o0s que estdo nos
sepulcros

Ouvirdo a sua voz

e sairéo:

0S que tiverem feito o bem, para uma
ressurreicao de vida;

0S que tiverem praticado o mal, para
uma ressurreicéo de julgamento.

Eu, por mim mesmo, nada posso
fazer:

conforme ouco, julgo

212 A traducdo desse verbo esta no tempo perfeito, por se encontrar ligado ao sentido da preposicio
ek, conforme explicado no item 4.2.2, referente aos aspectos sintaticos do texto, ao analisar o v. 24g.
213 Boismard seguindo os textos do Papyro 66, S | Tertuliano, faz suprimir, no v. 25e, o artigo
diante do participio, traduzindo: e ouvindo, viverdo. Cf. BOISMARD, M.-E.; LAMOUILLE, A.
L’Evangile de Jean, v. 3, Paris: Editions du Cerf, 1977, p. 165.

214/, 28b: A ambiguidade da conexdo oti que pode ser causal ou declarativa. O problema da
traducdo de oti ercetai wra pode referir-se ao que precede (uso anaférico) ou ao que segue (uso
cataférico). Cf. ZERWICK, M., Biblical Greek, Roma, 2005, p. 142. A tradugdo aqui optou pela
uso cataférico da conjuncdo oti como um célon porque os verbos akousousin (v. 28d) e
ekporeusontai (v. 29a) além de estarem no futuro, veem antecedidos do termo “hora”.
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30c
30d
30e
3la

31b

32a
32b
32¢c
32d
33a
33b
34a

34b
34c
35a
35b
35¢

36a

36b

36¢
36d
36e
36f

kai h krisij h emh dikaia estin,
oti ou zhtw to gelhma to emon

alla to gelhma tou pemyantoj mek

|Ean egw Mar turw peri emautou(

h marturia mou ouk estin alhghj\

alloj estin o marturwn peri

emou(

kai oida

oti alhghj estin h marturia

hn marturei peri emoul

umeij apestalkate proj Viwannhn(

kai memarturhken th alhgeia\

egw de ou para angrwpou thn

marturian lambanw

alla tauta legw

ina umeij swahtek

ekeinoj hn o lucnoj o kaiomenoj

kai fainwn(

umeij de hgelhsate agalliaghnai

proj wran en tw fwti autoul

|Egw de ecw thn marturian meizw

tou Vlwannou\

ta gar erga a dedwken moi
pathr

ina teleiwsw auta(

auta ta erga a poiw

marturei peri emou

oti o pathr me apestalkenk

0

63

e meu julgamento ¢ justo,

porque ndo procuro minha vontade,
Mas a vontade do que me enviou.

Se eu dou testemunho de mim
mesmo,

0 meu testemunho ndo é
verdadeiro®™;

outro é que testemunha sobre mim,

e sei

que verdadeiro € o testemunho

que testemunha sobre mim.

V0s enviastes (emissarios) a Jodo,

0 qual deu testemunho da verdade.
Eu, no entanto, ndo recebo
testemunho de um homem;

mas falo essas coisas

para que vos salveis.

Ele era a lampada acesa

e brilhante,

v0s, porém, vos alegrastes, por algum
tempo, com sua luz.

Eu, porém, tenho um testemunho
maior que o de Jodo:

as obras que o Pai me deu

para que as leve a termo;
estas obras que faco,
testemunham sobre mim

que o Pai me enviou®®.

215 O adjetivo alhghj retine neste texto (vv. 31b e 32c) dois dos diversos matizes do espectro de
significados de alhgeia: “verdadeiro” no sentido de ser crivel, acreditado, fiavel, veraz, justo, reto.
E um termo significativo da teologia Joanina porque Deus no Filho se revela como a Verdade (3,3;
7,28; 8,26) e aqui aparece junto a marturia. Cf. HUBNER, H., verbete alhgeia In BALZ, H.;
SCHNEIDER, G., DENT, v. 3, Salamanca: Sigueme, 1998, pp. 175-174.
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37a kai 0 pemyaj me pathr E o Pai, que me enviou™’,
37b ekeinoj memarturhken peri emouk (Ele) testemunhou sobre mim.
37c oute  fwnhn  autou  pwpote Nunca ouvistes a sua voz,

akhkoate

37d oute eidoj autou ewrakate( nem contemplastes a sua face,

38a kai ton logon autou ouk ecete en e ndo tendes sua  palavra,
umin menonta( permanecendo em vos,

38b oti on apesteilen ekeinoj( porque naquele que ele enviou

38c toutw umeij ou pisteuete vOs nao credes.

218

39a eraunate”” taj grafaj( Perscrutais as Escrituras,

39b oti umeij dokeite en autaij zwhn Porque pensais ter nelas vida eterna;
aiwnion ecein\

39c kai ekeinai eisin al E séo elas que

39d marturousai peri emou\ testemunham sobre mim;

40a kai ou gelete elgein proj me Porém, ndo quereis vir a mim

40b ina zwhn echtel para que tenhais vida.

41 Doxan  para  angrwpwn  ou Gloria, ndo recebo dos homens.
lambanw(

42a alla egnwka umaj Ali4s, vos conheco:?**

42b oti thn agaphn tou geou ouk ecete n3o tendes em vds o amor de Deus.
en eautoij*®l

43a egw elhluga en tw onomati tou Eu vimem nome de meu Pai,
patroj mou(
43b kai ou lambanete me\ Mas ndo me recebeis;
43c ean alloj elgh en tw onomati tw se um outro viesse em seu proprio

idiw( nome,

218 Aqui no v. 36f o Pai aparece como sujeito do verbo apostel lw porque quer destacar a origem
do enviado.

21 Neste versiculo é usado o participio aoristo o pemyaj me que é a forma mais usada: 17 vezes.

218 O verbo est4 traduzido no indicativo e ndo no imperativo, pois Jesus ndo est4 dizendo aos
destinatarios coisas que devem fazer, mas reprovando o uso incorreto que eles fazem das
Escrituras. Cf. MOLLONEY, F., Il Vangelo di Giovanni, Sacra Pagina, v. 4, Torino: Editrice
Elledici, 2007, p. 167.

219 A tradugdo aqui optou pelo uso cataférico da conjuncdo oti como um célon por ser a frase
explicativa.

2200 pronome eautoij que pertence a terceira pessoa do plural no dativo foi usado por analogia &
forma contrata do mesmo pronome (autoij). A forma eautoij usada no texto seria uma contracéo
de umin autoij. Na verdade os pronomes presentes nessa se¢do (vv. 40-47) sdo apenas dois: o de
primeira pessoa do singular e o de segunda pessoa do plural.
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43d ekeinon lhmyesgek vOs o receberieis.
44a pwj dunasge umeij pisteusai Como podereis crer
44p doxan para allhlwn lambanontej(  vos que recebeis gléria um dos

outros,
44c  kai thn doxan thn para tou monou e ndo procurais a gléria que vem do
geou ou zhteitet Deus (inico?
453 mh dokeite N&o penseis

45b oti egw kathgorhsw umwn proj que eu vos acusarei diante do Pai:
ton patera\

45¢c  estin o kathgorwn umwn Mwushj(  E Moisés o vosso acusador,

454 eij on umeij hlpikatek no qual pusestes vossa esperanca.

46a el gar episteuete Mwusei( Se, pois, crésseis em Moisés,

46h episteuete an emoi\ crerieis em mim;

46c  peri gar emou ekeinoj egrayenk pois a meu respeito ele escreveu.

47a ei de toij ekeinou grammasin ou mas se ndo acreditais em seus
pisteuete( escritos,

47b pwj  toij  emoij  rhmasin“’ como crereis em minhas palavras?
pisteusetef??

4.1.2.

Notas de critica textual

O aparato critico do texto de Jo 5,19-47, segundo o Novum Testamentum
Graece®® ndo apresenta variantes dignas de nota, porém pequenas omissdes ou
substituicOes que devem ser consideradas:

v. 19a: As seguintes testemunhas P™ B pc omitem o Vlhsouj. Jesus é o sujeito do
verbo responder (IApekrinato). O nome Jesus € mencionado no texto anterior
(5,1-18) 7 vezes, e neste, apenas essa Unica vez.

v. 19b: As testemunhas AD W Q Y 333 M trazem a substituicdo do imperfeito

elegen pelo aoristo ou presente histérico eipen. Como estd muito bem

221 5obre a traducéo do vocabulo rhma como “palavra” conferir nota 210.

222 Esta forma pisteusete pertence ao tempo aoristo no conjuntivo, usado com o mesmo valor do
futuro indicativo.

223 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, Editione vicesima septima revisa, Deutsche
Bibelgesellschaft, 1993, pp. 261-263.
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testemunhado por dois Papyros: P ® e P

e 0s codices B e Sinaitico, o imperfeito
é suficientemente atestado.
v. 25c: A omissao de kai nun estin no Sinaitico, nos manuscritos latinosae b e
em Tertuliano. O texto abreviado provavelmente se explica como tentativa do
copista de eliminar a diferenca com o v. 28.
v. 27a; As testemunhas D Q f * ** M lat. Syr. trazem a inserc&o de um kai (com o
sentido de também). Esta insercdo pde a funcéo de julgamento de Jesus ao lado do
Pai. Sem o kai a autoridade de exercer o julgamento € somente de Jesus.
v. 32b: a substituicdo de oida (sujeito egw) por oidate (sujeito umeij). No
Evangelho (cf. 1,48; 2,24; 6,6. 15; 7,29 etc) e no proprio texto de Jo 5 Jesus é
apresentado como aquele que conhece as coisas, que tudo sabe (cf. 5,6).
v. 44c: A mais importante variante é a que traz a omissdo da palavra geou neste
versiculo 44c pelas testemunhas P °> B W a b as ac® pbo bo™. Embora o peso
externo dos manuscritos seja muito forte, a omissao parece ser o resultado de um
descuido na transcricdo das letras QU (usadas na contracdo da palavra geou) que
foi acidentalmente omitido de TOUMONOUQU. No entanto a omissédo pode
também representar a qualidade por exceléncia de Deus: O Unico?®*,
v. 45b: A variante propbde o pronome umaj ao invés de umwn devido a dupla
regéncia do verbo kathgorew: ou o acusativo (nesse caso com a forma umaj) ou o
genitivo (aqui com a forma umwn). Isto acontece de forma analoga com o verbo
akouw que apresenta também essas mesmas regéncias.
v. 47b: Esta forma verbal pisteusete aparece na variante pisteushte; esta ultima
pertence ao tempo aoristo no conjuntivo, usado com o mesmo valor do futuro
indicativo.

Este estudo ndo adotard nenhuma destas variantes. Seguira o texto conforme
se encontra em Nestle - Aland.

224 A insisténcia sobre a unicidade de Deus (tou monou geou) pde o acento sobre o fato de que o
Senhor do sébado é o Unico verdadeiro Deus de Israel. Cf. VARGHESE, J., The imagery of love in
the Gospel of John, Roma: Pontificio Istituto Biblico, AnBib, n. 177, 2009, p. 312.
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4.1.3.
Delimitacdo do discurso de Jo 5,19-47

O capitulo 5,1-47 apresenta dificuldades em precisar-lhe as subdividisdes®*®
e até mesmo quanto & sua concluso?®. Também para a delimitagdo anterior do

?2"- a problematica central esta na

texto de Jo 5,19-47, ha diversas propostas
divisdo entre as duas secBes que compdem o capitulo (5,1-18 e 19-47)*%%. O texto
que vem imediatamente anterior a 5,19-47 esta caracterizado, neste trabalho,
como um texto narrativo (5,1-18)°*°. O texto de 5,19-47 apresenta elementos
literarios externos e internos que oferecem fortes argumentos para considera-lo
uma pericope com seu inicio no v. 19, apesar de ndo estar claro o limite literario
posterior do texto precedente de 5,1-18. Na delimitacdo deste discurso

consideram-se 0s seguintes elementos:

a) Dados formais comumente reconhecidos:

e O fato de os vv. 1-18 e o0s vv. 19-47, serem explicitamente caracterizados por
seus géneros literarios é um forte indicio de que sdo unidades literarias distintas.

e O problema da delimitacdo entre as duas unidades literarias ndo é simples: o
final dialogado do texto narrativo (v. 18) parece se estender aos vv. 19ss; porém o
didlogo articulado anteriormente chega a seu termo natural por uma espécie de
sumario. Este pode ser considerado, em si mesmo, uma breve pericope (vv. 16-

18), no qual o autor interrompe a narrativa para apresentar, de modo resumido,

225 |_éon-Dufour apresenta em um quadro as subdivisdes do capitulo 5 propostas desde Wescott até
Haenchen de Menken. As divergéncias recaem principalmente sobre a divisdo entre os w. 9 e 10,
15 e 16, 38-39, 40 e 41. Cf. LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jo&o, v. 2, Sdo
Paulo: Loyola, 1998, p. 17.

226 Como foi exposto (cf. 2.3.1) ha, entre alguns estudiosos joaninos, quem defenda sua
incompletude e até aponte o texto de Jo 7,15-25 para sua conclusdo. Cf. SCHNACKENBURG, R.,
El Evangelio segin San Juan, pp. 126-194; CABA, J., Cristo, Pan de Vida, Madrid: BAC, 1993,
p. 36; ZUMSTEIN, J., O Evangelho de Jodo In MARGUERAT, D. (Org.)., Novo Testamento, S&o
Paulo: Loyola, 2009, pp. 437-468; VIDAL, S., Los escritos Originales de la Comunidad del
Discipulo Amigo de Jesus, Salamanca: Sigueme, 1997, p. 498; LINDARS, B., The Gospel of
John, NCBC, London: Marshall, Morgan & Scott, 1981, pp. 218-233.

227 Cf. nesse trabalho o Cap. 2.3, p. 23.

228 Cf nesse trabalho o Cap. 2.4.1, p. 30.

229 Sequndo Soares, a nogdo de género literario inclui um conjunto de expectativas e de selecio de
elementos da realidade: “E impossivel estabelecer classificacio l6gica ou fechada dos géneros, porque
sua dimensdo sempre € historica. [...] Além dos tracos de linguagem, era necessario que se levassem em
conta as expectativas do receptor, bem como a obra literdria capta a realidade”. Cf. SOARES, A.,
Géneros literarios, Sdo Paulo: Atica, 2007, p. 17. Sobre esta questio Proenca acrescenta: “A teoria
moderna dos géneros literarios, do linguista Roman Jakobson, se vale de critério aberto, admitindo os
géneros como realidades dindmicas que possibilitam mudancas, variacbes e imbricacfes”. Cf.
PROENCA, D. F., A linguagem literaria, S&o Paulo: Atica, 2007, p. 73.
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aquilo que acabou de expor ou para, ao término de sua argumentacao, introduzir
Ou antecipar 0 assunto de que tratard a seguir e que tem um carater claramente
conclusivo. Portanto, 0s vv. 16-18 teriam a funcio de um sumario®®. A colocacdo
dos vv. 16-18 entre os dois textos redimensiona o que foi narrado e o que seré
dito, iniciando-se, assim, no v. 19 um novo texto discursivo®*".

e Quanto a hipétese de que a delimitacdo anterior do segundo texto (vv. 19-47)

232

seja a partir do v. 14, defendida por alguns exegetas®*, considera-se que 0s

233 além de ser ao

versiculos da secdo 14-18 teriam a funcdo de passagens-ponte
mesmo tempo limite para o texto anterior e contexto para dar inicio a um novo
texto anunciado e preparado por estes versiculos. Os termos utilizados neste
andincio ndo se confundem com os do discurso®*: a forma verbal ergazomai (v.
17) ndo aparece no discurso que emprega o termo poiein; igualmente a dupla “o
pathr mou kai egw” (meu Pai e eu) ndo se encontra no discurso e nem, também,
a expressdo “eauton patera” (seu préprio Pai) ou “ison eauton poiwn tw gew” do
v. 18 (fazendo-se igual a Deus). Assim o discurso, convenientemente introduzido,
se distingue notadamente do texto que o precede. Em suma, também, segundo esta
hipétese, o v. 18 é limite posterior para a unidade narrativa®®.

e Em relagdo ao texto imediatamente posterior a Jo 5,19-47 ndo ha davidas
quanto a sua delimitacdo. O inicio deste novo texto (Jo 6,1ss) é formalmente
bastante sinalizado, ndo apresentando nenhuma dificuldade: nem tematica, nem
literaria, nem semantica. Ha presenca de novo género literario; de novos
elementos que se podem constatar, desde o inicio da pericope, pela riqueza de
detalhes: mudancas de situacdo e de local, de destinatarios, personagens, de
assunto; além de o vocabulario se distanciar muito da fala anterior (cf. 6, 6. 14).

20 Cf. DIAS DA SILVA, C. M., et al., Metodologia da exegese biblica, Sdo Paulo: Paulinas,
2000, p. 73.

231 segundo Michele Morgen, a dificuldade em se delimitar um texto joanino provém do processo
de charneira, habitual nesses escritos: uma passagem serve, a0 mesmo tempo para encerrar uma
secdo e abrir outra. Cf. MORGEN, M., As Epistolas de Jodo, Séo Paulo: Paulinas, 1991, p. 31.

232 Cf. nesse trabalho o Cap. 2.4.1, p. 30.

2% As passagens ponte, segundo Mlakuzhyil, sdo justamente aquelas que servem de “ponte” ou
conectam duas unidades sucessivas, concluindo a primeira e introduzindo a segunda; ndo é uma
mera transicdo. Cf. MLAKUZHYIL, G., The Christocentric Literary Structure of the Fourth
Gospel, Roma: Pontificio Istituto Biblico, AnaBib, n. 117, 1987, pp. 104-106.

23 Cf. VANHOYE, A, La composicion de Jn 5,19-30 In DESCHAMPS, A.; HALLEUX, A.,
(Ed.), Mélanges Bibliques, en hommage au R. Béda Riguax, Gembloux: Duculot, 1970, p. 260.

235 Cf. MLAKUZHYIL, G., op. cit., p. 105.
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b) IndicacBes especificas que determinam o texto na qualidade estritamente
comunicativa:

1) Uma introdugdo em dois momentos assinala a presenca de uma nova unidade
comunicativa: no primeiro momento um narrador introduz, em fala indireta, o
futuro locutor (vv. 19a-b); no segundo momento, acontece a introducdo do
discurso pelo locutor, em fala direta, e com solene autoridade (v. 19c);

2) Um unico locutor. Com excecdo dos dois versiculos introdutdrios ao discurso
(vv. 19a-b), o conjunto dos vv. 19c¢-47b ndo contém nenhum indicio de outro
locutor;

3) Nova estratégia comunicativa: tom exortativo. A recorréncia a formula amhn
amhn legw umin nos vv. 19a; 24a; 25a caracteriza uma particular finalidade
persuasiva;

4) O locutor dirige-se ao interlocutor durante todo o discurso sempre em 22 pessoa
do plural;

5) A focalizagdo de um especifico grupo dos referentes. Os ouvintes/leitores sdo
pessoas que conhecem a Lei de Moisés (cf. o v. 47); o verbo eraunaw (investigar,
indagar) refere-se aqui ao estudo minuncioso, proprio dos rabinos (cf. v. 39:
eraunate);

6) A tematica é propria: a da cristologia filial. A vinculacdo entre o Pai e o Filho,
de modo explicito, ndo se descobre antes do v. 19d, que p6e em uma luz mais
clara as relacdes de Jesus com seu Pai. A autodesignacgédo de Jesus como “o Filho”
se explica a partir de suas relagdes com o “Pai”.

7) A mensagem teoldgica demonstra mudanca no nivel da comunicagdo: Jesus
eleva muito alto o olhar dos ouvintes. A perspectiva da qual Jesus fala é
totalmente diversa do texto anterior: aqui quem fala é “o Filho”.

Quanto a problematica da incompletude do texto, cujo final seria 7,15-25

levantada no capitulo 2 (2.3.1)*°

, ela tem que ser considerada em sua dimensao
comunicativa. Um texto literario se caracterizaria por um comeco, um meio e um
fim. Seria, portanto, marcado por um fecho. A questdo, porém, é outra, longe de
ser pacifica. Um texto pode ndo se fechar, ficando aberta a imaginacéo do leitor

ou ouvinte a solucdo ou as solucbes para as tensbes ou os conflitos nele

2% O argumento de que o texto se estende ao capitulo 7, versiculos 15-25, por fazer referéncias a
situacdo relatada em 5,18 é insuficiente, uma vez que o eco desta problematica se encontra
também em outros textos (cf. 8,31-33; 11,53).
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apresentados. Em termos estruturais, a partir do entendimento de que um texto
literario se constitui de relagdes reciprocas entre o autor e o leitor pode haver
abertura ou fechamento. Nos textos em que a a¢do da ultima sequéncia admite o
prosseguimento para além do discurso acabado, ele permanece aberto®’, donde se
conclui que a probleméatica da completude do texto estd relacionada com a
coeréncia tematica (cf. 4.3).

Portanto, o texto de Jo 5,19-47 constitui uma pericope delimitada, tanto
literaria quanto tematicamente, com um elevado grau de coesdo interna, seja do
ponto de vista lexical, seja do ponto de vista sintatico. O exame aprofundado
destes dois aspectos permitira detectar a trajetoria mais adequada para a analise de
sua coesdo e de sua coeréncia, pois 0 conhecimento da tessitura do texto é

condig&o para que seja compreendido em profundidade.

4.2.
A Coesdao do texto

A coesdo se efetuara ao analisar o modo como os componentes da superficie
do discurso de 5,19-47 se encontram conectados entre si, numa sequéncia linear,

por meio de dependéncias de ordem lexical e gramatical.

4.2.1.
A coesédo do vocabulario de Jo 5,19-47

O léxico do texto de Jo 5,19-47 apresenta um numero muito reduzido de
vocabulos que se repetem com uma frequéncia incomum?®®, criando uma forte
coesdo interna que, por sua vez, constroi a textualidade a qual exprime os motivos

formadores do tema do texto.

e O vocéabulo pathr se repete nos vv. 19e; 20a; 21a; 22a; 23b; 23d; 26a; 36b;
36f; 37a; 43a; 45b e aparece, neste texto, sempre determinado na forma de um
sintagma nominal “o pathr”. Além dessas repeticdes este vocdbulo se acha

substituido: a) pelas formas pronominais ekeinoj (vv. 19f; 37b; 38b), autoj (vv.

27 Cf. PROENCA, D. F., A linguagem literaria, p. 78 et seq.

238 Além dos substantivos, os adjetivos também séo escassos: meizw, meizona (maior, maiores V.
36a, 20d), nekrouj (mortos v. 21a), aiwnion (eterna v. 24e), monou (Unico v. 44c), alhghj
(verdadeiro 23c, 31b).
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20c; 37c; 37d, 37e), no v. 32a o0 pronome-adjetivo indefinido nominativo alloj se
refere ao que presta o testemunho verdadeiro do v. 32c; b) pelo participio aoristo
ativo pemyanti (dativo) e tou pemyantoj (genitivo) nos versiculos vv. 24d e 30g;
c) é o sujeito oculto: do verbo deiknusin, nos vv. 20b e 20c; sujeito de zwopoiei

no v. 21b( o sujeito de dedwken no v. 22b, e no v. 27a de edwken.

e O vocabulo o uioj aparece também, neste texto, oito vezes, sempre
determinado na forma de um sintagma nominal o uioj nos vv.19g; 20a; 21c; 22b;
23a; 23c; 25c; 26d; afora as duas vezes nas quais ele vem determinado nos vv.
25d (tou uiou tou geou) e no v. 27b (uioj angrwpou). O termo “o uioj” aparece
ainda substituido pelo pronome autou nos versiculos 20b, 20d, 27a, 28d e pelo
pronome egw nos vv. 30a, 31a, 34a, 36a, 43a, 45b. Tal concentragdo sO aparece
aqui em Jodo. Esta repeticdo do sintagama nominal o uioj indica tratar-se de uma

das reivindicacdes fundamentais que o autor atribui a Jesus®.

e Outro vocdbulo que é muito recorrente no texto (onze vezes) e vem sempre
relacionado ao par “Pai-Filho” é o verbo poiew. O sujeito de poiew é com especial
frequéncia o Pai ou o Filho e esta sempre na voz ativa. Referindo-se ao fazer do
Pai e/ou ao do Filho, isto é, a sua obra, esse mesmo verbo aparece nos versiculos
19d; 19e; 19f, 19q, 20c; 21b; 21c; 27a; 29b; 30a; 36d, apresentando-se nos wv.
21b e 21c em sua forma composta zwopoiei (fazer viver, dar a vida)?*’. A
presenca da expressdo krisin poiein (v. 27a) surpreende, uma vez que Jodo
conhecia o verbo krinw (cf. vv. 22a; 30b). O verbo poiew esta em estreita ligacdo
com outros temas como zwh (vida vv. 21b e 21c), pempw (envio 23e), krisij

(julgamento v. 27a, 30a), pisteuw (crer v. 44a).

e Em relagdo com o verbo poiew no texto, se encontram as formas verbais
dunamai que condiciona o ato do “fazer” do Filho a autoridade do Pai (vv. 27a;
30a) e o limita ao enviado (vv. 19d e 19¢): o poder de fazer é s6 para quem vé
(blepei) o Pai fazer e Jesus tem visto a atividade do Pai (cf. 8,38), porque o Pai
ama (Filei, v. 20a) o Filho (5,20; cf. 3,35; 10,17; 15,9; 17,23-24), e Ihe mostra

2% No aspecto formal o Evangelho de Jodo é o que mais pde em relevo a relagdo Pai-Filho e,
sobretudo, isto ocorre neste texto (5,19-47).

40 No texto aparece 11 vezes incluindo a forma composta zwopoiei. No Evangelho aparece 110
vezes.
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(deiknusiny®** o que faz (5,20). Também associado ao mesmo sentido esta o verbo
dar (didwmi, vv. 22b; 26b; 27a; 36b).

e Os termos zwh e krisij, objetos do “fazer” do Pai, aparecem formando uma
nova dupla que se opdem. O léxico zwh (vida) se repete nos vv. 24e, 24qg, 26a,
26b, 29b, 40b, e no v. 39b na expressdo zwhn aiwnion (vida eterna). Além do
substantivo, o verbo zaw aparece em sua forma verbal zhsousin (v. 25f) e seu

composto zwopoiei (vv. 21b, 21c).

e No outro polo do paralelo antitético estdo o termo krisij (vv. 22b, 24f, 27a,
29c, 30c), e a forma verbal krinei (vv. 22a. 30b) que se repetem aos pares:
“vivificar-julgar e vida-julgamento”: cf. vv. 21b e 21c com 22a e 22b; 24c e 24f;
e 26a-26b e 27a ; 29b e 29c. Este contraste “vida-julgamento” interfere com um
outro par: nekrouj (os mortos) e zwopoiei (vivificados)( nos vv. 21a e v. 21b; no
v. 24g: ganatoj - zwh (morte-vida) e no v. 25d nekroi (0s mortos) e zhsousin do
v. 25f (viverdo) e no v. 28c (0s que jazem nos sepulcros) e no v. 29b anastasin
zwhj (ressurreigdo de vida). Apesar de aparecer somente uma vez, a forma verbal

egeirei (v. 21a) também € um termo chave neste contexto.

e Em correlagdo com o tema do julgamento est4 o verbo timaw®** que aparece 6
vezes no texto (ocorrendo quatro vezes consecutivas: vv. 23a, 23b, 23c, 23d) com
0 sentido de que se reconheca a autoridade especificamente divina do Filho
conferida pelo Pai ao delegar-lhe a atividade de julgar: “oude gar o pathr krinei

oudena( alla thn krisin pasan dedwken tw uiw” (5,22).

e O par “pathr — uioj” se encontra relacionado nos v. 24 e 30 com outro par que
Ilhe equivalem: “mou - tw pemyanti me”. O verbo pempw no sentido de enviar
aparece, no texto nos vv. 23e, 24d, 30e, 37a, e tem a funcdo de indicar que a
iniciativa da missdo procede do Pai e permanece presente na obra do Filho®*,

mediante a formula o pemyaj me (em 24d, 30e, 37a), expressando a realidade

%1 0 uso do indicativo presente deiknusin (v. 20b) contrastando com o futuro deixei (v. 20d), é
provavelmente deliberado, indicando uma continuidade no relacionamento (10,15; 8,55) e ndo
simplesmente uma visdo ocasional. Cf. KEENER, C., The Gospel of John, a Commentary, v. 2,
Massachussetts: Hendrickson Publishers, 2005, p. 648.

242 Cf. HUBNER, H., verbete timaw In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 1751.

%2 0O verbo pempw (enviar - 4 vezes) s6 no participio aoristo. Cf. RITT, H., Verbete pempw In
BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 872 et seq.
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historica do envio do Filho pelo Pai. Quando se fala da finalidade que persegue o
envio de Jesus, em se tratando de sua fungdo como revelador e redentor, o autor
prefere o termo apostel lein (vv. 33a, 36f, 38h)%**,

e Estreitamente ligado ao envio esta o termo ergon (obra) que neste texto sé
aparece no plural erga (vv. 20d, 36b; 36d) e sempre em relacdo direta com o
Pai: é o Pai quem mostra “as obras” ao Filho (v. 20d), quem lhe d& a tarefa de
conclui-las (36c) e, por isso, ao “fazé-las”, elas testemunham sobre a “identidade”
do Filho manifestando, assim, sua gloria.

e Referindo-se a manifestacdo das obras aparece o termo doxa. No texto de Jo
5,19-47 o termo doxa (Gloria) aparece no contexto em que Jesus fala do
testemunho das Escrituras (vv. 41; 44b; 44c), estando seu sentido carregado da
ambiguidade da linguagem joanina (cf. v. 44b). Nos vv. 41 e 44b, doxa porta o
sentido do grego classico e helenista, que significa normalmente “opinido”,
“reputagdo”, valor, honra®; no v. 44c no sentido biblico judaico de “Gléria de
Deus”: esplendor do poder divino, entendendo-se como a revelacdo do poder de
Deus, ou como uma intervencdo na historia, feita pelo poder de Deus e por
iniciativa dele®®®. Pertencente ao contexto de gléria, no Evangelho esta associado
o termo wra (hora) que neste texto tem implicagdes com a chegada da “hora

messianica” (v. 25b) e com o cumprimento do julgamento (v. 28b).

e A ideia do “testemunho” aparece por meio do substantivo marturia e do verbo

marturew (testemunhar)®’

que tém no texto uma forte presenca, especialmente
entre os vv. 31-39. Isto é evidente nas frequentes recorréncias: marturia aparece

nos vv. 31b, 32c, 34a, 36a, € 0 verbo marturew nos vv. 31a, 32a, 33h, 36e, 37b,

24 Cf. No Evangelho aparece ao todo 15 vezes. Conferir especialmente 6,29; 8,42; 10,36; 17,3.

245 No v. 23 o termo para honra é timwsi, timh no sentido de prestigio.

248 \/erbete doxa, Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, 2000, p. 902.

24T O verbo marturew aparece com maior frequéncia no Ev. de Jodo (33 vezes das 76 no NT afora
dez vezes nas cartas dele). Usado em sentido absoluto marturew significa dar testemunho (1 Jo
5,6s) ou também afirmar solenemente (Jo 12,17; 13,21). Com acusativo de coisa significa atestar, e
0 mesmo sentido tem com oti (4,44). Com dativo de pessoa e oti, o verbo marturew significa
confirmar/ testificar alguma coisa a alguém (Jo 3,28s) Se se fala de dativo de coisa, entdo significa
“dar testemunho em favor de algo” (unicamente no Evangelho de Jodo, 3 Jo, At 14,3). A
construcdo marturew peri tinoj que aparece dezenove vezes em Jodo e que fora deste evangelho
ndo se encontra no NT, a ndo ser na 1 Jo, por certo refere-se sempre a Jesus. Em todo o Evangelho
a “Fé” joanina esta sempre referida a testemunhos. Cf. BEUTLER, J., verbete marturew In BALZ,
H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 168 et seq.
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39d. Também a ideia de cumprimento, que pertence a0 mesmo campo semantico,

vem expressa pelo verbo gelw (plenificar, levar a termo - quatro vezes).

e O léxico “Palavra” vem expresso, no texto, por meio de dois termos logoj (v.
24b, 38a) e rhma (47h)**®. No Evangelho de Jo&o o termo logoj no Prélogo (1,1),
afirma a preexisténcia da Palavra de Deus que assumiu uma realidade historica na
pessoa de Jesus (1,14)**°. No v. 24b o termo logoj (0 mesmo usado no Prélogo)
no texto implica uma revelagéo, trata ndo tanto de uma ideia divina, quanto de
uma comunicacdo do Filho: oti o ton logon mou akouwn kai pisteuwn tw
pemyanti me (v. 24b cf. v. 25d)*°. Os termos que, neste texto, se referem a
“logoj” (vv. 24b, 38a) ***, e rhmasin (v. 47b)**? como Palavra, apesar de ndo
serem muito recorrentes, estdo respaldados por outros termos e formas verbais que
pertencem ao campo semantico da “revelacdo de Deus por sua Palavra dita no e
pelo Filho” a qual permeia todo o discurso de Jo 5,19-47. Sdo eles: o verbo akouw
que aparece seis vezes (vv. 24b; 25d; 25e; 28d; 30b; 37¢), pisteuw (vv. 24c; 38c;
44a; 46a; 46b; 47a; 47b, sete vezes), lambanw (vv. 41, 43b, 43d, 44b, quatro
vezes), legw (34b), eraunaw (v. 39a), grafw (vv. 46¢; 47a); os substantivos:
fwnh (v. 25d; 28d; 37c), taj grafaj (v. 39a) .

Concluindo: no vocabulario destacam-se os substantivos pathr e uioj. A
frequente repeticdo destes termos “pathr — uioj” permite considerar este par
linguistico como a chave para entender o discurso, uma vez que o0 evangelista

preparou sua introducdo no v. 18: “Ele chamava Deus seu préprio Pai”. No

248 A XX traduz por logoj 90 por cento das vezes a palavra hebraica rbd. Os outros 10 por cento
ela traduz por rhma. Cf. Verbete logoj In FREEDMAN, D. N. (ed.), The Anchor Bible Dictionary,
New York: Bantam Doubleday Dell Publishing Group, 1992, p. 349.

29 Cf. KITTEL, G., verbete logoj In Id. FRIEDRICH, G.; KITTEL, G. (Orgs.)., Grande Lessico
del Nuovo Testamento, v. 111, Brescia: Paideia, 1967, p. 366.

50 cf. SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segin San Juan, pp. 241-242.

21 A Palavra de que fala o Prélogo de Jodo se caracteriza por ter uma existéncia pessoal,
conservando seu profundo sentido de revelagdo. Cf. GARCIA-MORENO, A., Temas teoldgicos
del Evangelio de San Juan, I. Madrid: Ediciones RIALP, 2007, p. 144.

%2 0 termo rhmasin (47b) no texto estd situado no ambito da palavra escrita, portanto, das
Escrituras.

5% Constata-se, a predominancia das formas verbais relacionadas com o campo semantico de
textos de revelagdo: deiknumi (mostrar v. 20b e 20d), gaumazw (admirar v. 20e, 28a), dokew
(pensar v. 39b v. 45a), kategorew (45b, 45c ), zhtew (procurar, v. 30d e v. 44c), além das quinze
formas verbais que s6 aparecem uma vez e que pertencem ao mesmo contexto. Sdo elas:
apokrinomai (v. 19a), blepw (v. 19e), Filew (v. 20a), prassw (v. 29b), swzw (v. 34c), agalliaw
(v. 35¢c), fainw (v. 35b), kaiw (v. 35c), oraw (v. 37d), menw (v. 38a), (v. 39a), ginwskw (V.
42a).
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contexto geral do texto, a apresentacdo dos principais léxicos evidenciou a
predominancia de termos e formas verbais pertencentes aos campos semanticos da
revelacdo de Jesus como “Filho de Deus”, com caracteristicas notadamente da
literatura joanina, que constituem “o mundo textual” pelo qual o autor intenta
explicar a relacdo Pai — Filho. Quem interpreta 0 que Ié percebe a finalidade
pratica dos recursos linguisticos expressos por meio dos vocabulos no conjunto do
texto e, também, que houve uma deliberada sele¢éo de vocabulério no sentido de
exercer influéncias sobre o leitor. Em outras palavras, o vocabulario do texto em
analise afirma a misséo e a necessidade de reconhecer Jesus como “enviado” na
unidade de ser e de acdo com Deus que o enviou®®*. Do que é dito e depreendido
do léxico considera-se, segundo a pragmalinguistica, a funcdo do ato locutério da
linguagem. Configura-se, desse modo, o sentido pragméatico do texto que se
expressa na estratégia da coesdo de seu conjunto lexical.

4.2.2.
Aspectos sintaticos do texto de Jo 5,19-47

A compreensdo dos aspectos sintaticos parte ndo sé do estudo das relacGes
no interior da oracdo, mas principalmente das relagbes que se estabelecem no
interior de unidades linguisticas mais complexas, compostas de diversas oracfes
ou proposi¢des — como, por exemplo, as sequéncias —, chegando-se a evidéncia de
que, para as macroestruturas, valem o0s mesmos critérios que regulam as
microestruturas™>.

Esta etapa diz respeito a forma como os elementos linguisticos presentes na
superficie textual®® do discurso de Jo 5,19-47 se interconectam, por meio de
recursos coesivos lexicais e sintaticos. Na analise dos aspectos sintaticos do texto,
0 interesse se concentra sobre os elementos linguisticos que configuram os
enunciados enquanto estes constituem um fator importante para determinar a

organizacdo formal e o contedo comunicativo do discurso.

2% JONGE, M., Les verbes apostellw e pempw dans le vocabulaire théologique de saint Jean In
Id. L’Evangile de Jean sources, rédaction, théologie, Belgique: Leuven, University Press, 1977, p.
389.

%5 MORA PAZ, C. et al., Lectura pragmalingiiistica de la Biblia, Estella (Navarra): Verbo
Divino, 1999, p. 34 et seq.

26 O valor da palavra é mais importante que sua significacdo externa, pois ambas dependem do
contexto no discurso para significarem. O valor da palavra é inseparavel da sua funcdo. Cf.
BIDERMEN, M.-T. C., Teoria linguistica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 322.
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O versiculo introdutorio ao texto (v. 19) concentra elementos sintaticos que
orientam sua configuracdo: a forma verbal Vapekrinato que, seguindo-se das
conjungdes oun e kai, do pronome autoij (v. 19a-b), e da expressdo adverbial
amhn amhn legw umin (v. 19c), define o tipo discursivo do texto, a sua situagao

comunicativa e ainda indica quem s&o seus ouvintes®>’

. A primeira enunciacao (v.
19d) é introduzida pela particula adverbial negativa ou que, juntamente com o
pronome indefinido ouden, forma uma proposicdo apofatica, que serve para
acentuar o feito extraordinario do sujeito da declaracdo, identificado pelo
sintagma nominal o uioj. Na expressdo afi eautou a preposicdo apo (19d) €
usada para iniciar o agente da passiva; ela ndo tem ideia de finalidade, pois sua
funcdo é destacar o agente da acdo verbal, que por meio de uma excec¢do, indicada

pela conjunco subordinativa ean seguida da particula mh (v. 19¢)*®

, recebe uma
concessdo: ean mh ti bleph ton patera poiounta. O “aquilo” expresso pelo
pronome indefinido ti é esclarecido pela expressdo “a gar an” (v. 19H%°. O
pronome demonstrativo ekeinoj no v.19f, usado como pronome pessoal (ele), € o
sujeito da frase em referéncia a o Pathr e pde o0 acento na distingdo de outra
pessoa divina, uma vez que a gramatica requereria 0 pronome pessoal outoj (ele).

Quatro conjuncdes coordenativas gar?® estruturam o texto dos versiculos
19f-23e. O primeiro gar (pois) introduz a oragdo do v. 19f, que explica a
impossibilidade de o Filho operar independentemente, e a baseia na perfeita
filiacho de Jesus (19g). O desenvolvimento da ideia é assegurado pelas
conjuncOes aditivas kai (vv. 199 e 20b). O segundo gar (v. 20a) também ¢é

explicativo: explica a causa de o Filho poder fazer o que o Pai faz. A conjungéo

27 A conjuncdo coordenativa conclusiva oun (porque) é o elemento que conecta a resposta de
Jesus a situacdo de producdo do texto; a conjuncdo coordenativa aditiva kai (19b — porque) indica
0 sujeito do verbo elegen, bem como o pronome pessoal autoij, que confirma os mesmos
destinatarios. A expressdo adverbial amhn amhn legw umin” (v. 19c), enfatizando a fala do locutor
e 0 pronome pessoal umin, identificando a quem ela se dirige, marcam o inicio do discurso em fala
direta.

258 Cf. ZERWICK, M., Biblical Greek, p. 158.

29 A particula an no v. 19f (em frase subordinada) exprime eventualidade ou possibilidade. Cf.
Ibid., p. 109.

260 O pensamento do texto grego dos versiculos 19 a 23 que se estrutura ao redor de quatro
declarac@es explicativas gar (19f; 20a; 21a; 22a) segue esta linha de raciocinio: é impossivel para
o Filho realizar uma a¢&o independente e determinada por si mesmo, algo que o colocaria contra o
Pai como outro Deus, pois tudo o que o Filho faz coincide com tudo que o Pai faz e é coextensivo
a ele. Cf. CARSON, D. A., O comentario de Jodo, Sdo Paulo: Shedd Publicagdes, 2007, p. 252.
Também Léon-Dufour considera o gar do v. 20 explicativo, um esclarecimento como em 3,19;
4,37. 44. Ele o traduz por sim: “Sim o Pai ama o Filho...””. Trata-se, portanto, para ele de uma
confirmacdo. Cf. LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jo&o, p. 38.
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ina no v. 20e, com o sentido de subordinada adverbial final tem a funcdo de
esclarecer a finalidade da iniciativa do Pai. O terceiro gar (v. 21a) introduz uma
exemplificagdo da principal verdade articulada nos vv. 19 e 20: pois da mesma
forma que o Pai ... As conjungdes wsper (v. 21a) e outwj (21c), formando a
expressdo comparativa como ... também, tém a funcdo de exemplificar por
comparagdo em que consiste esse “mostrar tudo o que ele (Pai) faz” e que
concedeu ao Filho também fazer (vv. 21a-21c). O quarto gar (v. 22a) apresenta
mais uma razao e base para as afirmagdes do v. 21: pois o Pai...

No v. 22a, a particula negativa oude, em construcdo com oudena®, quer
mostrar que ha distingdo de fungdo no fazer do Pai e do Filho: “O Pai a ninguém
julga”. A atencdo para a novidade atribuida pelo Pai ao Filho é despertada pela
conjuncdo adversativa alla (v. 22b), que significa, propriamente, de maneira
distinta: “Mas confiou ao Filho todo julgamento”, com a finalidade expressa pela
conjuncédo ina, de que o Filho receba as mesmas honras do Pai. A conjungéo
subordinativa comparativa kagwj (assim como), no v. 23b, inicia o fechamento do
argumento desenvolvido a partir do v. 19d, e, com um refor¢o retérico com base
de um paralelismo, conclui: “Quem n&o honra o Filho ndo honra o Pai que o
enviou”.

Nesta sequéncia (vv. 19d-23e) chama a atencdo a brusca mudanca da fala
em primeira pessoa (19c¢) no inicio do discurso para a terceira pessoa no resto da
sequéncia e a concentracdo do uso dos termos o uioj e 0 pathr, que se repetem

%62 am cada membro dos paralelismos®®®. Estes termos, além das

alternadamente
repeti¢des ja mencionadas, estdo substituidos por pronomes de terceira pessoa nos
seguintes versiculos: no v. 19f o pronome demonstrativo ekeinoj subtitui o termo o
pathr; nos vv. 20b e 20d o pronome obliquo autw substitui o termo o uioj; no v.
20c o pronome pessoal autoj substitui o pathr; no v. 23e o pronome auton
substitui o uioj.

A expressao adverbial Amhn amhn legw umin se repete no v. 24a (cf. v. 19¢)

e tem a funcdo de dar destaque a uma nova declaracdo solene: oti o ton logon

261 Usada geralmente quando a resposta negativa é esperada.

%62 0 termo o pathr (Pai) se repete nos vv. 19e; 20a; 21a; 22a; 23b; 23d; e o termo o uioj (0
Filho), nos vv. 19d; 19g; 20a; 21c; 22b; 23a; 23c.

263 O autor se utiliza, neste discurso, dos diversos procedimentos do paralelismo biblico. Para um
aprofundamento desta estrutura literaria no presente discurso conferir o texto de VANHOYE, A,
La composicion de Jo 5,19-30, In Mélanges Bibliques, 1970, pp. 250-274.
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mou iniciada pela conjuncgéo subordinativa integrante oti (v. 24b), em fala direta e
em primeira pessoa: Cujo pronome possessivo mou (24b) e o obliquo me (24d)
associados aos termos logoj (palavra) e pempw (enviar) servem a personalizacdo
do “Enviado”. Nos vv. 24b e 24c a auséncia do artigo sinaliza que o sujeito dos
dois participios (akouwn e pisteuwn) é 0 mesmo: 0 que escuta é 0 mesmo que cré.
A conjuncdo adversativa alla no v. 24g quer expressar énfase na antitese,
acentuando o poder salvifico do “Enviado” do Pai. A preposicdo ek no v. 24g (ek
tou ganatou) ap6s o verbo metabainw no perfeito do indicativo (metabebhken) tem
0 sentido de fazer sair; isto €, mudar de uma ma situacdo para uma melhor,
concluindo, assim, a declaracdo asseverativa.

Nova proposicéo declarativa, em primeira pessoa, no versiculo 25a, usando
a mesma expressdo adverbial Amhn amhn legw umin (j& utilizada nos vv. 19c e
24a) tem a funcdo de chamar a atengdo para o cumprimento da “hora” da
realizacdo da promessa (vv. 24b-c-d-e-f-g) de passar da morte para a vida: “Vem a
hora e é agora” (vv. 25b e 25c). A partir do v. 25b novamente a fala acontece em
terceira pessoa até o v. 29c. A conjuncdo subordinativa integrante oti (v. 25b)
exprime a certeza do momento, a aditiva kai faz a reiteragdo da hora do momento,
e a conjuncao ote no v. 25d, que é subordinativa temporal, tem a funcdo de
reforcar a chegada do momento “é agora” (v. 25c).

A explicitacdo nos versiculos 25d, 25e, 25f, da consequéncia da novidade
trazida pela “hora”, esta direcionada ao futuro: akousantej (ouvirdo) e zhsousin
(viverdo); no entanto, a enunciagdo dos vv. 26b-27a j& € acontecida: “O Pai deu
(edwken) ao Filho... deu-lhe autoridade...” (exousian edwken autw). A combinagéo
das conjungdes wsper e outwj nos vv. 26a (wsper) e 26b (outwj), repetindo a
mesma estrutura sintatica dos vv. 21a e 21c, indica a razdo deste acontecimento
que tem “ o pater” como sujeito da comparacao (explicito no v. 26a e oculto no
V. 26b). A oracdo subordinativa causal (v. 27b ) iniciada pela conjuncdo oti tem
como sujeito 0 uioj, substituido no v. 27a pelo pronome demonstrativo autw, e
tem como predicativo do sujeito a expressdo “Filho do Homem”; por isso ndo esta

264

antecedida do artigo™". A declara¢do anunciada a seguir no v. 28a, em construcao

com a particula negativa mh, vem introduzida por outra conjun¢do subordinativa

264 A expressdo “Filho do Homem” sem ser antecedida do artigo acontece somente aqui e em Dn
7,13.
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oti funcionando como um célon explicativo da enunciacdo. No v. 28c a
construgdo com o adjetivo indefinido paj (en h pantej) tem a funcdo de nédo
apresentar nenhuma restricdo (como acontece no v. 25d) a promessa de outra
“hora” que futuramente vir4, relacionada a uma ressurreicdo de vida e uma
ressurreigdo de julgamento (as formas verbais dos vv. 28d e 29a estdo no futuro),
para 0s que jazem no sepulcro.

No v. 30a, uma proposi¢do formulada em primeira pessoa e em linguagem
direta retoma a questdo do julgamento que o Pai confiou ao Filho (cf. v. 22b) e
que, por estar em paralelismo com a mesma enuncia¢do do v. 19d, “ou dunatai
egw poiein afi emautou ouden”, quer indicar que o julgamento € uma das fungdes
do Filho. Aqui o pronome pessoal de primeira pessoa do singular egw substitui “o
uioj” do v. 19d, apresentado na terceira pessoa do singular. O uso enfatico do
pronome egw (v. 30b), da expressdo afi emautou (v. 30a) e do possessivo emh (V.
30c), juntamente com as formas verbais dos vv. 30b e 30d em primeira pessoa,
tem, pois, a funcdo de identificar o falante do pronome egw com “o Filho”. A
declaracdo feita sobre o julgamento (v. 30b) € acrescentada, por meio da
conjuncéo kai sua qualidade (justo), que identifica sua origem; e a explicacdo da
razdo de seu agir é introduzida pela conjuncdo subordinativa causal oti, sendo a
ideia reforcada por contraste pela particula adversativa alla (v. 30e). Esta
proposicdo do v. 30 em paralelismo com o v. 19d fecha, portanto, o pensamento
que sustentou os argumentos sobre a declaracdo “ou dunatai o uioj poiein afl
eautou ouden”.

Uma proposicdo condicional expressa pela conjuncdo subordinativa ean,

265

com o verbo marturew no subjuntivo (v. 31a)””, vem introduzir a ideia do

“testemunho” que serd desenvolvida até o v. 39d, sempre em primeira pessoa. No

266 serg identificado nos vv. 37a e 37b com o Pai,

v. 32a o pronome alloj (outro)
que testemunha em favor de Jesus. Esta identificacdo é enfatizada pelo kai inicial

(v. 32b), que corresponde a um “sim”. A origem e a dire¢cdo do “receber

265 Essa construcao sintatica empregada pelo evangelista, frequentemente é usada para designar
aquilo que se espera que suceda em determinadas circunstancias. O presente do subjuntivo na
oracdo subordinada condicional se refere quase sempre a supostos que se ddo habitualmente (cf.
8,16). Cf. BALZ, H., verbete ean In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 1111.

266 0 pronome al loj (outro) usado quando se nega a existéncia ou inclusive a possibilidade de que
se possa pensar em “outro” da mesma indole, em algo semelhante ou algo equivalente: se se nega
a existéncia de um, entdo tem que excluir a outro. Cf. WEIB, K., Verbete alloj In BALZ, H.;
SCHNEIDER, G., op. cit., p. 188.
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testemunho” sdo reforcadas pela preposicio para (v. 34a)®’.

O pronome
demonstrativo ekeinoj é o sujeito do v. 35a referindo-se ao acusativo (/lwannhn),
objeto direto do v. 33a. Porém, nos versiculos 37b e 38b, o pronome
demonstrativo ekeinoj refere-se ao Pai que foi citado anteriormente (v. 37a). No v.
37c o advérbio oute (nunca), como conjuncdo copulativa, se repete no v. 37d
continuando a negagdo anterior numa construcdo em paralelismo.

Nova ideia estruturada de forma negativa com o advérbio ou (v. 40a) sobre a
causa da rejeicdo é desenvolvida por meio de uma enfatica contraposi¢cdo com a
conjuncédo alla (v. 42a), ensejando a conclusdo do pensamento (v. 42b) com a
conjungdo subordinativa oti, funcionando como um célon. A proposicdo positiva
do v. 43a com o enfatico egw enseja, pela conjuncdo adversativa kai (v. 43b), uma
confissdo de contrarios, que abre a possibilidade de prosseguir com ean, numa
oracdo subordinada condicional (v. 43c) a ideia da rejei¢éo iniciada no v. 40a.

Com o advérbio pwj no v. 44a se inicia uma nova estrutura frasal com o
verbo pisteuw (pisteusai) que se fecha, como numa inclusdo, com o0 mesmo
advérbio no v. 47b, e com a mesma ideia de rejeicdo. A particula negativa mh que
inicia 0 v. 45a tem a funcdo de manifestar a simples intencdo de quem fala. A
conjungdo subordinativa integrante oti no v. 45b depois da forma verbal dokeite
indica percepcéo, através da mente,*®® da situacio dada. O sujeito da frase do v.
45c é o participio kathgorwn e ndo Moisés, que é o predicativo do sujeito. A
preposicdo eij com acusativo no v. 45d, usada com pessoas (0 pronome relativo
on refere-se a Moisés), serve para caracterizar o centro da esperanca dos
interlocutores®®. Nova oracdo condicional (v. 46a), aqui com a conjuncao ei, tem
a funcdo de expressar a possibilidade da enunciacdo, reforcada pela particula an
(v. 46b), que, depois do verbo no imperfeito, tem a funcdo de formagéo do futuro
do pretérito, exprimindo possibilidade ou irrealidade no passado®®; ja no v. 47a, a

mesma conjuncdo subordinativa condicional ei, seguida da particula de, introduz

%7 De modo enfatico no v. 34a e em v. 43a é sublinhado o pronome pessoal egw, é um “eu”
cristoldgico, € uma palavra para indicar a identidade reveladora de Jesus. Geralmente em seu uso,
no Evangelho de Jodo, subjaz uma ideia cristolégica de revelagdo: “Eu proprio”, o que fala,
testifica. Cf. JAUBERT, A., Leitura do Evangelho segundo Jodo, Séo Paulo: Paulinas, 1982, p. 75.
28 conjuncdo subordinativa integrante oti, no sentido de “que”, indica o conteido ou objeto,
depois de verbos que significam percepcao através da mente ou dos sentidos, o ato de crer, pensar,
julgar, esperar. Cf. KLEINE, H., Verbete oti In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 617.

269 Cf. ELLIGER, W., Verbete eij In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., op. cit., p. 1211.

1% Esta particula, em certas construcdes, é indicativa de contingéncias. Cf. RUSCONI, C.,
Dicionario do grego do Novo Testamento, Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 38.
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uma oracdo interrogativa indireta. A preposicdo peri no v. 46¢ seguida da
conjuncgéo gar tem o sentido de “referente a” e, neste sentido, peri segue a forma
verbal egrayen (escrever), que, com genitivo, designa o objeto ou a pessoa a qual
se dirige uma atividade, portanto, aos referentes do pronome emoij. Os vv. 44a-
47b constituem a conclusdo dos argumentos da sequéncia dos vv. 31a-47b.
Destaca-se claramente nos vv. 31-47 a alternancia das formas pronominais
de segunda pessoa do plural®”* com o pronome pessoal de primeira pessoa do
singular egw (vv. 34a, 36a, 43a) e outras formas pronominais também de primeira
pessoa, além das formas verbais que lhe sdo correspondentes. Na sequéncia que
comecga no v. 44a até o v. 47b hd uma excessiva presenca de formas verbais em

12 indicando, além da fala direta, a insisténcia no

segunda pessoa do plura
acolhimento do que é dito. Corrobora essa insisténcia as oragdes subordinadas
adverbiais finais com a conjuncéo ina (vv. 34c, 36¢, 40b).

A conclusdo disto é que os aspectos sintaticos sinalizaram para uma
estrutura linguistica na qual as ideias que comp8em o discurso sdo expressas em
blocos de sequéncias que se desdobram passo a passo, por meios de conectores,
no ritmo do paralelismo®’®, nas quais elas sdo ancoradas literariamente.

Os sinalizadores sintaticos dividem o texto em trés partes conectadas entre
si: 1) vv. 19a-19c; 2) vv. 19d-30e; 3) vv. 31-47.

1) Uma introdugdo em dois momentos distintos marcados pela forma verbal
apekrinato (vv. 19a-b), que apresenta o locutor, e a expressdo adverbial amhn
amhn legw umin (v. 19c), que inicia a fala do locutor do texto.

2) Uma sec¢do construida na base do paralelismo (vv. 19d-30e) responde pelo alto
indice de recorréncias, notadamente, dos sintagmas nominais*’* o Pathr e 0 uioj

e pelo repetido uso dos pronomes indefinidos na sequéncia que vai do v. 19d ao v.

2! Segunda pessoa: wv. 34c, 35c, 38c, 39b, 43d, 44a, 45b, 45¢, 45d, 47b. De primeira pessoa: Wv.
31a, 31b, 32a, 32d, 36b, 36e, 36f, 37a, 37b, 39d, 40a, 43a, 43b,46b, 46¢, 47b.

22 Oijto formas verbais: wv. 44b, 44c, 45a, 45d, 46a, 46b e 47a, 47b.

273 Sobre a estrutura de paralelismo pode-se consultar o artigo de VANHOYE, A., La composicion
de Jo 5,19-30, In Mélanges Bibliques, 1970, pp. 250-274; Conferir também FERRARO, G., Il
Paraclito, Cristo, Il Padre nel Quarto Vangelo, Cidade do Vaticano: Editrice Vaticana, 1996, p.
142.

2% Os sujeitos em todo o texto, quando n&o explicitados pelos sintagmas nominais “o Pathr ” e “o
uioj”, apresentam-se através de pronomes pessoais, obliquos, reflexivos, demonstrativos, relativos
e indefinidos a excecdo dos versiculos 19a cujo sujeito é Jesus e 45c que tem como sujeito
okathgorwn. O pronome demonstrativo ekeinoj se repete nos vv. 19f, 35a, 37b, 38b, 39c, 43d, 46c,
47a, porém nos vv. 19f, 37b, 38b se refere ao Pai tendo, portanto, a funcdo do pronome pessoal de
terceira pessoa.
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30a e que estdo em correlacéo direta com o Pai e o Filho?”. No v. 30e, fecha-se 0
pensamento iniciado no v. 19d, no qual se enfatiza que a filiagdo perfeita envolve
perfeita identidade de vontade e acdo com o Pai e em cujo momento foram
reveladas caracteristicas especificamente relacionadas a relacdo Pai-Filho.

3) Os wv. 31-47 formam nova secdo, também toda estruturada em paralelismo,
que se constitui de duas sequéncias (vv. 31a-39d e vv. 40a-47b), nas quais se
destaca a dimensdo da relacdo pessoal historica do Filho com os homens, e que
agora se apresenta em primeira pessoa com o enfatico pronome egw?".

a) Na sequéncia compreendida nos vv. 31a-39d a ideia apresentada tem como
elemento sintatico béasico a forma verbal marturw e o substantivo correlato
marturia. Nessa sequéncia, a relagdo é feita por meio da alternancia entre os
pronomes pessoais de primeira pessoa do singular e os de segunda pessoa do

plural®”’

, além das conexdes com as conjunc¢des kai, alla, ina, gar, oute, oti.

b) A sequéncia textual entre os vv. 40-47 desenvolve a ideia da recepcdo da
palavra do falante. Os elementos sintaticos responsaveis por esta sequencialidade,
além dos pronomes pessoais de primeira pessoa do singular e segunda pessoa do
plural, sdo as conjuncbes kai, alla, ei, 0 advérbio pwj e os verbos lambanw,

pisteuw, ercomal.

275 Os pronomes indefinidos: nada (ouden, vv. 19d; 30a), tudo (tauta 19f), todo (pasan 22b), todos
(pantej vv. 23a, 28c), ninguém (oudena v. 22a). O pronome ouden (vv. 19d e 30a) estd em
paralelismo com panta (vv. 20b e 30a); no v. 19d na qual o pronome ouden (v. 30a) estd em
paralelismo com panta (vv. 20b e 30a). Outro aspecto do texto que chama a atencdo € a grande
incidéncia de frases negativas, com o0 advérbio “ou”, ou com a particula de negacéo mh, ou também
o pronome indefinido ouden ou ainda a conjuncao oute: vv. 19d; 23c, 23d; 24f; 28a; 30a; 30d; 31b;
34a; 37c; 37d; 38a; 38c; 40a; 41; 42b; 43b; 44c; 45a; 47a.

2% O uso enfatico do pronome pessoal de primeira pessoa egw a partir do v. 30a. As outras
passagens do uso enfatico do pronome pessoal de primeira pessoa egw encontram-se nos vv. 30a,
31a, 34a, 36a, 43a. Outros pronomes de primeira pessoa aparecem 22 vezes: mou (vv. 24b, 31b,
43a), me (vv. 24d, 30e, 36f, 37a, 40a, 43b), emautou (vv. 30a, 31a ), emh (v. 30c), emon (v. 30d), emou
(vv. 32a, 32d, 36e, 37b, 39d, 46¢), moi (v. 36b), emoi (v. 46b), emoij (v. 47b).

21" O elevado nimero de pronomes, de segunda pessoa do plural nesta sequéncia merece destaque:
vv. 33a, 34c, 35¢, 38a, 38c, 39b, 42a, 444, 44, 45b, 45d; bem como, chama aten¢do a abundancia
do tempo verbal em segunda do plural no texto que esta entre os vv. 33a, 34c, 35c, 37c, 37d, 38a,
38c, 39, 39b, 40a, 40b, 42b, 43b, 43d, 44b, 44c, 45a, 45d, 46a, 46b e 47a, 47b.
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4.2.3.
A coesao remissiva e/ ou referencial

A Coesdo remissiva ou referencial’’®desempenha quer a funcido de
(re)ativacdo de referentes (remetem ou permitem recuperar), quer a de
“sinalizacdo” textual (cuja funcdo é de organizar o texto fornecendo ao
interlocutor “apoios” para o processamento textual). O discurso € todo
estruturado, tanto no detalhamento das frases, quanto no todo de sua composicéo,
segundo o procedimento do paralelismo biblico, o que justifica a grande
ocorréncia de repeticdes com variagdes significativas na mesma sequéncia. A
reativagdo de referentes no texto é realizada por meio da referenciacdo?’
anaférica ou catafdrica, formando-se, deste modo, cadeias coesivas mais ou
menos longas. O discurso de Jo 5,19-47, em seu versiculo introdutério (v. 19),
apresenta alto indice de referéncias ao texto antecedente (5,1-18), além de
sinalizagdes que presidem o processamento textual.

Introducéo ao discurso: vv. 19a — 19c:

No texto que se inicia no v. 19a uma fala indireta e em terceira pessoa
apresenta Jesus respondendo a uma interpelacdo exoférica (v. 19a): VApekrinato
oun o Vlhsouj. O uso da forma verbal apekrinato, reforcada pela conjuncdo oun
que faz a ligagdo com o contexto antecedente, denota reacdo verbal a interpelacéo
de 5,16 e 18, permitindo recuperar o referente que motivou a resposta. A
identificacdo de Jesus como aquele que realiza o ato de responder faz remissao a
situacdo comunicativa do contexto de 5,17 (Jesus respondeu...). O pronome

|280

pessoal de terceira pessoa do plura autoij (v. 19b) tem como referente 0s

218 A referenciacdo consiste na construcéo e reconstrucdo do objeto do discurso; diz respeito,
sobretudo, as operacdes efetuadas pelos sujeitos a medida que o discurso se desenvolve. Séo
elementos de referéncia os itens da lingua que ndo podem ser interpretados semanticamente por si
mesmaos, mas remetem a outros itens do discurso necessarios a sua interpretacdo. Como formas de
remissao a elementos anteriormente apresentados no texto ou sugeridos pelo co-texto precedente,
as referéncias possibilitam a sua (re) ativacdo na meméria do interlocutor, ou seja, a alocagdo ou
focalizagdo na memoria ativa (ou operacional). Cf. KOCH, I. V., Introducdo a linguistica textual,
Séo Paulo: Martins Fontes, 2009, p. 58 seq.

219 A referéncia pode ser pessoal, demonstrativa, comparativa (0s elementos de ordem gramatical
como os pronomes de terceira pesssoa — retos e obliquos —, demonstrativos, indefinidos, relativos,
interrogativos; 0s numerais, o0 artigo e alguns advérbios); a substituicdo (nominal, verbal, frasal;
quando um elemento linguistico substitui uma expressdo precedente); e a elipse (nominal, verbal,
frasal); e parte da coesdo lexical: a reiteracdo (que se realiza por meio de repeticdo de um referente
textual pelo uso dos mesmos itens lexicais: sinénimos, hiperdnimos, uso de nomes genéricos e
expressdes nominais). Cf. Ibid., p. 36.

280 A referenciacio pode realizar-se por intermédio de formas gramaticais que exercem a “funcio
pronome”. A funcdo dos pronomes é mostrativa (ndo tém a fungdo de nomear), sendo eles 0s
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interlocutores de 5,18 identificados pelo sintagama nominal oi Vloudaioi®*,
realizando, assim, uma referéncia remissiva anaférica por substituicdo. Somente,
no versiculo 19c, Jesus inicia, com uma expressdo solene em primeira pessoa do
singular (legw), sua fala, dirigindo-se aos ouvintes pelo pronome pessoal umin (v.
19c). O uso deste pronome em fala direta sinaliza para uma nova situacdo
comunicativa, que tem como referente os mesmos interlocutores de 5,18: oi
Vloudaioi®®’. A conjuncéo coordenativa kai (v. 19b) ao estabelecer que o sujeito
do verbo elegen (kai elegen autoij) é o mesmo da oracao anterior (v. 19a) realiza
uma remissdo por elipse a fim de dar sequéncia a fala. O pronome indefinido
ouden no v. 19d que tem como referente anaforico o termo ergazetai de 5,17,
bem como o pronome indefinido ti (v. 19e) que faz referéncia ao trabalho
mencionado em 5,17, reforgam a coesdo remissiva. Da mesma forma os sintagmas
nominais o uioj (v. 19d) e o pathr (v. 19e) fazem referéncias remissivas

anaforicas a 5,17.
a) Primeira sequéncia: vv 19d-30e

Vv. 19d-23e

A preposicdo apo (v. 19d) na expressdo poiein afl eautou ouden (nada
fazer por si mesmo) tem como referente anafdrico a expressdo ison eauton poiwn
tw gew de 5,18. Também o uso do advérbio omoiwj (v. 19g) em relacdo com o

adjetivo ison de 5,18 constitui-se numa estratégia de referenciacdo pela

instrumentos basicos da situacdo do dialogo e da comunicagdo entre emissor e receptor. Situam os
seres e as coisas (elementos centrais da comunicacdo) em relacdo ao espaco (universo externo), ou
com relacdo ao tempo. Nessa classe déitica estdo incluidos os pronomes pessoais, 0S pronomes
demonstrativos, relativos e alguns advérbios de lugar e de tempo. O seu valor linguistico é duplo:
tanto tem a funcdo gramatical, como significado espacial. Cf. BIDERMEN, M.-T. C., Teoria
linguistica, p. 322.

281 O referente é fabricado pela pratica social. Interpretamos e construimos nossos mundos através
da interacdo com o entorno fisico, social e cultural. Aqui os atores sdo categorizados como “os
judeus”. Ingedore diz: “no quadro etnometodoldgico, se propde estudar a categorizagdo como um
problema de decisdo que se coloca nos atores sociais, de forma que a questdo ndo seria avaliar a
adequacdo de um rétulo “correto” para um objeto de mundo, mas descrever os procedimentos
linguisticos e cognitivos por meio dos quais 0s atores sociais se referem uns aos outros, por
exemplo, categorizando alguém como “um velho”, “um banqueiro”, “um judeu”. Tais variages no
discurso poderiam ser interpretadas como dependendo muito mais da pragmatica da enunciacao
que da semantica dos objetos. As categorias para descrever 0 mundo alteram-se, tanto sincronica
quanto diacronicamente: quer nos discursos ordinarios quer nos discursos cientificos, elas sdo
plurais e mutaveis, antes de serem fixadas normativa ou historicamente. Cf. KOCH, I. V.,
Desvendando os segredos do texto, Sdo Paulo: Cortez, 2011, p. 42.

282 A intervencdo dos judeus (v. 18) esté sob a forma de discurso indireto.
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reativacdo da memoria imediata operacional do elemento objeto-da-resposta.
Também o pronome indefinido tauta (v. 19f) realiza uma referéncia remissiva por
substituigdo a 5,16 (oti tauta epoiei).

A coesdo remissiva por reiteracdo esta patente pela repeticdo da mesma

forma verbal poiew no v. 19 (vv. 19d, 19e, 19f 19g)**

, que faz referéncias
anafdricas as formas verbais de 5,16 (epoiei en sabbatw) com o sentido de fazer
as obras do s&bado e de 5,18 (ison eauton poiwn tw gew) com o sentido de fazer-
se igual a Deus. Também o pronome demonstrativo ekeinoj (v. 19f) faz referéncia
anafdrica por substituicdo ao sintagma nominal o pathr (v. 19¢e) e cataférica ao
sintagma nominal o uioj (v. 19g).

Portanto, constata-se que no versiculo 19d a reativacdo de referentes no
texto, realizada por meio das referenciacbes anaféricas e cataf6ricas, construiu
“cadeias coesivas” e sinalizou para a criagdo de novos “campos lexicais”. Aquelas
que retomam referentes principais ou tematicos (0 motivo da resposta, 0s
interlocutores, a situacdo comunicativa) que percorrem o texto inteiro e estes que
respondem pelo alto nivel de informatividade textual (o acontecer da relagdo filial
de Jesus, o Filho, com Deus, o Pai).

As marcas linguisticas coesivas deste conjunto de frases (vv. 19d-23e)
assinalam a ampliacdo da ideia central por meio de novas relacdes de sentido. A
conjuncao gar do v. 20a (porque ou pois) em funcdo anaférica faz a relacdo com
os w. 19f e19g. Na nova situacdo comunicativa, também o pronome indefinido
panta (tudo v. 20b) tem a funcdo de remeter ao tauta (tudo) do v. 19f reforcado
pela reiteragdo da forma verbal poiei (do v. 20c).

O pronome pessoal de terceira pessoa autoj (v. 20c) que € o sujeito de poiei
(a autoj poiei) faz referéncia a o pathr (v. 20a). O “fazer” do Pai na memoria
dos interlocutores € apresentado como “obras”. Porém o termo erga (v. 20d) na
expressdo kai meizona toutwn deixei autw erga faz referéncia remissiva
anafdrica ao agir de Jesus e se refere “as tais coisas” que Jesus fazia no sbado de
5,16 (oti tauta epoiei) porque se encontra em estreita relacdo remissiva anaférica
com as formas verbais ergazetai e ergazomai de 5,17b. O pronome pessoal de

segunda pessoa do plural umeij no v. 20e tem a mesma fungdo que tem no v. 19c

8 O verbo poiew é usado neste texto 10 vezes incluindo sua forma composta zwopoiei no
versiculo 21b e 21d. O uso de poiein no infinitivo presente ativo tem o sentido de fazer criativo,
criar, tirar do nada, produzir.
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(umin): d& continuidade a linguagem direta. A presenca da forma verbal egeirei
(levanta), no v. 21a, realiza uma coesdo remissiva por reitera¢do ao versiculo 8 do
texto antecedente: legei autw o Vlhsouj\ egeire aron ton krabatton sou kai

peripate (5,8).

V. 24

A coesdo remissiva no v. 24a se da por meio da reiteracdo da férmula
introdutoria da fala de Jesus do v. 19c: amhn amhn legw umin, realizando também
uma remissdo cataforica ao sinalizar para uma nova comunicacdo. Os termos
“zwh” (vv. 24e e 24q) e “krisij” (v. 24f) constituem elementos parafrésticos dos
vv. 21a-22b. O sintagma nominal o pathr é o referente da forma remissiva
pronominal da frase tw pemyanti me (v. 24d). Os pronomes pessoais de primeira
pessoa do singular mou (v. 24b) e me (v. 24d) fazem referéncia por substituicdo ao

autor da asseveracao do v. 19c que continua falando no v. 24a.

Vv. 25-30:

A reiteracdo no v. 25a da expressdo amhn amhn legw umin dos vv. 19c e 24a
a caracteriza como uma formula introdutéria que sinaliza para nova comunicag&o.
A relacdo remissiva com a sequéncia anterior acontece por meio das conjuncoes
wsper (no v. 26a) e outwj (v. 26b) que formam a expressdo comparativa como...
assim também, reiterando a comparacao wsper e outwj dos vv. 21a e 21c. Novas
reiteracbes acontecem com os sintagmas o pathr (v. 26a com o v. 21a) e 0 uioj
(v. 26b e 27a no qual o pronome autw substitui ‘o Filho’ do v. 21c), zwh (v. 26a
com o v. 21c), krisij (v. 26a com 22b), oi nekroi (v. 25c com 21a), poiein (V.
27a com 21b) além das formas verbais akousousin (vv. 25d, 25e) e zhsousin
(25f) que fazem referéncia anaforica respectivamente com os vv. 24b, e 21b.

A relagdo remissiva no v. 30a se realiza pelo pronome pessoal em primeira
pessoa egw, que tem como referente o sintagma nominal o uioj do v. 19d. A
coesdo remissiva acontece também pela reativagdo no v. 30a em primeira pessoa,
das expressdes, “por mim mesmo” e “nada posso fazer”: Ou dunamai egw poiein
apl emautou ouden que fazem referéncia ao versiculo 19d. Outra referenciacdo

vem da forma verbal pemyantoj (30e) que remete anaforicamente aos vv. 23e, e
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24d e cataforicamente aos vv. 36f e 37a, 38b. A forma verbal krinw do v. 30c faz

referéncia anafdrica aos vv. 22a, 22b, 24f, 27a, 29c.

b) Segunda sequéncia: vv. 31-39d; 40-47

Vv. 31-39d:

O pronome pessoal de primeira pessoa egw (v. 31a) tem como referente o
mesmo falante do v. 30a, mas por vir seguido da expressdo peri emautou (v. 31a,
aqui em primeira pessoa) faz remissdo a mesma expressdo en eautw (vv. 19d, 26a,
26b) em terceira pessoa, e principalmente ao sintagma nominal o uioj dos
versiculos 19d e 26b. Também o pronome obliquo em primeira pessoa mou, que
segue a h marturia, reforca esta remissdo. O pronome alloj do v. 32a faz
remissao cataforica ao sujeito do v. 37b, que é o pronome ekeinoj, o qual substitui
0 sujeito o pathr do v. 37a. O sintagma nominal o pathr (vv. 36b, 36f, 37a; 38a;
38b) remete aos vv. 19e, 20a, 21a, 22a, 23d, e é o referente das formas remissivas
pronominais em terceira pessoa dos vv: 24d; 27a; 32a; 37b; 38b. Nos wv. 36b e
36d o Iéxico erga faz referéncia anaforica ao v. 20d. O termo alhghj (v. 31b)
também faz remissdo cataforica aos vv. 32c e 33b (alhgeia). A expressao o
pemyaj me do v. 37a faz referéncia anaforica aos vv. 23e, 24d, 30e, 36f (aqui, no
v. 36f a forma é apestalken) e cataforica ao v. 38b (cuja forma verbal usada é
apesteilen). A expressdo zwhn aiwnion (vida eterna) do v. 39b esta em referéncia

anaférica com o v. 24c.
Vv. 40a-47b

No v. 40b zwh (vida) faz remissdo anférica aos vv. 21c, 24g, 26a, 29b. O
termo doxa do v. 41 faz remissdo anaférica & forma verbal timaw do v. 23 e
cataforica ao v. 44b. A forma verbal gnwskw (v. 42a) faz remisséo a forma verbal
oida do v. 32b e a expressdo agaphn tou geou (amor de Deus) remete ao v. 20a:
pathr filei ton uion (o Pai ama o Filho). O verbo ercomai (v. 43a) faz remissao
ao verbo pempw do v. 23e e 24d. O verbo pisteuw (v. 44a, 46b, 47a, 47b) faz

referéncia ao versiculo 24c.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011836/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011836/CA

88

4.2.4.
A coeséo sequencial

A anédlise do progresso textual ou sequenciacdo se realiza por meio de
recursos linguisticos e de atividades formulativas que o locutor opta por introduzir
no texto, de diversas ordens, e que podem ser constatadas entre segmentos do
texto?®*. A coesdo sequencial se faz através de dois procedimentos: a recorréncia

e a progressao®.

e Anélise dos vv. 19-23:

O locutor, ao introduzir o texto com a forma verbal apekrinato (v. 19a),
quis destacar o elemento coesivo responsavel pela sequenciacdo e progressdo da
comunicagéo a ser feita: ler o texto como uma justificativa da declaracéo feita por
Jesus no v. 17 do texto antecedente. A forma solene e pessoal da expresséo
adverbial amhn amhn legw umin (v. 19c) destaca a funcdo da proposi¢éo inicial do
discurso (v. 19d) que é apresentar um contetdo que permita explicita-lo. Em seu
desenvolvimento, os marcadores linguisticos, como as conjuncdes gar (vv. 19f;
20a), kai (vv. 20b; 20d), wsper (v. 21a), outwj (v. 21c), alla (v. 22b) ina (v.
23a), vao estabelecendo entre os varios segmentos textuais diversos tipos de
relacbes semanticas e/ou pragmatico-discursivas, que explicitam por causalidade,
comparagdo ou finalidade a enunciagdo do v. 19d fazendo, assim, o texto
progredir. Também héa recorréncias de itens lexicais como o uioj (vv. 19d;19g;
20a, 21c; 22b; 23a, 23c), o0 pathr (vv. 19e; 20a, 21a, 22a, 23b; 23d) e de formas
verbais recorrentes como poiew (vv. 19d; 19e; 19f, 199, 20c; 21b; 2lc;
apresentando-se nos vv. 21b e 21c em sua forma composta zwopoiei), timaw (vv.
23a, 23D, 23c, 23d). Pode-se constatar também recorréncia de estruturas sintaticas,
tais como o paralelismo (vv. 19f-19g; 21a,- 21b-21c; 23a-23b; 23c-23d), a
parafrase (vv. 19d — 19e)?*°. A expressio verbal “que o enviou” vai proporcionar a

284 A progressdo textual diz respeito aos procedimentos linguisticos por meio dos quais se
estabelecem, entre segmentos do texto (enunciados, partes de enunciados, paragrafos e mesmo
sequéncias), diversos tipos de relacbes semanticas e/ou pragmatico-discursivas, a medida que
fazem o texto progredir.

28 KOCH, 1. V., A coesdo textual, Sdo Paulo: Contexto, 2010, p. 48.

288 A recorréncia tem por efeito trazer ao enunciado um acréscimo de sentido, que ele n#o teria se
o item lexical fosse usado somente uma vez. A presenca de elementos de recorréncia no texto
produz um efeito de intensificacdo, de énfase. Ressalte-se que néo existe jamais uma identidade de
sentido entre os elementos recorrentes, cada um deles traz consigo novas instru¢des de sentido que
se acrescentam as do termo anterior. Cf. KOCH, I. V., Desvendando os segredos do texto, p. 122.
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sequenciacdo textual por meio da relacdo semantica com o v. 24d que fara o texto

progredir.

e Andlise dov. 24

No enunciado do v. 24, cuja proposicdo é feita em primeira pessoa, a
continuidade de sentido com o segmento anterior é garantida pela expressdo
“aquele que me enviou”, e com o texto pela expressdo amhn amhn legw umin (v.
24a), que tem forte relagdo semantica com o v. 19c, assinalando que este
segmento do texto é parte integrante da resposta (v. 19a), estando, portanto a
servigo da progressdo da ideia do v. 19d. H4 ainda outros elementos sintaticos (o0s
Iéxicos vida/morte e julgamento dos vv. 24c, 24f, 24g) e semanticos (escutar
minha palavra, crer no que me enviou, passar da morte a vida vv. 24b, 24d, 24e,

249 ) neste versiculo que fazem o texto progredir.

e Anélise dov. 25

Pela terceira vez o locutor opta por realizar a sequencializacdo do texto por
meio da expressdo amhn amhn legw umin (v. 25a) ao trazer no enunciado que
compreende o0s vv. 25-29, em dois momentos distintos, uma comunicagao
absolutamente original (vv. 25a-27b) e reativar uma outra comunicacdo ja
conhecida dos ouvintes (vv. 28a-29c). Nesta parte do texto que se prolonga até o
v. 30e o sequenciamento por conexdao € feito por meio das conjuncBes que
permitem a explicitacdo do enunciado oti (vv. 25b; 27b; 28b), kai (vv. 25c; 25e;
27e; 29a), wsper (no v. 26a) e outwj (v. 26b), que formam a expressdo
comparativa como... assim também (reiterando a comparacdo wsper e outwj dos
versiculos 21a e 21c) e da preposicdo eij que costuram o desenvolvimento da
ideia, alcancando seu fim nos paralelismos sintaticos dos vv. 30b-30c e 30d-30e.
A forma enfatica como aparece, pela primeira vez no texto, o uso do pronome
pessoal de primeira pessoa do singular egw (v. 30b) além de ser indicio de uma
nova enunciacgdo, sinaliza para a relacdo de sentido com o inicio do discurso (v.
19d), no qual a proposi¢do igualmente apofatica é enunciada em terceira pessoa.
Pela estrutura de paralelismo entre as duas proposicdes e pelo uso da expressao

verbal “do que me enviou” pode-se constatar a insisténcia do falante (egw) na
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identificacdo dos dois em uma s6 pessoa: a do Filho com a do atual falante?®’. A
conectividade da progressao textual se realiza por meio das conjuncdes causal oti
e da adversativa alla que fecha o pensamento. A frase na qual o autor usa duas

Vezes 0 pronome possessivo constitui-se a conclusao da pericope: kai h krisij h
emh dikaia estin( oti ou zhtw to gelhma to emon alla to gelhma tou

pemyantoj me (vv. 30c-30e)k

e Anaélise dos vv. 31a- 39d

Os vv. 31a-39d apresentam uma sequéncia cuja conectividade acontece por
meio de estruturas sintaticas recorrentes (parafrases e paralelismos) nas quais a
ideia apresentada tem como elemento coesivo basico o item lexical marturia
(recorrente nos versiculos: 31b, 32c, 34a, 36a) e a forma verbal marturew
recorrente nos versiculos (vv. 31a, 32a, 32d, 33b, 36e, 37b, 39d). Nesta sequéncia
a relacdo é feita por meio da alternancia entre os pronomes pessoais de primeira

pessoa do singular e os de segunda pessoa do plural.

e Analise dos vv. 40a-47b

A sequéncia textual que estd compreendida entre os vv. 40a-47b desenvolve
a ideia da recepcdo da palavra do falante, tendo como elementos sintéticos
responsaveis por esta sequencialidade as formas verbais ercomai (vir) lambanw
(receber) e pisteuw (crer), além dos pronomes pessoais de primeira pessoa do
singular e segunda pessoa do plural, conectados pelas conjuncdes kai, alla, ei, e

0 advérvio pwj que em forma de inclusdo da fechamento ao discurso.
Conclusao

Pode-se, pelos critérios acima demonstrados, assegurar que 0s padrdes
Iéxicos e sintaticos se repetem no contexto coesivamente estabelecendo uma base
maior de significado e que as relacdes estabelecidas pelos procedimentos
linguisticos do texto ndo apenas permitem sua coesdo, mas também constroem sua

continuidade de sentidos.

287 Qutra construcéo paralela: no v. 30b o verbo akouw faz paralelo com o verbo blepw do v. 19.
Ja nos vv. 30d-30e o paralelismo acontece por meio da expressdo “ndo procuro minha vontade”
com “tudo que este faz, o Filho faz de modo semelhante” dos vv. 19f-19g.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011836/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011836/CA

91

4.3,
A coeréncia textual

A coeréncia estd no processo que coloca texto e usuarios em relacdo numa
situacdo comunicativa. O que é dito deve ser considerado dentro do conjunto do
didlogo, como algo que é pensado, isto é, que é parte de um processo
comunicativo que comporta um horizonte maior do que o texto em si*®. Se ha
uma unidade de sentido no todo do texto quando este é coerente, entdo a base da
coeréncia textual é a continuidade de sentidos entre 0s conhecimentos ativados

pelas expressdes do texto.

4.3.1.
Fatores de coeréncia textual

O texto de Jo 5,19-47 sera examinado a partir dos principais fatores de
coeréncia®® com recurso a elementos linguisticos®® e contextuais®® — em
particular os de ordem sociocognitiva e interacional.

Os elementos linguisticos da enunciagdo que inicia o discurso, tais como a
forma verbal, a conjuncgéo e a designagdo do nome, sdo fundamentais para situar a
comunicacdo a ser proferida, sobretudo porque a conjuncdo oun relaciona a
resposta de Jesus com a situacdo que gerou tal necessidade (5,17). Portanto, a
frase introdutéria apekrinato oun o Vlhsouj (v. 19a) é fundamental para a
construcdo da coeréncia porque determina o sentido da sequéncia, constituindo-a
em texto, e além disso, é indicativa do tipo de texto. No desenvolvimento do
discurso encontramos outros elementos linguisticos?®?, entre eles as formas de
tratamento, que servem como pistas importantes para a captacdo do sentido
pretendido pelo autor (0os pronomes pessoais: umeij, egw; o demonstrativo ekeinoj

e os indefinidos ouden, tauta e panta); as conjungdes, que exploram uma larga

88 NAY, R. Jahweh im Dialog, Kommunukationsanalytische Untersuchung von Ez 14,1-11 unter
Berucksichtigung des Dialogischen Rahmens in Ez 8-11 und Ez 20, Roma: Pontificio Istituto
Biblico, AnBib, n.141, 1999, p. 13.

289 Cf. KOCH, 1. V.; TRAVAGLIA, L. C., A coeréncia textual, Sao Paulo: Contexto, 2011, p. 71.
2% 0 conhecimento dos elementos linguisticos e sua relacdo com o contexto de situagdo também é
importante para o calculo do sentido e a percepcdo de um texto como coerente e podem ser
constatados no item 4.2.1.

%1 Tais como: os elementos de conhecimento de mundo, conhecimento compartilhado, inferéncias,
fatores de contextualizacdo, situacionalidade, informatividade, focalizac8o, intertextualidade,
intencionalidade e aceitabilidade, consisténcia e relevancia.

22 Os elementos linguisticos do texto foram exaustivamente demonstrados nos itens anteriores:
aspectos léxicos, sintaticos e da coesao.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011836/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011836/CA

92

escala de recursos para contextualizar o que é dito; as preposicdes, que
identificam a origem e direcdo; os advérbios, que ajudam na ordenacdo temporal.
Além dessas, temos as recorréncias de itens lexicais (o pathr, o uioj), o uso de
expressdes para distinguir tipos de contetdo (amhn amhn legw umin) e as formas
verbais, especialmente poiein e marturw. A mudanca de forma literaria no v. 24
e na sequéncia do texto a partir do versiculo 30, bem como, a alta incidéncia de
pronomes de segunda pessoa do plural na segdo composta pelos vv. 31a-47b,
ajudam a captar a continuidade de sentido dos enunciados, permitindo ao
leitor/ouvinte seguir as marcas da orientacdo argumentativa da justificativa para
compreendé-la.

O fato de a analise da coesdo textual ter identificado um grande nimero de
remissbes exoforicas e endoféricas (quer anaforicas, quer cataforicas),
recorréncias de itens lexicais (o Pai, o Filho, obras, vida, Escrituras), estruturas
sintaticas ou esquemas literarios (paralelismos, parafrases, inclusées, quiasmos),
formulas prontas e frases condensadas (amém, amém, digo-vos; quem escuta
minha palavra e cré naquele que me enviou; faz levantar os mortos)**; de nomes
de pessoas conhecidas (Jodo Batista, Moisés), deixa claro que o material
linguistico operado pelo autor permite que haja uma interacdo verbal com o leitor,
uma vez que o universo textual foi construido a partir do “conhecimento de

12294

mundo”®*, comum ao autor do texto e aos seus ouvintes/leitores’®®. A

continuidade de sentido pela reativacdo do conhecimento de mundo armazenado

2% Segundo Wengst “Ressuscita e vivifica os mortos” é uma férmula judaica (cf. 1 Sm 2,6).
WENGST, K., Il Vangelo di Giovanni, Brescia: Queriniana, 2005, p. 214.

2% Conhecimento de mundo é o enciclopédico. Adquire-se esse conhecimento & medida que se
vive tomando contato com o mundo que nos cerca e experienciando uma série de fatos. Esse
conhecimento ndo é arquivado na memoria de maneira cadtica, mas em blocos cognitivos tais
como: 0s esquemas (conjunto de conhecimentos arquivados em sequéncia temporal ou causal: A
saida do Egito, a conquista da terra), os frames (conhecimentos armazenados na meméria sob um
rétulo sem que haja qualquer ordenacdo entre eles: o exilio, o éxodo), os scripts (conjunto de
conhecimentos sobre modos de agir altamente esteriotipados em dada cultura, inclusive em termos
de linguagem: rituais religiosos, formulas de envio, praxis juridicas), as superestruturas ou
esquemas textuais (conjunto de conhecimentos sobre os diversos tipos de textos: géneros literarios,
paralelismos, quiasmos, inclusdes). As palavras do texto véo ativar tal esquema que sera posto em
funcionamento para permitir a compreensdo. Cf. KOCH, I. V.; TRAVAGLIA, L. C., A coeréncia
textual, p. 75.

2% A continuidade de sentidos depende dos processos cognitivos que operam entre si 0S USUArios
(produtor e receptor) do texto e ndo sO de tipo Idgico, mas também dependem de fatores
socioculturais diversos e de fatores interpesssoais. Essa continuidade diz respeito ao modo como
os componentes do mundo textual, ou seja, 0 conjunto dos conceitos e relagdes subjacentes a
superficie linguistica do texto sdo, mutuamente, acessiveis e relevantes, influindo umas na
construcdo das outras, e se entremeando em sua expressdo pela linguagem. A continuidade dos
conhecimentos ativados pelas expressdes linguisticas, “tdpico discursivo” estabelece uma coesédo
conceitual cognitiva através de processos cognitivos. Cf. Ibid., p. 26.
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na memoria do leitor/ouvinte exerce um papel decisivo para o estabelecimento da
coeréncia desse texto.

A constatacdo da existéncia e da importancia do “conhecimento partilhado”
para o calculo da construcdo da coeréncia é indispensavel para a interlocu¢do com

0s receptores, e isso estd demonstrado nesse texto®

. As proposicdes indicadas a
seguir mostram haver entre o autor e o receptor do texto uma boa parcela de
conhecimentos comuns entre 0s quais se destacam: a) as intencGes comunicativas
dos participantes da ocorréncia comunicativa de que o texto é o instrumento
(acusacdo x resposta); b) a funcdo de cada um dos interlocutores: falante x
ouvinte; c¢) as regras de convivéncia socio-cultural-religiosa: Pai/filho - “Quem
nao honra o Pai...” (v. 23), “o testemunho de si mesmo ndo é valido” (v. 31a),
“receber gloria (v. 44; cf. 2 Cor 10-17), “perscrutar as Escrituras” (v. 39a; cf. 2
Cor 3,14s); d) o contetdo semantico dos argumentos: “O Pai levanta 0os mortos e
os faz viver...” (v. 21a)*’, “O Pai tem a vida em si mesmo” (v. 26a), “Deu
autoridade de fazer...” (v. 27a), “Vem a hora em que 0s que jazem nos sepulcros
ouvirdo a sua voz” (v. 28c), “Os que tiverem feito o mal”... (v. 29b), “Os que
tiverem feito o bem...” (v. 29¢), “Filho do Homem” (v. 27b), “julgamento justo”
(v. 30c), “dar testemunho de si mesmo” (v. 3la), “vOs enviastes emissarios a
Jodo” (v. 33a), “a ldmpada acesa” (v. 35a), “exultar de alegria com sua luz” (v.
35c), “fazer as obras” (v. 36b), “nunca ouvistes sua voz” (v. 37c), “nem
contemplastes sua face” (v. 37d), “ perscrutais as Escrituras” (v. 39a), “receber
gloria” (vv. 41; 44b), “vir em nome de” (v. 43a), “a gloria que vem do Deus
anico” (v. 44c), “vosso acusador” (v. 45c); e) as formas de influéncia do falante
na situacdo de fala: “Eu vos digo...” (vv. 19c; 42a; 25a); “Eu sei ...” (v. 32b);
“Mas eu vos conhego...” (v. 42a).

2% Os elementos textuais que remetem ao conhecimento partilhado entre os interlocutores
constituem a informac&o velha ou dada, ao passo que tudo aquilo que for introduzido a partir dela
constituira uma informacdo nova trazida pelo texto. Cada pessoa armazena conhecimentos na
memodria a partir de suas experiéncias pessoais; é impossivel que duas pessoas partilhem o mesmo
conhecimento de mundo. Para que um texto seja coerente é preciso haver um equilibrio entre
informac&o dada e informacéo nova. Consideram-se entidades conhecidas ou dadas aquelas que: a)
constituem o cotexto, isto é, sdo recuperaveis a partir do proprio texto; b) fazem parte do contexto
situacional, isto é, da situacdo em que se realiza o ato de comunicacdo ; c) sdo de conhecimento
geral de determinada cultura; as que remetem ao conhecimento comum do produtor e do receptor.
Cf. Ibid., p. 77.

27 Remete a 1 Sm 2,6. Ver também Paulo em Rm 4,17.
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A densidade do texto exige a existéncia de estratégias cognitivas como as

“inferéncias”?%®

, que permitem ao ouvinte/leitor, utilizando seu conhecimento de
mundo, estabelecer uma relacdo ndo explicita entre dois elementos ou entre
segmentos do texto, a fim de compreendé-lo e/ou interpreta-lo. Eis algumas dessas
inferéncias: a) partindo da informacdo veiculada pelo texto “O Filho, por si
mesmo nada pode fazer” (v. 19d) e levando em conta o contexto, a inferéncia
“mas s6 aquilo que vé o Pai fazer” (v. 19e) estabelece uma ponte entre a
informacdo explicita do v. 19d e a que s6 sera explicitada (aquilo) depois que se
conhece a sequéncia do texto; b) no v. 27b a inferéncia “porque é Filho do
Homem” (v. 27b) reativa novas representacbes mentais, trazendo, a0 mesmo
tempo, para a superficie do texto, a alusdo a escatologia judaica — a qual se referia
a um acontecimento escatolégico —, e ao acontecimento da paixdo e morte de
Jesus. Isto permitird ao receptor atingir os diversos niveis de implicito da
sequéncia dos vv. 25a-27a, se quiser alcancar uma compreensao mais profunda do
texto que 1€ ou ouve; c) a inferéncia dos versiculos 35a, 35b, 35c que traz a tona o
fragmento: “Ele era a lampada acesa e a brilhar, vis quisestes exultar de alegria,

por um momento, com sua luz”?%

, remete a uma experiéncia do ouvinte/leitor,
levando-o a ser, também ele, testemunha do que estd sendo afirmado; d) a
inferéncia retroativa e exoférica a 5,18, e a endofdrica da pessoa de Moisés (vv.
45c e 46a), tém a intencdo de interferir na atitude do leitor diante da situacéo
apresentada no texto, recuperando na memoria o v. 18 do texto anterior: enquanto
l& os acusadores de Jesus sdo 0s judeus, aqui o “acusador” dos acusadores de
Jesus é Moisés. As inferéncias permitem a argumentatividade do texto numa
continuidade de sentidos.

Uma das estratégias do autor € pressupor sempre determinados
conhecimentos contextuais, situacionais, ou enciclopédicos por parte do
interlocutor, os quais podem ser listados como “fatores de contextualizacdo”. Eis
alguns: a) a localizacdo do texto 5,19-47 no capitulo quinto constitui-se em um
dos fatores fundamentais de contextualizacdo. A tematica desenvolvida é
originada de uma situacdo comunicativa do texto precedente (5,1-18); b) a forma

2% E a operagdo pela qual, utilizando seu conhecimento de mundo, o receptor (leitor/ouvinte) de
um texto estabelece uma relacdo ndo explicita entre dois elementos (normalmente frases ou
trechos) deste texto que ele busca compreender e interpretar ou, entre segmentos de texto e 0s
conhecimentos para sua compreensdo. Cf. KOCH, I. V., Desvendando os segredos do texto, p. 50.

2% 0 Evangelho de Jodo em vérios momentos se reporta a relacio de Jodo Batista com a luz e o
testemunho: 1,7-8. 19s; 10,41. Também relaciona Jesus com os temas luz e testemunho: 8,12-14; 9,5.
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literaria discursiva traz informacdes sobre o tipo de texto, permitindo ver sobre o
que o texto fala quanto ao contetdo ou sobre o préprio assunto; c) o inicio do
texto (v. 19) ajuda a situé-lo no contexto, a avangar expectativas sobre o contetdo,
além de permitir formular hipétese sobre o conteldo do texto, que pode se
confirmar ou ndo; d) a disposicdo do capitulo 5 no Evangelho também € outro
fator de contextualizagcdo, porque ajuda a ancorar o texto em uma situacdo
comunicativa determinada: O capitulo quinto esta inserido entre a narrativa do
“dom da vida”, concedido por Jesus ao filho moribundo do funcionario real (4,46-
54), e o dom da vida eterna dada pelo “péo vivo descido do céu” (6,1-71). Em
ambas as secgOes, a revelagcdo de Jesus vai se desenvolvendo por palavras e por
sinais (4,50; 6,48). Aqui, no capitulo 5, esta explicitamente revelado o mistério do
agir da “Palavra de Jesus” que d& vida como “obra de Deus” (v. 32): No Filho
enviado, o Pai trabalha “até agora”, realizando sua grande obra de amor pelo
mundo (5,17; cf. 3,16). E no conjunto do Evangelho é o texto fundamental no
desenvolvimento da cristologia da filiagdo, uma vez que expressa uma intensa
personalizagdo cristoldgica. A coeréncia do texto com o Evangelho é total.

O papel da situac&o®* de producdo na construcdo do sentido dos enunciados
pode ser visto atuando em duas dire¢Oes: a) da situacdo para o texto (contexto
imediato) e b) do texto para a situagéao.

a) da situacdo para o texto: o lugar é Jerusalém (primeiro cenario); o
momento da comunicac¢do: uma festa dos judeus (5,1); c); data: um sébado; a cena
da cura: a beira de uma piscina, junto a qual uma multiddo de enfermos, cegos,
coxos e aleijados aguardava uma cura pela agua (5,3); personagens: Jesus € 0
paralitico. Novo cenario no qual acontece a cena do didlogo: o Templo; os
interlocutores (em trés momentos distintos): 0 homem curado e os judeus (5,10-
11); Jesus e o homem curado (5,14); Jesus e os judeus 0s quais 0 acusavam de ter
violado o sabado (5,16). O modo como o texto de Jo 5,1-18 é narrado, bem como
as imagens reciprocas que os interlocutores fazem uns dos outros, seus pontos de
vista, 0 objetivo da comunicacdo, enfim todos os dados situacionais véo influir

tanto na producéo do texto de 5,19-47 quanto na sua compreensao.

%0 A situacdo deve ser aqui entendida quer em sentido estrito — a situagdo comunicativa
propriamente dita, isto €, o contexto imediato da interacdo — quer em sentido amplo, ou seja, o
contexto sdcio-religioso-cultural em que a interacdo estd inserida. Sabe-se que a situacdo
comunicativa interfere diretamente na maneira como o texto é construido, sendo responsavel,
portanto, pelas variacdes linguisticas. Ha sempre uma mediacdo entre 0 mundo real e 0 mundo
textual. Cf. KOCH, I. V.; TRAVAGLIA, L. C., A coeréncia textual, p. 85.
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b) Do texto para a situagdo: o texto de Jo 5,19-47 tem reflexos importantes
sobre a situacdo comunicativa: 0 autor procura adequar o texto de acordo com
determinadas intencdes. A relacdo de referéncia textual exoférica com 5,17 é
construida no interior do texto: “O Filho, por si mesmo, nada pode fazer” (v. 19d).
E a partir dessa perspectiva que o autor vai determinar a recriagio do discurso
(seu mundo textual) de acordo com seus propositos, convicgdes e crencas. O
receptor, por sua vez, que é ouvinte da afirmacdo de Jesus: “Meu Pai trabalha até
agora, e eu também trabalho” (5,17), realiza seu ato de leitura como parceiro da
comunicacdo, interpretando o texto de acordo com sua Otica, 0s seus propdsitos,
as suas convicgdes. Ao autor cabe esperar que 0S argumentos apresentados
tenham propiciado uma situacdo que favorega a comunicagdo prevista, porquanto
encerra seu discurso, acreditando nessa possibilidade com uma oracéo
condicional: “Se crésseis...” (vv. 46a- 47b). Estes elementos situacionais
interferem de modo determinante na producao/recepcdo do texto e, portanto, no
estabelecimento de sua coeréncia.

O autor utilizou-se de diversas estratégias literarias para garantir o alto grau

de informatividade®*

, mantendo sempre a coeréncia. O texto distribui sua
comunicagdo em arranjos que se alternam, ora com esse grau de informatividade,
ora com a informatividade em baixa. O inicio do texto (v. 19d) causa surpresa
pelo alto grau de informatividade. Porém, no desdobramento da sequéncia, a
comunicacdo vai se estabilizando passo a passo (wv. 20-23), até ocorrer outra
inesperada comunicacdo (v. 24). A seguir, e na linguagem metaf6rica, mais um
pico informativo (v. 25) com nova estabilizacdo (vv. 28-29). Ao se prosseguir na
leitura constata-se mais um grande salto informativo: o falante assume, de modo
surpreendente, a identidade do “Filho” (v. 30b). Tendo alcangado téo alto grau de
informatividade, dai em diante, na comunicacdo da sequéncia dos versiculos 31-
47, acontece uma desaceleracdo do ritmo, como se 0 autor pretendesse dar um
tempo maior para o processamento do que foi dito, com acréscimos de

argumentos, a fim de facilitar a compreenséo e adesdo do ouvinte/leitor.

% A informatividade diz respeito ao grau de previsibilidade ou expectabilidade da informagao
contida no texto. Se for previsivel, sera menos informativo. E a informatividade que vai determinar
a selecdo e o arranjo das alternativas de distribuicdo da informagdo no texto, de modo que o
receptor possa calcular-lhe o sentido com maior ou menor facilidade. Cf. Ibid., p. 86.
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Outra estratégia para garantir a coeréncia, bastante utilizada, foi a
focalizacd0®%2. O texto esta organizado para conduzir o leitor/ouvinte & aceitacdo
da verdade sobre a relacéo filial de Jesus com Deus (cf. 5,17); portanto, aquela
situacdo especifica que é a relacdo Filho — Pai. A introducdo do texto (v. 19d) tem
papel preponderante nessa focalizacdo, porque condensa o conteldo a ser exposto
no texto. Na sequéncia do texto, esse conteudo é estrategicamente desenvolvido,
buscando a continuidade de sentido em torno da proposicao inicial, por meio do
uso selecionado de itens lexicais, poucos e recorrentes, como 0s sintagmas
nominais o pathr e o uioj, de um excessivo uso de certos elementos linguisticos
referenciais, como 0s pronomes pessoais e 0s advérbios, de grupos verbais
pertencentes a um mesmo campo semantico e de expressdes definidas. Todos
estes recursos linguisticos e semanticos, ativando conhecimentos de mundo
arquivados na memoria, avancando expectativas sobre o contetdo da relacdo
Filho — Pai sdo meios de evidenciar a focalizacéo e, portanto, construir a coeréncia
tematica.

O recurso a intertextualidade é muito marcante no texto. O discurso de Jodo
5,19-47 foi construido através de um-ja-dito (5,17) em relacdo ao qual o autor
tomou uma posicéo (v. 19a). Assim, 0 processo discursivo, de direito, ndo tem um
inicio: o discurso se estabelece sobre um discurso prévio (5,16-18). Na sequéncia
do texto se verifica que as operagdes produtoras de sentido sdo sempre
intertextuais (a relacdo Pai — Filho; a escuta e a crenca na Palavra do enviado; o
julgamento divino; a necessidade de testemunho do representante qualificado
daquele que o enviou, as Escrituras e sua relacdo com Moisés). H& uma relacdo de
intertextualidade com outros discursos relativamente autdénomos do proprio
Evangelho (o Prélogo 1,18; os capitulos: 3,16-18. 27-28. 35-36; 7,21-23; 8,14-19;
8,26-29. 40. 42.47; 10,10. 25. 32-38; 11,25; e especialmente o capitulo 14 etc.).
Além destes, 0 autor recorre ao conhecimento prévio de outros textos narrativos
dos Evangelhos Sinéticos, como o repouso sabético, as se¢fes sobre Jodo Batista,
os testemunhos, o julgamento e o Filho do Homem, e a outros textos — do Novo
Testamento (cf. Mt 11,26; Lc 10,22; Mc 2,6-12), bem como do Antigo
Testamento (cf. vv. 28b-29¢c com o texto de Dn 12,2; os vv. 44-47 com Ex 33,18-

%02 Seria com uma cAmara que acompanhasse tanto 0 autor como 0 receptor o momento em que o
texto é processado. Diferencas de focalizacdo podem causar problemas sérios de compreensao,
impedindo, por vezes, o estabelecimento da coeréncia. Verifica-se que a focalizagdo tem relacdo
direta com a questdo do conhecimento de mundo, e de conhecimento compartilhado. Cf. Ibid., p. 88.
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20 — Moiseés ndo pode ver a gloria, a face de Deus; o v. 43a com Ex 33,19 — o
nome de YHWH; Ex 34,29: as tabuas do testemunho — equivalentes as Escrituras
— que fazem parte de um repertorio selecionado). O texto faz uso ainda de
fragmentos de textos do proprio Evangelho, como se fosse um mosaico de
citacOes absorvidas e transformadas: O Pai ama o Filho; obras maiores; honrar o
Pai; quem escuta minha palavra; tem a vida eterna; autoridade de fazer o
julgamento; dar testemunho etc. A analise dos aspectos Iéxicos (cf. item 4.2.1)
constatou uma familiaridade dos itens lexicais com outros textos biblicos e com as
formas de expressoes literarias: parafrases, paralelismos, quiasmos, inclusdes etc.

O autor, ao organizar sua prépria estratégia textual, referiu-se a uma série de
competéncias — que devem ser também as competéncias do leitor implicito®® -
conferindo conteldo as expressdes, usadas de forma a manifestar sua
intencionalidade®®. Os meios utilizados sdo muitos: o tipo de texto, as marcas
linguisticas®® que orientam os seus enunciados no sentido de determinadas
conclusdes, a escolha do patriménio lexical, os operadores e conectores
argumentativos, as inferéncias. A estratégia da objetivacdo do assunto, na qual o
autor apresenta (vv. 19f-23e; 25a-29c) seus argumentos em terceira pessoa, € uma
maneira de abordar o assunto com certo distanciamento. Pelo alto indice de
argumentatividade subjacente, ndo somente no uso da linguagem, mas também na
distribuicdo do texto, pode-se admitir a intengé@o do autor, seu mundo textual.

No ato de leitura do texto 5,19-47, a relagé@o de interacdo entre cada um dos
parceiros (texto-leitor) é ressaltada, deixando perceber que a prépria organizagéo
textual contribui para produzir essa cooperacdo; € o que se chama de fator de

aceitabilidade®®. Assim, por exemplo, no enunciado que abre o discurso: “o

%% O texto ndo apenas repousa numa competéncia, mas também contribui para produzi-la. Cf.
ECO, U, Lector in fabula, S&o Paulo: Perspectiva, 2011, p. 40.

%A intencionalidade constitui-se no esforco que o autor realiza para fazer-se compreendido. A
intencionalidade refere-se a0 modo como 0s emissores usam textos para perseguir e realizar suas
intencdes, produzindo textos adequados a obtencdo dos efeitos desejados. A intencionalidade tem
relacdo estreita com o que se tem chamado de argumentatividade. Pela argumentatividade
subjacente ao uso da linguagem pode-se admitir a intencdo do autor. Ela se manifesta nos textos
através de pistas ou de uma série de marcas que vao orientar os seus enunciados no sentido de
determinadas conclusdes, isto é vdo determinar-lhes a orientagdo argumentativa segundo uma
perspectiva dada. Entre essas marcas encontram-se 0s tempos verbais, os operadores e conectores
argumentativos (alias, até, enfim, mesmo, como, mas) os modalizadores das inferéncias. Cf.
KOCH, I. V.; TRAVAGLIA, L. C., A coeréncia textual, p. 97.

%5 Entre essas marcas encontram-se os tempos verbais (78 verbos no modo indicativo) e os
pronomes que desempenham a funcéo de reativacdo de referentes (86 pronomes),

%% 0 texto é organizado de forma que seja apropriado pelo leitor. Quem produziu a sequéncia tem
a intencdo de que ela seja um texto e pretende realizar com ela uma intencdo comunicativa. Ha um
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Filho, por si mesmo, nada pode fazer”, ha uma pretensdo de que esta declaracdo
desencadeie no receptor a lembranga da polémica declaracdo de Jesus do texto
imediatamente anterior (5,17), que resultou em uma dupla acusagdo: Jesus é
acusado de, além de violar o sabado, dizer que Deus é seu Pai, fazendo-se, assim,
igual a Deus (5,18). Este elemento de contextualizacdo Ihe permitira agir
cooperativamente, procurando determinar-lhe o sentido. Ao construir a sua leitura
ele vai, de imediato, diferencar seus varios passos, possibilitados pelo proprio
texto, e apreender sua construcdo hierarquica entre as marcas linguisticas, as
inferéncias, argumentos, e demais elementos construtores da textualidade que o
texto, pela maneira como se encontra linguisticamente estruturado, permite.

A consisténcia e a relevancia de um texto acontecem quando ndo se observa
nenhum argumento contraditorio entre os enunciados do mesmo texto. N&o
havendo contradicdo entre eles, pode-se afirmar que todos séo verdadeiros, e,
portanto, o texto apresenta muita consisténcia em seus enunciados. A asseveragao
inicial de Jesus: “O Filho, por si mesmo, nada pode fazer” (v. 19d) da consisténcia
ao texto porque, em cada sequéncia, 0 autor desenvolve em seus enunciados
motivos que visam elucidar e aprofundar esta proposi¢cdo assertiva. O conjunto
dos enunciados que compdem o texto é relevante para um mesmo tdpico
discursivo subjacente, isto €, os enunciados séo interpretaveis como falando sobre
um mesmo tema, e este € um dos principais requisitos exigido pela relevancia.

A anélise dos multiplos fatores de coeréncia textual do discurso de Jo 5,19-
47, considerado dentro do conjunto do didlogo, constatou haver entre texto e
usuarios uma relacao de situacdo comunicativa que lhe assegura a continuidade de
sentidos, e, portanto, uma unidade no todo do texto, concluindo-se por sua
coeréncia textual. O autor amarrou as informagdes, de modo a permitir que 0sS
leitores extraiam delas um conhecimento real e conclusdes relativamente seguras,
“soldando” as pecas de forma coerente, combinando adequadamente “as pedras do
mosaico”. Estd em perfeita harmonia com o pensamento desenvolvido em todo o

discurso. A tematica Pai/Filho reaparece em outras partes do Evangelho e tem

plano de pressupostos para a producdo do texto que inclui, além das possibilidades que o proéprio
texto fornece, as condi¢Bes socio-histéricas mediadoras das diversas formacdes de sentido que
poderdo ser realizadas pelos leitores na recepcdo do texto. Cada comunicacdo enunciada, ao
utilizar elementos afins do mundo textual do receptor, vai ativar o conhecimento de mundo
arquivado em sua memoria, trazendo a tona conhecimentos que véao fazer com que ele procure, nao
s6 determinar-lhe o sentido, mas até recuperar as diversidades das reacdes por ela provocadas. Cf.
ECO, U, op. cit., p. 40.
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coeréncia com outros aspectos deste tema tratado por Jodo: o amor do Pai pelo
Filho (3,16), o envio do Filho (3,17), a revelagédo do Pai no Filho (14,9) etc.

4.3.2.
A coeréncia pragmaética

A coeréncia pragmatica tem a ver com o texto, visto como uma sequéncia de
atos de fala. Estes séo relacionados de modo que, para a sequéncia de atos ser
percebida como apropriada, os atos de fala que a constituem devem satisfazer as
mesmas condicdes presentes em uma dada situacdo comunicativa®’. Esse texto s6
sera coerente, ou seja, sO fara sentido, se considerados os atos de fala que cada
enunciado realiza. Portanto, a relacdo a ser estabelecida pode ser ndo somente
semantica (entre contetidos), mas também pragmética, entre atos de fala®®.

A situacdo comunicativa ativada pela expressao “O Pai trabalha até agora, e
eu também trabalho” (5,17) motivou ndo s6 a reacdo dos judeus (5,18), mas
também uma contrarreacdo de Jesus a interpelacdo daqueles (5,16 e 18). No
contexto do discurso®®, condiciona o evento semantico, estabelecendo uma
relagdo com algum tipo de informacdo presente na memoria discursiva de seus
interlocutores®®. Tem-se, portanto, em apekrinato oun o Vlhsouj uma referéncia
anaforica relativa ao conteldo desses versiculos, cujo contexto deu origem a

necessidade de Jesus apresentar sua justificativa.

%07 Cf. KOCH, 1. V.; TRAVAGLIA, L. C., A coeréncia textual, p. 45.

%98 A coeréncia seria entre os atos de fala que as proposicdes realizam. Uma proposicdo é definida
como a representacdo linguistica de um estado de coisas por meio de um ato de referéncia ou
predicacéo; dai a expressdo “contetido proposicional”. Cf. Ibid., p. 61.

% O contexto do qual dependem as frases é 0 mesmo que serve para analisar os atos de fala. Cf.
ARMENGAUD, F., A pragmética, Sdo Paulo: Parabola, 2006, p. 82.

%19 Na constituicdo da meméria discursiva, estdo envolvidas, como operacdes basicas, as seguintes
estratégias de referenciacdo: 1. Construcdo/ativacdo: a expressdo linguistica que o representa é
posta em foco na memdria de trabalho, de tal forma que o “objeto” textual, até entdo nao
introduzido, passa a preencher um nédulo na rede conceitual do modelo de mundo textual, de tal
forma que esse objeto fica saliente no modelo; 2. Reconstrucdo/reativacdo: um nédulo ja presente
na memoria discursiva € reintroduzido na memodria operacional, por meio de uma forma
referencial, de modo que o objeto-de-discurso permanece saliente; 3. Desfocalizacdo/desativacéo:
ocorre quando um novo objeto-de-discurso é introduzido, passando a ocupar a posicao focal. O
objeto retirado de foco, contudo, permance em estado de ativacdo parcial, podendo voltar a
posicdo focal a qualquer momento, ou seja, ele continua disponivel para utilizacdo imediata na
memoria dos interlocutores. Cf. KOCH, I. V., Introducéo a linguistica textual, p. 62.
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19a IApekrinato oun o Vlhsouj Respondeu, pois, Jesus

19b kai elegen autoij\ e disse-lhes:

19¢ amhn amhn legw umin( “amém, amém, digo-vos:

19d ou dunatai o uioj poiein afy eautou ouden | o Filho, por si mesmo, nada pode fazer,

19 ean mh ti bleph ton patera poiounta\ sendo aquilo que vé o Pai fazer;

19f a gar an ekeinoj poih( portanto, tudo que Ele faz,

199 tauta kai o uioj omoiwj poieif isto também o Filho da mesma forma
faz.

O discurso se inicia com um ato de fala assertivo: “Respondeu”. E evidente
0 aspecto ilocutério da forma verbal performativa apekrinato que toma a

iniciativa da reacéo (v. 19a)*"

. A situacdo de fala esta duplamente demonstrada:
na apresentacdo do falante (v. 19a) e na solene introducdo amhn amhn legw umin
(v. 19c). Este amhn amhn tipico do Jesus joanino € um ato linguistico que
compromete o falante com a verdade da proposicdo®'?. Por ele Jesus reclama a
autoridade da verdade divina®. E também um ato de fala assertivo em primeira
pessoa: “digo-vos” (legw umin), que inicia o que vai ser dito em terceira pessoa:
“O Filho por si mesmo nada pode fazer, sendo aquilo que vé o Pai fazendo;
porque tudo que Ele faz, o Filho igualmente faz” (vv. 19d-e-f-g). O que o falante
ai assevera sera esclarecido na sequéncia dos versiculos 20a-23e nos quais se
encadeiam atos de fala com funcdo discursivo-justificativa, articulados pelas

conjungdes: gar, ina, wsper, alla, outwj, kai, kagwj.

20a | o gar pathr filei ton uion O Pai, portanto, ama o Filho

20b kai panta deiknusin autw e lhe mostra tudo

20c a autoj poiei( 0 que Ele faz;

20d kal meizona toutwn deixel autw erga( e lhe mostrara obras maiores do que estas
20e ina umeij gaumazhteh para que vds vos admireis.

21a wsper gar o pathr egeirei touj nekrouj Como o Pai levanta os mortos

21b kai zwopoiei( e faz viver,

21c outwj kai o uioj zwopoieil assim também o Filho faz viver
21d ouj gelei Aqueles que quer.

22a oude gar o pathr krinei oudena( Pois o Pai a ninguém julga,

22b alla thn krisin pasan dedwken tw uiw( mas deu ao Filho todo julgamento,
233 ina pantej timwsi ton uion a fim de que todos honrem o Filho,
23b kagwj timwsi ton pateral assim como honram o Pai.

311 A forma verbal apekrinato no indicativo aoristo 1° médio, 3% pessoa do singular, ao invés do
ordinario médio-passivo apekrigh é muito pouco usada. Aqui da importancia a réplica de Jesus.
No Evangelho de Jodo aparece, exclusivamente, no capitulo 5, nos versiculos 17 e 19. Segundo M.
Zerwick este uso parece confirmar a observacdo de Moulton-Millings de que a forma verbal
apokrinasgai era especialmente solene no uso helenistico. E encontrado apenas 4 vezes nos
evangelhos sinéticos, sendo trés vezes em passagens nao paralelas (Mt 27,12; Mc 14,61; Lc 23,9)
e Lc 3,16. Nas outras passagens é usado o aoristo ordinario médio-passivo apekrigh (195 vezes
no NT, inclusive em Jo 5,7. 11). Cf. ZERWICK, M., Biblical Greek, p. 74.

12 ARMENGAUD, F., A pragmética, p. 111.

313 Cf. HUBNER, H. O., verbete alhgeia In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 175.
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23c 0 mh timwn ton uion Quem ndo honra o Filho
23d ou tima ton patera nao honra o Pai
23e ton pemyanta autonf que o enviou.

Essa sequéncia de proposi¢des, nas quais se podem notar férmulas prontas
(o que Ele faz, obras maiores, levanta os mortos, faz viver, a ninguém julga, todo
0 julgamento), desempenha um papel importante na ativacdo do esquema
cognitivo que sera posto em funcionamento para permitir a compreensao do

texto®,

Nesses atos de fala diretivos, o falante deseja ativar nos ouvintes
conhecimentos que se referem ao fazer do Pai. Eles devem ser relevantes na
compreensdo da revelacdo da relacdo Pai — Filho, pois se referem a unidade de
acdo existente entre o Pai e o Filho, a qual inclui a vivificacdo, o julgamento e,
consequentemente, a mesma honra que se deve ao Pai. Assim, nos versiculos 19d-
23e “a situacdo comunicativa” do ato linguistico ilocut6rio da resposta de Jesus
(19a) insiste em que os interlocutores aceitem a identidade que ha entre o Filho e
o Pai, mediante as obras de dar vida e fazer julgamento confiadas ao Filho pelo
Pai.

Novo ato de fala (v. 24a) realiza uma segunda asseveracao: “Amém, amém,

Digo-vos™:
24a Amhn amhn legw umin Amém, amém, digo-vos:
24b oti o ton logon mou akouwn quem escuta a minha palavra
24c¢ kal pisteuwn ecré
24d tw pemyanti me naquele que me enviou
24e ecei zwhn aiwnion tem vida eterna,
24f kal eij krisin ouk ercetai( e ndo vem a julgamento,
249 alTa metabebhken ek tou ganatou eij thn zwhni mas passou da morte a vida.

No versiculo 24b uma nova enunciagdo, expressa positivamente, e com
novo sujeito falante, agora em primeira pessoa do singular, sublinha o carater
revelador da “palavra” do Enviado. Essa asseveracdo, ampliando a que foi
proferida anteriormente, assinala a novidade da intima relacdo que existe entre a
palavra do “Enviado” e a de “Quem” o enviou. O falante, agora, realiza um ato de
fala comissivo, prometendo algo futuro a quem acolher sua proposicao: “Quem
escuta a minha palavra e cré naquele que me enviou tem vida eterna, e ndo vem a
julgamento, mas passou da morte a vida”. O ato de fala iniciado com a conjungéo

oti (v. 24b) solicita ao ouvinte/leitor uma abertura para escutar o que o enviado

814 Cf. KOCH, 1. V., Introdugéo a linguistica textual, p. 72.
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tem a dizer, e conclui (vv. 24f-24g) com uma promessa para quem acreditar no
que foi asseverado: “Tem vida eterna e ndo vem a julgamento”. A situagdo
comunicativa ja apresenta sinais de melhoria, uma vez que o falante tem
esperanca de que possa ndo sé ser ouvido, como também ser crido.

A continuidade de sentidos, na sequéncia seguinte, versiculos 25b-30g, se da
por um novo ato de fala, iniciando-se com mais uma asseveragéo (v. 25a) que vem

também iniciada pela mesma expressdo amhn amhn legw umin, em primeira

pessoa, e insiste no aspecto revelador do que vai ser dito.

25a amhn amhn legw umin Amém, amém, digo-vos:

25b oti ercetai wra vem a hora

25¢ kal nun estin e é agora

25d ote of nekroi akousousin thj fwnhj tou | em que os mortos ouvirdo a voz do Filho
utou tou geou de Deus,

25a kai ol akousantej € 0S que ouvirem

25f zhsousin} viverdo.

26a wsper gar o pathr ecei zwhn en eautw( | Assim como o Pai tem vida em si mesmo,

26b outwj kai tw uiw edwken zwhn ecein en | Assim também concedeu ao Filho ter vida
eautwh em si mesmo,

27a kal exousian edwken autw Kkrisin poiein( | e Ihe deu autoridade de fazer julgamento,

27b oti uioj anqrwpou estink porque é Filho do Homem.

28a mh gaumazete touto( Nao vos admireis com isto:

28b oti ercetai wra vem a hora

28¢c en h pantej oi en toij mnhmeioij na qual todos 0s que estdo nos sepulcros

28d akousousin thj fwnhj autou ouvirdo a sua voz

29a kai ekporeusontal e sairdo:

29b ol ta agaga poihsantej elj anastasin | os que tiverem feito o bem, para uma
zwhj( ressurreicao de vida;

29¢c oi de ta faula praxantej eij anastasin | os que tiverem praticado o mal, para uma
krisewjh ressurrei¢do de julgamento.

30a Oud d\unamai egw poiein apl emautou | Eu, por mim mesmo, nada posso fazer:
ouden

30b kaqwj akouw Krinw( julgo conforme o0 que ougo,

30¢ kai h krisij h emh dikaia estin e meu julgamento é justo,

30d | oti ou zhtw to gelhma to emon porque ndo procuro minha vontade,

30e alla to gelhma tou pemyantoj mef Mas a vontade do que me enviou.

ApOs essa terceira asseveracdo, com nova revelagdo, em terceira pessoa, 0
falante pronuncia um ato de fala ilocutério declarativo, o qual implica numa
mudanca de situacdo e altera o estado dos ouvintes ndo apenas mortos, como
também dos ja sepultados: “Vem a hora e é agora em que 0s mortos ouvirdo a voz
do Filho de Deus, e 0s que a ouvirem viverdo” (v. 25) e “0s que estdo no sepulcro
ouvirdo a voz e sairdo; os que tiverem praticado o mal; os que tiverem praticado o
bem; ressurrei¢do de vida/de julgamento” (vv. 28-29). Aqui, ndo apenas retoma as

novas revelagdes de como ter a “vida eterna e ndo vir a julgamento” (v. 24),
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mostrando como as ideias escatoldgicas novas se entrelacam e sdo mutuamente
dependentes das antigas, influindo na construcdo de sentido umas das outras. O
simples cotejo das ideias das expressdes linguisticas que as ativam (o Pai tem a
vida em si mesmo, concedeu ao Filho ter a vida em si mesmo, fazer julgamento,
Filho do Homem) e suas posi¢des no texto ativam processos cognitivos operantes
entre os leitores/ouvintes pelas relagdes entre as ideias relevantes que se ligam a
sua organizacdo superficial, linguistica, embora esta dependa daquela e sirva de
pista para sua determinagéo®'®.

O versiculo 30a apresenta um ato de fala ilocutdrio assertivo que se refere a
primeira asseveracdo: o leitor do texto deve estar querendo saber quem é este
Filho (v. 19d), quem € o “enviado” (v. 24e) e “Filho do Homem” (v. 27b). A
funcdo do ato de linguagem aqui (v. 30a) € expressiva, quer apresentar a pessoa
do Filho: “Eu, (o Filho), por mim mesmo, nada posso fazer”. O pronome egw
funciona como focalizador de atencdo®. Ao enfatizar com o pronome pessoal
egw o0 que foi asseverado no v. 19d em terceira pessoa sobre o Filho, o falante se
assume, ele préprio, como “o Filho”.

Agora Jesus, manifestando-se como “o Filho”, reivindica credibilidade em
sua identidade de Filho. Postas as asseveracfes que garantiram a “coeréncia local”
nos textos dos versiculos 19-23; 24; 25-30 a continuidade de sentido se faz aqui
por meio da forte presenca da expressdao verbal negativa “nada posso fazer” (v.
19d // 30a), que cria condicbes para que os elementos da “comprovacdo” da
identidade de Jesus como “o Filho” possam ser estabelecidos. Esta identidade
pode ser percebida numa comparacdo entre as caracteristicas reveladas do Filho e
a atividade de Jesus. Toda a atividade de Jesus é um testemunho, uma revelagao:

317

suas palavras, suas obras, seus ensinamentos, seus gestos®'. Assim, a estratégia

para a “comprovacdo” € recorrer aos “testemunhos”. Desse modo, o bindmio

%15 A coeréncia é subjacente, tentacular, reticulada, ndo linear e se relaciona com a linearidade do
texto. Cf. KOCH, I. V., O texto e a construg&o de sentidos, Sdo Paulo: Contexto, 2011, p. 47.

%16 segundo Koch, os déiticos discursivos, os pronomes com funcéo déitica monitoram o leitor no
sentido da selecdo de focos de conteldo, e sdo taticas discursivas que permitem cercar
determinado problema por todos os possiveis angulos e perspectivas. Cf. Ibid., p. 65.

817 Os atos de fala devem satisfazer as mesmas condicdes presentes em uma dada situagdo
comunicativa. Caso contrario, tem-se incoeréncia. Assim, se ha uma sequéncia de “asseveracdes”
e “declaracfes”, seria de se esperar que tivesse uma sequéncia de atos que “comprovassem” as
“asseveracOes” realizadas.
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linguistico assercdo/comprovacdo (31a-39d) responde pela continuidade de

sentidos.

31a | JEan egw marturw peri emautou( Se eu dou testemunho de mim mesmo,

31b h marturia mou ouk estin alhghj\ 0 meu testemunho néo é verdadeiro;

32a alloj estin o marturwn peri emou( outro é que testemunha sobre mim,

32b kai oida e sei

32¢c oti alhghj estin h marturia que verdadeiro é o testemunho

32d hn marturei peri emouf que testemunha sobre mim.

33a umeij apestalkate proj Vlwannhn( Vs enviastes (emissarios) a Jodo,

33b kai memarturhken th alhgeia\ o qual deu testemunho da verdade.

34a egw de ou para anqgrwpou thn marturian | Eu, no entanto, ndo recebo testemunho
lambanw de um homem:;

34b alla tauta legw mas falo essas coisas

34¢ ina umeij swaghtef para que vos salveis.

35a ekeinoj hn o lucnoj o kaiomenoj Ele era a lampada acesa

35b kai fainwn( e brilhante,

35¢ umeij de hgelhsate agalliaghnai proj wran | vés, porém, vos alegrastes, por algum
en tw fwti autoul tempo, com sua luz.

36a lEgw de ecw thn marturian meizw tou | Eu, porém, tenho um testemunho
llwannou\ maior que o de Jodo:

36b ta gar erga a dedwken moi o pathr as obras que o Pai me deu

36¢C ina teleiwsw auta( para que as leve a termo;

36d auta ta erga a poiw estas obras que faco,

36e marturei peri emou testemunham sobre mim

36f oti o pathr me apestalkenk que o Pai me enviou.

37a kai o pemyaj me pathr E o Pai que me enviou,

37b ekeinoj memarturhken peri emouk Ele testemunhou sobre mim.

37¢ oute fwnhn autou pwpote akhkoate Nunca ouvistes a sua voz,

37d oute eidoj autou ewrakate( nem contemplastes a sua face,

38a kai ton logon autou ouk ecete en umin | e ndo tendes sua palavra,
menonta( permanecendo em vés,

38b oti on apesteilen ekeinoj( porque naquele que ele enviou

38¢ toutw umeij ou pisteuetel v6s ndo credes.

39a eraunate taj grafaj( Perscrutais as Escrituras,

39%b oti_ u\meij dokeite en autaij zwhn aiwnion | Porque julgais ter nelas vida eterna;
ecein

39¢ kal ekeinal eisin ai E sdo elas que

39d marturousai peri emou\ testemunham sobre mim;

Assim, o falante é levado a sustentar a verdade de sua proposicdo agora no
grau comprobatdrio. A relevancia da legitimacéo se confirma ao encadear atos de
fala  distintos, introduzindo  relagcbes  discursivo-argumentativas  de
condicionalidade, justificativa, explicagdo, especificacdo, mediacdo, finalidade e
contraste. Observe-se que € relevante, porque interage, de certa forma, sobre o
mundo textual, em relagdo ndo somente ao discurso, mas também ao contexto; ou
seja, em relacdo a um conjunto de proposi¢cdes ou hipoteses derivadas ndo apenas

do texto precedente (5,1-18), mas também da memoria, da percepgdo do entorno,
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enfim, de todo o contexto, por intermédio de inferéncias (a Jodo Batista, a
lampada, a face, a voz etc.).

A reacdo a afirmacdo da identidade de Jesus como Filho pode ser
demonstrada pela linguagem que encena a atitude psicoldgica com que o falante
se representa diante dos eventos de que fala (vv. 40a-47b): E um ato ilocutorio

expressivo*'® que pretende recorrer, mais uma vez, & adesio pessoal.

40a kai ou gelete elgein proj me Porém, ndo quereis vir a mim

40b ina zwhn echtef para que tenhais vida.

41 Doxan para angrwpwn ou lambanw( Gléria, ndo recebo dos homens.

42a alla egnwka umaj Alias, vos conheco:

42b | oti thn agaphn tou geou ouk ecete en | niotendes em vos o amor de Deus.
eautoijh

43a egw elhluga en tw onomati tou patroj mou( | Eu vim em nome de meu Pai,

43b kal ou lambanete me\ Mas ndo me recebeis;

43c ean alloj elgh en tw onomati tw Idiw( se um outro viesse em seu proprio

nome,

43d ekeinon Thmyesqel v0s o receberieis.

44a pwj dunasqge umeij pisteusal Como podereis crer

44h doxan para allhlwn lambanontej( vés que recebeis gloria um dos outros,

A4¢c kal thn doxan thn para tou monou geou oOu | e nio procurais a gldria que vem do
zhteitet Deus (inico?

453 mh dokeite N&o julgueis

45h oti egw kathgorhsw umwn proj ton patera\ | que eu vos acusarei diante do Pai:

45¢ estin o kathgorwn umwn Mwushj( E Moisés o0 vosso acusador,

45d eij on umeij hlpikatef no qual pusestes vossa esperanca.

463 el gar episteuete Mwusei( Se, pois, crésseis em Moisés,

46b episteuete an emoi\ crerieis em mim;

46¢ peri gar emou ekeinoj egrayeni pois a meu respeito ele escreveu.

47a ei de toij ekeinou grammasin ou pisteuete( mas se ndo acreditais em seus escritos,

47b pwj toij emolj rhmasin pisteusetet como crereis em minhas palavras?

Examinando-se as acdes linguisticas - os atos de palavra: ndo recebo, alias
vos conheco, ndo tendes, mas nao me recebeis, se um outro... vés..., COMo ... Como
—, VE-se que 0 contexto e as situacOes de palavra nas quais sé@o colocados os
elementos de coesdo, visam a uma interacdo face a face, com o objetivo de

detectar as pressuposi¢cbes em que se devem basear o autor para manter o

%18 A mensagem centrada no falante sugere uma atitude emocional que expressa sentimentos de
que ndo ha vontade nos ouvintes em acolher o que ele quer comunicar. Conforme a analise dos
aspectos sintaticos (cf. 4.2.2), os elementos expressivos da mensagem sdo ean (subordinada
condicional v. 43c); o advérbio pwj (v. 44a); a particula negativa mh que inicia o v. 45a, cuja
funcdo é manifestar a simples intencdo de quem fala. A conjuncdo subordinativa integrante oti no
v. 45b depois da forma verbal dokeite indica percepcdo, através da mente, da situacdo dada. Nova
oracdo condicional (v. 46a) aqui com a conjuncao ei, tem a funcdo de expressar a possibilidade; ja
no v. 47a a conjuncdo subordinativa condicional ei seguida da particula de introduz uma oracao
interrogativa indireta. A particula an no v. 46b depois do verbo no imperfeito, tem a funcdo de
formacdo do futuro do pretérito, exprimindo possibilidade ou irrealidade no passado.
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envolvimento conversacional, e ter acesso ao sentido pretendido. Pois, apesar de
todas as asseveracOes reveladoras (vv. 19d, 24a, 25a) de que o Deus Unico vivifica
e julga “até agora” por meio do Filho, ainda ndo ha uma adesdo ou um “ato de fé”
que os leve a interpretar as Escrituras como devem: a partir do Filho que se fez
carne. As enuncia¢fes comunicativas finais do discurso persistem em interpelar os
ouvintes cujas esperangas, continuam sendo postas, somente nas Escrituras
Mosaicas. A falta de um ponto final na Gltima enunciagdo acentua o dinamismo
do texto, conferindo-lhe um sentido duradouro, algo para aléem do universo

textual.

4.4,
Concluséo

As anélises da coeréncia do texto de Jo 5,19-47, submetidas aos principais
fatores de construcdo de coeréncia textual, e da coeréncia pragmatica sob a Otica
dos atos linguisticos, permitiram constatar relagdes (sintatico-gramaticais,
semanticas e pragmaticas) entre os elementos das sequéncias, de modo a perceber
a textualidade responsavel pela continuidade de sentido, portanto, por sua unidade

textual.
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O texto de Jo 5,19-47 e seus motivos

5.1.
Identificacdo dos motivos

A anélise textual constatou o desenvolvimento do discurso através de varios
temas secundarios ou motivos, abordados detalhadamente, em grupos de tépicos,
constituidos pelos argumentos que fazem acontecer a tematica central. Com base
nas caracteristicas formais do texto é possivel individuar seis motivos essenciais.
Os critérios que permitem estabelecer esses motivos se distinguem, ndo so pelas
marcas linguisticas literarias, mas também pelo lugar, pela pessoa que 0s
pronuncia e pelo conteudo tematico.

Os trés primeiros motivos apresentam semelhancas: nos critérios literarios,
pois sdo iniciados pela expresséo “amhn amhn legw umin” (vv. 19d; 24a; 25a); na
situacdo espacial, repete-se 0 mesmo ambiente da esfera celeste; na pessoa do
Filho que anuncia cada uma das divinas verdades reveladas nesses motivos.

O critério determinante do 4° motivo (v. 30) é a apresentacdo do sujeito
falante por meio do enfatico pronome pessoal egw. Outro critério é a substituicdo
da pessoa do Filho pelo egw que assume sua identidade historica na repeticdo do
mesmo enunciado que abre o discurso no v. 19d. O contetdo também é novo: aqui
se apresenta a realizacdo da verdade revelada pelo Filho no “egw” como vontade
“daquele que o enviou”. A delimitacdo com o quinto motivo é muito sutil. O
critério é o termo chave “testemunho” requerido para a comprovacédo da realidade
revelada. Porém no sexto motivo o critério linguistico mais forte sdo os pronomes
pessoais de segunda pessoa do plural, e no nivel do contetdo o apelo a fé no

enviado como a “Palavra do Pai”.
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5.1.1.
A revelacao da relagdo entre o Pai e o Filho na obra da salvagéo (wv.
19-23).

A revelagéo da relagdo Filho — Pai na obra da salvagédo constitui o pano de
fundo do discurso. Um exame aprofundado permite destacar os principais

argumentos que fundamentam a revelacdo dessa relacgdo filial.
a) A impossibilidade de “o Filho” agir independentemente do Pai

A primeira enunciagdo do discurso: “O Filho, por si mesmo, nada pode
fazer, sendo aquilo que vé o Pai fazendo” (vv. 19d-19e), concerne a
impossibilidade de “o Filho” agir independentemente do Pai, contrapondo-se,
assim, ao preceito negativo “ndo é licito/ndo é permitido. Declarando que ndo ha
ouden (nada) que o Filho possa realizar sem manter o olhar fixo no Pai, o autor
quer deixar claro que o Filho esta em condicBes de fazer exatamente o que o Pai
faz, em virtude da exclusividade de sua relacéo filial (cf. “Meu Pai”, 5,17). A
visdo do agir do Pai pelo Filho (v. 19e) condiciona a acdo do Filho, de tal modo

que ndo ha sendo unidade de acéo entre os dois: “tauta (tudo)®*

que este faz, o
Filho faz de modo semelhante” (vv. 19f-19q). Esta relacédo filial tem como base a
comunicagdo intensa existente entre os dois. O pronome substantivo panta (tudo)
ndo permite nenhuma excecdo, nem mesmo a de deixar de “fazer tais coisas em
dia sbado” (5,16).

O autor deixa transparecer, no modo como formula o discurso, uma clara
intencdo: quer evitar que Jesus dé a impressdo de se colocar acima de Deus e
ponha em perigo a sua unicidade e unidade; e a0 mesmo tempo quer exprimir-se
de maneira a afirmar que o Unico Deus esta presente na acdo do “homem” Jesus
(cf. 5,8-9). O agir dos dois, significado em 5,17 com a forma verbal ergazetai
(trabalhar) e nos vv. 21a-21b com o verbo poiein (fazer), esta especificado na
dupla atividade de “dar vida e julgar” (vv. 21c-22a); atividades, até entdo, tidas e
conhecidas como exclusivas do Pai. E esta a reivindicacdo de Jesus ao fazer uso

da forma verbal ergazetai em 5,17. O Filho est4 em total dependéncia do Pai’?%.

%1% O pronome demonstrativo neutro plural tauta foi usado como indefinido porque se refere a
todas as coisas. Cf. FREIRE, A., Gramética grega, S&o Paulo: Livraria Amaral, 1982, p. 64.
%20 cf. MUNOZ LEON, D., Evangelio segun san Juan, In LEVORATTI, A. (Dir.)., Comentario
Biblico LatinoAmericano, Nuevo Testamento, Estella (Navarra): Verbo Divino, 2003, p. 620.
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b) A autoridade que o Pai confere ao Filho se manifesta nas obras

A autoridade do Filho é manifesta por suas obras; sua raiz ndo é outra, sendo
0 amor do Pai pelo Filho que Ihe revela panta (tudo): “porque o Pai ama o Filho e
Ihe mostra tudo que o que ele faz” (vv. 20a-20c). O verbo filei, que aparece esta
Unica vez no texto, quer sublinhar o privilégio da intimidade que confere
autoridade ao Filho: numa relagdo de amor ndo existem segredos (cf. 10,17). O
pronome tauta (v. 19f) expressa a totalidade da relagdo entre Pai e Filho, isto €,
entre eles ndo ha restricdo de nada.

O verbo mostrar (deiknumi), no v. 20b no presente (deiknusin) e no v. 20d
no futuro do modo indicativo (deixei), indica a constante atualidade desse mostrar
—ewj arti — e esta em paralelismo com o blepw (ver) do Filho (v. 19¢e). “O Pai
Ihe mostra tudo o que faz e Ihe mostrara obras maiores para que vos admireis”
(vv. 20b-20e). Com o indefinido panta fica excluida qualquer limitacdo no agir do
Filho. O aspecto revelador do verbo “mostrar” junto a expressao “obras maiores”
serve para expressar a manifestacdo do Filho por meio de seu agir, isto é, de suas
obras.

Levantar os mortos e fazer viver (egeirein - zwopoiein, vv. 21b-21c) é a
primeira caracteristica de Deus, que se manifesta nas obras de Jesus (egeirein, cf.
5,8). Realizar as obras que o Pai lhe deu para que ele as leve a termo (teleiwsw) €
o elemento mais caracteristico de tal afinidade entre eles (cf. vv. 36b-c)***. A obra
do Pai significa a comunh&o de vida entre o Filho e o Pai. Fazer a vontade do Pai
significa para o Filho o mandamento de dar a vida com a morte e de retoméa-la
com a ressurreicdo. Para isto serve sua exousia (autoridade), ndo para o dominio,

mas para o servi¢co do homem: o direito e a capacidade de comunicar-lhes a vida.
c) O agir do Filho concomitante ao do Pai. O Pai age na ac¢édo do Filho

Para justificar-se perante a acusacdo dos judeus de transgredir o
mandamento do repouso sabatico (cf. Ex 31,12-17; 35,1ss), Jesus afirma: “Meu
Pai trabalha até agora, e eu também trabalho” (5,17). A afirmacéo de Jesus pde-se
em desacordo com as prescri¢des judaicas que regem a lei do repouso sabatico (cf.

%21 Cf. FERRARO, G., Il Paraclito, Cristo, Il Padre nel Quarto Vangelo, 1996, p. 30.
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Ex 31,12-17; 35,1s), geralmente, seguidas por todos os judeus®??. A teologia
hebraica tardia havia desenvolvido a doutrina do repouso sabatico nesta sintese:
“No sétimo dia Deus descansou do trabalho da criagdo do mundo, mas continua
agindo no governo moral do universo, operando a salvacio”**®. Em sua declaracéo
Jesus assume esta doutrina e pGe ao lado do agir de Deus o proprio agir,
colocando-se, ele mesmo, no mesmo plano do Pai. Tal afirmacdo soava a
blasfémia, como um atentado a unicidade de Deus: “Por isso, 0s judeus com mais
empenho procuravam mata-lo, pois, além de violar o sébado, ele dizia ser Deus
seu proprio Pai, fazendo-se, assim, igual a Deus” (cf. 5,18).

O agir do Filho ndo sucede ao do Pai, é-lhe concomitante. Seu agir préprio,
derivado do agir do Pai, nada mais é do que este mesmo?*. Esta enunciagdo traz
presente “as obras” do Pai e, portanto, também, “as obras” do Filho, que sdo os
atos divinos de dar vida e fazer julgamento, as duas atividades primordiais de
Deus que ndo cessavam, nem podiam cessar no sabado. A acdo criadora, dindmica
e eficaz do Pai se revela na historia pelas obras do Filho. A presenca da acdo do
Pai no Filho é diretamente expressa no v. 22: “O Pai, com efeito, ndo julga
ninguém, mas concedeu (dedwken) todo julgamento ao Filho”. O verbo didwmi é
um termo expressivo para falar da relagdo do Filho com o Pai*®. O Pai se revela
como aquele que dé. E sua atitude fundamental. A vinculagio do Filho com o Pai,
a partir da mesma obra, é afirmada desde o inicio (vv. 19f e 199): “Tudo que o Pai
faz, o Filho igualmente faz” (vv. 19f e 199).

d) A finalidade da missdo do “Enviado” e a exigéncia do reconhecimento da
divindade do Filho

O Filho é enviado pelo Pai para realizar uma missdo divina (v. 22b; 23e). E
tdo completa a identidade de funcdo e autoridade entre o Pai e o Filho, que €
impossivel prestar honra ao Pai, se se despreza o Filho: “Como o Pai levanta

%22 Segundo Manns e Ferraro, no que concerne ao repouso sabatico, os testemunhos de que
observam, escrupulosamente, as leis sdo numerosos: Rabi Hanina ben Dosa (GenR 10,84) e outros
rabinos (T. Sab 13,9; Yoma 8,5; Sab 121a). Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean et la Sagesse,
Studium Biblicum Franciscanum, Analecta 62, 2003, p. 44. Cf. também FERRARO, G., op. cit.,
p. 142.

%23 para compreender essa resposta ndo se deve olhar somente para as prescri¢des judaicas. E
importante considerar as exegeses judaicas que interpretam o repouso de Deus de Gn 2,2. Cf.
WENGST, K., Il Vangello di Giovanni, Brescia: Queriniana, 2005, p. 209.

%24 Cf. LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jo&o, v. 2. S&o Paulo: Loyola, 1998,
p. 38.

%5 \VANHOYE, A., Le Don du Christ, Lecture Spirituelle, Paris: Les Compagnons
Philosophiques, 2005, p. 50.
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(egeirei) os mortos... assim também o Filho d& a vida (zwopoiei) a quem quer” (v.
21a-21c). Por conseguinte, o Pai e o Filho sdo os doadores da vida divina, sdo

vivificantes®?®

. O texto destaca as duas ideias fundamentais de vida e julgamento
(zwh e krisij), porque séo os sinais da poténcia que levaréo os homens a honrar o
Filho como se honra o Pai, ou de rejeitar o Filho e, em consequéncia, rejeitar o
Pai. Segundo o v. 21, a finalidade de o Filho exercer a funcdo escatoldgica de
“julgar” é para que todos honrem o Filho como honram o Pai (v. 23), isto €, que se
reconhega a autoridade especificamente divina do Filho conferida pelo Pai ao
delegar-lhe as atividades de dar vida e de julgar: “Pois o Pai a ninguém julga, mas
confiou-lhe todo o julgamento” (vv. 22a-22b). Qualquer que seja a subordinagédo
funcional que possa ser enfatizada nessa sequéncia, ela garante, conforme os wv.
19-20, que “o Filho faz tudo que o Pai faz”, e que, portanto, o Filho possa ser um
com o Pai ndo s6 em atividade, mas também em honra®*’. N&o s6 a relagéo filial,
mas também, a misséo divina o distingue de outros filhos e enviados.

O texto, ao admitir que o proposito do Pai é que todos honrem o Filho,
conclui: “Quem ndo honra o Filho, também néo honra o Pai que o enviou” (wv.
23c-d-e). Agora que o Filho veio como “enviado”, porquanto representa e revela o

Pali, a pessoa que nega a honra devida ao Filho desonra da mesma forma o Pai.

5.1.2.
O caréter revelador da Palavra do Enviado, portadora do dom da vida
eterna (v. 24)

O caréter revelador da “Palavra do Enviado” est4 assinalado por sua intima
relagdo com quem o enviou. Ele fala a palavra de quem o enviou: “Quem escuta
(akouein) a minha palavra e cré naquele que me enviou tem vida eterna, e ndo vem
a julgamento, mas passou da morte & vida” (v. 24). E esse paralelismo entre
“escutar a palavra do Enviado” e “crer Naquele que o enviou” que permite captar
a identidade da “palavra” como autorrevelacdo divina e doadora de vida eterna. O
sentido da palavra passa para o primeiro plano. Ela é o veiculo da vontade
criadora e salvadora de Deus. Deus age falando. O fato de o verbo akouw no v.

24b aparecer em sentido absoluto sinaliza para o seu sentido revelatério: o ato de

%26 FERRARO, G., Il Paraclito, Cristo, Il Padre nel Quarto Vangelo, p. 145.
%27 CARSON, D. A., O comentério do Evangelho de Jo&o, S&o Paulo: Shedd Publicactes, 2007, p.
256.
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escutar a palavra do “Enviado” realiza o ato de crer “Naquele” que o enviou. A
palavra do Enviado do Pai é sua autoexpressdo, seu préprio Filho (“Quem cré em
mim, ndo é em mim que cré, mas naquele que me enviou”. cf. 12,44).

A promessa de “passar da morte a vida sem vir a julgamento”, que vem a
sequir (vv. 24e, 24f, 24g), confirma a importancia da recepcdo dessa “Palavra”,
que, por ser equivalente a “Palavra” do Pai (“Aquele que Deus enviou fala as

palavras de Deus”, cf. 3,34)%%

, € portadora da grande revelacéo de que “o dom da
vida eterna” ja pode ser recebido, no presente, por aqueles que escutam a palavra
vivificadora do “Enviado”. A Fé no Filho que o Pai enviou e que fala as palavras
de Deus é a condigdo para se atingir a Vida Eterna. A obra de vivificacdo torna-se
efetiva quando se ouve a palavra (v. 24; cf. 5,8), porque é a prépria palavra de
quem o enviou. O poder de viver é dado na Palavra do “Enviado”, pois nele a
morte ndo é mais aquilo que era.

O crente é descrito como aquele que ouve a palavra do enviado e cré no que
0 enviou. Por conseguinte, se estabelece entre o enviado e o crente uma relagéo de
causa e efeito: tal crente ndo vem a juizo. A palavra do enviado € uma realidade
ativa, uma realidade que julga, que da vida; suas palavras sdo “espirito e vida”
(6,63), séo palavras de “vida eterna” (6,68). A fé em tal revelagdo oferece a vida
eterna aos crentes, sem negar que o ato de fé nasce de uma opcao (Quem escuta
minha palavra...). E pelo poder da “Palavra” que o Filho, enviado do Pai,
comunica a vida (v. 24) e faz Deus presente. Para o autor, a verdadeira morte é

aquela que separa o homem de Deus, fonte da vida.

5.1.3.
As duas dimensdes do acontecimento do envio do Filho (vv. 25-29)

Segue-se, a promessa do dom da vida eterna aos que escutam a palavra e
creem na missdo escatoldgica do Enviado, o anincio da wra (hora) de sua
chegada. Esse é feito em termos de tempo presente: nun estin (é agora, v. 25¢c) e
em termos de futuro ercetai wra (vem a hora, v. 28b). Com o envio do Filho que
fala as palavras do Pai, os “nekroi” (0os mortos) “ouvirdo a voz do Filho de Deus e

0S que a ouvirem Viverao”.

%28 Cf. Também 14,24a: “e a palavra que ouvistes de mim n&o é minha, mas do Pai que me
enviou”; cf. 6,63; 7,17; 8,28; 8,38. 40; 14,10; 18,37.
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Nos versiculos 25-27, os conceitos de vida e julgamento adquirem um
desenvolvimento peculiar como realidades presentes com uma projecao futura (0s
mortos ouvirdo... viverdo). A autoridade de juiz (v. 27a) corresponde & honra
atribuida ao Filho no v. 23. O termo exousia (v. 27a) designa um poder exercido
com plena autoridade. O Filho é apresentado no papel de “Filho do Homem”
(27b), portanto, com um enunciado de uma funcdo escatoldgica: é o papel de juiz
que aparece confirmado pelo titulo “Filho do Homem”. A alternativa
vida/julgamento (vv. 29b-29c), retomada aqui em uma dimensdo futura, com
tracos da literatura apocaliptica, expressa o absoluto do dom oferecido por meio
da “palavra” do Filho, cuja voz, ressoando nos sepulcros, abrange todos os tempos
e situacdes.

A revelacdo da chegada da “obra” escatoldgica do Pai realiza-se por meio da
voz do Filho que chama todos a ressuscitar (v. 28d-29b). Ela é uma realizacdo

329 Assim Deus

divina. Ressuscitar mortos era uma caracteristica do proprio Deus
cumpre sua obra escatoldgica, consistente no vivificar e ressuscitar os mortos, no
Filho e por meio do Filho: “o pathr egeirei touj nekrouj kai zwopoiei” (vv.

21a-21b).

i.tjt.orrevelagéo da pessoa do “Filho”, do “Enviado” e do “Filho do
Homem?” (v. 30)

Agora a pessoa do “Filho”, também manifestado por sua missdo como
“Enviado” (v. 24) e como mediador do julgamento — “Filho do Homem”- (v.
27b), assume sua identidade histérica se autorrevelando por meio do pronome
pessoal “egw”, que substitui 0 nome “Jesus” do v. 19a e o de Filho do v. 19d. Aqui
esta afirmada a identificacdo entre o Enviado, o Filho de Deus, o Filho do Homem
e Jesus; uma pessoa individual com a funcéo de julgar e salvar (vv. 25d; 26b-27b;
30b).

A ideia da unidade com o Pai é retomada no v. 30a juntamente com o tema
do julgamento confiado a missao do Filho (v. 22b) e que esta acima de sua propria
vontade: “porque ndo procuro a minha vontade, mas a vontade do que me

enviou”. O Pai, Unica fonte de uma vida auténtica e de um juizo justo, confiou ao

89 Cf. 1Sm 2,6; 2 Rs 5,7; Ez 37,13.
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Filho a comunicacdo desta vida e a responsabilidade desse juizo (vv. 30a-b). O
discurso continua a insistir que, o que o Pai faz, o Filho também faz, e que exerce
a misséo de fazer julgamento a qual lhe foi confiada conforme a vontade de quem
0 enviou (v. 30e), destacando novamente a humilde obediéncia a vontade do Pai
(v. 30d), agora, segundo o que ele “ouve” (akouw v. 30b)>*.

A expressdo mais caracteristica na personalizacdo que Jesus faz de si
mesmo esta demonstrada, ndo s6 pelo pronome pessoal egw (v. 30a), mas também
pelos possessivos “emh krisij” (meu julgamento, v. 30c) e *“ emon telema” (minha
vontade, v. 30d) e o pronome obliquo de primeira pessoa me (v. 30e). A vontade
do Filho é dar a vida e no relato do texto 5,1-18 esta expressa na pergunta de Jesus

ao paralitico: “queres ficar curado?” (cf. 5,6).

,5Alllé59.itima(;éo da reivindicagéo do Filho (w. 31-39)

A identificacdo da pessoa do Filho (v. 19d) , enviado para dar vida e fazer
julgamento, com a pessoa de Jesus (v. 30a) exige legitimacdo. Fé em Jesus
enviado pelo Pai. O tema do testemunho que domina a sequéncia dos vv. 31-39
apresenta uma pluralidade de testemunhos, que tem por escopo mostrar que o
Filho é Jesus e que nele age o Pai**’. O autor recorre & formula judaica da
terminologia testemunhal para a averiguacdo da verdade explicitada (cf. 8,13s). O
testemunho de Jodo Batista é definido como um testemunho dado a verdade (v.
33b). Uma vez que estdo em discussdao as pretensdes divinas de Jesus,
testemunhos humanos ndo podem ser validos. Jesus apela para as obras que faz,
para o Pai e para as Escrituras>*.

Deve-se constatar em primeiro lugar que o testemunho ndo é plural: o do Pai

3330 testemunho do Pai se da também através das

é dado através de Jodo Batista
Escrituras (vv. 38-39), e mediante “as obras”, pois sdo propriamente as obras do
Pai que Jesus realiza (v. 36b). Jesus sempre se refere a sua atuacdo, empregando o

termo “obra” (v. 36b; cf. 4,34; 7,21; 14,10-12; 17,4)**. As obras de Deus

%0 No v. 19e o verbo “ver” ocupa o lugar do verbo “ouvir” no v. 30a.

1 Cf. TUNI VANCELS, 0. J., O testemunho do Evangelho de Jo&o, Petrdpolis: Vozes, 1989, p. 90.
2 MANNS, F., L’Evangile de Jean & la Lumiére du Judaisme, Studium Biblicum Franciscanum,
Analecta 33, 1991, p. 64.

%33 E o Pai quem fala através dele: “Quem me enviou para batizar...” (cf. 1,33).

%34 Cf. TUNI VANCELS, 0. J., op. cit., p. 90.
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realizadas por Jesus revelam-no como Filho. A autoridade desses testemunhos é
real, porém, secundaria. E o Pai que da testemunho segundo seu designio. Esse é o
Unico testemunho plenamente satisfatrio, porque sé ai se pode evitar a tentacdo
de ficar no puramente testemunhal, sem considerar o conteudo testificado. Deve-
se estar atento ao contelido do que se atesta: a justificacdo divina da missdo de
Jesus aos que o haviam aceitado®®.

Talvez, portanto, essa lista de testemunhos tenha também o sentido
revelador que tem o testemunho de Jesus que ouviu a voz de Deus e contemplou a
sua face (wv. 37c- 37d). Toda atividade de Jesus caracteriza-se como uma
revelacdo idéntica ao seu testemunhar, definindo, assim, sua atuagdo no mundo: a
identidade entre o seu falar e o seu testemunho. “As obras que eu faco
testemunham sobre mim” (vv. 36d-36e). A palavra € inseparavel dos seus atos e
explica o sentido e o alcance deles. Eis o fundo da revelacédo: a unidade de acéo e
unidade de ser entre o Pai e o Filho manifestada pela Palavra. O falar de Jesus é
uma revelacdo, pois o Evangelho ja tem afirmado que ele é a Palavra do Pai que
se fez carne (1,14).

Por conseguinte, o testemunho desta pluralidade de testemunhos se reduz,
ao de Jesus. Toda a atividade de Jesus é, portanto, uma obra que o Pai lhe deu a
fim de realiza-la e leva-la a perfeicdo (v. 36c; cf. 19,30); portanto, toda a missdo
do “Enviado” se realiza no cumprimento da vontade do Pai e em total

dependéncia ao seu plano salvifico (vv. 36b-36¢; cf. 4,34).

?elsgs o Filho, o hermeneuta da Palavra das Escrituras (vv. 40-47)

As Escrituras ndo sé testemunham a acdo de Deus em Jesus, mas,
exclusivamente, sdo por ele interpretadas. Apesar dos testemunhos, ndo houve
aceitacdo (lambanw) da reivindicacdo de Jesus (v. 43b). Observa-se nos
interlocutores uma atitude de fechamento (v. 40a). De fato, a rejeicdo de Jesus, de
suas obras e de suas palavras ocupa um lugar central nesse texto (vv. 38a-38b),
especialmente nos vv. 40-47, nos quais se aprofundam as raizes dessa rejeicdo. A
incredulidade é apresentada como uma rejeicdo a vida (vv. 40a-40b), como o0 ndo

reconhecimento da gléria devida ao “Enviado” (v. 41), como a auséncia do amor

%35 Cf. TUNI VANCELS, 0. J., O testemunho do Evangelho de Jo#o, p. 91.
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de Deus (v. 42b), como uma recusa a acolher aquele que vem “em nome do Pai”
(vv. 43a-43b), como falta de vontade em crer e reconhecer a manifestagéo da
gléria que vem do “Deus Unico” (v. 44).

Essa rejeicdo é apresentada num duplo momento: a rejei¢do historica de
Jesus e a rejeicdo de suas palavras, de sua doutrina e de seu ensinamento. A
palavra de Jesus € critério para a fé e, portanto, também para a incredulidade, pois
essa palavra quer abrir passagem entre os interlocutores e eles ndo permitem:
“Né&o tendes a Palavra do Pai permanecendo em vés” (v. 38a; cf. 8,37. 43). Ha
aqui uma chamada de Jesus para a aceitacdo de uma realidade palpavel e concreta.
Crer, finalmente, é possuir a palavra (vv. 38b-38c). Portanto, a incredulidade é
fechar-se a Jesus, o que ficara evidente no fechar-se as suas palavras (minhas
palavras, v. 47) e as suas obras. Para poder acolher a palavra, é preciso que, antes,
se esteja aberto e disponivel. O ato de fé em Jesus que fala a Palavra do Pai é dom
e obra de Deus (cf. 6,28-29); portanto, a fé em Jesus é a obra de Deus (cf. 6,44).
Se a incredulidade € apresentada como uma rejeicdo da Palavra de Deus (cf.
14,10-11), entdo as Escrituras estdo sendo rejeitadas e, por conseguinte, Moisés é
quem os acusara (v. 45c), pois foi a respeito de Jesus, a “Palavra encarnada” que
revela o Pai, que ele escreveu (v. 46c¢).

A sequéncia dos vv. 44a-47b, em forma de incluséo, inicia-se e é concluida
com o advérbio pwj, como elemento de finalizacdo. Falta aqui no “pwj” (como) a
forca da identidade entre a relacdo Pai — Filho e a relac@o Filho — crentes/ouvintes.
O comportamento do ouvinte precisa passar para o nivel do crer, pois 0 como da
relagdo Pai — Filho, ndo € imitavel, vem do alto, é dom e ndo mandamento. O
proprio Filho comunica, porque o recebe de experiéncia vivida conjuntamente
pelo Pai e pelo Filho, e na qual o Filho introduz os que o recebem. Uma

verdadeira hermenéutica das Escrituras abrira a possibilidade de acolhé-lo (v. 47).

5.2.
A semantica dos motivos

5.2.1.
A seméntica do primeiro motivo (vv. 19-23).

O primeiro motivo se articula em torno da ideia central da filiagcdo divina de

Jesus e procura mostrar que ndo ha impedimentos doutrinais para a aceitacdo
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dessa afirmacdo®®. Para desenvolver os argumentos necessérios a essa finalidade,
0 autor trabalha com vocabulos reduzidos, porém com termos de muita relevancia
semantica para seus ouvintes/leitores. A alta concentragdo dos vocéabulos pathr e
uioj no texto (wv. 19d-23e) € indicio de que o autor quer trazer a reflexdo a
questdo cristolégica sobre a relagdo de Jesus com Deus, a quem ele chama “meu
Pai” (5,17). O termo pathr, ao vir sempre determinado pelo artigo o (o pathr),
quer por em relevo a relacdo de Jesus, o Filho, com Deus, o Pai®*’. Segundo
Ferraro, o autor mostra antes de tudo a dependéncia do Filho ao Pai no seu agir
servindo-se da conhecida parabola do “filho aprendiz” (vv. 19-20) tomada da vida
artesanal, no qual todo filho aprende o oficio, observando o proprio pai executar
sua arte, na qual comunica ao proprio filho os segredos de seu oficio®®.

O conceito de paternidade de Deus ndo foi originado no Novo Testamento,

tem uma longa histéria pré-crista®°, cujo ponto culminante, segundo J.

%% Cf. LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jo&o, p. 18.

37 E um termo essencial da teologia Joanina e, no Novo Testamento, o termo pathr aparece 414
vezes, das quais 250 se referem a Deus e mais de 150 a homens. A maioria dos testemunhos se
encontra no Evangelho de Jodo (136 vezes; Mt 63; Mc 19; Lc 56; Paulo 40). Jesus mesmo fala de
Deus como Pai trés vezes em Mc; 4 vezes em trechos que Mt e Lc tém em comum, 4 vezes em
trechos que se acham sé em Lc, 31 vezes no restante de Mt (sem incluir o material de Q e o de Mc)
e 100 vezes no Evangelho de Jodo. Na estrutura patriarcal do mundo antigo, o pai é o protetor, o
que proporciona alimento, a quem se deve respeito, tendo autoridade absoluta sobre a familia. No
sentido metaforico, pathr se aplica ao rei, aos mestres e, mais ainda, a Deus mesmo. O emprego
religioso da figura do pai é um dos fendmenos basicos da histdria das religides. Na oracdo, em
textos sumérios ja se invocava Deus como Pai. Cf. COENEN, L.; BROWN, C., DITNT, v. 2, Séo
Paulo: Vida Nova, 2000, p. 1500 et seq.

%8 Cf. FERRARO, G., Il Paraclito, Cristo, Il Padre nel Quarto Vangelo, p. 143.

%% Em Israel, a conexdo entre Deus e Pai é feita biblicamente por meio da eleicdo, do pacto e da
promessa de salvacéo feita a Israel (cf. Dt 32,6. 2; Sm 7,14; Sl 2,7; Jr 31,9). Em sintese, a relacdo
biblica entre pai e filho esta ligada sempre a requisitos prévios que se expdem, e aos que tém que
prestar conta na obediéncia e na fidelidade (cf. Dt 14,1). Em 1 QH 9, 35s: “Porque tu és um Pai
para todos os filhos de tua verdade”. A origem de sua ampliagdo deu-se no judaismo rabinico
antigo, provavelmente pelas liturgias (cf. Eclo 51,10; Tb 13,4; Jub 1,24. 28; 19,29). A Sinagoga
helenista seguiu a tradi¢do da LXX com forte acentuacdo da tradi¢do palestinense (cf. 1 Cr 29,16
com Josefo, Ant. VII, 380): a ideia de Pai como Criador, Origem de tudo e Protetor. E importante
constatar que, na tradicdo judaica da diaspora, a invocagdo de Deus como Pai € muito empregada
em doxologias (cf. 3 Esd 4,60; Sb 14,3). Os “Pais” e o0 “Deus dos Pais”: as promessas feitas aos
Pais e as béncdos a eles indivisiveis estdo como pano de fundo da mensagem do NT e o legitimam:
Deus como Pai é o Criador e também o Redentor (cf. Ef 3,14). Com a fundacdo da Igreja crista
encontra-se uma nova forma litlrgica e didatica (oracdo, béncdo e confissdo de fé). Paulo fala de
“Deus, o Pai”, “Deus, nosso Pai”, “O Pai de nosso Senhor Jesus Cristo” (cf. Rm 1,7; 1 Cor 1,3; 2
Cor 1,2; 2 Cor 1,2; Gl 1,3 e passim). Esta forma doutrinal é bimembre, porque se amplia para
incluir o senhorio de Jesus Cristo. No estilo da shema (Dt 6,4 LXX) se acentua a unidade de Deus,
o Pai, e a confissdo de fé no senhorio de Jesus Cristo aparece como uma ampliacéo e explicacdo,
ndo como uma limitacdo do enunciado acerca de Deus como Pai. Isto recorda a passagem de Ex
4,16, quando Moisés deve falar a Aardo, fazendo as vezes de Deus, ou quando Moisés sobe a
montanha e dialoga com Deus (Ex 24,15-18). Talvez se possa ver aqui também a conexao joanina
entre a relacdo Pai — Filho e a legitimagdo do mensageiro por parte de quem o envia (cf. Jo 17,1-
3). Cf. MICHEL, O., verbete pathr In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, v. 2, Salamanca:
Sigueme, 1998, p. 828 et seq.
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Jeremias®® é a mensagem profética sobre o infalivel amor paternal de Deus.
Conforme O. Michel®, a invocacdo a Deus como abba remonta ao costume
mesmo de orar que tinha Jesus e os cristdos de fala aramaica (cf. Rm 8,15; Gl
6,4). Trata-se, portanto, aqui de uma relacdo excepcional, mais ainda, exclusiva
entre o Pai e o Filho, que ndo tem paralelos no judaismo do AT, mas que pode ter
suas raizes nos hassidim da Galileia, cuja experiéncia de Jesus ajudou a amplié-la
e aprofunda-1a®*.

Quando se confronta, nestes versiculos 19d-23e, e no texto todo (vv. 19-47),
as relacdes de Jesus com Deus, € algo tdo surpreendente e tdo tipicamente joanino
que merece uma atencdo especial®*®. Jesus tem um relacionamento Gnico com o
Pai, que se comunica aos homens através de seu Filho, dando-lhe poder e

344 asta em

autoridade para realizar sua missdo salvifica (vv. 19d-23e). O Filho
uma relacdo tdo estreita com o Pai que é objeto de seu peculiar amor (v. 20; cf.
3,35; 10,17), devendo merecer as mesmas honras que sdo devidas ao Pai (v. 23).

Nesse Evangelho o Pai é o Pai de Jesus.

%0 Com Jesus aparece, como uma novidade, a invocacdo de Deus pelo termo aramaico abba
(papai), termo este usado em casa pelos filhos ao dirigir-se ao pai, e cujo equivalente, no feminino,
era o termo imma (mamae), e que ndo se encontra em nenhum texto de oracfes judaicas. Que Jesus
invocava a Deus como Pai, em atitude familiar em todas suas preces, usando o termo abba pode-se
argumentar com as citacGes do Novo Testamento, especialmente em Mc 14,36. O abba neste apelo
em forma de oragéo reflete a invocacdo de Deus que era comum nas oracBes de Jesus (cf. Mt
11,25s; 10,32; Lc 10,21). Cf. JEREMIAS, J., ABBA Jésus et son Peére, Paris: Editions Du Cerf,
1972, p. 8.

1 Conforme O. Michel, as oracdes sinagogais daquela época (cf. Ef 4,5-6; Mt 6,9; e também Mt
6, 5-8. 26; 7,11; 10,29ss; 18,34; Lc 11,13) deviam ser formuladas originalmente em hebraico (ba)
ou aramaico (transcrito para o grego como Vabba). Cf. MICHEL, O., verbete pathr In BALZ, H.;
SCHNEIDER, G., op. cit., p. 828 et seq.

%42 Cf. 1d., Ibid.

3 GUILLET, J., Jesus Cristo no Evangelho de Jodo, Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 53 et seq.
$4\/arios autores interpretam a forma impessoal do v. 19d como sendo uma parabola popular,
expressdo de uma verdade de experiéncia, segundo a qual s6 um pai e um filho se conhecem
realmente, e o filho aprende vendo o pai trabalhar porque Ihe comunica o segredo de sua arte. Cf.
JEREMIAS, J., op. cit, p. 53; Cf. FERRARO, G., Il Paraclito, Cristo, Il Padre nel Quarto
Vangelo, p. 143; Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean et la Sagesse, p. 147; Segundo Dodd, o0s wv.
19-20a exprimem uma parabola pré-joanina. Cf. DODD, C. H., Une parabole cachée dans le
quatriéme Evangile, In RHPhR 42, 1962, pp. 107-115; Brown também esta de acordo com esse
pensamento. Cf. BROWN, R., El Evangelio segin Juan, v. 2, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 423.
Tal interpretacdo, entretanto é vigorosamente recusada por outros, como SCHNACKENBURG,
R., El Evangelio segun San Juan, v. 2, Salamanca: Herder, 1980, p. 140; LEON-DUFOUR, X.,
Leitura do Evangelho segundo Jodo, v. 2, p. 36; Carson argumenta que o caso esta longe de ser
universal e ndo responde ao sentido proprio da formula, a qual se apresenta, ao contrario, como um
caso Unico. Para estes exegetas, o sentido principal do v. 19 é que qualquer que seja o sentido de
“igualar-se a Deus”, isso, para Jesus, ndo significa completa independéncia do Pai, nem mesmo
parcial. Cf. CARSON, D. A., O comentario do Evangelho de Jodo, p. 251.
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O termo uioj aparece, também, nesse texto, sempre determinado: 0 uioj>*°.

O uso absoluto de o uioj**

no v. 19d indica tratar-se de uma das reivindicacGes
fundamentais que o autor atribui a Jesus. Esse proposito essencial da teologia e da
cristologia joaninas se revela na autodesignacdo de Jesus como “O Filho”. No
Evangelho de Jo&o a singularidade do envio de Jesus e a relevancia de suas
palavras e feitos se expressam mediante a peculiaridade de suas relagfes com
Deus, e mais concretamente através de sua relagao filial**’.

A relacdo “Pai — Filho”, revelada no Proélogo, é a chave para a compreensao
do Jesus joanino, o “Revelador do Pai”: monogenhj geoj o wn eij ton kolpon tou
patroj ekeinoj exhghsato (v. 1,18). “O Filho”, Jesus, é o Unico que revela o Pai
(1,18). Jesus é o unigénito gerado pelo Pai (1,14. 18). Somente Jesus conhece 0
Pai (1,18; 6,46; 10,15). Jesus e o Pai sdo um s6 (10,30; 14,9b-11). Essa comunhao
de vida, proclamada desde o Prélogo “o logoj hn proj ton geon” (v. 1,1b)
permeia todo o Evangelho: “N&o estou sO, porque o Pai que me enviou esta
comigo” (cf. 8,16b; 8,29). Especialmente no capitulo 14 esta expressa de maneira
muito clara®®. Devem ser consideradas no mesmo relevo cristolégico as
expressdes nas quais o Jesus joanino fala “do Pai”**° ou de “meu Pai”**. No
aspecto formal, o Evangelho de Jodo é o que mais pde em relevo a relacdo Pai —

Filho e, de fato, isso ocorre nesse texto (5,19-47) >,

%45 Conforme Carson, a expressao o uioj é em Jodo uma expressao cristolégica padrdo. Esse termo
reaparecerd nesse texto oito vezes, sem contar com o pronome autou (vv. 20b, 20d, 27a, 28d),
referente ao Filho, antes de ser substituido pelo egw (Eu) de Jesus nos vv. 30a, 31a, 34a, 36a, 43a,
45b; tal concentracdo s aparece aqui em Jodo. Cf. CARSON, D. A., op. cit., p. 251.

%5 «Q Filho” em forma absoluta se encontra 18 vezes em Jo e 4 vezes nos Sinéticos (Mc 1,11; 9,7;
12,6; 13,32; Mt 11,27 e par.). GUILLET, J., op. cit., p. 53 et seq.

%% Segundo F. Manns, Jodo emprega o termo uioj precedido do artigo o para precisar que se trata
do Filho Gnico a quem pertence a heranga. Cf. MANNS, F., op.cit., p. 147. No entanto, para J.
Jeremias o artigo “0” pode também ter um sentido genérico. O Filho designaria assim um filho.
Para ele, 0 uso do artigo € um semitismo corrente em pardbolas. Cf. JEREMIAS, J., op. cit., p. 53.
%46 «0 Filho” em forma absoluta se encontra 18 vezes em Jo e 4 vezes nos Sinéticos (Mc 1,11; 9,7;
12,6; 13,32; Mt 11,27 e par.). GUILLET, J., op. cit., p. 53 et seq.

7 |bid., p. 53 et seq.

%48 Cf. Jo 14: “Quem me viu, viu 0 Pai” (v. 9); “N4o crés que eu estou no Pai e o Pai em mim?” (v.
10a); “Mas o Pai, que permanece em mim, realiza suas obras” (v. 10c); “Crede-me: eu estou no
Pai e o0 Pai esta em mim” (v. 11); “a fim de que o Pai seja glorificado no Filho” (v. 13); enov. 31:
“Mas 0 mundo sabera que amo o Pai e fago como o Pai me ordenou”.

%9 56 no primeiro motivo o termo Pai aparece seis vezes. No Evangelho de Jodo sdo numerosas as
citagBes de Jesus falando do Pai (136 vezes).

%0 Com o pronome possessivo “meu”: 5,17; cf. 2,16; 14,2. 23; 15,8. 23. 24; 20,17.

%1 Nao se faz necessario, para nosso propésito, apresentar o imenso material que o Evangelho
oferece sobre essa relacéo.
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A enunciagdo que sustenta o primeiro motivo: “O Filho, por si mesmo, nada

352

pode fazer (poiein)™<, sendo aquilo que vé o Pai fazer” (poiounta), joga com o

353

campo semantico de poiew™°. A forma verbal poiein designa a atuagéo criadora,

a atuacdo histdrica e a atuacao escatoldgica futura de Deus®*

. O sujeito de poiew €
com especial frequéncia o Pai ou o Filho, e esta sempre na voz ativa®>. O fazer de
Deus é manifestado por suas obras.

No Evangelho o termo erga esta relacionado a manifestacdo das obras de
Deus (9,3s; 10,25. 32. 37s; 14,10. 12). O substantivo ergon é um termo
expressivo para o evangelista e nesse texto s6 aparece no plural erga (v. 20d) e
em relacdo direta com o Pai: é o Pai quem mostra “as obras” ao Filho, quem lhe
da a tarefa de conclui-las e, por isso, ao “fazé-las”, elas testemunham a
“identidade do Filho”. A obra de Jesus da testemunho de que Jesus é o Filho. As
obras que Jesus faz, sdo as obras que o Pai Ihe deu para consuma-las e séo elas
que testemunham que o Pai Ihe enviou (v. 36¢; 10,20). E a obra confiada ao Filho
pelo Pai. O Filho é enviado do Pai e age em seu nome. Como coisa dada por
Deus, a obra de Jesus designa a totalidade da acéo reveladora levada a cabo por

356

Jesus (teleiwsw v. 36¢) No versiculo 36, “As obras que o Pai me encarregou

%2 No Evangelho, a expressdo “nada fazer por si mesmo” aparece em 7,18; 11,51; 15,4; 16,13;
18,34. Essa expressdo possui um passado na Biblia e nos escritos do judaismo. Ela aparece em Nm
16,28-31, na boca de Moisés, ao se confrontar com os revoltados Coré, Datd e Abiram. Segundo
Léon-Dufour, Jesus retoma o que ha de essencial na declaracdo de Moisés: “Nao os fiz por mim
mesmo”. A tradicdo judaica conservara esta palavra como critério que permitia discernir os
milagres auténticos dos prodigios operados pelos falsos profetas; ela se torna o lugar teolégico
para reconhecer os enviados de Deus. Jesus se situa, pois, na linha certa da tradi¢cdo mosaica e dos
grandes enviados de Deus; mas se ele responde assim a exigéncia implicita dos judeus ofendidos
com a cura do enfermo em dia de sabado, sua palavra é bem mais radical: ndo ha nada que o Filho
possa realizar sem manter o olhar fixo no Pai. Cf. LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho
segundo Jodo, p. 37. Segundo Schnackenburg, “por si mesmo™ ou “por sua propria iniciativa ndo
pode fazer nada”, isto é, ndo agir por si mesmo, desempenha um papel importante nos discursos de
revelacdo no Quarto Evangelho em suas respostas aos judeus como em 7,18; 8,28; 14,10. Cf.
SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segun San Juan, pp. 140-141.

%3 Conforme Keener, afirmando que Deus é seu Pai, Jesus explica sua propria acdo por meio de
uma analogia de um filho que imita e obedece a seu pai. Cf. KEENER, C. S., The Gospel of John,
A Commentary, v. 1, Massachussetts: Hendrickson Publishers, 2005, p. 648.

%54 Cf. BIBLIA SEPTUAGINTA (Gn 1,1). A Septuaginta traduz o verbo “criar” do hebraico arB
no livro do Génesis 1,1. 21. 27a. 27b. 27c por poiew. Gn 1,16 e 25 traduz o verbo hebraico hf[ por
poiew e Gn 1,26 hf[ (hf[n) por poiew. Conferir também no AT: Ex 20,11; SI 145, 6 LXX; nos
livros Sapienciais; No NT: Lc 11,50; At 4,24; 14,15; 17,26. Cf. RADL, W., verbete poiew In
BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 1041.

%55 No texto aparece onze vezes, incluindo a forma composta zwopoiei. No Evangelho, 110 vezes.
Relacionado ao fazer do Pai e/ou ao do Filho, isto é, a sua obra, esta forma verbal (poiew) aparece
nos versiculos 19d; 19e; 19f, 19g, 20c; 21b; 21c; 27a; 29b; 30a; 36d, e zwopoiei nos vv. 21b e 21c.
%6 Segundo Manns, para quem as “obras” que Jesus realizou sdo, conforme a tradicdo judaica
sapiencial, “obras de misericérdia”, Jesus teria visitado os doentes descritos na piscina em Jo 5,
praticando uma obra de misericordia, pois 0 nome da piscina pode ter o sentido de Casa da
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de consumar” (teleiwsw) traduz na LXX o “concluir” (hIK) do Génesis**’ (Gn
2,2). E significante que o termo obra (ergon) aqui possa ser aplicado aos atos de
Deus na criacdo®*®. Em Jodo, no singular, o termo ergon sublinha a unidade da
obra (cf. 7,21), significando a obra de revelacao e de salvacdo que o Cristo realiza.
Ela define a acdo de Jesus. A intencdo de todo o Evangelho é mostrar como a obra
de Cristo € evidente por si mesma; suas obras sdo luminosas (v. 36; 14,2). “As
obras que eu fago em nome de meu Pai ddo testemunho de mim” (cf. 10,20).

No texto de Jo 5,19-47, a forma verbal dunamai condiciona o ato do “fazer”
a autoridade do Pai e o limita ao enviado (vv. 19d e 19e): o poder de fazer é s6
para quem vé o Pai fazer. A forma verbal dunamai (poder, ser capaz) tem um
significado especial, no Evangelho de Jodo, de poder divino, no qual falta o
substantivo dunamij. O evangelista 0 usa em relagdo com os sinais de Jesus (3,2;
9,2; 10,21), nos quais se revela o poder de Deus ou se 0 questiona. As curas
praticadas por Jesus servem de argumentos de seu poder divino®*°. O poder de
Jesus nasce de sua comunhdo com Deus (vv. 19. 30; 12,49).

Associado a0 mesmo campo semantico de dunamai estd a forma verbal
blepw que tem o significado fundamental de ver, apreender visualmente,

30 O verbo ver em Jodo em muitos casos tem também o sentido de

contemplar
aceitacdo, de crer, de visdo que penetra a superficie (cf. Jo 6,26; 9,36ss)*®*. N&o é
facil fazer uma distingdo nitida entre os numerosos verbos que exprimem em Jodo
a ideia de visdo (blepw, oraw,ltnopéw,0idew)*®*>. No Evangelho de Jo#o, porta,
especialmente, o sentido do ato testemunhante de ver, de presenciar o poder
(blepw v. 19e), e contemplar a face de Deus (oraw,[v. 37d). Ver para Jodo é uma

nova experiéncia sensivel que nasce do encontro total e existencial com a

Misericordia. Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean et la Sagesse, p. 88. Para Mufioz Léon é pouco
provavel essa proposta de Manns, pois as obras no capitulo 5 pertencem ao campo semantico das
obras de Deus na criagdo. Cf. MUNOZ LEON, D., Evangelio segln san Juan In LEVORATTI, A.
J.; TAMEZ, E.; RICHARD, P., Comentario Biblico Latinoamericano, Nuevo Testamento, Estella
(Navarra): Verbo Divino, 2003, p. 620 et seq.

7 No texto grego da LXX o verbo que traduz o hebraico hIK é suntelew.

%8 para Manns, o termo ergon esta associado & criagdo nos livros da Sabedoria (Sb 13,1) e no
Siracida (Sir 42,15s). Ele nota a tendéncia do IV Evangelho, herdada dos meios sapienciais, de
reduzir as nogdes principais do plural ao singular. E a questdo das obras, em seguida, da obra de
Jesus. Pois, para este exegeta, o sentido no plural erga (vv. 20d e 36b e 36d) designa as aces de
Jesus em favor da vida: as obras de misericérdia. Cf. MANNS, F., op. cit., p. 148.

%9 KELLNER, W., O Filho do Homem, a mensagem Politico-teolégica de Jesus, Sao Paulo:
Paulinas, 1987, p. 128.

%0 BAILLY, A., Le Grand Bailly, Dictionnaire Grec Francais, Paris: Hachette, 2000, p. 363.

%! SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segtin San Juan, p. 285.

%2 FEUILLET, A., O Prélogo do Quarto Evangelho, Sao Paulo: Paulinas, 1971, p. 107.
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realidade de Jesus, um novo compreeender-se a si mesmo no amor de Deus e na
revelacdo da Palavra que se fez carne. Proprio da fé cristologica, se entende como
revelacdo da realidade de Deus ao Filho e do Filho ao crente. A fé que faz ver. A
fé que conhece ao ver os sinais, € a resposta a revelacdo de Deus na Gloria de
Jesus Cristo que € o Logos encarnado.

Estreitamente relacionado a intimidade do Filho com o Pai esta a forma
verbal filew. Com ela o autor quer evidenciar o vinculo de amizade que
estabelece uma relagdo de iguais, motivo da comunh&o entre ambos. Sendo o
“amor” a caracteristica por exceléncia de Deus (cf. 1 Jo 4,16) a revelacdo de que o
Filho é o objeto desse amor equivale a dizer que o Pai comunicando esse amor ao
Filho com ele se identifica. O Pai ama o Filho desde antes da criacdo do mundo
(17,24) significando que ao demonstrar seu amor ao Filho, comunica-lhe a

plenitude de sua gléria, o esplendor do seu amor leal (1,1. 14)%

. A gldria-amor
leal identifica-se com a verdade da experiéncia que esta sendo comunicada aos
homens pela “Palavra que se fez carne” (1,14).

O uso do termo deiknumi no NT geralmente significa mostrar no sentido de
reclamar a atencdo sobre a coisa apresentada. A enuncia¢do “o Pai mostra tudo”
sinaliza para a necessidade da comunicacdo da realidade divina. A forma verbal
deiknumi no Evangelho tem o sentido de revelar, desvelar. Como Filho que €,
Jesus recebeu do Pai a revelacio de sua identidade. E o ato de pdr em evidencia o
agir de Jesus por suas obras. O ato de mostrar € uma indicacdo que a acéo é de
Jesus. Assume o significado de revelar: “Mostra-me o Pai” (14,8s)*%*.

Sendo o Pai a origem dessa iniciativa, isso requer que sua visibilidade e sua
evidéncia sejam manifestadas, o que causarda admiracdo. O uso que o Evangelho
de Jodo faz da forma verbal gaumazw diz respeito a admiragdo, ao asssombro dos
discipulos e dos judeus em geral, a encarnacdo. Aqui nos versiculos 20e e 28a é
precisamente um termo para descrever o impacto causado por Jesus com sua
atividade®®,

A gratuidade do agir do Pai vem expressa por meio da forma verbal didwmi.

Digno de particular atengdo o conceito aparece no Evangelho de Jodo no sentido

%63 Cf. Verbete amor In MATEOS, J.; BARRETO, J., Vocabulario Teolégico do Evangelho de S&o
Jodo, Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p. 24.

%4 SCHLIER, H., verbete deiknumi In KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. (Orgs.)., GLNT, v. I,
Brescia: Paideia, 1966, p. 809 et seq.

365 ANNEN, F., verbete qaumazw, In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 1836.
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de “dom do Pai ao Filho”. Nesse Evangelho Jesus é o grande dom de Deus (4,10).
O Filho é o dom por exceléncia. Deus é o doador. Dar é um aspecto da atividade
divina. E uma agio que procede de Deus. D4 tudo ao Filho. Dar é uma expressdo
joanina para falar da graca de Deus & humanidade: seu proprio Filho (3,16). A
acdo doadora do Pai adquire forca na argumentacdo, porque manifesta o agir de
Deus no Filho como aquele que “faz viver” e “exerce o julgamento”; portanto,
que é “Vida” e Gnico “Juiz”.

O Pai doa ao Filho seu préprio poder de dar vida, de levantar (egeirw) os
mortos (v. 2la-b). A forma verbal egeirw tem o significado fundamental de
despertar, estimular, levantar ou em sentido intransitivo de levantar-se, despertar-
se. Com relativa frequéncia o imperativo intransitivo egeire se emprega, no NT,
para exortar os enfermos a que se levantem e com ele se lhes transmite a cura ou
se faz ver que esta acontecerd em um futuro imediato (cf. Jo 5,8; Mc 2,9. 11; 3,3;
Lc 5,23. 24; 6,8; Mt 9,5; At 3,6)*°. Essa forma verbal egeirw aparece no texto
(vv. 19-47) apenas uma vez e no sentido de ressuscitar, equivalente de zwopoiei
(vivificar): “wsper gar o pathr egeirei touj nekrouj kai zwopoiei( outwj kai o
uioj ouj gelei zwopoiei” (v. 21). E significativo que seja referido ao poder do
Filho no sentido de ressuscitar porque € 0 mesmo verbo que Jesus usa, no texto
narrativo, para ordenar ao enfermo em 5,8 que se levante. No Evangelho de Jodo,
o verbo egeirw se afirma como tendo frequentemente um sentido cristolégico
especifico (2,19. 20; 14,31; cf. 11,29; 12, 1. 9; 13,4)%".

O texto diz que “O Filho d& a vida a quem quer” (v. 21c), conferindo ao

368

Filho a mesma propriedade divina de dar vida. O termo zwh (vida)™ no Quarto

Evangelho recebe uma significacdo especial e Unica. A realizacdo das obras de

%6 Este termo aparece quase sempre no NT como sindnimo de anisthmi (na LXX é comum a
equivaléncia com o hebraico mig). No sentido especial de ressuscitar pessoas mortas o empregam
13 vezes (contra 34 vezes anisthmi) e no sentido de ressurreicdo escatologica se expressa 20
vezes. Em alguns casos se observa um emprego diferente dos verbos egeirw e anisthmi. Assim,
por exemplo, no NT egeirw aparece 144 vezes e anisthmi 108 vezes, e delas unicamente egeirw,
59 vezes no sentido geral. Cf. KREMER, J., verbete egeirw In BALZ, H.; SCHNEIDER, G.,
DENT, p. 1127 et seq.

%7 Os termos vivificar-ressuscitar (egeirein - zwopoiein) no seu significado compreendem seja a
ressurreicdo corporal, seja aquela espiritual, como aparece no conjunto do discurso que trata de
uma e de outra no entrelacamento da escatologia ja presente, a ressurreicdo espiritual, com a
escatologia futura, a ressurreicdo dos mortos no sepulcro (vv. 24; 25-29). Cf. FERRARO, G., Il
Paraclito, Cristo, Il Padre nel Quarto Vangelo, 1996, p. 143.

%68 Nesse texto o termo “vida” se repete nos vv. 24e, 24g, 26a, 26b, 29b, 40b, e no v. 39b na
expressdo zwhn aiwnion (vida eterna). Além da forma verbal zaw (zhsousin v. 25f) e zwopoiei
(vv. 21b, 21c).
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Jesus (5,8) sdo sinais que patenteiam seu poder vivificante: “Eu vim para que
tenham a vida e a tenham em abundancia” (10,10); “Eu sou a ressurreicdo e a
vida” (11,25). Desde o Prélogo se diz que o logoj**® é Vida (1,4; cf. 10,10;
11,25s; 20,31)%°. O poder de dar vida, no Prélogo (1,4), esta ligado & criacéo por
meio dele: “Meu Pai trabalha até agora, e eu também trabalho” (5,17; cf. vv. 19-
30). O evangelista fala da vida como luz, o logoj é doador de vida, vida que é a
luz do mundo, a luz da criagdo, que é Jesus (cf. 1,4; 8,12). Jesus é a vida (14,6)%"".

A segunda propriedade divina, a acdo de krinw (julgar), esta associada ao
poder de dar vida. No texto (vv. 19-47) a acdo de julgar de Deus se manifesta por
meio do substantivo krisij e da forma verbal krinw. Neste texto eles sdo
recorrentes: o primeiro, nos vv. 22b. 24f, 27a, 29c¢, 30c, e 0 segundo nos vv. 22a,
30b®"2. O texto aqui afirma que o juizo se realiza desde 0 momento em que o Pai
enviou seu Filho ao mundo e confiou-lhe todo julgamento (v. 22b). O Filho,

portanto, dispde da vida e do julgamento (vv. 21c; 22b). O Pai comunica nédo

%9 O termo logoj é usado frequentemente na LXX e quase sempre traduz o termo hebraico rbD (ou
0 seu equivalente arameu hLm), um termo cujo contelido semantico coincide em parte com o do
logoj, porém que ndo é totalmente idéntico. Deriva da raiz rbd que significa falar, e rbD é
essencialmente a palavra falada como meio de comunicacdo. E este uso de logoj como traducéo
de rbD inevitavelmente influenciou no sentido como o logoj foi compreendido. No AT hihy-rbD se
usa frequentemente para designar a comunicacdo de Deus com os homens, a revelacdo de si
mesmo, especialmente por meio dos profetas, aos quais “vem a Palavra do Senhor”. A totalidade
da revelacdo de Deus se denomina hriT, termo que frequentemente é paralelo ou virtualmente
sinénimo de hihy-rbD. N&o se pode atribuir, portanto, ao espirito grego, a paternidade da idéia
joanina do logoj, no sentido de Palavra como revelagdo de Deus, convém busca-la em outras
formas de expressao biblica no AT. Cf. Verbete logoj, In FREEDMAN, D. N., (Ed.), The Anchor
Bible Dictionary, New York: Bantam Doubleday Dell Publishing Group, 1992, p. 349 et seq.

%70 Como em outras religides antigas o conceito de “vida” se usa no cristianismo primitivo para
designar a salvacio. E comum ao AT, ao judaismo e ao cristianismo a expressdo “o Deus Vvivo”.
Esse conceito adquire diversos matizes, como por exemplo, “0 que existe” em contraste com 0s
idolos mortos, isto é, com os outros deuses (cf. 1 Ts 1,9). No AT, especialmente nos Sapienciais, 0
conceito esta relacionado com a Criagdo. Em comum com o judaismo de pensamento apocaliptico,
que espera uma ressurreicdo, o cristianismo tem a esperanga da zwhn aiwnion (vida eterna).
Conceitos como arvore da vida, agua da vida, livro da vida se acham extensamente difundidos e
atestados nas religies do mundo antigo. Cf. SCHOTTROFF, L., verbete zwh In BALZ, H.;
SCHNEIDER, G., DENT, p. 1745.

%1 Cf. A luz e a vida sdo conceitos intercambiaveis no Prélogo, no qual a vida era a luz dos
homens, triunfando das trevas por sua prépria intensidade, porém requerendo acolhimento por
parte deles. Assim também “a vida” que o Filho revela expde uma opgdo. Cf. LEON-DUFOUR,
X., Leitura do Evangelho segundo Jodo, p. 61.

%72 A experiéncia histérica do povo de Israel proporciona aos crentes exemplos concretos desse
juizo divino, ao qual estdo submetidos todos os homens e todos os povos (0 éxodo, o exilio etc.).
Lembrar o juizo ameacador, anunciar sua realizacdo préxima faz parte dos temas proféticos
essenciais (Is 3,13ss; Am 5,18ss; Ez 16,38; Jr 25,30-38). Nos profetas pos-exilicos, cujos modos
de expressdo evoluem para a apocaliptica, a evocagdo de um juizo final, englobando os pecadores
do mundo inteiro e todas as coletividades hostis a Deus e a seu povo, constitui o prelidio
obrigatério dos oraculos de “salvacdo” (cf. Is 66,16; JI 4,12; Dn 7,9-12. 26). A escatologia ai
transcende 0 mundo e a histdria. O mesmo acontece no livro da Sabedoria (Sb 4,20-5,23). Cf.
LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, Petropolis: Vozes, 1977, pp. 492-493.
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somente a prépria vida ao Filho, como as faculdades de dar vida (vv. 21. 26) e de
julgar (vv. 22b; 30). A fé no julgamento de Deus é um dado fundamental que

jamais se pde em davida®"

, Mas aqui esta acrescido do critério da dependéncia da
fé no Filho. Quem ndo da adesdo a Jesus esta sujeito a juizo, serd chamado a
julgamento (v. 24).

Com o verbo pempw o0 autor quer chamar a atengdo para a iniciativa da

374 O léxico

missdo que procede do Pai e permanece presente na obra do Filho
pempw no sentido de enviar pode ser considerado um termo joanino®®, pois das 79
ocorréncias no Novo Testamento, 32 correspondem ao Evangelho de Jo&o e, em
21 delas, se fala de Jesus como “enviado”. Essas 32 passagens e 0s enunciados,
construidos em terceira pessoa, acerca do Pai ou de Deus “que o enviou” (v. 23e;
7,18), permitem reconhecer o teocentrismo cristolégico da relacdo entre o Pai e 0
Filho.

No texto de 5,19-47 o ato de enviar aparece alternado em duas formas
verbais: com o verbo pempw aparecendo nos versiculos 23e, 24d, 30e, 373,
(sempre no participio aoristo — acdo concluida, definitiva — 4 vezes) e, na forma
verbal apostellw nos versiculos 33a, 36f, 38b (s6 no indicativo para indicar que
€ uma acdo que concretiza a missio — 3 vezes). E significativo que nesse texto tal
vocébulo s6 apareca em formas verbais e nunca como substantivo. A realidade
histérica do envio do Filho pelo Pai se expressa nos labios de Jesus mediante a
formula o pemyaj me (nesse texto nos vv. 24d. 30e. 37a)%"°.

Quando se fala da finalidade que persegue o envio de Jesus e de sua fungéo
como revelador e redentor, o autor prefere o termo apostellein®’. O emprego

dos verbos revela um liame constante entre o envio de Jesus por parte do Pai de

%% No Novo Testamento, nos Evangelhos Sinéticos, a pregacao de Jesus se refere frequentemente
ao julgamento do ultimo dia. Todos os homens deverdo prestar contas. A motivacéo principal do
juizo divino ¢ a atitude tomada pelos homens frente ao Evangelho (cf. Mt 25,14-30).

" O tema da mediacéo, por meio de um enviado, vem da tradicdo teolégica do Livro do Exodo,
de Moisés, o enviado em “Nome de YHWH?” para libertar os hebreus cativos no Egito (cf. Ex 3,4-
7,12). Cf. RITT, H., verbete pempw In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 872 et seq.

%75 O verbo pempw é usado concretamente para expressar uma comunicacdo humana, que se da
pelo envio de pessoas para comunicar mensagens quase sempre muito importantes. Cf. BAILLY,
A., verbete pempw In Le Grand Bailly, p. 1510.

%76 E no Evangelho: 4,34; 6,38. 39. 44. 49; 7,16. 28. 33; 8, 16. 18. 26. 29; 9,4; 12,44. 45. 49; 13,20;
14,24; 15,21; 16,5. Mas a forma mais usada (17 vezes) é o participio aoristo o pemyaj me (v. 37a)
37" Também no Evangelho o uso de apostel Iw, especialmente, em 6,29; 8,42; 10,36; 17,3 (ao todo
15 vezes). Para o envio de pessoas humanas o Evangelho usa em seis casos apostellw 1,19. 24;
5,33; 7,32; 11,3; 18,24 e uma s6 vez pempw em 1,22. Cf. SCHNACKENBURG, R., El Evangelio
segln San Juan, p. 146.
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um lado e a exigéncia para os homens crer no enviado de outra parte®’®. No v. 36
0 Pai € o sujeito do verbo apostellw. Ele retorna aquele que o enviou ao mundo
(7,33; 16,5. 28).

O verbo timaw®”® expressa a sintese dos argumentos desse primeiro motivo
que ocorre quatro vezes consecutivas (vv. 23a, 23b, 23c, 23d). O sentido é que se
reconheca a autoridade especificamente divina do Filho, conferida pelo Pai, ao
delegar-lhe a atividade de julgar: “Pois o Pai a ninguém julga, mas confiou ao
Filho todo julgamento” (v. 22b). Se o Pai deve ser honrado, essa obediéncia se
requer, também, em relacdo ao Filho, pois “todos devem honrar o Filho como
honram o Pai”, uma vez que ja foi afirmada a declaracdo de igualdade de agdo do
Pai e do Filho no inicio do discurso (vv. 19e-f-g). Como as palavras e as obras do
Filho s&o as palavras e as obras do Pai, entdo a fé colocada no Filho é colocada no

Pai que o enviou®®°

. O discurso insiste em um envio-misséo do Filho por meio da
forma “o enviado do Pai”. E um atributo, uma qualificacio essencial referida a
atividade salvifica historica de Jesus de forma que a revelacdo do Pai se encontra

fortemente fundada no seu envio. Por esse motivo, o “enviado” revelador do Pai

%78 JONGE, M., Les verbes apostel Iw et pempw dans le vocabulaire théologique de saint Jean In
JONGE, M., L’Evangile de Jean, sources, rédaction, théologie, Belgique: Leuven University
Press, 1977, p. 385-388.

%7 Esse termo aparece seis vezes no Evangelho de Jodo. Cf. HUBNER, H., verbete timaw In
BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 1751.

%80 Jesus, em sua vida terrena, se entendeu a si mesmo como tendo sido enviado por Deus para
levar a cabo uma tarefa profética e uma missao especifica, centrada no antncio do Reino (cf. Mt
10,40; 15,24; Mc 2,17b; Lc10,16). Se a parabola de Mc 12,1-9 for auténtica, Jesus comparou sua
missdo a de um enviado de Deus. Tem, pois, certa base no Jesus histérico o desenvolvimento pés-
pascal de uma cristologia do envio. Paulo da o primeiro passo: Gl 4,4 apresenta tracos da formula
de envio: Deus, o sujeito; o verbo de envio; Filho como o complemento. O que no Jesus terreno é
uma experiéncia existencial de sua relagdo com o Pai, se transforma nos Evangelhos da infancia
em uma concepgdo virginal por meio do Espirito. Mateus e Lucas retroagem a filiacdo, ao
momento da concepgdo. Porém tenhamos em conta que ndo se trata de uma afirmacéo historica,
mas de uma confissdo de fé cristoldgica: Jesus, o grande dom de Deus para a humanidade, em
forma narrativa. Nesses relatos se indica a iniciativa divina mediante férmulas de envio. Ver a
presenca do verbo “baixar ou descer” em Lc 1,35. Sem dlvida alguma, as tradi¢fes primitivas da
comunidade joanina deviam ter afirmacfes que remontavam a Jesus e que falavam do envio como
uma missao histérica e profética. Ecos dessas tradig@es se encontram em textos que se interpretam
desde os Ultimos estratos da tradicdo joanica, embora permitam uma leitura diferente (3,16-17). A
evolucdo dessas tradi¢des antigas, impulsionadas pelo desdobramento da comunidade do
judaismo, vai recobrir essas afirmacdes de um significado no qual o funcional ou histérico passa
para um segundo plano, para transformar-se em textos que nos falam da pré-existéncia de Jesus. L.
Martin fala de um caminho mental, desde uma cristologia profético-mosaica a afirmacdes de alta
cristologia. Cf. RITT, H., Verbete pempw In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 872 et seq.
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merece as mesmas honras que sao dadas a Deus mesmo (vv. 23-24). Nao se obtém

a salvacdo sendo acolhendo o enviado enquanto tal (v. 24; cf. 17,3)%",

,SA.:'ngr.néntica do segundo motivo (v. 24)

A memdria semantica da Palavra de Deus manifestada por suas obras,
especialmente na criagdo, e proclamada por meio de um “enviado” abrange as
proposi¢es do segundo motivo. A obra criadora de Deus se realizou por sua
Palavra (Gn 1)2. O incessante trabalho de Deus é dar e manter a vida (vv. 21a-
21b). O Pai da a vida e 0 mesmo faz o Filho por sua Palavra. O vocabulo “logoj”
no Prélogo é o elemento revelador da pessoa do Filho (o logoj sarx egeneto, cf.
1,14)*®3. O que o Evangelho de Jodo afirma no Prélogo é precisamente que a
“Palavra” atemporal (/En arch) se fez acontecimento (sarx egeneto). No Novo
Testamento o carater e pessoa do logoj cristdo brotou da genuina confissao crista
do Jesus, vindo historicamente como logoj-Cristo, e sé dela pode surgir com tal
claridade®“. Na realidade, se desenvolveu ja no AT uma teologia da Palavra de
Deus que parte do relato da criagdo e do fato da revelacdo e através de pecas

%81 JONGE, M., Les verbes apostel Iw et pempw dans le vocabulaire théologique de saint Jean In
JONGE, M., L’Evangile de Jean sources, rédaction, théologie, p. 389.

%82 Foi, sobretudo, a histéria da criacdo que sugeriu uma personificacdo da Palavra de Deus como
poténcia criadora, o que no mundo helenistico, mesmo fazendo-se abstracdo da traducédo
costumeira (rhma), deixava-se combinar muito bem com as opinides corriqueiras a respeito do
logoj. No Prélogo Joanino isso chegou a uma aplicacéo cristologica. Nas traducOes da Biblia para
0 aramaico, “a Palavra” (memra) representa, surpreendentemente, o proprio Deus. Mas ndo houve
muita especulagio judaica sobre “a Palavra”, possivelmente porque a vontade de Deus era
encontrada primeiramente na Tord; e ndo se insistia muito na “Palavra do Senhor”, porque esta
expressdo aparece, sobretudo, nos textos proféticos, isto €, em textos de grau secundario de
revelacdo, se comparados a Tora. Cf. MAIER, J., Entre os dois Testamentos, Histdria e religido na
época do Segundo Templo, Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 219.

%83 A teologia da Palavra de Deus na criacdo (Gn 1), na boca dos profetas (cf. Is 40,5-8; 55, 9-11;
Jr1,4.11; 2,1, etc.) e na Lei (cf. SI 119, 38. 41. 105, etc.) tem mdltiplas funcGes que facilmente se
podem comparar com as afirmacBes sobre o logoj Joanino; porém ndo autorizam a derivar
exclusivamente dela a doutrina joanina do logoj ainda que possa haver influido nesta
mediatamente através da Sabedoria e da especulacdo sobre a Torah. Cf. Verbete logoj,
FREEDMAN, D. N, (ed.)., The Anchor Bible Dictionary, p. 349 et seq.

%% No Novo Testamento, a Palavra de Deus é com muita frequéncia a propria mensagem da
salvacdo, isto é, o Evangelho, ou a boa Noticia (veja-se, por exemplo, Lc 8,11; 2 Tm 2,9; Ap 1,9;
cf. especialmente 1 Jo 1,1) proclamada por Paulo (At 13,5; 1 Ts 2,13), pelos demais ap6stolos (At
6,2) e pelo proprio Jesus (Lc 5,1; Mc 2,2; e outras muitas passagens). Porém, o Evangelho que
Paulo proclamava era a pessoa mesma de Cristo (cf. 1 Cor 1,23; 2 Cor 4,1-6; Gl 3,1); e 0 mesmo
se pode dizer dos demais apdstolos (cf. At 2,36; 4,12). Por outra parte, no entanto, os Evangelhos
Sinéticos tém razdo ao sugerir que Jesus anunciou a chegada do Reino de Deus (Mt 13,19). Jodo
representa o verdadeiro ndcleo da mensagem de Jesus, centrado na prépria pessoa do portador da
salvagdo. Cf. BARRET, C. K., El Evangelio segin San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 232.
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poéticas conduz & literatura sapiencial do judaismo tardio®*. Toda a idéia de
revelacdo no AT esta determinada pela analogia da Palavra falada e escutada,
enquanto distinta da idéia de revelacdo como visa0®*®. Para o hebreu, a palavra,
uma vez pronunciada, tem por si mesma uma espécie de existéncia substantiva
(cf. Is 55,10-11; Sb 18,15-16)*". Do mesmo modo, no Prélogo de Jo&o se pensa
na criacdo e na revelacdo; e o resto do Evangelho leva a supor que aqui se pode
encontrar uma influéncia do AT.

Nesse texto, de modo explicito, se afirma que a “Palavra” do Enviado do Pai
tem poder vivificante (vv. 24c; 24g) e se expressa por suas obras (cf. 5,8)%¢. 0
ton logon mou (a minha palavra), diz o Filho, é uma revelacdo que traz vida (V.
24b) aos que a escutam e a aceitam na fé (vv. 21; 24; 25-26; 28-29a). A Palavra,
mediante a qual o enviado exprime a si mesmo, permite “ao ouvinte” o
reconhecimento de sua eficacia e a entrada em relacdo com ele através do “dom
da vida”.

Por isso, 0 verbo akouw adquire particular relevo no NT, significando né&o
sO a acdo de ouvir, como tambem, em sentido mais amplo, inteirar-se, assimilar o
que se ouve, prestar-lhe obediéncia®’. Os sujeitos de akouw sdo, de maneira
inteiramente predominante, pessoas, sobretudo porque “o ouvir” é a forma
essencial de assimilagdo na religido biblica: ouvir a Palavra (cf. Dt 6,4; 1 Cor 9,
16; Rm 10,14; Ap 2-3). No v. 24b esse verbo aparece em sentido absoluto,

acentuando o pbr em prética a palavra do enviado: “Quem escuta a minha palavra

%5 A tardia teologia judaica comparada com o AT preferiu outros conceitos para designar a
“Palavra de Deus”, sem, contudo, deixar de continuar falando desta Palavra, como acontece em Sh
9,1s, que ressalta a afinidade existente entre Palavra de Deus e Sabedoria®®. Assim o conceito
judeu de Sabedoria (hmkx) proporciona uma linha de interpretagdo muito importante do logoj
Joanino. Ja no livro dos Provérbios (cf. Pr 8,22ss) a Sabedoria possui uma existéncia independente
com respeito a Deus uma vez que inclui uma relacdo com o mundo criado. Nos livros sapienciais
posteriores a Sabedoria vai se convertendo progressivamente em um ser pessoal ao lado de Deus e
frente ao mundo criado. Os textos de Sb 7,22 (“Pois a Sabedoria artifice de tudo mo ensinou!”) e
7,27 (... entrando nas almas boas de cada geracao, delas faz amigos de Deus e profetas) ilustram a
dupla funcdo, cosmoldgica e soterioldgica, da Sabedoria. Cf. SCHNACKENBURG, R., El
Evangelio segin San Juan, p. 297-298.

%8¢ DODD, C. H., Interpretacion del Cuarto Evangelio, Madrid: Cristiandad, 2004, p. 308.

87 Muito embora possa ser mera figura de linguagem, deve admitir-se, sem ddvida, que a
facilidade para usar tal linguagem aponta a uma tendéncia habitual do pensamento a atribuir a
palavra falada uma existéncia e uma atividade por si mesma; e de fato tal tendéncia esta
profundamente impressa na lingua hebraica: a palavra é enviada, vem, vai, permanece (cf. Is
40,8). Ibid., p. 308.

%8 O Evangelho, desde o inicio, assume que a Palavra de Deus se fez carne (cf. 1,14) e que a
“graca e a verdade” de Deus vieram por Jesus Cristo, cuja palavra vivifica (cf. 4,50).

%9 Cf. SCHNEIDER, G., verbete akouw In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 155 et seq.
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e cré naquele que me enviou tem a vida eterna”**°. No Evangelho de Jodo deve
interpretar-se no sentido de ouvir e aceitar com “fé” 0 que se ouve, isto €, escutar
com obediéncia a Jesus.

Essa fé evita que se sofra o julgamento, pois quem 0 ouve e 0 aceita ndo
vem a juizo (v. 24f), porque ouve e aceita o Pai. A palavra do enviado — que ndo é
sendo a palavra vivificante de Deus — tem em si a poténcia de conferir aos crentes
a vida eterna (v. 24c; cf. 6,63. 68) ***. A passagem da morte para a vida ocorre a
partir do momento em que a Palavra de Deus € acolhida na fé, e seu efeito
permanece, como o indica o tempo perfeito do verbo “metabebhken”®%%. A fé
confiante implica numa entrega completa de si mesmo ao enviado de Deus, seu
representante legitimo, cuja Palavra exala confianga no perdéo divino. E isto exige
boa vontade da pessoa que a escuta para fazer a opgdo. Por conseguinte, a
aceitagdo resoluta equivale a passar da morte a vida (v. 24g).

O vocébulo pisteuw (crer) é a terminologia usada pelo quarto evangelista
para do ato de crer em Jesus, “o Filho”. Com ela quer expressar a dindmica da
atitude do crente. Falar da “fé” tem importéncia capital no Evangelho®*® e sempre
se relaciona com a “escuta da palavra” de Jesus: “Quem escuta minha palavra e
cré” (vv. 24b-24c). Com frequéncia pensa, ndo tanto na existéncia da fe, mas na
vitalidade ou intensidade da mesma. Para o evangelista o ato de “crer” se qualifica
como o ato que coloca o crente em relagdo imediata com a pessoa de Jesus e com

0 seu mistério®®*. “Quem cré em mim, ndo é em mim que cré, mas naquele que

%% porém, ndo em todas as passagens se faz esta distingdo entre o ouvir e o0 aceitar com fé o que se
ouve. Algumas vezes a linguagem torna-se ambigua como nos versiculos 25 e 28. Ai fala-se de
ouvir a voz (com genitivo, o que é raro). A forma verbal akouw aparece na se¢do 25-30 quatro
vezes (vv. 25d, 25¢, 28d, 30b). Cf. SCHNEIDER, G., verbete akouw In BALZ, H.; SCHNEIDER,
G., op. cit. p. 155 et seq.

%1 Segundo Tufii, a insisténcia do Jesus Joanino ser apresentado como o revelador insiste
especialmente na importancia de ser aplicado a ele o termo “palavra” como um termo de
revelacdo. A palavra do enviado alcanca o apice da poténcia da palavra. Ja no presente, pela escuta
da palavra, se pode passar da morte para a vida sem vir a juizo. (cf. 3,15-18. 36; 6,40. 47; 12,46s).
Cf. TUNI VANCELS, 0. J., O testemunho do Evangelho de Jo&o, pp. 88-95.

%92 Cf. LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jo&o, p. 45.

%% Em Jodo o verbo pisteuw aparece 98 vezes no Evangelho e nove na primeira carta de Joo.
Somente em 1 Jo 5,4 aparece o substantivo pistij. No sentido profano tem o sentido de dar
crédito a uma mensagem ou a quem traz a mensagem; no sentido religioso pode adquirir, segundo
0 contexto, o significado mais de considerar verdadeiro, obedecer ou confiar. Referido a pessoa é o
que é fiel, pessoa de confianca. Cf. BARTH, G., verbete pisteuw In BALZ, H.; SCHNEIDER, G.,
DENT, p. 945 et seq.

%% Ainda que n&o se possa supor um ponto de partida da existéncia de um conceito uniforme da fé
que tenha havido no comeco da evolugdo neotestamentaria e que logo houvesse se desenvolvido
de diversas maneiras, sem ddvida na ampla maioria dos niveis e dos escritos do NT pode observar-
se a existéncia de uma maneira de falar que se distingue claramente da do mundo do AT e do
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me enviou” (12,44). Crer significa ver o Jesus da historia (sarx), mas neste ver
também entrever a “Gléria” (dimensdo pos-pascal). O crer joanino ndo é somente
ter por verdadeiro um fato, mas também descobri-lo em profundidade, interpreta-
lo e atualiza-lo.

Dentre as caracteristicas da fé neotestamentéria, se destaca o fato de ser so
no NT que a fé chega a ser a designacdo central e sintetizadora da relacdo do
individuo com Deus e de que especialmente a fé se encontra, agora, em relacdo
indissoltvel com Jesus, como o Senhor — crucificado e exaltado — da comunidade.
A fé joanina tem um tom de relacio pessoal muito marcado®®. Sem divida essa fé
estd submetida a duras criticas no Evangelho pelo contexto de tensdo (Jesus
escandaliza: 2,18; 5,18; provoca divisdo: 7,43; 9,16; 10,19; murmuragédo: 6,41;
6dio e perseguicdo 7,30. 44; 8,20), e todo o Evangelho pode ser lido, tendo como
ponto de referéncia a reacdo de aceitacdo perante Jesus (2,11; 2,23; 4,39; 4,53;
6,69; 8,30. 31; 9,38; 12,42; 20,30-31). A fé é, portanto, uma resposta a revelacéo
de Jesus, exemplificada nos discipulos: 17,6-8. A Fé no Filho que o Pai enviou e
que fala as palavras de Deus é a condicdo para se atingir a Vida Eterna (v. 24).

A categoria com a qual Jodo indica a salvacao é a vida — Vida Divina — ndo
sO por ser Dom de Deus, mas comunhdo com a prépria vida de Deus — zwh
aiwnion — Vida eterna, ndo porque fosse dada no ultimo dia, mas porque € do

mundo de Deus®®

. Vida Eterna deve ser entendida ndo como prolongamento
matematicamente infinito desta vida, mas como momento novo que vem substituir
este tempo desgastado, “este mundo”. E um salto qualitativo que comega ja na fé

e na escuta da Palavra do Filho enviado. O evangelista substitui o conceito “Reino

judaismo, e que neste ponto, precisamente, mostra certa continuidade e coincidéncia. Cf. BARTH,
G., verbete pisteuw In BALZ, H. ; SCHNEIDER, G., op. cit., p. 956 et seq.

%% A vinculagdo da fé com Jesus se expressa quase sempre com palavras que falam de crer nele:
pisteuw eij auton: 2,11; 3,16. 18. 36; 4,39; 6,40; 7,5. 31. 39; 8,30; 9,35s; 10,42; 11,45. 48; 12, 11.
17. 38. 42; 12; pistuew en autou 3,15; no Filho do Homem: 9,35. 38; episteuete an emoi: 5,46;
6,35; 7,38; 10,38 11,25. 26; 12,44. 46; 14,1. 12; 16,9; 17,20; en tw onomati 1,12 (em seu nome);
2,23; 3,18; pisteuw eijll5,47 (nas Escrituras). Acentua-se que a fé esta ligada a palavra de Jesus
ou ao testemunho acerca de Jesus (5,24. 47; 1,7; 4, 39. 41s. 50; 8,30s; 17,20; cf. 3,16. 27; 18,37).
Semelhante fé se orienta até nos enunciados de que Jesus havia sido enviado pelo Pai (5,24. 38;
6,29; 12,44; 17,8. 21), tinha saido do Pai (16,28) e estd no Pai e o Pai nele (14,10s). Cf. BARTH,
G., verbete pisteuw In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., op. cit., p. 945 et seq.

%% SASSE, H., verbete aiwn In KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. (Orgs.), GLNT, v. Ill, Brescia:
Paideia, 1966, p. 562.
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de Deus” por Vida Eterna®’: Vida que vivemos na opcdo de fé assumida diante da

Palavra e da prética de Jesus. E o exercicio da vontade de Deus, desde ja — ou
seja, aquilo que o reinado de Deus profundamente significa. “Quem cré em Jesus
vive aquilo que condiz com Deus, o que é definitivamente valido enquanto for
fiel” (v. 24).

i.ilgr.néntica do terceiro motivo (vv. 25-29)

O fundamento da comunicagdo da chegada da wra (hora) se radica na
tematica do envio. O poder de vivificar comunicado ao enviado (vv. 21 e 24) €
dom para crentes, pois este poder Ihes permite comunicar a vida aos que creem,
dom que se estende, também, aos mortos, na chegada da wra. A expressao kai nun
estin (e é agora) exclui que Jesus esteja apenas anunciando o julgamento como
proximo. O “nun” tem o sentido forte de “desde ja”*%. A wra (hora) de Jesus é
uma concepgdo importante no Quarto Evangelho, que Ihe atribui um significado
riquissimo. A hora é o momento em que se realiza um acontecimento determinado
por Deus. A hora da manifestacdo da gléria do Filho Gnico do Pai, sobretudo, de
sua paixao que leva a termo o desdobramento do plano salvador de Deus (Jo 2,4;
13,1). Ndo € tanto um momento preciso do tempo, quanto o conjunto de sua
atividade que ela coroa, como sucede com a hora da mulher, cujas dores marcam

0 surgimento duma nova vida (Jo 16,21)%%

. Aqui sugere uma ligagdo com a sua
manifestacdo messiénica ilustrando outro aspecto mais profundo da paixdo: sua
hora € o tempo de glorificacdo, como é chamada em Jodo (12,23; 17,1). Mas, é
mais ainda a “hora” de Deus, fixada por ele apenas, e vivida por Jesus, segundo a
vontade do Pai (v. 30e; cf. Jo 4,34-36). Tendo vindo para fazer essa vontade (v.
30e), ele aceita essa “hora”, apesar da angustia que ela Ihe causa (Jo 12,27): ndo €

ela também a hora de sua gloria (Jo 12,23) e de sua atividade salvifica (Jo 12,24)?

%7 No Novo Testamento Cristologia e Escatologia sd0 inseparaveis, pois o Cristo/Messias deve
inaugurar o tempo do fim, o reinado de Deus no mundo, tempo de paz e de plenitude — depois de
vencidos os inimigos. Cf. LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, p. 366.

%% Cf. KONINGS, J., Evangelho segundo Jodo, Amor e fidelidade, Petrépolis: Vozes/Sinodal,
2005, p. 140.

%99 A hora em Jodo também valoriza certos acontecimentos (1,39; 4,7). Cf. GIESEN, H., verbete
wra In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 2199.
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Essa hora significa também juizo para o mundo (Jo 12,31). A hora €
explicitamente a hora que Jesus parte deste mundo para o Pai (Jo 13,1)*. Porque
a Morte e Ressurrei¢do de Cristo foram a manifestacdo clara desta vida de Deus
que, no dom da vida, supera a morte. A eternidade ja esta aberta, antecipada. Ja
agora, mas nao nega o ainda ndo. Jodo Vé prefigurada em Cristo esta tensdo: Hora
— Gldria, que s6 se manifesta na cruz —Ressurreicdo. Cristo Opera a Vida: a
salvacdo. Jodo insiste mais na salvagédo presente do que na consumacéo futura. O
tempo do agora é rico. E hora de ouvir “a voz do Filho de Deus”. Segundo Jo&o, 0
préprio Jesus a chama uma vez “a minha hora” (Jo 2,4, hora de um acontecimento
salvifico, que é revelagdo para os discipulos: um maior conhecimento do Pai), a

tal ponto que ele faz sua esta vontade de Deus**

. A Encarnacéo se prolonga e
abre agora seu significado de Revelacdo e salvacdo (Tempo da Igreja).

De maneira menos espetacular, ha o anincio de outra “hora”: oti ercetai
wra — a “hora escatologica” (v. 28b), a hora que vem com Jesus. Havera uma
“hora” definitiva, a da consumacdo: ¢ a “hora escatoldgica” (cf. Dn 8,17. 19). E
num tal clima que Jesus anuncia a hora do triunfo final do “Filho do Homem”.
Hora plenamente desconhecida pelos humanos, é a hora do justo juizo, da colheita
(v. 28b; Mt 24,36. 44. 50) **2,

Essa hora é a da manifestacdo da exousia (autoridade) concedida pelo Pai ao
Filho. O termo exousia indica antes de tudo o direito, o poder, a permisséo e a
liberdade em sentido juridico e politico, e, como consequéncia, a permissao ou
direito dado por Deus*®. E o Pai quem protege e apoia a atividade reveladora e
salvifica de Jesus sobre a terra, ja que deu ao Filho ter vida em si mesmo (v. 26a)
e a exousia para julgar (v. 27a). Nos evangelhos € qualidade prépria de Deus que

se manifesta na capacidade de agir livre e eficazmente sobre pessoas, instituicdes

%0 MONLOUBOU, L.; DU BUIT, F. M., DBU, Petrépolis: Vozes, 2003, p. 363.

“01 Cf. LEON-DUFOUR, X., VTB, p. 413.

“02 Na Biblia a divisio do tempo, em dia e hora, transcende muitas vezes a acepgéo cronoldgica e
oferece um significado religioso. Assim, como o tempo da “visita de YHWH”, ou o “dia da
salvacdo”, também a “hora” assinala etapas decisivas do “plano de Deus”. A apocaliptica judaica,
convencida da proximidade dos Gltimos tempos, “os da plenitude”, divide o tempo previsto em
dias e em horas; todos os instantes contam quando chega o fim: “Pois o tempo corre pelas horas”
(Dn 11,35).

Cf. GIESEN, H., verbete wra In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 2199.

%93 Quando denota a poténcia divina ou o poder divino, expressa a absoluta soberania de Deus, cuja
palavra é poténcia, poder; nos escritos mais antigos, esta nogéo era formulada como estar nas maos
de alguém (cf. 2 Sm 24,14; 1 Cr 29,12s). Cf. MATEOQS, J.; CAMACHO, F., Evangelho Figuras &
simbolos, Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 134.
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ou objetos: “liberdade para” fazer ou dispor de algo; é, portanto, autoridade
conferida pelo soberano.

O tempo presente obriga a fazer uma krisij: juizo ndo como fato futuro e
externo, mas que se realiza no presente da historia, pelo Filho do Homem (v. 27b).
Sublinha o presente da escatologia sem negar o futuro. Ressurrei¢céo de vida ou de
julgamento-condenacao (v. 29; 3,18). A eternidade é, pois, antecipada no seu
aspecto de prémio ou condenacdo (vv. 25-29). Julgar, fazer um juizo, significa
discernir ou fazer justica: “justo julgamento” (v. 30; 9,39)***. Cada opcéo pré ou
contra Cristo € um juizo de vida ou de morte. Julgar ou salvar (v. 34c; 3,17;
12,47). O julgamento (krisij)*®® ja é um fato, constantemente presente, do qual ja
ndo se espera, sendo, a consumacéo final. O Evangelho de Jodo desenvolve essa
teologia, insistindo na efetivacdo atual do juizo em plena historia, desde os tempos
de Jesus.

Porém, ndo ignora que Jesus, como “uioj angrwpou” (v. 27b), foi, pelo Pai,
constituido juiz para uma ressurreicdao de julgamento escatologico (vv. 28-29; do
altimo dia, cf. 6,40). A funcdo judicial escatoldgica do Filho, divinamente
delegada, é manifestada pela expressdo “uioj angrwpou” (Filho do Homem)*®. O
ambiente semantico da escatologia judaica de cunho apocaliptico professava a fé
na ressurreicao do Gltimo dia (Dn 12,2; 2 Mc 7,14). Nos Evangelhos se emprega
sempre como uma designacdo com a qual Jesus se apresenta a si mesmo, e tem o
sentido de um titulo cristologico, portador de uma revelacdo. Marcos (2,1-13)
apresenta o “Filho do Homem” como aquele que exerce a funcao prépria de Deus,
ocupando seu lugar na terra. 1sso é efeito da posse da “exousia”, que é, portanto,

autoridade divina*®’.

4 MATEOS, J.; BARRETO, J., Vocabulario Teoldgico do Evangelho de S&o Jodo, verbete
Amor, p. 156.

“%5 |bid., p. 157 et seq.

4% E como “Filho do Homem” que o “Filho de Deus” exercera o poder de julgar (5,27a e 27b). Em
Jodo a expressdo Filho do Homem esta associada a glorificacdo, pois a cruz se confunde com a
volta ao céu do Filho do Homem, para constituir a sua elevacdo: “E preciso que seja elevado o
Filho do Homem” (3,14s; 12,34); ai esta paradoxalmente a sua glorificacdo (12,23; 13,31), e é por
ela que se faz a revelagdo completa de seu mistério: “Entdo sabereis que Eu Sou” (8,28).
Compreende-se que, por antecipagdo dessa gléria final, o Filho do Homem exerce desde ja certos
poderes seus: notadamente julgar e vivificar os homens (5,21s. 25ss). Cf. LEON-DUFOUR, X.,
VTB, p. 366.

“07 Cf. MATEOS, J.; CAMACHO, F., Evangelho. Figuras & simbolos, 1992, p. 134.
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No Evangelho de Jodo quase todas as passagens que trazem a expressao
“Filho do Homem” se referem & atividade terrena de Jesus‘®. As sentencas
acentuam a pretensdo de Jesus possuir plena autoridade e majestade. E a Unica vez
que uioj angrwpou aparece ao lado de tw uiw (v. 26b). No v. 27b existe uma
Obvia alusdo a Dn 7,13. E a Unica vez em todo Novo Testamento que no aparece
o artigo*®® diante de nenhum dos dois substantivos; assim também no texto grego

de Dn 7,13 que ndo tem artigo**°

. A forma e o contetdo do l6gion joanino que
estabelece essa ligagdo, também apresenta uma diferenca para além da davida: A
exousia que vem explicitamente conferida por Deus ao Filho (v. 27a), ndo esta
claro em Dn 7,13, nem téo pouco ao Filho do Homem de Daniel é concedida a
funcdo de salvar. E decisiva em Jo&o a conexdo da expressio uioj anqrwpou com
a pré-existéncia e a encarna¢do, assim como o retorno ao mundo celestial, porém
de tal maneira, que tudo se concentre no Jesus terreno (3,13), o crucificado e
ressuscitado, que é o exaltado e glorificado. Em sua vida e em sua morte acontece
a revelacio escatoldgica de Deus: a plena realizac4o da salvagdo®*'*.

Logo no inicio do Evangelho Jodo combina, ao mesmo tempo, no texto de
1,34-51 as tradigdes messianicas (1,41), e a concepcao do Filho de Deus (Jo 1,34)

com a ideia acerca do Filho do Homem (1,51)*2

. O titulo uioj tou geou ndo tem,
nos primeiros estratos cristologicos, nenhuma significacdo ontoldgica, a maneira
da dogmatica posterior (Cf. Rm 1,4 denota um oficio ou fungdo). Pode-se, pois,
afirmar que nesta etapa primitiva da cristologia, o titulo de Filho de Deus é outra

maneira de falar do Senhor ressuscitado como Messias (Mc 14,61; Mt 16,16) “**,

“%% No Evangelho, a expresséo Filho do Homem aparece em 1,51; 3,13; 3,14-15; 3,16-21. 31-36;
6,27. 53. 62; 8,28; 9,35; 12,23. 34c. 34d; 13,31; 19,37. Jodo ndo traz, como os Sindticos, a segunda
vinda; ele ndo se apresenta em dependéncia direta da tradicdo sinética (cf. a aproximacado da hora
escatoldgica 12,23; Mt 24,30). E interessante notar que se trata de uma tradicdo ulteriormente
modificada e desenvolvida, que se aproxima, em algumas sentencas, dos enunciados apocalipticos
(cf. 1,51; 12,23) e da tradigdo sapiencial (3,13; 6,62). Cf. HAHN, F., verbete uioj angrwpou In
BALZ, H. ; SCHNEIDER, G., op. cit., p. 1842 et seq.

“% Na tradigdo sirfaca se mantém o modo original de referir-se a “o Filho do homem” com o
artigo, a diferenca, no grego do NT, onde de modo (nico, nenhum dos dois termos levam o artigo.
Cf. LUZARRACA, J., El Evangelio de Juan en las versiones siriacas, Subsidia Biblica n. 33,
2008, p. 94.

410 cf. ASHTON, J., Comprendere il Quarto Vangelo, Citta del Vaticano: Ed. Vaticana, 2000, p.
337, nota 62.

“1 Em Dn 7,13 foi explicitamente dado ao Filho do Homem pelo Anci&o o poder (o dominio) e a
honra; mas o poder de julgar ndo esta explicito, como nesse texto (vv. 22b e 27a). Cf. HAHN, F.,
verbete uioj angrwpou In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 1842 et seq.

“12 Cf LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jo&o, p. 46 et seq.

“% para expressar essa profunda intimidade entre o Pai e Jesus, Jodo se encontra ante uma
dificuldade linguistica. A expressdo que podia parecer mais adequada para expressa-la, “Filho de
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Na teologia da filiacdo divina do Evangelho de Jodo Jesus fala em termos claros
das relagdes entre o Filho e o Pai, portanto, a expresséo uioj tou geou (v. 25d) tem
0 sentido da doutrina da Encarnacdo: Deus enviou seu Filho que fala suas
palavras, quem o ouve escuta a voz do Filho unico de Deus, que é o revelador de
Deus (1,18), comunicando aos homens, inclusive aos nekroj (mortos), a vida
eterna que vem de Deus.

No v. 26 o termo nekroj ndo se usa somente em sentido préprio, mas
também em sentido figurado. No NT se emprega quase sempre no plural quando
se relaciona com a ressurreicdo (86 vezes). Aqui a linguagem é metafdrica, pois se
refere a agdo de Deus de vivificar os mortos conferida ao Filho pela exousia de

414

poder fazer julgamento (cf. também v. 21a)""". Acentua a prioridade temporal de

Jesus porque corresponde a esta posicdo de poder dar vida a todos os seres
humanos (v. 27)**>.

O dom da ressurreicdo aos mortos ja sepultados (vv. 28-29) se identifica
com aquilo que na linguagem apocaliptica é representado pelo “dia do juizo”. A
alusdo a Daniel 12,1-3s num contexto escatoldgico de julgamento € clara, e esses
versiculos introduzem um anuncio que, superando o tempo, atinge o ultimo dia. O
papel do Filho é apresentado ndo somente no decurso do devir do mundo, mas
também por ocasido do seu fim (cf. 6,34). Porém, ndo se diz em Daniel que ao

ouvir a voz do Filho os sepultados sair&o.

5.2.4.
A semantica do quarto motivo (v. 30)

O Filho, cuja vinculagdo com o Pai, a partir da mesma obra, é afirmada
desde os versiculos 19f e 199, agora se automanifesta com um egw absoluto no v.

30a, retomando a mesma ideia de unidade com o Pai: Ou dunamai egw poiein ap/

Deus”, ndo se adaptava a seu proposito. No AT conforme Dt 32,8; Sl 29,1; 89,7 J6 1,6; 2 Sm 7,14,
havia servido para designar anjos, membros da corte celeste, criaturas de Deus superiores aos
homens. Para solucionar esse problema, Jodo vai de maneira paradoxal suprimir o determinativo
“de Deus”, para poder assim destacar o titulo de Filho que justapde ao de Pai. A tradicdo sinética
ndo ignorava a expressdo 0 uioj porém Jodo a sistematiza (Mt 11,27 || Lc 10,22). Cf. HAHN, F.,
verbete uioj In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., op. cit., p. 1850 et seq.

1% Pelo angulo cristoldgico o envio do Filho de Deus se explica por suas relacdes com o Pai. A
cristologia das relages Pai — Filho se emprega de modo analdgico, e de cara, a vivificacdo e o
juizo ocultam no fundo as concepgdes apocalipticas do judaismo de entdo, concepcBes que aqui
passam propriamente do futuro escatologico ao presente do Filho. Cf. SCHNACKENBURG, R.,
El Evangelio segin San Juan, pp. 136-137.

1 Cf. DABELSTEIN, R., verbete nekroj In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 384.
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emautou ouden\ kaqwj akouw krinw( kai h krisij h emh dikaia estin( oti ou
zhtw to gelhma to emon alla to gelhma tou pemyantoj mel Nesta passagem o
egw absoluto vem acompanhado por termos que indicam sua caracteristica
reveladora: krinw, akouw, gelhma, pempw*®. O “egw krinw” expressa o agir
divino. O mistério da identidade de Jesus é o de sua origem, esta em ser Filho, isto
é, em proceder do Pai: “monogenhj geoj o wn eij ton kolpon tou patroj ekeinoj

exhghsato”, coisa que os homens desconhecem (cf. 6,42)*"’

. A teologia do envio
(v. 30), da Palavra reveladora que se fez carne (1,14), que estava voltada para
Deus e era Deus (1,1) esta sujacente a esse egw que assume sua existéncia
historica.

O pronome pessoal de primeira pessoa egw substitui o “o uioj” do v. 19d:
“ou dunatai o uioj poiein afi eautou ouden ean mh ti bleph ton patera
poiounta”. Como declaracdo da identidade de Jesus é proprio do Evangelho de
Jodo™®. Por conseguinte, o autor ao solicitar a fé “Naquele” que o enviou “tw
pemyanti me ecei”, esta solicitando a fé na encarnagdo do Filho de Deus (cf.

16,28: “sair do Pai”).

%0 Cristo Joanino desceu do céu para fazer a vontade do Pai que o enviou (6,38). As formulas de
envio se transformam, assim, em formulas que expressam uma “cristologia da Encarnacdo”. A
chave de interpretacdo desse tema é o Prologo. A Palavra se faz carne, assumindo a identidade de
Jesus. Revelacdo pela Palavra, revelacdo por uma pessoa: Jesus. O Cristo joanino possui duas
dimensdes: Divina e eterna — humana e terrena. O evangelho tem cuidado para ndo deixar aflorar
nenhuma separacdo ou ruptura, que divida Jesus Cristo (Jo 1,14: carne e gldria). Cf. MANNS, F.,
L’Evangile de Jean et la Sagesse, p. 75.

#7 cf. TUNI VANCELS, O. J., O testemunho do Evangelho de Jo#o, p. 47.

“% O pronome egw seguido pelo verbo eimi formando a expressdo — egw eimi — “Eu Sou” é uma
das expressfes chave da cristologia joanina. O uso frequente dessa expressdo por Jesus evidencia
sua importancia teologica para o Evangelho de Jodo. O egw eimi ndo é simples declaracdo de
identidade. Assume valor epifanico — Onde eu estou, ali esta Deus (A mais ousada afirmacéo de
Jesus sobre si mesmo). Jesus reivindica a participacdo na propria eternidade de Deus (8,58).
Participacdo no ser divino — Cristo se apresenta como porta voz de quem o enviou: 8,26. 29. O egw
eimi expressa a transcendéncia salvifica do Revelador para os que escutam sua voz. Eu Sou —
autoproclamacdo de Jesus em linguagem simbolica, como a realizacdo daquilo que os grandes
simbolos do povo biblico e mesmo da humanidade apontam. Em quatro textos nos quais o uso do
EU SOU ¢ absoluto, sem predicado, a expressdo assume a formula de um titulo (8,24. 28. 58;
13,19). No Antigo Testamento a revelacdo do nome de Deus se encontra em Ex 3,13-14.
Semelhante revelacdo leva a pensar na sarca ardente (3,14; Is 41,4; 43,11. 15. 25; 45,18-22).
Porém é, sobretudo, no Déutero-lIsaias (44-55) que se transforma em um nome divino (Is 43,25;
51,12; 52,6). Jesus fala da mesma forma que fala Javé no Deutero-Isaias (cf. 8,28). Jodo chama a
atencdo para as implicacbes de divindade que levam consigo o uso do egw eimi por parte de Jesus:
8,24. 28. 58; 18,5. O mesmo ¢ a revelacdo de Deus. O egw eimi, acompanhado de um predicado
explicito onde se descreve a Jesus mediante uma metafora, aparece sete vezes: Eu Sou 0 pdo da
vida; Eu Sou a luz do mundo; Eu Sou a porta das ovelhas; Eu Sou o bom pastor; Eu Sou a
ressurreicdo e a vida; Eu Sou o caminho, a verdade e a vida; Eu Sou a verdadeira vide. Cf.
SCHNACKENBURG, R., op. cit., pp. 73-84.
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O termo gelhma também é carregado do sentido revelador do agir de
Deus*®. Pode significar o que se quer objetivamente e a acdo de querer. Na
grande maioria dos casos se refere a vontade de Deus. Na ora¢do do Pai-Nosso, no
Evangelho de Mateus, se pede que seja feita a “vontade do Pai” (Mt 6,10). O
sentido da vontade de Deus sem duvida é que a verdadeira vida do homem se
alimenta da obediéncia aos mandamentos de Deus (Dt 8,3). A vontade de Deus se
identifica com a Tora (Mt 7,21-23). Nos Sinéticos significa a submissdo de Jesus
a vontade de Deus (Mt 26,42; Lc 22,42) “°. No Evangelho de Jo#o, Jesus designa,
precisamente, “a vontade Daquele que me enviou” como a razdo e o contetdo de
toda sua vida (v. 30e; 4,34; 6,38). Essa vontade se cumpre no Filho, posto que a
vontade do Pai constitui o eixo de tudo o que o Filho diz e faz, é completamente
dependente da palavra e da vontade de seu Pai. Jesus ndo s revela, mas também
realiza a vontade de quem o enviou ao julgar segundo o que ele ouve (v. 30b; cf.
6,39-40; 12,24). E seu firme compromisso de néo agradar a si mesmo, mas aquele
que o enviou, que garante que ele estd completamente de acordo com seu Pai. Por
conseguinte os leitores do Evangelho podem estar certos de que o julgamento que
Jesus exercer4 é perfeitamente justo (v. 30b)**'. Portanto, ao realizar um

“julgamento justo” Jesus se alimenta da préatica da vontade de Deus (v. 30c).

5.2.5.
A semantica do quinto motivo (vv. 31-39)

O substantivo marturia (testemunho) pode ser considerado um termo
joanino, pela frequéncia com que aparece no Evangelho e nos escritos do mesmo

422

grupo (Cartas e Apocalipse)™“ e sempre no singular. No texto do discurso (vv.

19-47) o termo marturia aparece nos versiculos: 31b, 32c, 34a, 36a. Por ser

“9 Cf. LIMBECK, M., verbete gelhma In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 1842.

20 DODD, C. H., La Tradicién Histérica en el Cuarto Evangelio, Madrid: Cristiandad, 1978, p. 326.
“21 CARSON, D., O comentério de Jodo, p. 260.

“22. O termo marturia no sentido de declaracio de um testemunho, no NT aparece 37 vezes: Em
Mc trés (14, 55. 56. 59 e no v. 63 marturwn, testemunhas no plural.); em Lc (22,71 marturiaj) e
At (22,18) uma vez cada um e nas pastorais duas vezes (1 Tt 1,13; 1 Tm 3,7). As outras
ocorréncias se encontram nos escritos joaninos: No Evangelho 14 vezes, em 1 Jo 6, na 3 Jo uma
vez e no Ap 9 vezes. Cf. BEUTLER, J., verbete marturia In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT,
p. 175.
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derivado*®® do verbo marturew (testemunhar)*?*

, a ideia que ele porta tem uma
forte presenca no texto (vv. 31a, 32a, 33b, 36e, 37b, 39d). Pode-se distinguir entre
um uso ativo do termo (a acdo de dar testemunho, cf. 1,7) e um uso passivo: a
deposicdo de um testemunho; isto é, um testemunho dado ou em sentido figurado
(cf. Mc 14, 55. 56. 59; Lc 22,71). No NT é a atestacdo de um fato por parte do
homem. Indica antes de tudo declarar ou confirmar um fato na base de um
conhecimento direto. Tem o sentido de atestar uma boa reputagdo. O testemunho
tem por objeto uma verdade revelada e crida. Porém nos escritos Joaninos tem um
uso particular®®.

O evangelista conhece um duplo uso caracteristico da ideia do testemunho:
segundo Jodo, Jesus é testemunha de coisas celestiais (cf. 3,11. 32). Esse modo de
falar pode ter como pano de fundo as ideias apocalipticas do judaismo. Porém em
Jodo 5,31-40 e 8,12-20 trata-se da acdo de testemunhar que, a maneira de uma
confrontacdo judicial com *os judeus”, deve legitimar a pretensdo de Jesus de ser
o revelador divino*?.

O objeto do testemunho é a relagdo indissoluvel entre Jesus e o Pai. Ora,
esta realidade ndo foi compreendida a margem de Jesus, a margem de sua
realidade histdrica, de sua sarx. A grande questdo é que ndo se pode dar
testemunho da gléria, da verdade, da luz, sem falar do homem Jesus. A figura
historica de Jesus € o ponto de referéncia essencial. O objeto do testemunho &,
portanto, a gloria percebida em Jesus. Nem a mera historia de Jesus sem sua
gloria, nem a gléria a margem de Jesus. Os verbos de experiéncia que marcam o

objeto do testemunho evangélico da obra joanina: blepw (ver), akouw (escutar),

423 Cegalla afirma que um substantivo deverbal estd na dependéncia do verbo. Assim o termo
marturia estd na dependéncia do verbo marturew por ser um deverbal. Cf. CEGALLA, D. P.,
Novissima Gramatica da Lingua Portuguesa, Sdo Paulo: Editora Nacional, 1989, p. 82.

424 O verbo marturew aparece com maior frequéncia no Ev. de Jodo (33 vezes das 76 no NT afora
10 vezes nas cartas dele). Usado em sentido absoluto marturew significa dar testemunho (1 Jo
5,6s) ou também afirmar solenemente (Jo 12,17; 13,21). Com acusativo de coisa significa atestar, e
0 mesmo sentido tem com oti (4,44). Com dativo de pessoa e oti, o verbo marturew significa
confirmar/ testificar alguma coisa a alguém (Jo 3,28s). Se se fala de dativo de coisa, entdo significa
“dar testemunho em favor de algo” (unicamente no Evangelho de Jodo, 3 Jo, At 14,3). A
construcdo marturew peri tinoj que aparece 19 vezes em Jodo e que fora deste evangelho néo se
encontra no NT, a ndo ser na 1 Jo por certo refere-se sempre a Jesus. Em todo o Evangelho a “Fé”
joanina esta sempre referida a testemunhos. Cf. BEUTLER, J., verbete marture In BALZ, H.;
SCHNEIDER, G., DENT, p. 168 et seq..

425 Cf. STRATHMANN, H., verbete marturia In KITTEL, G.; FRIEDRICH, G., GLNT, p. 1334,
et seq.

%26 Sobre o testemunho a favor de si mesmo: no tratado judaico mishnaico Kethuboth, 2,9 se
estabelece também o principio de que ninguém pode testemunhar a favor de si mesmo. Cf.
BROWN, R., El Evangelio segn Juan, p. 434.
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filew (amar) gelw (querer), acentuam indiretamente essa experiéncia sensivel que
esta na base da fé e do seguimento®?’.

No v. 31 se reconhece o principio juridico de que o testemunho do
interessado ndo tem valor num processo e Jo 8,17 admite o principio que é preciso
dois ou trés testemunhos. Nos versiculos 35-39 Jesus apela para alguns
testemunhos. Jesus reconhece que Jodo Batista lhe deu testemunho, mas o
testemunho deste era insuficiente para justificar sua filiacdo divina*®. Ele
reconhece a Jodo Batista o titulo de profeta, mas para justificar sua filiagdo divina
ele apela aos testemunhos mais autorizados. O testemunho de Jodo Batista se situa
no contexto da polémica na qual os judeus acusam Jesus de pretender ser Filho de
Deus*?®. No processo que lhe movem, Jesus tem necessidade de testemunhos.
Apesar disso, Jesus insiste em que seu testemunho é verdadeiro*° porque ele ndo
esta so.

O uso do adjetivo alhghj no Evangelho de Jodo redne todos os matizes do
espectro de significados de alhgeia: verdadeiro, fidvel, veraz, crivel, fiel. Deus é
verdadeiro porque Deus, no Filho, se revela como a Verdade (cf. 3,33; 7,28; 8,26;
17,3). Especialmente aqui alhghj (v. 31) aparece junto a testemunho, no sentido
de que tudo quanto o Filho diz e faz é verdadeiro®®. Jesus afirma que sua miss&o
432

se completou, porque ele levou a termo suas obras (v. 36b-c)
esta com ele (v. 36f; 37a-b)**.

. O que Ihe enviou

“7 TUNI VANCELS, O. J., O testemunho do Evangelho de Jodo, p. 168.

428 Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean et la Sagesse, p. 315.

“2% N#o ha davida de que o texto reflita uma situagdo missionaria na qual havia de se justificar
todas as pretensdes atribuidas a Jesus, como as que estdo nas secGes precedentes. Porém, é claro o
interesse do autor de aquilatar os diversos testemunhos (Jodo Batista, AT, as Obras) que qualquer
missionario cristdo ndo estaria em condicdes de colocar. O tema do testemunho é central no
Evangelho, sublinhando a oposicédo e o clima judicial em que se da o testemunho a favor de Jesus
(cf. v. 31b; 8,14). Cf. TUNI VANCELS, O. J., op. cit., pp. 161-164.

430 cf. HUBNER, H., verbete alhghj In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 171 et seq.

31 O termo “obra” como objeto do verbo designa, sobretudo, a obra de Deus, realizada pelo Pai
em Jesus. Cf. FERRARO, G., Il Paraclito, Cristo, Il Padre nel Quarto Vangelo, p. 30.

“2 Cf. TUNI VANCELS, 0. J., op. cit., 1989, p. 59.

% No contexto da grecidade cléssica a-létheia - com a letra a- privativa e a raiz lanthané
(esconder) - tem o sentido de desvelar, abrir, sublinhando o revelar-se da realidade na sua esséncia,
e, portanto, o aspecto ontoldgico do ente. O termo hebraico ‘emet, ao contrario, esta em relacdo
com a raiz ‘aman e pde em evidéncia a estabilidade, a credibilidade. No seu significado € muito
préximo a justiga, entendida como «retiddo». Na LXX, de fato, ‘emet vem traduzido também com
pistis dikaiosyné. No bindbmio hesed we’emet (fidelidade e veracidade) (cf. Ex 34,6), os dois
termos se iluminam reciprocamente, deixando entender que o termo «verdade», na linguagem
religiosa hebraica, ndo se tem o que fazer simplesmente com o aspecto Idgico. A verdade vem
compreendida melhor como expressao do agir, tanto é verdade que - na Biblia hebraica - a verdade
de Deus se identifica com a sua fidelidade as promessas (Sl 31,6; Is 38,18-19). Cf. GRILLI, M.,
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O termo “ergon” (obra) como objeto do verbo designa, sobretudo, a obra de
Deus, realizada pelo Pai em Jesus. O objeto do dom divino sdo as obras de Jesus:
v. 36. A estrutura das obras (erga) € exatamente a mesma das palavras. Jesus fala,
e as palavras que diz ndo sdo propriamente suas, mas daquele que o enviou ao
mundo (cf. 7,16; 14,24). Jesus diz apenas 0 que ouviu junto do Pai (v. 30b; 8,26;
cf. 8,40; 12,49). Jesus recebeu do Pai as palavras que deve pronunciar (17,8). Por
isso Jesus guarda a palavra que recebeu (8,55), e a dad aos homens (17,14). E os
homens devem escuta-la (v. 24b; 7,40; 14, 24), devem guarda-la (8,31; 15,7;
17,6), devem recebé-la (12,48). Esta palavra os leva a fé (v. 38a-b-c; cf. 8,37),
creem mediante a palavra (v. 24c; cf. 4,41).

No v. 34c o que Jesus fala tem por objeto a salvacdo**

. O termo swzw quer
indicar a acdo salvadora de Deus no mundo por meio de sua Palavra que se fez
carne, Jesus, seu Filho. Esta acdo que Jesus realiza ndo tem como consequéncia s
a salde do corpo, mas também a salvacdo no sentido mais amplo da palavra. O
enviado a0 mundo veio para reverter a condi¢cdo da criatura diante do Criador
(3,16). A salvacdo no sentido de acolhimento ao dom de Deus. Tal é a meta que
Jesus propde aos seus ouvintes no v. 34c. A verdade dos ensinamentos do Filho se
revela naguele que se entrega igualmente ao cumprimento da vontade de Deus (V.
30b; cf. 7,17. 28).

Os versiculos 37c-37d, fazem clara referéncia a idéia da intimidade de
Moisés com Deus que é um dos temas centrais que percorre todo o capitulo 33 do
Livro do Exodo: “YHWH falava face a face com Moisés, como um homem fala
com seu amigo” (Ex 33,11). O mais profundo desejo do homem € ver a Deus
“face a face”. No AT a visdo de Deus estd relacionada a uma experiéncia
privilegiada®®. O desejo de ver a Deus s6 rara e parcialmente é satisfeito, pois
Deus é um Deus escondido (cf. Is 45,15) que se revela & f&6*°. Os ouvintes
conheciam perfeitamente a suplica pessoal de Moisés: “Mostra-me, por favor, tua
gloria” sem similar no AT (Ex 33,18ss). A afirmacdo joanina retoma a tematica na
intencdo de apropriar-se de seu significado, conforme ja declarado no Prélogo (Jo

1,18). Indicando que somente o Filho viu a Deus exclui que alguém o tenha visto

Pragmatica e analisi del texto. Disponivel em: http://www.evangeliumetcultura.org/
IT/Pragmatica%20e%?20analisi%20del%20testo.php Acessado em 14 de maio de 2012.

434 Cf. RADL, W. A, verbete swzw In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 1635 et seq.

% Cf. Moisés (Ex 33), Elias (1 Rs 19,13) Isafas (6,15s).

3 Cf. LEON-DUFOUR, X., Verbete ver In LEON-DUFOUR, X,. Vocabulario de Teologia
Biblica, p. 1054.
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antes (vv. 37c). Portanto, 0 que a voz do Filho de Deus revela é superior a
qualquer outra revelacdo, embora ndo negue 0s meios de revelacdo na histéria do
povo de Israel e na criacdo (v. 39a). O texto de Jodo destaca que a filiacdo de
Jesus é superior a qualquer outro relacionamento com Deus. Isto traz uma
mudanca notavel na mediagdo: a mediagdo de Moisés (cf. Ex 33,11) que como
amigo intimo intercedeu para que YHWH ndo abandonasse o seu povo (Ex 31,18;
cf. 34,27-28) garantiu sua presenca (Ex 33,14ss), mas ndo um justo julgamento: a
reconciliacdo do povo com seu Deus e a ressurreigdo de vida (v. 29. 30b).

A Unica voz que faz ecoar a Palavra de Deus de modo que ela permaneca é a

do Filho de Deus (v. 38a). Portanto, permancer (menw)**’

aqui tem o sentido de
manter-se firme na fé no acontecimento salvifico da presenca de Deus em Jesus.
Esta forma verbal menw tem especial relevancia teolégica nos escritos joaninos na
citacOes sobre a imanéncia: Jesus exige dos seus ouvintes que pemanegam nele;
isto €, que o aceitem como a Palavra de Deus que se fez carne (v. 38a).

Essa Palavra realiza e plenifica as das Escrituras (grafai) porque €
portadora de vida Eterna (v. 39b). Portanto, somente as Escrituras (grafai) nao
sdo suficientes para dar & condicdo humana a vida da eternidade (v. 45a-b-c).

h 438

graf é o substantivo deverbal de grafw no sentido de expressar o contetdo

das Sagradas Escrituras em geral (v. 47a).

5.2.6.
A semaéntica do sexto motivo (vv. 40-47)

No ambiente seméantico da revelacdo e interpretacdo das Escrituras o verbo
lambanw € um termo para expressar a recepcao da revelacdo pela Palavra de Deus.
Ele comparece neste texto nos vv. 41, 43b, 43d, 44b e pertence ao campo léxico

de receber, aceitar, acolher, tomar, pegar com a mao**

. O significado receptivo é
0 mais real¢ado no Evangelho de Jodo, e se amplia por meio de expressoes fixas:
“guem recebe aquele que eu enviar recebe a mim e quem me recebe, recebe
aquele que me enviou” (13,20), “receber gloria” (v. 41), “receber o testemunho”

(v. 34a) “receber gracas” (1,16), “poder receber” (14,17). A expressao aceitar um

“37 Esta forma verbal é predominantemente joanina. Em seus escritos aparece 67 vezes, sendo que
40 vezes no Evangelho, 24 na 1Jo e 3 na 3Jo.

438 cf. HUBNER, H., verbete grafh In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 786 et seq.

439 Cf. KRETZER, A., verbete lambanw In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 5.
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testemunho — ou ndo aceitd-lo — é um elemento importante na teologia joanina,
tanto com respeito a soberania de Cristo (v. 34) quanto a decisdo que o homem
deve adotar: aceitar ou rechacar (v. 43). lambanw*° O sentido etmolégico
originario do vocabulo é tomar, aceitar mas pode ser usado no sentido ativo e no
passivo. No sentido ativo tem o sentido de receber uma sentenga, tomar uma
iniciativa pessoal na prépria esfera da acdo: tomar consigo, tomar uma esposa;
apanhar , no sentido passivo, receber, obter e no tempo médio o uso tem valor
ativo: aderir a alguém ou alguma coisa. No NT em Jodo tem o sentido de acolher
na fé o testemunho de Jesus (Jo 3,11. 32s; 12,48; 17,8 e de seus enviados 13,20.
Em 5,43, acolher o proprio Jesus como o Logos (1,12).

Em correspondéncia com a aceitacdo est4 o termo doxa (gléria) ***

que &,
também, uma expressdo chave no Evangelho de Jodo e se refere a manifestacdo
do poder de Deus em Jesus**, isto &, ao reconhecimento da presenca divina nele.
No texto de Jo 5,19-47 o termo “Gldria” (doxa) aparece no contexto em que Jesus
fala do testemunho das Escrituras (vv. 41. 44b. 44c), estando seu sentido
carregado da ambiguidade da linguagem joanina (cf. v. 44b). Nos vv. 41 e 44b
porta o sentido do termo grego doxa, que no grego classico e no helenista significa
normalmente “opini&o”, “reputagdo”, valor, honra*?; e no v. 44c no sentido
biblico judaico de “Gléria de Deus”, esplendor do poder divino, e se entende
como sendo a revelacdo do poder de Deus, ou como sendo uma interven¢do na

444

histdria, feita pelo poder de Deus e por iniciativa dele***. O tema da gléria**® ndo

0 Cf. DELLING, G., verbete lambanw In KITTEL, G., GLNT, p. 22 et seq.

*1 E um termo muito importante para o evangelista. A gléria é uma associacao teol6gica que esta
na dependéncia do sentido Biblico-judaico e pertence ao campo semantico teofanico. Na LXX,
doxa traduz, em geral, o termo hebraico dibk e denota, especialmente, a manifestacdo visivel (com
freqiiéncia, da luz) que acompanha a uma teofania. BARRET, C. K., El Evangelio segin San Juan,
p. 249.

“2 A “Gléria de Deus” é um conceito teolégico complexo. Cf. SCHNACKENBURG. R., El
Evangelio segun San Juan, p. 285.

3 No v. 23 0 termo para honra é timwsi, timh no sentido de prestigio.

“4 AALEN, S., Verbete doxa In COENEN, L.; BROWN, C., DITNT, v. 2, Sdo Paulo: Vida Nova,
2000, pp. 900-902.

5 Nas tradicBes do Exodo a gléria de YHWH é descrita em termos que sugerem a coluna de
nuvem e a coluna de fogo. Essas eram manifestacGes visiveis da presenca e protecdo de YHWH
(cf. Ex 16,7. 10; Lv 9,6. 23; Nm 14,22; 16,19; 17,7; 20,6). O Antigo Testamento fala com
freqliéncia da dbK Gloria ou da Honra de Deus. O termo hebraico dbK empregado em tal sentido,
significa originalmente “pesadume, peso” e, consegilentemente, a consisténcia, a importancia de
alguém, o que significa respeito, riqueza, poder ou éxito, o valor real do que existe: das coisas e
das pessoas. Mas a mentalidade semitica ndo concebe uma realidade consistente, importante, “que
pesa”, que ndo seja ao mesmo tempo “radiante”. N&o consegue admitir que o que “pesa” nédo faca
sentir seu peso, seu poder. A gloria simboliza a riqueza essencial que se reflete nas coisas. E 0
brilho da magnificéncia e do poder divinos, cintilando sobre alguma realidade criada, ou sobre
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mostra apenas o reflexo da presenca eficaz de Deus sobre alguma realidade da
criacdo ou da historia, mas expressa também esta presenca. A gléria de Deus se
manifesta em sua acdo, fiel a seu préprio carater, e este carater se manifesta como
“graga”, portando, também, o sentido de “salvacdo” (cf. Jo 1,14) *®.

No Evangelho a “gloria” se manifesta nas acbes e palavras de Jesus,
portanto, em sua carne, e ai pode ser contemplada: “nds vimos sua gléria” (1,14) e
“manifestou sua gléria” (2,11). Nesse sentido, a expressdo “ver a gléria™*’ é
usada no caso da revelacdo de Deus, sendo considerada uma forma autdbnoma de
manifestacdo de Deus em funcéo de sua revelacdo e podendo apresentar-se quase
independente dele.

A aceitacdo da manifestacdo da presenca de Deus em Jesus, portanto, de sua
gléria, acarreta inimeras dificuldades para os ouvintes. Por isso o texto remete a
Moisés. Também o contexto no qual Moisés suplica para ver a gloria de Deus é
da incerteza de sua presenca no meio do povo de Israel*®®. O contexto do
Evangelho de Jodo também era de inseguranca para a nova comunidade de fé que
buscava consolidar sua identidade cristd exigida pelas circunstancias*®. A
proclamacdo do logoj encarnado em Jesus Cristo exigiu a necessidade de
testemunhos (v. 39d) e provas das Escrituras (vv. 39. 47), pois se recusavam a
aceitar Jesus como Filho de Deus. Portanto, o tema da natureza da presenca de
Deus é retomado por Jodo para apresentar Jesus como o Filho Unico, aquele que

faz Deus presente no meio dos homens.

algum evento da histéria (cf. Ex 14,18; 16,7; 24,17). Cf. Verbete dbk JENNI, E;
WESTERMANN, C., DTMAT, v. 2, Madrid: Cristiandad, 1985, pp. 1090-1113.

“8 Cf. GARCIA-MORENO, A., Temas Teol6gicos del Evangelio de San Juan, v. 1, Madrid:
Ediciones Rialp, 2007, p. 35.

7 A expressdo “ver a gléria” no AT é usada como termo técnico para a aparicdo de Deus em um
lugar que foi por ele santificado. A gldria de Deus reside no Templo (cf. Ex 29,43) e significa a
presenca de Deus ali (cf. Ex 29,42-46; 40,34-35). Cf. Verbete har JENNI, E.; WESTERMANN,
C., op. cit., p. 881.

“8 A consciéncia de haver perdido o contato imediato e familiar com Deus provocou no povo o
temor permanente de que em sua ira poderia abandona-los (Ex 32,30-35). Dai, a esperanca
infatigavel de buscar a reconciliacdo por meio da mediacdo de Moisés. A intercessdo de Moisés
(Ex 33,12-23) garantiu a presenca de Deus e a renovacdo da Alianga com novas “Tabuas da Lei”
(Ex 34,1-9), mas ndo ficou claro de que modo ele se faria presente (33,12-17)*2. Cf. Ex 32-33 e
também os textos e salmos ligados ao periodo do pés-exilio: Is 41,14; 60,1-22; 62,4-5; 66,5; Sls
42; 63; 67; 77; etc.

“9 A guerra romana que destruiu o Templo e Jerusalém (68-70 d.C.), a reorganizacio do
judaismo farisaico (+ ou — 90 d.C.), as inGmeras filosofias com substrato religioso (gnose,
mandeismo, hermetismo), que pululavam na regido da bacia do Mediterraneo, além da perseguicéo
de Domiciano (81-96 d.C.). Porém, a separacdo do judaismo foi a circunstancia que mais exigiu
uma nova reflexdo do dado da fé. Os judeus depois da guerra dos anos 70 se fecharam em sua
prépria ortodoxia. Cf. FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos, 2 v, Séo Paulo: Loyola,
2006, p. 265.
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Assim, uma profunda mudanga ocorre no modo da revelagdo do AT: agora,
no NT, ela acontece na carne de Jesus Cristo, a Palavra eterna do Pai, e ndo mais
escrita nas tabuas de pedra (cf. Ex 34,1-9). Jodo afirma que a Gloéria de Deus se
manifestou em Jesus (1,14) e especialmente em suas obras, pela percepcdo dos
“sinais” mediante a fé (cf. 2,11; 11,40). Para o evangelista esta manifestacdo
corporal da gléria em Jesus atinge o mais alto grau através de sua exaltacdo e
morte na cruz, “sua glorificacdo” (glorificacdo/exaltagdo: Jo 12,23. 28; 13,31;
17,1ss).

Essa realidade é considerada. Jesus a conhece (ginwskw). Para ele a questdo
é de fé, de aceitacdo no novo modo de presenca de Deus entre 0s homens. O verbo

ginwskw**°

é usado em Jodo no sentido de chegar a fé no revelador, e significa
também, principalmente, a certeza da fé, o fato de perseverar na fé. E paralelo ao
de crer ou de amar a Deus ou de ver a Deus.

A locugdo prepositiva en tw onomati (“em nome de” v. 43a), “em seu
préprio nome” (en tw onomati tw idiw v. 43c) tem especial destaque na teologia
joanina do “envio” (vv. 23e, 24d, 30e, 36f, 37a, 38b). A pessoa do enviado age
conforme quem o enviou. “Em seu nome” equivale “em sua pessoa”, por meio
dela. Se a pessoa é enviada por Deus 0 nome vem a ser o proprio Deus. Agir em
seu nome significa ter o poder de quem o enviou. Na tradi¢do judaica, Deus de tal
modo se identifica com o seu nome, que, dele falando, ele se designa a si
proprio®. No Novo Testamento “o0 nome do Pai”, a revelacdo pela qual Jesus deu
a conhecer a seus discipulos 0 nome de seu “Pai” (v. 43; cf. 17,6. 26; Mt 11,25ss),
corresponde a revelagdo que Deus fez de seu nome no Antigo Testamento. Jesus
pede ao Pai que glorifique seu nome (Jo 12,28). Deus fara isso manifestando sua
“gloria e seu poder” e glorificando seu Filho (Jo 17,1. 5. 23ss). O objetivo préprio
da fé cristd joanina é crer no “nome” do Filho Unico de Deus (3,18s; cf. 1,12;
2,23; 20,30) isto €, aderir a pessoa de Jesus, reconhecendo que ele é o Filho de
Deus, que “Filho de Deus” ¢ o nome que exprime seu verdadeiro ser (cf. Jo
5,25d). Jesus, como o Filho de Deus, é seu mais qualificado intérprete,

consequentemente, € o representante legitimo do novo Israel.

“80 Cf. SCHMITHALS, W., verbete ginwskw In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 755.

1 A fim de melhor marcar a transcendéncia do Deus inacessivel e misterioso o “Nome” basta para
designar a Deus em Israel. Em um texto do Levitico (Lv 24,11-16) o “Nome” designa Javé sem
maior precisdo, como fara mais tarde o linguajar rabinico. Cf. LEON-DUFOUR, X., VTB, p. 649.
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A forma verbal kathgorew*?

(acusar) aqui esta usada no participio presente
na funcdo de nome, isto é, de sujeito; sendo Moisés o predicativo do sujeito.
Portanto, tem o sentido de “o ouvinte” ser acusado diante de Deus pela propria
decisdo de ndo acolher a revelagdo de Deus, no seu enviado, e ndo pelo que
Moisés escreveu, pois 0 que ele escreveu ja anunciava o “dom” que esta sendo
oferecido. A Palavra de Deus que se fez carne, habitando no meio de nds (1,14), €

a Unica forma de manter a esperanca em Sua presenga no meio dos homens.

5.3.
A sequéncia estratégica dos motivos

Compreender a estratégia sequencial dada aos motivos em um processo de
comunicacdo € importante para avaliar a funcdo hierarquica das ideias que

compdem o tema.

5.3.1.
1° Momento (vv. 19-23)

Se a intencdo do autor é apresentar os fundamentos teol6gicos da relacao
filial de Jesus, o Filho, com Deus, o Pali, estrategicamente ele procura mostrar que
Deus, o Pai, é e continua sendo a origem e a causa de todo o agir do Filho. O v.
19d que o inicia o discurso “ou dunatai o uioj poiein afi eautou ouden é por
demais revelador dessa intencdo. Em primeiro lugar ha o cuidado para situar 0s
polos dessa relagdo: Quem € e 0 que faz o Pai, e quem é e o que faz o Filho.

A impossibilidade de “o Filho” agir independentemente do Pai, expressa
logo no inicio em duas formas: negativa (o Filho nada pode fazer, exceto o que vé
o Pai fazendo, vv. 19d-f) e positiva (0 que o Pai faz o Filho o faz igualmente, v.
19g), domina o discurso. Assim como o Pai trabalha no sdbado e em todos os dias,
o0 Filho pode fazer o mesmo (5,17). O v. 20 esta em correspondéncia a afirmacéo

453

do v. 19, segundo a qual o Filho vé o Pai trabalhar e lhe mostra tudo o que faz™”.
O trabalho do Pai aparecera em seguida como o trabalho de dar vida aos

42 Cf. ThWNT 111, 368, verbete kathgorew In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 2263.

“5% Para Wengst esta passagem recorre ao modelo de santuério que Deus havia mostrado a Moisés
(Ex 25,8-9) e que constitui 0 modelo do santuério celeste, base na qual a acdo de Jesus se orienta.
Cf. WENGST, K., Il Vangelo di Giovanni, p. 213.
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homens** e de julgé-los (vv. 21a-22b) que é confiado ao Filho. Se o Filho vive na
dependéncia total do Pai ele deve ser honrado igualmente como o Pai ja que é seu
enviado (v. 23e).

Essa reivindicagdo para o autor quer expressar a defesa do monoteismo
baseada sobre a fé de que nas obras de Jesus se revelam as obras de Deus de dar

vida e fazer julgamento®>

. Ambos faziam parte constante da atividade de Deus.
Em dia de sabado s6 Deus age**®. De fato, a atuacdo de Jesus no sabado, era no
pensamento do evangelista, uma forma de manifestar a divindade de Jesus (cf.
5,9. 16), e € isto que ele quer acentuar com a afirmacdo do versiculo 5,17 ao fazer
uso da forma verbal ergazhtai para falar do “fazer” do Pai e do “fazer” de Jesus.
O séabado pde a luz a esséncia da acdo de Jesus: sua obra € divina. Para o autor,
Jesus se encontra diante de uma missdo muito dificil: manter a verdade da
afirmacédo da prépria igualdade com o Pai e a0 mesmo tempo fazer compreender
que tal verdade ndo se contradiz com aquela da unicidade de Deus; nascendo,
dessa maneira, o presente discurso, no qual o modo de trazer juntos os dois
aspectos — a propria igualdade e 0 monoteismo — consiste em alternar e entrelacar
enunciacOes de dependéncia do Filho em relacdo ao Pai. Essa sequéncia (vv. 19d-
23e) é a primeira, ndo s6 em ordem de colocagdo no texto, como também, em
prioridade teoldgica da qual emana toda a substanciagdo argumentativa, sem a

qual o discurso néo se sustentaria.

5.3.2.
2° Momento (v. 24)

A segunda secdo continua a aprofundar a linguagem da filiacdo, enquadrada
agora, em um marco de compreensao da pré-existéncia: o Filho esta em funcéo de
um “envio” com a missdo de expressar ndo s a relacdo intima entre ele e Deus, 0
Pai, como também, e isto € muito importante para a teologia do texto, a verdade
da revelacéo que Jesus faz de Deus (v. 24): E sua Palavra®™’.

Para o autor, pela categoria da “Palavra do enviado do Pai” pode-se superar
a dificuldade para explicar a afirmacdo do Filho em 5,17: “Meu Pai trabalha até

% Em 5,11 e 5,15 as expressdes o poihsaj me ugih e o poihsaj auton ugih surpreendem porque
sdo usadas em lugar de gerapeuw de 5,10.

5 Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean et la Sagesse, p. 143.

“6 Cf. BARRET, C. K., El Evangelio seg(in San Juan, p. 386.

7 Cf. MANNS, F., op. cit., pp. 148 e 141.
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agora, e eu também trabalho”**®. A ideia joanina de envio estd marcada pelo
direito judeu do enviado com seu axioma de que “o enviado de um homem ¢é
como este mesmo”. Ja na teologia do Exodo firmou-se a fé na mediacdo de
Moisés como porta voz do Deus libertador. A fé em YHWH se expressa como
aceitacdo do enviado (cf. Ex 3,10; 4,12). Tema que toda a literatura profética torna
a repisa-lo.

Os seguidores de Jesus leram a missdo do Filho como “enviado” para
realizar a obra de Deus, a luz desses textos, o que Ihes permitiu dar continuidade a
reflexdo sapiencial com énfase na preexisténcia e na mediacdo criadora do
Filho**®°. O Evangelho, desde o inicio, proclama que “a Palavra estava em Deus e
era Deus” (1,1). A fé na “Palavra que se fez carne” é o meio pelo qual os homens
poderdo contemplar a “doxan wj monogenouj para patroj” (“gléria do Unigéntio
do Pai”; 1,14), isto é, a realidade da unicidade de Deus e da divindade de Jesus
Cristo numa s presenca.

A possibilidade de acesso do crente a vida de Deus depende, pois, da
filiacdo de Jesus. A relacdo Pai — Filho abraca sempre de uma maneira implicita
ou explicita aos homens. E, pois, uma relacdo produtiva para a humanidade,
relacdo que faz os homens passarem da morte para a vida sem vir a julgamento (v.
24f). Esta relacdo é a que transmite a vida eterna (v. 24e)**°. Tudo o que recebe do
Pai, o Filho da aos que nele creem (v. 24). Portando a dimenséo de apresentar o
Filho, a Palavra reveladora do Pai, como o elo indissolivel entre Deus-Pai e 0s
homens, no qual “a Palavra dele” (v. 24b) convoca a todos para a vida, esta se¢éo
pode ser classificada como o segundo grande momento no desenvolvimento do

discurso.

5.3.3.
3° Momento (vv. 25-29)

A terceira se¢cdo demonstra como realmente o Filho pode dar vida e fazer
julgamento. Os versiculos 21a-b-c haviam declarado que como o Pai “levanta os

%8 Cf. MEEKS, W., Cristo é a questdo, S&o Paulo: Paulus, 2007, p. 67.

9 Cf. GILBERT, M.; ALETTI, J-N., A Sabedoria e Jesus Cristo, Sdo Paulo: Paulinas, 1985, pp.
89-98.

“0 No Evangelho de Jofio, em 17,3, o conceito de vida eterna estd na dependéncia do
conhecimento tanto de Deus quanto de Jesus Cristo. Esta citacdo esta em estreita relagdo com o
Prélogo, uma vez que somente aqui € em 1,17 o Filho enviado pelo Pai é chamado de “Jesus
Cristo”.
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mortos e os faz viver”, assim também o Filho d& a vida a quem quer. E, a seguir,
nos vv. 22a-b, a atividade de julgar do Pai foi confiada totalmente ao Filho. Por
conseguinte, a retomada desse motivo, neste estadgio do discurso é estratégica.
Esta secédo caracteriza-se por apresentar o “fazer” do Pai (vv. 21a-b-c) realizando-
se no “fazer” do Filho, que é o “Filho do Homem” (vv. 25-29), implicando,
sobretudo, uma relacdo com os interlocutores. Nesses versiculos percebe-se o eco
de questionamentos sobre o alcance da atividade criadora e da atividade
escatoldgica do Filho (vv. 26a-26b).

A resposta as perguntas pelo tempo e o momento do acontecimento
salvifico, quem poderia ser por ele alcancado, como e por quem este se realizaria
e suas consequéncias é o contetdo desta terceira secdo cujos aspectos
escatoldgicos, novos e tradicionais, em novas configuragdes, criam espaco, por
meio da inferéncia da expressao “uioj angrwpou” para salientar a pessoa histérica

do “Filho” que sera apresentada no seguimento do desenvolvimento do discurso.

5.3.4.
4° Momento (v. 30)

A manifestacdo pessoal (v. 30a) daquele que recebeu a exousia de poder
fazer o julgamento (v. 27a) e que é “Filho do Homem” por meio do pronome
pessoal de primeira pessoa — egw — ocupa, estrategicamente, o centro do discurso.
O Filho do Homem ¢, portanto, o Filho — o revelador — e essa revelacdo se deu na
carne.

A pessoa do “Filho enviado” que assume sua identidade histérica em Jesus é
a grande questdo desse discurso. A inclusdo entre os vv. 19d-30a sublinha a
intengdo cristologica do texto: o autor se situa no nivel da revelacéo da histdria da
salvacdo que culmina na revelacdo da pessoa de Jesus. A revelacdo de Jesus faz
referéncia a sua origem: O Pai que o enviou. A encarnacdo do Verbo é uma ideia
mestre do Evangelho. Ao retomar a tematica da “vontade de Deus” (vv. 30d-30e)
ele lanca um olhar de fé sobre a acdo de Deus na historia. Esta acdo reveladora
sera designada a seguir pela palavra “Testemunho” (v. 31a).
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5.3.5.
5° Momento (vv. 31-39)

A realidade humana de Jesus € evidenciada como meio escolhido por Deus
para realizar sua revelacdo. A agdo testemunhal esta, portanto, encaminhada a
mostrar que Jesus é a “Palavra reveladora do Pai” *°*. Toda a atividade de Jesus é
um testemunho, uma revelagdo, para indicar a relacdo que ha entre Jesus e o Pai
que o enviou. O texto, nos versiculos 19d-30e, com detalhes, apresentou o “fazer
do Filho” conforme a vontade de quem o enviou; agora, procura mostrar a
identidade entre o “homem Jesus” (5,12) que fala (v. 34b) e realiza suas obras
(36d), com o Filho enviado (v. 38b) que ouve a voz do Pai (v. 37c) e contempla
sua face (v. 37d).

Esta secdo tem a fungéo de levar o leitor a refletir sobre a palavra (legw v.
34b) de Jesus. O que exatamente Jesus “viu” (v. 19e) e “ouviu” (v. 30b)*®% o que
tem a dizer sobre “Aquele” que ele chama de Pai. O tempo que chegou “agora” €
0 da “Palavra” portadora da profundidade do mistério de Deus, testemunhada por
Jesus, o Filho, em suas “obras”; mas porque 0s ouvintes ndo creem, a vida que se

Ihes é oferecida por esta “Palavra” (v. 24b) ndo é acolhida (vv. 38b-c e 39a-b-c).

5.3.6.
6° Momento (vv. 40-47)

Tal “Palavra” € o sim para a vida (vv. 40a-b). O testemunho da Palavra e
das obras ndo foi suficiente para que Jesus recebesse a gloria devida (v. 41) e
fosse acolhido como enviado do Deus Unico (v. 44c). A questdo, agora (vv. 40-
47), depende totalmente da aceitacdo daqueles que ouviram/leram tudo o que foi
dito sobre Jesus, o Filho, enviado para revelar o Pai por sua Palavra (v. 45-47). A
estratégia do autor por concluir seu discurso pondo em relacdo Jesus e Moisés,
visa acentuar o aspecto revelador que caracteriza a Palavra do Filho. Portanto,
quer afirmar ser ele ndo s6 o legitimo intérprete das Escrituras, mas seu préprio

contetido, pois mesmo antes da encarnagdo a “Palavra” dele era a vida (v. 24; cf.

“1 TUNI VANCELS, 0. J., O testemunho do Evangelho de Jo&o, pp. 91-95.

%62 Novamente é reativada nos ouvintes a riqueza da tradicdo dos textos de revelacdo do Exodo.
Moisés, profeta e intérprete da Tora, havia pedido para ver a gléria e YHWH concedeu-lhe ver
apenas as costas (Ex 33,23). No texto joanino é afirmado que o Filho é amado pelo Pai (v. 20a) e
que ele Ihe mostra tudo que faz (v. 20b), inclusive o modo de julgar (v. 30a); ndo apenas
experimenta seu amor, mas € objeto dele.
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1,1-4. 14)*3, “E se ndo crerdes no que ele escreveu como ireis crer em minhas

Palavras”? (v. 47).

5.4.
Sintese dos motivos

Os motivos que sdo utilizados na composicdo do discurso e o
desenvolvimento progressivo que cada um recebe em funcédo desse enunciado,
fazem parte do conjunto de estratégias de construcdo de sentido, necessarias
para esclarecer aspectos particulares relacionados com a compreensdao do
motivo central. Este vai sendo demonstrado a partir do v. 19d, versiculo a
versiculo, do ponto de vista da eternidade do Pai, até atingir a concretude da
encarnagéo (v. 30a). Nesse ponto, 0 mesmo enunciado que introduziu a pessoa
do Filho (v. 19d) é retomado do ponto de vista histérico (v. 30a), para mostrar
“0 rosto” deste Filho — egw — que assumindo sua condicdo humana atua na
histéria trazendo a vida eterna por sua Palavra (vv. 31-39; cf. v. 24) e,
consequentemente, espera ser acolhido como o legitimo intérprete da revelacao
do Pai (vv. 40-47).

Na andlise dos motivos ficou evidente também o modo como o autor
projetou a organizacdo do texto, em torno do plano do enunciado do v. 19d:
“ou dunatai o uioj poiein afl eautou ouden”, tomando por objeto o préoprio
texto, “o ato de Jesus dizer-se Filho”. A Palavra pronunciada por Jesus no ato
inicial de sua fala sustenta todo o discurso, que se desenvolve, por meio dos
seis motivos, segundo o0s quais o0 assunto é aprofundado em todas as
dimensdes, e se chega a comprendé-lo em sua totalidade. A organicidade que
viabiliza essa “centracdo” esta vinculada a interdependéncia seméntica das
funcdes que cada um dos motivos apresenta em relagdo ao todo. A centralidade
refere-se a dimensdo do conteldo em pauta, caracterizando-se pelo foco na
relacdo Pai — Filho, revelada por sua Palavra que se fez carne, cuja relevancia
eleva-a a categoria de assunto central.

A sequenciacdo dos motivos demonstrou que ndo ha deslizamento de

sentidos e que o autor tem um amplo dominio ndo s6 de habilidades

%63 Cf. A temética de que Moisés escreveu sobre Jesus na Lei ja aparece no inicio do Evangelho
em 1,45, em forma de titulo dado a Jesus, embora, ai se acrescente que “os profetas” também
escreveram sobre “Ele”.
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linguisticas, mas também de uma série de estratégias de ordem socio-cognitiva,
cultural, religiosa e teolégica que atuam no ambito da propria atividade

discursiva de modo unitério.
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O tema unificador do discurso de Jo 5,19-47 e sua
relevancia no contexto do Evangelho.

2.%@(;510 pragmatica do texto

A disposicdo da matéria tematica do discurso em um ndmero limitado de
motivos sublinha a relevancia e interdependéncia de ambas as categorias — motivo
e tema — no modo de tratar o discurso. A demonstracdo da unidade e unicidade de
acdo entre o Filho e o Pai que é estrategicamente desenvolvida, com argumentos
teologicamente construidos, tem a finalidade de fundamentar a revelacdo da
atuacdo “da Palavra de Deus” (Jo 1,1) “que era Deus” (cf. 1,1c), e que continua
“até agora” (5,17) sua a¢do criadora e salvadora (5,8; 1,14).

A lbgica da organizacdo dos motivos — com sua estratégia de articular na
primeira metade do discurso (vv. 19-30) os argumentos que esclarecem a verdade

da “relagdo Pai-Filho™***

, € na segunda metade, a realidade hist6rica do “Filho”
na pessoa de Jesus (vv. 31-47) que realiza as obras do Pai (v. 36) — contribui para
delinear a arquitetura unitaria do discurso como em um espelho: uma face
revelando a outra: o Filho enviado pelo Pai para agir em favor da humanidade (vv.
19-30; cf. 3,16) é o homem Jesus (vv. 31-47; cf. 5,12), a Palavra preexistente que
se fez carne (1,14).

Além da estratégica coordenacdo das ideias construtoras de sentido do
discurso, que torna mais clara e organica a exposicdo do argumento central, a
hierarquiza¢do dos motivos contribui, sobremaneira, para aumentar a expectativa
do leitor e criar melhor condicdo de receptividade apontando, assim, para a
influéncia do ouvinte na génese do texto. O autor deixa claro que pretende exercer
sobre seus leitores (o implicito e o do texto), uma série de a¢des, visando intervir
na recepcao do seu discurso. Marcas dessas a¢des se manifestam no texto, por
meio de atos linguisticos expressos na relagdo entre locutor e interlocutores

evidenciando, assim, o sentido pragmatico do texto.

“64 Conforme ja foi analisado, com excegdo dos vv. 24 e 30.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011836/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011836/CA

154

Constatada a relevancia do leitor para o qual o texto foi escrito, deve-se
procurar ndo apenas identificad-lo, mas também perguntar pela relagdo que se
estabelece entre os parceiros textuais, a situacdo comunicativa que suscitou esse

discurso e os leitores reais.

6.1.1.
A relagéo locutor/interlocutores

Enquanto o locutor, durante todo o discurso, realiza seus atos de fala com
muita propriedade e autonomia, demonstrando pleno dominio da situacdo, 0s
interlocutores desse texto (vv. 19-47) nunca falam e nem tampouco estéo
nomeados. No entanto, eles sdo constantemente convidados a interagir por meio
da “escuta da palavra” que Ihes é dirigida (e Ihe mostra tudo... v. 20b; para que
vos admireis... v. 20e; vOs enviastes..., v. 33a) e com a qual eles partilham um
conhecimento comum (vés perscrutais...39a; vos julgais... 39b; ndo penseis v.
45c¢).

O desnivel no tratamento dispensado as duas partes — locutor e
interlocutores — que interagem no discurso € estratégico. Nao deixando que haja
espaco para controveérsias ou para polémicas, o autor quer destacar a superioridade
do locutor e a exceléncia de sua comunicacdo que porta uma especial revelagéo.

O locutor é identificado pelo proprio texto com Jesus (cf. v. 19a), mas quem

sdo seus interlocutores?

a. A identidade dos interlocutores

O texto antecedente ao discurso (5,1-18), apresenta uma situacdo
comunicativa na qual “oi Vloudaioi” (os judeus) fazem “acusacgdes” a Jesus (5,18)
e as quais ele responde no texto seguinte (vv. 19-47), permitindo, assim, que 0s
interlocutores do discurso possam ser identificados com esses acusadores, a quem
0 narrador de 5,1-18 chama de “os judeus”. Quem sdo esses identificados como
“0s judeus”? Individuos, ou grupos, ou nacdo? Qual sua identidade real e sua
funcéo (papel) no texto?

O uso do termo “judeu” no Novo Testamento é genérico. Pode se referir a
raca judaica, as pessoas de Jerusalém, as autoridades judaicas (governadores,
sumo sacerdotes, fariseus, saduceus etc), aos judeus da Judeia (e ndo galileus e
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samaritanos) e aos judeus da diaspora palestinense e da diaspora helenista*®®. O
certo € que é um vocabulo muito significativo no processo da construcdo da
identidade cristd para acentuar a continuidade entre a teologia judaica e a crista.
No Evangelho de Jodo, o termo “judeu” também ndo tem um sentido
univoco, tornando-se dificil identificar implicacdes exclusivamente de caréater
positivo ou negativo. Impressiona a frequéncia com a qual este termo aparece

466

nesse Evangelho™" e sempre determinado pelo artigo “os”, constituindo-se na

expressao “os judeus™®®’.
Para o evangelista, existem 0s judeus crentes. Muitos textos o afirmam
explicitamente (cf. 8,31; 10,42; 11,45; 12,11), e € o Unico Evangelho a afirmar

que “a salvacdo vem dos judeus” (cf. 4,22)*%®

e que Jesus € “judeu” (cf. 4,9), bem
como, também, é o Unico a chamar os adversarios de Jesus de “os judeus” (cf.
5,18)*%°. O refréo “os judeus o queriam matar” (5,18. 7,1. 19. 25; 8,37. 40; 11,53)

repete-se sete vezes no Evangelho*”

. Nele a expressdo “oi Vloudaioi” pode
considera-los como pertencentes aos diversos grupos judaicos: ora sdo
identificados como sacerdotes e levitas (1,19), fariseus (1, 24;); ora faz distin¢ao
entre judeus e fariseus (2,18. 20 os judeus; 4,1 os fariseus; 7,32 os fariseus;
fariseus e os sumos sacerdotes 18,3), ora os considera juntos'’*, além de
identifica-los também com as autoridades religiosas*’? e em 18,3 “os judeus”
proprietarios dos criados sdo 0s sumos sacerdotes e os fariseus, que s&éo nomeados

com a mesma expressao.

“% MANNS, F., L’Evangile de Jean & la Lumiére du Judaisme, Studium Biblicum Franciscanum,
Analecta 33, 1991, p. 177.

%% Examinando-se a presenca da expressdo no Evangelho, pode-se contar cerca de setenta
ocorréncias.

%67 Como foi constatado na anélise dos aspectos sintaticos, o autor d4 muita relevancia aos termos
que veem determinados pelo artigo.

%8 Em “a salvagdo vem dos judeus” (4,22), judeu tem sentido religioso de povo da alianca, povo
do qual vem o Messias, cuja tradigdo se encontra no Gn 28,16: “Na verdade Deus esta neste lugar
e eu nio sabia”. A luz da referéncia a Jaco-Israel, a alusdo a Génesis nio é inesperada. Os judeus
estdo dentro do curso da revelacdo salvadora de Deus; eles conhecem aqueles que adoram, “pois a
salvacdo vem dos judeus”. Eles sdo o veiculo daquela revelagdo, a matriz histérica da qual aquela
revelacdo emerge. A salvacdo messianica que Jesus traz ndo se compreende sendo a partir da
tradicdo de Israel. Jesus é o ponto de chegada da esperanca de Israel e o ponto de partida dos
tempos escatoldgicos. Cf. CARSON, D. A., O comentéario de Jodo, Sdo Paulo: Shedd Publicacdes,
2007, p. 224.

469 ASHTON, J., Comprendere 1l Quarto Vangelo, Citta del Vaticano: Ed. Vaticana, 2000, p. 140.
Cf. nota 22.

“I° MANNS, F., op. cit., p. 172.

"1 Conferir as citacdes: 5,1. 10. 15. 16. 18; 6,41. 52; 7,1. 11. 13. 15; 7,35; 8,13//8,22; 8,48. 57,
9,13. 16//9,18; 9,22//9,40; 10,19. 24. 31. 33; 11,31. 36. 46. 47. 54 //47. 57; 18,20.

“72 Conferir: 12,42; 18,14; 18, 31; 18,38; 19,6//19,7; 19,14; 19,38.
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Porém, em grande parte do Evangelho a expressao “os judeus” adquire uma
perspectiva particular. Por exemplo, em 7,1, refere-se ao povo da Judeia; no
entanto, ela, geralmente, quer identificar os lideres judeus, especialmente os de
Jerusalém e da Judeia (cf. 1,19). Nem todos os lideres judeus sdo identificados
negativamente, entre os quais Nicodemos e José de Arimateia (cf. 3,1ss; 7,50;
19,38-42)*"3. As afirmag6es consideradas neutras como “a Pascoa dos judeus”; “a
festa dos judeus”; “as purificacbes dos judeus”, apesar de ndo terem um explicito
contetdo polémico, elas supdem, através do genitivo “dos judeus” uma conotagdo
muito importante de diferenciacdo das praticas que chegam a marcar uma
separacdo (cf. Jo 2,6. 13). Como se V€, a expressao “os judeus” do Evangelho de
Jodo constitue um amalgama, compreendendo as autoridades, 0s sumos sacerdotes
e os fariseus. A propria diversidade de usos do termo “os judeus” exclui
interpretacdes que jogam o evangelista contra todos os judeus de seus dias;
porque, nesse caso, as ocorréncias que sao positivas ou ditadas pela geografia da
Palestina pouco fariam sentido.

Ashton*™, diz que Bultmann considera os judeus como representantes dos
descrentes, ndo se referindo, portanto, ao povo da Judeia, nem as hostilidades
entre os galileus e ou samaritanos e judeus, pois séo referidos do ponto de vista da
fé. Este ponto de vista é assumido, tambeém, por Perkins Pheme, no seu

comentario ao Evangelho de Jodo*™.

Porém, essas afirmacGes, encontram
opositores.

Para Ashton*’®, o Evangelho apresenta uma profunda ambivaléncia, uma
estranha relacdo de amor e 6dio, que inclusive levou C. K. Barret a notar que o
Evangelho de Jodo é mais judeu que antijudeu. Na afirmacdo de Barret o termo
“judeus” refere-se aos costumes e cerimdnias, modo de expressar-se e de pensar.
Essa distincdo, naturalmente, ndo resolve o enigma: agudiza-0. Carson*’’ sugere
ser a expressdao um rétulo que com frequéncia significa gente da Judeia ou lideres

judeus (cf. 7,1-3) na Judeia, e ele é de opinido que o0 Unico contexto em que a

“7* CARSON, D. A., op. cit., p. 142.

4 Conforme Ashton a funcéo dos judeus no Evangelho, segundo Bultmann, era de representantes
dos descrentes; do ponto de vista da fé; ndo fala do estado empirico do povo hebraico, mas de sua
prépria natureza: representante da dureza do coragdo em crer. Muitos estudiosos discordam. Cf.
ASHTON, J., op. cit., pp. 137-138.

" PHEME, P., Il Vangelo secondo Giovanni In BROWN, R.; FITZMYER, R. A.;; MURPHY, R.
F., Nuovo Grande Commentario Biblico, [S.l.]: Queriniana, 2002, p. 1242.

476 ASHTON, J., op. cit., p. 134.

‘" CARSON, D. A, op. cit., p. 141.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011836/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011836/CA

157

diversidade de usos faz sentido é o contexto do Jesus histérico. No entanto,
Ashton*’® pensa que essa problematica da identificacdo dos judeus ndo se
soluciona sem que se tente situar a historia do Quarto Evangelho no pensamento
judaico. Também para Manns*”®, a importancia dos judeus nesse Evangelho se
explica, em parte, pelo contexto histérico do Quarto Evangelho e reflete a tradicéo
desenvolvida pelo judaismo do século primeiro.

Isso ndo significa que a escolha da terminologia pelo evangelista ndo tenha
sido influenciada por seu préprio contexto no tempo da escrita. A designacdo
parece referir-se a um particular grupo religioso que ndo pode ser identificado, de
modo geral, com os fariseus; no entanto, quer indicar uma diferenca religiosa*®°.
Na opinido de Carson*! o evangelista esta interessado em evitar que os judeus da
didspora cometam 0s mesmos erros que os judeus palestinenses, e, portanto, ndo é
de surpreender que ele usasse uma linguagem forte para denunciar “os judeus”.
Ele bem poderia ter interesse em diferenciar os judeus comuns de (pelo menos)

alguns de seus lideres.

b. Os judeus-interlocutores do Evangelho

O Evangelho ndo oferece nenhuma resposta a questdo da fonte de
hostilidade entre o evangelista e os judeus*®?. Hé indicios, conforme Manns**%e

Ashton®®*, de que a expressio “os judeus” esteja em funcdo das estratégias

78 ASHTON, J., op. cit., p. 133.

“® No judaismo do fim do primeiro século, ndo mais existiam os sumos sacerdotes, os dirigentes
eram os fariseus. Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean & la Lumiére du Judaisme, p. 166.

“0As acusaces, conforme 5,18, sdo de caréter religioso. Segundo Manns é no interior de um
grupo judeu que “os judeus” podem designar simbolicamente “o inimigo”. Nos profetas se
encontra eco de oraculos contra Jerusalém na prépria comunidade judaica de Jerusalém (cf. Is
8,6ss; Jr 26,4-6; Ez 2,3-5; JI 2,2 etc). Em Qumran, nos escritos 6QD, a expressdo “os judeus”
designam aqueles que se encontram em Jerusalém como os adversarios obstinados dos essénios
(QCD 4,3.11 e 7,10-21; 14,1; Juda simboliza o sacerdote oficial de Jerusalém hostil aos essénios).
Um texto de Qumran que polemiza claramente contra os fariseus € o Pesher de Nahum (4QpNah).
A\, eles acusam os fariseus de serem exegetas que seguem o caminho da facilidade. Os convertidos
de lIsrael sairam do pais de Juda. A casa de Judd é destituida dos membros da Alianca. A
apresentacdo esquematica dos fatos ndo é sem ligacdo com o que os textos de Qumran afirmam
dos fariseus. Cf. MANNS, F., op. cit., p. 182 et seq.

“81 Cf. CARSON, D. A., O comentario de Jo&o, p. 92.

“82A dendncia dos judeus frequente e veemente no Evangelho ndo encontra sua mais profunda
motivacdo nem nos preconceitos raciais nem em sectarismo patolégico, mas na firme convicgdo de
que a salvacdo, para judeus e gentios igualmente, encontra-se no Messias anunciado pelas
Escrituras judaicas, um Messias cujas declaracdes ndo podem ser ignoradas sem perigo. Cf. Ibid.,
p. 225.

“83 MANNS, F., op. cit., p. 182.

“4 para Ashton na narrativa de 5,1-18, os judeus seriam uma figura literaria. ASHTON, J.,
Comprendere Il Quarto Vangelo, p. 133 et seq.
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literarias do autor. Por exemplo, no Evangelho de Jodo, a “Galileia” é o simbolo
do acolhimento favoréavel reservado ao Messias e da revelacdo do Messias (cf.
4,45). E em Cana da Galileia que Jesus revela sua gloria (2,11), cura o filho do
funcionério real (4,46-50) e se revela pela terceira vez apos a ressurreigdo (21,1-
2). O verdadeiro israelita, Natanael (1,47), € de Cana. A Samaria também esta
aberta & mensagem de Jesus (4,42).

No texto de Jo 5,1-18, a expressédo aparece cinco vezes (5,1. 10. 15. 16. 18).
Em 5,1, estd no genitivo, referindo-se ao contexto cronoldgico-religioso do
calendério das festas judaicas: “eorth twn Vloudaiwn” (festa dos judeus); porém
em 5,10, a expressdo “oi Vloudaioi” é sujeito e refere-se a um grupo de pessoas
que se encontravam nas cercanias do Templo ou dentro dele e que interpelam o
homem curado (5,15). O motivo de tal interpelacdo € o agir de Jesus em dia de
sdbado (cf. 5,16. 18).

Os Evangelhos Sinoticos trazem controveérsias a proposito do sabado entre
Jesus e os fariseus (cf. Mt 12,2), porém as cinco controvérsias que o Evangelho de
Marcos traz (cf. Mc 2,1-3,6), na qual os opositores de Jesus sao identificados com
0s escribas e os fariseus, e que terminam com a decisdo de prender Jesus,
apresentam muitas afinidades literarias com o relato de Jo 5,1-18, especialmente
Mc 2,9 (cf. Jo 5,8// Mc 2,9; Jo 5,9// Mc 2,9). A maior diferenca trazida por Jodo
consiste no motivo da ruptura do repouso sabatico e da justificacdo que Jesus da
de sua maneira de agir. Para Manns, esse relato de 5,1-18 seria a sintese dessas
controvérsias na qual o evangelista substitui “os fariseus” pelo termo genérico “os
judeus™*®,

A questdo em Jo 5 ndo se situa mais, como na tradicdo sindtica, em
discussao de natureza juridica, no “modo” como Jesus observa o sabado, mas na
“origem” de seu agir no sabado: como Deus, a quem ele chama “meu Pai”. Tal
afirmacdo implica a explicitacdo de sua filiagdo divina, comprometendo, assim, o

principio de um unico Deus. A especial relacdo de Jesus com Deus se explica

“85 Uma lista de comparagdes das tradicBes comuns, entre os Evangelhos de Jo&o e os Sinéticos
permite dizer que os judeus de Jodo correspondem aos fariseus e aos sumos sacerdotes dos
Sinaticos. Nos contatos entre o Evangelho de Jodo e a tradicdo sinética se identifica os fariseus dos
Evangelhos sin6ticos com os judeus de Jodo. Enquanto em Jo 6,41. 52 sdo os judeus que
murmuram em Mc 8,11 s8o os fariseus. Em Mt 16,1 séo os fariseus e os saduceus. Em Jo 10,24-25
sdo os judeus que perguntam: “Se tu és 0 Messias, dize-nos abertamente”. Os sindticos situam essa
questdo no dialogo do processo contra Jesus (cf. Lc 22,67; Mt 26,63; Mc 14,61) e sdo 0S sUmMOS
sacerdotes e os representantes do sinédrio que o interrogam. Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean
a la Lumiére du Judaisme, p. 175.
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melhor sob um transfundo judaico. A afirmacéo de Jesus como a “Palavra divina”
ativa na criagéo (cf. 1,3) reflete a descricdo da Sabedoria de Deus que participa da
criagdo e desce para estar com 0s seus que ndo a receberam (1,10-11)*®.

Um olhar sobre o discurso, especialmente, nos vv. 23a-b-c-d-e, mostra que o
autor estava preocupado com o efeito da avaliagdo negativa que a Sinagoga fazia
de Jesus e daqueles que o seguiam (vv. 40a-b). Talvez ele tenha compreendido os
judeus ndo-cristdos, no minimo, como uma voz potencialmente significativa para
seus ouvintes — uma voz cuja influéncia ele ndo negaria. A desconfianca, ou
mesmo o temor de que as sinagogas locais estivessem se tornando mais rigorosas
em suas tentativas de reconduzir os membros desviados de sua raca para o reto
caminho da observancia da Tora, abandonando as “aberrantes crencgas
messianicas™® (cf. 10,20) faz sentido (cf. 10,11-15; 20,30-31). A insisténcia
sobre receber gldria no v. 41: “Gléria, ndo a recebo dos homens” pode dar a
entender que os cristdos careciam de uma imunidade especial com relacdo a
opinido dos judeus ndo cristdos, e ainda, mais especificamente, quanto ao
problema de ter de optar entre honrar Jesus e ser honrado, ou aclamado na
sinagoga (cf. 12,10b. 42).

Brown*®® pressup&e que esses judeus (as autoridades religiosas de Jerusalém
hostis a Jesus) eram 0s ancestrais espirituais dos “judeus de seu proprio tempo”,
que estavam pressionando os judeus-cristaos tanto a esconder quanto a renunciar a
suas convicgdes acerca de Jesus, como 0 Messias, sob 0 risco de excomunhdo da
Sinagoga (cf. 12,42s).

Ja desde as cartas de Paulo*®

se testemunha essa realidade. Ele chama os
membros cristdos judaicos que se opdem ao seu “evangelho” de “os judeus”
como, por exemplo, em Gl 2,13. Também o Livro do Apocalipse manifesta a
mesma problematica (cf. Ap 2,9-10; 3,9). O termo pode mesmo designar circulos

cristdos judaicos hostis, ndo a comunidade enquanto tal, mas a cristologia da

48 pPHEME, P., Il Vangelo secondo Giovanni In BROWN, R.; FITZMYER, R. A.; MURPHY, R.
F., Nuovo Grande Commentario Biblico, p. 1241.

“7 DESILVA, A. D., A esperanca da gloria, Reflexdes sobre a honra e a interpretacio do Novo
Testamento, Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 130.

“88 BROWN, R., El Evangelio segtin Juan, v. 2, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 70.

“ As cartas de Paulo, especialmente a Epistola aos Galatas fazem referéncia a um grupo de
cristdos judeus “circuncisos” (Gl 2,12) que “esta querendo corromper o evangelho de Cristo” (Gl
1,7) a quem ele chama de “intrusos, esses falsos irmdos que se infiltraram para espiar a liberdade
que temos em Cristo Jesus, a fim de nos reduzir a escraviddo...” (cf. Gl 2,4).
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filiacdo divina®®. O fato é que a caracterizacdo do rétulo “os judeus” esta
relacionada com o tempo em que o Evangelho foi escrito, e envolve questdes
peculiares da comunidade Joanina, como a auséncia de fé na identidade de Jesus,
como a Palavra de Deus que se fez carne, em cuja incredulidade o evangelista via

ainda a possibilidade de conversao®.

c. A relacgéo locutor/interlocutores em sua situagdo comunicativa

Diferente do rabino fariseu, mestre das Escrituras**?, que precedia sua fala
com a introducdo: “O Santo — bendito seja ele”, Jesus se apresenta como aquele
que fala em primeira pessoa: “eu vos digo™***. Fala como homem que reivindica a
propria autoridade de Deus. Fala como homem, como se estivesse ao lado de
Deus, para além da funcdo de mestre*®*. Essa sua atitude soberana, na qual se
coloca acima da Tora*®, é entendida como uma autoexaltagdo independente, uma
rebelido da criatura contra o Criador e Senhor do mundo*®. A consequéncia

principal tirada pelos interlocutores, ndo é a transgressdo do repouso sabético, a

%0 Ashton sugere que a controvérsia com os judeus sejam de um periodo no qual os grupos judeus e
cristdos mantinham ainda didlogo ativo um com o outro. A rejeicdo seria dirigida a Jesus mesmo,
sempre em relacdo a sua especial revelagdo. Cf. ASHTON, J., Comprendere Il Quarto Vangelo, p. 138.
“1 PHEME, P., op. cit., p. 1242.

%2 Os mestres fariseus eram os doutores da Lei e desempenhavam a funcdo de mediadores no
estudo da Tord. A Tora representava Deus e sua soberana vontade. Cabia a transmissdo dos
conhecimentos um papel relevante e eles eram chamados de mestres.

4% O autor quer fazer compreender que as palavras de Jesus, sua interpretacdo das Escrituras,
sejam reconhecidas, também e com evidéncia como Palavra de Deus. O que ele diz é o que o Pai
fala. Afinal, a Tora oral precede a escrita. Da mesma maneira o Evangelho. Antes de ser
consignado por escrito foi anunciado e pregado (1 Cor 15,1-2). Esse Evangelho oral foi recebido
pelos crentes como Palavra de Deus. Foi essa visdo da Tora que tornou possivel o andncio do
evangelho. E importante valorizar o elo entre o Evangelho e a Tora oral dos fariseus. Cf. COLLIN,
M.; LENHART, P., Evangelho e tradigdo de Israel, S&o Paulo: Paulus, 1994, pp. 34; 7.

4% Ha um ponto fundamental da teologia farisaica cuja importancia positiva supera a controvérsia
com os sadudeus ou qualquer outro grupo: é a existéncia da tradicdo de lsrael, recebida e
transmitida como Palavra de Deus, que os fariseus chamam de Tord oral. Os fariseus pretendem
que a tradicdo, quando recebida e transmitida em certas ocasides, € Tora. Palavra de Deus igual a
das Escrituras. Mishna: conjunto da Tora oral, o que é ensinado através da tradicdo oral. A
publicacdo da Mishna mais antiga ndo é anterior ao ano de 219 d. C. Fez-se a partir do testemunho
oral (deve-se, pois, confiar na oralidade das tradicGes recebidas através da relacdo mestre-
discipulo). O Talmud da Babilénia, a redacgdo final, data do século V. A oralidade culmina na
préatica dos mandamentos que manifesta a vontade de Deus. Cf. Ibid., pp. 7; 14.

%% A Tor4 era discutida entre grupos, razao por que a argumentacdo e a critica ética tiveram uma
funcdo polémica, agravada em consequéncia da interpretacdo da histdria, igualmente discutida, e
da ética da situacdo, baseada nela. Um problema constantemente crescente dessa devogdo a Tora
foi, de um modo geral, a necessidade de um estudo geral da Tora. E no cristianismo primitivo, por
causa de sua mensagem, houve naturalmente também novos pontos de vista em relacédo a ética. Cf.
MAIER, J., Entre os dois Testamentos, historia e religido na época do Segundo Templo, Séo
Paulo: Loyola, 2005, p. 228.

4% Cf. Ibid., p. 230.
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qual ndo ha nenhuma referéncia no discurso*®’, mas a pretensdo inaudita de ser o
“Filho de Deus”; pois Jesus ndo argumenta a partir da necessidade do enfermo,
mas a partir de sua relagdo com Deus, a quem chama “meu Pai”.

Consoante Schnackenburg®®, a afirmacéo de 5,17 tem como pano de fundo
0 ponto de vista rabinico, do mesmo modo que em 7,22s, que, retomando uma

tese judaica a desenvolve com uma argumentacdo rabinica*®®

. A disputa supde a
compreensdo da comunidade cristd joanina mais evoluida que a da exposicdo
sinotica, pois a formulacdo da acusacdo (5,18) com eluen (dissolvia o sabado)
delata o ponto de vista posterior, segundo o qual Jesus ndo s6 deixava de lado o
preceito do sabado em alguns casos, mas eliminava em sua raiz o sabado judeu

com suas prescricdes®®

. A imagem de continuidade do trabalho criativo de Deus
no sdbado implicaria fortemente a divindade de Jesus. Do ponto de vista de 7,22s,
onde Jesus descreve este acontecimento como uma cura total da pessoa no sabado,
em uma alusdo a criacdo, provavelmente implica especificamente a criacdo da
humanidade em Gn 1,26°%,

Em grande parte as discussdes intrajudaicas se davam em torno da reta
compreensdo e da praxe certa da vontade de Deus. Os debates de Jesus com 0s
fariseus sdo debates internos de uma mesma escola, e sdo tanto mais sérios por

todos saberem que se trata de responsabilidade comum da exata interpretacdo das

“7 Neste discurso ndo aparecem, nenhuma vez, as palavras: Lei, Tora, Messias, sabado.

“% No NT se referem a uma ética especificada a partir do antncio do Reino de Deus, cujas
declarag@es ja sdo cristoldgicas, no sentido de transferirem para o Cristo crucificado e ressuscitado
o simbolismo da Tora e sua funcédo de “caminho de salvacdo”, bem como as funcées de diversos
papeis e figuras. Paulo designa o Cristo, consequentemente como o fim da Lei (como caminho de
salvacgdo). Essa designacéo devia ser interpretada ndo tanto a luz de fungBes “messianicas”, mas,
sobretudo, com relacdo a essa funcdo de suplantar a lei como caminho de salvacdo; nela esta a
diferenca entre cristianismo e judaismo. Cf. Ibid., p. 226; 230.

4% Conforme Manns no estudo das raizes judaicas do Evangelho faz-se necessario discernir o que
ele deve ao seu meio — em nivel de sua formacéo e de seu contetido, para melhor pér em evidencia
a novidade da mensagem de Jesus. Os Pais da Igreja que aceitaram os principios de exegese
cristologica do AT tém recorrido frequentemente a exegese rabinica. Ele cita G. Vermes que
reconhece que a literatura rabinica permanece a fonte principal da reconstituicdo do pano de fundo
dos Evangelhos e tem-se que explora-la corretamente. Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean a la
Lumiére du Judaisme, p. 188.

5% cf SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segtin San Juan, v. 2, Salamanca: Herder, 1980, pp.
138-139.

%01 segundo Keener, se entdo o pano de fundo é o Pai e o Filho trabalhando juntos na criagio aqui
pode ser dito “Facamos... a nossa imagem” (Gn 1,26). O “dar a vida” (v. 21c) entdo pressuporia a
ressurreicdo (5,24-25), uma idéia para a qual o discurso frequentemente retorna (cf. v. 24; 26b;
40a-b). A ressurrreigdo viria no Ultimo dia (cf. vv. 29b-29c; 6,39. 40. 44. 54; 11,24; 12,48), uma
idéia que pode invocar o sentido escatologico do sabado que aparece em algumas fontes judaicas,
embora ultimo dia possa também ser perfeitamente inteligivel sem tal alusdo. Cf. KEENER, C. S.,
The Gospel of John, A Commentary, v. 1, Massachussetts: Hendrickson Publishers, 2005, p. 649.
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Escrituras e que esta em jogo a Tord>*%. A Tora era considerada a vontade de Deus

incondicionalmente obrigatdria, de cujo cumprimento ou violacdo se acreditava
que dependia o destino do povo de Deus e, afinal, de toda a humanidade e de toda
a criacdo. A Tora é, portanto, tarefa imposta aos eleitos, como vontade
obrigatoria; ela é “Lei”, mas de um alcance que ndo compete a nenhuma outra lei;
portanto, ela ndo é de natureza apenas juridica e moral. Ela é a “Toré da vida”;
quem a recusa escolhe a morte (assim ja em Dt 30,15ss).

Conforme J. Maier®® a trama essencial e primitiva dos debates de Jesus no
Evangelho de Jo&o ndo se encontra nos conflitos. Aquém e além das violentas
polémicas sobre a “Vontade de Deus”, o “Filho do Homem e sua funcéo de juiz”;

504 35 consonancias

“0 Filho de Deus”; “o agir divino”; o “Profeta escatoldgico
dos ensinamentos evangélicos com a tradicdo farisaica sd0 numerosas e
profundas. A mais radical é precisamente uma compreensdo comum da Tora
como tradigdo transmitida de mestre a discipulo, antes mesmo de sua referéncia a
Escritura®®.

Para os cristdos é necessario saber como Jesus recebeu e transmitiu a Tora.
Jesus nasceu, viveu, rezou como judeu — seja qual for a profundeza insondavel de
seu proprio acesso ao Pai —, frequentou o Templo, participou dos sacrificios,

celebrou as festas judaicas, era assiduo ao servico da Sinagoga®™®. E significativo

%02 A Toréa é a realidade que domina e dirige a vida do povo judeu no tempo de Jesus e das
primeiras comunidades cristds. E o ensinamento que vem de Deus, que faz conhecer Deus e que
conduz a Deus. MAIER, J., Entre os dois Testamentos, p. 226.

5% |bid., pp. 220-223.

%94 Na época do NT o profetismo ja ndo existia no judaismo como profissao regular e organizada.
Foi precisamente partindo do AT (Dt 18,15-18), que nasceu a esperanca de um profeta
escatologico. Seria um novo Moisés ou um Elias redivivo (ecos dessa profecia se encontra em
Qumran, MI 3,1-4 referindo-se a 2 Rs1-12). A tradi¢do de Elias nédo esta presente em Jodo e sim a
de um profeta escatoldgico de carater mosaico (Cf. 1,45; 6,14; 7,40). As autoridades se recusam a
reconhecer Jesus como profeta porque vem da Galiléia (7,52), mas para a comunidade ele é o
profeta; Como Moisés é encarregado de revelar o nome inefavel de Deus aos homens (17,6);
porém ele pode fazé-lo muito melhor que Moisés, posto que leva, nele, esse nome. Em 1,14, 16-18
Jesus é descrito como a nova alianga em referéncia a Ex 33-34; porém sua superioridade sobre
Moisés (1,17) provém de que ele permanece no seio do Pai e que soO ele pode revelar aos homens
os segredos do Pai (1,18). Também o Mana em 6,31-58 e a serpente que ele elevou no deserto em
3,14 sdo suplantados por Jesus. Nestes dois casos, Jodo insiste em que o Dom de Jesus é
finalmente idéntico a sua pessoa. Por isso sua crucifixdo proporciona a vida eterna, que é,
qualitativamente superior a um elemento perecedouro (0 mand) e a uma cura temporal (a serpente
do deserto). Por tudo isso o crente joanino tem ante si a alternativa de ser discipulo de Moisés ou
de Jesus (9,28). Essa era ao menos a alternativa que os judeus punham ante os cristdos joaninos.
Pior é que estavam equivocados ao crer que aceitar a Jesus era automaticamente rechacar Moisés.
N&o se davam conta de que Moisés era na realidade uma testemunha de Jesus (5,45-47). Cf.
SCHNACKENBURG, R., op. cit., pp. 135-140.

505 Cf. COLLIN, M.; LENHART, P., Evangelho e tradicéo de Israel, pp. 7; 14.

506 Cf. 1bid., p. 10.
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que Jesus ndo tenha sofrido da parte dos chefes do povo nenhuma critica a
respeito desses pontos. Jesus se inscreve em seu dominio teol6gico e ensina a
novidade de seu Evangelho na plena continuidade da tradi¢do que tanto prezavam.
A singularidade de sua pratica e ensinamento, da unicidade de sua pessoa de
Messias e, especialmente, de “Filho” que vem cumprir as Escrituras e revelar a
face do Deus de Israel, nosso Deus, constitui o centro da novidade trazida por
Jesus. A Toréa oral de Israel e o Evangelho sdo, do ponto de vista cristdo, uma
mesma Palavra de Deus: raiz e fruto que ndo tém existéncia, a ndo ser em sua
continuidade fundamental querida por um Deus cujas promessas e designios sdo
irreversiveis®’.

%8 Os fundamentos mais

Os cristdos creem que a Tord é o Cristo
importantes para essa compreensdo foram fornecidos pelas tradigdes sapienciais,
cuja concepcao de uma ordem imanente ao mundo era equiparada a Tora, até que
essa finalmente, em forma personificada, foi totalmente identificada com a
Sabedoria (Sir 24,23). Como vontade de Deus, como Sabedoria do Criador, a Tora
é Lei divina mundial e universal®®. A Sabedoria fora identificada mais e mais
com a Tord, a vontade de Deus revelada.

O cume do desenvolvimento da cristologia da filiagdo vem a Jo&o por obra
da cristologia sapiencial. As expressdes sapienciais do AT (cf. Pr 8,22s; Sir
24,1ss; Sb 7-9) chegam a ser expressdes da Palavra feita carne e o homem Jesus
se identifica com a “Palavra” que desceu do céu (1,14). O Cristo Joanino desceu
do céu para fazer a vontade do Pai que o enviou (v. 30a; 6,38) e como “Logos
encarnado” sabe que vem de Deus e volta para Deus (13,3). Apresentar Jesus
como o Filho, o “enviado”, que fala a Palavra definitiva do Pai, o Unico que revela

Deus, era solapar o contetido, por exceléncia, da doutrina judaica®'’.

507 A Tora é mais do que uma ordem para a vida e a sociedade, sua realizacéo significa o Reino de
Deus, ela leva a consumacdo da histéria de Deus com seu povo; ela é, quando devidamente
interpretada e aplicada, o caminho da salvacdo simplesmente. A Tora e a historia: O cumprimento
da Tora e a consumacao da historia formavam no judaismo, uma unidade indivisivel, constituindo,
nesta conexdo, o ponto mais focalizado das controvérsias intrajudaicas a respeito da verdadeira
aplicacdo da Tora. Cf. MAIER, J., Entre os dois Testamentos, p. 227.

%% joseph Ratzinger em sua obra “Jesus de Nazaré” a esse respeito diz: “Na transfiguracio os
apostolos experimentam que Jesus mesmo € a Tora viva. Toda a Palavra de Deus” (Mc 9,7). Cf.
RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, Sao Paulo: Planeta, 2011, p. 20.

09 MAIER, J., op. cit., p. 228.

310 Cf. O eco do tltimo discurso de Moisés em Dt 32,1-47 esta ressoando no discurso de 5,19-47: a
palavra que Moisés proclama é “a minha doutrina”; “minha palavra” (Dt 32,1-2); Em 32,4 fala
sobre o julgamento de Deus: “Deus € justo em seu agir”; em 32,6: “Ndo é ele teu Pai, teu
Criador?”; v. 32,39: “Sou eu que mato e que faco viver”; E acrescenta no v. 47: “A palavra da Lei
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O Quarto Evangelho, como é de amplo conhecimento, vem largamente
influenciado pela experiéncia traumatica da expulsdo da Sinagoga (cf. 16,2)**!,
Ele foi testemunha da cisdo dolorosa que se produziu no seio da Sinagoga e
também da rejeicdo por parte das autoridades judaicas de Jabne daqueles que
tinham acreditado em Jesus. Porém, Jodo ndo cessa de dialogar com a
Sinagoga®'2. Ele quer convencer aos judeus, seus ouvintes/leitores, que Jesus veio
realizar a esperanca de Israel. O reenvio constante as Escrituras e a tradigdo oral é
uma maneira de continuar este didlogo, apesar de muitos pontos terem sido
fechados pelos judeus de Jabne. O cumprimento da Revelagdo em Jesus Cristo
ndo suprime o papel que Israel conserva de portador da Revelagdo. A Toré de

513

Moisés é cumprida pela Tora viva que é Jesus Cristo™ (v. 46c). Portanto, Jesus

dirige-se a certos grupos fariseus ou cristdos-fariseus, em particular™*.

6.1.2.
A relagao autor/leitor

A relagdo do autor com seu ouvinte/leitor caracteriza-se por uma
persisténcia na sua comunicagdo. De acordo com as circunstancias, seu trabalho
de persuasdo quer atingir os seus ouvintes/leitores, para a receptividade da nova
concepgdo que ele se sente impelido a expor e que visa enfatizar a fé em Jesus
como “o Filho enviado pelo Pai, para dar vida e fazer o julgamento” (vv. 21c;
22b; 27a-27b), sem comprometer a fé no Deus Unico.

O autor tem certeza de dois fatos: a divindade de Jesus e a unicidade de
Deus — o0 que é dificil de conciliar>®, sem comprometer o principio de um Gnico
Deus. Admitir a divindade de Jesus é por em questdo o monoteismo herdado do
judaismo. Pretendendo, pois, agir para modificar a situacdo, oferece elementos

que visem restabelecer a verdade de sua comunicacdo. Para alcangar esse intento,

¢ a vossa vida, e é por esta palavra que prolongareis vossos dias sobre o solo do qual ides tomar
posse”.

>t cf. ASHTON, J., Comprendere 1l Quarto Vangelo, p. 220.

%12 0 mesmo acontecia em grande parte com os discipulos de Jesus. A ruptura de cristdos e
fariseus, nos anos 80-90, € um dos dramas religiosos mais incompreensiveis e misteriosos do
designio de Deus (cf. Rm 9-11). Cf. COLLIN, M.; LENHART, P., op. cit., pp. 12-13.

513 Cf. 1bid., p. 89.

>4 MAIER, J., Entre os dois Testamentos, p. 215.

> Todo o Evangelho é um jogo permanente de perguntas dos homens (6,42; 7,27; 8,14; 9,29;
19,9) e aresposta de Jesus: venho de Deus... Meu Pai € quem me enviou..., etc.
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%1% decide dar a

0 autor adota a onisciéncia como seu ponto de vista psicolégico
palavra ao proprio Jesus. Jesus, o falante, ao dirigir-se a seus interlocutores por
atos proposicionais e ilocucionarios ligados ao tipo de expressdo “amém, amém,
eu vos digo” (v. 19c) quer distinguir a realidade singular a que se refere de outras
realidades.

O primeiro ato que o autor requer do seu ouvinte/leitor é a sua atencdo para
a novidade da comunicacdo que esta sendo revelada por Jesus. Faz isso chamando
a atencdo para a implicacdo da forca ilocucionaria de sua linguagem ao ativar
neles os diversos niveis de implicito de sua fala, como por exemplo: — quem é
esse que mesmo ameacado e perseguido, fala com tal autoridade e ndo em atitude
de desculpa ou suplica? Quem teria tamanha ousadia de dizer-se “Filho de Deus”?
Seréa conveniente ouvi-lo para saber até onde ele podera sustentar a veracidade de
sua declaracdo? Quem pode assemelhar-se a Deus (cf. Is 40,25)?

Consciente que tera de responder a questdes que problematizam as préprias
validades pressupostas e que exigem apresentacdao de razdes, que s6 podem ser
fornecidas por uma agdo comunicativa, 0 autor mostra-se em total disponibilidade
para alcancar um nivel de compreensdo que favoreca essa possibilidade. A grande
incidéncia de enunciacdes por meio de frases negativas™'’ é indicativa de que o
autor tem a intengdo de fazer uma litotes ao introduzir afirmacGes cristolégicas
que ele pretende que sejam acolhidas por seus leitores como verdadeiras. Esse
procedimento denota a forca persuasiva dos atos linguisticos ilocutorios emitidos
em sua funcéo conotativa®'®. Essa caracterizagdo do aspecto ilocutério dos atos
linguisticos em seus diversos graus mostra a dificuldade na qual o autor se
encontrava para fazer-se compreendido e aceito (vv. 38b; 40a-40b; 43a-43d). Dai
que as proposicoes portadoras da novidade cristd venham afirmadas por meio da
negacao em contrario, a fim de que o respeito a condicao teoldgica do leitor seja
preservado, tornando-se mais facil conduzi-lo a uma abertura e aceitacdo daquilo

que esta sendo comunicado.

%18 Na critica literaria, isso ndo significa que o autor/narrador seja literalmente onisciente, como
Deus, mas que ele adota uma postura ou posi¢do que lhe permita acesso a informaces e imagens
relativas ao que os personagens pensam, sentem, pretendem, acreditam e assim por diante. Ele esta
presente como um observador oculto que escreve em retrospectiva.

> Cf. vv. 19d; 23c; 23d; 24f; 28a; 30a; 30d, 31b; 34a; 37c; 37d; 38a; 38c; 40a; 41; 42b; 43b; 44c;
45a; 47a. Este aspecto foi detectado na analise dos elementos sintaticos do discurso. Cf. 4.2.2.

518 Cf. w. 19d-19e; 22a-22b; 23c-23d; 24f-24g; 28a-28b; 30a; 30d-30e; 37c-37d; 38a-38b-38c;
40a-40b; 42a-42b; 43a-43b; 47a-47b.
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O segundo tipo de ato requerido ao ouvinte/leitor diz respeito a uma atitude
de abertura na fé, a escuta da “Palavra” do Filho, o enviado do Pai: Quem escuta
minha Palavra... e cré (vv. 24b-c-d-e-f-g), os que a ouvirem... (v. 25e). A acéo
esperada pelo autor, ap6s apresentar uma série de testemunhos (vv. 31-39) é que o
leitor creia. A meta, em relacdo a recepg¢do de sua comunicacdo, pelas reagdes de
animo que o texto apresenta, parece dificil de ser atingida: “ndo tendes sua
palavra permanecendo em vos™ (38a); “vés ndo credes...” (38c); “ndo tendes em
v0s...” (42b); “nao me acolheis...” (43b); “vos o acolherieis...” (43d); “como
podereis crer...” (44a); “recebeis gloria...” (44b); “e ndo procurais...” (44c). A
frase condicional “se vOs crésseis...” (46a) mostra a evidéncia de que os judeus
crentes estavam tentados a abandonar a fé, exatamente como os discipulos em
6,66. A insisténcia sobre o possessivo “minha palavra” nos versiculos v. 24b e
47b (cf. também 8,31) permite identificar que a tentacdo de retornar a palavra dos
Pais ndo era irreal®*®.

Porém, a resisténcia e a regularidade com as quais o autor persiste, mostra
que ele tem pleno dominio da situacdo comunicativa: “vOs enviastes...” (33a);
“para que sejais salvos...”” (34c); “vos quisestes...” (35c); “ndo quereis...”” (40a);
“ndo penseis...” (v. 45a) “se crésseis em Moisés...” (v. 46a). O acentuado uso da
segunda pessoa do plural para os interlocutores e a destacada referéncia a Moisés
(vv. 45c; 46a) sdo indicios de que h4 um conflito de autoridades®*°.

Esses atos de fala contextualizados mostram a capacidade do autor de
distinguir entre as possibilidades de modificar o contexto e a de permanecer
incompreendido. Estrategicamente, de modo sutil, faz uma exigéncia a seus
leitores a investigar as Escrituras, ndo apenas na esteira da interpretagédo
tradicional, mas a descobrirem seu verdadeiro e originario sentido. O autor deseja
que seus leitores, tanto o leitor implicito quanto os leitores reais, venham a crer
que “homem Jesus” (5,12), que curou o enfermo por sua “palavra” (5,8), é o Filho
de Deus. O pronome “v@s” se dirige, portanto, a todos os receptores de sua

mensagem.

519 Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean a la Lumiére du Judaisme, p. 181. ]
520 SEYNAEVE, J., Attitudes to Judaism in the Fourth Gospel, In JONGE, M., L’Evangile de
Jean sources, rédaction, théologie, Belgique: Leuven, University Press, p. 352.
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gztéma do discurso de Jo 5,19-47: “A Palavra de Jesus testemunha a
unidade do Filho com o Pai”.

As analises linguisticas efetuadas nos aspectos formais do texto, neste
trabalho (capitulo quarto), foram un&nimes em constatar a coeséo e a coeréncia
textual do discurso de Jo 5,19-47, portanto sua unidade literaria. Igualmente, o
capitulo quinto, ao tratar dos motivos que fundamentam a argumentacdo do
discurso, sublinhou a existéncia de uma unidade tematica subjacente a todo o
texto. Nele um fio condutor, um pensamento de fundo une toda a comunicagéo na
relacdo Pai-Filho, com especial destaque a “unidade de acdo” existente entre eles,
expressa desde a enunciagao que inicia o discurso: “O Filho, por si mesmo, nada
pode fazer, sendo sé aquilo que vé o Pai fazer” (vv. 19d-e). Todos 0s motivos
contém elementos doutrinais que substanciam, de forma solene e categorica, esta
afirmacéo da identidade de Jesus, como “o Filho” que age em consonancia com o
Pai que o enviou ao mundo (vv. 23e; 24d; 25d; 30e; 36f; 37a; 38b; 43a), para que
ele concluisse “suas obras”(vv. 36b-c).

Demonstrando essa unidade de acdo do Pai com o Filho, o autor procura

fazer por meio de termos que evocam a criagdo®>

— manifestacéo, por exceléncia,
do poder divino para o povo de Israel — ““Deus concluiu no sétimo dia a obra que
fizera” (Gn 2,2). O fazer do Pai na criagdo — o qual realiza sua “obra” por meio de
sua “Palavra” —, caracteriza a “Palavra” como reveladora do poder de Deus. Deus
age falando. Esta Palavra da criacdo se define por sua eficacia: € uma Palavra-
acontecimento (cf. Gn 1,1-26). E a este trabalho do Pai (ergazomai) que se refere
Jesus quando justifica seu agir, como “uno e constante” com o do Pai, na
declaracdo que favoreceu o contexto para este discurso: ~O pathr mou ewj arti
ergazetai kagw ergazomai (5,17)k

Do ponto de vista do autor, as acdes de Jesus sdo uma expressao do poder
criador de Deus que continua a operar — suas obras — porém num outro nivel; elas
ndo se autoexplicam, mas servem antes como sinais que aquele que sabe discernir

corretamente pode identificar como manifestaces da gléria divina®?. Sao elas

521 O verbo poiew é o termo pelo qual o Génesis interpreta a atividade criadora de Deus. No texto a
recorréncia a forma verbal poiew tem funcéo ret6rica para exprimir a operatividade do Filho.
Conferir nota 353.
522 FREINE, S., Deus como experiéncia e mistério: a compreensao cristd primitiva In Concilium
289, 2001/1, p. 87.
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que vao ser sinais da poténcia que levard o homem a glorificar a Jesus como se
glorifica o Pai (v. 23), ou a rechacéa-lo e, em consequéncia, rejeitar a vida (vv.
40a-b)**. A unido nas obras manifesta a mais completa unido das pessoas,
preservando, desse modo, a unicidade de Deus. No Filho enviado, o Pai trabalha
“até agora” (ewj arti), realizando sua grande obra de amor pelo mundo (5,17; cf.
3,16). Nesse capitulo 5 o que “Jesus faz” ndo recebe 0 nome de “semeia” (sinais)
mas de “erga” (obras)®**. Obras e Palavras no Evangelho de Jodo exprimem a
mesma realidade: equivalem ao agir do Pai. As palavras que Jesus fala ndo séo
propriamente suas, mas daquele que o enviou ao mundo (v. 24b-c; cf. 7,16;
14,24); as obras que Jesus realiza sdo as que o Pai 0 encarregou de concluir (vv.
36¢-d). Esta claro que “palavras e obras” sdo a mesma coisa, porque se fala de
umas e das outras a partir da mesma Otica: a da origem, a da realidade mais
profunda. Vistas a partir do Pai que enviou Jesus, palavras e obras sdo a tarefa que
Jesus recebeu e que deve realizar. E neste sentido palavras e obras séo
primordialmente uma revelacdo de quem enviou Jesus, porque séo suas palavras e
suas obras°?. Estas obras exclusivamente divinas, o Pai concede ao Filho realiza-
las: “Levantar os mortos — fazé-los viver —, e exercer o julgamento” (vv. 21b-c;
22b; v. 27c; 30a).

O cerne da questdo que o discurso se dispde a responder é o da identidade
de Jesus, o Filho de Deus. E o contexto do texto é o da tensdo suscitada pelo
paradoxo do Evangelho de Jod0°%, que consiste em apresentar a realidade divina
de Jesus como a gldria do Filho encarnado, e sublinhar, a0 mesmo tempo, sua

humanidade®?’. A tensdo entre a transcendéncia de Deus e a imanéncia do ser

523 O fato da rejeicao historica de Jesus é incontestavel. O que o Evangelho procura é apresentar a
rejeicdo em profundidade, quer dizer, esclarecer por que Jesus foi rechacado. Neste texto tem-se
um ponto de apoio para refletir sobre a incredulidade do tempo do leitor, que é a que mais
interessa. Cf. TUNI VANCELS, O. J., O Testemunho do Evangelho de Jo&o, Petrépolis: Vozes,
1989, p. 151.

524 0 Evangelho de Jodo fala quase sempre dos sinais que Jesus “faz” (2,11. 23; 3,2; 4,54; 6,14. 30;
7,31; 11,47; 12,18. 37; 20,30), mas quando fala da vontade de Deus que Jesus “faz”, das obras do
Pai que Jesus “faz”, o termo usado € ergon.

525 Cf. TUNI VANCELS, 0. J., op. cit., p. 59.

526 Se por um lado o texto narrativo (vwv. 1-18), que oferece o contexto para o discurso, enfatiza
“Quem foi o homem que disse...?” (5,12), por outro lado, apresenta a pessoa de Jesus com um
conhecimento que ultrapassa os limites de sua condi¢cdo humana, como onisciente: “Sabendo que
estava assim ha muito tempo...” (5,6) e no v. 14 Jesus faz uma recomendacéo para o curado nao
pecar mais, além da declaracdo de Jesus que € uma afirmacdo de sua realidade divina: “Meu Pai
trabalha até agora, e eu também trabalho” (v. 5,17). E o Evangelho repetira diversas vezes: “Um
homem que se chama Jesus” (9,11), “esse homem ndo vem...” (9,16); “eis ai um homem” (19,5).

52 BROWN, R., El Evangelio segtin Juan, p. 203.
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humano Jesus esta na base de todo conflito, de toda incompreensdo. O autor sabe
que a chave de interpretacdo desse mistério € a “encarnacdo”. Os temas
anunciados no Prélogo encontram, aqui, sua fundamentacéo teoldgica e funcional.

A contundente afirmagdo do Prologo, em forma de confissdo de fé
comunitaria dos crentes joaninos, em 1,14, a qual afirma que a “Palavra se fez
carne” assumindo a identidade de Jesus (1,17), contém a substancia da reflexdo
joanina dedicada ao mistério do Filho. E com o versiculo 1,18 o evangelista tenta
esclarecer a relacdo entre o logoj preexistente (1,1a) que estava junto de Deus
(1,1b) e era Deus (1,1c) com o aparecimento do Filho Gnico, que estava no seio do
Pai (1,18), entre os homens. A tensdo entre a transcendéncia de Deus e a
imanéncia do ser humano desaparece no texto do Prélogo pela encarnacdo da

Palavra de Deus: 0 logoj sarx egeneto (1,14)°%®

. Assumindo a condi¢do humana,
tomou a decisdo mais assombrosa (v. 14): revelando-se, atingiu o pice da histéria
da salvacdo®®.

Consequentemente, a escolha da palavra logoj para designar o Cristo
preexistente prende-se a idéia de “Revelacdo pela Palavra”, comprovacdo da
presenca e da acdo do Deus vivo desvendando seu préprio mistério®®. Esta
Palavra tem justamente por carater essencial possuir uma existéncia pessoal®.
Pela acdo de fazer-se carne, o logoj se revela como Filho Unico (v. 1,14. 18)°** e
revela o Pai (1,18). A novidade cristd é que essa Palavra preexistente (1,1) tenha
para sempre assumido “a carne”. Olllogoj se encarnou para manifestar o que ja
existia. O logoj que estava em comunh&o com o Pai (1,1b) faz comunh&o com os

homens (1,14-16). E por isso que o discurso pede a fé (v. 24c). Ver a Jesus ja é

528 GUILLET, J., Jesus Cristo no Evangelho de Jo#o, S&o Paulo: Paulinas, 1985, p. 14.

529 Somente a encarnagdo do Filho de Deus realizou, em sua plenitude, a insercéo de Deus na
histéria humana. Sarx afirma a plena humanidade. BARRET, C. K., El Evangelio Segun San Juan,
Madrid: Cristiandad, 2003, p. 249.

5% por conseguinte deve-se procurar a pré-histéria do titulo de logoj no campo do judaismo
helenistico, onde a Palavra era tida como a revelagdo de Deus. O Adyoclle a Sabedoria eram
manifestacGes de Deus, pelas quais ele intervinha no mundo, instrumentos de sua acdo. A Palavra
de Deus comunicava a maior das sabedorias € é por isso que a lei dada por Moisés superava todas
as sabedorias humanas (cf. Dt 4,5-8). O livro de Baruc celebrava a Sabedoria, cujos caminhos
eram inacessiveis aos homens, mas que Deus dera a Israel sob a figura da lei (cf. Br 4,1-2).
GUILLET, J., op. cit,. p. 14.

531 |pid., p. 14.

532 A realidade pessoal de Jesus Cristo faz que sejam superadas as instancias mediadoras. Agora
ha um Mediador, 0 Loyog de Deus que se fez carne. Ele é a propria Sabedoria, a prépria Palavra de
Deus, portanto, seu verdadeiro intérprete. Cf. Ibid., p. 28.
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ver o logoj “a vida que estava junto do Pai e que nos apareceu” (Jo 1,1; Jo 14,9
s; 12,45; cf. 1 Jo 1,1-3).

O poder de Deus na criacdo, revelacdo e salvacdo através de sua “palavra”
foi personificado pelo evangelista ao se referir ao VVerbo, Jesus Cristo, a revelagéo
definitiva de Deus (1,14-18). Aplicando-o a Jesus é numa perspectiva totalmente
nova que ele vai condensar a histéria do mundo, de Israel e da vinda do Filho®®.
Essa é uma revelacdo histérica (v. 30a) que, aos poucos, vai desvendando o seu
sentido, e pede testemunhos (vv. 31b-c; 32d; 33b; 34a; 36a-¢; 37b; 39d). Portanto,
a ndo ser na fé (v. 24c), o desejo do homem de ver a Deus tal qual ele é ndo pode
ser satisfeito por completo. Por isso a visdo da gloria de Deus em Jesus estd
condicionada & fé (vv. 40a-b)***. Produziu-se assim uma grande mudanca na
revelacdo de Deus ao assumir uma existéncia na carne de Jesus e,
consequentemente, no sentido de gléria®®
2,11)°%. E isto é dificil de ser acolhido.

O acontecimento do envio do Filho comporta um duplo aspecto: O Filho

. A gloria é ver Deus na carne (1,14;

enviado assumindo a carne humana foi crucificado e por sua morte foi nela
glorificado, transformando radicalmente a situagdo dos homens, de todos os
tempos; quer dos vivos (vv. 25-26), quer dos mortos (v. 27-29). O processo da
construcdo da identidade do Filho de Deus esta intrinsecamente conectado a sua
morte. A identidade de Jesus surgiu do processo de interagdo com seus seguidores
e da interpretagdo das Escrituras®’. E a “autoridade” para essa interpretacdo das

Escrituras esta sendo disputada.

5% JAUBERT, A., Leitura do Evangelho segundo Jo&o, S&o Paulo: Paulinas, 1982, p. 28.

5% No Evangelho de Jo&o a fé é uma forma de visdo: “N&o te disse que, se creres, veras a gloria
de Deus?” (12,40; cf. 6,40;).

5% O povo de Israel aprendeu o Temor de Deus ao associar a santidade do Transcendente & sua
condicdo humana fragil e pecadora. Dai que a gléria de Deus se tornou motivo de temor e era
reservada a pessoas escolhidas. Ndo era medo psicol6gico, mas reveréncia perante Deus, que se
revela. Em Jo a gldria ndo mais amedronta ninguém, ela é causa do crer dos discipulos (cf. 2,11) e
¢ para ser contemplada (cf. 17,24). JAUBERT, A., op. cit., p. 32.

%% No texto do Exodo 33,18-23 hé limites para a visdo de Deus. No texto joanino do NT o logoj
feito carne permite que todos possam contempla-lo. Deus se faz ver na pessoa de Jesus. Este é o
Unico modo do ser humano ver a face de Deus. A face de Jesus é a face de Deus (cf. 14, 9). E
assim, em Jesus, esta superada a impossibilidade do homem de ver a Deus (cf. Jo 14,9 ss). No NT
Deus se faz visivel na pessoa de seu Filho, Jesus Cristo. Se ha uma visdo que antecede a fé, a
prépria fé desemboca num conhecimento e numa visdo (cf. Jo 1,51; 3,21. 36). Contudo, a
transcendéncia de Deus ndo permite que Jesus revele toda a gléria que lhe cabe (Jo 17,5), porque
também ele pertence ao mundo invisivel, das realidades que ndo se veem e, que sdo a fonte das
que vemos (cf. Hb 11,1). Portanto, a ndo ser na fé o desejo do homem de ver a Deus tal qual ele é
ndo pode ser satisfeito por completo. Somente “Jesus Cristo, 0 autor e realizador da fé”” pode
possibilitar ao homem a viséo de Deus (cf. Hb 12,2).

37 Cf. MEEKS, W., Cristo é a questdo, S&o Paulo: Paulus, 2007, pp. 65-67.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011836/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011836/CA

171

A tensdo interativa da figura humana-divina de Jesus torna-se, entdo, o
elemento estruturador do discurso. O autor sabe que a primeira resposta sobre
Jesus-homem, o Filho, é identifica-lo com Jesus de Nazaré (v. 30a) que se da a
conhecer por suas obras (vv. 36d-e) que sdo as que o Pai lhe encarregou de
executa-las. E ele quem realiza a vontade de Deus (vv. 30c-d), e é quem morre
(vv. 25b-c; 12,23). Este é o testemunho da verdade que Jesus da (v. 36a)°®. O
limite da experiéncia humana é o testemunho. Ele € o contetido das Escrituras. Foi
sobre este que Moisés escreveu (v. 46¢). O autor do texto queria ndo sO que 0s
ensinamentos de Jesus fossem acolhidos, mas também que lhes atribuissem o
carater de “Escrituras”, como mostra o fato de que suas obras continuam e imitam
a acao do Pai, e 0 do lugar que o Filho enviado ocupa na histéria da salvacéo.

Nesse discurso Jesus € o homem da “Palavra”; somente ele fala, é a
“Palavra” que traz vida eterna (v. 24c). Por conseguinte, a unidade tematica do
discurso de Jo 5,19-47 pode ser expressa no seguinte tema: “A Palavra de Jesus, 0
Filho, testemunha sua unidade com o Pai”.

6.3.
Relagédo do discurso com o texto narrativo (5,1-18)

6.3.1.
O discurso e o texto narrativo
O contexto do texto discursivo (5,19-47) esta na dependéncia da narrativa
que o antecede, porque ela oferece o espago-temporal da troca dialdgica, que &,
em parte, 0 mesmo para os dois. O discurso tem por finalidade a fundamentacéo
das pretensbes de validade do dito de 5,17: “Meu Pai trabalha até agora, e eu
também trabalho”. O relato desta declaragdo exofdrica de Jesus esté longe de ser
casual; ele constitui a base do discurso. A énfase, portanto, esta no “dito” e ndo no
“evento™>°. E um contexto de informacdes e de crencas partilhadas, um contexto
traduzido em termos de mundos possiveis.
O texto literdrio narrativo é particularmente inteligente, porque faz do

versiculo 17 um sumario antecipativo do argumento do discurso a seguir: uma

5% TUNI, VANCELS 0. J., O Testemunho do Evangelho de Jo&o, p. 88.

5% O fato de as respostas de Jesus no Evangelho de Jodo, muitas vezes parecer ter uma relagio
bem obliqua com a ocasido que as ensejou deve-se a presenca da énfase no dito, e ndo no evento.
Cf. GABEL, J. B.; WHEELER, C. B., A Biblia como literatura, Sdo Paulo: Loyola, 1993, p. 181.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011836/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011836/CA

172

justificacio completa e detalhada da pretensdo de Jesus™*’. Assim, abre a
possibilidade de se aprofundar, no texto discursivo, como essa realidade pode
acontecer. O ouvinte/leitor do discurso pode concluir que a declaracéo de Jesus é
uma afirmacédo de sua filiacdo divina, especialmente, se fizer uma remisséo a obra
realizada por Jesus, na cura do enfermo (5,8) por meio de sua “palavra”.

Essa cura (5,8) é o primeiro sinal do Evangelho que ndo é numerado e nem
chamado de sinal, e em que a iniciativa é de Jesus. O enfermo d& uma desculpa
evasiva (5,7), o doente ndo suplica nada a Jesus, ndo tem mediadores; Jesus d&
uma ordem (5,8) e a cura se realiza pela obediéncia a palavra (5,9). A verificacao
da cura € feita destacando o dia de sabado (5,9), porém a resposta de fé sobre o
milagre esta ausente. O homem que é curado vai denunciar Jesus aos judeus e isto
traz sérias consequéncias (vv. 16. 18).

Por essas peculiaridades o autor mantém o leitor ligado o tempo todo em um
sO personagem: Jesus, que ao subir a Jerusalém, para uma festa dos judeus, se
depara com uma multiddo, que lota o patio de uma piscina publica, no qual se
encontram em condigdes extremas de vida humana varios tipos de doentes, entre
eles alguns que ha dezenas de anos vivem a espera de “um momento” que possa
Ihes trazer uma mudanca de vida. Todo o desenvolver da primeira cena (v. 5,1-9a)
converge para um desfecho no qual “Jesus” (v. 15), provoca por sua “palavra”
uma mudanca repentina na vida de um dos doentes que recebe dele a ordem de “se
levantar e andar” (5,8). A Palavra cheia de autoridade esta no centro do relato e é
obedecida pelo interlocutor.

O discurso faz a releitura do texto narrativo e convida o leitor a acompanha-
lo nesse percurso. Constata um imenso salto qualitativo no deslocamento das
condicdes de vida dos doentes, que se inverte, quando o “homem” que ordenou ao
doente, ao ser identificado, faz uma declaracdo que culminard com uma ameaca
de morte. Essa inversdo exige a participacao do leitor para preencher os vazios do
relato: a cidade de Jerusalém, o caos onde deveria haver a alegria da festa — a festa
dos judeus — na qual, todos a0 mesmo tempo: cegos, coxos e paraliticos viviam
sua condi¢do humana impossibilitada de mover-se. A condigdo é que ele viva em

situacdes que Ihe possibilitem p6r-se em pé. Desde a criacdo 0os homens foram

%40 Ele afirma que, como Filho de Deus, Jesus age como o préprio Deus: Assim como o Pai segue
trabalhando, o Filho, também, trabalha (5,17).
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feitos para ficar eretos, para andar. “Levanta e anda” (5,8), eis a ordem da nova
criagao.

As referéncias ao sdbado 5,9b-10. 16 e 18, sobretudo o v. 18, pdem a
questdo da autoridade de Jesus, cuja origem constitui um dos argumentos para a
justificativa do discurso: “E por esta causa o0s judeus perseguiram a Jesus, e
procuravam mata-lo, porque fazia estas coisas no sabado”. Para os dirigentes
judeus o sdbado era meio de controle sobre o povo e prova da sua submissdo; ao
observa-lo, o povo reconhecia a autoridade divina que reclamava o ensino
oficial®*’. Porém, o que est4 em causa é a declaracdo de Jesus (5,17) pela qual é

acusado de ser blasfemador (5,18), e ndo a cura em dia de sabado®*.

Quando se escreveu 0 Evangelho segundo Jodo, a exegese mais estendida®*
do descanso sabatico de Deus oferecia argumentos suficientes para apoiar a
postura do evangelista da incessante atividade de Deus. Deus é essencial e
imutavelmente o criador (ergazetai); e o que Deus faz, também faz Jesus (v. 19),
de modo que também Jesus cria (ergazetai)®**. Porque o Pai trabalha no presente
é justo que também o Filho o acompanhe nessa atividade, mesmo em dia de
sabado (tBv). A questdo é novamente abordada em Jodo 7,23. Pela pratica do
Shabbat, Israel, ainda hoje, testemunha o Deus criador e colabora para a sua
criacdo. Essa revelacdo é concebida em vista da redencdo que o Shabbat prefigura
e antecipa. Pelo Shabbat, vivido na intimidade de Deus, Israel conhece a Deus e o
faz conhecer (cf. Ex 31,14). Realizagdo inaugurada pelo Shabbat judaico e por
seu cumprimento em Jesus Cristo. Portanto, o trabalho de Jesus no sabado € a
demonstracdo de que a atividade do Filho é concomitante a acdo criadora do Pai
(vv. 19d-e).

> MATEOS, J.;: BARRETO, J., O Evangelho de S&o Jodo, S&o Paulo: Paulinas, 1989, p. 261.

%42 E significante que neste texto ndo apareca a palavra “Lei”.

543 Barret diz que esta exegese pode ser encontrada na literatura rabinica de Rab Gamaliel 11, Rabi
Joshua, Rabi Eleazar ben Azarias e Rabi Aquiba. Cf. ExR. 30,6; GenR. 11,10. A literatura rabinica
€ um vasto conjunto de compilagGes nas quais se encontra, a partir do século |, o essencial da Tora
oral dos fariseus. Esta literatura compreende: a) As compilagdes organizadas, em Israel, pelos
Tanain (mestres dos dois primeiros séculos); a Mishna e a Tosefta, que sdo paralelas. Os midraxes
halaquicos que se interessam especialmente pela parte pratica da Tora (halakd): assim sendo, nao
ha compilacio do Génesis, mas duas baseadas no Exodo: Mekilta de rabi Ismael e Mekilta de rabi
Simeon ben Yohai, uma sobre o Levitico, uma sobre os Nimeros: Sifré Bamidbar e outra sobre o
Deuteronémio: Sifré Debarim. — B) As colecdes organizadas pelos Amoraim (mestres de Israel e
de Babilénia dos séculos Il ao VI): em lIsrael, o Talmud dito de Jerusalém e os midraxes
hagadicos antigos, em particular Génesis Rabah, LamentacGes Raba, Levitico Rabah e a Pesigta
de Rab Kahana. Em Babiloénia o Talmud da Babildnia. Cf. COLLIN, M.; LENHART, P.,
Evangelho e tradicdo de Israel, p. 15.

> Cf. também BARRET, C. K., El Evangelio seg(in san Juan, p. 386.
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Ao recolher dados do texto narrativo para construir o texto discursivo o
autor deixa claro que ndo pretende somente narrar o acontecido, ele ja entrevé ai a
possibilidade de ampliar a visdo do fato por meio do discurso, no qual as
explicagdes das hostilidades de 5,16 e 18 sdo transformadas em temas doutrinais
que convergem para a pessoa de Jesus, o Filho, que é quem lhes da sentido e os

ilumina®®

(vv. 19-23). Em todo o discurso se acentua a singularidade da relagéo
de intimidade do Filho com o Pai expressa em 5,17: “meu Pai e eu”.

Em 5,14 a adverténcia, no Templo, sobre as consequéncias resultantes do
pecado, ao homem curado, pode fazer referéncia ao v. 25: se Jesus libertou-o de
sua enfermidade foi para fazé-lo compreender que com maior razéo ele poderia
ser libertado do poder do pecado (vv. 25-27). O autor vislumbra o futuro da
humanidade no “homem Jesus” (5,15). A cura indica o poder do Filho de dar a
vida eterna por sua palavra (v. 24). Ai comega outra histéria, a do Filho de Deus
que faz a festa da “Nova criagcdo”, onde ndo ha mais necessidade de se esperar por
“alguém” que movimente a agua, pois chegou “a hora e é agora” (vv. 25b-c) em
que “do seio dos crentes” jorrardo rios de agua viva, no ultimo dia da festa, que €
0 mais solene (cf. 7,37ss). O alcance cristolégico do sinal é posto a luz. Desse
modo, 5,1-18, prepara e, além disso, fornece os fundamentos para a fé na Palavra
de Jesus, o Filho, proclamada em 5,19-47. Na atividade da agdo comunicativa do

discurso escrito, o critério do contexto é uma das caracteristicas do processo>*®.

6.3.2.
O discurso e as questdes do texto narrativo

A parte narrativa do capitulo quinto (5,1-18), como acontece, geralmente,
com a estrutura do pensamento do evangelista no “Livro dos Sinais” (1,19-
12,50)°*", d4 mais espaco aos elementos externos da experiéncia; a parte
discursiva (5,19-47), mais didatica, aprofunda o mistério visibilizado pela

experiéncia. Portanto, ndo sao textos independentes, mas se complementam.

> cf, TUNI VANCELS, 0. J., O testemunho do Evangelho de Jo&o, p. 161.

%6 Cf. GRILLI, M., artigo Pragmatica e analisi del texto. Disponivel em:
http://www.evangeliumetcultura.org/IT/Pragmatica%20e%20analisi%20del%20testo.php ~ Aces
sado em 14 de maio de 2012.

> 0 evangelista apresenta seu Evangelho, na se¢éo do livro dos sinais, dentro de uma estrutura de
pensamento que Se expressa por pericopes narrativas e discursivas, ou seja, por “obras e Palavras”.


http://www.evangeliumetcultura.org/IT/Pragmatica%20e%20analisi%20del%2Otesto.php
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No texto narrativo 0s sinais para a interpretacdo de 5,1-47°* se fazem
presentes por meio do comentéario do evangelista, dado ao simbolismo da cena
(5,1-5), pela palavra de Jesus (5,6. 8) que esta contextualizada (5,9-10) e também
pelo contetdo dos dialogos (10-18). A narracdo de cada cena é muito sucinta;
apesar disso, o narrador dirige o leitor quando enquadrou o relato, dando
indicacbes de tempo, de lugar, da ocasido e da situacdo na qual atuam os
personagens que falam na histéria. Em um so versiculo (5,1): Meta tauta hn
eorth twn Vloudaiwn kai anebh Vlhsouj eij ~lerosoluma, pode-se ver trés marcas
literarias que estdo associadas: Meta tauta (a indicacdo de sequéncia usada pelo
autor: cf. 2,12; 3,22; 5,1. 14; 6,1; 7,1); a referéncia a uma festa dos judeus: hn
eorth twn Vloudaiwn; e a mudanca de lugar de Jesus que acontece quando sobe a
Jerusalém®*®: kai anebh lhsouj eij ~lerosoluma E exatamente este versiculo que
tem atraido a atencdo de estudiosos da obra joanina e do qual sdo extraidas as
questBes da identificacdo da festa e do deslocamento do capitulo.

a) A identificagéo da festa

As festas dos judeus eram o modo como eles sempre tinham celebrado a
aproximacdo de IHWH. A celebracdo de uma festa hebraica é chamada zikkaron
(Arkz) — substantivo derivado do verbo zakar (rkz) que tem o sentido de recordar.
Uma lembranga que recorda a presenca ativa de Deus junto ao povo hebreu no
passado, agora presente na celebracdo litargica da festa. O dia por exceléncia para
essa recordacio era o Shabbat>*°.

O texto salienta que a cura se deu no sabado (5,9b). Em alguns circulos
judeus, o sabado presente prefigurava o sdbado da era escatologica. O Shabbat ¢ a
maior de todas as festas, o inicio de todas as santas convocagdes” (cf. Lv 23,3)>".
O Shabbat é, realmente, primicia do mundo por vir, desse “dia que sera
inteiramente Shabbat™*2. Se o autor intenta uma ligagdo entre o sabado (5,9) e 0
trabalho escatologico de Jesus (vv. 25-29) ele considera que “a realidade do

Shabbat é o Cristo”.

%8 Geralmente se reconhece em Jo 5,3b-4 uma glosa tardia porque essa passagem néo figura nos
P% noP”™enoB.

9 CULPEPPER, A. R., Anatomy of the Fourth Gospel: A Study in Literary Design, Filadelfia:
Fortress Press, 1987, pp. 135-140.

%50 Cf, COLLIN, M.; LENHARDT, P., Evangelho e tradicdo de Israel, p. 89.

L Cf, Ibid., pp. 15-16.

%52 Cf. Ibid., p. 15.
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A importancia que o Evangelho concede as festas (cf. 2,13. 23; 5,1; 6,4; 7,2;
10,22; 12,1; 13,1), mostra sua importancia na divulgacdo dos ensinamentos de
Jesus, porque é através das festas que ele entra em contato com os judeus de
Jerusalém®®®. Por outro lado, é preciso ter presente que as festas judias s&o o
“locus theologicus” por exceléncia da teologia judaica®*. Por isso o quadro da
festa € também o quadro teoldgico que se presta para discutir e questionar a
teologia judaica>.

O culto, que desde sempre fora considerado como um lugar teoldgico
importante, exige agora ser repensado. Depois da destruicdo do Templo, no ano
70 (sec. 1), a sobrevivéncia dos fariseus havia imposto uma deslocacdo, uma
transferéncia do culto do Templo para a Sinagoga®®. O judaismo pds-guerra
judaica era ainda um repensamento da propria celebracdo. A festa litrgica do
Templo e a piedade popular viviam em um estado de transicéo e de adaptacdo™’.

O Evangelho ao falar das festas judaicas deixa entrever aspectos que
apresentam uma tenséo entre a comunidade joanina e a Sinagoga farisaica: “uma
festa dos judeus”. Os cristdos joaninos estdo agora separados dos seus amigos
daquele tempo e da vida que levavam na Sinagoga (cf. 9,22; 12,42; 16,2). Mas
essas ndo eram as Unicas causas da necessidade de repensar as celebracdes deles
da presenca de Deus. Agora, neste momento, separados igualmente das
celebragdes tradicionais, mostra o esforco do Evangelho em criar uma experiéncia
religiosa diversa e autdonoma daquela judaica com ritos de admissdo, em

substituicdo do tempo da festa®™®. Era um momento propicio para aprofundar

%% E mais concretamente, com os fariseus e os oficiais do templo que levaram a termo a
perseguicao, conseguindo a condenagéo de Jesus.

> Dentro dessa perspectiva a “festa dos judeus” no v. 1 talvez ja oriente para o evento da
salvacdo, antes mesmo que se concentre no sabado escatolégico. Cf. GRASSO, S., Il Vangelo di
Giovanni, 2008, p. 234.

> particularmente, as festas da Pascoa e das Tendas tém um lugar especialmente importante neste
sentido. De um ponto de vista doutrinal talvez a festas das Tendas seja ainda mais importante que
a da Pascoa. De fato, a festa dos Tabernaculos era a festa messianica por exceléncia, era a festa
mais carregada de sentido escatologico, a festa judia da esperanca. A pascoa podia ser o centro,
mas as Tendas era o lugar doutrinal mais profundo. As discussdes dos cap. 7-8-9 estdo no contexto
das festas das Tendas; de fato a festa da dedicacdo era chamada também de a festa das Tendas do
inverno. No fundo, do ponto de vista teolégico, no Quarto Evangelho, ha uma forte concentracdo
das discussodes de Jesus com os judeus no contexto da festa das Tendas. Sera conveniente ver seu
sentido. Cf. TUNI VANCELS, O. J., O testemunho do Evangelho de Jodo, p. 48 et seq.

5% Cf. Ibid., p. 175.

>’ BARREIRA TREBOLE, J., “Antiguo” e “Nuevo” Testamento. Las identidades judia y
cristiana: lineas de continuidad y de divergencia In Rivista Biblica, anno LX, ABI, 2012, EDB, p.
161-188. (p. 184).

%58 Cf. GRASSO, S., Il Vangelo di Giovanni, p. 234, nota 5.
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questdes fundamentais que afetavam a identidade de judeus e cristdos como as
que sdo relativas ao discurso.

Relacionando-se a pesquisa pode-se concluir a favor da hipotese que nédo
identifica nenhuma das festas do calendario litargico. A mencédo de “uma festa dos
judeus” nesse caso tornar-se-ia pouco mais que um marcador histérico para
explicar a presenca de Jesus em Jerusalém (5,1). Se a solenidade ndo estd
indicada, seria porque para o leitor o importante ndo é saber qual o motivo que fez
Jesus ir a Jerusalém, mas que a acdo, realizada por Jesus em seguida, deve ser
interpretada dentro de um contexto festivo. O autor ndo estaria fazendo referéncia
a uma festa anual, ligada ao calendéario litdrgico do Templo, mas ao sabado,
ocasido que favorecia a Jesus afirmar sua autoridade divina, como enviado de
Deus, para apresentar sua interpretacdo das Escrituras, um dos motivos do
discurso, em torno da qual havia muitas discussdes®™®. “Esse dia era um sabado”
(v. 5,9). E memorial da criacdo e também da obra de salvacio agora revelada:

Aquele “sabado” que era o grande dia! (19,31)%.

b) A questao do deslocamento do capitulo 5

Conforme demonstrado na pesquisa realizada (capitulo Il), o capitulo 5,1-47
foi considerado deslocado do contexto do Evangelho, isto é, fora da ordem
pretendida pelo autor do Evangelho®®*. Porém, para provar tal deslocamento, as
hipoteses, em sua maioria, constataram-se insuficientes. No entanto, deve-se

considerar também a posicdo dos exegetas que ndo concordaram com esse

%59 Cf. KEENER, C., The Gospel of John, p. 635.

%80 Esta hipétese foi defendida por Brown, Mlakuzhyil e Keener, conforme pesquisa. Cf. BROWN,
R., El Evangelio segun Juan, p. 414; KEENER, C., op. cit., p. 635; Cf. MLAKUZHYIL, G., The
Christocentric Literary Structure of the Fourth Gospel, 1987, p. 103.

%61 Conforme a pesquisa do capitulo 11 as hipéteses mais defendidas: a) A hipétese literaria mais
explicita se baseia nas indicacdes topograficas que iniciam os capitulos 4; 5; 6; em 4,6 Jesus havia
deixado a Judeia, dirigindo-se para Galileia; e ja em 5,1 ele esta novamente em Jerusalém. Logo a
seguir em 6,1 esta de volta a Galileia. b) Outras duas hipoteses se fundamentam em indicagdes
cronolégicas: uma baseada na omissdo (5,1) da indicacdo do nome da “festa dos judeus”. (Esta
auséncia se justificaria se ao capitulo 5 seguissem imediatamente os capitulos 7-8-9ss). E a outra
na sucessdo das festas do calendario do Templo. Este argumento deriva da hipGtese de que o
evangelista contextualizou as acdes de Jesus em Jerusalém a partir do calendario das festas
judaicas (cf. 2,13. 23; 7,2. 14; 10,22; 12,1. 12). c) Ha ainda outra hipétese que supde que o
capitulo 6 ndo fazia parte do evangelho original, mas teria sido acrescentado posteriormente, de
modo que a sequéncia ficou distorcida. A insercdo do capitulo 6 entre os capitulos 5 e 7 - e ndo a
transposicdo do capitulo 5 - teria originado o problema. Assim também pensam exegetas mais
modernos. d) por fim a que é fundamentada em critérios literarios e nas tensdes tematicas do
proprio texto provocadas, inclusive, pela suposicdo de que o autor, de idade avangada, teria
morrido antes da concluséo de sua obra.
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deslocamento, e que atribuiram a ordem atual do Evangelho ao préprio autor’®’. A
diversidade de hipoteses atribuidas a esse possivel deslocamento do capitulo 5 é
um indicio de que a andlise de sua estrutura literaria estaria na dependéncia da
analise do texto em sua situacdo comunicativa, uma vez que a intencionalidade do
autor é o critério prioritario para definir a organizacdo textual: segundo Barret,
“quem publicou o Evangelho sabia o que fazia” °®.

Se o texto narrativo pde em destaque literario o deslocamento de Jesus
subindo para Jerusalém (5,1), entre uma recém-vinda da Judeia (4,3) e logo em
seguida uma passagem pelo Mar da Galileia (6,1s), e novamente voltando para a
Judeia (7,10), tem-se que concordar que a topografia do Evangelho de Jodo

%64 A ela estariam associadas

assume uma carga teolégica que é dificil de se negar
as festas do calendario religioso do Templo. Nesse Evangelho as questdes
relacionadas as afirmacdes cristologicas que geram discussdes sao concentradas

em Jerusalém, por ocasido das festas judaicas®®

. O fato de aludir as festas € para
dar raz&o ao tom de oposicdo radical que Jesus encontrou e que com toda a certeza
o0 levou & morte.

A cidade de Jerusalém servia de cenario para abordar, ou mesmo
aprofundar, determinados temas doutrinarios que tinham repercussédo entre os que
se achavam com autoridade para reconhecé-los legitimos ou contesta-los, e entre
0S peregrinos que vinham a essa cidade para as festas. Entre estes temas se
incluiam aqueles que questionavam a identidade da fé cristd, especialmente
quando esta comegou a tomar caminhos proprios®®. A separacdo de caminhos
entre 0s judeus e os cristdios vem marcada, sobretudo, por pontos fixados
estrategicamente, em forma de polarizacdo, do inicio ao fim do Evangelho. A
ruptura com o Templo, significada pela expulsédo dos mercadores (2,13) e a crenca
na morte e ressurreicdo de Jesus (18,1-20-31), constituem os dois pontos de
distancia, apresentados pelo evangelista, no inicio (2,13ss) e no fim do Evangelho
(18,1-20,31).

%62 Conferir pesquisa (2.1).

%3 BARRET, C. K., El Evangelio seg(in san Juan, p. 55.

%64 Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean a la Lumiére du Judaisme, p. 182.

%65 Em 2,13-3,36 e 5,1-47 estava em Jerusalém e a partir do capitulo 7 o seu ministério pablico
(1,19-12,50) foi na Judeia, especialmente, na cidade de Jerusalém (2,13; 3,11-21. 31-36; 5,1-47;
7,16-19. 21-24. 28-29. 33-36. 37b-38. 8,12. 14-19. 21. 23-24. 25b-26).

%6 BARREIRA TREBOLE, J., “Antiguo” e “Nuevo” Testamento. Las identidades judia y
cristiana: lineas de continuidad y de divergéncia In Rivista Biblica, 2012, EDB, pp. 161-188.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011836/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011836/CA

179

Para o ministério de Jesus fora de Jerusalém, o Evangelho reserva temas
sobre a abertura e 0 acolhimento para a fé, quer dos discipulos (1,19-51; 2,1-12;),
quer de outros que desejem acolher (4,29. 39-42. 45 e 4,46-54), ou para questdes
de continuidade com a tradicdo judaica que entrem em contradicdo com as
experiéncias cristologicas intracomunitarias (6,60), como as do discurso na
Sinagoga de Cafarnaum (6,26-71). Pois, para o autor, no aprofundamento da
reflexdo cristologica desenvolvida na comunidade, é essencial ndo perder de vista
sua matriz judaica®’.

O que caracteriza os discursos joaninos contextualizados em Jerusalém ¢,

antes, a disposicao de rejeitar a revelacao®®®

, Cujo conteudo se concentra em temas
doutrinais de importancia para o judaismo, especialmente 0s que apresentam
questBes de descontinuidade relativas a interpretacdo das Escrituras e a que pde
em questdo a base do monoteismo com um culto ao “L6gos-arché-Sabedoria”

preexistente encarnado em Jesus (1,1), o Cristo-Palavra (1,14)>*°

, que proclama a
mais absoluta novidade do Novo Testamento. Esse texto do Prdlogo ndo esta
situado geograficamente, mas o aprofundamento de suas afirmacdes que
constituem a substancia do “corpo do Evangelho” esta contextualizado sempre em
Jerusalém®™. Por conseguinte, o destaque dado & subida de Jesus para Jerusalém
(5,1), esta relacionado com a tematica do discurso dos versiculos 19-47 e ndo com

571

a racionalidade geografica do Evangelho'", significando, com isso, que a posi¢do

do capitulo 5 no Evangelho néo est na dependéncia do motivo topogréfico®’2.

6.4.
Relagcédo do capitulo 5 com o contexto proximo do Evangelho

O capitulo 5 se encontra inserido entre a narrativa do encontro de Jesus com
a Samaritana, a da cura do filho do funcionério real (4,46-54), ao qual lhe é
concedido, pela Palavra de Jesus, 0 “dom da vida” e a da multiplicacdo dos pées

(6,1-15), da qual decorre um longo discurso sobre o dom da vida eterna dada pelo

%7 As raizes judaicas dos titulos cristolégicos: o Enviado, o Filho do homem, o Messias, o P4o do
céu, etc Cf. MANNS, F., op. cit., pp. 193 e 195.

%68 Cf. TUNI VANCELS, 0. J., O testemunho do Evangelho de Jo&o, pp. 148-151.

%9 BARREIRA TREBOLE, J., op. cit., p. 161-188.

0 KEENER, C. S., The Gospel of John, p. 113.

"L Cf. CARSON, A. D., O comentério de Jodo, p. 101.

572 Esta teoria foi defendida por renomados exegetas como Barret, Kiimmel, Brown e Carson (cf.
item 2.1).
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“pdo vivo descido do céu” (6,26-71). Em ambos os capitulos a revelagdo de Jesus
vai se desenvolvendo por palavras e por sinais (4,50; 6,48). Como no capitulo 5, a
narrativa do milagre, no caso da “multiplicacdo dos pées” (6,1-15), precede ao
discurso. Em ambos a iniciativa e a palavra de Jesus conservam o lugar central na
narrativa, oferecendo, assim, a base para o que vai ser dito.

O Capitulo 5, em suas duas partes — narrativa e discursiva — € rico em
simbolismos joaninos, que apontam para a direcdo de varios temas que estdo
desenvolvidos nos dois capitulos que lhe sdo limitrofes (4 e 6): o tema da agua
(4,7. 10. 11. 13. 14-15)°", da travessia do mar (6,1. 16-21), da hora (4,21; vem a
hora e é agora 4,23), da vontade daquele que me enviou (v. 4,34a; 6,38. 40 40);
obras de Deus (4,34b; 6,28-29. 30) do conhecimento de Deus (4,22), crer na
palavra (4,41. 47. 53), do testemunho (v. 4,39. 44), do julgamento (4,35. 36), da
ressurreicao (6, 39. 40), da vida eterna (4,14. 36; 6,27), o Pai-Filho (6,27. 40. 46),
meu Pai (6,32), ver o Pai (6,46a.b ) Filho do Homem (6,27. 53. 62), 0 Pai que me
enviou (6,38. 45. 44) etc.

O capitulo 4 serve de aporte cristolégico ao capitulo 5. O texto se situa no
nivel da revelacdo da histéria da salvacdo que culmina com a confissdo de fé —
provocada pela escuta da palavra — na pessoa de Jesus como “Salvador do mundo”
(4,42). Jesus, 0 Messias revelador, € o ponto de chegada da esperanca de Israel e o
ponto de partida dos tempos escatoldgicos (4,21-26). Ele, que conhece o Pali,

" o diz da

inaugura o culto dos ultimos tempos, em “espirito e verdade” (4,23)
impossibilidade de vé-lo “face a face” porque “Deus é espirito” (4,24). Prepara
assim para a aceitacdo da face humana de Deus, no seu Filho, no capitulo 5. O
evangelista traz a afirmacdo da identificacdo do proprio Jesus como “Messias” a

samaritana, no capitulo 4: “Sou eu que falo contigo” (4,26)°"

, € no capitulo 5,
como “o Filho”, também feita pelo préprio Jesus: “Meu Pai e eu = o Pai e o Filho”
(5,17. 19), reunindo, assim, nos dois referidos capitulos, os elementos essenciais
de seu projeto teoldgico, que é provocar o leitor a confessar a fé em Jesus, como

“0 Messias, o Filho de Deus” (20,31).

5% A unidade dos capitulos 2-4 prepara o cap. 5 pelo papel variado da 4gua nestas sectes. Em
Cana a agua da purificacéo (2,1-12), e Nicodemos tem que nascer da agua e do Espirito (3,5. 8); o
batismo com agua administrado por Jodo Batista é objeto de discussédo (3,22-23. 25; 4,2) Jesus
oferece agua viva a Samaritana (4,10-15) e em 5,1-18 mostra que o poder de cura ndo vem da
agua, mas de Jesus. Somente por sua palavra o homem enfermo ha 38 anos é curado.

™ Cf. MANNS, F., L’Evangile de Jean & la Lumiére du Judaisme, p. 180.

% O texto do capitulo 5,1-47 ndo menciona o termo Messias.
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A confissdo de fé de 4,46-50, ap6s uma estusiasta recep¢do pelos galileus
(4,43-45), pbe em relevo a eficacia da “Palavra” pronunciada por Jesus “Vai, teu
filho vive!”. Essa narrativa tem por finalidade destacar a acdo da palavra de Jesus
e a reacdo de aceitagdo incondicional dos que a testemunharam, servindo de
conducéo para o leitor ficar atento ao que vai ser revelado depois disso (5,1: Meta
tauta).

No capitulo 4 a “Palavra do Messias” (4,26) inaugurou uma nova era nos
relacionamentos com 0s samaritanos e pagaos; meta tauta, no capitulo 5, a
“Palavra do Filho”, dirigindo-se aos judeus, quer prosseguir a revelacdo do
mistério de sua pessoa, como enviado do Pai, na condicdo de Filho. Novamente,
no inicio do capitulo 6, a ligacdo com o tema antecedente acontece por meio da
mesma marca literaria meta tauta. Pode-se ver nesse procedimento um indicio de
que o autor queira sublinhar ndo a continuidade literaria, mas tematica.

A revelacdo da Palavra que vem sendo apresentada continua no capitulo 6
com o seu poder vivificador, através do discurso do “P&o da vida” que se inicia
pela exortacdo a trabalhar nas obras de Deus (6,28), a qual consiste em acreditar
naquele que ele enviou (6,29), 0 pdo que desce do céu e da vida ao mundo (6,33).
Esse discurso de Jesus em Cafarnaum com a profissdo de fé dos Doze representa o
ponto alto da manifestacdo de Jesus e a adesdo mais firme de seus discipulos na
Galileia: “Senhor, a quem iremos? Sé tu tens palavra de vida eterna” (v. 68). A
referéncia continua a fé que vivifica (vv. 35. 40. 47) faz com que se interprete o
alimento do “Pdo da vida” (vv. 34. 41. 48) precisamente com o dar a vida aos que
creem nele (5,24; 6,35. 40. 47), incluindo os versiculos que fazem referéncia a
ressurrei¢do do ultimo dia (vv. 40. 44).

Admite-se, no capitulo 6, um substrato sapiencial ao apresentar Jesus como
0 “P&o da vida”. A identificacdo do pdo com a Palavra de Deus como alimento
esta associada ao mana (cf. Dt 8,3) e, consequentemente ao éxodo, cuja “palavra
que sai da boca de Deus” sacia 0 homem e mata a sede, mas é do dominio da
linguagem sapiencial (cf. Sir 24,19-22; Is 49,10; 55,1s; Sh 16,20)°"°. Aqui a
identificacdo da palavra-alimento transcende a teologia sapiencial quando faz
referéncia a “Palavra que se fez carne” (1,14): “O P&o que eu darei é a minha
carne para a vida do mundo” (v. 51; cf. também vv. 53-58). A narracdo situa o

56 CABA, J., Cristo, Pan de Vida, Madrid: BAC, 1993, p. 207.
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episédio na proximidade da Péascoa (6,4), que comemorava justamente a
libertacdo efetuada por Moisés no Egito. O leitor estad ciente de a que Pascoa o
autor esta se referindo: a Pascoa da morte de Jesus, na qual se realizou a libertacdo
da humanidade, com a consumagdo da obra que o Pai 0 encarregou de realizar (v.
36b-c). A oposicdo entre o pdo Mana, dado por Moisés (6,32), e 0 pdo que da a
vida, dado por Jesus (6,33), € indicadora do contexto de tensdo existente nas
discussdes da Sinagoga sobre a interpretacdo das Escrituras. Jesus afirma em
Jerusalém que a vida é encontrada nele (5,40b) e que Moisés havia escrito sobre
ele (Jo 5,46).

Por conseguinte, tanto o capitulo anterior (Jo 4), quanto o posterior (Jo 6)
sdo partes integrantes da revelacdo da “Palavra de Deus que se fez carne” no
homem Jesus, ja proclamada no Prélogo. Assim sendo, a posi¢cdo do capitulo 5
estd no centro dessa secdo, portanto, em seu devido contexto.

g.eSI.a(;éo do tema com o contexto do Livro dos Sinais

O tema da revelacdo de Deus por meio da Palavra do Filho, conforme foi
amplamente constatado no percurso deste trabalho, é central neste discurso. O
Evangelho de Jodo é o Unico que apresenta a revelacdo histdrica da salvagdo em
Jesus como a Palavra pré-existente que estava em Deus (1,1) e se fez carne em
Jesus Cristo, como Filho Unico (1,14. 18) — em forma de confissdo comunitaria e
respaldada por testemunho (1,15). A atuacdo missionaria dessa Palavra no mundo,
o evangelista dedica toda a parte do Evangelho chamada de “Livro dos Sinais™®"".
No discurso de 5,19-47 esta explicitamente revelado, no homem Jesus, o0 mistério
do agir dessa “Palavra do Filho”, portadora da vida, como “obra de Deus” (vv. 24.
32. 36).

Criando um ambiente para iniciar a exposi¢cdo do que foi proclamado no

578

Prélogo, por meio do testemunho de Jodo Batista®"®, testemunho esse acolhido por

alguns de seus discipulos (1,35-51), o evangelista faz 0 anlncio de que os que

" Excetuando o Prélogo, o conteddo da primeira parte do Evangelho (1,19-12,50) é chamado,
desde Bultmann, de “o Livro dos Sinais” e a segunda parte de “Livro da Gléria”.

578 A primeira apresentacéo histérica ptblica de Jesus acontece por meio do testemunho de Jodo
Batista, apds a constatacdo de sua identidade e como sendo apenas “uma voz” (1,23) e ndo o
Messias (1,20). Declarando-se como ndo sendo digno de “desatar-lhe as correias da sandalia”
(1,27), Jodo Batista abre espaco para que se inicie o processo da construcéo da identidade de Jesus
como mestre (1,38) e 0 “Messias” esperado (1,41).
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acolheram o testemunho “verdo coisas maiores” (1,50). E inicia essa “mostra”
com a abundéncia do vinho no banquete messsianico (cf. Am 9,13; Is 25,6-9;) das
Bodas de Cana, no qual manifestou a sua gldria. A relagdo do vinho com a palavra
pertencia ao campo semantico da Palavra de Deus (cf. Jr 23,9; Pr 9,5) e a
mudanca da dgua em vinho no NT era a revelacdo da nova Lei trazida por Jesus
(cf. 1,17 a graca e a Lei), que muda a regra do vinho (2,9; 19,26; cf. Mc 2,22;
14,24). Imediatamente antes da pericope das Bodas de Cana Jesus diz aos
discipulos que eles “verdo coisas maiores” (1,50) e isso faz referéncia literal a
unidade de acédo entre o Filho e o Pai, quando diz no discurso que o “Pai lhe
mostrara obras maiores” (v. 20d //1,50) e a “gléria” (v. 44c//2,11) que nessa
ocasido foi manifestada. O texto remete a Alianca do Sinai, quando Moisés
comunica ao Senhor, no Monte, a resposta dos israelitas a sua Palavra: “Tudo o
que YHWH disser nds o faremos” (Ex 19,6), que em 2,5 esta posta na boca da
mae de Jesus: “Fazei tudo o que ele disser”. Nesse mesmo capitulo 2, quando da
cena da expulsdo dos vendedores do Templo, ele apresenta Jesus agindo
declaradamente como Filho que fala com autoridade: “N&o facam da casa de meu
Pai uma casa de comércio” (2,16).

O capitulo 3 pde o acento na “Palavra” de Jesus como mestre que vem da
parte de Deus (3,2), cujo ouvinte e interlocutor é Nicodemos, fariseu e mestre em
Israel. Esse capitulo apresenta dois pequenos textos discursivos (3,16-21 e 31-36),
que muito se relacionam com o Discurso de 5,19-47. No primeiro, iniciado com a
expressao “Amém, amém, digo-vos”, se destaca a qualidade dessa fala: Jesus ndo
fala como os mestres de Israel, fala como Filho, o enviado de Deus. A relagéo
Filho Unico — Deus (3,16); Deus — Filho (3,17) é, aqui, ampliada pelos motivos
decorrentes dessa relacdo, quais sejam: o motivo do envio do Filho Unico, por
“Deus”, para salvar o mundo; a necessidade de crer nele, porque esse crer
assegura ao crente a vida eterna; o do julgamento, e das obras. No segundo (vv.
31-36), a relagdo Pai — Filho substitui Deus — Filho, com énfase na intimidade
dessa relacdo: “o Pai ama o Filho e tudo entregou em suas mdos”; além disso,
trata dos temas do testemunho e do enviado que fala as palavras de Deus,
concluindo com a repeticdo do v. 18 do primeiro texto em forma de incluséo:
“Quem crer no Filho tem a vida eterna e quem se recusa crer no Filho ndo veré a

vida” (3,36 a-b). Todos esses temas tratados nesses dois discursos do capitulo 3
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séo colocados pela primeira vez no Evangelho e serdo retomados no discurso de
5,19-47, onde s&0 expostos com mais argumentacéo e profundidade teolégica®”®.

A relacdo com o capitulo 7 é mais pontual. Alguns exegetas consideraram o
trecho de 7,15-24 como continuacdo do capitulo 5 (cf. item 2.3). O contexto da
festa das Tendas (7,2s) e a mencdo as obras realizadas no sabado (7,23), serviram
de argumentos para tal compreensdo®®. Mas aqui (7,23-23) o motivo da
perseguicdo e a justificativa de Jesus agir no sébado sdo diferentes; e o foco
teoldgico central desse capitulo é a identidade de Jesus como Messias (7,25-27.
31. 40-42), ndo mostrando a relagdo Pai — Filho.

Ja o capitulo 8 (exceto 8,1-11) tem estreita relacdo tematica com o discurso
estudado. Os temas da relacdo Pai — Filho, do testemunho, do julgamento, do
Filho do Homem, do enviado, das obras, da gloria, da verdade e da “palavra” se
repetem em todo o capitulo, como para confirmar na pratica o que fora anunciado
em 5,19-47. A énfase na minha palavra (vv. 31. 37. 43. 51. 52), em guardar a
palavra (vv. 37. 47. 55), e 0s termos conhecer, ensinar e verdadeiro sdo indicios
de que o contexto é de discussao entre os intérpretes das Escrituras. O egw eimi
proclamado de forma absoluta por Jesus, apenas nesse capitulo (vv. 24. 28. 58), €
caracteristico dos textos de revelacdo que expressam a identidade divina de quem
fala. Os interlocutores de Jesus nesse dialogo sdo identificados com os fariseus (V.
13) e com os judeus (vv. 22. 31. 48. 52. 57). A forma dial6gica manifesta o
contexto polémico no qual se travaram os debates sobre a aceitacéo da identidade
de Jesus.

Com o capitulo 9, o capitulo 5 tem semelhancas consideraveis na narrativa
da cura, mas ndo traz nenhuma referéncia a relagdo Pai — Filho, e nele a questdo
da identidade de Jesus como Messias (9,22) é central. Alguns motivos do discurso
(5,19-47) aparecem sutilmente quando fazem referéncia ao enviado (9,7), ao Filho
do Homem (9,35) e a Moisés (9,28). E evidente que os episddios dos capitulos 5 e
9 devem ser interpretados a partir de um Unico contexto historico semelhante. Em
ambos se reflete a relagdo do cristianismo primitivo com o mundo circundante —
em primeiro lugar, do mundo judeu, carregado de hostilidade em relacdo as

pretensdes de Jesus®™: em segundo lugar, esta pericope pde de manifesto, de

579 A relacio com os capitulos 4 e 6 foi apresentada no item 6.4.
580 Este assunto ja foi bastante elucidado no capitulo segundo deste trabalho.
%81 BARRET, C. K., El Evangelio segtn san Juan, pp. 377-378.
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maneira muito peculiar, os métodos dos adversarios, que dirigem seus ataques
contra individuos ainda ndo pertencentes a comunidade cristd, mas que haviam
entrado em contato com ela e experimentado o poder das forcas milagrosas que
atuavam em seu seio. Interrogando a estes homens, os adversarios tratavam de
obter provas para combater a fé cristd. O sentido da cegueira (9,41) é figura da
obcecacéo da mente ou da resisténcia & mensagem®.

O mesmo contexto de rejeicdo esta presente no capitulo 10, inclusive com a
mesma acusacdo de blasfémia de 5,18 (cf. 10,31. 33. 39). Esse capitulo 10
apresenta muita afinidade teolégica com o discurso de 5,19-47. Especialmente na
relacdo Pai — Filho (vv. 17-18. 25-30), porém aqui a énfase é dada na unidade de
pessoa existente entre eles: “Eu e o Pai somos um” (10,30); “O Pai estd em mim e
eu no Pai” (10,38). A declaragéo expressa em 10,10 sintetiza toda a missdo do
Filho dada pelo Pai: “Eu vim para que todos tenham vida e a tenham em
plenitude”. Também o poder de Jesus de dar e de retomar a vida esta bem
salientado em 10,17-18: “Por isso 0 Pai me ama, porque dou minha vida para
retomé-la. Ninguém a tira de mim, mas eu a dou livremente. Tenho o poder de
entregé-la e poder de retoméa-la”. Nesse capitulo, os versiculos 32-38 parecem ser
um desenvolvimento da tematica do testemunho, apresentada no discurso de 5,19-
47, no qual se evoca o testemunho das obras, das Escrituras e do Pai (vv. 31-39).
Enquanto que no discurso (5,19-47) a tematica estd a servico somente da
identidade de Jesus como o Filho, ndo aparecendo a questdo do Messias, aqui a
identidade de Jesus como Messias (10,24) é também apresentada.

Com o capitulo 11 a relagdo acontece no nivel da experiéncia que a
comunidade faz do poder da Palavra de Jesus de dar vida aos sepultados que
“ouvirdo a voz do Filho do Homem e sairdo” (5,28cd-29a). Aqui Jesus se
autoapresenta como “a ressurrei¢do e a vida” (11,25), que remete ao discurso de
5,19-47 quando afirma que este poder o Filho recebeu do Pai (v. 21). Chama
atencdo a confissdo de fé de Marta, quando proclama sua fé em Jesus como
Messias, o Filho de Deus (11,27), unindo, a0 mesmo tempo, 0s dois temas que
serdo fundidos no objetivo que o evangelista quer alcancar de todo leitor (20,31).
O fim do ministério publico de Jesus se encerra com sua entrada em Jerusalém,

para a festa da Pascoa, onde pronuncia o uGltimo discurso-didlogo dirigido aos

%82 Cf. TUNI VANCELS, 0. J., O testemunho do Evangelho de Jo#o, p. 161.
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ouvintes ndo discipulos (11,23-28. 31-32. 35. 36. 44-50). Aqui temas como o da
hora que é chegada (11,23//5,25b-c), da honra (11,26// 5,23), do Filho do Homem
(11,23. 34a-b) e da vida eterna (11,25//5,24c) remetem ao discurso de 5,19-47.

A questdo do reconhecimento da identidade de Jesus como “Filho de Deus”
ja esta presente nos capitulos 2 e 3; portanto, ndo se pode atribuir ao capitulo 5 o
inicio da polémica de Jesus com os judeus, como é comum acontecer. Desde 0
inicio do Evangelho (Jo 2) o autor entra deliberadamente na problemética do
monoteismo judaico coexistente com a confissdo de fé em Jesus como “Filho de
Deus™*®, E a identificacdo como Messias vem desde 1,41, sendo reafirmado pelo
proprio Jesus em 4,26. Portanto, a causa das polémicas é a afirmacdo da
identidade de Jesus, como “Messias, 0 Filho de Deus”, que percorre todo o
Evangelho. Esses sd0 temas judeus que entram em contraposicdo com Jesus®®.
Alias, sobre a polémica pode-se retroceder ao Prélogo: “Veio para o que era seu e
0S seus ndo o receberam” (1,11).

O quadro no qual o evangelista desenvolve sua ideia é o da fé judaica em
Deus que se revela como Pai, cuja vontade de amar da origem a toda criagdo e do
qual provém um plano de salvacdo para a humanidade (3,16), agora revelado e
realizado por meio de Jesus-Messias, seu Filho. A Cristologia Joanina esta
orientada essencialmente a soteriologia. Tudo o que diz e faz o Jesus joanino, tudo
0 que revela e opera por “obras e sinais”, tem lugar com vistas ao alcance da
salvacéo dos homens, & aquisicdo da “vida divina”®. E essa atribuicdo da filiacdo
divina a0 homem Jesus que é evidenciada no Livro dos Sinais®®, de modo que
esses episddios proporcionavam ao evangelista um ponto de partida externo,
porquanto serviam para ilustrar o dilema do mundo o qual enfrenta a revelagdo,

com sua hostilidade®®’.

%83Todos esses textos estdo situados em Jerusalém.

%84 Cf. TUNI VANCELS, 0. J., op. cit., p. 176.

%8 Cf. GILBERT, M.; ALETTI, J-N., A Sabedoria e Jesus Cristo, 1985, pp. 89-98.

%8 cf. MUNOZ LEON, D., Evangelho de Jodo In LEVORATTI, A.J. (Dir.)., Comentario Biblico
Latino Americano, Nuevo Testamento, 2007, p. 620 et seq.

8" BARRET, C. K., El Evangelio segtn san Juan, pp. 377-378.
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2.?1.Jn(;éo do discurso no contexto global do Evangelho

O autor do Evangelho de Jodo, ao concluir sua obra (20,31), quis deixar
claro sua finalidade: “Estes (sinais) foram escritos para que continueis a acreditar
que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais vida em seu
nome” *®¥| E com esse objetivo de confirmar ou provocar a fé nos
leitores/ouvintes estruturou seu Evangelho, a partir de uma seleg¢do de material da
tradicdo recebida (20,30), que foi estrategicamente organizado e narrado, de modo
a revelar, progressivamente, Jesus como o Messias, Filho de Deus. E a luz desse

objetivo que sera avaliada a funcéo do discurso de Jo 5,19-47.

a) A que se prop0e o texto?

A dinamica literaria impressa pelo evangelista a todo o evangelho da ao
leitor o ponto de vista a partir do qual ele deve ser lido. Nao se pode procurar pelo
sentido do texto, sem falar, a0 mesmo tempo de seu objetivo. E isso é confirmado
pela finalidade de seu escrito (20,30). A localizacédo do texto 5,19-47 constitui-se
um elemento fundamental nessa dinamica. O texto tem grande ressonancia nas
duas grandes partes do Evangelho: no “Livro dos Sinais” e no “Livro da Gléria”.

A revelagdo que Jesus apresenta sobre o Pai e que o Pai apresenta sobre o
seu Filho no discurso de 5,19-47 tem a funcdo de substanciar teologicamente a

dimensdo reveladora da filiagdo divina que perpassa todo o Evangelho®®

, ho qual
a identidade de Jesus é repetidamente demonstrada e confirmada, e cujo tom é
dado pelos sinais e pelos discursos devidamente selecionados pelo evangelista. E
0 Unico texto discursivo do Evangelho que apresenta de modo compacto, em
forma de sumario, a doutrina da filiacdo divina em suas duas formas: desde a
intimidade do Filho em Deus (5,19-23//1,1; 1,18) até a concretude de sua

existéncia histdrica (5,30//1,14).

%88 Os manuscritos trazem, neste versiculo 31, duas formas de grafia do verbo pisteuw:
pisteunte (no presente do subjuntivo) e pisteushte (no aoristo subjuntivo): tauta de gegraptai
ina pisteulsbhte oti Vlhsouj estin o cristoj o uioj tou geou( kai ina pisteuontej zwhn echte
en tw onomati autou. A tradugdo no presente seria no sentido de confirmar, manter a fé, dirigindo-
se assim aos que tinham abracado a fé e estavam em crise: “para que continueis a acreditar”. No
aoristo subjuntivo o sentido seria de proclamar a fé para iniciantes: “para que creiais”. Essa
traducédo optou pelo verbo no presente do subjuntivo, ndo so porque a oragao introduzida por ina
(para que) no Evangelho de Jodo esta sempre no tempo presente, mas também, por coeréncia com
0 que vem sendo apresentado neste trabalho.

%89 CARREIRA DAS NEVES, J., Escritos de sdo Jodo, Lisboa: UCE, 2004, p. 80.
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O discurso (vv. 19-47) apresenta a unidade do Pai e do Filho a partir da
unidade na obra da criagdo (v. 36) e da obra da salvagdo (vv. 21-22). Retoma o
Prologo, que apresenta o0 “Logos” como agente divino pelo qual Deus tudo criou
(1,3), e o capitulo 3, que anuncia o envio do Filho, como emissério do Pai, com a
missdo de realizar a obra de salvacdo do mundo (3,16s). O capitulo 5, assim,
demonstra minuciosamente como esses atos divinos sdo cumpridos pelo Filho,
oferecendo-lhes o devido amparo teoldgico, uma vez que esses dois textos (1,3;
3,16) ndo aprofundam essas afirmagfes. Assumindo a figura do enviado, esse
capitulo desenvolve uma teologia da filiacdo divina com todas as prerrogativas de
Deus, o Pai.

Os poderes divinos de dar vida a quem quer (5,21c) com o poder de
ressuscitar os mortos (5,21 e 5,25-26; 28-29) e de exercer o julgamento divino
(5,22), até entdo, conhecidos como atos exclusivos de Deus sdo agora revelados
pelo discurso, como atribuicdes do Filho concedidas pelo Pai. Nas constantes
referéncias a atuacdo de Jesus — que age como o préprio Deus — estd implicita a
pretensdo do autor de que o texto se propde a revelar a histéria da salvacéo pela
Palavra encarnada (1,14), com todas suas potencialidades, existentes desde o
principio (1,1), mas que até entdo continuava velada e agora manifestada na
pessoa de Jesus, o Filho. Portanto, a chave para ler o Evangelho de Jodo é o
Prélogo.

O Prélogo ndo s6 introduz Jesus como o Logos divino, mas também dé as
pistas para a grande questdo que vai permear o Evangelho: a da recepcdo da
identidade de Jesus. Os versiculos 11-12 do Prdlogo sdo um sumario do que vai
ser apresentado no Evangelho: “Veio para 0s que eram Seus e 0S Seus ndo o
receberam”. E no cerne da teologia joanina, que pde a acentuagio sobre a
encarnacdo do Logos e sua rejeicdo da parte dos seus (1,11), que se coloca a
necessidade de abordar a problemaética da recepgdo da proclamacdo da fé da
comunidade joanina no “Logos que se fez carne!” (1,14). O discurso de 5,19-47 é
um texto muito préximo ao Prdlogo, mas com funcgdo diferente. Responde a uma
elaboracdo no estilo discursivo, da confissdo de fé expressa no material poético

(1-18), em fungéo de perguntas e problemas da comunidade e de seu entorno.
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No livro dos Sinais a posicdo privilegiada que o discurso (5,19-47) ocupa

apos a declaragdo de Jesus & Samaritana de que ele é 0 Messias (4,26)*% —

que
vem anunciar tudo (anaggelei hmin apanta) — com termos que pertencem ao
ambito da linguagem da revelacéo: legei auth o Vlhsouj\ egw eimi( o lalwn soi,
é um indicador de sua importancia. Tanto o tema de “Jesus Messias” quanto o de
“Filho de Deus” recebem um tratamento conceitual nestes dois capitulos (4 e 5).
Dai em diante a questdo da fé no Messias e Filho do Homem (7, 7,26. 27. 31,
9,35) vai unificando-se a fé no Filho (caps. 8;10; 11; 12), até tornar-se uma sé
realidade na confissdo de fé de Marta: “Eu creio que és o Messias, o Filho de
Deus, aquele que devia vir ao mundo” (11,27). A fé messianica é a fé no enviado
de Deus, seu Filho: O Messias €é o Filho.

A concentracdo na relagdo Pai — Filho, demonstrada durante a analise dos
motivos, induz a considerar, em primeiro plano, a importancia da funcdo do texto
de Jo 5,19-47, também no livro da Gloria ou Paix&o (13-20), no desenvolvimento
da cristologia da encarnacédo, especialmente pelo acento no motivo da chegada da
“hora” (cf. 5,25) que abre essa sec¢do: Antes da festa da Pascoa, sabendo Jesus que
tinha chegado a “hora” de passar deste mundo ao Pai, tendo amado os que eram
seus, amou-os até o fim (13,1; 3,13). A teologia do envio responde a uma
necessidade da fé cristd, ndo s6 para fundamentar a identidade de Jesus como
“aquele” que desceu do céu, mas também para fundamentar sua morte — como
“aquele” que vai voltar para onde estava antes da encarnagcdo — quando chegar a
“hora”: “sabendo que tinha saido de Deus e a Deus voltava” (cf. 16,28) *°*.

A volta ao Pai torna-se o centro dos discursos que pertencem a se¢do dos
capitulos 13-17 e que precedem a narrativa da paixdo, que em Jodo adquire o
sentido de “glorificacdo” (cf. 13,31-32; 3,14). Esses discursos caracterizam-se por
apresentar a pessoa de Jesus como onisciente e, a0 mesmo tempo, ja ressuscitado
e ainda no mundo (13,33; 14,3. 25. 29). A relacdo de intimidade e de confianga
existente entre o Pai e o Filho do discurso de 5,19-47 €, sobremaneira, acentuada
nestes capitulos, com especial destaque para o envio do Espirito Santo “Paraclito”,

que € declaradamente obra conjunta dos dois, do Pai e do Filho (cf. 14,26; 15,26;

% No capitulo 4,25 a mulher samaritana diz: oida oti Messiaj ercetai o legomenoj cristoj\
otan elgh ekeinoj( anaggelei hmin apantal

L A teologia do envio foi muito Gtil até mesmo para justificar a absurda histéria de um Messias
crucificado com a qual o povo judeu estava espantado. Cf. CARSON, A. D., O comentario de
Jodo, p. 107.
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16,15). O refor¢co da acdo conjunta do Pai e do Filho enviando o Paraclito a
comunidade — trazida por estes capitulos — preparava a narrativa da Paixdo e
fortificava a afirmagdo da identidade do Filho de modo mais eclesial, pela
vivéncia da Paz trazida pelo Espirito, que agora se tornava o novo Enviado
(20,19) e os ajudaria no processo de conhecimento da verdade sobre Cristo, Filho
de Deus (16,13).

Também o capitulo 16 retoma o motivo da perseguicdo (5,18) como sendo
uma adverténcia de Jesus aos discipulos da ameaca a missdo do Evangelho, que
era clara e poderia desencadear temor ou mesmo desisténcias. A realidade ndo é
algo a parte do conhecimento. A presente situacdo da igreja vivida pela
comunidade marca o irreconciliavel antagonismo entre e igreja e a sinagoga,
realidade da qual o evangelista foi contemporaneo. Os pontos discutidos ndo sao
aspectos acidentais ou periféricos: as convicgfes judias mais centrais é que sdo
questionadas. Portanto, o discurso se propfe a agrupar os elementos essenciais da
doutrina da filiagdo divina, a fim de oferecer aos discipulos e missionarios
fundamentos teoldgicos para a elucidacdo dos pontos controversos e para a

evangelizagéo.

b) Que contribuigdes esse discurso traz a finalidade explicita do evangelista?

O Evangelho destaca os pontos nevralgicos nos quais ha ruptura ou
continuidade. Os textos em que ha afirmacdes relacionadas a identidade de Jesus
como Filho sdo mais marcados por dissensdes ou controvérsias do que 0s que
afirmam sua identidade messianica. Para o evangelista uma ndo pode ser
confessada sem se aceitar a outra. Este discurso € um momento particularmente
dedicado as explanac@es teoldgicas sobre a filiagdo divina de Jesus que iluminara
a sua identidade messianica.

Da perspectiva do evangelista houve um notavel desenvolvimento do
entendimento quanto a compreensdo dos discipulos sobre quem Jesus era,
especialmente apds a ressurreicdo e exaltacdo de seu Senhor. Mas se tratava do
desenvolvimento do entendimento, ndo de uma nova invencéo teoldgica (16,13).
Compreende-se, pois, o esfor¢co do autor, para que se reconheca a declaracdo de
5,17 como verdadeira revelagéo da identidade de Jesus. Em 5,18 sdo mencionados
dois motivos teol6gicos que certamente se consolidavam em meio a questdes

disputadas por contemporaneos do tempo em que o Evangelho foi escrito: “dizia
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ser Deus seu proprio Pai, fazendo-se, assim, igual a Deus”. A gravidade desta
afirmacéo s6 pode ser compreendida a luz do tempo do evangelista (cf. cap. 16),
caracterizado pela hostilidade teologicamente condicionada entre 0 seu grupo de
judeus-cristdos e a maioria judaica circundante, que se opunha a aceitar a filiagéo
divina de Jesus>*,

A questdo fundamental que dominava os cristdos do fim do século | era a da
identidade do “Verbo que se fez carne” (1,14). Para o Evangelho de Jodo, a

encarnacdo é a ideia matriz®®

594

. A verdade da encarnagdo foi muito dificil de ser

aceita™”. A histéria da aceitacdo da divindade de Jesus implica mudancas, traz

descontinuidade®®®

. A novidade cristd frente ao judaismo produziu graves tensdes
que se expressam nas discussdes de Jesus com os judeus e que podem ser
concentradas numa pergunta fundamental: que fica do judaismo depois de Jesus?
Ou, formulando de outra maneira: que representa a vinda de Jesus frente as
pretensdes judaicas? °%

A fungdo do discurso é demarcar a fronteira da fé cristd que se caracteriza
pela profissdo de fé em Jesus como o Filho de Deus que foi enviado ao mundo,
rompendo, assim, também, a fronteira da fé judaica. O discurso se impde pela
autoridade da propria comunicacdo. Ndo ha nenhum outro texto no Quarto
Evangelho que apresente, em uma sO concentracdo literaria, nem com tal
profundidade teoldgica, a cristologia da filiacdo divina de Jesus. Especialmente no
texto de Jo 5,19-47, o mistério de Jesus remete a uma Unica e inusitada relacdo
entre o Pai e o Filho, que se baseia em um “ver e ouvir” (vv. 19c e 30b), em “ser

enviado e realizar sua vontade” (vv. 23e; 24d; 30e)*”’, que destaca claramente a

%92 Cf. WENGST, K.. Il Vangelo di Giovanni, Brescia: Queriniana, 2005, p. 211.

598 Cf. Ibid., p. 214.

5% Em primeiro lugar porque ela s6 poderia acontecer em Israel onde a revelagéo de Deus se fazia
por sua Palavra; em segundo lugar, porque, paradoxalmente, em Israel, a ¢ no Deus Unico e
transcendente ndo permitia tal realidade. A sua Palavra é a Tora.

%% 0s discipulos de Jesus anunciaram que o Templo (ja destruido) como lugar da presenca de
Deus era o corpo de Jesus (Jo 2,21), as leis de pureza - ritos de purificacdes (2,1-12); a ruptura do
repouso sabatico (Jo 5,9), etc.

5% Cf. Ibid., p. 215.

7 A derivacéo do mistério de Jesus remonta a uma visdo e a uma voz celestial (Mc 1,11; 9,7). A
identificagfo que se faz de Jesus mediante a visdo e a voz tem significado fundamental para Jesus.
Sua oracdo, sua obediéncia, seu dom de fazer as obras e, também seu modo peculiar de ser diante
dos seguidores e dos opositores se baseiam nesse acontecimento originario, que o converte no
‘eleito’ e no ‘amado’, no ‘servo de Deus’ e no ‘Filho de Deus’. A combinagéo do Espirito e da voz
¢ de indole juridica (dos testemunhos); as palavras recordam o Sl 2,7 e também Is 42,1. O
Evangelho de Jodo converte esse acontecimento originario em um testemunho dado pelo Batista,
analogo a compreensdo do testemunho messianico: ele é assumido no processo do “ver” e do
“ouvir” que tem por objeto a Jesus de Nazaré (Jo 1,32s). A acentuacdo da unidade de Deus e do
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superioridade das verdades cristds. O discurso de 5,19-47 com sua afirmacdo da
unidade de acdo do Pai e do Filho, testemunhada por sua Palavra de vida eterna
(v. 24), é de maxima importancia para toda a teologia do Evangelho, ndo s6 por
constituir-se numa unidade tematica bem determinada, que oferece o substrato
teoldgico que sustentard o desenvolvimento progressivo da doutrina da teologia da
encarnacao, mas também porque € o texto que, em larga escala, oferece ao leitor a
chave da compreensdo do mistério da filiacdo divina para sua confissao de fé em
Jesus como “Messias e Filho de Deus” (20,31).

Unico mediador entre Deus e os homens, o homem Cristo (Messias) Jesus, mostra tracos judeus
cristdos herdados da tradicdo do Antigo Testamento (cf. Ex 4,16) que foram complementadas e
ampliadas. Cf. MICHEL, O., verbete pathr In BALZ, H.; SCHNEIDER, G., DENT, p. 828 et seq.
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Consideracgdes conclusivas

O discurso de Jo 5,19-47 €, entre os estudiosos do IV Evangelho, um dos
mais dificeis de chegar a um consenso tematico. A pesquisa bibliogréafica (cap. I1)
demonstra que as trés questdes do capitulo 5 mais discutidas levantadas, seja a do
préprio discurso, seja no contexto anterior (como a da identificacdo da festa e do
deslocamento do capitulo 5) foram consideradas, como casos pontuais. A
consideracdo do discurso de Jo 5,19-47 em chave literario-discursiva, no entanto,
mostrou haver entre elas uma interrelacdo, na qual o discurso era o elemento
catalisador porque jogava luz sobre as outras duas. A importancia dessa
constatacdo reside no fato de que se tornou evidente a exigéncia de se
compreender este texto em sua totalidade e em sua funcdo no capitulo 5, ja que
um texto ndo é um agrupamento tematico, mas uma comunicagdo, com vistas a
uma finalidade. Abordar assim o texto foi preponderante para certas conclusoes.

Tratar o discurso pela via de sua dindmica comunicativa exigiu a pergunta
pela intencdo pragmatica do texto. Nessa Otica, compreender o texto de Jo 5,19-47
significou compreender a estratégia literaria que o autor utilizou em seu discurso
para atingir sua finalidade. No capitulo Ill, foi apresentado o percurso
metodoldgico da analise pragmalinguistica, que deveria dar sustentacdo tedrica ao
estudo do texto na abordagem comunicativa. A analise exegético-teoldgica
realizada, neste estudo, no texto discursivo (vv. 19-47), sob o prisma da
pragmalinguistica, veio confirmar essa necessidade de se investigar o texto biblico
a partir do texto em si, isto €, como um discurso, ja que um enunciado nunca esta
completamente isolado; ele sempre faz parte, de maneira efetiva e observavel, ou
de maneira potencial e conjeturavel, de um texto maior.

O itinerario para esse procedimento foi pautado em trés etapas. A primeira
etapa, no capitulo IV, se ocupou do conhecimento dos aspectos formais do texto
de 5,19-47, os quais incluiram os aspectos sintaticos, a linguagem, o vocabulario,
a coesdo e, por fim, as coeréncias textual e pragmética. Na abordagem

comunicativa, grande importancia teve a coeréncia pragmatica. Ela manifestou
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ndo s6 o procedimento estratégico do autor, mas especialmente a situacdo da qual
ele se serviu para construir seu leitor ideal, por meio dos atos linguisticos
locutérios, ilocutérios e perlocutérios. Este momento foi indispensavel para
contribuir a uma nova leitura do texto em estudo, uma vez que a metodologia
adotada reorientou os olhares do leitor na direcdo dos interlocutores, deixando
claro que toda obra ndo sé prevé, mas também, constréi o seu leitor ideal, que é
aquele no qual a intencdo do texto alcanca sua realizagdo. Dai em diante ficou
evidente que a abordagem comunicativa parte da interacdo entre o locutor e o
alocutario, uma vez que a finalidade do ato ilocutorio é fazer com que o alocutario
faca algo. O leitor real cuidadoso, conforme ficou demonstrado nessa etapa, pode
encontrar as pistas liberalmente espalhadas.

A abordagem do sentido do texto por meio da andlise dos motivos (cap. V)
permitiu perceber no discurso seis categorias de motivos apresentadas, em
sequéncia, no texto e depois analisadas em ordem hierarquica; em cada um deles,
a centralidade do evento comunicativo da revelacdo da identidade de Jesus, a
Palavra que se fez carne, foi identificada como fator de unidade temética do
discurso. A sequéncia dos motivos, também, evidenciou os esfor¢os do autor para
comunicar, de forma unitéria, aos seus leitores a verdade da identidade de Jesus, o
Filho de Deus, enviado ao mundo, para revelar o Pai. Essa atribuicdo da filiacdo
divina de Jesus levou em conta o ambiente do cristianismo judeu no qual se
firmava a ideia da revelacdo de Deus e de suas obras na criacdo pela “Palavra pré-
existente”, que vindo ao mundo desvendava seu préprio mistério. Essa Palavra-
Sabedoria era 0 apanagio de Israel (cf. Sir 24,1-23; Pr 8,22-31; Sb 7-9). Agora ao
“fazer-se carne” e vindo morar entre 0s homens, manifestou sua gloria, dando a
comunidade cristd a razéo de sua fe (cf. Jo 1,14).

N&o menos importante é a forma como o evangelista repetidamente escreve;
é produto ndo apenas da teologia, mas da experiéncia da fé cristd que passa pelo
“testemunho”. O recurso as varias possibilidades de abordagem levou-o a cercar o
leitor por todos os lados. E isso o levou a adotar a categoria do testemunho e a
recorrer a inimeros ensinamentos carregados de simbolismo, a fim de torna-los
mais compreensiveis aos leitores que estava conduzindo.

A consideracdo do status do parceiro foi o elemento ndo linguistico a ser
considerado (cap. VI). Por esse motivo, antes de se definir a temética do discurso,

foi preciso identificar os interlocutores desse texto, o que tornou, cada vez mais
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evidente, a relacdo do texto narrativo com o discursivo. A importancia da
consideracdo do contexto literario mostrou que o sentido ndo esté no texto, mas no
que se constrdi a partir dele, no curso de uma interacéo. O texto narrativo ofereceu
ao discurso um preciso contexto espaco-temporal, permitindo prever seus leitores,
0 contexto situacional e, além disso, a necessidade de se fundamentar a origem da
“Palavra” cheia de autoridade de Jesus que ordenara ao enfermo “levantar-se”. A
cura narrada em 5,8, em Jerusalém, no dia sabado, revelou a obra conjunta do
trabalho do Pai e do Filho (5,17), constituindo-se no foco da tematica que deu
unidade ao discurso de 5,19-47: “A Palavra de Jesus testemunha a unidade do
Filno com o Pai”. Esta etapa contribuiu significativamente para que fosse
organizada estrategicamente a comunicacdo que o autor queria fazer sobre a
filiacdo divina de Jesus, por meio da linguagem da revelacdo pela Palavra pré-
existente. Essa funcdo de contexto do discurso de 5,19-47, exercida pelo texto
narrativo (5,1-18) é a chave para as relacionadas questdes da presenca de Jesus em
Jerusalém e para a identificacdo da festa.

O discurso revelou um bom conhecimento da teologia e das normas dos
escribas em torno do sébado, assim como das regras acerca dos testemunhos e dos
escritos mosaicos. Esses motivos estdo entremeados no discurso e seria muito
dificil entendé-lo, se ndo se levasse em conta o pano de fundo rabinico, o que foi
feito nessa fase. E mais ainda, no corpo do discurso ha sentencas que tém que ser
consideradas genuinas e pertencentes a tradicdo das palavras pronunciadas por
Jesus. Em consequéncia, ndo € impossivel que algumas partes desse discurso
estejam solidamente fundadas nas controvérsias com os fariseus que formaram
parte do ministério de Jesus, sem que a isso se oponha a possibilidade de que o
evangelista dera a seu produto final uma ordenacdo e uma profundidade teoldgica
que reflita uma viséo posterior e mais madura. No discurso se detectam as trés
dimensGes que fazem parte de toda a leitura do Evangelho de Jodo: a referéncia a
situacdo histdrica, as referéncias as Escrituras e a referéncia a cristologia
plenamente constituida e vivida na comunidade crista.

Levando-se em conta que 0s Evangelhos ndo eram obras destinadas a leitura
privada (entre outras razdes, pela escassez e pelo custo dos livros manuscritos),
mas principalmente a explicacdo e a reflexdo comunitéria, as alusdes a textos do
Antigo Testamento e certos sentidos figurados presentes na tradicdo semitica

facilitavam a compreensdo das pericopes. As declaragdes do discurso (e de todo o
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Novo Testamento) se referem ainda, em parte, as discussdes intrajudaicas em
torno da reta compreensdo e da praxe certa da vontade de Deus. Em grande parte,
porém essas declaracfes ja sdo cristoldgicas, no sentido de transferirem para o
Cristo, crucificado e ressuscitado, o simbolismo da Toréa e sua funcdo de caminho
de salvacdo, bem como as funcdes de diversos papéis e figuras. Nela esta a
diferenca decisiva entre o judaismo e o cristianismo.

Na historia foi-nos dado contemplar a gloria, a manifestacdo do Deus
distante em Jesus (cf. Jo 1,14). Manifestando-se como Filho, Jesus revelou uma
relacdo especial e Unica com Deus (cf. 5,19-47). Essa relacdo continha a
possibilidade de dar vida e de fazer julgamento (cf. 5,21-22). E aqui que essa
relagdo adquire seu verdadeiro sentido historico, pois as obras efetuadas por Jesus
(cf. 5,8; 11,43) ndo sO levaram a sua identificacdo (cf. 5,17), como também, a
ameaca de morte (cf. 5,18): sem o acento na realidade histérica de Jesus ndo se
explicaria a rejeicdo histérica nem tampouco a interpretacdo teolégica do Quarto
Evangelho.

No centro da preocupacdo do autor esta seu trabalho de dar a luz uma
comunidade que estara em conformidade com aquela interpretacéo sobre Jesus, 0
logoj-Filho, que estava no seio do Pali, e, ao “fazer-se carne” (1,14), veio revelar o
mistério de Deus (cf. 1,18). Essa comunidade é portadora do testemunho e da
confissdo de fé na “encarnacdo do logoj” (cf. 1,14), que se apresenta como a
definitiva revelacdo de Deus na histéria. Os primeiros seguidores de Jesus
esforcaram-se para encontrar imagens apropriadas para dizer quem era Jesus —
para eles mesmos e para os outros. O esforco deles foi um processo de
autoenvolvimento, por ser, a0 mesmo tempo, uma luta pela identidade de um
movimento novo. O problema, no seu &mago, era um processo interpretativo:
tanto no sentido amplo, de que o trabalho de formar uma identidade sempre
envolve o mundo e o préprio ser dentro dele, quanto no sentido especifico de que
0s textos sagrados e as tradices sobre seu significado estavam envolvidos. O
padrdo pelo qual tantos pontos na antiga religido judaica encontram seu
cumprimento em Jesus esta presente em varias referéncias que o autor faz as
Escrituras (cf. 5,39. 47). A interpretacdo das Escrituras foi também um processo
por meio do qual os seguidores de Jesus estavam tentando interpretar seu mundo,

suas experiéncias, sua propria identidade.
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O Jesus-logoj pde o desafio de um continuo processo interpretativo que ndo
tem fim enquanto a Igreja e o mundo existirem. O circulo hermenéutico ndo
consiste somente em olhar para tras, a escrutar a pré-histéria do texto. Ele obriga
igualmente a olhar adiante, a seguir a vida do texto. Escrutar as raizes judaicas no
Novo Testamento ndo é, com efeito, pdr vinho novo em odres velhos, mas é
afirmar o realismo da encarnacdo (cf. Paulo em Rm 11,18: “é a raiz que te
sustenta”). Evidentemente, nem sempre um cristdo da primeira Igreja podia captar
todas as alusbes aos textos da Sagrada Escritura judaica, ou penetrar com
facilidade os simbolismos; no entanto, familiarizados como se achavam com o
modo de expressdo proprio da época, poderiam compreendé-los e aceita-los sem
dificuldade, uma vez explicados. O leitor foi essencial ao processo interpretativo
cristéo.

A fungdo da hermenéutica no processo de comunicagdo com um texto
antigo é, particularmente, ter presente que os leitores reais de um texto antigo
como os da Biblia se diferenciam, de vez em quando, e que existe uma distancia
bem marcada entre os leitores originais para quem a obra foi escrita e aqueles, por
exemplo, de nossa época. Nao se trata s6 de distancia temporal ou existencial, mas
também cultural. Esta distancia induz a exigir como os leitores de hoje possam
instaurar um processo comunicativo com um autor que ja esta tdo distante.

O estudo do texto de Jo 5,19-47 mostrou a importancia do leitor para a
compreensdo do texto, conforme o autor quis que fosse entendido. O Evangelho
de Jodo tem um leitor implicito, pelo simples fato de ser um escrito narrativo, cujo
objetivo foi guiar o leitor a confissdo de fé que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus
(cf. 20,31). Ao final deste trabalho emerge a pergunta: Qual a relacdo que se
estabelece entre o leitor implicito do texto e os leitores reais? Quem € o leitor-
modelo que o texto biblico visa?

Toda a analise pragmalinguistica indicou que a funcdo do leitor-modelo, em
nivel literario, consiste em encarnar a “verdade” sedimentada no texto. Assim, o
leitor real terd de traduzir na modalidade concreta de sua existéncia essa
“verdade”. Os leitores de todos os tempos — de diversas culturas, classes sociais e
sensibilidade — sdo chamados constantemente a interagir com o leitor implicito
delineado no texto e a configurar-se segundo os modelos que lhe sdo dados; ndo
simplesmente copiando-o0s, mas repensando-os. E de todo evidente que, deste

modo, a verdade representada do leitor-modelo ndo se esgotara em uma Unica
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atuacdo, mas assumira modalidades diversas, segundo as circunstancias:
modalidade contida, todavia, na verdade do leitor-modelo representado na
estratégia textual. O confronto entre o leitor-modelo e o leitor real deve levar a
combinacdo em si das qualidades ideais de um leitor. Nesse caso o leitor empirico
é obrigado a uma relacdo constante e verdadeira com aquele, participando das
emogdes provocadas pelo texto e, sobretudo, aprendendo a acolher o sistema de
valores nele contido.

Diante de uma péagina biblica, os leitores empiricos do seéculo XXI entram
em relacdo com a verdade do texto, comunicando-se com a figura do leitor-
modelo que encarna aquela “verdade”. A verdade de uma mensagem biblica
repousa na veracidade da existéncia. O processo hermenéutico deve, portanto,
evidenciar esta instancia pragmatica da palavra biblica.

Segundo Massimo Grilli,

Se transportarmos tudo isto no campo hermenéutico, entéo, torna-se evidente que a
verdade de um texto biblico ndo vem plenamente percebida quando é traduzida
simplesmente em esquemas “explicativos”, mas quando se percebe a densidade
“experiencial” e vem reportado ao ambito da praxis. Um método deve sempre ser
proporcional ao objeto; uma reta interpretacdo deve encontrar o ponto privilegiado
a partir do qual a obra olha e interpreta a realidade. Ora, em relacdo ao que se
refere ao texto biblico, este ponto de vista ndo consiste em uma pura dimensao
conceitual, e uma correta hermenéutica ndo pode ser fechada no freezer da pura
exatiddo tedrica, porque a Biblia ndo procura somente compreensdo, mas
obediéncia. Assim, a exegese biblica recupera a sua dimensdo hermenéutica e
torna-se fonte de vida para o agir especifico da comunidade®®,

A abordagem comunicativa, visando analisar a forca persuasiva do texto a
partir de sua comunicacdo textual, ofereceu os meios para sua realizagdo por
considerar que é o texto em sua totalidade que oferece a cada elemento
individualmente o horizonte em que deve ser compreendido. A partir da
pragmalinguistica a analise da rede de sequéncias do texto de Jo 5,19-47 se deteve
nos estudos dos elementos da comunicacdo pertencentes a esfera do discurso,
tendo como ponto central a analise do contetdo do texto, o que permitiu constatar
sua unidade literaria e temética. A leitura do texto sob a Otica da
pragamalinguistica levou a conclusdo da necessidade de se considerar, sobretudo,
a figura do leitor como parte integrante do processo interpretativo.

%% Cf. GRILLI, M., artigo Pragmatica e analisi del texto. Disponivel em: http://
www.evangeliumetcultura.org/I T/Pragmatica%20e%?20analisi%20del%20testo.php Acessado em
14 de maio de 2012.
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O IV Evangelho é uma fonte aberta as possibilidades futuras de se
aprofundar a construgdo da identidade cristd em sua relagdo de continuidade e
descontinuidade com a fé judaica. A atencdo ao judaismo contemporaneo e ao
Evangelho de Jodo ndo permite que se veja esse Evangelho a partir de conflitos e
polémicas entre cristdos e judeus, mas como um dialogo com o judaismo de sua
época, do qual procediam os judeus cristdos da Sinagoga, e para resolver as
dificuldades internas da prdpria comunidade cristd. N&o se pode negar o carater
polémico que se manifesta no Evangelho, mas se deve considerar que isso se
explica, em parte, pelas diferentes tendéncias dentro da comunidade (expressas,
posteriormente, nas trés Cartas de Jodo), e em parte, pelo carater intransigente da
cristologia da encarnacdo da Palavra de Deus (1,14), no homem Jesus de Nazare,
o Filho de Deus (1,17-18).
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ANEXO

9.1.

Tabela sobre a estrutura literaria do discurso

9.1.1.

Exegetas que consideram o discurso de Jo 5,1-47 dividido em duas
partes, embora, as vezes, os versiculos iniciais ndo coincidam:

Jesus e o0 sdbado: A

a) R. Brown (1979, p. 421 e 433) 5,16-30; 31-47. atuacao de Jesus no
sabado.
O relacionamento de
b) D. Carson (2007, p. 248 e 260) 5,16-30; 31-47. Jesus com seu Pal; Os

testemunhos a respeito
de Jesus.

c) J. Mateus; J. Barreto, (1989, p. 243
e 267)

5,16-30; 5,31-47.

A obra de Jesus, obra
do Pai; Testemunhas
em favor de Jesus.

Controvérsias com 0s
judeus: A apologia de

d) A. Marchadour (1992, p. 93) 5,17-30; 31-47. Jesus; justificacio de
pelo testemunho.
O Pai autoriza o Filho;
5,17-47; 17-30; fazendo a vontade do
€) C. Keener (2005, p. 645-655) 31-47. Pai; Testemunhos em

favor de Jesus.

) S. Fausti (v. I, 2002, p. 114-123)

5,19-30 e 31-47.

O Pai ama o Filho; Nao
tendes em vo6s o amor
de Deus.

A obra do Filho; O

g) G. Ghezzi (2006, p. 346 e 373) 5,19-30; 31-47. testemunho do Pai da
credibilidade a Jesus.
Vida e julgamento;

h) F. Molloney, (2007, p. 153-161) 5,19-30; 31-47. Testemunho e
acusacao.

i) G. Sloyan (2008, p. 109-112) 5,19-29: 30-47, O Filho ve a obra do

Pai; Testemunho.

j) Boismard; Lamouille2, (1978, p.
165 e 171)

5,19-30 e 31-47.

O Filho recebe poder
de julgar; Os
testemunhos da misséo
de Cristo.

k) A. Casalegno (2009, p. 159-160)

5,19-30; 31-40.

Processo defesa da
comunidade diante das
acusacoes.
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I) Beasley-Murray (WBC, 1999, p.
75-77)

5,19-30; 31-47.

Jesus doador da vida e
juiz; Testemunhos a
favor de Jesus em face
do judaismo incrédulo.

m) C. Dodd (1977, p. 424; 434)

5,19-30; 31-47.

O Filho d4 a vida a
quem quer; A perpétua
atividade de Deus.

n) Garcia-Viana (1997, p. 129-131)

5,19-30; 31-47.

As obras e 0 poder do
Filho; Os testemunhos
em favor de Jesus.

0) Carreira das Neves (2004, p. 159)

5,19-30; 5,31-47.

Jesus, Filho de Deus
como doador da vida; A
obra do Pai e do Filho.

p) J. Kénings3 (2005, p. 139-148)

5,19-30; 31-47.

Misséo e poder de
Jesus; Testemunho a
favor de Jesus.

) F. Manns, (2003, p. 144)

5,19-30; 5,31-47.

O Filho na
dependéncia do Pai; O
testemunho.

r) Léon Dufour (1996, p. 19; 33)

5,19-47.

O mistério do Filho.
duas partes bem
articuladas 19-30 e 31-
47, com um Unico tema

s) Zimmermann (p. 441) divide em
dois

5,19-30 e 31-47.

t) J. Blank, (1991, p. 17 e 44)

5,17-30; 31-47.

O dia do sabado
escatologico;
Testemunhas e
testemunho em favor de
Jesus.

9.1.2.

Exegetas que consideram o discurso dividido em trés partes

a) K. Wengst (2005, p. 207-221)

5,17-20; 5,21-30;
31-47.

A acdo de Deus se
realiza na agdo de
Jesus; O evento
escatologico do dom
da vida e do juizo; A
reivindicacdo de Jesus
possui legitimidade
nele proprio.

A obra conjunta do
Filho e do Pai; Os

b) S. Grasso (2008, p. 232)5 451'_}3'30’ 31-40; testemunhos; A
' rejeicao de seus
interlocutores.
O Filho de Deus igual
ao Pai; O apelo a
. ) 5,19-30; 31-40; autorrevelagéo;
€) S. Panimolle, (1985, p. 53; 164) 41-47. testemunha e prova de

sua divindade; Jesus
contesta e condena a
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incredulidade dos
judeus.

d) Y. Simoens® (1997, p. 245)

5,19-30; 31-40;
41-47.

O discurso do Filho; O
veredito; O testemunho
requisitorio.

9.1.3.

Exegetas que consideram o discurso de 5,1-47 inconcluso, e sua
continuacdo légica o texto de 7,15-24, com variacdo quanto a sua

estrutura e tematica

a) R. Schnackenburg (1980, p. 127-
194)

5,16-30; 31-47,
7,15-24.

A perseguicdo de
Jesus por parte dos
judeus e o discurso
sobre a plena faculdade
do Filho para vivificar
e julgar; Credibilidade
referendada pelo
testemunho de Deus;
Condenagdo incrédula
de Jesus pelos judeus.

b) J. Caba (1993, p. 36)

5,17-30 e 31-47

c) J. Zumstein (2009, p. 437-468)

5,19-30; 31-47,
7,15-24.

d) S. Vidal (1997, p. 498)

5,19-47; 7,15-24.

A autoridade do
emissario celeste.

e) B. Lindars (1981, p. 218-233)

5,19-24; 25-29;
30-47 + 7,15-24.

A autoridade de Jesus:
O Filho apresenta o
trabalho do Pai; a
vinda do julgamento;
A igualdade do
testemunho de Jesus
com Deus.

! A divisdo constitui trés grandes elementos de um processo, um rib.
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9.1.4.

Exegetas que consideram o discurso de 5,1-47, uma unidade, mas
com alguma divergéncia quanto aos versiculos iniciais e a temética

do discurso
. A autoridade do Filho

a) G. Mlakuzhyil (1987, p. 217) 5,14-47. e seu testemunho.

b) C. Barret (2003, p. 389) 5,19-47. Jesus e o Pai.

¢) Y-M. Blanchard (2004, p. 48) 5,19-47 Discurso explicativo
sobre a cura.

d) G. Ghiberti (2003, p. 35) 5,19-47. Discurso apologético
com os judeus.

e) A. Guilding (1960, p. 70) Do testemunho.
A obra do Filho. O
poder do Filho de Deus

f) G. Kimmel?, (2009, p. 275-276) 5,19-47. (19-30) e a

legitimidade do
Revelador (5,31-47)

2 Ele diz que o discurso interrompe o tema sem aludir & reacdo dos ouvintes. Ndo comenta qual
seja 0 tema e quanto ao texto de 5,19-47 apresenta duas tematicas, p. 441.
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