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O Jusnaturalismo pré-moderno

Neste capitulo pretendo realizar breve historico das raizes da ideia de
lei natural na Escola Estdica e sua influéncia no direito romano até o
momento de sua consolidacdo como doutrina na Idade Média. Pretende-se
enfatizar a construcdo da concepcao jusnaturalista baseada no pensamento

teolégico de Tomas de Aquino.

2.1

Sécrates, Platdo e Aristoteles

Diz-se que foi o impacto da condenacdo e morte de Socrates que fez
com que Platdo, seu discipulo, compreendesse a necessidade da busca de
fundamentos claros e seguros para conduzir as decisdes politicas®. No
didlogo Politico, Platdo formula o problema da seguinte maneira quando,

pelas palavras do jovem Sdcrates em conversa com estrangeiro, diz:

E que a lei jamais seria capaz de estabelecer, a0 mesmo tempo, o melhor e
0 mais justo para todos, de modo a ordenar as prescricbes mais
convenientes. A diversidade que ha entre os homens e as acles, e por
assim dizer, a permanente instabilidade das coisas humanas, ndo admite
em nenhuma arte, e em assunto algum, um absoluto que valha para todos
0S casos e para todos os tempos. Creio que estamos de acordo sobre esse
ponto. Ora, em suma, é precisamente este absoluto que a lei procura,
semelhante a um homem obstinado e ignorante que ndo permite que
ninguém fagca alguma coisa contra sua ordem, e ndo admite pergunta
alguma, mesmo em presenca de uma situagdo nova que as suas proprias
prescri(2;6es ndo haviam previsto, e para a qual este ou aquele caso seria
melhor~.

"Ver José Américo Motta Pessanha (1991)
2 Sem italico no original.
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Pode-se pensar que o problema formulado acima possui dentre as suas
motivacOes ndo apenas a injustica cometida ao seu mestre, mas que ainda
encontra raizes no proprio pensamento moral de Socrates. Socrates rompe
com a tradicdo grega arcaica ao tratar individualmente com os cidadaos e
exortd-los a exercitar a sua propria capacidade de “decisdo”. Em
consonancia com a ideia de que cada homem deve extrair o saber de si
préprio, 0o homem deve igualmente agir em plena consciéncia e
independéncia. Desse modo, pode-se entender, de acordo com as palavras
de Bruno Snell, que “Socrates liga-se, assim, a tragedia atica, que foi a
primeira a interpretar a acdo sob o ponto de vista da deciséo interna, e na
qual surgiu a consciéncia da livre a¢do” (Snell, 2005, p.186). Deste modo,
Snell julga ser possivel determinar o momento historico em que Sécrates
inicia as suas investigagdes sobre a moral e determina decisivamente os seus

rumos:

A Medéia de Euripides diz: ‘Eu sei quao grande ¢ o mal que estou prestes a
consumar, mas mais forte ¢ a minha paixdo’. Socrates objeta: ‘quem ndo
conhece 0 bem ndo pode fazé-lo. Tudo se resume em saber verdadeiramente
0 que é 0 bem. Ninguém faz o mal voluntariamente’. (ibidem, p.187)

Isto quer dizer que Sdcrates inaugura uma dimensao interior para a
moral. Até este momento, a obrigacdo de agir ou os impedimentos para a
acdo eram propulsionados por mandamentos ou prescricdes gerais,
‘externas’ ao homem. Havia deste modo certo freio moral que podia ir de
encontro ao instinto ou ao impulso, mas este freio moral dizia respeito ou a
um fenémeno religioso ou a esfera do direito estatal (lei da polis). O
‘intelectualismo moral’ inaugurado por Socrates, no qual se identifica o bem
com o conhecimento tem, portanto, como principal novidade privilegiar a

consciéncia e a independéncia do homem em suas acdes.

Mas se a acdo moral deve se basear, de certa forma, em uma ‘decisdo
interna’, na livre decisdo do homem em seu esfor¢o para encontrar o bem,
como poderia entdo ser possivel estabelecer uma lei com fundamento

absoluto, vélida para ‘todos os casos e em todos os tempos’ portanto,
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independentemente de casos particulares e da instabilidade de

contingéncias?

Para Socrates, a escolha moral teria um valor absoluto, ao passo que
Platdo parece mostrar que todas as concepcdes de bem, por mais particulares
e limitadas que possam ser, devem ‘participar’, enquanto concepcdes de
bem, de uma ideia ou forma de Bem em geral. Se Socrates exorta o cidadao
ateniense a atentar para a sua decisdo, para buscar em sua consciéncia o
caminho do bem e refletir sobre sua escolha, Platdo parece dar um passo
além, mostrando que esta exortacdo, por si s, parece ndo ser satisfatoria. A
partir dai, entdo, se poderia perguntar: como devemos realmente agir, como
devemos viver? Ou, com base em qué devemos guiar nossas agdes para

viver bem?

A resposta, segundo Platdo, consiste em buscarmos nossas acées em
algo estavel, duradouro, em ultima instancia, em algo que possua um
fundamento absoluto. Platdo chega a esta possibilidade através da famosa
doutrina das ideias. No Ménon, parece mostrar-se que ndo se ensina
realmente o que ¢ a virtude, que ndo haveria de fato nenhum “mestre da
virtude”; tudo 0 que se chama de virtude consiste naquilo que a alma, sendo

imortal, poderia ser capaz de recordar de suas vidas passadas.

Na famosa Alegoria da Caverna®, este pensamento mostra-se alargado,
pois de fato tudo o que existe no mundo sensivel seria apenas a copia
imperfeita de uma ideia ou forma®. Ha entre o mundo sensivel e as ideias
um abismo irreconciliavel, contudo, ainda assim seria possivel para nos
participarmos destas ideias de um certo modo. Nossas almas, entretanto,
como sdo imortais, podem se recordar de como em suas vidas passadas
contemplaram as ideias®. Conhecer e aprender consistem, dessa forma, em
recordar na reminiscéncia. E assim podemos viver uma vida boa:

exercitando nossa alma para a contemplacdo das ideias para além do mundo

*Ver Republica, VII.

* Por exemplo, no primeiro dialogo em que aparece a teoria das ideias platonica, o Fédon,
ja pode ser percebida uma ligacdo direta entre as ideias e a politica no pensamento de
Platdo. A concepcdo de uma participagdo na ideia de justica € o que devera conferir as leis
0 seu fundamento.

® Ver Mito de Er, Republica, X.
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sensivel, ilusério e transitorio, para recordar através da anamnese as formas
perfeitas, eternas e imutaveis. O ‘bem viver’ (eudaimonia) possivel para o
homem, portanto, consiste na pratica de exercicio de asceseespiritual, pelo
qual seria possivel contemplar as ideias® e, com isso, guiar o seu préprio
modo de viver, dirigindo-se para uma vida cada vez mais de acordo com 0s

arquétipos perfeitos representados pelas ideias.

Este dualismo na Metafisica foi alvo de inUmeras criticas de
Aristoteles, discipulo de Platdo na Academia por cerca de vinte anos, e que,
portanto, conhecia bem seu pensamento. Na Etica, 0 mesmo parece ocorrer
i.e uma grande critica e reelaboracdo do pensamento platonico parece se dar
por uma mesma razdo: a critica ao dualismo platbnico, a separacdo
(chorismos) que é colocada entre o mundo sensivel e as ideias. De acordo
com W. K. Guthrie (1998, p.340):

O problema ao qual a Etica se devota seria o de construir uma ética que, sem
basear-se em uma ‘metafora vazia’ de um bem transcendente a ser copiado
ou de alguma maneira misteriosa ‘compartilhado’ pela bondade humana,
deveria ainda manter padrdes e principios ndo obstante seguros por estarem
balizados e uma andlise realista da natureza humana e das necessidades
humanas.

Tal ‘metéafora vazia’ de modo nenhum poderia satisfazer a Aristoteles,
que se julga capaz, entdo, de descarta-la inequivocamente. Aristoteles trata
ndo apenas de metafisica, ética, politica, e epistemologia, areas com as quais
seu mestre, de um modo geral, preocupava-se exclusivamente. Possuindo
interesses consideravelmente mais amplos, Aristételes demonstra uma
disposicdo de espirito bastante diferente. Envolve-se com pesquisas mais
‘empiricas’, inclusive estabelecendo a base para varias tais ciéncias, em cujo

caminho muito pouco ou nada houvera ainda sido trilhado.

A ideia platonica de que o bem depende do conhecimento abstrato e

universal da ideia de Bem é rejeitada por Aristoteles, assim como todo o

® Contemplagéo, se possivel, cada vez mais direta; tal como nas etapas da caminhada do
prisioneiro, desde sua libertacdo, em que é ofuscado pela luz do dia, até a chegar a
contemplar o sol
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dualismo platénico. Para o Fil6sofo, o bem diz respeito as condic¢Ges da vida
humana e ao exercicio das capacidades proprias dos seres humanos.Para
Aristoteles, estas capacidades sdo relacionadas a propria natureza racional
do homem e é pelo exercicio destas habilidades que podemos promover as
virtudes do intelecto (Sophia) e as virtudes do intelecto pratico (phronesis),

assim como as virtudes do carater.’

A ética para o Filésofo ndo poderia se sustentar sobre metéaforas
vazias ou sobre conceitos transcendentes, de maneira que o Filésofo ergue
sua Etica sobre bases seguras, ao seu modo de compreender, tendo em vista
a natureza e as necessidades humanas. A racionalidade é fator determinante

da finalidade humana e sera o guia de sua ética.

Sobre o tema que nos é mais caro, qual seja a busca das raizes da
doutrina jusnaturalista, Norberto Bobbio (1995, p.16) aponta que a primeira
vez que se encontra no latim pos-classico a expressdo positivus referida ao
direito é em uma passagem do Commento® de Calcidio ao Timeu de Platio.
Nas palavras do pensador politico:

Aqui o termo ‘positivo’ refere-se a justica: a passagem pretende expressar

precisamente que o Timeu trata da justica natural (isto &, das leis naturais que

regem o cosmos e, portanto, a cosmologia, a criacdo e a constituicdo do

universo) ¢ ndo da ‘justiga positiva’ (isto €, das leis reguladoras da vida
social).

Aristoteles como também apontou Bobbio (1995, p.16) realizou
distingdo entre um direito imutavel em oposic¢do a um direito convencional.
Para o Filosofo, o direito natural possui a mesma eficacia em qualquer lugar
sob quaisquer condicbes, como o fogo que pode queimar
independentemente de estar aqui ou na Pérsia (Aristoteles, Etica a
Nicomaco®, V, 7, 1134b25). Por outro lado, ha coisas que podem ser de
outros modos dependentemente de condi¢des, por lei ou convencdo. Pode-
se, por exemplo, considerar coisas como justas por convencdo humana,

porém o que for justo por natureza independera da conveniéncia. Aristoteles

"Ver Guthrie(1998, p345ss).

8 Até o século XII foi a Gnica fonte do conhecimento medieval de Platdo (Bobbio, 1995,
p.16).

? Doravante: EN.
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admite que se possa dizer justica de dois modos: por lei (convengédo) ou por

natureza. Vejamos:

Da justica politica, uma parte € natural e outra parte é legal; natural aquela
que tem a mesma forca onde quer que seja e ndo existe em razdo de
pensarem 0s homens deste ou daquele modo; legal, a que de inicio €
indiferente, mas deixa de sé-lo depois que foi estabelecida. (EN, V,
7,1134b20)

Observe-se, no entanto, na contramdo do que acabamos de dizer a
ressalva de E. Pattaro (2007, p.94):

A relagdo entre lei e natureza € uma das questbes mais dificeis da filosofia
legal aristotélica. Especialmente controversa é sua posi¢do acerca da lei
natural. Ele ja foi denominado de o pai da lei natural, indubitavelmente
exerceu profunda influéncia sobre tedricos da lei natural posteriores, tal
como Tomas de Aquino. Contudo, Aristételes discute a lei natural apenas na
Retdrica®™, e estas discussdes parecem ndo ser consistentes com as doutrinas
expressas em seus tratados éticos e politicos.

Ou ainda, a analise de H.P.Kainz (2004, p.7):

Embora Aristoteles possa ter acreditado na existéncia da lei natural, esta ndo
¢ foco de seu argumento. Aristételes ndo estd citando o exemplo de
Antigona e outras circunstancias para argumentar a favor da existéncia ou
validade da lei natural, mas como um conselho para um advogado de defesa
sobre como vencer 0 seu €aso.

Concluindo o autor que (idem, p.10):

E concebivel que a sociabilidade humana natural constitui um elemento
significativo de uma teoria da lei natural latente em Aristoteles. Por
exemplo, sua énfase na Politica no fato dos homens serem essencialmente
animais politicos, e o Estado ser uma criacdo da propria natureza, pode ser
interpretado talvez como uma Lei natural de formagéo e participacdo nas
cidades e estados. Mas Aristoteles explicitamente nem enuncia nem expande
sobre uma teoria da lei natural no sentido tradicional

10 Refere-se ao livro I, capitulo XV da Retérica de Aristoteles.
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Muito embora talvez ndo seja prudente tratar de uma doutrina
jusnaturalista na obra de Aristoteles €, no minimo, relevante a distin¢éo
presente em sua Eticaentre uma justica de origem convencional e outra que

possui fundamento imutavel como uma espécie de ‘protojusnaturalismo’.

2.1.2

O Estoicismo e o Direito Romano

A doutrina do jusnaturalismo, de maneira mais proxima a qual
ganhou notoriedade, possui raizes que remetem a antiguidade, mais
precisamente a escola estdica. A visdo do homem como parte de um todo
organizado (cosmos) reflete o espirito classico do assim chamado
‘jusnaturalismo cosmolégico’*. Esta é notoriamente a primeira forma da
doutrina dos direitos naturais, fundada na ideia - caracteristica daética na
antiguidade greco-latina, e especialmente no periodo do Helenismo - de que
as leis naturais corresponderiam a dindmica do proprio universo, refletindo
as leis eternas e imutaveis que regem o funcionamento do cosmo (Soares,
2008, p.41).

O homem como reflexo do cosmo, ou como uma espécie de
microcosmo em que se espelha 0 macrocosmo, caracteriza-o como parte da
natureza (physis).Compreender isto significa entender que as mesmas leis
que regem o mundo natural estd submetido o homem. O universo movido
pelo logos*? (principio ordenador) expressa também a lei que deve regular o
homem em suas ac¢des. Importa ressaltar o carater inteirico, ou melhor, a
estrutura em que todas as partes sdo interdependentes na ética estdica. Nao
hd que se falar da ética separada da fisica ou da légica. Como explica
Crowe®® (1977, p.30):

\/er Bobbio (1999).
12 A natureza, racionalidade, deus e destinos sdo ideias equivalentes na escola estdica.
'3 Livre traducdo do inglés.
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A virtude tal como Socrates ensinou € idéntica ao conhecimento; para 0s
estoicos as outras areas da filosofia, nomeadamente a Idgica e a ciéncia
natural, estardo subordinadas a ética e terdo como sua razdo de ser raison
d"étre a producdo daquele conhecimento que é virtude. Este conhecimento
é especificamente o conhecimento da ordem mundana ou da lei universal a
qual o individuo deve se submeter — e aqui esta o ponto de insercdo da lei
natural no sistema. Devemos conhecer a natureza de modo a seguir a lei da
natureza; a lei universal é a lei da natureza e a moralidade est6ica é
sintetizada na maxima: ‘viver de acordo com a natureza’
(homologoumenostephyseisen).

Interessa-nos a interdependéncia da ética e da fisica (natureza), pois
como parte da natureza o caminho moral a ser percorrido pelo homem em
busca da felicidade ¢ o da harmonia com as leis naturais, as mesmas que
ordenam todo o universo. O equilibrio do universo (cosmo) deve ser
mantido, inclusive, pela a¢cdo do homem no mundo. A busca pela felicidade
deve percorrer um caminho de acordo com o logos — por meio do qual o
universo é ordenado, de maneira que o homem siga um percurso natural tais
quais todas as coisas da natureza. Essa integracdo do homem e do universo
(que é natural) é o fio condutor da ética estdica em que a agdo deve seguir
sua natureza, entdo o homem precisa seguir sua propria natureza para
alcancar a felicidade. A natureza humana possui, assim como 0 universo, a
caracteristica da racionalidade organizadora (logos). Assim, agir de acordo

com o logos é o caminho para que 0 homem alcance a felicidade.

Muito embora seja 0 homem parte da natureza como todos o0s
animais possui uma caracteristica especial: sua racionalidade. E esta que
permite que possa se aperfeicoar, ou melhor, adequar-se e ordenar-se para
que seja possivel viver de acordo com a natureza. A harmonizacdo da acao
humana com a natureza do universo e viver de acordo com 0 cosmos é a
virtude buscada pela Escola Estdica. E esta virtude que possibilitara a
felicidade. O preceito ou méaxima de se ‘viver de acordo com a natureza’,
deste modo, expressa a“identificagdo radical entre nomos e physis, e se

tornar o pilar do edificio da lei natural™**.

Schneewind (2008, p.17) apontou que o estoicismo teve um contato

frutifero com a pratica legal romana e, assim, se desenvolveu no direito

¥ \er Crowe (1977, p.30).
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romano em razdo da necessidade que se deu em razdo da expansdo de Roma
e do comeércio em crescimento com estrangeiros que desconheciam a pratica
legal romana. Segundo o historiador, houve a necessidade de simplificar
regras e praticas para torna-las mais simples e abrangentes, incorporando
regras de honestidade e comércio justo que poderiam ser aceitos por
qualquer cidad&o civilizado. E foram absorvidos principios estdicos para dar
origem ao chamado jus gentium. Teria sido neste contexto de expansao

territorial que Marco Tulio Cicero escreve o seu De Legibus.

Grande divulgador do estoicismo, Cicero exaltou a prescri¢do de que
0 homem deve viver em conformidade com a natureza e compreendeu que 0
significado deste principio é o de valorizar menos a individualidade em
razdo de uma valorizacdo do bem comum, ou seja, zelar pela coletividade é
cuidar da organizacdo natural das coisas. Todos 0s homens sdo parte de uma
mesma natureza e esta € a razao pela qual se pode considerar que todos
possuem um mesmo grau de importancia (justamente na medida em que
compartilham de uma mesma natureza). Isto significa que diferencas entre
culturas e povos ndo devem ser julgadas em maior grau de importancia
guando comparadas aquilo que todos os homens possuem em comum. E é

na natureza que esta a fonte desta igualdade:

A Natureza nos deu inteligéncias comuns e implantou seus gérmens em
nossos espiritos para que pudéssemos relacionar o honroso com a virtude e
0 desonroso com o vicio. Seria preciso ser louco para crer que estas
distingdes se baseiam em convencdes e ndo na Natureza. (Cicero, De
Legibus™ I, XV1, 45).

Tal entendimento parece apaziguador em um contexto historico de
declinio politico e enfraguecimento das cidades-estado. Como bem apontou
Comparato (2006, p.108), o século Il a.C. fomentou uma nova visdo de
mundo devido a sensacdo de inseguranca generalizada, iminéncia
permanente de guerras e a decadéncia das formas tradicionais de
organizacdo politica. Parece que diante do enfraquecimento do poder

politico abriu-se um espaco propicio para o pensamento de uma lei natural,

“Doravante: DL.
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geral, imutéavel e que tivesse validade para qualquer povo ou cultura. Cicero,
ao trazer o estoicismo para o pensamento politico, carrega uma nocao
apaziguadora de imutabilidade da natureza e do homem e uma conduta de

acao que independe de fatores externos a ela mesma.

A lei, para Cicero, ¢ a razdo fundamental que ordena o agir
corretamente e proibe tudo quanto for contrario. E a lei natural, acima dos
costumes e cultura, que independe das legislagbes emanadas por este ou

aquele governo. Vejamos:

Assim, os que receberam a razdo da natureza, também receberam a justa
razdo e conseqlientemente a Lei, que nada mais é que a justa razao no
campo das concessdes e das proibi¢des. E, se receberam a Lei, também
receberam o Direito. (DL I, XII).

A tradicional concepcdo jusnaturalista de que nenhuma lei humana
podera enfrentar a lei natural é sustentada por Cicero (DL I, XV), que afirma
que s6 pode haver um direito que constitui o vinculo da sociedade humana e
este sO pode nascer da lei natural. Tudo que contrariar a lei natural sera
corrupcao, mandamento injusto e ndao podera ter forca de lei. Todos os
homens s&o concidaddos independentemente da comunidade a qual
pertencem, possuem as mesmas inclinagdes naturais € uma mesma ética

infundida na consciéncia pela propria natureza.

Cicero tera importancia especialmente na difusdo ou transmissao da
concepcao ética dos estoicos durante todo o periodo da Idade Média. Cicero,
“apesar de nao ter sido original, foi responsavel pelo desenvolvimento do
conceito de lei natural em uma teoria ética explicita” (Kainz, 2004, p.10), e
vale lembrar que se manteve como uma referéncia constante durante
praticamente todo o periodo da Idade Média, e muitas de suas obras, dentre
eles certamente o De Legibus, exerceram ampla e significativa influéncia,

em especial, como veremos, para 0 pensamento de Tomas de Aquino.
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2.2

Tomés de Aquino e o conceito de lei natural

No Tratado da Lei, presente na Primeira Parte da Segunda Parte da
Suma Teoldgica, obra iniciada em 1265, Tomas de Aquino realiza a partir
da nonagésima questdo uma analise acerca das espécies de leis. O conceito
mais geral de lei, conforme concebido por Tomas de Aquino € ‘uma
ordenacdo da razdo para o bem comum promulgada por alguém que esta no
controle de uma comunidade’. Na hierarquia proposta, figura na mais alta
posicao a lei eterna (lex aeterna) seguida pela lei natural (lex naturalis), que
é a participacdo das criaturas racionais na lei eterna. A primeira representa
0 projeto divino da criagédo, ou seja, 0 mundo de acordo com o plano de
Deus para todos os seres e que ndo pode ser conhecido pelos homens.
Assim sendo, para que o ser humano siga os designios de Deus e viva de
acordo com o plano divino, isto &, persiga a lei eterna, deve seguir a razdo
pratica - a maneira pela qual os seres racionais podem participar da lei
eterna. Para uma compreensdo do conceito de lei natural em Tomas de
Aquino é preciso que se entenda a funcdo da razédo pratica, da qual todos os
homens sdo naturalmente dotados. Note-se a conceituacdo de Germain
Grisez (2007, p.187):

O que é a razdo pratica? E apenas o conhecimento buscado com finalidades

praticas? N&o, Tomas considera a razdo prdtica como sendo a mente

desempenhando um papel, ou funcionando em certa qualidade, a qualidade
na qual ela é “dirigida a uma obra”. A dire¢do a obra ¢ intrinseca & mente

nesta qualidade: a dire¢do qualifica o préprio funcionamento da mente. A

razdo pratica ¢ a mente operando como principio da agdo, ndo simplesmente

como um recipiente da realidade objetiva. E a mente mapeando o que ha de
vir a ser, ndo simplesmente registrando o que é (...) No conhecimento
pratico, por outro lado, o conhecedor chega antes ao destino, e 0 que se

conhece sera alterado como resultado de ter sido pensado, ja& que o

conhecido deve conformar-se a mente do conhecedor. A mente usa o poder

do conhecedor para fazer que o conhecido se conforme a ela; a mente tem o
controle.
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Na questdo 94 da Suma Teoldgica, Toméas de Aquino estabelece a
analogia entre a relacdo entre os principios da razdo teérica e 0s principios

da demonstracéo e entre a razdo pratica e os preceitos da lei natural.

Partindo-se da premissa de que ambos sdo principios evidentes, ou
seja, de apreensdo universal para qualquer ser racional, ha que se
reconhecer, porém, uma ordem de precedéncia. Isto quer dizer que alguns
principios sdo mais fundamentais, ou melhor, alguns principios

caemprimeiramente e irrestritamente na apreensao para todos.

No que tange a razdo teorica, 0 Ser € 0 primeiro a cair na apreensao,
assim como é a primeira e mais fundamental nocdo necessaria para 0
entendimento de quaisquer outras coisas. Analogicamente, Tomas de
Aquino aponta 0 Bem como primeiro preceito que cai diretamente na razao
pratica. Assim sendo, pode-se reconhecer verdades evidentes advindas
dessas primeiras no¢des que caem na apreensdo. Em conseqléncia da
apreensdo do Ser temos o principio da ndo contradicdo (ndo se pode ser e
ndo ser a0 mesmo tempo) e, da mesma maneira, em conseqiiéncia da
apreensdo do Bem temos o preceito evidente de que o Bem deve ser

procurado e o mal evitado. Tal é o primeiro principio da razéo pratica.

Para compreender de que maneira a razdo pratica pode identificar o
Bem, Toméas de Aquino descreve uma antropologia em que o homem ¢é
entendido, especialmente, como um ser que deve perseguir uma finalidade
designada pelo plano divino da criagdo, que seria atingir a felicidade. Tomas
caracteriza o homem de acordo com uma finalidade tendo em vista que

Deus faz tudo de acordo com um fim. Vejamos:

Uma vez demonstrado que Deus criou as coisas ndo por necessidade natural,
mas em virtude de sua inteligéncia e vontade, e ja que todo ser dotado de
inteligéncia e vontade age em vista de uma meta, conclui-se necessariamente
que tudo quanto Deus criou, existe por causa de uma finalidade. A criacdo
das coisas por parte de Deus é a melhor, pois é proprio de quem é o Melhor
fazer tudo da melhor maneira. Ora, é melhor fazer uma coisa em vista de um
fim do que fazé-la sem visar uma finalidade. Por conseguinte, Deus fez as
coisas com vistas a uma meta. O sinal disto encontra-se, alids, na prépria
natureza, pois esta ndo faz nada em vao, mas sempre visando algum
objetivo. Ora, ndo seria razoavel dizer que hd mais ordem nas coisas
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produzidas pela natureza criada do que no primeiro agente da natureza
(Deus), pois toda ordem natural deriva Dele. E evidente, portanto, que Deus
criou as coisas em vista de um fim. (Tomas de Aquino, Compéndio de
Teologia, cap.100, §191)

O homem, como criatura de Deus, possui em sua natureza inclinac6es
que fazem com que possua a tendéncia a buscar algumas coisas e, da mesma
maneira, uma tendéncia a afastar-se de outras. Assim sendo, conclui-se que
a tudo que o homem possui tendéncia a perseguir deve ser compreendido
como um Bem, da mesma maneira que deve ser entendido como um mal
tudo aquilo que tiver tendéncia a se afastar. Esta antropologia a partir de
inclinagBes caracteristicas da natureza humana, delineada por Tomas de

Aquino, contém 0s pressupostos para o agir humano.

221

As inclinagdes humanas e a lei natural

A lei natural é uma construcdo da razdo, sendo norteada por alguns
preceitos deduzidos de um primeiro, cujo entendimento se da de maneira
direta, i.e, € 0 primeiro preceito que cai diretamente na apreensdo da razao
prética. E o principio que se funda sobre a razdo do Bem - que é a finalidade
humana- de onde pode ser entendido que todas as coisas para as quais 0
homem tem inclinacdo natural s@o consideradas bens e deverdo ser

buscadas.

Todos os seres dotados de razdo participam da lei eterna por meio,
especialmente, da “'inclinacdo natural para as devidas finalidades’’, do que
se pode depreender que a razdo é capaz de perceber o que é bom para 0s
seres humanos, ou seja, a razdo percebe o que é bom para 0s seres humanos

seguindo o que Sdo Tomas chamou de inclinagdes naturais.
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Em primeiro lugar, Tomés de Aquino aponta o desejo humano de
preservar-se a si mesmo
...segundo a natureza que tem em comum com todas as substancias, i.e,

conforme cada substancia deseja a conservacao de seu ser de acordo com sua
natureza. (Tomas de Aquino, Suma teolégicam, la, llae, .94, a.2).

De acordo com tal inclinagdo, integrard entre os preceitos da lei
natural tudo quanto for necessario para a conservagdo da vida humana. A
segunda inclinag&o natural humana, de acordo com a natureza que possuli
em comum com todos os demais animais, esta no desejo de preservacao da
prépria espécie, de onde segue o preceito de que pertence a lei natural tudo
“que a natureza ensinou a todos 0s animais” (ST, la, llae, g.94, a.2), por meio
do que se pode entender a unido entre os géneros, a educagdo dos filhos e
semelhantes. Em terceiro lugar, ha a inclinagdo segundo sua natureza como
ser racional, o que significa uma inclinacdo natural para o conhecimento da
verdade, respeito a Deus e para a vida em sociedade. De acordo com tal
inclinag&o, seguem-se outros preceitos como o dever de evitar a ignorancia

ou o dever de ndo ofender aqueles com o0s quais houver convivio.

Tais inclinagbes funcionam como metas, ja que a razdo as percebe
como funcBes basilares através da razdo pratica, de maneira que tém que ser
respeitadas muito embora ndo estabelegam normas concretas para a agao.
Ressalte-se que os preceitos advindos das inclina¢Ges naturais ndo possuem
uma forga de comando direto. Tratam-se de tendéncias e, dessa forma dao
conta apenas de potencialidades tendo em vista as decisoes acerca das agdes
humanas. A lei natural como participacdo do homem na lei eterna ndo é
sinénimo de uma obrigacdo humana emanada por Deus, nem que 0 homem
esteja preso ou atado ao plano divino. Trata-se de uma orientagdo para guiar
a acdo. As decisOes séo tomadas pelos homens, por si mesmos, em razéo de

sua propria natureza, que permite a reflexdo diante do mundo.

Observe-se que o primeiro principio da razdo pratica (buscar o bem e

afastar-se do mal) também nédo funciona como uma barreira limitadora para

®Doravante: ST.
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0 agir humano, de maneira que funciona a determinar a finalidade, ou
melhor, o principio da razdo pratica prescreve a necessidade de que toda

acao tenha a meta de uma finalidade.

2.2.2

As virtudes e a aproximacao de Deus

A vida moral para Sdo Tomas de Aquino é caracterizada segundo
dindmicas de afastamento e aproximacdo de Deus. O homem
cotidianamente deve movimentar-se em direcdo a Deus na busca de seu

télos: o retorno a Deus.

Ha que se observar a necessidade de que exista a vontade divina — que
posicionard 0 homem de acordo com seu fim — paralelamente a realizacéo
do préprio homem do percurso apontado por Deus. A orientacdo divina
possui duas maneiras de atuacdo: (i) nas préprias faculdades racionais
humanas; por meio do conhecimento da orientacdo divina e acgdes
direcionadas racionalmente por esse conhecimento, (ii) e por meio do amor

— a identificagdo humana com a vontade de Deus.

No Tratado das Virtudes, em que escreve sob influéncia da ética das
virtudes aristotélica, Tomas discute o fim ultimo do homem e seu agir no
mundo sob o ponto de vista da existéncia de espécies de virtudes com
funcgdes especificas de aperfeicoar o homem. Ora, 0s principios naturais ndo
dao conta dos designios de Deus para o caminho da bem aventuranga, ja que
funcionam como guia para que se busque o bem e este mesmo pode resultar

de escolhas erradas da vontade humana.

Podemos reconhecer que 0s principios naturais ndo dao conta,
isoladamente, de estabelecer um caminho para que o homem cumpra sua

finalidade. Como visto, esses estabelecem uma condicgéo de possibilidade da


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111928/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111928/CA

28

propria acdo, mas ndo prescrevem mandamentos concretos. Isto quer dizer
que ao prescrever que ‘o bem deve ser buscado e o mal evitado’ ha uma
nocdo de finalidade necessaria a acdo, mas ndo uma prescricdo que possa
esclarecer quais bens devam ser perseguidos. H4 uma grande margem de
possibilidades posta para os homens, que dotados de liberdade, poderdo
recair em decisdes erradas — o que impedira a felicidade eterna (retorno a
Deus).

Tomas de Aquino, entdo, distingue espécies de virtudes, classificando-
as em morais e intelectuais, esclarecendo a funcéo de aperfeicoar o homem
—em direcdo a Deus. Virtudes humanas nada mais sdo do que bons habitos,
segundo Tomé&s. Emprestando a nogdo de habito aristotélica, Tomas de
Aquino apresenta o habito como ‘uma qualidade por si mesma estavel e
dificil de remover, que tem como finalidade assistir a operacdo de uma
faculdade e facilita-la’. (ST, la, llae, q.49)

No livro 11 da Etica a Nicémaco, Aristoteles apresentou o habito como
meio pelo qual os homens aprendem as virtudes morais e classificou as
virtudes em morais e intelectuais. Sobre as virtudes morais apontou que

...a virtude moral ou ética é o produto do habito, sendo seu nome derivado,

com uma ligeira variacdo da forma, dessa palavra. E, portanto, fica evidente

gue nenhuma das virtudes morais é em nés engendrada pela natureza, uma

vez que nenhuma propriedade natural é passivel de ser alterada pelo habito.
(EN, I, 1, 1103a15).

Observemos que a virtude moral para Aristoteles ndo é produto da
natureza humana, mas uma potencialidade de desenvolver, pelo exercicio,
virtudes morais. E através do hébito, do exercicio de acbes morais que sdo
desenvolvidas virtudes morais. Tomas de Aquino apropria-se de tais nogdes
aristotélicas de modo a compreender, ao seu modo, habito como uma

qualidade dada a uma operacdo®’. O habito qualifica o ato, ou seja, a

"Nota-se que Aquino distingue entre dois sentidos de habito. De um modo, pode ser
entendido “prdpria e essencialmente”como aquilo pelo que alguém faz. Entendido deste
modo, a lei natural ndo é um habito. Contudo, Aquino prossegue: “De outro modo, pode-se
dizer habito como aquilo que se tem. Como se diz fé aquilo que se tem pela fé. E desse
modo, porque os preceitos da lei natural as vezes sdo considerados em ato pela razdo, as
vezes, porém, estdo nela apenas habitualmente, segundo esse modo pode dizer-se que a lei
natural é um habito” (ST, la, llae, .94, a.1).
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qualidade do hébito guiara a acéo para uma finalidade de acordo com o bem
ou com o mal. Por isso, dissemos que a virtude € um bom habito. O habito
moldara a acdo, ordenara a acdo de acordo com uma finalidade que pode
afastar ou aproximar o homem de Deus. Uma virtude que guie 0 homem
para alcancar a bem aventuranca é um habito da mesma maneira que um
vicio que afaste 0 homem de sua finalidade também o é. O habito é uma
virtude, ou seja, um bom héabito quando em harmonia com natureza ultima,

e um vicio (um mau hébito) quando em desarmonia.

Sobre a disposicdo das acGes para 0 bem ou o0 mal, ha que se observar
0 requisito da multiplicidade de poténcias somente presente no homem. Ao
contrério de Deus, que existe por si mesmo, e da natureza, que possui
unicamente uma poténcia para sua realizacdo, 0 homem possui uma
multiplicidade de potencialidades. Isto significa que podera escolher, dentre

estas multiplas possibilidades de realizacao, que acao tomar.

Tem em vista as virtudes como maneiras de aperfeicoar o homem em
diregdo a Deus, Tomas de Aquino acrescentou as chamadas virtudes
teologais a classica distin¢do entre virtudes morais e intelectuais. Se as
virtudes morais pretendem aperfeicoar e ordenar a faculdade apetitiva dos
homens e as virtudes intelectuais o intelecto especulativo, vejamos a fungdo
das virtudes teologais e seu papel especial para que o homem alcance a bem

aventuranga.

Aos principios naturais é necessario que sejam acrescentados
principios sobrenaturais, ou seja, principios ndo apreendidos pela razéo ou
gue ndo tenham fundamento no homem ou em sua natureza. Isto é assim
porgue para que 0s principios naturais possam se ordenar em harmonia com
a finalidade da felicidade eterna sdo necessarias as chamadas virtudes
teologiais que sdo inseridas (infundidas) no homem por Deus, responsaveis
por ajudar o homem a orientar-se na direcdo de Deus. Essas virtudes
possuem natureza de revelacdo divina. As virtudes teologais transcendem a
razdo humana, de maneira que esta € falha em compreender os designios de

Deus. A natureza humana é limitada, ndo possui capacidade de conhecer 0s
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designios de Deus, de maneira que somente as virtudes teologais guiam o

homem em Gltima instancia a sua bem aventuranca.

Sobre os habitos infundidos nos homens por Deus (ST, la, llae, q.51.

a. 4), disse Tomas de Aquino:

Por duas razdes certos habitos sdo infundidos no homem por Deus. A
primeira é que existem habitos pelos quais nos dispomos favoravelmente a
um fim que supera a capacidade natural humana, como é sua ultima e
perfeita bem aventuranga. E como os habitos devem ser proporcionais aquilo
a que nos dispdem, os que nos dispem a esse fim devem também
ultrapassar a capacidade natural humana. Por isso, tais habitos jamais
poderdo existir no homem a ndo ser por infusdo divina, como é o caso de
todas as virtudes gratuitamente recebidas. A outra razdo é que Deus pode
produzir os efeitos das causas segundas prescindindo delas (...). Portanto,
assim como, as vezes para mostrar sua forca, Deus produz a saude, sem o
influxo de qualquer causa natural que a pudesse produzir, da mesma forma
também, as vezes, para mostrar seu poder, infunde na alma hébitos que
podem ser causados por uma forca natural.

Tomas de Aquino quer salientar, assim, que o fato de Deus infundir
certos habitos nos homens ndo significa que os homens ndo pudessem, apos
muito estudo e préatica, adquiri-los, comparando ao ato de dar um
medicamento a quem ja possui saude, ou seja, Deus ao infundir habitos por

pura graca reforca a ‘satde’ natural latente no homem.

Sobre o procedimento das escolhas dos homens temos, precipuamente,
gue compreender que o principio de toda obra humana € a razdo e qualquer
outro principio a obedece, embora esta obediéncia possa ocorrer de
multiplas maneiras. Parece que Tomas de Aquino dialoga com o
intelectualismo moral de Sécrates quando afirma que ndo obstante possa ser
dado ao conhecimento do homem sobreo que € o bem e o pecado, este
podera obedecer a razdo e, ainda assim, pecar, escolher agir de maneira

errada.

Segundo Tomas, a parte apetitiva do homem obedece a razao, ndo ‘ao
Seu menor aceno, mas com certa resisténcia’, de maneira que os sentimentos
humanos podem tardar a seguir o intelecto. Para resolver a questdo da

deciséo e das escolhas, diz Tomas de Aquino (ST, la, llae, q.58. a.2):
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Para bem agir é necessario que ndo sO a razdo esteja bem disposta pelo
habito da virtude intelectual, mas que a potencia apetitiva também o esteja
pelo hébito da virtude moral. Portanto, tal como o apetite se distingue da
razdo, assim também a virtude moral se distingue da intelectual. E como o
apetite é principio dos atos humanos enquanto participa, de algum modo, da
razao, assim o habito moral tem a razdo de virtude humana, na medida em
que se conforma com a razéo.

Aquino reserva, por assim dizer, um espaco ou latitude para a
independéncia do uso da razdo. Deus e a fonte da qual emana todo
movimento, e, deste modo, inclusive o entendimento e a acdo humana.
Escreve G. Grisez (2007, p.187):

Por isso, 0 estatuto que Tomas de Aquino atribui ao primeiro principio da
razdo pratica ndo é sem importancia. Este principio ndo é um comando
exigindo uma agdo moralmente boa, e comandos — ou mesmo prescrigdes
definidas — ndo podem ser obtidos dele por meio de dedugéo. Justamente
porgue o primeiro principio ndo especifica a dire¢cdo da acdo humana, ele
ndo é uma premissa do raciocinio pratico; outros principios sdo exigidos
para determinar-se a direcdo. Ao mesmo tempo, a transcendéncia do preceito
primario sobre todos os bens determinados permite a conjuncdo de razéo e
liberdade. Nesse campo aberto, 0 homem pode aceitar a fé, sem abandonar
sua racionalidade.

Deste modo, pode-se destacar que, segundo Aquino:(i) a razdo é, em
ultima andlise, propriamente a instdncia, o principio ou a sede da
deliberacdo e da acdo;(ii)ha a possibilidade do erro diante de multiplas
possibilidades, visto que a lei natural ndo prescreve nenhum conteudo,
mandamento definido;(iii) a propria razdo humana é capaz de atingir, por
seus proprios meios, o que Deus pode conceder ao homem através da

iluminacao.

Nota-se, finalmente, que a lei natural é entendida precipuamente como
um habito, ou seja, ndo é um mandamento necessario, mas um modo de
vida, um modus vivendi marcado pela fé. Cabe ao homem, em ultima
instancia, o uso de sua razdo pratica no estar aberto a lei natural e viver de

acordo com ela.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111928/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111928/CA

32

A moral para S0 Tomas é uma maneira de interacdo de Deus com
0s homens, i.e, uma relacdo que somente poderd ser estabelecida por meio
da lei — que exercera a funcdo de educar o homem, para que 0 mesmo possa
adequar seus atos e decisdes a sua realizacéo final- aproximacéo de Deus. A
adaptacdo das atitudes dos homens ao plano divino é realizada somente por
intermédio da lei, a qual todo ser racional podera acessar por meio da
prépria razdo. A consciéncia humana nédo guiada pela lei fatalmente recaira
na ilusdo, sera enganada, desviando-se de seu caminho. A lei funcionara
como instrumento regulador e orientacdo para atitudes e decisdes dos
homens (ST, la, llae,q.91, a.3) A vontade divina, segundo Tomas de
Aquino, € a fonte da lei natural, que funciona como instrumento pedagdgico

da vontade divina para orientar a razdo humana.

A razdo humana precisa necessariamente evoluir dos principios da lei natural
e de certas normas comuns e indemonstraveis para alguns pontos ordenados
de modo mais particular, disposi¢cdes que a razdo chama de leis
humanas’(ST, la, llag,q.94, a.2)

Seguindo a ideia segundo a qual toda lei podera estar presente tanto no
que regula quanto no que é regulado, na medida em que ambos participam
de algum modo da lei eterna, 0 homem, criatura racional, esta sujeito a razdo
divina de maneira mais efetiva, relacionando-se de maneira especifica com a
lei eterna. Ao contrario dos demais entes da natureza, que estabelecem tal
relagdo com a mesma sendo guiados por instintos ou inclinagfes— por conta
da auséncia da faculdade racional —, 0 homem, de maneira especial, ndo se
posiciona de acordo com diregdes estabelecidas ou impressoes recebidas de
maneira passiva. A lei eterna ndo € dada ou simplesmente revelada ao
homem de maneira sdlida ou acabada, mas € também construida através da
faculdade racional. O ser dotado de razdo figura como receptor na mesma
medida em que € também autor da lei. A razdo humana é uma espécie de
participacdo da luz divina, por meio da qual o homem poderé decidir seguir,
de maneira correta, caminhos de acordo com a ideia de bem. O
jusnaturalismo pré-moderno sustenta que a validade de uma lei esta

condicionada ao fato de envolver o conceito de justica:
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Como diz Agostinho, “ndo parece ser lei aquela que nao for justa”. Portanto,
guanto tem de justica tanto tem de forca de lei. Nas coisas humanas diz-se
gue algo é justo pelo fato de que é reto segundo a regra da razdo. A primeira
regra da razdo, entretanto, € a lei da natureza, como fica claro pelo acima
dito. Portanto, toda lei humanamente imposta tem tanto de razdo de lei
guanto deriva da lei da natureza. Se, contudo, em algo discorda da lei
natural, j& ndo sera lei, mas corrupc¢do de lei (ST, la, llae, .95, a.2).

E a ideia de lei natural que, para Tomas de Aquino, torna legitimas
todas as demais leis — inclusive a propria lei humana. Encontra-se esta
mesma ideia em funcionamento como principal argumento até mesmo para
0 jusnaturalismo moderno ou contemporaneo. Se para Tomas de Aquino a
lei justa (a Unica que possui validade) é a lei que emana de Deus, tal nogéo,
posteriormente, apenas se modificou no que tange a fonte de sua
legitimidade, passando da lei que emana da ‘vontade de Deus’ para a de

direito natural do homem.
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