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Resumo

Mangini, Flora de Carvalho; Buarque de Holanda, Luisa Severo
(Orientadora); Araujo, Carolina de Melo Bomfim (Co-orientadora).
Desejo e decifracdo: Promessas de felicidade coletiva e individual no
livro IV da Republica de Platdo. Rio de Janeiro, 2016. 162 p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

A cadéncia argumentativa da Republica de Platdo é organizada
principalmente em torno de um dnico recurso formal, a analogia alma-cidade.
Para entendermos melhor como ela funciona e que uso Platdo poderia esperar
dela, procuramos entender, nesta dissertacdo, os sentidos de proporcdo e
elementos empregados neste contexto, tendo por instrumento a explicitacdo de
uma comparacao que o préprio Platdo faz por meio de Sécrates: aquela entre o
ordenamento das letras em palavras e o de partes que compdem conjuntos
unitarios (sejam eles individuos ou cidades). A partir desta estrutura podemos
entender mais qualificadamente as triparti¢es da cidade e da alma sugeridas pelo
didlogo, a teoria do desejo contida nelas e a possivel harmonizacdo das nossas

motivacdes conflitantes, que levam a um conceito coletivo de felicidade.

Palavras-chave

Filosofia antiga; Platdo; Justica; Analogia; Desejo.
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Abstract

Mangini, Flora de Carvalho; Buarque de Holanda, Luisa Severo
(Advisor); Aradjo, Carolina de Melo Bomfim (Co-Advisor). Desire and
deciphering : Promises of collective and individual happiness in Book
IV of Plato’s Republic. Rio de Janeiro, 2016. 162 p. MSc. Dissertation —
Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

The course of the argument in Plato’s Republic is primarily organized
around a single formal engine, the city-soul analogy. To better understand its
procedure and the use that Plato might have expected from it, we will seek to
understand, in this dissertation, the meanings of ‘proportion’ and ‘elements’
employed therein by making more explicit the comparison that Plato himself
makes through Socrates: the one between the order of letters in words and the sets
of parts that make up units (either in the case of individuals or cities). From this
understanding we can address more throughly the tripartions of the city and the
soul the dialogue suggests, the theory of desire contained therein and the possible
harmonization of our conflicting motivations, which lead to a collective concept

of happiness.

Keywords

Ancient Philosophy; Plato; Justice; Analogy; Desire.
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Se eu pudesse ao menos praticar uma guarta-feira antes

Ou ao menos repetir uma quinta-feira outra vez!

Mas ja chega a sexta com um roteiro que nao conheco.
Isso é justo - pergunto

(com a voz rouca

porque nem sequer me deixaram pigarrear nos bastidores).

Wistawa Szymborska

Canto 0 que vejo mas antes
Canto o que a alma deseja

Hilda Hilst

O aspecto tragico da vida esta
precisamente nessa lei que [o individuo] é
forcado a obedecer, a lei que o obriga a
ser um. Cada qual pode ser um, nenhum,
cem mil, mas a escolha € um imperativo
necessario.

Luigi Pirandello
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1. Introducgao

i. Antes de tudo, uma pergunta

Estudar, com fundos publicos, um tema antigo € alguma coisa que necessite

de justificativa?

H& muitos modos de responder a esta pergunta. Do ponto de vista do
contetido de qualquer pesquisa, claro, ele pode ser mais imediatamente aplicavel ou
ndo. Mas acima disto estd o fato de que, para nos, seres humanos que nos
deleitamos com o entendimento, o processo de revolugdes internas que consiste em
estudar e vir a decifrar um enigma, ja é, nele mesmo, um propésito de educacéo e
formacdo de um individuo que vive e pensa. Portanto, qualquer sociedade que se
interesse pela formacéao de cidad&os que cultivem em si a paciéncia e a persisténcia
de realizar uma pesquisa tem ja aqui a sua justificativa.

Mas no caso dos estudos classicos ha um aspecto singularmente belo. E que
o valor de uma pesquisa assim ndo estd centrado na sua qualidade unicamente
historiografica, embora ela seja evidentemente componente, mas sim no seu valor
performativo que cria condi¢fes para formular novos critérios para quem procura
responder, pessoal, intima e reflexivamente, a pergunta fundamental de qualquer
vida humana: Como viver?, ou seja, Como decidir qual é a melhor maneira de
agir?, e, por extensdo, Que tipo de cultura nos queremos?, Que vida publica

permite o cultivo de pessoas livres?
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Entre os gregos da época de Platdo, ética e politica ndo existiam engquanto
campos diferentes: consistiam num Unico saber que diz respeito a acao (prattein),
tanto a relativa a interacdo entre poucas pessoas (ética) como entre muitas
(politica).

Estudemos, ao longo desta dissertacdo, portanto, a Republica para entdo

pensar se e como estes dois campos devem de novo, agora em 2016, se unir.

1 Uma das mais famosas aproximagcdes explicitas nesse sentido esta na Etica a Nicodmaco (Livro I,
Capitulo 2, 1094b), em que Aristoteles diz estar fazendo uma investigacdo politica
(M moMTK”| cKOTETTOL).



http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28&la=greek&can=h%281&prior=w(=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=politikh%5C&la=greek&can=politikh%5C0&prior=h(
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=skopei%3Dtai&la=greek&can=skopei%3Dtai0&prior=politikh/
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ii. O individuo politico - um desejo filosofico

Qual é o valor de uma casa
bonita sem um planeta toleravel
para coloca-la?

Henry David Thoreau, Cartas
Familiares

A Republica é um dialogo sobre desejo.

Mais extensamente dito, € um dialogo digressivo e improvisado sobre a
multiplicidade de desejos que podem nos comandar, seus conflitos, e um
experimento mental que sugere uma maneira privilegiada como a harmonizagdo dos

nossos impulsos nos tornaria verdadeiramente felizes.

Ao longo dela, descobrimos o talento literario do nosso antigo Platdo, que
nos conduz por uma investigacdo noite adentro sobre a possivel felicidade e,
portanto, sobre os tantos aspectos daquilo que envolve a vida individual e seus
atravessamentos coletivos: seja a educacao ou a guerra; a economia ou a procriacao,
o0 papel politico das mulheres ou a teoria do conhecimento... - mas, acima de tudo,
0 gque a Republica nos mostra € que entender 0s nossos proprios desejos é também

uma tarefa politica. Por qué?

Ao que frequentemente a experiéncia contemporanea sugere, viver em
comunidade, mais do que um ponto de partida, & um desafio. E olhando para 0 nosso

proprio panorama social, podemos fazer eco aos numerosos movimentos populares?

2 Movimentos de ocupacdo do espaco publico, como os do coletivo Ser Hurbano, o Sarau do
Escritério, a bela e ja balzaquiana Festa de Rua do Instituto de Arte Tear, 0 movimento Se a cidade
fosse nossa, entre, felizmente, muitos outros, mostram a cidade como um campo de disputa - e
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e formular uma sugestéo de resposta preliminar: o espaco publico, quando regulado
a partir de interesses seletivamente privados, cria condi¢cdes para exploracédo de uns
sobre os outros. Ndo € este o caso das remocdes de comunidades inteiras para
acomodar interesses convenientes aos mega-eventos promovidos por igualmente

enormes porgdes dos fundos plblicos?®

Se a premissa sobre as condicdes para exploracdo for valida, a pergunta que
devemos nos fazer, entdo, é: como criar condi¢des para cooperacao? Como designar
0 que é de interesse realmente publico, ou seja, aquilo que é benéfico para a

comunidade - e ndo somente para aqueles que tém mais poder ou mais dinheiro?

Tudo é comum entre os amigos, nos dizem repetidamente - como é a
vocacao dos provérbios - os diadlogos de Platdo. Sera por esse fio condutor que
deveriamos entender também a politica? Seria por compromisso de amizade que
saberiamos ter atencdo ao que € comum? Talvez também a amizade seja um

fendmeno mais misterioso do que 0 nosso habito nos instrui.

Além disto, como veremos neste breve (e cheio de promessas) exercicio de
decifracdo da Republica, porque cidades sdo compostas de pessoas, por um lado, e
cada individuo ndo pode ser compreendido fora do seu contexto cultural e
educativo, por outro, a escolha de Platdo por sugerir um paralelismo estrutural entre

cidade e individuo permite uma série de investigacfes ndo s6 sobre o que esperamos

procurar entender o que € do dominio publico e o que € direito particular é uma tarefa de urgéncia
colocada na nossa agenda sobretudo desde as jornadas de junho em 2013.

3 Segundo o Dossié do Comité Popular da Copa e das Olimpiadas do Rio de Janeiro (novembro de
2015), "Embora o governo evite fornecer estatisticas ligadas aos eventos esportivos, mascarando as
remocBes com outras justificativas, o Comité Popular estima, com base em levantamentos nas
préprias comunidades e em fontes oficiais, que pelo menos 4.120 familias ja foram removidas e
que 2.486 permanecem ameacadas por obras diretamente relacionadas aos Jogos — sendo o total
de familias removidas e ameagadas em sua gestdo ainda muito maior."
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da vida, mas também sobre as relacGes de poder que sdo presentes em qualquer tipo

de escolha.

E, portanto, necessario investigar os desejos, este antigo objeto de fascinio.
O desejo aparece, desde a literatura arcaica, como uma experiéncia de paradoxo
emocional. Sappho diz que éros é doceamargo?, Sofocles, que o "desejo leva o

amante a agir e ndo agir"®.

Né&o sé a acdo sofre o impacto hesitante de um sujeito dividido, a avalia¢éo
moral também é fraturada sob a pressdo do paradoxo. Mas serd que todo desejo
humano existe sob o eixo do paradoxo? Perguntemos de novo, com o espanto de

sentir bem perto aquilo que percebiamos so6 de longe: Por qué?

**k*

A ambicdo desta pequena dissertacdo € poder ser lida e aproveitada nao so6
como possivel chave de leitura para a obra extraordinaria que é Republica. Ela é
também para aqueles que ainda ndo tiveram o tempo e a aten¢do para a leitura deste
texto frequentemente distanciado das nossas vidas contemporaneas - seja pelo seu
tamanho, seja pela mediacdo excessivamente especializada da critica, seja por

traducOes inesperadamente rebuscadas.

Para aqueles que ainda ndo leram a Republica, fica o convite em forma de
adverténcia: confiem em mim, mas ndo unicamente. Para aqueles que ja sdo
familiarizados com o texto, me acompanhem na organizacdo esperadamente

interpretativa de todo exercicio de leitura.

4 Cf. LP, fr. 130: "Epog dn0té 1' & AG1pédng S6vel, / YAUKOTIKpOV audyovov Spmetoy

5 Radlt, fr. 149.8-9: ot 8¢ Tovg pdvrog avtdc ipepog /Spdv kai T un dpdv moAldKig TpoisTat
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iii. Uma urgéncia e algumas notas de método

E o prdprio Platdo viu-se a si mesmo, quando
estava a beira de morrer, transformado num
cisne, saltando de arvore em arvore, dando
muito que fazer aos cagadores de passaros,
incapazes de agarra-lo. Tendo ouvido
[contar] este sonho, Simias, o socratico,
disse que todos os homens se dedicam com
zelo a capturar o pensamento (didvoia) de
Platdo, mas nenhum é capaz; antes cada um
fabrica (moicicOot) a sua exegese com vista
ao que o préprio acha, escolhendo teologizar
ou naturalizar ou outra [coisa] qualquer.

Andnimo, Prolegdmenos a Filosofia de Platédo 1.38-46°

Estudar os didlogos de Platdo é um exercicio. E todos os que ja tenham
procurado comecar a praticar qualquer modalidade de ginastica (fisica ou mental)
sabem o quanto esta é uma experiéncia pessoal e de dificil comunicac¢do. No
entanto, este pequeno bloco de texto inaugura aqui um segundo exercicio, o esfor¢o

filoséfico de escrever uma pesquisa.

E assim que a partir do texto extraordinariamente complexo que é a
Republica deve nascer ainda outro texto, mais um para compor a infinidade de
comentarios que se exercitam ha séculos depois de séculos. E ao final dela veremos,
eu que escrevo e vocé que €, se teremos conseguido exercitar a separagéo de alguns
dos fios condutores em que nosso Sdcrates nos enreda enquanto a noite avanca na

casa de Polemarco’.

E, porque numa introdugdo somos um pouco mais livres (ainda temos um
caminho a estabelecer, e ndo a seguir), aproveito este comeco para imaginar Platdo

indo buscar a sua tabua de cera enquanto pensava por que o poder se concentra com

® Trad. Miguel Monteiro Sena (2012) a partir do texto grego de Westerink (1990).

" Como veremos adiante, no capitulo De que cidade estamos falando?, Polemarco ¢ o anfitrido de
Sdcrates, no cenério do didlogo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412476/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412476/CA

17

a riqueza?, ou qual foi a educacéo dada a uma pessoa para que ela se tornasse

tirdnica?, ou por que a democracia erra tanto?

Paralelamente, nos, no Brasil de 2016, que temos um economista como
ministro da educacdo, acompanhado por 24 colegas economistas como secretarios
de educagdo em seus respectivos estados®, ndo podemos nos dar ao luxo de ignorar

a persisténcia das mesmas perguntas.

E pensando nelas, e na possivel eternidade das relacdes de poder nelas
contida, que procuramos mapear e escolher os elementos em que se possa deter
mais longamente um olhar ja de antemdo interessado na Republica de Platéo.
Interessado, ndo porque jé saiba o que quer encontrar, mas porque partiu justamente
do estranhamento com um texto localizado em um ambiente t&o diferente do que se
vive hoje, mas cujo objeto se exprime de imediato a qualquer um que reflita sobre
a vida humana: a procura pela felicidade; num movimento que precisa da busca

pelas ilusGes para, entdo, desiludir a vida e aprender a viver melhor.

Ainda assim, e isto é evidente, Platdo ndo foi o Unico a empreender este
tipo de esforco, nem nos, agora, estamos sozinhos na tentativa de pensar junto aos
textos platbnicos; mas, se para pensar e escrever os didlogos Platdo fundou uma
maneira de teorizar, para nds ndo resta alternativa que nao seja também escolher
um dos muitos modos de acesso que a obra permite e, a partir dele, organizar toda

a sua compreensao.

8 Cf. REVISTA ESCOLA http://revistaescola.abril.com.br/politicas-publicas/lista-completa-
secretarios-estaduais-educacao-2015-2018-836020.shtml
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No Nnosso caso, 0 que pareceu mais urgente para o entendimento do projeto
em que a Republica se inscreve foi a estrutura que guia toda a argumentacéo contida
neste didlogo, a analogia alma-cidade. O papel desta analogia é tdo fundamental na
Republica que, embora a discussao inicial do dialogo parta da busca pelo que é a
vida de um individuo justo, a sequéncia de seus livros a constituiu no dialogo de
Platdo que, junto com as Leis, mais evidentemente se ocupa da pdlis. Se é assim,
podemos nos perguntar: por que esta relacdo, entre cidade e alma? E por que esta

relacdo nesta estrutura, a analdgica?

Uma vantagem de se lidar com temas antigos esta no fato de que, para
algumas das nossas perguntas, efetivamente encontramos respostas em comentarios
sobre eles. Mesmo assim, olhando para a enorme bibliografia que temos disponivel
sobre 0 nosso tema, vemos ndo sO erudicdo e sagacidade, mas também,
honestamente, um pouco de arbitrariedade na escolha dos pressupostos do que seja

uma analogia ou do que seja 0 motivo psico-politico® na Republica.

Muitos supdem que Platdo seria obscuro, no melhor dos casos; confuso,
no pior'® acerca do paralelismo entre alma e cidade. O que estaria subentendido

nestes pressupostos?

Talvez avaliagBGes assim abram espaco para uma pergunta crucial que
devemos fazer ndo propriamente a Platdo, mas a n6s mesmos: No que consiste

interpretar uma obra?, ou, Como podemos aprender com a nossa tarefa critica em

% Expressdo cunhada por ANDERSSON (1971)
O RIST (1996), p.103.
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relacdo a um texto?, ou para voltar a pergunta que fizemos ja na introducéo,

Fazemos dissertacdes querendo o qué?

Roland Barthes nos sugere uma possivel resposta. Ela segue pela

negatival’:

“o critico ndo tem de reconstituir a
mensagem da obra, mas 0 seu sistema.
(...) E com efeito ao reconhecer que ela ndo
¢ mais do que uma metalinguagem que a
critica pode ser, de modo contraditério mas
auténtico, a0 mesmo tempo objetiva e
subjetiva,  histérica e  existencial,
totalizante e liberal. Pois, por um lado, a
linguagem que cada critico escolhe falar
ndo lhe desce do céu, ela é alguma das
linguagens que sua época lhe propde, ela é
objetivamente o termo de um certo
amadurecimento histérico do saber, das
ideias, das paix0es intelectuais, ela é uma
necessidade; e por outro lado essa
linguagem necesséria é escolhida por cada
critico em fungdo de uma certa
organizacdo existencial, como o exercicio
de uma funcdo intelectual que Ihe pertence
particularmente, exercicio no qual ele pée
toda a sua ‘profundidade’, isto €, suas
escolhas, seus prazeres, suas resisténcias,
suas obsessdes. Assim pode travar-se, no
seio da obra critica, o didlogo de duas
historias e de duas subjetividades, as do
autor e as do critico. Mas esse dialogo é
egoisticamente todo desviado para 0
presente: a critica ndo € uma ‘homenagem’
a verdade do passado, ou a verdade do
‘outro’, ela é construgdo da inteligéncia do
nosso tempo.”

Se Barthes estiver correto, quando atribuimos confusédo ou obscuridade ao
texto de Platdo, talvez o problema nédo esteja tdo diretamente no texto de Platdo,

mas sim na confusdo e obscuridade do nosso trabalho critico em relacdo ao tempo

1 BARTHES. O que é a critica. In: PESSOA (2016), pp. 211 -212 [os italicos sdo de Barthes, 0s
negritos sdo nossos]
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e desejos de que n6s mesmos somos feitos, quando olhamos para a estrutura de

pensamento apresentada pelo outro - no nosso caso, a Republica.

Em outras palavras, se ndo podemos pretender objetividade completa,
sobretudo quanto a uma obra de complexidade dramatica e historica téo
reconhecida, o fundamento de uma pesquisa precisa ser, efetivamente, uma certa
clareza - mas acerca de n6s mesmos, sendo daquilo que estamos procurando, pelo

menos com o que estamos insatisfeitos.

Isto ainda é intensificado no nosso caso, enquanto intérpretes de um
didlogo que se preocupa com valores daquilo que designamos tradicionalmente

como ética. Pois, para ecoar Bernard Williams'?,

"escrever sobre filosofia moral deveria ser um
trabalho perigoso (...) [tanto porque revela] as
inadequacBes das proprias percepgdes de
quem escreve (...) [quanto porque] corre-se 0
risco de guiar mal as pessoas justo sobre
assuntos importantes. (...) muitos escritores
evitam o segundo perigo recusando escrever
sobre qualquer coisa que importe."”

Williams pareceu ndo recusar. Também eu gostaria de aprender a fazer

isto.

Entdo, se a n6s importa entender a dindamica do espaco publico; ou o
motivo por que cinco paises detém 40% dos votos no Fundo Monetéario
Internacional enquanto vinte e trés paises africanos somam 1%, ou ainda por que

tomar uma decisdo pessoal frequentemente é uma experiéncia dolorosa; o que

2 WILLIAMS (1972), Morality - an introduction to ethics, p.xxvii
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precisamos nos perguntar é: como a Republica nos ajuda a entrever isto que nos

importa?

Isto s6 descobriremos ao fim deste exercicio de interpretagéo.

Mas, para comeca-lo, precisamos considerar trés particularidades do dialogo
platonico elencadas por Norbert Blossner®® e as quais subscrevo inteiramente neste
trabalho:

(1) A relevancia da forma dialdgica;
(2) A relevancia do contexto para o0 argumento; e
(3) A consideracdo de toda a gama de especificidades que surge da tarefa de

apresentar um argumento particular em modo ficcional particular.

Vejamos os argumentos que Blossner nos resume:

"Platdo nunca fala por si mesmo na Republica.
Cada frase é pronunciada por um personagem
ficticio. O didlogo ndo tem prefacio no qual o
autor se dirige ao leitor com a sua prépria voz
(como, por exemplo, Aristételes e Cicero
fizeram), nem o autor aparece como
personagem que fala no préprio didlogo.

Mesmo o protagonista habitual, S6crates, ndo
¢ designado como uma autoridade a ser
seguida acriticamente. Sua ironia e profissdo
de ignorancia caracteristicos (por ex., 506 c-
d), e, sobretudo suas manobras retoricas,
causam a abertura de uma distancia entre ele
mesmo e o leitor. Isto é o que devemos
esperar, se atentarmos a regra geral dos
diélogos platénicos que adotam tons irdnicos
e ceticos em relagdo a ‘'autoridades’ (em
oposi¢do a argumentos).”

Contra o dogmatismo insistentemente atribuido a Platdo e a interpretaces

gue colocam Socrates como porta-voz irrestrito, podemos adotar uma postura que

13 BLOSSNER (2007), p.376

4 1dem
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se ocupe em entender que interpretar um dialogo consiste em perceber o0 improviso
de que séo constituidos os dialogos (assim como as decisdes que tomamos na nossa
prépria vida). Improviso marcado na Republica no contexto mesmo da fundacéo da
cidade (368a-c, como veremos adiante) e no da sua especificacdo no livro V (450e-

51a).

Platdo improvisado? Como podemos dizer isto do marco fundador da
filosofia? Embora a historia da filosofia ndo tenha uma colecao pequena de sistemas
e discursos que se pretendem fechados, os didlogos platénicos, em oposicao, sao
construidos através de uma série de instrumentos de qualidade teatral'®. E assim
que Platdo, enquanto um dramaturgo privilegiadamente de argumentos, monta
cenarios e personagens dentro de investigacGes nas quais vemos Sdcrates interagir

diferentemente com diferentes parceiros - neste aspecto, alias, como qualquer um.

Neste caso, no entanto, se Socrates € um personagem ficticio que nao pode
nos ouvir e, claro, ndo pode responder diretamente as nossas perguntas, como a
dialética platonica funcionaria para n6s - que ndo somos personagens conversando

com Sdcrates? Ainda segundo Blgssner®:

"O tipo de discurso que Sdcrates engaja na
Republica é precisamente um que o Fedro
(271a-278b,  especialmente  279b-272b)
classifica como o ideal comunicativo.

[J4] o leitor ndo é o interlocutor, mas sim a
testemunha do discurso. E o que Platdo
pretende mostrar [ao leitor] ndo é idéntico ao
que Socrates diz ao interlocutor. Em vez disso,
a encenacdo de Platdo transforma uma
assercdo filosofica em uma peca dialdgica,
cujo sentido resulta ndo s6 da soma de frases

15 Para um estudo mais aprofundado da relagdo entre os géneros do discurso dentro da dialética
platbnica, ver sobretudo Andrea Nightingale, Genres in dialogue (1995) e Monique Dixsaut,
Metamorphoses de la dialectique dans les dialogues de Platon (2001).

16 BLOSSNER (2007), p.377
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contidas no texto, mas também de um drama
no qual aqueles que pronunciam estas falas sdo
envolvidos."

E, portanto, parte do exercicio de interpretacdo desta obra, procurar entender
quais sdo as preocupacdes, desejos, e pontos de partida dos interlocutores de
Sécrates, tanto quanto o fariamos tentando desvendar Diadorim de Guimaraes Rosa

Ou um amigo, amante ou parente com quem Se procura conversar com atencao.

Em outras palavras, € uma regra basica de interpretacdo (de obras literarias
assim como da vida em volta) que frases s6 podem ser entendidas no seu proprio
contexto. E, no entanto, intérpretes em filosofia costumam tdo frequentemente se

esquecer disto.

E por estes motivos que a dissertacio que comeca aqui ndo pretende acabar
com querela interpretativa nenhuma, das que duram entre os debates platénicos.
N&o teremos nem mesmo um estado da questdo por forca da compreensao de que
a questdo nao é invariavel - ela depende do caminho que se trilhou por si mesmo

junto com o texto?’.

E por onde vai para este caminho? Na sua feitura, o que pareceu ainda mais
urgente dentro do tema que ja tinha parecido urgente - a grande estrutura analdgica
entre cidade e alma - foi entender antes a maneira como Platdo faz Sdcrates
introduzir a analogia na Republica e o0 que é esperado desta relacdo proporcional,

para, sO entdo, perceber melhor as suas consequéncias.

17 Embora tenhamos, na Parte 3, uma comparacdo entre estratégias de interpretagdo. Mas a sua
funcdo, dentro desta pesquisa € muito diferente da colocacdo de um problema; ela serve justamente
como mostra de que também interpretagdes séo feitas de escolhas que precisamos assumir e, assim,
tornar mais claras quais foram as escolhas interpretativas tomadas no curso da investigacdo que
contitui esta pesquisa.
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Isto porque a Republica engaja hum mesmo movimento a questdo da
justica e uma busca pela estrutura da cidade a partir do estudo de alguns padrdes de
comportamento da condi¢do humana. E neste sentido que o modelo heuristico que
conduz a investigacdo se transforma ele mesmo num tema filoséfico. E é por ser
propriamente um tema filoséfico que, analisando os elementos que compdem 0s
termos da nossa analogia, precisaremos analisar 0 que vem a ser propriamente um
elemento; como o0 reconhecemos, e como se relaciona dentro de um conjunto

unitario.

O grande paradigma dos gregos para esta relacdo que lhes era téo
fundamental foi a escrita alfabética. N6s, por habito e indiferenca, somos capazes
de esquecer o desconforto que alguma vez sentimos antes de aprender o alfabeto.
Mas, para os gregos, que nio eram de maioria letrada'®, a abstracdo que representa
uma letra com relacéo ao seu som correspondente, por um lado, e a de um conjunto
de letras com relacdo a uma palavra, por outro, parece ter sido objeto de continuo

alumbramento.

E assim que, procurando entender o processo analdgico a partir dos seus
elementos, e a relacdo alma-cidade a partir da sua analogia, esperamos que esta
dissertacdo sirva como um instrumento para relermos a Republica, o resultado das
suas interacOes entre partes da alma e partes da cidade e, com alguma sorte, as

nossas proprias vidas.

18 Segundo Havelock, em Atenas, a0 menos, a escrita s6 passou a ser ensinada as criangas da elite
como parte da sua paideia poucas geracGes antes da de Platdo. (HAVELOCK, 1996, P.117.)
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PARTE 1 - Uma natural artificialidade: analogia, escrita e

decifragcao

"A natureza cria similaridades.
Basta pensar na mimética. A
capacidade mais alta para produzir
similaridades, no entanto, é a
humana. O seu dom de ver
semelhancas ndo é mais do que um
rudimento da compulsdo poderosa
nos tempos antigos de se
transformar e se comportar como
alguma outra coisa. Talvez, dentre
as fungbes [humanas] mais altas,
ndo haja nenhuma em que a
faculdade mimética ndo tenha um
papel decisivo."

Walter Benjamin, Sobre a
faculdade mimética

25
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1. De que cidade estamos falando?

A Republica ¢ um didlogo sobre conflitos de desejos, dissemos
anteriormente, e ja na sua primeira pagina somos apresentados a um dos modos
como este conflito é banal e cotidiano. Sécrates € o narrador do didlogo, e reconta
uma conversa que teria tido no dia anterior. Tendo assistido a uma festa religiosa
no porto de Atenas, o Pireu, voltava a cidade na companhia do seu amigo Glauco

quando foi interceptado por um grupo liderado por um Polemarco.

Nesta passagem engenhosamente exemplar de uma microinstancia da
Realpolitik, Polemarco presume que o desejo de Socrates € irrelevante se ele ndo
for mais forte do que o grupo que insiste pela sua permanéncia. Sécrates responde
que a alternativa poderia estar em procurar persuadir o grupo mais forte de que
devem deixa-lo ir embora. Mas, para isto, seria necessario que eles ouvissem. E,
diante desta recusa politicamente fundamental, a da escuta, € inevitavel que os mais

fortes consigam o que querem (327c).

Ja nesta cena inicial Platdo nos apresenta o papel da forca e da compulséo
nas relacbes humanas, um assunto central a ser desconstruido e reconstruido ao
longo da Republica. Neste contexto, no entanto, Sécrates, aquele historicamente
condenado a morte por ter negada a sua escuta, se deixa seduzir pelo convite mais

brando de um membro moderado desta maioria, e concorda em ir quieto.

Na casa de Polemarco ha uma pequena reunido festiva de pessoas com
diferentes tipos de influéncia na cidade. Dentre as figuras mais emblematicas, ha

Céfalo, o patriarca estrangeiro a Atenas que tinha na guerra um interesse particular
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(manter sua pequena fortuna com uma fabrica de escudos); Lisias, um de seus
outros filhos, cuja profissdo consistia (@ semelhanca dos advogados
contemporaneos) em escrever discursos de acusacao ou defesa para serem lidos por
seus clientes no tribunal; Trasimaco, o sofista impaciente com o que Ihe parece ser
a demagogia de Socrates; e Glauco e Adimanto, que serdo os interlocutores

principais do dialogo.

E importante notar que esta escuta, aquilo que permite o dialogo filosofico,
embora conviva com as pequenas injusticas cotidianas, ndo esta localizada
dramaticamente num momento especial de crise, mas sim num dia de festa em que

a cidade aparece ordenada e bela.

Trata-se do fim de uma procisséo, de um ritual alegre em que a harmonia
entre os diferentes parece concreta e no qual a cidade espera por uma noite de ainda
mais festa. A conversa que segue ganha félego tdo grande que ndo chegamos a ver
a festa nem as competicdes em homenagem a deusa, mas nao deixa de ser
importante notar este entorno dramaético principalmente quando atentamos para a
escolha dos personagens que, no futuro em relagéo a data dramatica do dialogo®®,
mas no passado em relacdo a sua data de composicdo?®, tém destinos subjugados a
arbitrariedade seja da tirania dos Trinta, seja da democracia recém-reestabelecida e

também tumultuada?®®.

E neste ambiente que procura-se pela justica. O que pode ser dito sobre ela?

19 Estimada em torno de 420 a.C., baseada na situacéo histérica dos personagens [ver ALLAN (1940)
in ROCHA PEREIRA (2008), p. xii]

20 Alinda mais dificil de supor, mas pensa-se ser provavel entre 30 e 50 anos depois da data draméatica
por causa das referéncias que Platdo faz a textos de seus contemporaneos, portanto, +-375 a.C [cf.
CROSS e WOOZLEY (1964) in ROCHA PEREIRA (2008), p. xiv]

21 Como apontado por NUNES (1973).
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A conversa inicial entre Socrates e Cefalo, e sobretudo a subsequente com
Polemarco, nos mostra a pratica do elénchos (a refutacdo socratica) em relacdo ao
conforto frequentemente negligente contido em reproduzir concepcdes de justica
através de slogans?®? da tradicio poética sem investigagdo pessoal das relagdes em

que cada caso esta inserido.

Na sequéncia, Trasimaco tira Socrates do seu tom ameno e mostra, "como
uma fera"?®, a sua compreensdo pouco epigramatica de justica: ela seria "a
conveniéncia do mais forte"?*. Trasimaco admite que os fracos sofrerem o que
precisam e os fortes fazerem o que querem ndo é o0 que as pessoas usualmente
tomam como sendo a justi¢a, mas que isto s6 acontece porque “aqueles que criticam

a injustica ndo a criticam por recear pratica-la, mas por temerem sofré-la”?>.

Socrates tenta refuta-lo mostrando outra concepcdo de governo (como
veremos a frente), ainda assim a insatisfacdo geral em que termina esta parte do
dialogo é o que da margem aos desafios de Glauco e Adimanto, que desejam escutar
Sdcrates por ao mesmo tempo concordarem com Trasimaco (as vantagens de fugir
as regras tém apelo) e ndo quererem concordar com Trasimaco (ndo foi assim que

mamae os ensinou...). Ha aqui um conflito ainda mais intenso - o interno.

Serdo estes, portanto - o0s atentos a uma investigacdo interna - que

acompanhardo Sécrates em todos os livros que seguem, os jovens tdo filhos de

22 Em referéncia a0 modo como Hannah Arendt (1999) examina se os clichés e slogans com que
Eichmann (réu de crimes contra a humanidade) se expressava tinham relagdo com a sua incapacidade
de pensar eticamente, em Eichmann em Jerusalém - um relato sobre a banalidade do mal.

23 336b5: domep Onpiov
24 338¢2: 10 10D KpeiTTOVOC CLUEEPOV.

25 344¢3-4: 0b yip 1O TOIETY T Edta GALYL TO TaoYEWY PoPovpevorl dvedilovoty oi dvedilovieg TV
adwiov.
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Avriston, o melhor, quanto Platdo, de quem s&o, portanto, meio-irmaos. E este o
génos que Sdocrates elogia pela coragem e eloguéncia (362b), o0 que ndo impede a
defesa temporaria de um discurso com o qual ndo se concorda plenamente, se for

pela finalidade investigativa de ser verdadeiramente persuadido.

Aqui, estou evocando a intervencdo de Glauco, que € sempre 0 mais
destemido em tudo (357a), e retoma a discussdo quando Socrates julgava estar livre
dela. E Glauco, portanto, quem transforma o livro | num proémio a investigacéo
atenta, pois, embora nem Socrates tivesse se dado por satisfeito com a maneira
glutona (354a) que o levou a conclusao de que “jamais a injustica serd mais
vantajosa do que a justica”?®, é a objecdo de Glauco que permite a atengdo ao modo

como podemos destrinchar esta investigacao.

E faz isto quando mostra energicamente a sua insatisfagdo com o fim do
debate que acabara de ouvir sobre um assunto cujo poder de identificacéo é tao alto:
ou a tensdo da justica com a injustica ndo esta presente em quase toda experiéncia

humana?

Se esta exigéncia é determinante para a sequéncia do didlogo, é porque a
conviccdo de Glauco sobre a suposta vantagem da justica € convencional - ela esta
fundada na sua educacdo e tradicdo: ja de antemédo ele deseja ver a justica como
superior, mas ndo consegue encontrar na convencao qualquer justificativa que o

satisfaca.

% 354a 8-9: Ovdémot' dpa (...) Aorteléotepoy ddikia StkotosHvc.
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Glauco intui, portanto, que a justica possa ser um bem em si mesmo, além de
ser um bem por suas consequéncias; mas, ndo sabendo dizer o porqué, vé em
Saocrates a possibilidade de encontrar um l6gos que finalmente liberte o seu objeto

de desejo, a conviccao na justica.

Afinal, apenas em termos de uma experiéncia viciada na corrida por poder e
riqueza, é bastante possivel que Trasimaco seja mais convincente do que Socrates
no livro I; e a sua descri¢do sobre a maneira como 0s governos se estabelecem no
poder ndo pode ser ignorada. A ponto de Glauco chegar a dizer que, se Trasimaco
recuou no embate, foi por certo poder encantatério de Sdcrates (358b, como uma

serpente), ndo por seus argumentos?’.

Mas, de novo, os irméos (menciono os dois porque Adimanto desenvolve
outro lado da mesma situacdo), os irmaos desejam a justica, ou seja, desejam

adequar o discurso aquilo que, por habito, e ndo por raciocinio, eles ja desejam.

E neste ponto que Glauco e Adimanto marcam, inclusive, uma mudanca na
postura de Socrates, que havia concluido o livro | dizendo que devemos descobrir
0 que a justica é antes de saber se ela é uma virtude ou ndo, ou seja, como ela é
(354c). Mas, passadas as duas intervengdes, Socrates legitima a insatisfacdo dos
irmados e compreende o seu desejo de ver, o que leva a um discurso imageético e,

como veremos, muito diferente do seu elenchos.?

Mas um discurso por imagens logo quando o desejo é de uma justificativa?

Talvez justamente o que ndo € estritamente racional seja o que importa naquilo que

27 \oltaremos a este ponto no capitulo Governo como promessa de satisfacdo - Os termos de
Trasimaco

28 HELMER (2006), P.58
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Glauco chama de persuaséo verdadeira. Pois, se é Glauco quem aparece dizendo
estas palavras, atras dele, ndo muito escondido, vemos um dos refrGes que Platdo

tomou para si: Sera que um teatro desilusionista ndo impede a mimesis?2°

A insisténcia de Adimanto, por seu lado, no assunto da poesia também ecoa
a davida do irm&o-autor: é a poesia despreocupada com as consequéncias do seu

ethos que educa pessoas confusas?

Investigaremos isto a seguir, no capitulo Imagem, proporcéo e analogia. Mas,
por enquanto, j& podemos entrever a dificuldade singular de se construir um
modelo. Todos os que trabalham com educacdo entendem a sutileza deste problema.
Ele envolve agir sobre a vontade e a disposicdo daqueles que escutam e que, por
efeito da condi¢cdo humana, desejam a desilusdo com aquilo que € falso, mesmo

lidando com o irracional que é da ordem dos desejos.

E pintando os seus irmaos assim, como 0s ouvintes atentos que desejam viver
bem, que Platdo os coloca, junto com Sécrates, como fundadores de cidade. Eles
chegam a isso depois de duas grandes intervencdes. Como mencionei, é Glauco que
salva a discussdo, pois é ele que abre o livro Il para mostrar a insuficiéncia do
discurso de Sécrates. Mas os desafios tanto de Glauco quanto de Adimanto ndo sao
apenas quanto aos argumentos do livro I; talvez sejam também, fortemente, quanto

a eficacia do elenchos socratico como método.

Ja a primeira pergunta de Glauco, sobre que tipo de bem é a justica, pede uma

resposta positiva de Socrates, por exemplo, e ndo a purificagdo de nogdes errdneas

2% Embora ndo possamos entrar no debate estrito sobre a mimesis, ela esta implicada na investigacdo
do capitulo Imagem, propor¢ao...
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dela. Além disso, ambos os irmdos adotam o método de Trasimaco, ou seja, longos
discursos retdricos; mas o fazem no movimento de colocar a propria retdrica em
xeque, radicalizando o discurso do sofista para buscar um discurso sobre a justica

que os satisfaca.

E nesse sentido da irreveréncia que o papel dos irméos se aproxima ao do
préprio Trasimaco, mesmo tendo pretextos diferentes: Trasimaco diz que ndo é
concebivel, como Sdécrates sustenta, que 0s governantes dirijam a cidade em vista
dos governados (346e); Glauco reclama o refinamento propriamente humano em
relacdo aos habitos dos animais (372d) e Adimanto acusa Socrates de tornar 0s

guardides infelizes (419a).

Trata-se, assim, de uma mesma objecdo que denuncia a maneira como
Socrates privilegia o coletivo sobre os interesses pessoais®. E a resposta de Socrates
se desenrola, como veremos, em modos diferentes de um mesmo refrdo: numa

cidade fundada pela amizade, o interesse do todo e o das partes € 0 mesmo.

Dito assim, parece simples. Mas esta € uma questdo dificil porque leva a
pensar que, se 0 interesse pessoal depender de fato do interesse da comunidade,
como alguém pode ndo se interessar (pessoalmente) pelo seu préprio interesse
(comunitario)? Uma investigacdo disto levaria a conjecturas antropoldgicas
complicadas. Mas, para 0s nossos propésitos, basta levar em conta que, por falta de
atencdo ou confianca na comunidade, existem individuos cujo critério de deciséo é,

grosso modo, egocentrado.

30 Cf. PRADEAU (2010), P.100
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Seria, no entanto, possivel produzir um discurso sobre a justica que sirva
também a estes - a quem a comunidade ndo aparece como relevante para o seu
interesse particular? Platdo, o dramaturgo auto-critico que ndo prega sO para

convertidos parece se preocupar com isto.

E, se pensarmos que o desejo, por habito, é coisa fomentada no ambito das
imagens, talvez possamos identificar como estratégia de composicdo do dialogo (e
de seducdo do leitor) uma estrutura de relacdo que mostra os interesses individuais
engajados a partir daqueles da comunidade. O efeito € erdtico: incluir na
investigacdo também aqueles a quem a convicc¢do da superioridade da justica ndo é

evidente significa agir sobre o seu desejo.

E, entdo, para este caminho que a nova postura de Socrates parece apontar.
Mesmo se dizendo incapaz de defender a justica de maneira melhor do que fizera
no embate com Trasimaco, o filésofo diz que, entdo, ele deve procurar outro modo,
também dentro dos limites da sua capacidade, de defendé-la. Defendé-la, aliés, o
vocabulario que Platdo emprega quando se refere a justica parece todo pertencer
mais a um personagem do que a um conceito: ataca-se, defende-se, acode-se,

socorre-se a justica (368bc).

Ela aparece efetivamente como um objeto de desejo que, como qualquer
outro, sentimos urgéncia de ver, ja que é do ambito do olhar a excitacdo dos desejos.
Todo o esfor¢o de acuidade de visdo gira em torno, assim, do que parece ser um
personagem, onipresente na sua invisibilidade. O desejo pela justica €, assim, desejo

de um valor: ainda que ndo saibamos de antemdo o que ela €, deve-se sempre
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homenagem a ela; como se fosse um deus desconhecido, mas do qual sempre

soubemos ser um deus®..

Os leitores do dialogo Sofista talvez reconhecerdo aqui um ponto de contato:
ha também um personagem que simboliza a definicdo do que se busca. Mas, se no
caso do sofista, a dificuldade em vé-lo se traduz no desejo de aprisiona-lo, pois ele
¢ um phantasma dentro da cidade, fugidio em suas muitas imagens; no caso da
justica, o desejo é de convivéncia com ela investigando as relacdes que a

possibilitariam.

E assim que podemos ver a fundagio da Callipolis, a cidade que promete ser
genuinamente bela, como um experimento mental que guarda a possibilidade de
falar sobre o todo - este sonho pragmaticamente inalcangavel. Afinal, serd a
investigacdo do caso extremo que é a ambicdo pelo todo que mostrara, no seu
percurso artificioso de decifracdo, instrumentos que ajudam a olhar para as nossas

experiéncias naturalmente fragmentadas.

Mas que instrumentos seriam estes? E o que seria a tal decifracdo? Que

diferenca é esta entre o que € artificioso e o natural?

Também o nosso percurso serd formado de partes e, depois de analisarmos
no que constitui formalmente o procedimento analégico (adiante, no capitulo
Imagem, proporc¢do, analogia), cuidaremos de interpretar as triparticbes que
Sécrates sugere tanto a cidade que fundou quanto a alma, na parte 2 desta

dissertacdo (ainda mais a frente, em Estétua de olhos purpuras).

3L Cf. GOLDSCHMIDT (1947a) p.49.
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Mas, ja agora, podemos supor que 0 projeto de construir uma cidade cuja
intencdo seja tornar a justica visivel expresse a tentativa de trazer para o &mbito das
interacdes sensiveis, humanas aquilo em que sé se pode pensar, ndo ver. Afinal, ndo
é metaforica a nossa compreensdo de fendmenos igualmente invisiveis como a
eletricidade, que se explica em termos de fluxo e carga, ou o radio, que vem em

ondas - um vocabulario todo emprestado de relacGes amplamente visiveis?

Arquitetada assim, a cidade que vemos ser construida por seus fundadores
ndo poderia ser parecida nem com a narracao de cidades histéricas nem com a das
miticas. Trata-se de uma cidade que nos ajuda a criar um vocabulario metaférico
para investigar dois mistérios que se cruzam: a possibilidade da justica, essa palavra

tdo desgastada; e os desejos humanos gque nos levariam a ela.

Trata-se, finalmente, de uma cidade que se esfor¢a na construcdo de um

modelo enquanto pensa sobre o que significa ser modelar.
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1.1.1.1. ...natural?

Fabricar uma cidade no discurso depende da pergunta sobre o porqué de
vivermos em conjunto, afinal. Assim, mesmo que independente de herdis ou dos
moldes convencionais de narra¢des da origem, a arkhé da cidade é humana: baseada
naquilo que presumimos serem necessidades humanas. Ou melhor, na
multiplicidade daquilo que presumimos serem necessidades humanas (pollon

endenés)®?.

Necessidades estas que se transformam em luxos (truphé) quando Glauco
intervém qualificando a primeira cidade que Socrates prop6s e chamou de
saudavel®, como cidade de porcos®*. Das necessidades, passamos aos desejos, 0
que mostra a primeira cidade como a expressao daquilo que a polis poderia ser, se
as necessidades humanas fossem téo espontaneamente regradas quanto aquelas dos

pOrcos.

Mesmo trabalhando a terra, cantando e fazendo sacrificios - o0 que se diria
civilizado em oposicdo ao animalesco -, o ordenamento desta cidade parece

estranho ao modo de ser humano. O que &, entdo, 0 modo de ser humano?

Para Glauco, tem a ver com os desejos. Em oposi¢do ao espontaneamente
regrado, a economia do &mbito humano é a maneira como os desejos levam ao
esforco de organizagdo. Passamos a ter, entdo, perfumes, incensos, sobremesas

(373a); e, ja que os fundadores de cidade estdo no dominio do humanamente

32 Cf. 36905-7 : Iyvetan toivuy, fv &' &y®, mOMC, B¢ &yPuat, ETEdT TUYXAVEL MUY EKAGTOC OVK
adTAPKNG, GAAL TOALGV <MOV> Evoeng 7 Tiv' olet dpyny GAANY oA oikilew;

33 372e
34372d
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necessario, impulsionam a febre® desta nova cidade até o seu limite, ou seja, ao

aumento populacional, a expansdo territorial e, finalmente, as guerras.

Ainda assim, se nem todo desejo envolve necessidade, ndo é evidente que
aquilo que supomos serem necessidades ndao envolva desejo. A prépria nocao de

necessidade apresenta, entdo, dois aspectos.

Por um lado, ela se impde como um estado natural que descreve a condigéo
humana: vemos a alimentacéo, por exemplo, como a primeira e mais importante de
todas as necessidades, pois significa a sobrevivéncia individual. Por outro lado, ela
é colocada como necesséria (373a), na variedade qualitativa e quantitativa que
conhecemos bem: sempre nos alimentamos, mas a relatividade coletiva e individual
de culturas alimentares pode, ela mesma, também se justificar numa certa

necessidade.

Trocando em miudos estereotipicos: um mexicano necessita de pimenta?; um
baiano necessita de dendé?; um carioca necessita de ar condicionado? Melhor
pararmos com estas perguntas por aqui, porque, no extremo, podemos chegar a

pergunta reversa: viver, afinal, € uma necessidade ou um desejo?

E assim que chegamos a uma dificuldade que costumamos querer esquecer:
qual é o limite entre a necessidade e 0 desejo? Se tanto a defesa da justica que
Sécrates faz no livro | quanto a cidade de porcos forem estritamente baseadas na
necessidade ldégica das relagdes, ou seja, em necessidades justificadas por

raciocinios, Glauco mostra duas vezes que isto ndo é o suficiente: um discurso

% Socrates chama esta segunda cidade de doente (flegmatica), 372e8: @Aeypaivovcoy mOAY
Osopnoopev
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verdadeiramente persuasivo precisa orquestrar as necessidades logicas no ambito

humano, ou seja, considerando o irracional e a desmedida.

Curioso € que Sacrates - o filosofo por antonomasia, aquele que, segundo o
Fédon, ndo tem 0 medo (irracional) da morte porque ja a exercita em vida - qualifica
a primeira cidade de verdadeira (alethiné). Como podemos entender estas

diferentes acepcGes do que é verdadeiro?

A primeira cidade é tdo simples que formaria uma comparagdo com a alma
igualmente simples (justo seria comer, dormir, cantar e conviver com outros que
comem, dormem, cantam), mas o que ela ndo permite a nds, que ndao somos
cidadaos dessa cidade de sonho, mas sim investigadores, é o confronto justamente
com a particularidade humana mais importante: a capacidade de decidir, ou seja,

pensar sobre o valor das a¢fes em cada situacao.

Em outras palavras, a escolha, colocada por Sécrates ainda na parte final do
seu argumento no livro I, como a funcéo (érgon) da alma®®, é assumida no contexto
da fundacéo da cidade como aquilo que é propriamente natural ao ser humano. Pois,
mesmo tendo sido inicialmente chamada verdadeira, a primeira cidade era um lugar
de trocas onde a necessidade ndo atuava como ligacdo social, ela juntava sem unir:

a divisdo do trabalho permitia uma complementaridade, ndo uma comunidade®’,

% Cf. 353d3-6: wyuyiig &otv 1L Epyov & EAL® TV Svimv 0vd' dv £V mpaEag, olov TO To1OVde TO
gmpereiobon kol apyev kol fovievechar kol ta toladta Tavta, / A alma tem uma fungo, que nio
pode ser desempenhada por toda e qualquer coisa que exista, que € a seguinte: superintender,
governar, deliberar e todos os demais atos da mesma espécie.

37 Como Monique Dixsaut (2003) observa no capitulo A cidade e o mundo do seu livro Plat&o. p.218
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pois sO poderia existir a partir de  uma improvavel intuicdo coletiva que nao

hesitaria acerca do que deveria ser feito.

Claro, mesmo a convivéncia pode ser lida como um processo de decisdes.
Mas a nds, que estamos olhando para esta cidade ndo enquanto sonhamos acordados
com uma alternativa as filas de supermercado e engarrafamentos nas nossas cidades
reais, mas sim enguanto modelo para investigacéo das relacdes de que somos feitos,

este processo de decisdes ndo aparece claramente.

Em outras palavras, uma cidade de sonho em que a subsisténcia sem conflitos
é toda a ambicdo dos cidadaos, embora nos apare¢a como uma nostalgia bonita, ndo
nos ajuda a investigar justamente aquilo que nos interessa: como escolher - a origem

dos conflitos internos e politicos.

Ja na cidade inchada, ou seja, o lugar em que os desejos se confundem com
as necessidades, cada acdo precisa ser fruto de deliberacdo. Finalmente, sera da
guerra, ou seja, da decisao pelo extrapolamento dos limites da subsisténcia, que
surgira uma ultima necessidade: a de defesa e ataque. E, nesta cidade, ainda que
cheia de febre, é preciso desejo de aprender (katamathein) para distinguir o familiar

do estranho, ou seja, o defensavel do ameacador.

Chegamos, portanto, ao lugar onde se inventaria a justica: a educacdo dos
guardides. Ciclicamente, a condicdo humana de investigacdo parece ser esta: s6

sabemos ver a justica educando para ela. A pergunta sequente €, de novo: como?

E neste sentido que parece oportuno terminar o capitulo com um ponto

epistemoldgico que equivale a pergunta: quando aprendemos, aprendemos apenas
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convencdes ou também sobre a natureza?, ou ainda como podemos ter acesso

cognitivo a natureza?

Embora a palavra natureza (phusis) indique processos alheios a intervencéo
humana, a pergunta pelo seu acesso s6 pode se manifestar através de uma

convencdo, a linguagem - esta posto o paradoxo do conhecimento humano.

E assim que, se trouxermos a esta investigacio o que acabamos de discutir (a
constatagdo de que o natural & humanidade € o seu imperativo de fazer escolhas,
convengdes), podemos sugerir uma hipotese a ser verificada ao longo do restante
desta dissertacdo: 0 nosso acesso a isto que chamamos natureza é tanto melhor

quanto mais ele mostrar as relagdes que compdem isto que queremos conhecer.

Dito assim, isto ndo é evidente. Mas olhando para um exemplo rapido, talvez
se torne mais palatavel. Quando digo: é noite de lua cheia, eu descrevo um
fendmeno natural, alheio a minha intervencdo, mas inteligivel através do que a
minha linguagem permite dizer das relacbes que eu compreendo deste mesmo
fendmeno: sei que a lua é visivel com formatos diferentes em momentos diferentes
de cada més, e aprendo a descrevé-los: a lua pode igualmente ser minguante, nova

ou crescente.

Esta minha linguagem sobre o fenbmeno que € a figura da lua no céu é, no
entanto, muito limitada se comparada a de um especialista em observacao lunar,
gue constréi um vocabulario progressivamente mais especifico quanto mais ele

observar suas crateras, suas oscilacdes orbitares, a intensidade do seu brilho, etc.

Neste cenario, 0 que o especialista faz é descrever o mesmo fenébmeno que eu

descrevi, mas a partir de relacfes que sé sao inteligiveis com o seu vocabulario. Em
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outras palavras, isto que é natural é acessado por nds a partir de cddigos
convencionais (lua poderia chamar-se vénus, se convencionassemos assim), mas o
que estas convencles descrevem sdo as relacdes que podemos perceber do

fendmeno - este € 0 NOSSO acesso ao que chamamos natureza.

A chave interpretativa do motivo psico-politico na Republica que proponho
nesta dissertacdo® se baseia numa relagdo analoga, em que é preciso decifrar as
relacdes como alma e cidade podem ser entendidas usando como instrumento de
investigacdo a decifracdo de elementos (e, portanto, criacdo de vocabulario) em que

podemos decompo-las.

No contexto da RepuUblica este modo de investigacdo é insepardvel das
imagens que Platdo usa, como vimos anteriormente. Mas 0 modo como Platéo usa
imagens coincide com a nossa expectativa sobre o que elas sd0? E chegada a hora

de analisa-las.

38 Veremos com mais detalhes no que esta hipétese implica na parte 2, adiante.
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2. Imagem, proporg¢ao e analogia

Aristoteles conta que, quando Esopo esteve em Samos, representou um
demagogo processado por tirar vantagem da sua posicdo para ganhar dinheiro; e

que teria comecado sua defesa com a seguinte fabula:

"Uma raposa, ao atravessar um rio, caiu
em um barranco. N&o conseguindo sair,
sem poder se defender, e ferida, varias
pulgas passaram a sugar o seu sangue. Um
ourico que passava a viu e, movido de
compaixdo, se ofereceu para retirar as
pulgas. A raposa se recusou, e quando o
ourigo perguntou o motivo, ela respondeu:
‘Estas pulgas ja estdo cheias do meu
sangue e ndo sugam mais, mas se Vocé
retird-las, outras virdo, e estas estardo com
fome’ Da mesma maneira, povo de Samos,
voceés ndo sofrerdo mais mal deste homem,
pois ele é rico, mas se vocés condenarem-
no a morte, outros mais pobres virdo, e irdo

roubar e dilapidar os fundos publicos.” *°

Isto, caros leitores, € retorica. Mas, mais elementarmente, € uma imagem,

e este é 0 ponto que Nnos interessa.

3 ARISTOTELES, Retorica, 2.20.6: Aiconog 8¢ &v Zaum dnpmyopdv kptvopsvov dnpaymyod mept
Bavdrtov €pn dddneka dafaivovcav motapov Anmcbijval eig eapayya, oV duvauévny 8¢ EkPijvar
TOADV YPpOVOV Kakomadely kai KuvopousTag ToAAoVS ExecBot antic, &xivov 88 mAavOpEVOY, OC 15eV
adTV, KATOKTEIpOVTO EPOTAV €l APELOL VTG TOVG KUVOPALGTAS, THV 08 00K £0V: EPOUEVOD O Ol
i, “8T1 00TOL PEV” Phvon “iidN pov MApEIS gioi kol dOAiyov Mooty alpa, v 88 ToVTOVS APENTE,
g1epot EMOOVTEC TEWVHVTEC EKTTLODVTOL OV TO AOTOV aipa”. “dtdp Kol Vpdcg, dvopec Tauot, ovTog
uev 00d2v &t Prayer  (mhovotog yap dotv) |, dav 88 Todtov dmokteivnte, Etepot HEovot mévnteg,
o1l VUGG AVOADGOVGL TO AoUTd, KAETTOVTEG.”
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Na Republica, ha diversas cenas cujos leitores modernos analisam
enguanto similes, paradigmas, analogias; mas que Platdo costuma caracterizar pelas
palavras gregas adequadas: sobretudo eikon, imagem, paradeigma, exemplo,
homoios, semelhante.

Mas existe alguma diferenca entre o uso indutivo da imagem de Esopo (na
empreitada de manter o sistema de corrupgdo em Samos) e os do projeto filosofico
da Republica (de mostrar o que € a justica)? Se ela existe, Platdo pode explicar qual
?

Como estamos em territdrio estrangeiro, € melhor conhecer a lingua. Entao
comecemos olhando para a palavra eikdn. Segundo o dicionério Liddell-Scott, antes
de conotar propriamente imagem, a palavra significa semelhanca, mas também
probabilidade, plausibilidade®®. E assim que, propondo que a combinacgdo entre
estas nogdes ndo seja apenas um acidente historico, Richard Robinson*! diz que os
gregos consideravam uma sentenca provavel quando ela se assemelhava a realidade
ou a verdade. Também provavel, mesmo sendo contraintuitivo para a maneira
contemporanea de compreender a relagdo imagética, é que tenha sido deste contexto
verbal-auditivo que se derivou a no¢do de imagem enguanto objeto da visao.

Mas o tema do perigo de tomar ilusGes pela realidade ndo é justo um dos
mais assiduos nos dialogos?, e Platdo costuma ser bastante enfatico ao separar as
atividades que podem produzir enganos, por um lado, e a filosofia, por outro*.

Ainda assim, se Platdo também usa as plausibilidades dos eikones, devemos

40 gixag, like truth, i.e. likely, probable, reasonable. In logic: probable proposition, reasonable, fair,
equitable.

“Lin ROBINSON, 1953, p. 216

42 0 Sofista é o dialogo exemplar da empreitada, mas os livros V e X da Republica, e os dialogos
com sofistas, como o Gdrgias, Hippias maior e Hippias Menor sdo outros dentre as muitas
ocorréncias coletaveis.
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acreditar que elas, de alguma maneira, podem ser ndo-ilusdrias? Ou, procurando
pelo problema desde o seu comeco, de onde as ilusdes surgem?

No Fedro, Platdo parece responder a este problema do ponto de vista do
ilusionista, colocando na boca de Socrates que a maxima ilusdo acontece quando
passamos de uma coisa ao seu oposto por uma série de gradacdes de semelhancas,
e concluindo “logo, quem quiser enganar os outros, sem deixar-se iludir
(apatésesthai®®), tera de conhecer exatamente a semelhanca (homoidtéta) e a
dessemelhanca (anomoidtéta) das coisas” (262a5-7)*

E, ainda de acordo com Lidell-Scott, vemos que homoiétes*, como eikon,
significa semelhanca; mas desta vez 0 emprego adverbial € o mais importante, pois,
derivada de um advérbio, homoios, homoiétés € uma palavra muito usada para
colocar em comparacao coisas que nao necessariamente participam da relacéo
original-copia.

E a partir deste sentido que devemos ouvir Socrates, ainda no Fedro, dizer
que, para “descobrir a semelhanca (homoidtétas) em todas as manifestacdes™*® é
preciso conhecer a verdade. Tanto esta, quanto a passagem sobre aquele que nédo se
deixa iludir, que acabamos de ver acima, sdo intrigantes no que sugerem que haja
de fato uma relacdo entre a realidade dos objetos e as semelhancas que vemos entre

eles. Mas que relacdo seria esta?

43 4maft-n, 1), trick, fraud, deceit.

# A€l 8pa. 1OV péddovta dmothoey pev EAlov, avtov 8¢ un dratioesdal, THv OHOLOTNTO. THV SVIMV
Kot AvopoldTNTo AKpIPAG dtetdévar.

4 duod-tng, nrog, 1, likeness, resemblance, mode of passing life like, correspondence, equally, in
the same way as.

46 PLATAO, Fedro, 273d4-6: i 8¢ opotdmrag dptt Stghbopey 6t mavtayxod 6 T GAR0eLay idmg
KéAMoTo Eniotatal bpiokewy.
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Um pouco mais a frente, também no Fedro, encontramos um método que
supde o uso de semelhancas pelo menos para falar com verdade (sendo também

para procura-la). Ele segue pela negativa:

"qguem ndo fizer a  enumeragdo
(diairethmésétai) exata da natureza dos
ouvintes, ndo distribuir (diareisthai) os
objetos de acordo com as respectivas
espécies e nem reduzir a uma ideia Unica
todas as ideias particulares, jamais dominara
a arte da oratoria, dentro das possibilidades

humanas." 4

E, embora o restante do dialogo ndo esclareca com muita precisdo como
semelhancas podem ajudar alguém a fazer as tais sinteses e didireseis, podemos
pensar que talvez ela esteja indicada no uso daquilo que o Estrangeiro de Eléia,
tanto no Sofista quanto no Politico, chama de congeneridade (sungéneia). Pois, ao
menos num primeiro movimento da investigacdo, a percepcdo de semelhantes
levaria a sugestdo de alguma comunidade de caracteristicas entre eles, enquanto a
percepcao de dessemelhantes levaria a divisdo em géneros e espécies.

Retomaremos este ponto a frente. Mas, se ja agora voltarmos ao comeco
do capitulo, e aplicarmos este manual do orador de Sécrates ao engaste de Esopo
na audiéncia com o povo de Samos, ndo apenas revisitaremos aquilo que
percebemos desde o inicio, ou seja, que hd uma dessemelhanca profunda entre
pulgas e homens gananciosos que entram na vida politica, mas também saberemos
0 motivo desta dessemelhanca dentro da sua estrutura analdgica falaciosa: pulgas

sO procuram mais sangue quando estdo novamente com fome, enquanto homens

47 1dem, 273d8-e4: dg dav i TIc TV TE AKOVGOHEVMY TAC PUGELS StapduronTal, Kol kat' €10 Te
Swopeichot T dvta Kai pd idéa duvotog 1 ko' v Ekactov mTeplopfavery.
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gananciosos ndo precisam esperar. Entre fome e ganancia, portanto, ndo pode haver
congeneridade.

E assim que, a partir deste critério diairético, podemos esperar uma
primeira pista pelo menos da analise que Platdo faz das imagens: enquanto o
segredo dos ilusionistas é embacar o limite entre as semelhancas e dessemelhancas
para a sua plateia; procurar explicitar este limite € justamente o trabalho daguele
gue conduz interlocutores para fora da ilusao.

Mas falemos um pouco mais sobre o porqué de a falta de congeneridade
entre fome e ganancia, no caso Raposa-Samos, condenar toda a estrutura da
imagem. Afinal, ndo dissemos apenas que se trata de uma imagem que induz ao
erro, mas sim que ela o faz porque tem uma estrutura analogica falaciosa. O que,
entdo, seria uma estrutura analdgica?, e por que esta seria falaciosa? Qual € a
diferenca entre a analogia e 0s outros tipos de imagem?

Talvez seja chegado, afinal, 0 nosso momento de separar por semelhancas
e diferencas os tipos de imagens. Aqui, no entanto, as distingdes terminologicas do
grego antigo ndo nos ajudardo, porque aquilo que identificaremos como analogia
ndo corresponde & palavra grega davadoyio; embora ndo seja a toa que um
procedimento tome emprestado o nome do outro. Como isto acontece?

A traducdo literal de analogia é propor¢&o®. Ja a nogdo de metafora é uma
de transferéncia.*® Metafora, embora originalmente descreva o sentido fisico do

transporte®®, ja no contexto antigo passou a designar também o transporte de

48 Cf. Liddel-Scott: mathematical proportion; comparing the ratios, (...); relation, évaloyia
gyew stand in relation with, mpog v, correspondence, resemblance, opoldg fj dvaioyio.

4 1dem: transference; transport, haulage; change, phase of the moon; Rhet., transference of a
word to a new sense, metaphor, 1s0c.9.9 (pl.), Arist.P0.1457b6, Rh.1410b36, Epicur.Nat.28.5,
Plu.Cic.40, Demetr.Eloc.78 (pl.), etc.

50 Até hoje, na Grécia, metaphorai sdo os 6nibus da cidade - que transportam pessoas.
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significado. O primeiro estudo sistematico dos usos e funcbes das metaforas como
recursos linguisticos, encontramos em Aristételes.

E, portanto, neste contexto que descobrimos a nogdo de metafora
proporcional® (hai /ton dé metaphoron] kat’ analogian) - segundo ele, o tipo mais
celebrado entre as metaforas; segundo Giovanni Ferrari, 0 uso que damos aquilo
que chamamos analogia no sentido de uma correspondéncia proporcional®?. Como
podemos entendé-la?

Por exemplos. Aristoteles lhe atribui um vindo de Péricles: a juventude da
cidade que pereceu na guerra desapareceu do estado assim como se tivessem tirado
a primavera do ano®3. A metafora esta implicada, portanto, na seguinte equacio: a
juventude esta para a cidade assim como a primavera esta para 0 ano.

O que acontece na imagem de Péricles é que, havendo um ponto de
contato, ele torna a equacéo "conversivel" (dei antapodiddnai)®*: A juventude é a
primavera da cidade, mas, igualmente, a primavera € a juventude do ano. Isto

ocorre, como Aristoteles explica, porque “em todos os casos a metafora

proporcional deve ser reciproca e aplicavel a duas coisas do mesmo genos™, e

51 ARISTOTELES, Retorica, 3.10.7 (1411a 1-2)
52 FERRARI (2005), P.61

58 ARISTOTELES, Retorica, 3.10.7 (1411a 1-2)
5 |dem, 3.4.4 (1407a)

% |bidem 3.4.4 (1407a):

Gl O€ O&l TNV LETOPOPAVY TNV €K ToD Gvaloyov dvtamodiddvar Kai £mi Bdtepa Kai€ml TV OUOYEVD
v

Para os estudiosos da obra de Aristételes, esta passagem costuma aparecer como um problema: Ela
é dificilmente consistente com 0s usos mais técnicos do vocabulario que ocorre sobretudo nas
Categorias, em cujo contexto a palavra génos é utilizada como termo especifico do problema dos
universais, assim como com a definicdo mesma de metéafora, na Poética (1457b): "Metéfora é a
aplicacdo de um termo estranho transferida de um género (génos) e aplicada a uma espécie ou da
espécie e aplicada a um género, ou ainda vindo de uma espécie para outra ou por analogia”. No
entanto, outros casos de estranheza parecida sdo coletaveis: como o pesquisador da histéria da
metéafora Matthew Wood me mostrou em conversa ndo-publicada, Aristételes também usa a palavra
génos em 1410b3, em referéncia a comparacdo homérica entre a 'velhice' (10 yfjpog) e 'barba mal
feita' (kaAaunv): ele diz que em ambos os casos estas coisas "perderam o vigor" (&uew yop
dmvnOnkota), 0 que o poeta nos ensinaria pelo génos, 610 tod yévovg. Ou seja, outro uso da palavra
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emenda no exemplo “se a taga é o escudo de Dioniso, entdo o escudo pode ser
chamado propriamente como taca de Ares.”>®.

O gue podemos ver em comum entre a primavera e a juventude parece ser
o0 de ambos incorporarem o florescimento daquilo que fora cultivado e que, quando
sobrevive, germina uma geracio seguinte®’. J4 o exemplo dos deuses tem como
comunidade o fato de os objetos em comparacdo serem objetos de um deus. E as
implicacdes da estrutura formada pela comparagdo entre eles dependem das
caracteristicas de cada deus.

Assim, quando falamos na taca ser o escudo de Dioniso, estamos
implicando que, da mesma maneira como Ares guerreia e intervém no cosmos por
meio do que o seu escudo representa, as guerras, Dioniso faz a mesma coisa por
meio do que a sua taca representa, as festas. Por outro lado, Dioniso ficaria
inebriado com o vinho que bebe na sua taca na mesma medida em que Ares ficaria
também inebriado pelo sangue que vem da guerra.

E assim que, uma vez que encontramos um ponto de contato, podemos
produzir imagens que transpdem caracteristicas de um lado da igualdade para o

outro e, como consequéncia, muitas vezes revelam certos elementos que ndo eram

tdo claros de saida. No caso da comparacdo Dioniso-Ares, por exemplo, é bastante

génos que foge da expectativa de que exista um género universal (ou seria 0s-sem-vigor uma género
universal?). Uma resposta possivel a esta inconsisténcia é sugerida por O'ROURKE (2005), que
distingue semelhancas entre primérias (através de génoi universais) e secundarias (através de génoi
no sentido largo).

56 ARISTOTELES, Retérica, 3.4.4 (1407a)

¥ 3 e 7 k3 B 7. 1 3 L3 s 3 I3 I3 7 >,
olov &l 1] E1dAN domic AovHcov, Kai TV donido apudtrel AéyesOopidAny Apewc.

57 E interessante notar que mesmo esta explicitacdo da analogia precisou ser metaférica, usando um
vocabulario originalmente préprio do cultivo de plantas, mas cujo uso difundido no cultivo de
pessoas s6 mostra que a analogia de Péricles usou a apropriacdo de um genos comum que nés, Como
0s gregos, usamos na linguagem corrente. (Cf. Lidell-Scott, Tpo@-1: nourishment, food, mas
também, nurture, rearing, education). Este é um indicio que corrobora a sugestdo de que toda a
linguagem seria metaforica, 0 que ndo teremos espaco (nem competéncia) para examinar neste
trabalho. Mas a indicacéo aqui serve como marca-pagina da sugestdo de que a analogia nao consiste
apenas num problema formal, mas sim, nele mesmao filoséfico.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=oi%28%3Don&la=greek&can=oi%28%3Don0&prior=o(mogenw=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29&la=greek&can=ei%290&prior=oi(=on
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28&la=greek&can=h%280&prior=ei)
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=fia%2Flh&la=greek&can=fia%2Flh0&prior=h(
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29spi%5Cs&la=greek&can=a%29spi%5Cs0&prior=fia/lh
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*dionu%2Fsou&la=greek&can=*dionu%2Fsou0&prior=a)spi/s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C2&prior=*dionu/sou
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=th%5Cn&la=greek&can=th%5Cn2&prior=kai/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29spi%2Fda&la=greek&can=a%29spi%2Fda0&prior=th/n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%28rmo%2Fttei&la=greek&can=a%28rmo%2Fttei0&prior=a)spi/da
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=le%2Fgesqai&la=greek&can=le%2Fgesqai0&prior=a(rmo/ttei
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=le%2Fgesqai&la=greek&can=le%2Fgesqai0&prior=a(rmo/ttei
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*%29%2Farews&la=greek&can=*%29%2Farews0&prior=fia/lhn
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revelador colocar o estado de descontrole que se tem ao consumir o vinho de
Dioniso na mesma medida daquele que um guerreiro pode ter ao consumir o sangue
das guerras de Ares.

Mas aqui podemos também perguntar: se isto € a estrutura analdgica, toda
imagem ja nao é analdgica ou deriva de uma analogia? Que outros tipos de imagem
pode haver, afinal? A justaposicdo de coisas diferentes ndo é aquilo que faz
qualquer dupla de coisas produzir uma combinacao de imagens?

Pensemos, entdo, em mais alguns exemplos: a bicicleta € um camelo, o
homem é o lobo do homem, o Bem é como o sol. Certamente podemos fazer
distingdes formais entre estas imagens, sobretudo distinguindo a comparacéo, que
usa a palavra como (para os gregos, has), da metéafora, que a suprime®®; Mas, além
disto, o que percebemos nestas imagens é que o ponto comum entre oS termos
comparados ndo é explicito dentro do discurso. E o receptor da mensagem que
precisa retirar o ponto de comparacao entre 0s termos e procurar sentido nele.

Se disséssemos a bicicleta é um camelo no meio de uma histéria em que
uma pessoa vende 0 seu carro porque a gasolina custa caro e, por isto, ela troca o
seu meio de transporte, perceberiamos que o genos comum entre bicicleta e camelo
é consumir pouco liquido. Mas se disséssemos esta mesma frase no meio de uma
historia em que alguém precisa subir uma montanha muito ingreme carregando a
sua bicicleta, o ponto de comparacgdo dela com o camelo seria outro: o de apenas

ser capaz de andar em variagfes pequenas de planicies.

SSARISTOTELES, Retdrica, 3.10.3: ot yap 1 eikdv, kabdmep eipntar mpdTepov, HeTOPOPY
Srapépovoa mpobicet: 510 frrov NS0, ST poKpoTépwc: Kai od Aéyel O TodTo £keivo: ovkoDV 0088
{nret todto 1 yoyn.
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O que esta experiéncia mostra é que imagens sé sdo elementos seméanticos
dentro do seu contexto, pois a frase a bicicleta € um camelo ndo é factualmente
verdadeira e ndo faz sentido nela mesma: uma bicicleta € um veiculo de duas rodas
e guiddo construido pelo génio humano, enquanto camelos tém corcunda, vivem
em lugares secos e foram criados pelo mesmo mistério do mundo que nos criou.

Se esta mesma frase, que ndo faz sentido sozinha, produz significado
dentro dos contextos que colocamos acima, isto acontece porque nos, receptores da
mensagem, conseguimos extrair uma estrutura analdgica dela sem que nem mesmo
percebamos, o que depende de compreendermos as relacdes entre os elementos que
a compoem.

E assim que, quando Aristoteles define analogia na Etica a Nicémaco
(5.3.8 -11314a), ele representa a relagdo por um termo matematico: “analogia é uma
igualdade de razdes envolvendo no minimo quatro termos”®°. Isto, costumamos®
representar por A:B::C:D, em que os termos medios podem se repetir.

Na nossa primeira historia: camelo (A) estd para beber pouca agua (B)
assim como bicicleta (C) esta para ndo consumir gasolina (D).

O que é importante compreender sobre a metafora proporcional, ou se
quisermos, analdgica, é que ela depende de colocar em evidéncia uma igualdade
entre desiguais; mas justamente porque a igualdade que encontramos numa

proporgdo nunca é entre os termos, mas sim da relagdo entre eles®®. E, quando

591131a 31-33:1 yap avaloyio i66TNG £6TL AOY@V, Kol £V TETTAPOIY EMayIoTOIC. 1] HEV 0DV Smpnuévn
611 év tétTopot, OfjAoV.

% Para a histdria da teoria da proporgédo, ver GRENET, Le Concept d’Analogie (1948) e LLOYD,
Polarity and analogy (1966).

61 Se voltarmos novamente a justaposicdo entre a fabula de Esopo e a situacéo politica da cidade de
Samos, veremos que, se a relagdo pulgas-raposa depende de uma circunstancia especial, a de a
raposa estar presa e sem possibilidade de defesa; os demagogos, do seu lado, também sé podem agir
no maximo do seu potencial parasita numa cidade que, do mesmo jeito, ndo possa se defender. Eu
ndo sei qual era a situacdo da cidade de Samos na época, mas quero crer que os acusadores do tal
demagogo ndo pensassem que houvesse igualdade nestas relagdes...
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encontramos imagens cuja maneira como Sao representadas tanto coloca em
evidéncia a ndo-identidade dos termos e elementos quanto esclarece a razéo da sua

semelhanca, elas sdo o que chamamos de analogia.

Agora a pergunta de um zilhdo de reais: é isto, 0 que acontece com a
relacdo alma-cidade na Republica?
Uma passagem crucial para dizer sim, é aquela que faz a transicdo entre a

analise da cidade e a da alma, no livro 1\V52:

""'se uma pessoa nomear da mesma maneira
(tautdn) uma coisa, quer seja maior ou
menor, serdo diferentes (anémoion), na
medida em que sdo denominadas da
mesma maneira (fauté & tauton), OU
semelhantes (homoion)? / Semelhantes,

respondeu.”

O que a palavra tauton nos mostra neste passo é que, se existe alguma coisa
que se repete ou € idéntica® tanto em escala grande quanto em pequena, ela poderia
ser traduzida para a linguagem matematica como raz&o. E assim que, na sequéncia,

descobrimos que € esta a relacio sugerida da justica com a alma e a cidade®*:

"Por conseguinte, 0 homem justo, no que
respeita ao eidos (forma) da justica, em
nada diferirda da cidade justa, mas sera

semelhante a ela. / Sera semelhante."

62 PLATAO, Republica, 435a5-8 : Ap' ovv, fjv &' &y®, & ye Tadtdv &v TIg mpooeinot Peilov te kai
ELatToV, AVOLOLOV TUYYXAVEL OV TANTN 1] TODTOV TPOGAYOPELETAL, T Opotov; ‘Opotov, Eon.

83 Cf. Lidell-Scott : Tavtdg, 1, 6v, identical

8 PLATAO, Republica,435b1-3: Kai Sikaog &pa avilp Swkaiog morewc kot adtd 10 TiC
Scatocvvng €180¢ 0v8EV Soicet, GAL' dpotoc Eotar. ‘Opotog, .
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Antes de passar a analisar esta nossa analogia mais de perto, entretanto,
precisamos nos lembrar de que, embora pareca correto que a analogia seja uma
estrutura imageética que, ainda assim, pretende colocar os seus limites e elementos
em evidéncia, este fio condutor ndo pode ser rigido demais ou tomado como regra
geral platdnica, pois € relativamente raro encontrar nos dialogos os limites de uma
imagem sendo examinados pelos interlocutores®®.

Ao contrario, a maior parte das imagens propostas € aceita
imediatamente®. Por outro lado, no meio desta conivéncia com as imagens,
encontramos também lembretes de que hd uma diferenca entre perceber
semelhancas que indicam um argumento provavel, por um lado, e fazer uma
demonstracéo, por outro.

No Fédon, por exemplo, depois de uma comparagdo entre a cautela na
observacao do sol e aguela com que se deve investigar (por causa do receio de que

a alma, como os olhos, poderia ficar cega), Socrates diz®’:

"E possivel, todavia, que esta
comparacdo ndo seja perfeitamente
exata, pois nem eu mesmo aceito sem
reservas que a observagdo dos objetos —
gue é uma observagdo por imagens — seja
melhor do que aquela que deriva de uma
experiéncia das agBes. Entretanto, ser
sempre para o lado daquela que me

inclinarei."”

85 Como sinteticamente colocado por ROBINSON (1953), "O método hipotético é menos usado nos
didlogos do que é abstratamente discutido. Analogia e imagens, por outro lado, sdo muito usadas e
pouco discutidas”, P.209

6 Basta lembrar que o instrumento eléntico de Sécrates por exceléncia é o contra-exemplo, que
nunca é examinado. E, mesmo em contextos diferentes, nos dialogos considerados de maturidade e
de velhice, eles continuam sendo usados para conduzir a investigacéo.

67 PLATAO, Fédon, 99e6-100a3: iowg pev odv @ &ikdlom tpomov Tvel 00K £0lKeV: 0D Yo Tévy
oLYY®P® TOV &V [T0ig] Adyo1g oromovuEVOV TG Gvta &V glkdo1 HAALOV GKOTETY 1| TOV &V [T01g] Epyolc.
GAA' oDV &1 TovTn YE Hpunca
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Aqui o Socrates do Fédon, se referindo ao embate entre a sua maneira de
proceder e aquela dos sensualistas, nos indica que imagens também podem ser
defeituosas, e que € preciso ter atencdo quando lidamos com elas. Mas isto ndo
significa que constituam um caminho de investigacdo necessariamente ruim, se ele
permite que examinemos as coisas a partir do modo como elas nos parecem, e nem
que n&o possa ser melhorado a cada vez®®.

Assim, a objecdo de Trasimaco no livro I “Como se isso fosse semelhante

ao que eu disse!”®°, a resposta de Sdcrates s6 pode ser:

"ainda que ndo haja semelhanca, se os
casos parecerem iguais aquele que é
interrogado, julgas que ele desdenhara
responder o que Ihe parecer bem, quer Iho

proibamos quer nio?"™

O que Socrates se preocupa em mostrar aqui € que sempre pensamos a
partir daquilo que nos parece. Ignorar isto é querer atribuir a qualquer discurso, que
ele possa ser a realidade, e ndo apenas uma maneira como dispomos as palavras em
torno do que nos parece. E, embora isto possa soar relativista, a atencdo a este
detalhe €, ao contrério, justamente o que permite o aprendizado, pois € a partir da
analise das semelhancas aparentes que podemos descobrir eventuais
dessemelhancas nelas e, portanto, nos aproximar de conhecer as coisas.

Se, num outro caminho, nunca examinarmos 0 mundo a partir daquilo que

imediatamente se mostra para nds como semelhancas, padrdes, ou como quer que

8 Qu seja: "Try again. Fail again. Fail better", como diz Samuel Beckett, em Worstward Ho.
8 pLATAO, Repblica, 337¢2: G 81 Spotov 10910 Eketve.

0 ldem, 337¢3-6 : £ &' 0OV kai pun EoTv Spotov, poiveton 8 T EpOTNOEVTL TO10TTOV, HTTOV TL OHTOV
oiel anokpveichat 10 PavopEevov £aT@®, £avte NUES drnayopedopey €avte un;


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412476/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412476/CA

54

gueiramos chama-los; mas sim nos ativermos a repeti¢do e combinacao de algumas
teses que escutamos de alguma autoridade (seja religiosa, filoséfica ou fisico-
nuclear), podemos nos agarrar a elas como se fossem verdadeiras, mas nao
chegaremos nunca a aprender com elas sobre a realidade das coisas.

E por isto que, me parece, as imagens ndo sdo usadas primeiramente como
modos de provar teses, mas sim como indicios para constituir um caminho de
analise. E que sdo Uteis porque tdo evidentemente incluem na investigacdo o
investigador.

Além disto, quando nos voltamos efetivamente ao menos para as imagens
mais marcantes da Republica, ndo encontramos Sdcrates dizendo ter provado ou
demonstrado relagdes a partir das suas muitas imagens. A nau do estado (487e), a
alma comparada com uma besta mitica multiforme (588b), e a educacéo comparada
a subida da caverna (514a, 517a), todas derivam de pontos no dialogo que, segundo
Sylvain Delcomminette’, servem para descrever a pratica dialética que, justamente
por ser uma pratica, ndo pode ser teorizada e, portanto, é mais facilmente discursiva
com a ajuda de imagens.

E por isto que, neste trabalho, colocaremos em suspenso a urgéncia de
decidir se sim ou se ndo a um problema que grandes comentadores como Geoffrey
Lloyd, Richard Robinson, Giovanni Ferrari e Norbert Blossner se puseram a debater
sem chegar a conclusoes finais: a questdo acerca de saber se a analogia entre alma
e cidade é ou ndo um método demonstrativo.

Assim, em vez de procurar saber se por meio da analogia € possivel

demonstrar alguma tese ou se qualquer tipo de tese depende do método hipoteético

I In DELCOMMINETTE, 2012, p.1; em que 0 autor ndo usou exatamente os exemplos listados
acima, mas, como falava de imagens no geral, creio que a sua cita¢cdo ndo seja uma traicao.
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que Platdo apresenta (mas ndo usa muito) no Fédon, acataremos a sugestdo de
Delcomminette a0 menos no sentido de compreender que exista na maneira como
Platdo faz Sdcrates introduzir a analogia, uma série de indicios que podem nos

ajudar a interpreta-la.
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3. O motivo psico-politico e a introdugao da analogia na
Republica

Até agora, quando olhamos para o funcionamento das rela¢@es analdgicas,
vimos relacBes de quatro termos simples. Mas, que a Republica é um texto
complexo, nds ja acordamos desde a introducdo. Chegando ao ponto em que
estamos, ndo € surpresa que Platdo, ao escolher usar uma analogia, cometa umas

duas extravagancias.

A primeira consiste no fato de que ele introduza a analogia alma-cidade
por meio de uma analogia com outra analogia, - discutiremos isto em breve. E a
segunda, na elaboracao de um tipo de analogia que depende, ndo sé da relacéo entre
quatro termos simples, mas sim da relacdo entre os elementos que compdem 0s seus

termos.
Uma extravagancia esté ligada a outra. Comecemos, entdo, pela primeira.

1.2.3.1. Analogia entre analogias

A primeira imagem da Republica que segue a estrutura analégica’® como a
vimos no capitulo anterior, aparece no passo 368d do livro Il. Na economia do
dialogo, este € 0 momento em que SOcrates comeca a sua resposta ao desafio de
Glauco, que dera novo vigor a discussdo quando mostrou a sua insatisfacdo com as

proezas retoricas que acabara de ouvir no embate entre Trasimaco, o sofista que

2 Ou seja, a estrutura que consiste na explicitacdo dos termos e da sua razdo. Ndo confundir com
metaforas proporcionais, que aparecem ja no livro I.
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defendia a superioridade da vida do injusto, e Socrates, aquele na frente de quem é

impiedade atacar a justica (368c).

Em seguida, o discurso que Socrates oferece sob a expectativa de persuaséao
verdadeira’ ¢, finalmente, uma primeira analogia que estara em analogia com a

grande analogia do diélogo.

Talvez isto soe labirintico, mas observemos a passagem:

“(...) uma vez que ndo somos habeis,
disse eu, parece-me que devemos
produzir a investigacdo da mesma
maneira que fariamos se alguém
mandasse ler de longe letras pequenas
a pessoas de vista fraca, e entdo alguma
delas se desse conta de que estas letras
existiam em qualquer outra parte, em
tamanho maior e numa escala mais

ampla” "

Nossa primeira analogia consiste, portanto, no que pode ser representado

assim:
12 letra pequena / 12 letra grande = 22 letra pequena / 22 letra grande
22 letra pequena / 28 letra grande = 32 letra pequena / 32 letra grande, etc.

E o que ela mostra no geral é o reconhecimento hipotético de alguma coisa
que parece indiscernivel em escala pequena depois de se ver 0 que parece ser 0
mesmo em grande escala. N&o enxergar bem, neste caso, significa ndo conseguir

compreender algo indiscernivel ao primeiro olhar, mesmo quando esta pessoa é

73 Cf. PLATAO, Republica,357a

4(...) émedn) oV MuEig od Sevoi, Sokd pot, fv &' &yd, Totantny towjcacol {Roty adtod, olavrep

av &l mpooéta&é TIc yphupoto oputkpd moppwbey avayvdvar pun mavo 6&d PAémovoty, Emettd Tig
gvevomoev, 6t 10 adTo ypappato 0Tt wov kol dAAoO peilo te kol év peilovt” (Ibidem, 368d 1-5).
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capaz de compreender coisas quando em escala grande o suficiente para a fraqueza

da sua vista.

Neste ponto do didlogo, ainda ndo sabemos como Sdcrates ira relacionar esta
analogia com a investigacao sobre a justica, mas ja podemos ver que hd uma relacéo
entre ter a vista fraca (me panu oxu blépousin) para a leitura, por um lado, e ndo
ser habil” (ou deinoi), como Sdcrates caracterizou a si e aos interlocutores quanto
a busca pela justica. Como é preciso enxergar bem (oxu blépontos)’® se quiserem

vé-la, o método é aquilo que assessora 0s investigadores.

Na sequéncia, a nossa segunda analogia aparece advinda de uma
formulacdo bastante cuidadosa, da parte de Sdcrates. Quando Adimanto pergunta
pela semelhanca (toiouton)’” entre a imagem das letras e a investigagdo deles sobre
a justica, Socrates responde perguntando “a justica € de um so individuo ou é
também de toda a cidade’ "®. Como Adimanto consente, ele complementa “e a

cidade é maior do que o individuo?”’.

Como podemos ver, Socrates ndo supde que cidade e alma sejam
exatamente proporcionais. Supde apenas que entre ambos ha um toiouton, a justica;
e constata que uma € maior do que a outra. Assim como a primeira, portanto, esta
nossa segunda analogia, para todos os efeitos, é hipotética, pois ndo sabemos de

antemao se a proporcao alma/cidade é exata; assim como as pessoas de vista fraca

> |bidem, 368d1
76 |bidem, 368¢8

" Ibidem, 368d8, A rigor toiouton é uma palavra de dificil tradugéo, sendo talvez mais aproximada
em portugués a expressao tal qual (ou a palavra em inglés such, suchlike) do que a nogao técnica de
semelhanga.

78 Ibidem, 368€2-3: Suconochivn, papév, EoTt pav dvdpog Evoc, EoTt 88 mov Kal HANG TOAE®C;

9 Ibidem, 368e5: OVkodV pPEIlov mOMC EvOC vSpoc;
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nédo sabem se a proporcao aquela letra pequena/aquela letra grande ¢, afinal, exata

ou ndo, pois, até verificarem, ndo sabem se consistem na mesma letra.
Para nos mantermos formais, registremos esta segunda analogia:

Palavra em letras pequenas / Palavra em letras grandes = Justica na Alma / Justica na

Cidade

Em seguida somos, finalmente, apresentados a nossa terceira analogia,

aquela entre alma-cidade®:

“Portanto, talvez exista uma justiga numa
escala mais ampla, e mais facil de
apreender. Se quiserdes entdo,
investigaremos primeiro qual é a sua
natureza nas cidades. Quando tivermos
feito essa indagacdo, executa-la-emos em
relagdo ao individuo, observando a
semelhanga com o maior na forma do
menor.”

E esta é, das analogias que observamos, aquela cujos elementos sdo
incAgnitas, pois tudo o que conhecemos da igualdade sdo os conjuntos unitarios que

derivam da justica como razao suposta:
x / Alma =y / Cidade

O minimo que podemos perceber nisto é que, antes de estabelecer a
equacdo mais longeva do didlogo, Sécrates precisou mostrar em que sentido ela
deveria ser compreendida para mostrar em que sentido ela deveria ser analisada. E

quais sdo estes sentidos?

8 PATAO, Republica, 368e7-69a3: “Iowg toivov msiov dv dikatoctvn v 1 peilovi évein kai
PamV KaTauadsiv. el odv PovrecBe, TpdTOV v ToAc TOAEGT {NTHOWUEY TOTOV Ti £6TIV: EMELTOL OVTOC
émokeyouebo kol &v évi ékdot®, tv 100 peilovog opodmro &v Tff ToD €AdTTovog 1déq
EMOKOTOVVTEG.
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A escolha da imagem dos caracteres é engenhosa em varios niveis. No
primeiro, ela coloca em evidéncia a escala. Se alguma coisa é toiouton®® tanto
qguando aparece em alguma coisa grande, quanto em pequena, estas Sao

proporcionais entre si.

Um segundo nivel esta contido na maneira como Socrates descreve a
verificacdo da proporc¢édo, que aparece na imagem das letras quando ele mostra que
encontrar a palavra em caracteres grandes s6 é um auténtico achado se, depois de
voltar & palavra de caracteres menores, o leitor vir a mesma coisa (ta auta 6nta)®2.
Isto se repete 1& no livro 1V, quando é chegado 0 momento de fazer a justaposicao

entre cidade e alma (435a).

Um terceiro nivel da engenhosidade no uso da imagem das letras esta
relacionado a segunda extravagancia de Platdo no uso de analogias, que
mencionamos antes. Ele consiste no fato de que as letras tém certas caracteristicas
que serdo mimetizadas no processo de verificacdo, fazendo da analogia alma-
cidade, ndo s6 uma relacdo proporcional cuja razdo € conhecida, a justica; mas
também mostrando quais elementos e em qual ordem, tanto na alma quanto na

cidade, produzem esta proporcao.

O leitor ndo precisa franzir o sobrolho por muito tempo pensando que a
extravagancia é minha, e ndo do nosso Platdo. Veremos j4 de onde vem esta

proposta.

81 \/er nota 80.

8 PLATAO, Republica, 368d7
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Mas, por enquanto, apenas relembremos da nossa discussdo do capitulo
anterior acerca da importancia da estrutura dos termos, ou seja, acerca de uma

analogia ser feita de relacGes de igualdade, e ndo da parecenca dos termos.

Agora pensemos em como funciona o alfabeto na representacdo de
palavras. Em primeiro lugar, uma letra ndo € um objeto determinado pela
quantidade de centimetros que ocupa numa superficie; nem pela quantidade,
espessura ou cor da tinta que, no entanto, compde a totalidade do que vemos nela.
Uma letra é um elemento ndo-sensivel cujo aprendizado depende de um esforco

intelectivo.

Em segundo lugar, uma palavra é um conjunto de sons, cuja representacdo
escrita depende da sua decomposi¢do para que cada uma das suas partes seja
representada propriamente. S6 somos capazes de ler uma palavra escrita, portanto,
depois de termos aprendido qual é o formato e que som representa cada uma das

suas letras, e como se combinam.

Como veremos, o livro IV depende de uma questdo toda analoga: depois
de terem constituido uma cidade justa, os interlocutores aprenderam algumas coisas
sobre as origens das cidades e as relacdes de necessidade e desejo que sdo o0 germe
de qualquer associacdo, além de terem discutido que tipo de educacédo pode cultivar
pessoas justas. Mas o0 que leva as cidades a serem mais, menos, ou completamente

justas, permanece misterioso.

Para compreender isto, Socrates empreende uma decomposicao da cidade
em classes, seguida ainda de uma decomposicdo da alma em partes. E, se visto a

partir do passo 435a, que inaugura um retorno ao comego quando propde a
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verificacdo da semelhanca entre cidade e alma, o livro IV parece retomar também

o sistema alfabético enquanto modelo de inteligibilidade.

Mas em que sentido o alfabeto seria habilitado para cumprir esta funcéo?,
guando pensamos nisto assim, também parece que percebemos muito pouco sobre
que tipo de instrumento é o alfabeto. Entdo, antes de nos voltamos ao livro 1V,

vejamos o que podemos apreender da representacédo alfabética.

1.3.3.2. Letras e limites

In letters as in Love, you address yourself to what is not.

Anne Carson, Archilochos at the Edge®

A constituicdo do alfabeto grego é tradicionalmente celebrada como um
salto conceitual quanto & maneira de expressar a linguagem. E, embora tenha sido
indicado® que a sua aquisicdo tenha sido lenta, dificil e, sobretudo, fruto de uma
elaboracdo comum por troca e importacao, o resultado do seu impacto cultural é,

como diz Claude Gaudin®, que:

“o alfabeto ilustra o come¢o da marcha
habitual do pensamento ocidental, que é
caracterizado por um duplo movimento
(...) que implica, por um lado, um corte
entre dados empiricos e ndo-empiricos, e
por outro, uma tentativa de explicagéo e,
portanto, de reconstru¢do do empirico a
partir do ndo-empirico.”

8 In CARSON, 1986, p. 52
8 Ver Havelock, Os gregos antes da escrita in A revolugdo da escrita na Grécia.
8 GAUDIN, 1990, p.32
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Mas, efetivamente, o que ha de tdo especial no alfabeto grego em relacéo
as outras formas de escrita e representacdo? De fato, dentre as representagdes
gréficas, ja havia antes do grego, o cuneiforme assirio, os hierdglifos egipcios,
varios modelos de silabarios no Oriente Médio, e mesmo os lineares® entre os

cretenses e micénicos.

Esses, no entanto, operavam de acordo com o principio de simbolizar
sejam ideias completas, no caso das escritas pictdricas, sejam silabas, no caso das
escritas silabicas. Eram necessarios para ambos os tipos, entretanto, centenas de

simbolos®’.

E neste sentido que a criacdo do alfabeto grego foi responséavel por um
engenho sem precedentes: ele quebrou as unidades de som pronuncidveis em
componentes acusticos. Assim, os elementos para cada fonema sdo 1) o som,
produzido pela vibracdo da coluna de ar da laringe (a vogal), e 2) o comeco e o fim
do som, por interacdo com a lingua, os dentes, o palato, os labios e o nariz (a

consoante)®é,

E esta possibilidade de combinacBes o que permite a simbolizacdo dos
fonemas da linguagem exaustiva e economicamente. Isto sé € possivel porque, se
por um lado o alfabeto tem como requisito que nenhum simbolo tenha funcéo dupla
ou tripla, por outro, ele consiste num sistema atbmico que permite a unido de pelo

menos dois, sendo mais, componentes, para representar um nico som.

% Tipo de escrita pictérica que, ainda assim, é resultante de sucessivas simplificages do hierdglifo
através de tipos intermediarios. Cf. PARREIRAS HORTA, 1991, p. 86.

8 Para o catalogo geral dos sinais hieroglificos, ver A. Evans, Scripta Minoa
8 Cf. CARSON(1986), p.54
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O alfabeto &, por isto, “um ato de abstracdo de tudo o que o ouvido ouve e
a voz diz; pois qualquer consoante € impronunciavel sem a adicdo de alguma
sugestdo de som vocalico”.8® Em outras palavras, as consoantes representam um

objeto de pensamento, e ndo de sensacao.

E assim que as consoantes sdo chamadas por Platdo aphonaa e
aphthogga®, ou seja, “mudas”; pois s6 representam efetivamente algum som
quando ordenadas com outras letras. E caracteristica da leitura em escrita alfabética,
portanto, a decifracdo de cada letra e do produto da sua interacdo com as demais; 0
que depende do reconhecimento da funcdo de cada uma dentro de um dado

ordenamento para um grupo de letras.

Quando pensamos na engenhosidade desta invencao, e pensamos sobre
como a mente humana opera, percebemos que ha aqui algo em comum: a marcagao
do limite. Pois, como vimos, o alfabeto grego é um sistema fonético orientado
somente em funcdo de representar o comeco e o fim de cada som. As consoantes,

representacdes inteligiveis, sdo, para isto, o fator crucial.

Entender o funcionamento do sistema alfabético, portanto, significa
separar o valor formal da linguagem do empirismo, seja do sujeito que fala, seja da

natureza fisica dos sons.

8 ROBB, K, Poetic sources of the greek alphabet in CARSON, A, Eros, the bittersweet.
% Cf. PLATAO, Teeteto, 203b e Filebo 18b
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1.4.3.3. Supercalifragilisticexpialidamente

Com o funcionamento do alfabeto em mente, podemos apreciar ainda mais
a adequacdo da imagem dos caracteres em analogia com a relacdo alma-cidade.
Pois, como vimos, as semelhancas, embora Uteis na apresentacdo de um caminho
investigativo, ndo garantem precisdo. E por isto que, quando nos propormos a
investigar as relagOes internas que promovem como resultado ao menos a aparéncia

de uma semelhanga, o que é fundamental examinar sdo os seus elementos.

Entéo, seja no caso de a nossa semelhanga alma-cidade eventualmente se
provar verdadeira, seja no caso de se provar falsa, ambas as conclusfes s6 podem
seguir da analise do regimento interno que produz os seus termos em relacdo, por
um lado na alma, por outro na cidade; precisamente como fariamos com a
decifracdo e comparacdo de letras em palavras que parecem, a primeira vista,

semelhantes.

Isto pode ndo parecer muito evidente & primeira vista, mas ndo € o caso
quando nos deparamos com palavras como Supercalifragilisticexpialidamente e
Supercaligrafilixticespialidamente, ou seja, palavras que ndo conhecemos de

antemao e que parecem semelhantes?

O que devemos retirar do sistema alfabético enquanto modelo de relages
elementares, assim, é que as letras sdo ferramentas de composi¢do, de maneira que
podemos nomeé-las diferentemente entre si, reconhecendo que os seus formatos
Ihes distinguem umas das outras; mas, sozinha, uma letra ndo é mais do que a

representacdo do comeco, do fim ou do proprio barulho.

E por isto que, para toda palavra escrita, o que produz significado e pode

ser cognoscivel se da a partir das relagdes entre as letras (partes), e ndo de uma
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sequéncia de explicacdes sobre cada um dos elementos irredutiveis que compdem

uma palavra (composto unitéario)®:.

Além disto, ndo basta enxergar, € preciso conhecer o alfabeto (um
paradigma ndo sensivel) e reconhecer cada letra em qualquer caligrafia discernivel
para apreender o ordenamento entre aquelas que formam uma palavra e, por fim, o

seu significado.

Entdo, se concordarmos que o alfabeto é um codigo que nos da acesso a
decifracdo da escrita de maneira confiavel, podemos nos perguntar, sera que ele

serviria como modelo para a resolucéo de outros tipos de enigma? Quais? Como?

%1 Sobre este ponto e, sobretudo sobre a comparagdo com o uso que Platdo faz das letras no Cratilo,
ver o capitulo sobre as letras do alfabeto em Goldschmidt, Le paradigme dans La dialectique de
Platon.
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4. Enigma e decifragoes - desejos e satisfagcao

No unico fragmento sobrevivente da peca perdida de Euripedes, Teseu, Ié-
se%:

"N&o sou habilidoso com as letras, mas vou explicar as
formas

E os simbolos claros para voce.

H4& um circulo marcado como por um compasso

E que tem um sinal claro no meio.

A segunda letra é, antes de tudo, dois tragos,
Depois outro traco mantém-nos separados no meio.
A terceira letra € sinuosa como um cacho de cabelo
E a quarta é uma linha vertical

E trés horizontais presas a ela.

A quinta ndo é facil de descrever

Ha duas linhas que correm juntas a partir

De pontos separados para um Unico suporte.

E a Gltima é como a terceira."%

A personagem que ouvimos descreveu pela forma as seis letras da palavra
OHZEYZX (Theseus) escrita, a0 que podemos supor, numa embarcacdo que se

aproximava. Trata-se de uma pessoa analfabeta, mas que, no entanto, enxerga bem

92 TGF, fr. 382: éyo mépuko ypappdtov pév odk idpic,
Hopeag 0& AéEm kal capd Tekunplo.
KOKAOG TIG MG TOPVOLGLY EKUETPOVIEVOG,
obTog &' &gt onusiov év pécw copéc

70 de0TEPOV € TPMDTO UEV Ypappol 600,
TavTog dieipyet 8' &v péoaig GAAN pia
Tpitov 8¢ POcTPVYOC TIC MG ilypévog:

70 &' an tétoptov i uiv &ig 0pOoOV pia,
Ao&ai &' Em' avTig TPEIC KatesTNPLyHéVaL
glotv' 10 méumtov &' ovK &v edpapEl ppdoat
POl Yap gio €k SeoTdTOV 800,

adton 8& cvvTpéyovoty gic piov Baoty:

70 AoicBilov 6¢ 1@ Tpite TpocEUPEPEC.

% Traducdo da versdo inglesa in CARSON (1986), p.58.
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o suficiente para perceber ndo sé onde comeca e onde termina cada letra, quanto
também a semelhanca naquela que se repete. Trata-se, a0 mesmo tempo, de uma
cena que expde um enigma (0 nome do navio) e a sua decifracdo (letra a letra).
Trata-se, finalmente, de uma cena que nos leva a mais uma pergunta: o que podemos

dizer, afinal, sobre enigmas e modos de decifracdo?

Segundo a antiguidade, muita coisa. A seriedade e importancia dos enigmas
no desenvolvimento da cultura arcaica grega é dificilmente superestimada: a sua
documentac&o é ampla, mundanamente preocupada com o problema da medida®,
geralmente investida em mostrar a crueldade dos deuses (que sabem) para conosco

(que tentamos adivinhar)®.

Chegando ao fim desta primeira parte da dissertacdo, convém esclarecermos
0 que é isto a ser decifrado dentro do contexto da Republica, o que estamos
entendendo como decifracdo e de que maneira o alfabeto pode servir como modelo

de investigagéo.

O mito cretense de Minos é provavelmente 0 mais antigo de que temos
noticia® e ja nele vemos um problema de decifragdo. Segundo Homero®’, Ariadne

é esposa de Dioniso, mas se apaixona por Teseu; ela é, portanto, deusa e mulher, e

% Segundo COLLI (1992, p. 44), o gedgrafo Estrabdo narra a disputa entre dois sabios acerca da
guantidade exata de figos em uma pequena figueira carregada. O tema é banal, mas o desfecho é
tragico: um oraculo previra a um dos sabios que ele morreria quando encontrasse um adivinho
superior. Enigmas, para a tradi¢do, sdo casos de vida ou morte.

% Para uma andlise mais detalhada da fungdo do oraculo no cultura arcaica e a sua relagdo com a
origem disto que chamamos filosofia, ver sobretudo os capitulos 3 e 4 do mesmo livro, O nascimento
da filosofia, COLLI (1992).

% Cf, COLLI (1992), p.19
9 HOMERO, Odisséia, 11. 320 ff


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412476/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412476/CA

69

é através desta ambiguidade que ela permite a mediacao entre os dois elementos

estruturais do mito: o labirinto (um enigma) e o novelo (uma estratégia).

Ambos séo obra do ateniense Dédalo, e materializam a inventividade do
saber técnico, sendo, segundo Giorgio Colli "também a primeira formula de um
I6gos (...), artificio da mente para resolver uma sombria, mas concretissima,
experiéncia vital"%. Construido diante da tensio entre animalidade e divindade, este

€ 0o mito a que Platédo faz referéncia no Eutidemo para aludir a dificuldade dialética®.

Mas por que enigmas nos intrigam tanto? Assim como no proprio mito,
talvez seja Ariadne que possa nos conduzir a compreensao disto, se pensarmos nas
partes em que ela mesma é composta: mesmo partindo de um ponto de vista eterno
(pois € esposa do deus), suas pulsbes sdo de espontaneidade animal (quando se
apaixona por um mortal, Teseu) e, ainda assim, sua acdo é assessorada por uma
sabedoria humana (a estratégia de Dédalo). Como o labirinto, ela mesma é uma

figura dividida internamente.

A decifracdo, no caso de Ariadne, portanto, ndo € um passatempo
despreocupado, mas a lida com a sua prépria vida. E é nestas divisdes internas onde
parecem convergir a heroina mitica e o projeto platénico como expresso sobretudo
na Republica: Como alguém pode escolher o seu proprio caminho? Seria possivel
harmonizar 0s nossos desejos multiplos e contraditorios? Qual € a diferenca entre
os tipos de motivacdo que podem nos levar a agir? E qual é aquela que nos torna

feliz?

9% COLLI (1992), p. 22

% Eutidemo, 291 b-c:“Chegando, porém, a arte real, e examinando cabalmente se esta seria a que
traz e realiza a felicidade, ai, como que caindo num labirinto, quando acreditdvamos ja estar no fim,
ficou evidente que, tendo retornado sobre nossos passos, estdvamos, de novo, como que no inicio
da pesquisa, e carentes igualmente de quanto quando pesquisdvamos no comego.”
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Em ultima instancia, o enigma que subjaz a toda a tradi¢éo oracular e passa
por Platdo sem chegar a nds resolvido é mais eloquentemente formulado pelos
Rolling Stones: por que I can get no satisfaction?

E é no contexto desta questdo que quase chegamos a ouvir Ariadne se
perguntar: quando as leis ndo satisfazem, ndo me tornam, individualmente, feliz,
elas devem ser mudadas? A partir de qual critério? E em conflito com quais outros
interesses?

A cidade, um campo de for¢as no qual aquilo que é pablico é cenério para a
demonstracdo de motivacbes individuais diferentes e, frequentemente,
contraditérias, é, para Platdo, um modo de acesso a compreensdao do préprio
individuo, também ele um campo de forcas.

E sera através deste processo de decifracéo, entendido no nosso contexto a
semelhanca da leitura de caracteres numa palavra (ou seja, reconhecendo e
organizando em partes aquilo que aparece inicialmente indefinido), que o livro IV
nos apresentard um modo possivel de, analogamente, reconhecer e organizar a acdo
humana através de tipos diferentes de desejo - o fio que conduz as nossas escolhas

dentro do enigma que € a vida, este labirinto.

Mas voltemos ao comeco: antes do experimento mental de Socrates sobre
esta possivel harmonizacdo de desejos, Platdo nos mostra um quadro bastante
detalhado do modo como comumente esperamos pela satisfagdo. Vejamos se, antes

de Sdcrates, Trasimaco nos persuade.
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1. Governo como promessa de satisfagao - Os termos de
Trasimaco

A abertura do livro IV reformula um embate a esta altura ja conhecido dos
convidados de Polemarco: os governantes governam, afinal, para quem°? Ou
ainda: qual é a sua conveniéncia? Ja no livro I, € em torno da tentativa de responder
a isto que se centra a divergéncia entre Trasimaco e Sdcrates, e toda a segunda
metade deste livro mostra o cuidado de Platdo ao deixar claro o quanto justamente

esta questdo € determinante para examinarmos o0 que vém a ser justica e injustica.
A posicdo de Trasimaco é emblematica:

"cada governo estabelece leis de
acordo com a sua conveniéncia
(sumphéron) [..]] uma vez
promulgadas  essas leis, [os
governantes] fazem saber que é justo
para os governos aquilo que lhes
convém, e castigam os transgressores,
a titulo de que violaram a lei e
cometeram uma injustiga."%t

Sécrates concorda com parte da tese de Trasimaco: a justica é algo
sumphéron (339b). Mas o que significa isto, conveniéncia? Segundo o dicionario
Liddell-Scott, em sua primeira acepcdo (mais literal) sumphéron significa juntar,
coletar; mas também, permitir o conflito, suportar em conjunto, e, dai, conferir um

beneficio, ser util, até ser vantajoso para mais de um, adaptar-se a, estar em

10419 a.1-10

101 338e: Ti0eto1 8¢ Y& TOVG VOLOVE EKGGTN 1) Gy TPpOC TO avThi Zopeépov (...) 0épevon 8¢ dnépnvav
100710 dikaoV TOlG ApYOUéEVOLG Elval, TO 6PicL GVRPEPOY, Kol TOV TOVTOV EkPaivovta koldlovoy
MG TOPEVORODVTA TE Kol GdKoTVTO.
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harmonia com, viver em termos amigaveis com, concordar, ser de uma Unica

mente.102

Se atraducéo por conveniéncia for uma boa escolha, parece que precisa ficar
claro para nés, falantes do portugués, o quanto esta embutido na sua acep¢ao mais
imediata - 0 proveito para o sujeito da situacdo - um sentido literal cujo movimento
depende de agregar partes; ou seja, literalmente, vir junto, con-vir. Mas de que

partes estamos falando? E que vao para onde?

Se seguirmos a investigacdo do livro I, encontraremos uma primeira

hipbtese, aquela proposta pelo proprio Trasimaco::

"Aqui tens, meu excelente amigo, aquilo
gue eu quero dizer, ao afirmar que ha um
s6 modelo de justica em todas as cidades -
0 gue convém aos poderes constituidos.
Ora estes é que detém a forca. De onde
resulta, para quem pensar corretamente,
gue a justica é a mesma em toda a parte: a
conveniéncia do mais forte."

192 gupeépo,

Act. bring together, gather, collect, ta xaxa éc pécov Hdt. 7.152; bring into conflict, (...) bear
along with or together, (...) bring with, (...) hence, suffer, bear with, indulge, (...) intr., confer a
benefit, be useful or profitable, (...) it is of use, expedient, mostly c. part. copeépav, ovoa, ov,
useful, expedient, fitting, S.OT875 (lyr.), etc.; Biog . . éxeioe cuupépov profitable even beyond
the grave, in neut. as Subst., coueépov, ovtog, 10, use, profit, advantage, (...); Mdi® to0D
coupépovtogc more pleasant than is good for one, (...) work with, assist, ce®v énwc dpiota
ovueépot Bede (...) agree with, (...); come to terms with, give way to, (...) fit, suit, 1 uqte Xhaiva
pnte oovpa cvpeépet (...) live on friendly terms with, tict Hdt.4.114, Opp.H.5.34: abs., agree
together, be of one mind, i 6¢ un cvpeepoiato, settle their affairs by themselves, 1d.6.13; concur,
75 yap Evvoicopar S.0C641; &yd 88 Tovto1g kartd Todto eivon o cvpupépopan PLPrt. 317a. to be
in harmony with, €0 toig npéypoot ¢. 1d.Cra.419d; adapt oneself to, toic mopodow Plu.Tim.15; ¢.
10 ToAA( ToAAOTG correspond with, ...

103 339a: TohT' 0V &oTtv, ® PéATIOTE, O Aéym 8V dmdcoic Taic mOAEGY TADTOV eivol Sikatov, 1O TH¢
kafeomrviog dpyfic  ocvueépov: abdt 0 mov kpoatel, dote cvpPaivel @ O0pBAS Aoylopéve
TavToyod etvon 1o avTd Sikonov, T6 T KpeitTovog cuppépov. [Traducdo adaptada]
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O desafio que Socrates toma para si, a esta altura, é investigar o acréscimo
do mais forte, 0 que, na construcdo do argumento de Trasimaco esta identificado

com guem ocupa 0 governot:;

"Pelo visto ndo sabes que, dentre o0s
estados, ha os que vivem sob o regime da
monarquia, outros da democracia, e
outros da aristocracia? (...)

Ora, em cada cidade, ndo é o governo que
detém a forga? (...)

Certamente que cada governo estabelece
as leis de acordo com a sua conveniéncia:
a democracia, leis democraticas; a
monarquia, monarquicas; e 0s outros, da
mesma maneira.”

Tado marcante sera a importancia desta estrutura de relacdo entre os
individuos, governos e cidades no escopo de investigacdo da Republica'® que, se
Sdcrates procura refutar Trasimaco, ele o faz sobretudo concentrado na tentativa de
mostrar a inconsisténcia da sua posi¢do baseada no problema do erro: se aquele que

é mais forte ndo for infalivel, ele pode errar quanto ao que lhe é conveniente (339c).

No contexto do livro I, no entanto, o resultado da investigacdo ndo é muito

encorajador.

Trasimaco s6 permanece na discussao por uma irénica performance de forca
democratica, uma vez que foram os muitos convidados de Polemarco que nédo o

deixaram sair depois da sua grande argumentacdo sobre a superioridade da injustica

104 338e: Eir' ovk 0160, £, 6T TOV TOAEwV 0l LV TVpavvoDvTaL, ai 5& dSnpokpatodvral, oi 8¢
apretokparovvrar; (...) Ovkodv TodT0 KPaTEL v £kdotn TOAEL, TO Epyov; (...) TiBetan 8¢ ye TOG
VOHoVG EKAOTN 1 ApYN TPOG TO T GLVRPEPOV, ONUOKPATIH PEV MUOKPOTIKOVS, TUPAVVIC 08
TUPAVVIKOVGS, Kol ai GALaL oUTwg

105 Curioso pensar que a formulagdo que Bernard Williams (1973) retira da analogia alma-cidade,
sobretudo como aplicada no livro VIII (a saber, a regra da predominancia, em que "uma cidade é F
se e somente se 0s seus cidaddos predominantes sdéo F") pode ser lida também como uma
especificacdo da formula de Trasimaco; o que evidentemente ndo diminui em nada a leitura de
Williams, ao contrério s6 corrobora a pertinéncia dialética desta relagdo a medida que ela vai sendo
retomada ao longo da obra .
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completa sobre a justica (345a). Alem de, mais adiante, mostrar o carater coagido

da sua cooperagdo com Socrates, dizendo*?®:

"Banqueteia-te a vontade com a tua
argumentacao, disse ele, que ndo serei eu
guem te contradiga, a fim de ndo me tornar
odioso aos presentes."
Nao bastasse isto, Socrates também termina o seu discurso insatisfeito: a
passagem ¢é rapida demais entre a discussao acerca de (i) qual € a funcao (e a
conveniéncia) do governante e (ii) o desafio que delineara o restante do dialogo -

guem é mais feliz, o injusto ou o justo. O resultado da pressa é 0 seu reconhecimento

final "de nada ficar a saber com a discussao"1%’.

Se a Republica ndo termina por aqui, no entanto, pelo menos o ensejo
dramaturgico de Platdo para seguir examinando a justica nés conhecemos: com a
abertura do livro 1l entram em cena outros insatisfeitos que, no entanto, estao
dispostos a escuta - Glauco e Adimanto, que transformam o muxoxo desalentado

em discursos para clarear melhor a investigacao.

Como vimos na Parte 1, Glauco, cuja educacdo aristocratica impelira ao
entusiasmo com o projeto de Socrates de enumerar para Trasimaco os beneficios
que ser justo traz a alguém (347a-348b), se decepciona com a rapidez e insuficiéncia
da exposicdo, procurando, por sua vez, recolocar a discussdo acerca da justica em
termos claramente centrados nas escolhas que todos fazemos individualmente
(357a-362d). Logo depois Adimanto segue, por via da memdria coletiva, do papel

dos mitos e da atitude humana com relacdo aos deuses (362d-367¢), um propdsito

106 352h3-4: Evwyod tod Adyov, En, Oappdv: o0 yop Eymyé oot dvoviidoouat, fva uf toicde
anéyfopar.

107 354h9-c1: dote pot vuvi yéyovey &k tod Stakdyov undev eidévan
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parecido. Mas ambas as intervenc¢des podemos traduzir numa pergunta simples: ha

motivos por que convém a mim ser justo?

Como sabemos, a resposta de Socrates consiste na construcdo de uma
imagem, a fundacdo da cidade, e, na altura em que termina de descrever 0s
principios educativos que, segundo ele, cultivariam guardifes livres, o conflito

entre os interesses pessoais (sobretudo os prazeres) e a vida coletiva domina a

cenal®:

"Tomando a palavra, Adimanto perguntou:
- que diras entdo em tua defesa, 6 Socrates,
se alguém afirmar que ndo tornaras estes
homens felizes, precisamente por culpa
deles, uma vez que a cidade Ihes pertence
de fato, mas sem que eles usufruam
qualquer bem da sua parte, como 0s outros,
gue possuem campos e constroem casas
bonitas e grandes, para as quais adquirem
mobiliario & altura, que fazem seus
sacrificios aos deuses, recebem hospedes e
gue tém, em especial, aquilo que ha
momentos referias, o ouro e a prata e
quanto se julgue que constitui a
felicidade?"

A preocupacdo € legitima sobretudo se entendemos que o escopo da
investigacgdo é sobre géneros de vida, e tem um compromisso dialético claro: refutar
a dupla tese de Trasimaco de que (i) "a injustica, quando chega a um certo ponto, é

mais potente, mais livre, mais senhora do que a justica"®® e que (ii) "a conveniéncia

108 419a1-10: Kai 6 Adsipavtog vmoropmv, Tiodv, Epn, ® Tdxpatec, dmoroyion, &&v Tic og @ff un
mévo 1L €0daipovog molEly TovTovg Todg dvSpag, kol Tadta St fontovc, MV EoTL udv 1) mOMC TH
8AnBeiq, oi 8¢ pndév dmoiavovcty dyabdv Tig TOAEMC, 0lov A0 Grypoi¢ Te KEKTHUEVOL Kol Oikiog
01K000HLOV-LEVOL KOAOG Kol LEYAAOG, KOl TOOTOLG TPEMOVGOV TAGKELTV KTMLEVOL, Kol Buciog Beoig
idlag BvovTeg, Kol EEvodokoDVTES, Kol 1) Kai & vuvaT oV EAEYES, XPLCGOV T€ Kol APpYyvPOV KEKTI-UEVOL
Kai wévto 8o vopileton Toig péAAovcty pakapiolg siva;

109 344.¢.5-6: xai ioyvpotepov Kai Erevdepidtepoy Kol SeomoticdTepoy Adikio Sikolochvng doTiv
TKOVAS yryvopévn,
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do mais forte é a justica, ao passo que a injustica é qualquer coisa de Util a uma

pessoa, e de conveniente!10,

Se 0s irmaos, por um lado, parecem resistir a primeira parte da tese porque
coadunam com a "opinido geral” de que a injustica € "um vicio e uma coisa
vergonhosa" (348e), por outro, a segunda parte parece ter algum respaldo pratico.
Mas uma combinacéo assim so leva, como descobrimos com os seus discursos no
livro 11, a conclusdes constrangedoramente hipocritas: a vida boa consistiria em ter
vergonha de ter vantagens e conseguir coisas Uteis?, ser justo seria ser feliz apenas

por ndo ser punido?

E assim que, se pensamos na fundac&o da cidade primeiramente como uma
resposta, um modo de percebé-la na sua funcao dialética € como uma tentativa de
mostrar que as decisdes individuais sdo sempre acdes politicas. Respondendo ao
desafio de Glauco e de Adimanto com uma hipotese de proporcdo entre o espaco
publico e o espaco individual, Socrates parece sugerir que estes dois campos de
forca ndo sdo isolaveis, como gostariam os aristocratas quietistas (apragmon).
Afinal, ser apragmon, ou seja, ter direitos politicos, mas escolher ndo exercé-los
sobretudo por temer uma ma reputacao (0 que € o risco de toda exposicao), sugere

Socrates, € procurar evitar uma tarefa inescapavel*!!,

Ser justo ndo advém da omissdo, portanto, mas de um engajamento ativo

com a cidade que (se quisermos verdadeiramente comunitaria e ndo partida pela

110 344¢.7-8: xai (...) 10 pév 10D Kkpeittovog cupeépov 1o dikatov Toyydvel 8v, 1o §' ddikov £0vTd
Avcrtehodv e kol cuupépov. (tradugdo adaptada)

111 para uma contextualizacdo mais generosa sobre o quietismo e os ideais aristocraticos dos irméos,
ver Ferrari (2005), capitulo 1. Opor, no entanto, a Adkins (1976) e a tese sobre o kairés na carta VI
de Platéo.
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concentragio do poder com a riqueza)**? implicara num género de vida bastante

comedido!®3:

"Nenhum [governante] possuira quaisquer
bens préprios, a ndo ser coisas de primeira
necessidade; em seguida, nenhum terd
habitacdo ou depdsito algum, em que nao
possa entrar quem quiser. Quanto a
viveres, de que necessitarem atletas
guerreiros sébrios e corajosos, ser-lhes-ao
fixados pelos outros cidaddos, como
salério da sua vigilancia, em quantidade tal
que ndo lhes sobre nem lhes falte para um
ano. As suas refeicdes serdo em comum, e
em comunidade viverdo, como soldados
em campanha.

Quanto ao ouro e a prata, dir-lhes-a que os
tém sempre e na sua alma, divinos e de
procedéncia divina, (...) [ndo lhes €] licito
manusear e tocar em ouro e prata, nem ir
para debaixo do mesmo teto onde os haja,
nem trazé-los consigo, nem beber por tagas
de prata e de ouro..."

O estupor de Adimanto com essas prescri¢cbes é ainda corroborado pelas
acusaces que o proprio Sdcrates ajuda a fazer contra si mesmo (420a)!. E pode
ser compreendido segundo um enquadramento meritocratico de recompensas em

que aqueles descritos como os melhores, ou seja, 0s que possuem "inteligéncia,

112 Cf. adiante 422e-423a

113 416d4-e5: npdTov pgv odoiov kektmuévov pmdepiav pndéva idiav, av u ndica avéykn: &netta
otknow Kai topeiov pndevi sivar undev to1odtov, €ig & 00 i 6 PovAdpevog siosior Ta 8' EmTideta,
6cmv déovtat Gvdpeg aBANTOL TOAELOV COPPOVEG T Kol AvOpelol, TaEAIEVOVG Tapd TAOV GAA®V
ToMT®OV déyechan eBov Ti|g PLANKTG TocoDTOV OG0V PNTE TTEPLEivaL 0DTOIG €iG TOV EvViaLTOV pNjTe
EVOEV" poltdvTag O¢ €ig ovooitia Gomep Eotpatonedsvpévong kowi Cijv: xpuciov 8¢ kai apydplov
gimeiv avtoig 6t Belov Tapd Oedv del &v i) woyd] (...) 417a2-5: petayepilecBor kai dntesbot ypvood
Kot apyvpov oV BENIC, 00 VIO TOV AdTOV dpoov iéval ovdE TepLdyachat 00dE Tively €5 dpybpov
1| xpvcod.

114 Os governantes também ndo tém salario, ndo podem viajar por conta prépria nem pagar cortesas
nem qualquer outro tipo de gasto pessoal.
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autoridade e cuidado com a cidade"!*®, sejam consequentemente os de vida mais

deleitosa.

Mas, a acusacdo de tornar os governantes infelizes, a resposta de Socrates
segue nas linhas de mostrar ao interlocutor que o critério para o reconhecimento da
sua func@o ndo pode ser este e, em Ultimo caso, se 0 género de vida proposto aos
guardides Ihe soa estanho, isto se da porque ele ainda ndo compreendeu de fato qual
¢ a funcao de um governante. Mas se aquilo que reconhecemos como agradavel nao
for o critério da vida boa, 0 que pode ser? Haveria algum ainda mais legitimo do

que este? E como os fundadores de cidade podem descobri-10?

Socrates aproveita a ocasido do conflito para deixar claro qual é o projeto

que ancora a fundacéo desta cidade*e:

"Diremos que ndo seria nada para admirar,
se estes homens fossem muito felizes deste
modo, nem de resto tinhamos fundado a
cidade com o fito de que esta raca, apenas,
fosse especialmente feliz, mas que o fosse,
tanto quanto possivel, a cidade inteira.

Supunhamos, na verdade, que seria numa
cidade desta espécie que se encontraria
mais a justi¢a, e na mais mal organizada
que, inversamente, se acharia a injustica;
observando-as, determinariamos o0 que ha
muito estamos a procurar. Ora,
presentemente  estamos a modelar,
segundo cremos, a cidade feliz, néo
tomando a parte um pequeno ndmero, para
0s elevar a este estado, mas a cidade
inteira."

115 Cf. 412¢c: Ovkodv @povipovg 1€ gig Todto Sl Vmapyev koi Suvatodg kol &1t kndepodvag Tig
TOLEWG;

116 420.b4-c. m¢ éydpon, & Aektéo. Epodpey yap 6Tt DavpocTov pév av ovdev el &l kai odtotl obtmg
guoapovésTaTtol gioty, oV Uny mpog tovTo PAémovteg TV TOA oikilopev, dnmg &v TL Nuiv €Bvog
gotar dopepoVTOG eBdAIov, GAL dmtmg OTL pdAota OAN 1 TOMG. GNONpev Yap €v Ti] TOlOWTN
pédoto &y g0pelv Suconoctvny kai ob &v Tff kéKieTa oikevpévn ddiciov, katdovteg 88 Kpivon dv
& méhon {nrodpey. vV pHév obv, O 0idpeda, THV EDSOIOVA TAGTTOUEY OVK ATOAAPOVTES dALyOLC &V
aOTi] T0100TOVG TIVAG TIBEVTEG, GAL OANV”
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Refrdo numerosas vezes antecipado na Republica, a justica € um tipo de
organizacdo, aqui com acepcao espacial (oikoumeéne); um pouquinho mais adiante,
figurada, schema (421a) e, quanto a educacgdo das criangas, uma boa convengéo,
eunomian (425a)!'’. Nesta medida, ser fundador da cidade significa ter um
conhecimento especifico, o das funcdes e relacbes das partes que a compdem. E é

na comparagdo com a tarefa do pintor de estatuas que isto fica mais visivel'*e:

"Era como se estivéssemos a pintar uma
estatua e alguém nos abordasse para nos
censurar, dizendo que nao aplicavamos as
tintas mais belas nas partes mais formosas
do corpo (de fato, os olhos, sendo a coisa
mais linda, ndo seriam sombreados com
cor de parpura, mas de negro).

Parece que nos defenderiamos
convenientemente  replicando:  'meu
assombroso amigo, ndo julgues que
devemos pintar os olhos tdo lindos que néo
se parecam olhos, nem as restantes partes,
mas considera se, atribuindo a cada uma o
que Ihe pertence, formamos um todo belo.

E em particular neste caso, ndo nos forces
a atribuir aos guardides uma ventura tal
que os transforme em tudo quanto ha,
exceto guardides."

Contra o projeto de uma cidade populista que simplesmente distribuiria
prazeres indiscriminadamente (420e), a tarefa dos fundadores da Callipolis é

"consentir a cada classe que participe da felicidade conforme a sua natureza"*'°; em

117 0O vocabulario platénico em torno da nogdo de organizagdo é impressionantemente rico e
mereceria um estudo a parte.

118 420c4-el:domep ovv dv &l Nudg avdpravta ypdeovtag Tpoceldmv tig Eyeye Aéymv 8Tt 0D Toig
KaAAioTtolg tod {mov T KGAMoTO EAproKa TpooTiBepey — ol yop d@Baipol KAAAIGTOV OV OLK
dotpeim Evodniupévor elev GAAY pélovi — petpiog av édokodpey mpodg awtdv dmoAoyeicOar
Aéyovteg “Q Bavpdoie, un ofov Setv udig obTm kadog 6QOUALODS YpaPey, HoTe uNdE 6 pOuApoDG
QaivesBar, und' ad TAAAa pépr, GAN E0pet £l T8 TPOGHKOVTA EKAGTOIC BT0SISOVTES TO HAOV KALOV
mowoUpev: kol On kol viv pn avaykale MUag Tolwtny godopoviay toig eOAagl Tpocantewy, q
€Kelvovg mav pdAlov amepydoetal fj OAOKOC.

119 421.¢.5: 10ic E0veotv 1) @UoIg Amodidmat Tod petadapPavey eddapoviog.
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outras palavras, a tarefa, tal como a dos leitores da imagem dos caracteres (368d),

¢ uma de decifracéo.

O critério para o reconhecimento disto que chamamos felicidade ndo é
centrado, portanto, no acimulo de prazeres, mas sim na distin¢éo e realizacdo do
ergon préprio. Uma pessoa que ocupasse 0 cargo de governante como meio para
obter outro fim que ndo governar poderia, neste sentido, ter uma vida deleitosa, por
assim dizer. Mas ndo propriamente feliz, no sentido rigoroso do projeto da
Callipolis. A felicidade individual isolada de uma cidade harmoniosa, nesse

contexto, é uma formulacdo sem sentido.

Isto pode parecer uma exigéncia idealizada de Platdo aos nossos olhos
contemporaneos cultivados em modelos de self-made men e de acimulo de
privilégios como sindnimo de bem-estar, mas quando pensamos em como a
opressao a todas as minorias sociais persiste sendo culturamente transmissivel, que
de 2003 a 2012 a sociedade brasileira testemunhou, sem escandalo porque téo
naturalizado, o assassinato por armas de fogo de 320 mil pessoas negras'?’, talvez
possamos entender melhor o argumento de Platdo de que a felicidade ndo é uma
condicdo individual, mas sim o resultado de uma vida de decisGes particulares

atravessada por condi¢des da comunidade.

120 Cf. BRUM (2015), No Brasil, 0 melhor branco sé consegue ser um bom sinhozinho, que conclui
dizendo "Quando [pessoas negras] questionam, e em especial quando questionam gente bacana,
aqueles que tém certeza de fazer o certo, a conversa muda de tom. E facil se unir contra os
trogloditas, e no Brasil ha sobra deles. E contra os bacanas, os cool, como é que fica? E escrevo sem
ironia, porque me incluo nessa conta. Escrevo com dor, porque a incompletude da aboli¢do [da
escravatura] colocou gente de fato digna, brancos dignos, numa situagdo com poucas saidas a ndo
ser um confronto que comeca dentro, com a dureza dessa realidade que, enquanto ndo mudar, impede
qualquer branco de ser de fato digno. E essa a tragédia que precisamos encarar: a impossibilidade
de um branco ser digno neste pais enquanto a realidade dos negros ndo mudar."
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De volta a Republica, se até agora descobrimos o que os guardibes
verdadeiros (420a) ndo fardo a cidade (banquetear-se como se estivessem numa
festa, e ndo em uma cidade'??) e a organizagdo pratica individual das suas vidas
(416d-417b, 419a-420a); nos, leitores da Republica, ainda ndo deixamos de ser
como Adimanto: ndo sabemos qual é a contribuicdo efetiva dos guardibes para a
cidade na medida em que desconhecemos a sua relacdo com os demais cidadaos.

Seré por meio da investigacdo das virtudes politicas que a descobriremos.

Mas, para que também nds possamos aprender a decifrar, retomemos a
imagem dos caracteres. Nos capitulos anteriores, procuramos compreender 0 que
devemos retirar do sistema alfabético enquanto modelo de relacdes elementares: as
letras sdo ferramentas de composicdo, de maneira que podemos nomea-las
diferentemente entre si, reconhecendo que os seus formatos Ihes distinguem umas
das outras; mas, sozinha, uma letra ndo é mais do que a representacdo do comeco,

do fim ou do proprio barulho.

Se transportarmos esta estrutura de relac@es para o contexto do livro 1V,
veremos o porqué de ndo interessarem aos investigadores discursos genéricos - nem
mesmo sobre as virtudes. Na medida em que elas servirdo como caminho de

investigacao, o que interessa € a sua funco relativa a justica a definir'??,

121 Cf. 421a9-b3: &i pv odv Mueic pév @olakag dg ainddg moloduey fiKioTo KokovPYoLe THG
TOAE®G, O &' €kelvo Aéymv Yempyovs Tvog Kol domep €v mavnydpel AL odK €v TOAEL £0TIATOPAG
gvdaipovag, Alo Gv Tt 1) TOA Aéyot.

122 Cf. 430c 4-5: : "...para outra vez, se quiseres, havemos de analisar [a coragem politica] melhor.
Porque agora ndo é esse o objeto da nossa investigagdo, mas sim a justica."/ adic 8¢ mepi ovTod,
€av BovAN, ETt KAAALOV ditpev. vV yap 0¥ todto EnToduey, dAAG dikatochvny:
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2. A cidade como obra de arte

2.1. Decifracdo das virtudes politicas

O comego das divisdes da cidade em partes se da num fim. De fato, depois
da consideracdo sobre a felicidade dos guardides, da relacdo da cidade com as
riquezas e do modo como procederiam em guerras, o que fica claro € que os limites
da cidade se demarcam até onde ela permanecer unida (423b); e que isto sé seria
possivel através da educacdo e cultivo de individuos comedidos (423e!?); sendo

tudo, o mais possivel, comum entre os amigos (424a).

E assim que, passados quase sessenta passos*?4, Socrates declara terminada
a fundacéo da cidade (427¢6), e chama os interlocutores para procurar, finalmente,
a justica que possivelmente ha nela. O que Sdcrates chama seus interlocutores para
fazer é, em outras palavras, procurar partes em que se possa decompor aquilo que
ja aparece como uma unidade. Com efeito, a cidade que construiram no discurso
deve ser tdo unida que Socrates ja havia dito que a maneira como deve crescer é

como um circulo'?, ou seja, proporcionalmente equivalente.

Ainda assim, o desconhecimento da ordenacdo que torna possivel uma
cidade tdo una impede os interlocutores, num primeiro momento, de

compreenderem a justica. Para avancar na investigacao, entdo, Socrates toma como

123 Quanto a esta passagem, acho dificil dizer que a paideia e a trophé para homens métrioi se
destinaria exclusivamente aos guardifes. Tendo a entender que aqui Socrates ja fala de todos porque
0 que esta em questdo € principalmente a obediéncia, por assim dizer, ou ainda os principios que
conduzem a pragmatica das relacdes dentro da cidade.

124 Na paginacéo de Trasilo, ou seja, entre 368b e 427¢

125 Cf, 424a Kai unv, sinov, moltsio £dvrsp Gmaf dpunon €9, Epxetol domep kKOKAog odEavopévn
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pressuposto que “se foi bem fundada, [a cidade] é totalmente boa (teléos

agathen)”?6 e, portanto, ela “é sabia, corajosa, temperante e justa”?’.

Neste passo, o texto de Platdo avanca tao rapido quanto esta transcrito aqui.
E o leitor acaba se perguntando se ndo deveria haver alguma justificativa para que
a cidade fosse prontamente declarada como tdo especificamente virtuosa. O que

daria a Socrates 0 motivo desta implicagcdo?

Gerasimos Santas nos abre um caminho de resposta. Segundo ele as
virtudes (aretai) estdo associadas a duas acep¢des de bem em jogo na Republica,
uma funcional e a outra moral. Até o livro V, a nogdo predominante que
encontramos é a que vincula claramente o érgon de um objeto & sua areté'?® (cf.
sobretudo 352d-354a), a isto ele chama nocdo funcional de bem.
Consequentemente, uma cidade teléos agathen pode ser compreendida no seu

sentido literal, ou seja, teleoldgico, funcional, o que significa que!?®:

"A teoria da funcdo prové uma justificativa clara para
esta passagem [427d-e]. Tendo identificado a fungdo
da cidade, Socrates e Glauco construiram uma cidade
que, eles supdem, cumpre a sua fungdo no melhor
possivel. Se eles ndo cometeram nenhum erro, entéo
0 que integra este bom funcionamento é a presenca

das virtudes sociais"

Esta hipoOtese é especialmente interessante para nos porque torna dois

pontos mais visiveis:

126 |dem, 427e7-8 oipon fpiv TV mOA, simep 0pODS ye PricTon, TELEMG dyadijv sival.
127 |bidem, 427¢10 Afjhov 87 611 60N T' £0Ti Kai avdpeio Kol cOPPOV Kol Sikaia.
128 SANTAS (1985), p.228

129 |dem, p.232
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(i) o quanto a determinacdo das partes da cidade depende de uma
habilidade de decifracdo baseada no apelo a virtudes, sim, francamente
convencionais, justamente por apelo a sua funcao dialética: Glauco (mas podemos
imaginar também Adimanto e o restante dos ouvintes) ja reconhece de antemao

essas quatro virtudes como valores; mas

(if) cuja pertinéncia ndo consiste apenas na sua declamacao direta ou
mesmo definicdo genérica, e sim no exame das relacdes entre partes que as
tornariam possiveis. E isto 0 que o separa de um discurso sofistico, por exemplo, e
sO pode ser realizado (a exemplo do modelo alfabético) através da compreenséao

funcional das suas partes.

Apenas a titulo de antecipacdo, gostaria de marcar aqui a hipdtese que
pretendo examinar: a de que a tarefa filoséfica consiste numa extensdo deste
esquema, ou seja, na decifracdo dos objetos tais como eles aparecem, mas cujo valor
principal esta na educacdo do proprio investigador que, ao procurar as relacfes de
onde advém os objetos do seu interesse e a sua organizacao, transforma-se em
alguém que, igualmente, vem a entender melhor a si mesmo e a sua propria
organizacdo interna; em outras palavras, alguém progressivamente mais capaz de

governar a si mesmo.

Quanto ao susto com a aparente violéncia do pressuposto, isto basta. Mas
quanto as consequéncias da leitura funcional proposta por Santas, s6 podemos

examina-las voltando a sequéncia do texto.
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2.1.1. Sabedoria - arte de decifrar?

Podendo comecar a decifracdo por qualquer uma destas famosas virtudes
cardinais, como sdo tradicionalmente referidas, Socrates comega por aquela que diz
respeito ao contexto de deliberacio sobre a totalidade (holés)'*®°, procurando, em
seguida, saber em quem existe (428d5). Conseguimos, aqui, a resposta que

procurdvamos ha pouco:

Essa ciéncia é a da phulakiké (guarda) - respondeu ele
-, e encontra-se naqueles chefes que agora mesmo
classificamos de guardides teléous

(perfeitos/finais/completos).!3t

A contribuicdo ativa dos governantes (guardides perfeitos) na cidade,
embora sugerida em outros momentos, agora esta dita expressamente: "[deliberar]
sobre a melhor maneira de se comportar consigo mesma e perante as outras

cidades".132

E, portanto, pela coincidéncia entre sabedoria (sophia) e a boa deliberacio
(euboulia), sendo a ultima uma forma de ciéncia (epistéme)**3 que, junto a Glauco,
Sécrates descobre haver boas deliberacfes possiveis a muitas ciéncias relativas as
suas artes (como a carpintaria e a agricultura), mas aquela que age sobre a totalidade

da cidade é a ciéncia existente na arte do guardido (phulakiké)*®*, gracas a qual toda

130 Cf. Republica, 428c8-d3: Ti &', qv §' &y ot Tic émoTun £V TH EpTL VY’ HUBY oikicheion Tapd
TIGL TGV TOMT®Y, 1| oVY VIEP TV &v T mOAel TIVOC BovAsvetal, dAL' Dgp adTilg 6ing, Svva
TPOTOV aOTN T€ TPOG ANTNV Kol TPOG TG GALOG TOAELG ApLoTa OLIAOT;

181 1dem, 428d: A, 7} &' 8¢, 1) PUAOKIKTY, Koi &v TOVTOIC TOIG BPoVGTY 0D VLVET TEAEOVS POAUKOG

@vopalopev.
132 1bidem, 428d1: [BovAeveton] TpdmoV adT) Te TPOG oTHY Kol PO ThS dAANG MOAEC dpioTol
Opuhof;

133 Ibidem, 428b Kai pmnv 10016 ye adtd, 1| g0foviia, Sfjlov 6t émotiun Tic dottv: 00 Yép TOL
apabig ye GAL' émotAun sb Poviedovrat.

134 Ibidem, 428d6 A, 1} &' 8¢, 1 pLAaKKT,
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a cidade é ponderada e sabia'®. Socrates conclui, em seguida, que a arte dos
guardides participa da Unica ciéncia (epistéme) que deve chamar-se sabedoria

(sophia)*3®.

Na divisdo das partes da nossa cidade, assim, Socrates coincide por
completo a sabedoria com a classe dos guardides, dizendo ainda que esta €, por
natureza, um génos pequeno (pouco numeroso)*®’; o que, se ndo acrescenta muito
para a compreensdo especifica do que € a sabedoria aqui, enfatiza a capacidade de
uma parte, e ainda por cima pequena, de ser responsavel pela atribuicdo geral de
uma dada virtude. A phulakikeé é sabedoria, portanto, no sentido em que ela constitui
uma verdadeira ciéncia politica, pois tem por objeto 0 modo em que a cidade se poe

em relacdo consigo mesma e se organiza enquanto unidade.

Neste sentido, talvez ndo seja exagero pensar na proximidade entre as
funcBes dos guardibes e as dos fundadores de cidade. A ambas, a tarefa se coloca
como aquela da discriminacao dos elementos e harmonizacdo das suas relacGes. E
ndo é o caso de guardarmos aqui nenhum suspense: se no livro V descobriremos
com a terceira onda a necessidade de os governantes serem fildsofos, isto se dara

pelo mesmo motivo.

Temos, assim, uma primeira combinacao silabica: a virtude da sabedoria

aparece na cidade nos limites da classe dos governantes.

135 Ibidem, 428d 10 EdBoviov, &, kai T® dvil Gopnyv.

136 |hidem, 429a2-3 fjv povny [émiotiun] S&i tdv dAoV émicTnudY copiav KaAsicOar.

137 |bidem, 428e9-28al: piHoet dAiyioTOV YiyveTon Yévoc
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2.1.2. Coragem

A seguir, Socrates diz ndo ter dificuldade em discernir a coragem, pois €é
sempre a parte (méros) que luta e combate pela cidade que a torna, no todo, covarde
ou corajosa®*®. Mesmo assim, a coragem so transparece através de certo tipo de
opinido bem formada, e, neste sentido, Sdcrates a qualifica como soteria'*°(428c),
pois é algo aprendido por educacdo e em que se pode se segurar, permitindo

atravessar as vicissitudes que nem sempre sdo compreensiveis.

Assim, serdo 0s guerreiros os responsaveis pela coragem da cidade como
um todo. E, tanto quanto 0s governantes, a sua virtude é completamente identificada
com a sua classe (ethne). Temos, portanto, uma segunda silaba: a virtude da

coragem € percebida na cidade nos limites da classe dos guerreiros.

Mas, para atingir a exceléncia na sua classe serd necessario educar 0s
guerreiros pela musica e pela ginastica, imbuindo-os dos melhores costumes, para
que, na iminéncia da acdo, se agarrem aquilo que é a sua “salvagdo” (soteria), ou
seja, as opinides que vém da sua boa educacdo®. A coragem, portanto, depende
da educacdo, sendo simplesmente ndo se trata de coragem (430b6-9), pois aquele
gue tem a natureza que convém ao ato corajoso, sem a educac¢do adequada, ndo sabe

o que defender!!,

138 |pidem, 429b1-3: Tic &v, v &' &yd, €ic ALo Tt dmoPréyag fi Setv i dvdpeiav mOMy eimor GAL

1] &ig T00T0 T0 HEPOG O TPOTOAELET TE KAl GTPATEVETAL VAEP AVTHG;
139 Cf. Liddell-Scott, cwtnp-ia, deliverance, preservation, bodily health, well-being.

140 Sécrates explicita este ponto por ameucdoar (modelo, comparagéo): é preciso educar os guerreiros
assim como se prepara os fios para que, uma vez tingidos, a sua cor seja indelével. (429d-e)

141 Voltaremos a esta questdo adiante, no ambito da discussédo sobre a parte irascivel da alma; mas,
para uma analise da complexidade da nocdo cultural de coragem (e masculinidade) no periodo
classico, ver HOBBS (2000)
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A énfase no papel da educacdo acertada para a parte da cidade que a
defende retoma, em alguma medida, tanto o trecho sobre a educacéo dos guardides
no livro I, quanto o papel dos procedimentos ndo-racionais naquilo que é a
reivindicacdo de uma cidade propriamente humana, ainda no comeco da fundacao
da cidade. Isto quando Glauco interrompe a exposi¢do de Socrates da sua cidade
s&#? (em que todas as disposicOes da cidade aparecem espontaneamente regradas,
mesmo que surjam por necessidade!*®); e diz que ela se parece com uma cidade de
porcos (372d)*4, porque ndo conta com os prazeres que um ateniense comum

espera da vida boa.

A cidade que termina de ser fundada no livro IV ainda é, entdo, aquela
fruto de uma segunda tentativa de Socrates de constituir uma cidade no livro Il, mas
que obedece a objecdo do interlocutor. Mesmo qualificada inicialmente como cheia
de humores!*, ela foi purgada, a altura do didlogo em que estamos, mas ndo perdeu
0S componentes que, unicamente pela necessidade das relacdes, poderiam dizer-se

inexplicaveis, ou seja, atitudes que ndo sdo baseadas em raciocinios.

Assim, o que devemos nos lembrar para compreender a divisdo da cidade
é que o seu fundamento é baseado na dificuldade de separar claramente os desejos
e as necessidades humanas. Pensando deste modo podemos desconfiar de que a

divisdo em partes aqui no livro 1V revolva justamente em torno do reconhecimento

142 p| ATAO, Replblica, 372e 6-7 /| pév odv aAnowi molg Sokel pot sivor fjv SteAn\voypev, domep
VYWG TG

143 |dem, 371d4-5 Abt &pa, fiv 8' &yd, 1 ypeia komiAwy Hpiy yéveoty éumotel Tff TOAEL.

144 |bidem, 372 d 4-5 Koi 8¢, Ei 82 D@V oAy, & Zmdkpateg, Epn, kateokedoles, Tl dv onTic AL T
tadto Exoptales;

145 |hidem, 372 8 pAeypaivovcay mOAYV
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das relacGes entre procedimentos racionais e ndo-racionais. Mas guardemos esta

questdo e voltemos a acompanhar o nosso Socrates.

2.1.3. Temperanca e Justica

Se até aqui a investigacdo sobre como e em que parte da cidade se
manifestam as virtudes resultou na completa identificagdo com dois grupos
diferentes de cidaddos'*®; restando duas virtudes a serem examinadas, sera que
ainda restariam duas classes, para manter a proporg¢ao? Logo percebemos que néo,
ainda que, de toda maneira, a investigacdo sobre a temperanca (sophrosune) dé

espaco para a compreensao de um terceiro grupo de individuos na cidade.

Isto porque a temperanca é descrita como um acorde, e o que ela ordena
sdo os desejos e prazeres. Dizendo isto, e analisando a relacdo escravista que ha na
expressao ser “senhor de si”’ que muitos usam para descrever pessoas temperantes,
Sécrates chega a uma divisdo da alma humana em duas naturezas, uma pior e outra
melhor. Quando esta Gltima domina a pior, o resultado seria um todo temperante.
Quando acontece o contrario, o resultado seria um “escravo de si”. Importante
notar, na escolha deste vocabulario, uma contra-proposta em relacdo a tese de
Trasimaco, que, como vimos, havia colocado a injustica como mais senhora

(despotikoteron, 344c).

Além disto, se voltarmos a pensar na nossa analogia alma-cidade, é

interessante perceber neste passo o0 uso da mesma suposta semelhancga, mas que, ao

146 |_embrando que um dos principios de fundacdo da cidade fora o de especializacéo, portanto néo
h& mistura nem superposicdo entre as atribuicdes de individuos pertencentes a classes (ethne)
diferentes. Cf. Ibidem, 370c 3-5: o resultado é mais rico, mais belo e mais facil, quando cada pessoa
fizer uma coisa s6, de acordo com a sua natureza e na ocasido propria, deixando em paz as
outras.” 'Ex &1 To0t0v mhein T Ekaota yiyvetol kol kGAMOV kai piov, dtav eig &v KoTd VoY Koi
£V Ka1p@, GYOANV TdV A @V Gywv, TpdTt.”
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invés de usar os grandes caracteres da cidade para mostrar melhor os pequenos

caracteres da alma, aqui é o contrario que acontece.

Deveriamos entender, com isto, que a temperanca ¢ uma virtude que tem
primado na alma e, apenas por extensdo, pode ser atribuida a cidade? Para isto
precisamos examinar brevemente o que seria uma virtude da alma, e 0 que seria
uma virtude social. Se uma cidade é composta de individuos, os agentes que

produzem essa virtude, claro, sdo os cidadaos.

Mas a cidade nao poderia ser qualificada como temperante na medida em
que apenas guatro ou cinco dos seus cidaddos reconheca a legitimidade do governo
proposto, e sim na relacdo entre as trés das suas partes; portanto apenas na medida
do que se pode fazer coletivamente. Se quisermos usar uma imagem, parece
coerente entender as virtudes sociais assim como entendemos os atributos de um

cardume.

E, além disso, a aten¢do ao modo como Sécrates introduz a discusséo sobre
a temperanca da cidade € muito mais segura e razoavel como corroborando uma
leitura proposta por FERRARI (2005) sobre a relacdo alma-cidade ser uma
metafora proporcional, justamente na medida em que é conversivel, ou seja, capaz
de transpor caracteristicas de um lado da igualdade para o outro**’. Pois neste caso,
da nocdo de temperanca individual, tiramos uma estrutura para entender como se

daria a temperanca coletivamente.

Outro ponto a destacar € que o grupo de pessoas que Socrates coloca em

analogia com a pior parte da alma ndo é nomeadamente associado a classe dos

147 FERRARI (2005), capitulo 3, em especial, p.59-61.
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artesdos, mas sim a uma “multidio de homens de pouca monta”!*, Assim, a
temperanca ndo é uma atribuicdo exclusivamente destes ou da sua técnica, mas sim
estendida a toda a populacdo da cidade, sendo “concoérdia e harmonia entre os
naturalmente piores e os naturalmente melhores, sobre a questdo de saber quem

deve comandar, quer na cidade, quer num individuo”4°.

A temperanca (sophrosune), sendo uma virtude que depende de um
acordo entre as partes, portanto, € realmente uma virtude cujo funcionamento na
alma n6s descobrimos antes mesmo de passarmos a analise das partes da alma, mas,
ao que parece, isto se da na medida em que estamos tratando de uma virtude cuja

operacdo depende de interacGes de tipos diferentes para que o todo seja ordenado.

Isto porque a formula da temperanca é “simplicidade, moderacdo e
raciocinio conduzido pelo entendimento (no(is) e pela reta opinido”!*, o que mostra
claramente o papel dos guardides como moderadores dos desejos e impulsos das
outras classes. Mas € interessante notar, por outro lado, que, se a questdo numérica
havia sido antes frisada quanto ao grupo dos guardides, agora, quanto aos muitos,
ela volta a cena. Isto acontece porque a sophrostne na cidade depende, em grande
medida, de a multiddo ndo usar a sua forca quantitativa para sobrelevar a minoria
gue, no entanto, tem a ciéncia da boa deliberacdo (euboulia) e deveria, por direito,

governar?,

148 pATAO, R, 431¢10-d1 t0ig moAAoig Te Koi Qovrolg

149 1dem, 432a7-9 yeipovog te Koi Gueivovog katd eUGLY cupeaviay OmndTepov Sl Epyety Koi &v

TOAEL KOl €V €Vi EKACT.

150 1bidem, 431c5-6 Tag 8¢ ye amAhdc T Kai peTpiag, ol 57 petd vod te koi 865N 6pOfig Aoyiond
dyovtar.

151 | embrar aqui que esta parece ndo ter sido uma nocgéo estranha para os gregos, pois, de acordo

com Adam, a liberdade (eleutheria) consiste na subordinacéo do inferior ao superior, tanto no ambito
particular quanto no publico. Cf. nota 48 de Maria Helena da Rocha Pereira na Republica.
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Neste sentido, embora se trate de uma virtude resultante de um acordo, a
temperanca (sophrosune) é particularmente dependente da aceitacdo deste acordo
por parte da classe dos muitos artesdos. E € nisto que esta virtude se diferencia

particularmente da definicdo de justica (dikaiosune), como veremos a frente.

Ainda assim, ambas as virtudes, temperanca e justica, sdo modalidades de
ordenamento que procuram estabelecer aquele que por direito deve governar, e ndo
pela forca. E, de alguma maneira, consistem em um segundo tipo de silaba, em
relacdo aquelas que ja vimos: ambas sdo o resultado de uma relacéo especifica de

ordenamento entre as trés classes.

Mas vamos a especificidade da justica. Socrates a define com base em um
processo de eliminacdo. Ele presume explicitamente que, se sabedoria, coragem e
temperanca fossem definidas antes, aquilo que resta®®? seria a justica. Isto implica
que estas quatro virtudes devem cobrir o todo das virtudes civicas e individuais, e
presumimos que outras virtudes, como a piedade (hosidtes), devem ser

consequéncia da combinacdo destas quatro.

Interessante € que, depois de ter tratado da coragem, Socrates diz que seria
injusto (adiko) examinar a justica (dikaiosune) antes da temperanca (430el), o que
ja é uma aplicacdo da definicéo de injustica, ainda por vir, querendo implicar que a
sua injustica consistiria em definir as virtudes de maneira desordenada. Mas
compreenderemos isto melhor depois de termos analisado propriamente a defini¢éo

de justica:

152 Com forte conotagdo matematica. PLATAO, Republica,432b2-5: Pusemos a descoberto trés
coisas na nossa cidade, segundo nos parece. Quanto a espécie que resta, (...) é evidente que serd a
justica. T pév tpio HUiv &v Tij TOAEL KaTdMTOL, B YE 0VTOGL SOE0L TO 8¢ 1) Aowmdv &idog (...) ti moT'
av €in; 6filov yap 6tL ToDT €oTiv 1) dKOLOGVVY).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412476/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412476/CA

94

Depois da cena bastante comica da caca a justica'®, Socrates diz:

"parece que ha muito estamos a falar e a
ouvir sobre o assunto, sem nos
apercebermos de que era da justica que de
algum modo estavamos a tratar"4,

e volta as circunstancias da fundacao da cidade e ao principio de que “cada
um deve ocupar a sua funcdo na cidade, aquela para a qual a sua natureza € mais
adequada”®, finalmente concluindo que “a justica é desempenhar cada um a sua
tarefa”®, pois temperanca, coragem e sabedoria tiram a sua forca e s&o preservadas

pela justica.

Ao que isto indica, se a temperanca lidava com o ordenamento do todo em
termos de poder politico e era indiferente a arte dos artesdos, a justica depende da
acdo de todas as partes naquilo que é o seu escopo. Efetivamente, a classe dos
artesdos € originalmente necesséria; alids, a prépria fundagdo da cidade partira da
percepcdo das primeiras necessidades humanas, todas satisfeitas por produtos de
técnicas dos artesdos: cultivo de alimentos, fabricacdo de roupas, habitacdes®®’.
Entretanto, em si e pela sua técnica, a classe dos artesdos ndo congrega nenhuma
das virtudes anteriores. Um arteséo é temperante (sophron) pela posicéo de poder
que abdica de ocupar em favor dos governantes, e ndo pela realizacdo do seu

trabalho (érgon).

153 |dem, 432b-e

15 |bidem, 432e5-7 m¢ dokoDuév pot koi Aéyovieg oTd Kol drovovieg méhat 00 pavidvey Hudv

avT®V, 6TL ELEyopev TPOTOV TIVAL A TO.

155 |bidem, 433a5-6 &vo &kactov £v S0l dmTndede tdV mepl v mOMv, €ic O adTod 1) eoig

€mundeloTdm TEQLKLIN n.

156 |bidem, 433b4 1} Sikarocvvn glvar, TO TO 0OTOD TPATTEWY.

157 Ibidem, 369d 1-6
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Jaa justica depende da realizacédo tanto das virtudes quanto do produto dos
trabalhos (erga) dos cidadaos; o que, se é coincidente no caso dos governantes e
guerreiros (a realizacdo da sua virtude s6 advém da acdo que é produto da sua

ciéncia ou da sua opinido), para os artesdos elas sdo dissociadas.*>®

Assim, enquanto a temperanga se ocupa em conter o aspecto negativo da
multiddo - que coincide com a classe dos artesdos e, talvez, também com a dos
guerreiros; a justica se ocupa de uma perspectiva ordenadora a um tempo da posicao
e da producdo de cada uma das classes, incluindo os arteséos e, portanto, no bem
que elas produzem se fizerem o que lhes é prdprio. E neste sentido que a definicéo,
na sequéncia, de injustica também segue esta linha: é improdutiva®®® a mudanca

entre classes.

Aqui, 0 nosso modelo alfabético pode também nos ajudar, pois parece
mesmo bastante claro como o ordenamento aleatorio de trés letras pode ser
improdutivo: ele pode simplesmente ndo fazer nenhum sentido. E por isto que, se
quisermos responder SIM a um plebiscito, por exemplo, ndo ajuda em nada escrever

MIS, SMI, IMS, MSI ou ISM. 10

Isto acontece porque palavras grafadas podem ser descritas através de uma
dupla determinacédo: por um lado é em funcédo da sua ordenacéo final (o som dado

ao significado sim) que descobrimos quais letras usar para escrevé-la (M, S, 1), e,

1% A vantagem desta leitura esta também em responder a pergunta que HALL (1959) faz: "The
interpretations of the Republic which limit justice to the philosopher rulers seriously challenge
Plato's renown as the first great ethical thinker. If he does, in fact, contend that only a philosophically
gifted few can be just, he has surely violated the elementary principle of a universal extension among
men of the two fundamental ethical concepts of the right and the good.", p.1

159 |bidem, 434c1-2 Seria 0 maior dos prejuizos para a cidade, e com razdo se poderia classificar de
0 maior dos danos. peyiotn te BAAPN Tf TOAEL Kol OpBOTAT' GV TPOGHYOPEVOLTO LAMGTO KOAKOVPYiL.

160 Desenvolver aqui a relagdo entre este passo 434ab e o 421a (sobre o reconhecimento das
diferencas qualitativas das erga da cidade)
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por outro, a sua escrita € exatamente o resultado da organizacdo destas mesmas
letras (SIM1)Y, A justica, de modo analogo, a0 mesmo tempo em que tem a
incumbéncia especial de ordenar as virtudes e o lugar em que elas séo produzidas,
é também o resultado desta combinacéo; sendo, por isto, tida por Socrates como a
virtude mais fundamental®®?,

Finalmente, de fato, ela s6 poderia ser compreendida depois da énfase'®

nas perguntas onde e como cada virtude seria encontrada na cidade, ou seja, quais
sdo os limites dos elementos a serem ordenados. E isso nos leva a crer que a justica,
em sendo aquela garantidora das demais, opera sobre as classes da cidade
justamente no sentido de permitir que cada uma produza a acao e a virtude que lhes

S80 proprios.

Neste sentido, as classes da cidade, seguindo o modelo das consoantes,
seriam “mudas” ou ainda “improdutivas”, se ndo estiverem ordenadas segundo o
seu fazer proprio e, consequentemente, ndo permitirem a realizacdo das suas

virtudes.

Isto poderia ser traduzido ainda na seguinte adequacdo: se as virtudes
forem compreendidas assim como as vogais (0 som), e as classes, assim como as

consoantes (onde comeca e termina o0 som); enguanto a conjugacdo vogal-

181 As interagOes linguisticas sdo evidentemente mais complexas do que o exemplo permite
comportar. No entanto, ndo considero apelo a excesso de generosidade do leitor procurar entender
que, se existem outros fatores (culturais, temporais, genéticos, alienigenas) que modificam essa
interacdo, eles ndo séo, ainda assim, aquilo por meio do que compreendemos a relagéo entre a escrita
e 0s sons das palavras.

162 Cf. Ibidem, 433d-434a, onde, na letra do texto, a justica é tida como aquela que rivaliza com
todas as outras virtudes no sentido de tornar a cidade excelente (Ibidem, 433d11-el: Ovkodv
SKaocHVIV 1O Ye TOVTOLG EVALUALOV GV €ig apetnv TOAew Being;)

183 Cf. Ibidem, 428d5 qual é [essa ciéncia] e em quem existe? Tig (...) kai v ticw; e Ibidem 429a
8-9 [discernir] a coragem e o ponto onde reside, na cidade. avdpeia ye adTH & Kol &v O Ksiton THG
TOAEWG
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consoante tem como produto o som silabico (no caso das palavras), no caso do par
virtude-classe, a conjugacéo teria como produto o seu componente para o bem da

cidade.

Agora, para saber em que medida este modelo serve a alma, passemos a

sua leitura.
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3. O individuo como obra de arte

3.1. Questdo de método

Quanto ao modo como Socrates prop8e transportar as conclusdes a que 0s
interlocutores chegaram da cidade para a alma, Norbert Blgssner'® percebe o que
ele chama de deslocamento da analogia: no livro Il a analogia alma-cidade tinha
sido formulada enquanto hip6tese, uma suposicéo que deveria ser posta a prova, a
ver se (ei) eram a mesma coisa'®®. Mas, no livro 1V, a analogia ¢ tida como fato
assegurado: depois de terem encontrado as virtudes e as classes da cidade, Socrates
anuncia que o procedimento que deve seguir € transferir o que se revelou na cidade
para a alma, e, no caso de se manifestar algo diferente, os interlocutores devem

voltar a cidade (e ndo desqualificar a analogia) 1°.

Para ver se é este ou ndo o caso, voltemos ao dialogo. Chegado o momento
de ir “comparando [alma e cidade] friccionando-as uma contra a outra”'®’, Scrates
quer passar rapidamente pela questéo sobre se a alma tem trés partes ou n&0%, ao
que Glauco reage, e Sécrates acaba confessando que acredita que jamais atingirdo

rigorosamente o fim da discussao, mas que poderiam alcangar uma concluséo digna

164 BLOSSNER, 2007 p.345-346.
165 p| ATAO, Republica, 368d6-7 &i tor adtat dvto TOYYAVEL

166 Cf. Idem, 434e 3-5 aquilo que [na cidade] se nos revelou, vamos transferi-lo para o individuo, e,
se se acertar, bom sera. Mas se a justica se manifestar como algo diferente no individuo,
regressaremos novamente a cidade, para tirar a prova. & oOv piv kel £pavn, ETavapépmpey i TOV
&va, kv pev Oporoyitat, Kodg EEeL £av 6 TL GALO €v TA £Vi EpaivnTat, TAAY EMOVIOVTEG ETTL TNV
oMV Bacaviodpey

167 |bidem, 435a 1 map' EAANA0 cromOVVTES Kai Tpifovieg

168

.

Ibidem, 435¢ 4-6 oxépua éunentdropev tepi yoyfs, eite el o tpia 10N TadTa év oty €ite
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daquilo que ja foi examinado. O que Socrates confessa, portanto, é que ver
caracteres grandes ndo melhora a visao daquele que examina, quanto aos caracteres
pequenos. Mas a maneira sugerida de sair da aporia quanto aquilo que é invisivel,
indecifravel, ilegivel, é partir da confrontacdo com os aspectos perceptiveis do que,

no todo, ndo é visivel.

E é assim que se examinard a alma: para distinguir os seus elementos,
Socrates enumera casos em que pessoas experimentam um conflito interno quanto
a alguma acdo. Ha o caso do homem com sede que se controla para ndo beber
(439b); o caso de Lebncio, que estd bravo consigo mesmo por ter espiado 0s
cadaveres dos criminosos executados (439e-440a), e o caso de Odisseu acalmando
0 coracdo quando este pede vinganca imediata dos pretendentes (441b).
Examinaremos cada um a frente, mas ja agora podemos compreender que, se uma
e Unica pessoa apresenta atitudes conflituosas com relacdo ao mesmo resultado,
Socrates argumenta, isto ndo pode ser a respeito de um e (nico elemento

psicolégico.

Estes exemplos, de fato, derivam de uma pequena licdo de légica em que
Socrates mostra o absurdo que seria atribuir certas qualidades ao todo, pois elas
podem vir a ser contraditorias umas em relaco a outras. E assim que ndo se pode
dizer que um pido estd em movimento e parado, a0 mesmo tempo, mas sim que ele
esta parado quanto ao seu eixo e em movimento quanto a sua circunferéncia (436d-
e). Efetivamente, ndo ¢é possivel que “a mesma coisa (to autd) esteja, a0 mesmo

tempo, parada e em movimento, na mesma das suas partes (kata to auto)”6°.

169 |bidem, 436¢ 5-6 "Ectdval, simov, kol Kivsichot 1o adTtd o Katd 10 adtd Gpo Suvatdv;
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Aqueles que conhecem um pouco da lingua grega, no entanto,
desconfiardo de uma traducdo que coloca a terrivelmente versatil palavra autd
complementada pelas palavras coisa e partes. Tém razdo: embora Platdo tivesse
empregado também as palavras méros, eide e éthne para se referir as partes, ou
classes da cidade, o que este passo (de transicdo entre a investigacdo sobre a cidade
e a que vira sobre a alma) nos da é uma desconcertante liberdade em relacéo aquilo

gque supomos serem partes.

Para efeito de exercicio, podemos tirar a gordura da tradugdo acima e,
entdo, experimentar a impalpabilidade desconfortavel de uma versdo mais literal:
"ndo é possivel que o mesmo (to autd) esteja a0 mesmo tempo parado e em
movimento em relacdo ao mesmo (kata to auto).” O que sd@0 0S mesmos a que

Saocrates quer se referir? Por que a sua formulacéo € tdo pouco concreta?

Descobrimos logo adiante que, se quisermos dividir também a alma em
partes, 0 que nos conduzira a tais separacdes ¢ a dificuldade que had em decidir como
agir. O nosso subtrato ndo esta, portanto, em coisas - mas em outro tipo de particéo,

aquela interna a um sujeito dividido por motivacdes conflitantes.

Na préxima secdo, discutiremos em detalhe como os exemplos de Sécrates
ajudam a qualificar a nossa percepcdo do que sejam partes. Mas, por enquanto, basta
notarmos que o argumento se centra nos conflitos que séo fruto da tenséo entre
desejos - o que tinha sido reconhecido no germe da fundacdo da cidade. Este
cenario torna conveniente a juncao de um terceiro elemento, o thumos, a distingcéo
estabelecida entre logistikon (raciocinio) e epithumetikon (apetite); pois eles tragam

limites entre modos de desejos diferentes.
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Procurar saber se este terceiro é logicamente justificado ou ndo € um
debate em pleno frenesi entre os comentadores'’®. Para o proposito da nossa
investigacdo preliminar sobre o método, no entanto, vale enfatizar que o
aparecimento deste terceiro & conveniente também no sentido de manter a
correspondéncia entre individuo e sociedade numericamente equanime. Mas que,
ainda assim, ele ndo reduz unicamente a estes trés elementos ultimos toda a

compreensdo possivel sobre a alma.

Se prestarmos atencdo ao passo 443d-e, o proprio Socrates deixa a

possibilidade de outras divisdes em aberto, quando diz!"*:

“ter reunido harmoniosamente  trés
elementos diferentes, exatamente como se
fossem trés termos de uma proporgao
musical, 0 mais baixo, o mais alto e o
intermédio, e outros quaisquer que acaso
existam de permeio, e de ligar a todos,
tornando-os, de muitos que eram, numa
perfeita unidade,..."

Segundo me parece, portanto, a discriminacdo nestas trés partes €
orientada antes pelo intuito de tornar clara a maneira como a defini¢do da justica
previamente estabelecida no &mbito da cidade poderia ser compreendida no &mbito
da alma; deixando para outro momento as demais partes quaisquer que acaso

existam de permeio.

170 Ver segdo Quem sou Ledncio

171 443d5-e1: koi cvvapudcavta tpia dvia, Homep Bpovg Tpeic dpuoviog dtexvde, vedtng T Kol
VTG Kol péong, Kol € dAle drta petadd Tuyyaver 6vra, mAvto TodTe CLVONCAVTO Kol
novtamaow £va yevopevov €k moAAdv, ... Também o passo 603d6-7 (livro X) parece reiterar o
mesmo ponto: "...a alma esta cheia de mil contradi¢fes desta espécie [opinides contrarias sobre 0s
mesmos assuntos], que surgem ao mesmo tempo." / Tt pupi®v TOHTOV EVOVIIOUATOV o

YUYVOUEV@V 1] WOXT| YEUEL UGV.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412476/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412476/CA

102

E assim que, ao contrario do que Bldssner sugere, me parece que a
verificacdo suposta na imagem dos caracteres, a ver se eram a mesma coisa, ndo
depende da identificacdo dos termos, como repetimos a exaustdo neste trabalho.
Depende, em vez disto, do reconhecimento da igualdade das relacGes. Acontece
que, em principio, tanto cidade quanto alma podem ter quantidades de elementos

infinitas. Como seria, portanto, a medida desta igualdade?

A meu ver ela precisa de um instrumento de equiparacdo. Pois pensemos
em como seria dificil reconhecer uma mesma palavra escrita no alfabeto arabe e
transcrita para o alfabeto ocidental a partir da quantidade e da forma das suas letras.
Embora grafem a mesma palavra, sendo codificada de maneiras diferentes, nao
somos capazes de reconhecer a sua semelhanca. Da mesma maneira também néo
poderiamos compreender de que forma a justica seria escrita em dois ambitos

diferentes se ndo convencionassemos um unico alfabeto.

Se lembrarmos, entdo, que o fundamental do projeto da Republica é a
definicdo da justica, uma vez tendo percebido o paradigma ndo-sensivel*’? que ela
¢ a partir da analise da cidade, o que precisamos fazer no &mbito da alma é investigar
se conseguimos reconhecé-lo. E por isto que a divisdo da alma em trés me parece
consistir num facilitador para o reconhecimento de como alguns (poucos)

elementos podem se ordenar para formar um todo justo.

Ainda assim, admitir que a alma seja infinitamente mais complexa do que
a interacdo dos trés elementos permite perceber ndo diz contra o engenho da

analogia alma-cidade, no sentido de torna-lo apenas heuristico ou até falacioso. Ao

172 Ou seja, ndo apenas a maneira como a justica aparece na cidade, mas a definicdo que decorre
dela, em PLATAO, Republica, 433b4 “1 Sikotoctvn sivat, 10 o adhtod mpdrtev”, “a justica consiste
em cada um fazer o seu [proprio]”.
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contrario, isto s6 mostra que a pretensdo nunca foi a de compreender o
funcionamento da alma ou da cidade em geral, mas sim a de produzir um discurso,
ou seja, produzir um esquema compreensivel sobre o funcionamento da justica na

medida em que podemos Vvé-la na alma e na cidade a partir de um cédigo.

Pensar que o diadlogo poderia pretender alguma coisa muito diferente disto,
me parece, € esperar que ele fosse um manual de instrucBes; e ndo um exercicio

dialético.

A observacdo de Georges Leroux!” corrobora este ponto quando ele
percebe nuances nos tratamentos de um mesmo tema em didlogos cujas motivacdes
sdo diferentes. Até a Republica, diz ele, a divisdo que estrutura a psicologia
abordada nos dialogos é a separacdo entre alma e corpo, respondendo ao motivo

orfico-pitagorico da separacdo do verdadeiro eu exilado do corpo-tumulo.

E assim que, no Fédon, a proposicéo da imortalidade da alma depende de
um dualismo profundo porque a sua separacao é o principio mesmo da sua definicéo
(65c9-d8). A alma, solitaria e existente por si, tem como Unica funcdo o
conhecimento. Isto porque, de acordo com a cadéncia do dialogo, a virtude € antes
o0 intelecto, que s6 pode se realizar na pureza da separacdo (69b2). E, quando as
paix0es e 0 desejo aparecem na alma, isto seria o resultado da interacdo dela com o
corpo (81b1-83d6). Esta contaminacdo é identificada, portanto, como a fonte das

confusdes na agéo das pessoas.

Ja a Republica parece movida por interesses bastante diferentes. Aqui, 0
tema da autoridade da razdo € o refrdo do dialogo, e ele aparece principalmente na

analise das oposicdes e conflitos. Neste sentido, € muito importante para a sua

173 jn LEROUX, 2005, pp.146-148
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estrutura argumentativa que o erro, a injustica, ou a doenca néo sejam fruto de uma

contaminacao, mas sim de um conflito interno, a stasis.

E assim que, tanto quanto para a cidade, a compreenséo das partes da alma
que ndo devem comandar é tdo importante como a daquela que comanda. O
epithumetikon, por exemplo, ndo pode ser considerado apenas como um
emaranhado de pulsdes, cuja relacdo com o corpo continuaria indeterminada. Do
mesmo jeito, o logistikon ndo pode ser simplesmente definido como uma parte

destacavel da alma.

Entdo a questao agora se coloca de outro modo: estabelecido o alfabeto de
partes em que a justica pode ser lida, as relagdes que produzem acOes justas na
cidade e na alma sdo analogas? Para descobrir, voltemos aos casos de hesitacédo e

as diferentes motivacgdes que, segundo 0 nosso Socrates, levam a conflitos internos.
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3.2. Decifracdo das motivacdes individuais

3.2.1. Desejos - principio do conflito

Do | contradict myself?
Very well then | contradict myself,
(I'am large, | contain multitudes.)

Walt Whitman

A politica é comumente percebida através de relages de conflito. Como
vimos, uma pessoa tomada individualmente nio ¢ menos complexa. E assim que,
como numa guerra civil (stasis), também a alma pode ser investigada pelas relagdes
de oposicdo entre forcas que motivam a sua acdo (436a). Mas que nocao de
contrariedade nos levaria a perceber estas diferengas de motivacdo? Em que sentido

devemos entender as partes que vimos Sdcrates atribuir a alma?

Novamente, ndo é a terminologia que imediatamente nos explica. O termo
méros, que corresponde literalmente a parte, aparece apenas trés vezes no livro
IV e é com os termos eidos e génos que somos levados a distinguir principios de
acdo diferentes entre si que co-habitam uma mesma alma. Mas se a divisdo ndo é

feita a garfo e faca, como podemos vir a entendé-1a?

Para responder a estas questdes precisamos entender que ha tipos diferentes
de oposicao. Na literatura sobre este momento do livro IV, ha aqueles que véem na
estratégia de Socrates uma primeira formulagio do principio de ndo-contradi¢do®”

e aqueles que s@o mais prudentes e preferem chamar a atencgdo para o fato de que

174 Em 442 b10, 442 c4 e 444 b3. Embora, como nota DELCOMMINETTE (2006) , ele reapareca
muitas vezes no livro IX (cf. 577 d4, 581 a6, 586 €5).

175 E o caso de RENAUT (2006).
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opostos ndo necessariamente se contradizem®’®. Vejamos como podemos perceber

esta diferenca a partir dos seus exemplos.

3.2.2. Um roqueiro, um pido e um arco

Ja na transicdo entre a analise sobre as partes da cidade e 0 comeco da

investigacdo sobre a alma, Socrates identifica trés motiva¢es humanas:

"Mas ¢ dificil saber se executamos
cada agdo por efeito do mesmo
elemento, ou cada acdo por meio de
seu elemento, visto que sdo trés.
Compreendemos, gragas a um;
irritamo-nos, por outro dos que temos
em nos; desejamos, por um terceiro, 0
gue toca aos prazeres da alimentacéo,
da geracdo e quantos ha gémeos destes;
ou entdo praticamos cada uma destas
acbes com a alma inteira. Isto é que
sera dificil de determinar
convenientemente."’’

Glauco concorda imediatamente, sem adicionar nem questionar nenhuma.

Ao que isto indica, estas trés motivages sdo comumente referidas como o0s

movimentos humanos mais visiveis, 0 que é corroborado pelo seu aparecimento

também em outros contextos platénicos'’®. Como apontado por Lorenz (2006,

p.18), é o caso da Apologia, em que Socrates pergunta a um interlocutor imaginario

se ele ndo teria vergonha de apenas mostrar apetite pela riqueza e desejo de honra

176 \er IRWIN (1995), que usa a expressdo conflito dos opostos, p. 207 e CORNFORD (1912), que

usa conflito das motivagdes, p.259.

177436 a8-h.2: T6de 52 {om yohemdv, £l 1) adT® TOVTM EKAGTO TPATTOUEY | TPIGIV 0DV EALO GALD"
povlavopev pev £tépm, Bopovpeda 6¢ GAL® T@V &v Uiy, émBopotpuev &' av Tpite Tvi TOV TEPT

178 \ler BURKERT (1960)

TNV TPOPNV T€ Kol Yévvnotv Ndovdv kol dca To0Tev adeded, 1| 6An T yuyi kab' ékactov avtdv
npdTTopey, dtav opuiompey. Tadt Eotal 0 yoAend dopicacbol a&img Adyov.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412476/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412476/CA

107

em uma cidade cuja "maior reputacio é pela sabedoria"'’®; assim como do Fédon?®,

em que Socrates separa o philoséphos (amante da sabedoria) do philosématos
(amante do corpo), este ainda subdividido entre o philochrématos (amante do
dinheiro) e o philéthumos (amante da honra).'8!

NOs, leitores da Republica, ja estaremos acostumados com esta classificacao
quando Sécrates mostrar, no livro VIII, os mesmos trés tipos ndo exclusivamente
como cidadaos da Callipolis, mas como modos de carater de seres humanos em
geral'®. No contexto do passo que vimos acima, no entanto, a pergunta se pretende
ainda mais forte: trata-se de procurar entender se estes trés tipos de motivacao
determinam separadamente cada acdo, ou se é pela alma inteira (hole te psuche) que
agimos.

Para saber, sera preciso "determinar se [0s elementos] sdo semelhantes ou

distintos"83, e a proposta de investigacio do Socrates depende de uma premissa:

"0 mesmo [sujeito] ndo pode realizar e
sofrer efeitos contrérios na mesma das
suas partes e relativamente a mesma coisa.
Por consequéncia, se descobrirmos que
tal fato ocorre neste caso, ficaremos a saber
gue ndo havia um s6 [elemento], mas
mais."18

179 Cf. Apologia, 29d7-e3: “Q &picte avdpdv, AOnvaiog dv, mOAew¢ Tig peyiotg wai
€0O0KILOTATNG €ig soPiav Kkal ioydv, YPNRATOV HEV 00K aicydvn EMUEAOVUEVOS OTMG GOl £GTaL
¢ TAgToTa, Kol 06ENG Kol TIpTig, ppovicemg 08 kol GAnOeiog kal Tiig yuyfic dnmg dg Peltiot ot
0VK €mperT] 00dE ppovrtilels;’

180 Cf. Fédon, 68 c1-2: 1A660Q0g GAAG TIC PIAOCAROTOG; O ADTOC 8¢ TOV OVTOC TLYXGVEL BV Kal
PULOYPNNOTOS KOl PLAGTINOG,

181 | orenz conclui, a partir disto, que no livro 9 estas motivagGes aparecem numa composicao
psicolégica mais bem-desenvovida do que nos outros dialogos, mas, ainda assim, seria um erro

pensar que se trata se uma ideia nova que resultaria especificamente da teoria politica da Republica.
LORENZ (2006), P. 19

182 Egpecificamente em 581 C 4-5, cf. LORENZ (2006), P.19.
183 436.0.5 ['Qde toivuv Smysipduey onté] dpilecOar, eite T omté AAANAOIG gite ETepd EoTL

184 436.0.7-c1: [Afjlov] 811 TanTOV TAVaVTio TOLELY T TAGYEWV KOTO TODTOV Ve Kod TPOg TODTOV OVK
g0slost Bla, GOTE GV TOL EDPICKMMUEY £V AVTOIC TADTA YLYVOUEVA, E1GOUEDD HTL OV TOHTOV 7V ALY
mheio.
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Para testa-la, Socrates pergunta se € possivel que a mesma coisa esteja, ao
mesmo tempo, parada e em movimento, na mesma das suas partes'®®. Esta aparece
como uma pergunta muito sagazmente colocada se lembrarmos de que, no Fedro,

a alma é tida como um principio de movimento por ser, em si mesma, movimento:

"a alma toda é imortal, pois o que sempre
move a si mesmo é imortal; porém, o que
movimenta outra coisa ou é movido por outra
coisa deixa de viver quando cessa o
movimento (...) surge dai, ser principio de
movimento 0 que se movimenta a Si

mesmo. 186

Em termos muito simples: isto que anima os corpos, que faz de coisas
inertes, vivas, é isto a alma'®’.

Se aceitamos isto e, a0 mesmo tempo, precisamos dividir em partes alguma
coisa expressa como um puro movimento, é preciso entender melhor as relagdes
entre movimentos que sabemos perceber.

Comecemos por um movimento banal:

"Se alguém dissesse que um homem
parado, mas a mexer as maos e a cabeca,
estd, a0 mesmo tempo, imoével e em
movimento, julgo que ndo deveria falar-se
assim, mas dizer que uma parte da sua

185 436¢6-7

18 Fedro, 245¢5-7: "Puyn néica dOdvotog. To yap detkivntov dfdvatov: 1o &' dAko Kkivodv kai O’
dAlov Kvodpevov, madiay Exov Kivnoemg, madiay Eyel {ofg."; d6-7: "oltm o1 KIvioemg HEV apyT|
TO aVTO oWOTO KIvoiv."

187 Sentido que, a despeito das diferencas de proposito filosdfico-literario, encontramos também na
bela exposicdo mitica do Timeu, 36d8-36e5: "“Concluida a composicéo da alma, de acordo com a
mente do seu autor, organizou dentro dela o universo corporeo e uniu ambos pelos respectivos
centros. Entdo a alma, entretecida em todo o céu, do centro a extremidade, e envolvendo-o em
circulo por fora, sempre a girar em torno de si mesma, inaugurou para sempre 0 divino comeco de
uma vida perpétua e inteligente."

‘Emel 8¢ katd vobv 1@ ouvvioTavtt maca 1 THS Yoyl o0oTaolg £yey€vito, UETO TOVTO AV TO
COUATOEIDEG EVTOG OTHG ETEKTAIVETO KOl LEGOV LEDT] CUVAYOY®DV TPOSTIPHOTTIEV" 1} &' €K £G60V TPOG
oV £oyatov ovpavov wavty damlakeico kKOKA® te ovTov EEmBeV mEPIKOADYAGO, aVT &V aUTH
oTpepouévn, Bgiav apynv fip&ato dradoTov Kol Euepovog Biov Tpodg TOV GOUTAVTA YPOVOV.
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pessoa esta imdvel, e outra se mexe. N&o é
assim?"188

A imagem que Sdcrates pinta é tdo facil de imaginar que concordamos
rapidamente. Entdo ele passa a um segundo exemplo, este, mais sutil: um pido
também se movimenta e, no entanto, parece parado. Podemos dizer que o pido que
gira esta, a0 mesmo tempo, parado?*e®

Neste caso, ndo ha partes destacaveis do todo (como seria 0 caso de um
corpo sem maos ou, pior, sem cabeca), mas sim partes em sentido estritamente
conceitual: o eixo (parado) e a circunferéncia (em movimento) do pido s6 podem
ser entendidos como partes em sentido puramente relacional.

Aqui deveriamos nos perguntar: a diferenca de um exemplo para o outro
significa uma escalada do rigor'*®® que Socrates promete ou trata-se de paradigmas
diferentes dentre os quais deveriamos escolher um para interpretar a particdo da
alma?

Um terceiro exemplo, ja mais a frente, nos ajuda a formular uma hipotese:
enguanto examina a tensdo entre apetite e razdo, Socrates reafirma o mesmo

pressuposto’®, mas acrescenta:

"Da mesma maneira, julgo eu que nao seria
bem dizer que, para um arqueiro, as maos
dele afastam e puxam o0 arco ao mesmo

188 436.¢.9 - d2: &i yap Tic Aéyol 8vOpomov £oTnKdTa, Kivodvio 88 TG Yelpdc Te Kol THY KEPOANY,
611 0 avTog Eotnké 1€ Kol Kveltan Gua, ovk av otpot d&loipey obtm Aéyewv delv, GAL &tL 10 pév T1
avTod E0TNKe, T0 0¢ Kiveltal. ody oVTM;

189 Cf. 436.d.4-e7: Odxodv Kkai &i &1t pdAkov yapievtiforro 6 todto Aéymv,Kopyevdpevog og of ye
oTpdPirot dhot Eotdoi Te dpo kal Kivodvtat, dtav £V T@ avTd TNEAVTES TO KEVTIPOV TEPLPEPOVTAL, T
Kol A0 T KOKA® TTepuoV €v Tf owtl] £0pg TovTo Opd, oUK Gv dmodeyoipneda, Mg oV KaTd TAVTH
£0DTAOV TO TOWDTA TOTE PEVOVIOV TE KOl QEPOUEVAV, GAAQ Qoipev av €xev avtd gobh te Kai
TEPLPEPEG €V aDTOIG, Kol KOTA HEV TO €00V €otdval — obdauT] Yap anokAively — Kot d& TO mept-
0epEg KOKA® KveloBat, kol dtav 8¢ v edBvmpiav 1j €ig de&lav 1j €ig apiotepav 1j €ig T0 Tpodchev q
€1g 10 dmobev gykhivn Gua Tepipepouevov, tote ovdapdi [Eotv] Eotdvor

190 Cf 436¢8-9: "Ett toivuv axpipéctepov dporoynodpneda, pv mn poidvieg AuelopnTioouey

191 439b6-7: 0 mesmo sujeito, na mesma parte e relativamente ao mesmo objeto, ndo pode produzir
ao mesmo tempo resultados contrarios. / 16 ye atd @ avT@ £avtod Tepl TO avTo G’ 6<v> Tévavtia
npazrou. [literalmente: realizar contréarios]
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tempo, mas sim que uma das maos afasta,
e a outra puxa."*%

Um arqueiro é um sujeito que, no entanto, € principio de movimentos
contrarios; mas tdo relativos quanto foram descritas as partes do pido: puxar e
afastar ndo sdo partes separaveis do arqueiro; sao seus proprios movimentos que,
mesmo contrarios, podem, no entanto, coexistir.

E assim que a unificacdo da alma no livio X parece s6 poder ser
compreendida, afinal, quando nos baseamos na ideia de que o principio de parti¢éo
da alma nunca pretendeu uma biopsia que separasse a alma em partes destacaveis
umas das outras, mas sim de motivacdes diferentes que podem habitar um Unico
individuo.

As partes da alma parecem destinadas, portanto, a explicar o fenémeno dos
nossos diferentes desejos, mas cada um como um principio de movimento de
atracdo ou repulsa que atua sobre a decisdo da alma inteira que, afinal, agira
realizando aquele que for o movimento mais forte.

Neste sentido, ndo me parece que nenhum dos trés exemplos de particdo
sirva como modelo exato para 0 modo como Socrates partird a alma em trés. Em
vez disto, eles servem para qualificar a nossa compreenséao conceitual acerca do que
podemos entender como partes.

O do homem que balanca a cabeca e as mdos chamou a nossa aten¢do para
a relacdo de movimento entre partes concretas; ja o do pido nos mostrou partes que

ndo sdo decomponiveis (eixo e circunferéncia sdo o pido, apenas em aspectos

192 439b8-11: “Qomep ye olpon ToD T0EHTOV 0O KOADG Exetl Aéysty 6Tt odTod dpa ol xeipsg 1O TOEOV
anmBodvrai te Kol mpocéhkovtatl, AN Tt GAAN pEv 1 dnmBodoa xeip, £TEPa O 1) TPOGUYOUEVT.
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diferentes); e finalmente o do arqueiro mostra como movimentos contrarios podem
coexistir num mesmo sujeito.

Se estes exemplos nos ajudarem com a tarefa de dividir em partes a alma,
precisaremos somar a nossa recém-adquirida compreensdo sobre partes, um

principio de particdo. Qual é ele?

O conflito entre desejos. Ainda que coexistentes, os diferentes desejos que
podem nos conduzir muito frequentemente ndo sao harmoniosos entre si e podem

resultar num sujeito hesitante.

E por isto que o principio geral no qual Socrates baseia a sua divisdo da
alma sera expresso em termos de conflitos, mas conflitos cujo dilema nédo se centra
na coincidéncia de desejos que ndo podem ser simultaneamente satisfeitos (como
quando dois eventos de que alguém gostaria de participar acontecem na mesma
hora), e sim no ensejo de gratificar um desejo e, simultaneamente, resistir a este
ensejo. Nao se trata de duas inclinacBes que afinal sdo incompativeis, mas de uma
inclinaco a alguma acdo e a restricio a esta mesma a¢ao®3. Como nota Giovanni

Ferrari,

“[sdo conflitos] em termos de assentimento e
dissentimento, desejo e rejeicdo, empurrar e
puxar; no lugar de assentimento e ndo-
assentimento, desejo e ndo-desejo, puxar e ndo-
puxar (437b-c). Ndo é meramente através das
diferencas, mas pelos conflitos, entdo, que as
partes da alma sdo descobertas.”*%

Mas como este tipo especifico de conflito acontece?

193 Cf. FERRARI, 2007, p.168

194 |dem.
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A imagem de um sujeito paralisado momentaneamente pela hesitacao e,
afinal, comum. Platdo escolheu trés casos assim para fazer Socrates decifrar as

nossas trés motivacoes privilegiadas.

3.2.3. Beber ou ndo beber? - apetite x razdo

A urgéncia da sede me fez temerario.
Julguei que estava a uns trinta pés da
areia: de olhos fechados, com as
médos atadas as costas, atirei-me
montanha abaixo. Afundei 0 rosto
ensangientado na agua escura. Bebi
como bebem os animais.

Jorge Luis Borges, O Imortal

A sede envolve algum tipo de avaliagdo moral? E a fome? Em casos de
abundancia de recursos talvez isto ndo seja evidente, mas e em casos de escassez?
Platdo ndo nos leva a cenarios catastroficos para conduzir a nossa investigacao desta
vez. E, embora em didlogos anteriores tenha repetidamente apresentado o desejo
como desejo por alguma coisa julgada como boa ou benéfica'®®, desta vez o apetite
¢ pintado como indiferente em relacdo as qualidades e circunstancias que o
envolvem. Por que esta mudanca? Voltemos a sequéncia do argumento.

Alguém que tem sede deseja atrair para si uma bebida (437c), nada mais
simples. E, no entanto, hd pessoas que, enquanto tém sede, decidem ndo beber.
Como podemos entender isto?'% Aqui entramos na avaliagdo dos movimentos

contrarios. Socrates comeca, de novo, por movimentos corporais:

"Estabelecerés que acenar com a cabeca,
ou abanéa-la, desejar receber alguma coisa

195 Cf. Gorgias, 468hc, 499¢; Ménon, 77¢-78b

19 Apenas a titulo de tornar o exemplo mais palpavel, HOBBS (2000) sugere que um caso assim
pode ser o de alguém que tem edema, ou seja um sintoma que promove a sensacao de sede, mas em
cujo caso beber agua é mais prejudicial ainda. Eu juntaria também casos de seca (em que é preciso,
por exemplo, guardar a pouca agua que se tem para mais tarde, ou para dividir com outros). Seja
qual for o caso, a decisdo que repele um desejo corporal parece ser uma que toma em consideracéo
as relacOes entre as circunstancias, como veremos abaixo.
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ou recusa-la, atrair para a si ou repelir, tudo
isto é contrario entre si, quer se trate de
acles, quer de paixdes - pois neste ponto
ndo ha diferenca alguma?"%’

Na sequéncia, vemos que a sede e a fome estdo na classe (eidos)*®® dos que
atraem para si seus objetos de desejo e que, portanto, outra parte é responsavel
pelo movimento contrario, a sua recusa - aquela que forca e comandal®, o
elemento racional. Esta resumida, aqui, a biparticio da alma.?® Mas por que ela é
importante? E no que esta distincdo melhora aquela compreensdo mais simples
sobre os desejos encontrada nos outros didlogos?

A posicdo que embute em qualquer desejo também uma avaliacdo sobre o
valor do seu objeto € comumente referida como intelectualismo socratico, em
grande medida dada a suposi¢cdo de que a profissdo de fé da figura historica de
Socrates fosse uma de identificar todo erro com a ignorancia. Para 0S nossos

propdsitos, basta pensar que, segundo esta descricdo, desejar alguma coisa ja

significa supor o seu valor (mesmo quando ndo nos damos conta disto).

197 437.b.1-6: Ap' <tv> odv, v &' &yd, 1O Emvedey 1 dvavevely kol o EpiecBoi Tvog Aafeiv Td
mapveichot kol 10 TpocdyesOat 1@ dnwdeichar, Tavta T ToldTa TOV Evavtiov aAAnloig Being gite
Tomuatov gite madnuatov; ovdEy yap Tavtr Sloicst.

198 Cf 437.d.2 Tobtov &1 obtog £xoviov EMBVIIAY TL PGOUEV £Vl €100G, Kl EVapYEoTATAC
avT@V T00TOV fiv 1€ diyav kaloduev kai fiv wgivay; / Sendo assim, diremos que existe uma classe
dos desejos e os mais evidentes dentre eles designa-los-emos por sede e fome?

199 439¢8: &\\o dv kol kpaTodv Tod KeheDOVTOG;

200 439.d.4-8: Né&o ¢, portanto, sem razdo que consideraremos que sdo dois elementos, distintos um
do outro, chamando aquele pelo qual ela raciocina, o elemento racional da alma, e aquele pelo qual
ama, tem fome e sede e esvoaca em volta de outros desejos, 0 elemento irracional e apetitivo,
companheiro de certas satisfagdes e prazeres (TANPOCGEDY TIVOV Kol OOVAV £T0TPOV).

OV 81 dAoywg, v &' &yd, déidoopey ovtd Sittd te kol Erepa dAMAmY eivar, [sdo dois diferentes]
70 P&V © Aoyileton AOYIGTIKOV TPOGayopedOVTES THG WLYHG, TO 08 ® £pd Te Kol meWT] Kol duyf) Kol
mepl T dAlag Embupiog EnTonTal AAOYIGTOV TE Kol EMOVUNTIKOV, TANPDOCEDY TIVAOV KOl 1100VHY
£raipov.
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Assim, se eu desejo matar mil pessoas e colecionar os seus dedos em um
colar, dentro deste desejo ja esta suposta uma certa avaliacdo do que é poder, do
que é honra e, em Ultima instancia, de que tudo isto é benéfico para mim (mesmo
que eu ndo tenha clareza destas avaliacbes). Na conta deste chamado
intelectualismo esta o pressuposto de que todo erro € um erro de avaliacéo, portanto:
s6 um olhar de fora ou ainda resultado de autocritica poderia perceber que é porque
eu ndo levo em conta o valor da vida dos outros, por exemplo, que eu cometeria
estes atos de violéncia.

No contexto do nosso livro IV, no entanto, Platdo parece interessado em
refinar ainda um pouco mais a compreensao deste processo. Como de habito, o
processo de separacdo (como a diairesis que o Politico nos ensina) ndo é mais do
gue a tentativa de entender um processo que aparece, em primeira instancia, como
misterioso. Se estamos separando as diferentes motivaces em partes € no minimo
oportuno procurar entender melhor o mecanismo de avaliacdo de valor que opera
junto com o desejo.

E assim que a énfase de Platdo em colocar a sede (e todos os demais apetites,
ou seja, relativos as satisfacdes do corpo) ndo como desejo de bebida boa, ou desejo
de bebida quente, e qualquer outra qualidade afim, e sim unicamente como desejo
de beber significa insistir na indiferenca do apetite a todas as consideragdes fora ter
0 que ele quer. A avaliacdo sobre o todo ficaria a cargo do elemento racional, o
logistikon.

Mas isto significa que o apetite € um desejo cego? Segundo Charles Kahn??,

ndo: A sede € um movimento que precisa do reconhecimento daquilo que é bebivel

201 KAHN, 1987, P.85.
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e, entdo, como desejavel - um minimo de cognigéo €, portanto, implicada mesmo
para o apetite mais basico.

A separacdo entre a parte racional e as nao-racionais ndo estaria, portanto,
na capacidade de reconhecer objetos, e sim na avaliacdo destes objetos enquanto
bons, ou seja, convenientes para o todo. A funcédo da parte racional, neste contexto,
ndo € meramente calcular a relacdo entre meios e fins (esta, concordamos com
Kahn, é uma disposi¢do embutida em qualquer tipo de desejo): O que € distintivo
da parte racional é a capacidade de decifrar as relacdes entre as circunstancias, 0s
desejos e aquilo que é benéfico.

Se isto parecer contra-intuitivo pelo menos em relacdo ao que supomos que
@ raciocinar, pensemos assim: cada sujeito s6 percebe os préprios apetites, nunca
sentimos os apetites, as dores, 0s prazeres dos outros. Sentir fome é, portanto, uma
soliddo fundamental a que nos acostumamos, e esta sensagdo é unica; so por efeito
de um distanciamento capaz de perceber um outro sujeito como analogo aquilo que
se € (e que experimentamos por dentro), podemos nos tornar sensiveis as dores e
desejos dos outros.

Neste sentido, podemos dizer que até mesmo a empatia sé pode ser
consequéncia da parte racional da alma. No € através dos nossos proprios apetites
que percebemos que também o outro tem fome. Os apetites, enfatiza Platdo, sdo
indiferentes e insacidveis (porque sempre renovados) por si mesmos?’?; e é
justamente neste sentido que ele dird ndo deverem ser tomados exclusivamente

como guias da acdo, pelo menos ndo por quem quer ser feliz: eles nos deixam

202 No contexto da RepUblica, isto é particularmente importante na caracterizagdo do tirano e da sua
infelicidade (ver livro IX)
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consistentemente insatisfeitos - afinal, sempre posso querer um dedo a mais para
colocar no meu colar sinistro.

Mas a reversa também ¢ verdadeira? Ou seja: a parte racional também é
desejante? Ainda seguindo Kahn, somos lembrados de que "nada poderia nos levar
a aprender se ndo quiséssemos aprender"?®® - todo aluno e todo professor sabem
disto: a aprendizagem é uma erdtica. E Platdo o sublinha usando, tanto no livro IV
guanto no IX, a expressdo "amante de aprender™ (philomathein) como designacéo

alternativa para a parte racional. Portanto, diz Kahn?%:

"Embora possamos distinguir verbalmente
e conceitualmente entre a capacidade e o
desejo de conhecer, assim como podemos
distinguir entre a capacidade teérica de
conhecer a verdade e a capacidade pratica
de deliberar e regular, estas ndo séo
distincGes reais em Platdo.

Em cada caso - teoria e prética, razdo e
desejo - estamos apenas distinguindo
aspectos que, para Platdo, sd&o um (nico
principio.

Esta unidade de teoria e pratica tem
como consequéncia ou pressuposto que
0 conhecimento da verdade deve ser
também um conhecimento de valor, do
que vale perseguir, entdo o desejo de
conhecer a verdade €&, em JUltima
instancia, o desejo de conhecer e possuir
[alternativamente, viver?] o bem."

Em outras palavras, o que parece ser distintivo da razdo ndo é apenas o amor
contemplativo pelo conhecimento, é também a procura préatica pelo que € bom,
descrito, neste contexto, como a satisfacdo de todas as partes naquilo que lhe é

proprio. Afinal, diz Kahn, "ndo é qualquer concluséo teorética sobre a natureza da

203 K AHN (1987), p. 82

204 |dem.
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bebida que explica o porqué de uma pessoa com sede resistir a bebida"2%® - mas sim,
por exemplo, a vontade de se curar (no caso de quem tem um edema) e de sobreviver
(no caso de quem passa por uma seca).

A parte racional, longe de ser unicamente célculo e frieza, € aquela que age
por desejo de conhecimento (philosophein), ou seja, se acreditarmos de novo no

Fedro?®, age movida em direcio a espécie mais alta do delirio divino que é o amor.

Mas estas duas pulsdes ja nos explicam o que seriam a justica e a injustica
humana? Apetite e raciocinio se relacionam em cabo de guerra em todas as

situacdes ou haveria também um terceiro elemento distinto?

3.2.4. Quem sou Lebncio? - thuméds x apetite

Uma parte da identidade pessoal é composta pelo ser-para-outro, diz Sartre,
afinal, "o outro ¢ o mediador indispensavel entre mim e mim mesmo: sinto
vergonha de mim tal como apareco ao outro"?%’. E, embora ndo tenhamos espago
neste trabalho para analisar as diferencas e pontos de contato entre a estrutura
(socialmente) ontoldgica que Sartre propde e a da nossa particdo platénica, €, no

entanto, notavel como a formulacédo do francés nos ajuda a entender o fenémeno do

205 FOUCAULT (1987, p.220) corrobora este ponto, mesmo ndo se atendo estritamente a esta
passagem, e sim ao sentido da pratica filosofica para Platdo : "o real da filosofia ndo € a sua préatica
como pratica do 16gos (...). Sera a pratica da filosofia como praticas, no plural, sera a pratica da
filosofia em seus exercicios. (...) esses exercicios tém que objeto, de que se trata nessas praticas?
Pois bem, trata-se simplesmente do proprio sujeito. Quer dizer que € na relagdo consigo, no trabalho
de si sobre si, no trabalho sobre si mesmo, nesse modo de atividade de si sobre si que o real da
filosofia sera efetivamente manifestado e atestado."

206 Cf. Fedro, 244a.
27 SARTRE (1943), O ser e 0 nada, P.290
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modelamento da identidade individual através do olhar dos outros proposto pelo
nosso Platdo a partir de uma motivacao que ele chama thumaos.

Aqui, no entanto, de novo nos embaralhamos com a semantica grega - o que
exatamente essa palavra significa?

Embora thumds seja traduzida como irascibilidade nas nossas versdes da

208

Republica em portugués=-®, o sentido exato deste termo no dialogo, assim como a

sua funcéo, é tido pela tradicdo de comentarios como difuso e problematico. Em
primeiro lugar, acusando Platdo de criar um argumento ad hoc?®.

Em segundo, e ainda mais importantemente, porque a acepcao da palavra na
literatura anterior ndo parece conferir com o uso curinga que Platdo lhe oferece,
pois, como veremos adiante, Socrates usa a palavra thumos para fazer referéncia a
uma série de tracos especificos, mas que nao sdo, pelo menos evidentemente,
sinbnimos.

Alias, se procurarmos em Homero, especifica é a ultima qualidade que
poderiamos atribuir & palavra thumés. Segundo Cornford®°, tanto na iliada quanto
na Odisseia, thumds inclui todos os poderes vitais que distinguem um ser humano
vivo de um cadaver: desejo, sensacdo, vontade, iniciativa, coragem, pensamento...

"Estes varios significados surgem em
compostos: pensamento em
enthumeisthai, ponderar sobre alguma
coisa; impeto, coragem, vontade, em
préthumos, athumos, rathumos; desejo
em epithumia, 'ter a mente em alguma
coisa' (thumos esti moi, Herod.).

[J&] em escritores do século cinco (fora os
poetas, que mantém os usos homéricos),

208 No contexto do livro 1V, Maria Helena da Rocha Pereira privilegia esta tradugdo, mas usa,
alternativamente colera (440b4, c5, 441e6, ), mesmo termo que usa também para a palavra orgé. No
caso do verbo Bvpovpéve, ela costuma traduzir por irritar-se (440b1, 441c2).

209 VVimos umas das implicagGes disto acima, em Questdo de método.
210 CORNFORD (1912), p.26
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seu sentido € estreitado para ‘'raiva',
'paixdo’, ou 'impeto’. Em Tucidides I, ii, 7,
encontramos [0 thumds] oposto a
logismos. (...) Portanto, a acepg¢ao corrente
era a de paixdo ou emogdo, ..."?!!

E quais sdo os usos da Republica? Ja nos livros 1l e 111, em que a educacéo
das criangas é o motor da investigacao, thumads aparece também como um impeto,
mas a énfase que Sdcrates da é & sua sensibilidade ao ritmo, as formas e a beleza?*
(por isto a musica seria parte fundamental do cultivo das criangas). Thumds, neste
contexto, ndo aparece como uma paixao sem forma, mas sim como um objeto
privilegiado das influéncias sociais e culturais - particularmente pelos herdis da
comunidade?®,

No entanto, no livro IV, quando SAcrates comeca a transicdo entre a divisao
da cidade e a da alma, em 435e, ele menciona trés motivacbes exemplificadas por
estereodtipos de cidades realmente existentes - umas delas € o thumaos, neste contexto
usada como raiva. Temos, portanto, dois usos diferentes. Como eles se conciliam?

Curioso é que, depois de concluirem pela divisdo da alma em pelo menos

duas partes (a apetitiva e a racional), a primeira reacdo de Glauco é identificar o

thumads com o apetite?'4. Em resposta, Sdcrates conta uma historia peculiar:

"Uma vez ouvi uma histéria a que dou
crédito: Leobncio, filho de Aglaion, ao
regressar do Pireu, pelo lado de fora da
muralha do norte, percebendo que havia
cadaveres que jaziam junto do carrasco,
teve um grande desejo de os ver, ao
mesmo tempo que isso lhe era insuportavel
e se desviava; durante algum tempo lutou
consigo mesmo e velou o rosto; por fim,
vencido pelo desejo, abriu muito os olhos

211 |dem, o negrito é nosso.
212 HOBBS (2000), P. 12
213 jdem

214 0 que parece até mesmo etimologicamente acertado, pois, como vimos, epithumia é um composto
do prefixo epi + a raiz thum-6s
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e correu em direcdo aos cadaveres,
exclamando: 'aqui tendes, génios do mal,
saciai-vos deste belo espetaculo!"?1
A luta que Ledncio experimenta é interna: os interlocutores do grito "saciai-
vos deste belo (kalon) espetaculo!™ séo os seus proprios olhos. A raiva, aprendemos

216 Mas a ironia histérica de

com esta historia, pode se opor, portanto, ao apetite
Ledncio é curiosa: Por que ele chama o espetaculo escatoldgico dos cadaveres
apodrecendo de belo?

Kalon, em grego, € uma palavra usada tanto para designar o moralmente

nobre quanto a beleza sensivel?’ e, como sugere Angela Hobbs?8:

"O seu uso irbnico provavelmente carrega
ambas as conotacfes: Ledncio esta com
raiva de si mesmo porque olhar para
cadaveres é tanto fisicamente asqueroso
guanto moralmente vergonhoso. A feiura
fisica e moral do ato é entrelagada."”

Se 0 que é belo ndo consiste unicamente em um prazer sensivel, ele é
aprendido? Mas com quem poderiamos aprender o que é belo? Para o poeta, com 0
préprio poeta. Trata-se de uma funcdo influente, pois, "na perspectiva antiga”, nos
diz Anne Carson?'®, "quando os limites n&o sdo claros entre o elogio e o vitupério,
a vida moral da comunidade € confusa." Mas quem sabe quem é um poeta de

verdade? Para o poeta, 0 proprio poeta. .

215439 €6 - ad: AAL, v &' £&y®, moté drovoag TiF moTEm ToVTY® O¢ dpo AsdvTiog 6 Ayloinvog
aviov &k Ieipaidg v1o 10 Popetov Telyog £KTOC, aioBOLEVOS VEKPOVS Tapd TM SNi® KEWEVOLGS, Gua
pév idgiv EémOupol, dua 8¢ ad dvoyspaivol kol moTpémol £avToV, Kol TEOC UEV Héyortd Te Kol
TAPAKAADTTONT0, KpATOVUEVOS &' 0DV V7o Tiic dmbupiag, SieAkvcug Todg OQOUALOVC, TPOGIPANDY
TPOG TOVG VEKPODC, “IS0D Duiv,” Eon, “® koxodaipove, Euminednte T0d Kolod BcdpaTog.”

216 Cf. 440a6-7: Ovtog pévtot, Epnv, 6 Adyog onuaivel Ty 6pyNy molepelv dviote Toic EmBvpiong
&g GAho Ov drl@. / Esta historia, contudo, mostra que, por vezes, a célera luta contra os desejos,
como sendo coisas distintas.

217 HOBBS (2006).
218 |dem.

219 CARSON (1999), P.126
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E neste contexto que devemos entender uma das tarefas que Platdo tomou
para si: investigar o fundamento deste habito e suas implicacfes. No caso de
Ledncio, ndo sabemos se a prescricdo contra o desejo morbido de ver cadaveres era
poética ou de codificacdo tacita, mas a vergonha que ele sente parece, por um jeito
ou pelo outro, vir de um desejo de segunda ordem, ou seja, 0 desejo de preservar a
sua auto-imagem como a de alguém que nao gostaria de sentir um apetite tido como
asqueroso.

E por isto que, de acordo com Lorenz??°

, ndo é qualquer conflito que parte
a alma em motivacGes relevantes: € preciso ter conflitos de 2a ordem, ou seja, um
impulso em direcdo a um objeto de desejo e, a0 mesmo tempo, uma repulsa em
relacdo a este proprio desejo. Este é o motivo pelo qual hesitar, por exemplo, entre
comer pizza ou pdo de queijo, ndo é um caso que divide a alma em partes: embora
possam ser desejos concomitantes que, no entanto, geralmente ndo séo realizados
ao mesmo tempo, ambos sdo desejos de primeira ordem e relativos ao mesmo tipo
de apetite, e ndo movimentos contrarios??:.

No caso de Lebncio, a aversdo que ele parece sentir ndo é simplesmente
pelos cadaveres, mas, mais gravemente, uma aversao por ter tido o desejo de olha-
los??2. De onde viria esta aversio? Ledncio parece sentir estar sendo duplamente

observado: tanto pelo carrasco que, por ser outro cidaddo atualiza o olhar

onipresente da comunidade, quanto pela parte de si que internalizou os valores

220 | ORENZ (2006), P. 16
221 Anaitioi, como vimos em 439b7 (acima, em Desejos - principio do conflito, p.)

222 Cf. LORENZ (2006), P. 16, que me parece uma interpretacdo mais convincente e atenta ao
principio de particdo do que, por exemplo, a tentativa de RENAUT (2006) de organizar a
interpretagdo do thumos ndo enquanto um terceiro, mas como tdo somente intermediério, sob a
justificativa de que o thumos ndo possuiria um objeto de desejo proprio. Como veremos, a fungdo
auxiliar do thumos é marcada, mas a sua posi¢do como elo menos autbnomo da tripartigdo servira
justamente para apoiar o argumento de que o thumos possui, sim, um objeto de desejo, a auto-
afirmacdo, mas cuja realizagdo é sempre fragil e penosa porque ndo depende do seu préprio
movimento, e sim do julgamento dos outros.
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culturais do seu tempo. A esta parte da alma sensivel aos valores e olhares externos,
Socrates chama to thumoieidés.

Outro aspecto interessante estd em notar que, em meio ao Nosso contexto
social da banalizacdo midiatica da violéncia, chegamos até a experimentar uma
dificuldade inicial em entender o porqué de uma reacédo tdo forte diante de uma
situacdo sem grandes riscos. Para lidar com este embaraco, alguns comentadores
chegam a sugerir que o desejo de Ledncio pelos cadaveres € sexual, para aumentar
a tensdo da historia??3,

N&o me parece que seja este 0 caso justamente porque a interdicdo a
necrofilia tem uma série de justificativas®?*, o que, no contexto do dialogo, é do
escopo da razdo - a parte da alma cuja fungcdo, como vimos, € perceber (por meio
do amor ao conhecimento pratico) e justificar (por meio do conhecimento teorético)
aquilo que é bom para o todo.

Enxertar a historia de Sdcrates, neste caso, obscurece o ponto (muito mais
interessante) de que também sentimos conflitos internos que ndo envolvem a razao
guando internalizamos valores sociais sem que nem mesmo nos demos conta - nem
gue pensemos sobre as suas justificativas. Ao contrario e mais marcadamente, a
vergonha ndo precisa de justificativa racional.

N&o é a toa que o thumos tenha sido objeto de tanta atencdo quanto a
educacdo dos guardides - como todos sabemos, frequentemente ndo agimos por
meio de motivacgdes racionais e, se 0 discurso sobre a justica que se esta procurando
fazer € um discurso sobre a acdo, ndo adiantaria simplesmente pintar pessoas

espontaneamente reguladas - € preciso investigar as nossas motivagdes nao-

223 HOBBS (2006), P. 16 (nota 38) e 17 (nota 41)

224 Além de ser uma violagdo a um corpo que ndo pode dar consentimento sexual, 0 sexo com corpos
putrefazendo é também, evidentemente, nocivo a salde.
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racionais, se quisermos verdadeiramente harmoniza-las, e ndo sé fingir que as
harmonizamos??°.

Vale comentar que, pelo mesmo motivo, a Callipolis ndo se parece com a
cidade que Adimanto havia sugerido (367a), em que cada cidad&o seria guardiao de
si mesmo. Mesmo que ele tenha enfatizado que seria preciso falar sobre a justica
desde o comeco (eks archeés), porque jovens, quando estdo pesando 0s pros e contras
da justica e da mera aparéncia de justica, consideram as coisas que ouvem “para
extrair delas uma no¢do de comportamento (...) e que espécie de caminho seguir"
(365ab)?%5,

O que parece extraordinario neste trecho do livro IV, portanto, é o
reconhecimento de uma dentre as nossas motivacfes que, mesmo sendo associada
a uma natureza bruta, ferina; quando educada, concentra o seu cuidado sobretudo
nos costumes que vém da convivéncia social. Mas 0 que hd em comum entre o
impeto dos animais, o das criancas?®’ e o de pessoas atentas as convencdes sociais?

Ao que parece, mesmo em circunstancias diferentes, persiste no thumds o desejo de

auto-afirmacao. Como podemos entender isto?

3.2.5. Avinganca de Odisseu - razdo x thumaos

Na historia do Ledncio, o thumoés, mesmo vencido, repreende os olhos pela
compulsdo em olhar os cadaveres (439e-440a). A reprimenda €, entdo, a sua

funcdo? Veremos que ndo, repressao é sempre o resultado de uma politica interna.

225 Em resposta possivel a abertura do desafio de Glauco (357ab)

226 para uma articulagdo em outra diregdo, mas muito interessante desta passagem, ver FERRARI
(2005)

227 Respectivamente, 441b3, b1l.
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Na sequéncia, SOcrates comeca a sua articulacdo: dadas as trés partes, quem faz

alianga com quem? O vocabuléario € de guerra:

"Ora, j& em muitas outras ocasifes
sentimos que, quando os apetites forcam o
homem contra a sua razo, ele se censura a
si mesmo, se irrita com aquilo que, dentro
de si, o forca, e que, como se houvesse
dois contendores em luta, o thumos se
torna aliado da razdo."??®

O thumos, este impeto vital, quando educado, se orienta por valores de
beleza e feiura. E por isto que, supde Socrates, quanto mais bem-educado, mais
respeita a autoridade da razdo, e, portanto, ndo se alia aos apetites (440b4-7). Por
isto:

"quando uma pessoa julga que comete uma
injustica? Quanto mais nobre for, tanto menos
pode encolerizar-se, ainda que passe fome,
frio e qualquer outro sofrimento no género,
por parte daquele que, segundo ele julga, lhe
inflige este tratamento com justica, e, como
digo, ndo consente em despertar a sua cdlera
contra ele."??°

Temos aqui uma articulacdo do antigo refrdo socratico de que sofrer as
punicdes de uma injustica cometida é benéfico: a parte thumoeidética, porque se
dirige a um valor (e ndo a uma sensacdo fisica), realiza melhor o seu proprio desejo
de identificacdo com a beleza quando se alia a razao.

Entdo, embora a fome e os desconfortos fisicos ndo sumam da experiéncia
da alma cuja razao a persuade da justica da sua sentenca, a assim chamada nobreza

deste ato esta na identificacdo entre a beleza (requisito do objeto de desejo do

228 440a8 - b4: Ovkodv kai 8ALo0L, Epnv, moAAayoD aicOavoueda, dtav Pralmvrai tvo mapd tOV
Aoyiopov EmBopiot, Aodopodvtd te adTov kai Bupodpevov 1@ Pralopéve &v avTd, kol dorep dvoilv
6T0.010L6VTOY GURPAYOV T AOY® YIyVOLEVOV TOV BupOV TOD TO10VTOV;

229 440¢1-6: Ti 8¢, v &' &y®, Stav Tic oinTon Adikelv; ovy B6m &v YEVWILOTEPOG T, TOGOVT® TTTOV
dvvaton 0pyilecBar kal mewvdv kol Prydv Kol GAlo 0todv TdV TohT®mV ThoymV VI’ Ekelvov OV av
ointon dikaiog tadta dpdv, Kai, 6 Aéym, ovk £0EAel TpoOg TodTOV avToD &yeipesbat O Bopdc;
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thumos, a auto-afirmacdo) e a justica (resultante do objeto de desejo da razdo, o
conhecimento).

E assim que, quando o inverso acontece, e uma pessoa se sente vitima de
uma injustica, de novo os sofrimentos fisicos ndo podem ser tidos como critério de
acao justamente por forca da alianca entre o fervor do thumds e a conducéo da

razao:

"E agora, se uma pessoa se considerar
vitima de uma injustica? Acaso ndo ferve e
se irrita e luta do lado que entende ser justo
- quer passe fome, quer frio, e todos os
sofrimentos dessa espécie, aguentando
firme; e vence, sem desistir da sua nobre
indignacdo, antes de executar o0 seu
proposito ou morrer, ou de ser chamado e
acalmado pela razéo que nele existe - como
um céo pelo seu pastor?" 2%

Concluindo com isto que o thumos é, de fato, um movimento diferente do
apetite e da razdo, Sdcrates lembra de um verso de Homero em que Odisseu
"batendo no peito, censurou o coragio".?%

Ele arriscava estragar o seu disfarce por querer vinganca imediata dos
pretendentes: a razdo comanda e o thumos obedece. E, por extensdo, exemplifica a
reivindicacdo de que é a razdo que deve governar (archein), porque tem a funcgéo
de cuidar da alma toda®?, o que, diante da disputa interna com a insaciabilidade

dos apetites, s é possivel tendo o thumos com aliado?3.

230 440 c6-d3: Ti 8¢ dtav adikeloBoi Tic fyfitar; ok &v tovTe (el e Kai yolenaivel ol GOpIaYET T6
doxoDvtt dikaim kai, 610 TO TEWRV Kal 010 TO Pryodv Kol wdvta Td Told T TAGKEW, DTOUEVOV Kol
ViKd Kol 00 Ayel TdV yevvaiov, Tplv dv §j dtampdéntot | TeEdevtion 1 domep KO®V VO VOUE®MG VIO
70D AOYoL Tod Tap' avTd avokAnbeic Tpaivoy;

281 441b6: o1ijfog 62 mAMEag Kpadiny fviname wHd:

232 Cf., pela interrogativa: 441e4-6: Odkodv 1@ HEV AOYIGTIKD GPYEWY TPOGHKEL, GOPH dvTl Kai
EYOVTL TV VTEP amdong ThHe YouyTic Tpoun0gway [;]

233 Cf., também como pergunta: 441e7: 1@ 5& Buposidel HTKOW E1val KOl GLLIEY® TOVTOV;
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Distintas estas partes, podemos ja voltar ao comeco e recolocar a pergunta
sobre o que € isto, afinal, a felicidade? Como estas parti¢cbes contribuem para o

argumento geral da Repablica?
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PARTE 3 - Cinco estratégias de interpretacao e alguns
paradoxos

A Republica é um texto brilhante - mas é um texto integrado? A pergunta
é de Johnatan Lear, um intérprete da psicanalise ndo apenas como um estudo dos
conflitos internos ao sujeito, mas em grande medida dependente das relacfes em
que ele estd inserido®®*, e que tomou a Republica como um estudo de caso
privilegiado para uma reavaliacdo de critérios da psicanalise do século XX?°,

Mas a pergunta é sobretudo conveniente para nos, na parte final deste
trabalho, porque chama a nossa atencdo para o sintoma frequente das leituras que
fazemos da Republica, a sua fragmentacédo: para um paradigma antigo de critica de
arte, o livro X; para algumas sugestdes sobre educacéo, o livro Il1; para a hipdtese
das ideias, os livros V1 e VII; para um modelo utopico de cidade, o livro V, etc...

Ja a premissa de que partimos acima?3®

consistia em procurar entender o
modo como a analogia alma-cidade é introduzida a partir do seu compromisso
dialético em responder a Glauco sobre a felicidade. Nossa tentativa €, portanto, a

de interpretar o dialogo a partir do seu esqueleto, por assim dizer.

23 Ver LEAR (1990), Love and Its Place in Nature: A Philosophical Interpretation of Freudian
Psychoanalysis, Yale University Press.

235 Como, por exemplo, no trecho final do seu artigo Inside and outside the Republic (1992), em que
Lear conclui "Plato's point is that it is not enough to assume that the release of the repressed is a
good thing". Para outra reflexdo critica dos pressupostos contemporaneos sobre o desejo a partir de
Platdo, ver também KAHN (1987), Plato's theory of desire.

23 Ver Uma urgéncia e algumas notas de método
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Para apresentar algumas possibilidades de compreensédo (e 0s paradoxos
que vém com elas) da analogia quando tomada no seu todo?%’, faremos um breve
percurso comparando quatro interpretacfes influentes e terminaremos com uma

conclusdo provisdria acerca das nossas proprias escolhas interpretativas.

1. O desafio de Williams

O papel da analogia alma-cidade na definigdo de justica na Republica foi
apontada como inconsistente por Bernard Williams no artigo The analogy of City
and Soul in Plato's Republic, publicado pela primeira vez em 1973. Como Myles
Burnyeat diz na sua introducdo a coletanea de ensaios de Williams, o artigo
"dominou a discussdo do seu assunto desde entdo"23,

Williams procura mostrar sobretudo que, quando Platdo aplica a sua
observacdo da justica na cidade sobre o individuo, ele j& pressupde que
(a) "Uma cidade € F se e somente se seus cidaddos forem F" 2, e

(b) "A explicacdo da cidade ser justa € a mesma de um individuo ser justo (0 mesmo
eidos ou F-dade se aplica a ambos)."24°

Esta suposicdo é fundada no fato de que, como vimos, 0s gregos usam a
mesma palavra dikaios (justo) para falar sobre justica tanto na alma quanto na
cidade (368d-€). Nos termos de Platdo, isso implica que tanto a cidade quanto a
alma devem ter um Unico eidos (forma) de justica. No livro 1V isto é reafirmado

com a justificativa da transposicdo da analogia, em que Sécrates conclui dizendo

237 Qu seja, ndo so a sua sugestdo hipotética no livro Il e a triparticdo da cidade e da alma no livro
IV, mas também a andlise das politeiai nos livros VIII e IX.

238 |n WU (2009), p. 332
239 \WILLIAMS (1973), p. 256

240 |dem
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"O homem justo, no que respeita a nogao (eidos) de justica, nada diferira da cidade
justa, mas sera semelhante a ela." (435b)?4*,

No entanto, o significado exato de dikaiosune como Unico eidos nos dois
casos ndo é evidente, mas sim um problema a que todo o argumento da Republica
é direcionado: o que é, afinal, justica? Se a definicdo de justica ainda esta obscura,
Williams pergunta se teriamos o direito de aplica-la tanto a cidade quanto a alma
ou de dizer que elas sdo semelhantes no que diz respeito a justica.

Além disto, Williams tira o pressuposto (a) sobretudo da passagem 435e,
que lista esteredtipos de cidades reais, mas divididas justamente entre os trés
caracteres que, como vimos, Sécrates usa para decompor a cidade e a alma:

"Seria, na verdade, ridiculo que
alguém supusesse que a irascibilidade
ndo provinha dos habitantes das
cidades que sdo acusadas de ter esse
temperamento, como os da Trécia e da
Citia e de quase todas as regides
setentrionais; ou o gosto pelo saber,
que poderia atribuir-se de preferéncia
ao nosso pais; ou o amor das riquezas

gue ndo deixariam de imputar aos
Fenicios e aos Egipcios."?4

Ainda assim, Williams ressalta que Platdo ndo toma nem (a) nem (b) como
axiomas. Ele insiste que aplicar a nossa observacao sobre a cidade justa na estrutura
da alma seja s6 o primeiro passo para a nossa investigacdo sobre um objeto

invisivel. Mas se a proporcdo suposta funcionasse, este caminho de investigacdo

241 435p1-2: Kai Sikonog dpa avip Sikaiog moOAem¢ kat adTtd O 1fic dikalocHvg £160g 00SEY
doioet, AL’ 6potog Eotal.

242435e4-a3: yehoiov yop Gv & &l Tic oindein 10 Ovpoeidic un éx @V diwTdv &v Toic TOAEGY
gyyeyovéval, ol 81 kai Egovot TavTny TV aitiov, olov ol kotd TV Opdkmy Te Kol Tkudkiv Koi
o)edOV TL KATA TOV vm TOTOV, §| TO PrAopabéc, O o7 Tov mop' NIV udAot' &v Ti¢ itldoatto Tomov, §
70 PrAoyprpaTov T TEpi Tovg Te Poivikag sivar kod Tod¢ kot Afyvrtov oin Tic dv ody, fiKioTo.
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deveria incentivar os investigadores a voltar pro comeco e tentar de novo. Isto € o
que Williams chama "analogia de sentido"?43, indicando que a analogia n&o serve
como um axioma de propor¢do, mas sim como modo de investigacao.

O problema, diz Williams, € que Platdo nao teria conseguido sustentar esta
"analogia de sentido" inicial no desenvolvimento da sua descricdo da cidade e da
alma, mas que, no livro 1V, ela teria se convertido em uma "explicacio redutiva'?,
Por exemplo, quando Sdcrates fala sobre o elemento irascivel na cidade, estamos
de fato nos referindo aos cidaddos que sdo melhor conhecidos pela sua
irascibilidade (435e-436a).

Williams define esta "explicaco redutiva" como uma "regra todo-parte'24°,
que poderia ser aplicavel a justica como virtude tanto na cidade quanto nos seus
cidadaos. Pela estrutura de Williams, ela pode ser formulada assim: "Uma cidade é

justa se e somente se seus individuos forem justos."

No entanto, Platdo ndo acredita que a regra todo-parte possa definir a justica
(como vimos, Adimanto chega a fazer essa sugestao no seu discurso, em 367a, mas
ela € ignorada). Em vez dela, ainda segundo Williams, a explicacdo para a justica
individual seria reduzida aos seus componentes e assim por diante ad infinitum?®.
Por isto, Platdo teria apelado para outra maneira de definir a justica:
(c) "Cada um dos elementos (racional, irascivel e apetitivo) faz o que lhe é proprio
O que implica que

(d) A parte racional governa."?*’

243 analogy of meaning, WILLIAMS (1973), P.255
24 reductive account, WILLIAMS (1973), p. 256
245 the whole-part rule, WILLIAMS (1973), p. 256
246 |bidem, p.257.

247 |hidem.
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Aplicando (c) a cidade, podemos inferir que uma cidade justa deveria ter as
partes racional, irascivel e apetitiva. Mas esta divisdo da cidade, assim como a teoria
tripartida da alma, traz, segundo ele, alguns paradoxos.

O principal dentre eles: uma cidade justa tem uma classe apetitiva, que
constitui a maior parte da cidade, assim como da alma (cf. 442a). Como as
caracteristicas de uma classe politica, como a irascibilidade, sé poderiam ser
reduzidos a caracteristicas dos seus membros individuais, disto seguiria que o
elemento apetitivo da cidade seria composto de individuos apetitivos, controlados
pelos seus desejos mais basicos. No entanto, segundo Williams, seria absurdo dizer
que uma cidade justa seja cheia destes apetites de pessoas que seriam injustas.?4®

No geral, portanto, a tarefa mais significativa para todos os cidaddos da
Callipolis seria escolher obedecer a autoridade da parte racional, ou seja, dos
filésofos-reis. Mas parece estranho gque, na alma justa, equivalentemente, a parte
apetitiva devesse também escolher obedecer a razdo; pois, de acordo com o
principio do conflito, cada parte deveria ter apenas uma funcéo e esta conclusao
embute no apetite (e no thumoieidés) capacidade de deliberacdo (que parecia

reservada a razdo).

Williams conclui que Platdo néo resolveu suficientemente as dificuldades
em definir a justica como divisdo de trabalho, a partir da analogia alma-cidade, mas
sim levantou paradoxos com a sua leitura psicolégica da politica, assim como na

sua compreensdo politica da psicologia.

248 |hidem, p.258.
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2. Trés perguntas colocadas a Williams

A critica de Williams as incongruéncias da analogia alma-cidade serviu
como ponto de partida para interpretagcdes mais recentes sobre a analogia alma-
cidade, que procuraram questionar a premissa basica que deveria apoiar a leitura da

analogia, perguntando®4°:

1. Como o caréter da cidade é determinado pelo dos seus cidaddos? E como a alma
é moldada pela cidade?

2. A analogia alma-cidade requer um aspecto vertical além de um horizontal?

3. Platéo trata a analogia alma-cidade como uma parte essencial da argumentacéao

para a sua teoria da justica?

Jonathan Lear®°, Giovanni Ferrari e Nobert Blossner, construiram suas
interpretacdes cada um a partir de uma destas questdes. E, sobretudo os Gltimos dois
apareceram em muitos momentos como referéncias dentro desta dissertagdo. Para
que eu possa pagar devidamente a minha prépria divida de gratiddo com eles,

vejamos agora quais sdo 0s seus argumentos em escopo mais amplo.

Johnathan Lear sugere a leitura de que a analogia alma-cidade revela ndo s6
uma relacdo de proporcao a partir do uso comum de um termo, dikaios, mas também
um relacionamento intimo entre alma e cidade. O que importa, portanto, € como

interpretar este relacionamento.

249 Como apontado por WU (2009)
250 | EAR (1992), pp.184-215
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Lear argumenta que devemos perceber que a psicologia de Platdo tem uma
perspectiva externa assim como uma interna, pois “psico-analise e polis-analise sdo,
para Platdo, dois aspectos de uma mesma disciplina, psicologia.”?! Em outras
palavras, uma alma individual conteria ambas, uma vida interna e o efeito do mundo
externo sobre a alma.

Assim, Lear argumenta que Williams, na sua leitura, so tinha percebido um
aspecto da psicologia platonica, o que ele chama de "externalizacdo”, ou seja, as
atividades do individuo que tém efeito sobre na cidade. Entéo, a "regra todo-parte"
de Williams precisaria ser reformulada: "Se uma polis é F, é preciso haver alguns
cidad3os cujas almas s&o F que (como outros) ajudaram a remodelar a p6lis"2>?

O outro aspecto consiste no que ele chama "internalizagio"2>3, que ele deriva
da énfase de Platdo em como os costumes, educacdo e decisdes comunitarias da
polis moldam a alma dos seus individuos. A partir disto, Lear argumenta que existe
um relacionamento causal entre cidade e alma. E, portanto, a transposicdo da
estrutura da cidade para a alma deveria ser entendida através de uma interacdo
matua, bidirecional.

No entanto, Giovanni Ferrari, quando analisa 0 argumento de Lear, aponta
gue mesmo a educacdo tendo um papel forte na Republica, ela ndo é usada como
suporte para a analogia alma-cidade®*. Além disto, internalizacio e externalizacdo
explicam como a justica se transmite de cidade para alma e da alma de volta para a
cidade, mas Lear ndo consegue nos ajudar a entender mais sobre que coisa é essa,

a justica.

251 |dem, p 185

252 |bidem, p. 191

2583 |bidem, pp.186-190.

254 FERRARI (2005), pp.50-53
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Do mesmo modo, quando analisa o argumento de Williams, Ferrari critica
também nele a interpretacdo causal da analogia. A alternativa, segundo ele, é cortar
a ligacao vertical implicada na analogia alma-cidade e desenvolver uma leitura ndo-
redutiva, que possa exibir em detalhe a funcdo retorica da analogia alma-cidade.
Nas suas palavras, "precisamos abracar o fato de que a correspondéncia cidade-
alma ¢, realmente, uma analogia, nada mais, nada menos." 2°°

Para compreender 0 seu mecanismo, ele pega emprestado o termo retorico
de Aristoteles para chamar esta analogia de "metafora proporcional ou simile"?*® e
enfatiza que esta metafora deveria ser aplicada em duas dire¢des para manter o
equilibrio entre cidade e alma, entre politica e ética na Republica®’.

Ferrari insiste que os relacionamentos causais que aparecem sobretudo nos
livros VIII e 1X ndo sdo sustentados pela analogia alma-cidade.?®® A leitura de

Ferrari se concentra em enfatizar a funcéo retorica da analogia alma-cidade, pois

"Em vez de tomar [a passagem dos
estere6tipos étnicos em 435e] como uma
regra e transforma-la em paradoxo, como
Williams faz, eu vou comecar com o fato
de que a regra leva a um paradoxo, e
perguntar 0 que Platdo pretenderia ao
sugeri-la. Dentro da ficgdo, tudo o que
Sdcrates precisa é dar uma razdo prima
facie para esperarmos caracteristicas do
nivel da cidade reaparecerem no nivel do
individuo (...). Sdcrates comega fazendo
esta posicdo parecer plausivel e familiar
para a audiéncia. Mas o que Platdo faz é
permitir que o leitor veja como (...) sdo
diferentes os resultados que ele obtém,

25 |bidem, p. 53

2% Sugestdo que acatamos acima, ver Imagem, proporcéo e analogia
257 FERRARI (2003), P. 59.

2% |dem, p. 97.
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comparando a cidade justa e o individuo
justo'?%9

A postura de interpretacdo do Ferrari aparece mais persuasiva quanto mais
nos ajuda a manter uma distancia estratégica dos argumentos. Ele nos ensina a ser
leitores menos literais e mais literarios, por assim dizer. Pois, se conseguirmos
tomar a Republica ndo como um sistema dependente da sua absoluta coeréncia
interna sob pena de, sem ela, perder o seu valor investigativo; encontraremos o texto
de um autor que provoca em nos investigacdes ndo so6 quando ele propde uma
proporcdo, mas também quando a insere no jogo dialético de interrupcdes,
discordancias e formulacdes cuidadosas (da parte de Sdcrates)?®°, cujo efeito sobre

nos, segundo Ferrari, € uma voz de Platdo dizendo:

"Tenha cuidado com essa minha analogia
alma-cidade. N&o a engula inteira.
Certamente vocé deveria examina-la nos
seus méritos; mas ndo unicamente nos seus
méritos. Pergunte a si mesmo por que eu
escolhi introduzi-la sem justificativa; eu
tive meus motivos, mas eu ndo contei quais
eram. Entdo pense sobre quais eles so."?5!

Num tratamento da analogia que diverge nas suas consequéncias, mas parte

de uma postura interpretativa semelhante, Norbert Bldssner?®?

aponta que a
analogia ndo deveria ser concebida como um modelo teorético invariavel na
Republica de Platdo.

Logo no comeco (368c-369a), a analogia tinha sido introduzida para

clarificar os caracteres morais de uma alma individual e especificamente

29 |bidem, p. 43
260 |bidem, p.41.
281 |bidem.

262 Rever uma urgéncia e algumas notas de método, acima, para os pressupostos metodoldgicos de
Bldssner
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preocupada com a virtude da justica. E, a esta altura, a analogia € meramente tratada
como um pressuposto (til 25

No entanto, como ja discutimos acima em Questao de método, no livro 1V
Platdo usa a analogia como um dado, aceito sem maiores justificativas sobre a sua
validade. Ele a emprega diretamente para examinar se 0s elementos da alma sao

correspondentes aos da cidade.?%

Isto s6 ndo invalida a investigacdo porque,
segundo Bldssner, Platdo ndo teria estabelecido uma teoria da alma que precise ser
esclarecida pela analogia alma-cidade. Ao contrario, Platdo comecaria pela
semelhanca entre alma e cidade para construir uma teoria nova da alma tripartida.2®
Assim como Bernard Williams, Bldssner argumenta que esta analogia levanta
alguns problemas tedricos, que se manifestam tanto no nivel da cidade quanto no
da alma, como mencionamos antes.

Mas, assim como Ferrari, Blossner sustenta que Platdo ndo € cego para as
limitacGes e problemas da analogia alma-cidade, indo ainda mais além ao dizer que
Platdo pode ter utilizado esse instrumento retérico defeituoso intencionalmente,
como movimento essencial para avancgar o todo do argumento da Republica.

Ao distorcer a analogia alma-cidade ao longo do seu desenvolvimento,
Platdo teria procurado convencer os interlocutores da plausibilidade do discurso de

Sécrates, ou seja, 0 seu experimento mental de estabelecer a Callipolis dos livros Il

alv.

Nesse sentido, 0s momentos em que aparecem relagfes causais entre cidade

e alma teriam como funcéo conduzir Glauco e Adimanto a reconhecerem a validade

263 BLOSSNER (2007), p.346-347
264 |dem, pp. 347-350.
265 |hidem, pp. 354-358.
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da analogia, mesmo que uma analise cuidadosa revele as dificuldades dessa
interpretac&o.26®

Bldssner argumenta que € coerente com o personagem de Socrates que ele
use argumentos estratégicos mesmo sem toma-los como verdadeiros. Isto acontece
porque a regra de verdade do didlogo é o consenso entre os interlocutores, mas isto
ndo se aplica necessariamente ao leitor que, como interlocutor externo, pode
perceber a sua falsidade pontual. Aléem disto muitos dos argumentos de Socrates
sdo revistos posteriormente ou usados com uma finalidade estrita, e depois
revogados.?®’

Ao mesmo tempo, nos livros VIII e IX Socrates, diz Blossner,
definitivamente abandona a metéfora das letras no livro Il e desenvolve a teoria da
alma tripartida do livro IV. A partir dai, a divisdo da alma nao é mais dependente
de acdes Gnicas, mas sim de objetivos individuais de longo prazo.?®8

Segundo Bldssner, portanto, o melhor modo de acessar a analogia é
procurando entender o desenvolvimento do argumento, e a sua leitura procura
localizar cuidadosamente o exame da funcdo da analogia alma-cidade dentro do
enguadramento do argumento da Republica. Este esfor¢o €, na minha opinido, o
mais coerente, e ajuda a ultrapassar a tendéncia dos estudos anteriores de propor

uma leitura integrada da Republica fragmentando, ainda assim, os textos - 0 que é

especialmente forte no caso de Williams.

266 |bidem, pp.372-375, esp. 374.

267 Cf. Dialogform und argument. Studien zur Platon. Politeia (2007), em que Blossner analisa a
forma dialdgica inclusive a partir daquilo que suporiamos serem abusos retoricos de Sdcrates na
Republica. Nao tive acesso direto a este livro enquanto escrevia esta dissertagcdo. Mas coletei a lista
de argumentos acima no Seminario de Questdes Classicas da Prof* Carolina Aradjo no PPGLM /
UFRJ 2015.1, em que ela apresentou uma sintese do livro.

268 BLLOSSNER (2007), pp. 360366, esp. 363.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412476/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412476/CA

138

No entanto, ao identificar 0 uso que Socrates faz da analogia no livro IV
como um dispositivo retorico, Blossner insiste que Socrates deliberadamente usa
uma estratégia aparentemente persuasiva para ganhar a confianca dos seus
interlocutores, pelo menos uma confianca superficial.

Para dizer o minimo, isto enfraquece a resposta de Sécrates a Glauco na
abertura do livro 1l, que havia dito preferir realmente persuadir, e ndo apenas
parecer persuadir de que a justica é em todos os aspectos melhor do que a injustica,
se estivesse ao seu alcance (357b).

Devemos concluir, entdo, que ndo é do alcance de Socrates realmente

persuadir?
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3. A hierarquia dos caracteres - breve abuso da imagem

A quinta estratégia de interpretacdo que vamos analisar para concluir esta
terceira parte sera a que percorremos ao longo desta dissertacdo. Espero ter
aprendido com os di&logos que a auto-critica é também componente da dialética, se

ndo quisermos apenas fingir que persuadimos. Entdo vamos a ela.

Aplicar o modelo alfabético, ou seja, atentar para as relacdes entre partes
através das suas fungdes e o seu ordenamento, tem alguns ganhos de clarificagcdo
do texto. Descobrimos fazer parte de uma tarefa de decifracdo da justica perceber
os limites das classes da cidade atraves da designacdo da sua funcdo, além de nos
assessorar na compreensao estrutural entre a igualdade de relagdes (e ndo de termos)

esperada entre cidade e alma.

E chegada a hora, no entanto, de percebermos o seu limite: a decifracdo de
funcgdes igualmente importantes umas em relacdo as outras, como é o caso das letras
é o suficiente para voltarmos ao comeco da Parte 2 e refutarmos Trasimaco? Onde
a agenda dialética da fundacdo da Callipolis entra, neste sentido? Além disto,
guando tratamos da temperanca, precisamos nos perguntar: o que legitima a divisao

destes papéis politicos e motivacionais?

Como vimos, as virtudes politicas precisam ser entendidas como de escopo
coletivo, portanto, mesmo as virtudes localizadas dentro de classes: a cidade seria
corajosa a partir da acdo (coletiva) dos auxiliares guerreiros e seria sabia a partir da

acdo (por principio também coletiva) dos governantes. Mas aquelas que funcionam
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por acorde, se dependem de todos, guardam, no entanto, uma especialidade na

contribuicdo dos governantes e no poder que lhes é atribuido.

Se pensamos assim, fica claro que a definicdo de justica que conseguimos
através da proposi¢do “a justica é desempenhar cada um o que é proprio”?® (que
estamos aqui lendo com o sentido de critério funcional) s6 pode ser plenamente
compreendida tendo-se em conta a proeminéncia e consequente hierarquia da
funcdo dos governantes em relacdo a dos demais. SO percebendo esta relacdo de
poder (e nisso o papel da temperanca é fundamental) podemos entender a definigédo

de justica.

Ja entre caracteres numa palavra, obviamente, ndo ha relacdo de poder que
seja analoga; e a percepcdo do limite da analogia entres estas analogias®™® é
fundamental para percebermos também como é determinante para o funcionamento
da definicdo da justica que, embutido no sentido cada um fazer o que é proprio,
esta a autoridade da raz&o?"*. Isto é decisivo sobretudo quanto & decifracdo da alma
a partir do principio do conflito, em que os exemplos procuram mostrar motivagdes
para a acdo ndo direcionadas pela razéo (cuja autoridade na alma legitimara também

a sabedoria politica dos governantes).

Podemos resumir a postura interpretativa desta dissertacdo, portanto, na
compreensdo de que a Republica é o resultado de uma investigacdo que emprega
estratégias diferentes em momentos diferentes para avancar um acesso possivel

aquela nossa a pergunta fundamental (como viver?). Mas cuja unidade se realiza na

269 |bidem, 433b4 1} Sikarocvvn ivar, TO T GHTOD TPATTELY.

270 Cf. a se¢do acima O motivo psico-politico...

271 Para uma analise possivel desta hipotese, ver WU (2009).
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performance de decifracdo que o préprio leitor precisa realizar, se aceitar o didlogo

como um convite pessoal de investigacao.

Neste sentido, avancar uma leitura do argumento analégico sem, no
entanto, pretender que ele resolta todos os problemas da Republica é ser coerente
com a compreensdo de que esquisito seria se Platdo pretendesse usar a relacao

analogica como uma doutrina, e ndo como um modo de investigacao.

E como esta investigacdo nos ajudou?

Um dos pontos importantes naquilo que se configurou a nossa tarefa foi
perceber que a analise da estrutura analdgica nos mostra que o seu grande recurso
é colocar em evidéncia os termos e as relacdes que toda imagem usa implicitamente
dentro do seu discurso. E neste sentido que as imagens, por oposicao, SA0 recursos
ambiguos, pois deixam as suas relacdes subentendidas, o que, regra geral, é fonte

de mal-entendidos e possiveis apropriacfes indevidas.

J& a estrutura analdgica, por sua vez, quanto mais bem utilizada, mais
permite procurar 0s pontos de contato existentes em uma imagem e evidenciar tanto
as suas semelhancas quanto diferencas dentro do discurso. Ndo se trata de um
recurso infalivel, mas ele ajuda a préatica dialética na medida em que usa a
vivacidade das imagens procurando, ainda assim, chamar atencdo para 0s seus

limites.

Quanto ao uso de Platdo desta estrutura para 0 motivo psico-politico na
Republica, tudo o que pudemos investigar foi a sua introducdo, e ndo 0s seus
desdobramentos em tipos de governo e carater (livros VIII e 1X). Mas ja parece

revelador que, atentando para a estrutura da relacao, pareca mais dificil esperar da
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Republica que ela descreva a formacéo das cidades e dos individuos a partir de

relagdes causais entre elas?’2.

Ao contrario, esperar que a relacdo cidade-alma seja sobretudo analdgica
consiste em reafirmar que o ensejo do didlogo é o de perceber, a partir de
proporcoes, as relacdes que permitem ver a justica. Ja implicar, a partir da relacao
alma-cidade (que a Republica produz fora de todo contexto historico), uma possivel
relacdo fenoménica que determinaria sociedades e individuos a partir das suas
relacBes de internalizacd@o obtida por educacao e de externalizacdo permitida pela

politica®”®, aparece como uma interpretacdo menos interessante.

Afinal, mesmo que ndo seja incoerente destacar a passagem 435e, em que
Sécrates parece se apoiar numa relacdo causal entre cidades e seus habitantes, ela
ndo contribui com a compreensdo do que viria a ser a defini¢do justica, s6 cria
paradoxos. Neste sentido, a interpretacdo que desenvolvemos nesta dissertacao
segue sobretudo a posicéo de Blossner ao compreender passagens assim como parte

da estratégia platénica de seducédo dos interlocutores.

Mesmo porgue, como vimos, a motivacdo do didlogo ndo pode ser a de
abarcar todas as manifestacdes possiveis de almas e de cidades, mas sim a de
entender de que maneira coisas que 30 necessariamente compostas por partes’*

produziriam, em principio, uma virtude que € Unica, a justica’.

272 Como vimos fazer LEAR, (1992).
213 |dem.
274 Cf. secdo O motivo psico-politico, acima.

215 Cf. 472b-d, sobretudo b2-5: "Ora, é preciso recordar em primeiro lugar que nés chegamos a este
ponto para indagarmos a natureza da justica e da injustiga.” / "Ovkodv, v &' &yd, TpdTOV Pév TS
xp1 Gvopvnodijvar, 8Tt fusic (nrodvieg StkanocHviy 0idv €oTt kol adikiav Sebpo fjcopev"”
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Para procurar perceber e mostrar isto, a estrutura analdgica parece uma
ferramenta especialmente bem escolhida, na medida em que ela permite clarificar
igualdade de relacdes, justamente aquilo que, como vimos, € tdo fundamental para
a descricdo e definicdo da justica. E nesta medida que retirar o engenho alfabético
da invisibilidade habitual que ele tem para nos é precisamente aquilo que permite
tornar visivel a dindmica de ordenamentos implicada nas relacdes elementares da

cidade, da alma e as da comparacao entre as duas.

Além disto, um ordenamento visivel € a ambicdo e o destino de todo o
discurso filosofico (que quer decifrar, finalmente, as redes descontinuas de imagens
com que experimentamos inicialmente a realidade). Pensando assim, fica ainda
mais claro como perguntar pelos elementos, seus limites e pela ordem em gue eles
se dispdem parte do desejo daquele que ndo quer nem ser iludido nem ser

ilusionista; ou seja, dagquele que deseja aprender.

Serd que Trasimaco se dara por (efetivamente) satisfeito? E Glauco e

Adimanto? E nés?
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Filosofia como promessa de felicidade - Conclusao
interrogativa, parcial e provisoéria

"There is no end
to what the living world
will demand of you"

Octavia Butler, Parable of the Sower

"e quanto a solucdo do problema apresentado, encontra-
la da maneira mais facil e pronta possivel deve der apenas
uma preocupacdo secundaria, e ndo uma finalidade
primordial, se dermos crédito a razdo, que nos aconselha a
preferir e a colocar em primeiro lugar o método que
prescreve a divisdo por espécies; e, mesmo que um discurso
seja demasiado longo, prosseguir resolutamente se isso torna
mais héabil aquele que ouve."

PLATAO, Politico, 286d-e.

O modo como passamos 0s nossos dias &, claro, 0 modo como passamos as
nossas vidas, disse a poeta Annie Dillard?’®, ecoando o Hesiodo de Trabalhos e 0s
Dias. Mas a pergunta que guiou a nossa investigacao desde o comeco € como? Qual
é, afinal, o modo como devemos escolher passar 0s nossos dias? A Republica nos
ajuda a ver isto?

No contexto dos dialogos platonicos, ha uma preocupacao reincidente em
afirmar aquilo que acaba sendo obscurecido por ser 6bvio: a vida humana tem como
finalidade ser feliz?’" - este é o principio organizador que nos leva, em contextos

dramaéticos e na companhia de interlocutores diferentes, a investigacfes que (as

276 DILLARD (1989), na sua biografia The writing life

2"Dentre as referéncias explicitas temos o Ménon "ninguém quer ser infeliz" (78a4-5) e Eutidemo,
"todos queremos ser felizes" (282a2)


https://www.goodreads.com/work/quotes/59258
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vezes menos, as vezes mais explicitamente) permitem o exercicio de entender a

prépria vida como um objeto de conhecimento. Vejamos uma passagem exemplar:

"Socrates: Poderiamos saber que arte deixa melhores os
calgados, se nao soubéssemos o que é um calcado?
Alcibiades: Impossivel.

Sécrates: Nem o que deixa melhores os anéis, se nao
conhecéssemos anel.

Alcibiades: Sem duvida.

Socrates: E entdo? Poderiamos conhecer a arte que nos deixa
melhores se ndo soubéssemos o que somos?

Alcibiades: Impossivel."?8

E preciso saber o que somos, nos diz o Primeiro Alcibiades; um dialogo

que, sendo ou nao espurio, &€ muito perspicaz no desvendamento, para Alcibiades,

de que os seus atributos (ser rico, belo, tutelado por um homem célebre) nao

garantem que ele saiba como governar (nem a si mesmo, nem a cidade). Nesse

sentido, seu encerramento é bastante inesperado: depois da longa exortacdo de

Saocrates acerca do cuidado consigo mesmo (epimeleia heautou), e da descoberta de

que este si era a sua alma?’®, Alcibiades finalmente promete cuidar (epimelesthai),

mas da justica (dikaiostine)!28°

Devemos tirar disto que Alcibiades continuou sendo um playboy que nédo

estava ouvindo Socrates e deu uma resposta desatenta, ou, ao contrario, que

218 P ATAO, Primeiro Alcebiades, 128e4-129a91: {ZQ.} "H odv &yvouev &v mote tic téyvn

VOO0 BEXTIOV TOLET, U €100TEG VTTOOT L0,

{AA.} Addvatov.

{ZQ.} O06¢ ve Tic Té)vN dokTLAiovg PeAtiong Toted,
AYVOODVTEG OOKTOALOV.

{AA.} Aknoq.

{ZQ.} Ti 8; Tic éxvn Pertio morel avtdv, dp' dv mote
Yvoiuev ayvoolvieg Ti ToT' EGUEV aOTOL;

{AA.} Adbvarov.
219 Cf. 130c-d

280 Cf 135e, passo comentado por FOUCAULT (2006), P. 90 - 91
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Alcibiades foi um interlocutor inteligente que percebeu o ndo-dito: precisamente a

justica é, afinal, o objeto do cuidado de si?

Platdo, filésofo audaciosamente auto-critico, ndo nos encoraja a fazer
saltos entre dialogos diferentes se o fizermos com a pretensdo de afirmar o que seria
realmente o seu modo de pensamento. N&o apenas ele revisa posicdes e as sujeita a
criticas dentro mesmo dos dialogos, ele é também um dramaturgo sempre pronto
para surpreender o leitor quando este comeca a criar expectativas bem arrumadas
sobre 0 que seria a coisa mesma. Para isso Platdo teve félego e paciéncia que

precisamos ainda aprender.

Entdo ndo seria prudente tirar uma generalizacdo sem grandes
fundamentos do final de um dialogo possivelmente espurio para forcar conclusdes
sobre a Republica, este mais célebre e misterioso dos didlogos do nosso Platéo.
Ainda assim, se fizermos o contrario, ou seja, mostrarmos como as conclusdes
provisorias que pudemos coletar a partir do exercicio desta dissertagdo nos ajudam
a compreender o encerramento curioso do Primeiro Alcibiades, talvez possamos

correr o risco de aprender alguma coisa.

Em primeiro lugar, isto que dissemos acima ser 6bvio tem, no entanto,
algumas qualificacdes que precisamos explorar. Felicidade aparece na Republica
sob a forma de desafios diferentes colocados a Sdcrates. Como vimos, a pergunta
proeminente do livro I consiste em procurar saber quem € mais feliz, o justo ou o

injusto. Ja no livro IV, Adimanto acusa Socrates de tornar os governantes infelizes.

O que ambos os desafios ttm em comum € a associa¢do, tomada como

pressuposto, entre felicidade, por um lado, e o bem-estar vindo do acumulo de
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privilégios, por outro. No capitulo Estatua de olhos purpuras, discutimos o quanto
a posicao de Sdcrates no dialogo investe em dissociar estas no¢des em prol de uma
outra: € por meio da funcdo do individuo na cidade (o seu érgon) que veriamos
adequada a relagé@o entre o cuidado com o espaco publico (sempre atingido pelas
acOes individuais) e a satisfacdo pessoal (que ndo instrumentaliza a sua funcao ou

a si mesmo com vistas a privilégios).

O vocabulario que Platdo escolhe chama a atencdo para esta diferenca
fundamental. Quando Adimanto reivindica o luxo comumente ligado a posicéo de
governantes, ele usa a palavra makariois?®!, cuja acepcdo costuma variar entre

prospero e abencoado??.

Mas um dialogo localizado cenicamente na casa de
Polemarco mostra, ja por meio de um dado historico, a vulnerabilidade de uma vida
que aposta no bem-estar material: Lisias, em Contra Eratdstenes, nos conta que,
sob o slogan "limpemos a cidade do que € injusto”, do governo posteriormente

chamado Tirania dos Trinta, Polemarco teve seus bens expoliados sem justificativa

sendo, em seguida, assassinado?.

281419a1-11: Tomando a palavra, Adimanto perguntou: - que diras entdo em tua defesa, 6 Sdcrates,
se alguém afirmar que ndo tornarés estes homens felizes, precisamente por culpa deles, uma vez que
a cidade lhes pertence de fato, mas sem que eles usufruam qualquer bem da sua parte, como 0s
outros, que possuem campos e constroem casas bonitas e grandes, para as quais adquirem mobiliario
a altura, que fazem seus sacrificios aos deuses, recebem héspedes e que tém, em especial, aquilo que
h& momentos referias, 0 ouro e a prata e quanto se julgue que constitui a felicidade? / Kai 6
Adsipoavroc VmoraBdv, Ti obv, e, & ZdKpaTss, ATOLOYHOT, £4V TG 68 Off I TAVL Tt edSaipOVaC
TOlETY ToVTOVG TOVC Bvdpag, Kol TodTo 81 Eovtovg, OV 0Tt pév 1 mohg i dAndeiq, ol 88 undév
amolobovsty ayabov thic mOAews, olov dALOL Gypolc Te KekTHéVOL Kod oikiog oikodopoduevorl
KOAQG KOl LeyOAag, Kol ToOTALG TPEMOVGOY KOTACKELTV KTMOHEVOL, Kol Buciog Beoig idiag Bvuoveg,
Kai EevodokodvTeg, Kol On kai & vovon ob Eleyeg, xpucoV T€ Kai Apyvpov KeKTnpévol Kol mdvta doa
vopileton Toic péAAoVGY pakapiolg sivat;

282 Cf Lidell-Scott: paxa/p-10g, a, ov, also og, ov P1.Lg.803c: collat. form. of paxoap, blessed, happy,
(...) prosperous, bliss.

23 Cf, DOVER (1968)


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1412476/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1412476/CA

148

Ja Sdcrates respondera a Adimanto com a palavra eudaimones®®*, que,
embora igualmente conote béncdo (abencoado com um bom génio)?®, é uma
palavra utilizada pela tradicao, segundo Bléssner, como "um estado de relagdes
formal e, em principio, objetificavel: ou seja, a finalidade formal da eudaimonia

deve ser fornecida por um contetido particular que da direcdo as nossas pulsdes'2%,

O sentido de felicidade que Sécrates coloca em causa é, portanto, um que
procura examinar a relacao entre 0s nossos desejos, nossas escolhas, e, finalmente,

0 tipo de vida que se acumula nos dias que vivemos.

Ao longo desta dissertagdo, procuramos entender estas relagdes por meio
da estrutura que sustenta as decifragdes da alma e da cidade: a sua analogia suposta
no livro Il e desenvolvida no livro IV com as triparticbes e suas possiveis
correspondéncias; o que procuramos assessorados pela compreensdo de como o

alfabeto funciona enquanto paradigma de relacGes entre partes e todo.

Fizemos isto chamando a aten¢édo para o quanto aquilo que é natural s6 pode
ser acessado por nés a partir de codigos convencionais capazes de descrever as
relacBes que podemos perceber dos fenbmenos. Assim, quando tratamos seja da
cidade seja da alma, o caminho de investigacdo que convenciona um codigo (na
Republica, as triparticGes) para examinar as suas relacdes se mostra como uma

estratégia de qualidade investigativa francamente artificiosa; mas que opera

284 420a7: Socrates (...)[ndo fardo] aquelas despesas que fazem os homens que sdo considerados
felizes.

008" avahicke dv ot Povdomvtar dAlooe, oio 81 oi eddaipoveg dokodvreg slvar dvaricikovot.

285 Cf. Lidell-Scott: gvdaip-ov, ov, gen. ovog,

blessed with a good genius: hence, fortunate, tdov gddaipov e kol dABrog happy in respect to
them (the days), happy in or on account of, of outward prosperity, wealthy, truly happy.

286 BLOSSNER (2007), secdo V.
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justamente desnaturalizando as pre-compreensdes sedimentadas pelo habito e

chamando a atencéo para outras possivelmente mais harmonicas.

Além disto, o exercicio experimental que é a decifracdo se mostrou como
um modo de educacdo do proprio investigador. Pois, ao procurar as relacdes de
onde advém os objetos do seu interesse e a sua organizacéo, o individuo transforma-
se em alguém que, se olhar para si mesmo, pode compreender um pouco melhor a
sua propria organizacdo interna e, possivelmente, ser mais capaz governar a Si
mesmo.

Em culturas como a nossa, tdo desinvestidas em promover a amizade e 0
amor a si mesmo como exercicios diarios para a formacéo disto que somos, uma

obra como a Republica ndo poderia mesmo perder a sua urgéncia.

Afinal, isto que chamamos individualismo hoje em dia consiste
comumente em identificar o individuo ao seu sucesso ou fracasso na obtencgdo de
privilégios, em detrimento das relagcbes em que esté inserido ou do modo como
outros sdo afetados pelas suas acdes. O resultado, analogamente, é uma falta do
contato consigo mesmo; pelo menos se acreditarmos em Platdo e tomarmos este si
que nés somos sobretudo como a nossa capacidade de pensar, ou seja, de

compreender relagdes a partir do desejo pratico do bem?®’,

Em contrapartida, ao dar prioridade para a compreensao das relagdes na
construgédo do individuo e da cidade harmonicos, Platéo retira o sentido disto que
chamamos de felicidade da sua pretensa identificagdo com os atributos socialmente

desejaveis (poder, riqueza, honra, beleza, etc). Ser feliz seria, portanto, ndo o

287 Cf. pp. 118-119, acima.
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resultado de uma colecéo de predicados, mas sim o resultado de um relacionamento
sempre dinamico entre partes que se cuidam entre si (seja no nivel do sujeito, seja

no nivel da cidade).

Para isto, mesmo que curiosamente escolhido, o sistema alfabético grego
aparece como um paradigma preciso porgue consiste numa atividade de
simbolizacdo, ndo de objetos sensiveis, mas das relacBes que representam os atos
sonoros. Afinal, este elogio da amizade humana como atividade politica e amor a
si mesmo como escolha individual ndo constitui um manual de instrucGes a ser
seguido objetivamente, mas sim um codigo que nos da acesso a uma possibilidade
de investigacdo, ndo s6 da Republica enquanto fruto de um génio do passado, mas

também das nossas préprias vidas enquanto objetos de decifracéo.

O desejo é, para isso, 0 principio organizador a ser retirado da sua
invisibilidade habitual, pois é ele o principio orientador das nossas a¢cdes (mesmo
quando ndo temos clareza disto). E, neste sentido, a seducdo que € parte da
performance de Socrates no contexto do dialogo pode ser entendida néo
simplesmente como um abuso retdrico, mas sim como um modo de chamar a
atencdo para a urgéncia do enigma da propria vida, ainda mais fantastica do que

esfinges e minotauros.

Quando Alcibiades promete a Socrates o cuidado com a justica®®®,
portanto, o que ele faz € enunciar numa frase simples a propria promessa da filosofia

como vimos ser apresentada pelo nosso Platdo: a de que o desejo pratico do bem (a

288 Primeiro Alcibiades, 135e.
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justica) é uma escolha que da acesso a isto que cada um deseja para si, a sua propria

felicidade.

Fomos realmente persuadidos?®?

Nossas proximas escolhas ainda saberdo nos mostrar.

289 Cf, desafio inicial de Glauco a Sécrates, Republica, 357ab.
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Glossario

E preciso ter muito cuidado com
0S nomes, muitas vezes € 0 nome
de um crime que destréi uma vida.

Rainer Maria Rilke,
Carta de 12 de agosto de 1904

Traduzir € uma tarefa singularmente trabalhosa e instrutiva - descobrimos
anossa propria limitacdo expressiva quando nos espantamos com a separacgao entre
aquilo que entendemos em uma lingua e a palavra mais aproximada em outra.

No caso dos estudos classicos, € uma pratica comum tratar alguns termos

pelas suas transliteragdes?®

justamente porque o desafio do trabalho costuma ser
decifra-los um pouco melhor, no lugar de reduzir as suas interpretacdes possiveis a
uma unica escolha de traducéo.

Se, por um lado, este habito permite maior liberdade de interpretacGes que
podemos vir a fazer assim, e nos deixa um pouco mais atentos em relagédo aos
anacronismos; por outro, ndo deixa de ter como resultado a criagdo de um dialeto
especializado que costuma afastar os possiveis leitores que ndo sejam
familiarizados com ele. Nosso bom ateniense dial6gico provavelmente ndo poderia
ficar mais decepcionado.

Para atenuar este problema, as transliteracfes seguintes estardo todas

acompanhadas de uma escolha de traducdo, pelo menos na sua primeira mencao,

no corpo do texto. Mas, ao longo dos capitulos, algumas podem aparecer por si

2% Reproducdo de uma palavra originalmente escrita em um alfabeto, transcrita em outro.
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mesmas - nestes casos, este pequeno glossario serve como guia de possiveis
traducdes a tais termos, extraidas de consultas aos dicionarios Bailly e Lidell-Scott,
além de consultas a traducdes diferentes da Republica, e de alternativas propostas
em comentarios (indicados quando este for o caso). Um desejo secundario, mas nao
menos urgente, é promover um momento para apreciarmos a beleza das formas do

alfabeto grego.

QyaBdg Agathos Benéfico, bom
avaloyia Analogia Proporcéao, igualdade
de relacGes
Opet Areté Exceléncia, boa
qualidade,
tradicionalmente
virtude
aels Génos De relacionamento
direto, tipo, tribo,
género
Awipeoig Diairesis Divisdo, separacao,
distribuicao
Aikn) Dike Costume, uso; por

extensdo, justica em
sentido punitivo, de
retribuicao

Alkaog Dikaios Pessoa que observa e
mantém o costume;
por extensao,
civilizada; justa

Awkatoouvn Dikaiosune Justica, correcao

AbEa Doxa Expectativa; portanto,
opinido (pessoal);
reputacao (opiniao
dos outros sobre
alguém)
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&1 80¢ Eidos

€l KWV Eikén

£€00¢ Ethos
ENeyxog Elenchos
EMOTAMN Epistéme

€pog Eros

gUSatpovia Eudaimonia
10 To

EMOUUNTIKOG epithumetikos

OANG Holés
Ouotog / Homoios /
opoldtnTa Homoidteta
Kakia Kakia

Aquilo que é visto;
forma, por extensao,
espécie

Imagem, semelhanga,
exemplo

Separacéo por
costume, habito, por
extensdo, carater

Refutacdo, escrutinio.

Convivéncia com
algum assunto;
compreensao;
habilidade;
conhecimento

Amor, desejo

Florescimento,
felicidade, boa
fortuna, béncao

Apetite (quando
tomado como uma das
trés partes da alma);
desejo em geral, em
outros contextos
(sobretudo sem o
artigo to)

Adj. Inteiro, completo
em todas as partes;
portanto, conjunto,
todo

Semelhante, do mesmo
modo, equivalente

Ruim, de ma
qualidade, erro;
oposto a areté
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KoAdg Kalos

KOAA(TIONLG Callipolis®*

70 AOYLOTIKOV To logistikon
Mépog Méros
MNopddetypa Paradeigma
MoAg Polis
duloowpaTog Philo-sématos
®dulakiki Phulakiké
Yuxn Psuche
duolg Phusis
owdpooivn Sophrostne
2TdOoLg Stasis

Belo, bom, auspicioso,
merecedor

Nome da cidade
experimental fundada
na 'Republica’.
Literalmente, bela
cidade.

Capacidade de
raciocinio, de
mensuracao, de
apreciacao de
relacoes

Parte, porcao, lote,
quinhéo

Modelo, padréo,
exemplo, paradigma

Corpo de cidadaos,
comunidade;
tradicionalmente,
cidade

Indulgente com o
corpo, desejante
unicamente de
prazeres relativos ao
corpo

Cuidado, guarda,
disposicéo para
observar

Alma, principio de
movimento

Constituicéao natural,
ordem regular da
natureza

Prudéncia,
temperanca,
moderacao

Diviséo interna; no
vocabulario politico,
guerra civil

291 Seguindo o habito da tradicdo, usamos, apenas no caso desta palavra, ndo a transliteragdo que

equivale a letra kappa (k) a letra K tdo somente por razdes estéticas.
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OTOLYEI OV

TOLOVTOV

70 BupoeLdrig

Bupog

Stoicheion

Toiouton

To thumoeides

Thumos

Elemento; letra; o
primeiro componente
de uma silaba (cf.
Crétilo.424d)

Tal qual, assim como

Parte impetuosa da
alma, de movimento
apaixonado (por um
valor)

Em sentido fisico,
vida, alento; por
extensdo, forca
motora, paixao
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