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Resumo

Passos, Ana Helena Ithamar; Fonseca, Denise Pini Rosalem da. Um
estudo sobre branquitude no contexto de reconfiguracédo das relacoes
raciais no Brasil, 2003-2013. Rio de Janeiro, 2013. 197p. Tese de
Doutorado — Departamento de Servi¢co Social, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

Este trabalho tem como objetivo central entender o curso da (re)construcéo
das identidades dos sujeitos brancos quando estes se encontram em um processo
de (re)conhecimento da sua propria racialidade. O estudo focaliza as relacdes
raciais no Brasil a partir do ano de 2003, com énfase para as suas configuracoes
politicas frente ao combate ao racismo. O objeto tedrico deste estudo é a questao
da branquitude brasileira, e suas negociacGes, frente as novas conjunturas raciais
brasileiras. A hipdtese que norteia este trabalho é a de que a permanéncia da
ideologia da mesticagem, enguanto uma estrutura de longa duracdo (Braudel,
1992), sustenta um discurso de igualdade formal e impede a aquisicdo de um
racial literacy pelos sujeitos brancos em todas as camadas sociais e, em particular,
para os individuos pertencentes as populacBes que vivem em espacos de
subalternidade social. Desta maneira, assumimos que as representacdes sociais do
branco pobre se assemelham as do negro, dificultando a explicitacdo da questdo
racial e suas implicacdes sociais. A partir de uma metodologia que incorporou o
arcabouco teérico do racial literacy como lente de observacdo, esta pesquisa
combinou atividades de observacdo participante, realizadas durante um semestre
letivo em uma classe composta por aproximadamente 30 estudantes da disciplina
“Historia e Cultura Afro-brasileira” oferecida por uma Instituigdo de Ensino
Superior da Zona Leste da cidade de Sdo Paulo, com entrevistas individuais com
11 destes alunos que se autodefiniam brancos ou pardos. Nossas conclusdes
apontam para o fato de que embora se possam observar importantes processos de
transformacéo em curso, a partir da implementacdo da Lei Federal 10.639/2003,

permanecem as estruturas pelas quais o mito da democracia racial se reproduz, e
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se atualiza, impedindo que ocorram processos de racializagdo das identidades que
permitam novas relacdes de poder entre brancos e negros na sociedade brasileira.

Palavras-chave

Branquitude; Identidades raciais; Educacdo étnico-racial; letramento

racial.
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Abstract

Passos, Ana Helena Ithamar Passos; Fonseca, Denise Pini Rosalem da. A
Study of Whiteness Within a Context of Racial Relations
Reconfiguration in Brazil, 2003-2013. Rio de Janeiro, 2013. 197p.
Doctoral Thesis — Social Work Department, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

A study that aims to understand the course of identity (re) construction of
white individuals who are submitted to a process of (re) cognition of their own
racial belonging. Therefore, this work focuses on Brazilian racial relations, from
2003 onwards, with emphasis on the political configurations in the frame of the
struggle against racism. The central subject of the work is the Brazilian whiteness,
and its related power negotiation, within the present context of the national racial
relations. The hypothesis of the study is that the permanence of a “melting pot”
ideology, understood as a long lasting structure (Braudel, 1992), gives support to
the idea of a formal equality and impedes the acquisition of racial literacy by the
white individuals from all social strata and, particularly, for those who belong to
the population living on subaltern social spaces. It is assumed that the social
representations of the poor white are similar to that of the black, which makes it
difficult to perceive the racial inequities and its social implications. Adopting the
racial literacy theoretical framework as a reference, this research combines
participating observation and individual interviews. The observation took place
within a group composed by near 30 students of the discipline “Afro-Brazilian
History and Culture” in a College located in the East Zone of Sao Paulo City. The
interviews were applied to 11 of those students self defined as white or pardo
(mestizo). The conclusions indicate that, although it is possible to observe
important transformations taking place as a consequence of the Federal Law No.
10.639/2003 implementation, the hypothesis of this work seems to be confirmed
as the structures related to the “racial democracy myth” are systematically

reproduced and actualized, which impedes the racialization of the identities, as a
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consequence, and a new power negotiation between whites and blacks in Brazilian

society.

Keywords

Whiteness; Racial Identities; Ethnic-racial Education; Racial Literacy.
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1
Introducéao

Desde o0 ano de 2003 nos encontramos debrucados sobre estudos das
relagbes raciais no Brasil e, principalmente, envolvidos na construgdo de um
corpo epistemoldgico que carrega em si uma producdo de conhecimento critico
para fazer frente ao racimo ideoldgico do Brasil. Nossa dedicacdo académica,
desde o trabalho desenvolvido no mestrado, est4 focada em compreender a
construcdo estrutural brauderiana da ideologia do racismo para refletir sobre

como podemos enfrenta-la.

Principiamos este esfor¢o, ainda no mestrado, buscando conhecer o
trabalho de trés nucleos académicos de estudos afro-brasileiros (NEABS) ligados
a universidades cariocas (CEAA e CEAB da UCAM e NIREMA da PUC-RI0),
responsaveis por pesquisas relacionadas a temas ligados as questdes raciais no
Brasil. Neste primeiro estudo procuramos descrever as contribuicbes daqueles
nuacleos a partir da hipotese de que eles sdo espacos de producdo de
conhecimento sobre as questdes raciais — e sobre o0 racismo propriamente dito
— dos quais a militncia de resisténcia racial extrai conteddos e estratégias de

luta, em complementacéo as suas proprias agendas e conquistas politicas.

Desde entdo, seja no bojo do nosso continuado trabalho de pesquisa,
seja atraves de nossa observacdo participante em movimentos sociais
relacionados ao tema das rela¢des raciais no Rio de Janeiro, em Sdo Paulo e
em Pernambuco, nos deparamos com 0s binémios brancos e negros ou brancos
e ndo brancos, e com as consequéncias estruturais que estas relagbes
“fenotipadas” acarretam para a sociedade brasileira. Em sua obra Racismo &
sociedade. Novas bases epistemoldgicas para entender o racismo, Carlos Moore
(2007) nos apresenta a ideia de que “o racismo nao se estrutura em torno do
conceito bioldgico de raca, nem a partir da escravizagéo dos africanos, mas sim
a partir de um dado universal inegavel, o fenétipo (concentracédo de melanina e

tracos morfolégicos) ...” (Moore, 2007, p.17) com a qual nos alinhamos.

Estamos seguros de que ndo ha, de fato, objeto de estudo que se recorte
sem que o pesquisador esteja visceralmente ligado ao tema em questdo, ou

nasca nele mesmo o objeto/sujeito a ser examinado. Ja na introdugdo da nossa
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dissertacdo de mestrado levantamos alguns questionamentos sobre a nossa
tomada de consciéncia da nosso lugar nas relagdes raciais e de quao complexas

sdo estas no Brasil.

As experiéncias vivenciadas no inicio dos nossos estudos e das nossas
pesquisas ainda pautam grande parte das nossas reflexdes atuais, bem como
das reflexdes dos grupos de estudos dos quais participamos e dos trabalhos que
desenvolvemos. E € nesse sentido que temos como horizonte repensar questdes
relativas a raca e ao racismo, constru¢des de identidades e a prépria légica
estrutural racista, pela perspectiva do olhar do sujeito branco. Repensar as
questdes sociorraciais pela perspectiva do branco significa racializa-lo,
desnaturalizar certo estado de “normalidade” em que se encontra hoje e convida-
lo a (re)pensar a sua propria construcdo de identidade. Neste sentido,
postulamos que ja nao existe o “problema do negro”, assim postulado no inicio
do século XX. No contexto atual das relagfes raciais brasileiras o problema do
negro € também um problema de branco. Alias, esta € uma percepcdo ja
presente na obra de Guerreiro Ramos (1958), reconhecido como o precursor dos

estudos com o0s quais este trabalho pretende contribuir.

O objeto deste trabalho é a questdo da branquitude brasileira e a
(re)construgdo das identidades brancas e suas negociacdes frente as novas
conjunturas raciais no Brasil com énfase na Ultima década. O conceito de
branquitude refere-se ao espaco sociocultural de privilégios e de poder
conferidos aos individuos da populacdo branca. Em nosso entendimento a
ideologia do branqueamento é o fundamento que da suporte para a branquitude

brasileira.

O objetivo central desse estudo é entender o processo de construgédo das
identidades dos sujeitos brancos em espagos considerados de subalternidade
social urbana. Para tanto, o trabalho tomou como campo de pesquisa uma
instituicdo de ensino superior (IES) privada, localizada no bairro de Itaquera,
Zona Leste da cidade de Sao Paulo, e no interior desta, nosso trabalho focalizou
um grupo de cerca de 30 estudantes do curso de Histéria e Cultura Afro-
brasileira oferecido pelo Departamento de Histéria para alunos de diversas areas

de conhecimento.

Isto posto, 0 interesse principal desta pesquisa corresponde aos

Y

individuos pertencentes a populacdo branca que passaram —ou vem
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passando— por um processo de aquisicdo de racial literacy, ou seja, que
tomaram consciéncia da sua pertenca racial, enquanto um l6cus de poder, e
adotaram uma postura critica da sua branquitude. No Brasil, de maneira geral, a
guestdo da negritude tem sido mais investigada do que as outras questdes
étnicas, como as questfes indigena e a asiatica, por exemplo. No nosso
entender a questédo racial brasileira é marcada pela questéo do branco e do seu
contraponto construido como o Outro, que aqui € 0 negro. Desta forma,
entendemos que as representacdes sociais sobre raca no Brasil se configuram
na construcdo dual de brancos e negros. Este estudo se dedica a entender a
constru¢do da branquitude nessa situacao relacional do branco com o negro e
ndo com as relacBes as outras pertencas raciais. Neste sentido vamos utilizar
populacéo branca e populagédo negra (esta Ultima incluindo as categorias pretos

e pardos, tal qual estabelecidas socialmente).

O que se deseja aqui é poder conhecer, para descrever, 0s processos de
aquisicao de racial literacy e as decorrentes renegociacdes de poder, em termos
raciais, ocorridas em uma territorialidade considerada subalterna, neste caso,
uma regido urbana de uma grande cidade brasileira, composta majoritariamente
pela chamada Classe C. A subalternidade vivida nestes espagos compreende
inUumeras dimensdes: econbmica, social, racial, de género, -cultural e,
principalmente, simbodlica. Embora todas estas dimensfes sejam relevantes e
importantes para compreendermos as muitas faces das relacdes de poder
expressas no espaco urbano, 0s aspectos que mais nos interessam, para efeito
deste estudo, s&o aqueles relativos a intercessdo existente entre raga e classe.
Nossa hipotese é a de que a passagem das marcas do fenétipo para as da
identidade se d&, necessariamente, por uma trilha politica e que a tomada de
consciéncia —e o0 desejo de lutar contra o lugar de poder oferecido pela
branquitude— somente se dard a partir da aquisicdo de racial literacy. Para
Magda Soares (1996), o conceito literacy pode ser entendido como letramento,
que € o conhecimento do saber e da cultura na qual o individuo —que é sujeito
do seu proprio letramento— estd sendo educado. E a condicdo de um
aprendizado a partir de praticas sociais e da pertenca sociocultural do sujeito

gue aprende.

Utilizamos o conceito racial literacy como uma lente teérica para dar
suporte a nossa discussdo sobre racializacdo das identidades no Brasil. Este

conceito foi cunhado pela antropdloga Sarah Winddance Twine (2006) a partir de
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uma releitura da ideia de dupla consciéncia de Du Bois ([1903] 2003) e
defendido enquanto um processo de construgdo politica. Na mesma linha de
argumentacao, a sociologa Ruth Frankenberg (2004) informa que:

Minha propria histéria, por exemplo, é marcada por uma transicdo da
inconsciéncia da minha branquidade e meu enredamento no racismo para um
despertar para ambos. Essa trajetéria também molda as trilhas seguidas por
muitos colegas com quem compartilho a raca, a classe, o género e a
nacionalidade. Mas meu despertar nunca € completo. Embora a transformacéo
inicial tenha tido as proporcdes de um grande terremoto, ha sempre espaco para
outro temor subsequente ao abalo principal, ha sempre necessidade de um novo
despertar. O anti-racismo branco talvez seja uma postura que requer vigilancia
pela vida a fora (Frankenberg, 2004, p. 313-14).

A palavra “branquidade” € uma das tradugdes possiveis para o portugués
do conceito whiteness, construido nos Estados Unidos a partir da década de
1990. A palavra whiteness, do ponto de vista semantico, define a qualidade de
ser branco. Engquanto conceito, whiteness foi traduzida para o portugués, em um
primeiro momento, como “brancura”, através do livro Diploma of Whiteness
(D’Avila, 2006). Esta primeira traducdo do conceito rapidamente apresentou
limites tedricos relevantes para o estudo de relagdes raciais no Brasil, posto que
a “brancura” estaria mais ligada a cor da pele (fenétipo) do que, propriamente, ao
tema da construgéo da identidade branca, enquanto identidade politica.

Posteriormente, passaram a ser utilizadas as traducdes “branquidade” e
“branquitude”, sem que o0s seus conteudos apresentassem diferencas

relevantes.

Estou utilizando o termo branquitude, alguns autores utilizam o termo
branquidade, de acordo com a reviséo de literatura que fiz, no Brasil, ambos
possuem o0 mesmo significado. Esta diferenca seria uma questdo da traducéo do
conceito em inglés. Eu optei por utilizar o termo branquitude para seguir a linha
dos trabalhos académicos brasileiros que optam pelo termo branquitude
(Cardoso, 2008, p. 173).

Em uma primeira aproximacdo, fomos levados a crer que a escolha da
traducdo a ser utilizada seria algo sem maior importancia. Mas ndo o é.

Sobretudo, porque estes significantes ndo estéo isentos de significados politicos.

Desta forma, cabe esclarecer que utilizaremos a tradugao “branquitude”
por dois motivos. Em primeiro lugar, por acreditar que o conceito esta ligado a

construcdo politica das diversas identidades brancas no contexto das relacfes
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raciais brasileiras. A semelhanca do sufixo selecionado, com aquele que foi
utilizado na construcdo politica da identidade negra no Brasil —negritude— no
nosso entendimento, enfatiza e ilumina o carater relacional das identidades

raciais.

Em segundo lugar, a exemplo do que fez Cardoso (2008), entendemos
que h& que se respeitar o acumulo, ainda que recente, dos trabalhos
académicos brasileiros que contribuem para a construgdo deste conceito. O
conceito branquitude vem sendo introduzido no pensamento social brasileiro,
especialmente a partir dos campos da Sociologia, Psicologia e Comunicacdo
Social, a partir do inicio dos anos 2000. Em trabalho de pesquisa sobre a
producdo académica brasileira sobre “o branco” nos estudos das relagbes
raciais, realizado junto a universidades publicas, com énfase na USP, o
historiador Lourenco Cardoso (2008) apontou para a “auséncia” e “emergéncia”
deste tema. Os achados desta pesquisa, demonstram que os primeiros trabalhos
sobre branquitude no Brasil estdo inscritos, principalmente, “nos campos das
Ciéncias Humanas, Ciéncias Sociais Aplicadas, Saude e Linguistica, Letras e
Artes” (Cardoso, 2008, p. 22).

Os termos “auséncia”’ e “emergéncia”, da forma como aqui mencionados,
foram forjados por Boaventura de Sousa Santos, de quem Cardoso foi
orientando na Universidade de Coimbra. No projeto proposto por Santos (2002),
uma interpretacao critica da constru¢cdo de conhecimento cientifico seria a partir
do exercicio de novas formas socioldgicas —de auséncia e de emergéncia—
gue nasceriam a partir de uma nova imaginagao sociolégica, carregando em si a
proposta de uma mudanca epistemologica. Para tanto, h4 que se atentar aos
agentes que fazem parte desta mudanca e o seu grau de politizagdo. Santos
propde uma nova e diferente racionalidade, ao pensar o produto social hoje
encontrado nas novas formas de construir o conhecimento. Para ele ha que se
construir uma critica ao modelo de racionalidade ocidental dominante a partir de

uma proposta de construcdo de uma razdo cosmopolita (Santos, 2002, p. 238).

Consideramos importante ressaltar que o deslocamento do eixo
conceitual da negritude para a branquitude nos estudos sobre relagdes raciais,
ndo significa abandonar ou desconsiderar a questdo do racismo na sociedade
brasileira, enquanto preocupacdo académica e politica central. Todo o contrério.

Tratar de branquitude também ndo significa partir da premissa de que este
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estudo critico podera prescindir dos estudos sobre negritude no enfrentamento
do racismo. Acreditamos que a consolidacdo de uma producédo académica sobre
branquitude oferecera um novo olhar sobre estas questdes. O que se deseja €
responder & emergéncia destes estudos (no sentido proposto por Santos) e, ndo

menos pretensiosamente, a necessidade de se pensar as relagbes raciais

brasileiras de forma menos dicotomica.

Inspira-nos a contribuicdo de Judith Butler ([1990] 2008) no sentido de
romper com o binarismo nos estudos feministas. Qui¢ca os estudos culturais e 0s
pés-coloniais (Hall, 2003; Gilroy, 2007; Appiah, 1997, entre outros) nos oferecam
possibilidades semelhantes para os estudos de relagcfes raciais. Defendemos
no decorrer deste trabalho, que a binbmio branco/negro no Brasil define os
papéis e as fungbes dos sujeitos politicos. Aqui cabe comentar o uso politico da
mesticagem no Brasil para, de uma vez, afastar o argumento de que a existéncia
do mestico na sociedade brasileira corresponda a existéncia de um terceiro

sujeito politico que problematiza a dicotomia racial no Brasil.

um simples fendmeno biolégico recebeu uma missdo politica da maior
importancia, pois dela dependeria o processo de homogeneizagdo bioldgica da
gual dependeria a constru¢éo da identidade nacional. Foi neste contexto que foi
cunhada a ideologia do branqueamento, peca fundamental da ideologia racial
brasileira, pois acreditava-se que, gracas ao intensivo processo de miscigenacao,
nascia uma nova raca brasileira, mais clara, mais arianizada, ou melhor, mais
branca fenotipicamente, embora mestica genotipicamente (Munanga, 2002, p. 10).

Desta maneira, é possivel argumentar que o mestico € uma categoria de
fronteira e, portanto, inferir que o individuo “mesti¢co” pode se posicionar, racial e
politicamente, a partir de sua identificacdo racial com a populacdo negra ou com
a populagéo branca. Por esta razdo, assumimos que a categoria mestico n&o
contribui para romper com o binarismo do paradigma racial brasileiro. Quica,

todo o contrario.

Do ponto de vista metodolégico, em um primeiro momento pensamos
realizar nossas pesquisa em um terreiro de Candomblé de Angola, posto que o
entendiamos como um espaco predominantemente negro, no interior do qual os
sujeitos brancos sdo forcados a reconstruir suas identidades e a repensar sua
branquitude. O artigo “Pai de Santo branco em territério negro: estudos sobre
branquitude e as categorias branco e negros no candomblé Bantu”, publicado no

Anais do Xlll Congreso Latinoamericano sobre Religién y Etnicidad (2010) é
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fruto desta primeira aproximacao. Naquele momento entendiamos o territorio do
Candomblé como um possivel espaco em que a populacdo branca pode —ao se
reinterpretar a partir de uma simbologia marcada por representa¢cdes culturais e
religiosas de matriz africana, e em muitos dos casos, com a influéncia dos
movimentos sociais hegros— construir uma negritude e quica adquirir racial
literacy e a partir disso se tornar um sujeito ativo nas lutas de combate ao
racismo e principalmente a intolerancia religiosa que, acreditamos ser uma das
faces mais visiveis do racismo no Brasil. Ao passo que a presente pesquisa foi
tomando corpo, pudemos constatar que aquele espaco ndo seria
suficientemente representativo e abrangente para responder as expectativas

epistemoldgicas e politicas que nos colocavamos para este estudo.

Uma das contribuicbes mais importantes na selecdo do campo de pesquisa
nos foi oferecida em 2011 pela professora Liv Sovik, autora do livro Aqui
Ninguém €& branco (2009), que nos questionou sobre quais seriam o0s atores
politicos da nossa pesquisa, pois desta escolha dependeria a definicdo do
campo a ser selecionado. Naquela ocasido, ela propunha que se escolhesse um
contexto no qual a populagcdo fosse majoritariamente negra e aonde a tensao
racial estivesse bastante latente. No entanto, ela ressalvava que este campo ndo
deveria estar dominado por uma militncia de resisténcia negra como o sao, por
exemplo, os nicleos de movimentos negros, algumas casas de Candomblé e os
NEABs, pois estes espacos sdo essencialmente politizados —em relacdo as
identidades raciais— e, para Sovik, um espaco menos influenciado por esse
posicionamento reproduziria, com mais fidedignidade ao conjunto da sociedade

brasileira, os preconceitos, estigmas sociais e representacdes raciais.

Por outro lado, a professora Denise Fonseca desde 2009 ja vinha nos
alertando para a especificidade das expressfes das relacdes raciais observaveis
nas favelas do Rio de Janeiro —entendidas como espagos de subalternidade
social urbana— que mereceriam uma reflexado sobre a construcéo da identidade

racial dos brancos pobres, de interesse para a area do Servigo Social.

Por ultimo, no campo da Educacgao, o professor Bas’llele Malomalo, com
qguem compartiihamos trabalhos na &rea de Educacdo étnicorracial em Séo
Paulo entre 2004 e 2011, desejava conhecer a poténcia transformadora da
implementacdo da Lei No. 10639/2003 no Ensino Superior, no que tange as

relacbes raciais. Todas estas consideracdes nos pareceram apropriadas e,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912205/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912205/CA

22

tomando-as como norteadoras, optamos por realizar nosso trabalho em uma IES
de Itaquera com um grupo de estudantes do curso de Histdria, provenientes da
Classe C, que se propunha a discutir conteddos e ideologias que explicitam a

tenséo presente nas relagdes raciais brasileiras.

s

A hip6tese que norteia este trabalho € a de que as permanéncias da
ideologia da mesticagem e do mito da democracia racial, enquanto estruturas de
longa duracéo (Braudel, 1992), impedem a aquisi¢do de racial literacy em todas
as camadas sociais. Além disso, assumimos por hipétese que, nas
territorialidades consideradas de subalternidade, as representacfes sociais do
branco pobre se assemelham as do negro —como sustenta, de forma poética,
Caetano Veloso (1996) na musica Haiti—, dificultando a explicitagdo da questao
racial. A partir deste entendimento, o que se deseja neste estudo € ilustrar estas
permanéncias e descrever 0s processos pelos quais ideologia e mito se
reproduzem e se atualizam. O que se assume é que, ao se preservarem
ideologia e mito, permanece também a impossibilidade de que ocorram
processos de racializacdo das identidades, que permitiiam novas relacdes de

poder entre brancos e negros na sociedade brasileira.

Com este entendimento, buscamos neste estudo descrever 0S processos
de (re)construcdo dos sujeitos brancos, quando expostos a possibilidade de
aquisicdo de um novo letramento racial. Desta maneira, este estudo se esforgou
para narrar os caminhos individuais percorridos por onze alunos deste curso,
gue foi oferecido em um espago de subalternidade social e urbana —
colaboradores deste estudo— em termos de uma (re)construcdo da suas
pertencas raciais, quando expostos & uma reflexao sistematica sobre as relacdes

raciais brasileiras e as tensodes dela decorrentes.

O gue observamos €é que as relagfes raciais nos espagos considerados
de subalternidade se constroem e se estabelecem como mais uma das formas
de relacdes de poder presentes no proprio espagco. Uma das primeiras e mais
relevantes observagfes deste estudo € que, nestes espagos, as pessoas nao se
identificam a partir de suas pertencas raciais e sim a partir de uma heranca em
comum ligada ao lugar de origem como, por exemplo, o Nordeste. No texto
“Identidade racial em processo de formagao” a psicologa social Maria Aparecida
Bento (2009) sustenta que todos desenvolvemos nossa identidade racial mas,

dada a situacao desigual entre brancos e negros, € comum que a populacao
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negra ndo reconheca sua identidade racial a partir de uma simbologia coletiva de
negritude. Some-se a isso, a questdo estrutural e ideoldgica do processo de
branqueamento da sociedade a reforcar a desigualdade racial brasileira, e se
compreendera a dimenséo e a profundidade desta dificuldade. O mesmo ocorre
com o branco pobre.

No que se refere a populagdo branca, segundo a autora, é possivel
perceber um distanciamento e um silenciamento em relacdo a existéncia de
identidades racializadas e, principalmente, em relacdo a identidade do Outro, no
caso: 0 negro. Para ela, “A racialidade do branco € vivida como um circulo
concéntrico: a branquitude se expande, se espalha, se ramifica, e direciona o
olhar do branco” (Bento, 2009, p. 5). Assim, como aponta a autora, tanto o negro
como o0 branco —em processos distintos— na maioria das vezes negam a
construcdo de suas identidades raciais. O presente estudo coloca seu olhar

sobre o sujeito branco em busca de descrever este circulo.

Este trabalho estad estruturado em seis partes. Com esta “Introducgéo”
buscamos apresentar nossos percursos e 0s caminhos desta pesquisa, a
questdo que norteia este estudo, nossas premissas teoricas e filiacGes
conceituais e politicas e os critérios para a definigdo do campo pesquisado.

Em “Branquitude: abrindo certas portas” o que buscamos é conduzir o
leitor pelas avenidas que vém sendo abertas na literatura académica recente
sobre relagbes raciais —com énfase para o0s conceitos branquitude—, e
contribuir com o debate atual sobre branqueamento, mesticagem, negritude,

racga e racismo no Brasil e na literatura internacional pés-colonialista.

Em “Negritude: a reconquista de si e de uma dignidade auténoma”
apresentamos o debate sobre a construcdo de uma identidade negra positivada,
com especial atencdo para os temas que emergem na critica pds-colonialista.
Aqui também trazemos uma reflexdo sobre a aposta do movimento negro na
Educacdo, com énfase para a Lei 10639/2003, objeto da nossa observagdo de
campo. Além disso, aqui apresentamos uma breve cronologia de iniciativas e
eventos que ilustram a particularidade da década em estudo (2003-2013) em
termos das relacOes raciais brasileiras. Finalmente apresentamos o conceito
racial literacy como uma nova lente tedrica para os estudos das relag6es raciais

brasileiras.
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“Varrendo a sala para levantar a poeira: o campo, os colaboradores e os
eixos tematicos” estd estruturado em dois momentos. Inicialmente
contextualizamos a pesquisa de campo realizada, oferecendo informacdes sobre
a regido na qual ela se deu —enquanto um espago de subalternidade social
urbana— e sobre o curso no qual a observacdo participante ocorreu, seu
programa e atores sociais. Este capitulo estd4 baseado principalmente no nosso
caderno de campo, que foi construido durante os meses de fevereiro a junho de
2012, no curso Histdria e cultura afro-brasileira, conferindo grande protagonismo
a perspectiva do professor que ministrou a disciplina. O que se deseja aqui é
conhecer como se plasma na experiéncia concreta da sala de aula o projeto
politico que da suporte a Lei 10639/2003. Em outras palavras, este capitulo
busca conhecer o alcance do potencial transformador das relagdes raciais
brasileiras que se deseja que a disciplina Histéria e cultura africana e afro-
brasileira encarne. No segundo momento apresentamos 0s trés eixos tematicos
que nortearam nossa observacdo participante durante o desenvolvimento do
curso, com énfase para a aula do dia 25 de maio de 2012, quando se realizou
um férum de avaliacdo coletiva do curso. Nesta se¢do encontra-se privilegiada a
fala do professor da disciplina e sdo apresentados recortes selecionados das
falas de alunos que ilustram aspectos centrais dos eixos tematicos. Aqui quem
fala sobre os colaboradores da pesquisa, somos noés.

Em “Parteiros de uma nova nacgéao: os colaboradores e suas falas” o que
apresentamos sdo as falas diretas dos 11 colaboradores na pesquisa,
organizados sob a forma de recortes dos seus argumentos, sistematizados em
seis redes tematicas: 1) a intersecccionalidade entre raca e classe; 2) o impacto
da tomada de consciéncia da branquitude; 3) o reconhecimento do lugar de
privilégio racial do branco; 4) o alcance do afeto, e 5) a percep¢édo do papel da
Educacéo nas rela¢des étnico-raciais. Estas falas foram extraidas das respostas
oferecidas pelos colaboradores ao questionario da pesquisa, em entrevista
individual. O que desejamos aqui é conferir tangibilidade as permanéncias da
ideologia da mesticagem e do mito da nossa cordialidade racial. Cabe ressaltar
gue aqui optamos por recortar e transcrever diretamente os testemunhos dos
colaboradores, sem tratar de “traduzi-los” ou “interpreta-los” a partir da “norma

epistemolégica dominante”. O que buscamos € valorizar saberes que

“

resistiram com éxito (...)” para investigar as condi¢des de um dialogo
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horizontal entre conhecimentos” (Santos & Meneses, 2009, p. 7). Desta

maneira, aqui quem fala sobre eles, séo eles.

Nas “Considerac¢des finais”, apontamos para nossa compreensao de que
a principal permanéncia de uma estrutura de longa duracdo, que mantém viva a
desigualdade racial no Brasil, é a ideologia da mesticagem. Muito mais do que o
mito da democracia racial, o discurso do igualitarismo —que é subsidiario da
ideologia da mesticagem— atua como principal ferramenta de negacdo da
desigualdade de poder que sobrevive nas nossas relacdes raciais. No contexto
de uma década de incontentaveis conquistas para a afirmacéo da identidade
racial negra no Brasil, ainda estd por ser entendido —social, académico e
politicamente— o carater relacional das relagfes raciais (e vale a redundancia);
0s caminhos para a aquisicao de racial literacy (por todos: negros e brancos), e a

(re)construgéo da branquitude brasileira.
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Branquitude: abrindo certas portas

[...] a maior dificuldade em resolver a questédo racial ndo reside na real natureza dos negros,
e sim, na atitude mental dos brancos. E uma atitude mental, especialmente quando néao é
baseada na verdade, pode ser mudada mais facilmente que a natureza. Em outras
palavras, o cerne da questdo ndo € uma luta dos brancos para evitar que dez milhdes de
pessoas moribundas e desesperadas afundem em um lodacal de ignorancia, pobreza e
barbarie em seu préprio meio, mas uma incapacidade deles para abrir certas portas e
aceitar um tratamento digno para dez milhdes de pessoas aspirando a educacgdo e melhor
poder aquisitivo. A raiz do problema néo esta nos fatos apresentados, mas nas hipoteses
assumidas para soluciona-los (Johnson, 1912, p. 143).

2.1.
Em realidade este debate ndo é novo

O romance The Autobiography of an Ex-Colored Man de James Weldon
Johnson, datado de 1912 e tardiamente traduzido para o portugués no inicio do
século XXI, joga luzes sobre velhas questdes relativas aos lugares
estruturalmente fixos —em um processo de “longa duragdo” (Braudel, 1992)—
da relacéo entre brancos e negros nas sociedades colonizadas. Johnson foi um
dos pioneiros em relatar o pensamento da sociedade branca americana sulista
no pos-abolicdo. Publicado anonimamente em sua primeira versdo, teve seu
sucesso reconhecido em 1927, quando ganhou notoriedade no bojo da producéo
literaria do Harlem Renaissance, movimento cultural dos anos 1920 voltado a
valorizacdo da cultura negra e o engajamento na luta por direitos civis dos

negros americanos.

Em nosso ponto de vista esta obra destaca-se por trés motivos: 1) ela
reflete de forma bastante licida a complexidade da questdo racial no pds-
abolicdo americano, demonstrando o processo de constru¢do da consciéncia
racial do povo afro-norteamericano; 2) o texto amplia a discusséo a respeito de
uma questado pouco explorada pelos pesquisadores dedicados a questéo racial
americana, que € o processo de mesticagem na constru¢ao social americana, e

3) ainda mais importante para o nosso trabalho, o romance revela aquilo que
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entendemos como “longa duracdo” da branquitude. A negociagdo racial
americana, sempre a legitimar o lugar de privilégios do grupo social branco,
parece-nos assemelhar-se, neste aspecto, as relacdes raciais brasileiras, sendo
este 0 ponto que nos atrai para aquela obra. Processos distintos de construcdo
de racialidade ocorreram nos EUA e no Brasil porém, uma coisa podemos
identificar com certeza como guardando semelhanca: o processo de negacdo
das identidades negras frente ao embraquecimento social, politico e cultural. E
este o processo abordado naquele romance, a partir do olhar atento de um afro-
norteamericano que, ao descobrir-se negro, inicia sua trajetoria de tomada de
consciéncia da sua negritude ao mesmo tempo que desmascara a branquitude

americana.

As relagbes desiguais de poder e privilégios entre brancos e negros sao
antigas e podem ser compreendidas a partir do que Fernand Braudel (1992)
chamou de estruturas de “longa duracido”. Estas séo estruturas que refletem
velhos habitos que se repetem no presente, observando uma dialética entre
permanéncia e mudanca. “Essa duracdo social, esses tempos multiplos e
contraditérios da vida dos homens, que nao sdo apenas a substancia do
passado, mas também o estofo da vida social atual” (Braudel, 1992, p. 43).

Portanto, iniciamos nossa reflexdo entendendo a branquitude a partir
desta referéncia estrutural de manutencéo de status quo entre brancos e negros
porém, enquanto um conceito, ainda bastante novo e efetivamente em
constru¢do no Brasil. S&do ainda bem raros os estudos das relagdes raciais no
Brasil a partir do prisma da branquitude. Neste campo, destacamos o trabalho de
Lourenco Cardoso (2008) que descreve o aparecimento dos estudos sobre
branquitude a partir das categorias de “auséncia” e “emergéncia” extraidas da
obra de Boaventura de Sousa Santos (2002). Para este autor, eventuais
mudangas no pensamento sociologico seriam decorrentes de uma sucessao de
transformacgfes complexas de ordem epistemoldgica. Estas ocorreriam no caso
de que o pensamento se tornasse menos dicotdmico, pois para Santos (2002) a

dicotomia, é por si s0, hierarquizante.

Nossa leitura desta reflexdo remete, por exemplo, as criticas feitas a
concepcdo da negritude e, quase que por consequéncia, a concepgdo da

branquitude. Com estas reflexdes iniciais, as questdes que nos colocamos séo:


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912205/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912205/CA

28

E possivel pensar as relacdes raciais a partir da supressdo da categoria
raca? Dito de outra maneira: podemos pensar uma superagcao dos binarismos a
partir de uma ressignificagdo das racas e da supressdo —néo da raca— da

hierarquia e desigualdade que envolvem nossas relagdes raciais?

Em realidade, este debate ndo é novo, reconfigurando-se todas as vezes
em que nos detivermos para refletir sobre o processo de colonizacdo das
Américas e as decorrentes rela¢des raciais ai historicamente construidas. Para
pensarmos a branquitude enquanto um conceito é imperativo partirmos da
producdo americana dos estudos criticos da branquitude para entender como
estes se plasmam no atual debate sobre as relagdes raciais brasileiras. A partir
disso buscaremos entender as atuais configuragdes raciais brasileiras e como
uma década de conquistas politicas, no &mbito das politicas de igualdade racial

(2003-2013), podem reconfigurar as identidades raciais brancas no Brasil.

2.1.1.
Uma questao que precisa ser teorizada

Por causa do seu arraigamento em circunstancias, a branquidade é um problema, uma
questao que precisa ser teorizada, mais do que um conceito ja pronto para ser modificado
e adaptado a novos contextos (Sovik, 2004, p. 364).

O marco inicial dos estudos criticos da branquitude é o da década de
1990, embora se possam encontrar referéncias anteriores de uma reflexdo
critica sobre a participacdo da populagdo branca na construgcdo das
desigualdades nas relagfes raciais norte-americanas, tais como, o romance de
James Weldon Johnson (1912), ou o trabalho do sociélogo, historiador, filosofo e
ativista politico W.E.B. Du Bois (1999). Estes séo percebidos como “precursores”
dos estudos criticos da branquitude, pois constituem marcos iniciais do
pensamento sobre a populacéo branca a partir do ponto de vista de escritores e

tedricos negros.

Cabe esclarecer que a contribuicdo de Du Bois, vem sendo entendida

como um “proto-estudo” sobre o branco e, principalmente, sobre a situacdo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912205/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912205/CA

29

relacional da questdo racial, posto que os estudos criticos da branquitude
surgem no cendrio americano, mais especificamente, no inicio da década de
1990. Os trabalhos que se reconhecem como fundadores destes estudos foram
os de Dyer (1988), Roediger (1991), Frankenberg (1993) e Allen (1994). Apesar
de destacarmos trés destes autores, isto ndo significa que os estudos criticos da
branquitude fiquem isolados nestes trabalhos.

O livro Branquidade: identidade branca e multiculturalismo (Ware, 2004)
apresenta uma abrangente coletadnea de ensaios que ilustram quéo vasto ja € o
campo dos estudos criticos da branquitude e como este vem se ampliando
mundialmente. Estes ensaios nos servem de apoio para um melhor
entendimento da problematica da branquitude e suas diferengas resultantes dos
diversos lugares em que foram construidos. Porém ha que se destacar aquilo
gue aponta sua organizadora ja na introdugcdo do trabalho “O estudo da
branquidade requer tanto a tecnologia dos satélites quanto a do microscépio, a
fim de investigar e subverter suas origens e feitos sobre as ecologias locais”
(Ware, 2004, p. 12).

Outro ponto importante a se destacar € o da genealogia destes estudos,
posto que muitos dos colaboradores daquela coletdnea apontam para o trabalho
de Du Bois (1909) como sendo o precursor dos estudos sobre branquitude, a
partir da sua critica negra em relacdo ao privilegio racial da branquitude (Ahmed
apud Alves, 2010).

Estes estudos renovam nas arenas das relagfes raciais a questdo da
raca ao introduzir a questdo da identidade racial branca. Como aponta Ware
(2004), em nada o projeto dos estudos criticos da branquitude séo coesos. Eles
nascem em um momento histérico importante (debates sobre multiculturalismo,
pés-colonialismo, politicas de diferencas e de igualdade de direitos) mas, por ser
um campo recente, podemos pensar nele como ainda em construcdo e ja

alinhado com demandas de combate ao racismo.

E assim que almejamos tratar as discussdes sobre a branquitude, e
mais, sobre as identidades brancas e as novas configuracdes raciais brasileiras.
De saida reconhecemos nosso envolvimento com os embates politicos e nosso
compromisso com acdes e construcdes de novos arcaboucos interpretativos

sobre as relagdes socioculturais e politicas dos sujeitos raciais.
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Outro ponto de destaque nos estudos criticos da branquitude, no que se
refere ao Brasil, € a discussdo sobre a importacdo do conceito. Para alguns
pesquisadores e pensadores 0 conceito seria mais uma novidade americana que
nao serviria para entender as relagdes raciais brasileiras. Em seu artigo intitulado
“Aqui ninguém é branco: hegemonia branca e midia no Brasil” Liv Sovik (2005)

faz uma critica a este pensamento.

Para Sovik, enfocar a branquidade ndo € uma questao de importacdo de
ideias estrangeiras no que diz respeito ao estudo das relacdes raciais, mais sim
uma possivel identificagdo de um problema existente no Brasil. Para Ware
(2004), urge que nos questionemos sobre as forgas que sustentam, a maneira
de alicerce, as relacoes raciais de forma t&o desigual, tendo a branquitude como
simbolo hierarquico. E mais, Ware questiona sobre quais solu¢des antirracismo

poderiamos pensar para subverter esta situagdo (Ware, 2004).

Para Cardoso (2008), os estudos criticos da branquidade tem nos
trabalhos de Ruth Frankenberg (2004) e David R. Roediger (2004) uma
plataforma sélida para um pensamento —algumas vezes contraditério— do
conceito branquitude. Esses autores estariam alinhados com os estudos
culturais, com a teoria feminista, pés-colonial e marxista e com o entendimento
sobre a questéo da identidade racial branca (Cardoso, 2008, p. 174), presente
nos pensamentos de Stuart Hall (2009) e Paul Gilroy (2007).

De forma nada harménica estes pensadores vao desenhar um cenario
dividido em duas vertentes. Uma primeira vertente, influenciada por ideais
marxistas, estaria dedicada a uma supressdo da raga, ou seja, a abolicdo da
raga branca. “Parte-se do pressuposto de que a pertenca étnica e racial branca é
uma construcdo histérico-social e a resolugdo dos problemas sociais advindos
dessa identidade cultural resolve-se com a sua supressao” (Cardoso, 2008, p.
174-175).

Tendo David R. Roediger (2004) como tedrico ligado a esta corrente,
Cardoso aponta para um pensamento ligado a uma desracializagdo muito
influenciada pelo pensamento de Franz Fanon (2008), ao posicionar o branco na
problemética da questdo do negro na colénia. Também nos parece possivel
relacionar a isso o que de semelhante surge com a proposta de humanismo
planetério levantada por Gilroy (2007). O humanismo proposto por Gilroy carrega

uma preocupacao com a dignidade humana que, para o autor, foi extirpada pelo
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pensamento racial. “Este humanismo € concebido explicitamente como uma

resposta para os sofrimentos forjados pela raciologia” (Gilroy, 2007, p. 37).

A outra vertente, aponta Cardoso (2008), tem como proposta a
ressignificacdo da raca e encontra apoio no trabalho de Frankenberg (2004). A
autora aponta para o0 lugar simbdlico do branco na relacdo racial,
problematizando-o.

A proposta dessa linha de estudos seria de resignificar e reconstruir a identidade
racial branca que, sem deixar de ser branca, deixaria de possuir tragcos racistas.
N&o se propfe, portanto, a supressdo da diferenca e sim o fim da hierarquia
entre os diferentes que resulta no favorecimento de uns em detrimento de outros
(Cardoso, 2008, p. 174).

Comungamos com o pensamento de Cardoso, quando este dialoga com
Stuart Hall (2009), a partir de uma ideia de que a raga € uma construcéo
histérica e ndo uma categoria de esséncia. Também neste sentido, partilhamos
da ideia de Kabenguele Munanga (2009) quando este aponta para a ideia de
perceber o movimento da negritude situando-o dentro do movimento histérico.
Assim também sé&o as identidades brancas. Resignifica-las a partir da premissa
da supressdo da sua superioridade, as reconfigura no tempo e no espaco e,

guem sabe, nos deixe pistas no caminho do combate ao racismo.

O negro, ao reconstruir sua identidade racial, geralmente, elimina o traco de
inferioridade que é atribuido a negritude. O branco poderia agir de forma
semelhante, ao reconstruir sua branquitude, expurgar o traco de superioridade.
Considero que mais importante do que a abolicdo da raca é a supressdo do
Racismo (Cardoso, 2008, p. 174).

O trabalho “Sobre autobiografia e teoria” de Roediger, publicado no livro
Branquidade: identidade branca e multiculturalismo, organizado por Vron Ware
(2004) apresenta um relato sobre a questdo da branquidade dos trabalhadores
brancos americanos. Em uma narrativa que fornece um contexto pessoal e
politico, Roediger ilumina as limitagdes da teoria marxista, no que diz respeito a
uma andlise da problematica social e racial americana, em que pesem as
herangas da escravidao e o racismo contemporaneo. “... um grande problema da
abordagem marxista tradicional estd em que ela toma por sua tarefa central —

apontar a dimensao econémica do racismo” (Roediger, 2004, p. 48).
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Reconhecendo-se em divida com trabalhos dos pensadores negros sobre
a questao da naturalizacdo da branquidade, Roediger bebe na fonte dos estudos
de Du Bois para demonstrar que a classe trabalhadora branca americana é
compensada por seu salario baixo através de salarios publicos e beneficios
psicolégicos na sociedade. Portanto, Roediger centra sua atencao nos prazeres
da branquitude; como estes podem funcionar com uma espécie de “salario” para
os trabalhadores brancos e como estes optaram por assumir um discurso focado

na classe e néo na raca (Roediger, 2004).

Em certo sentido, dada as devidas diferengas estruturais na construcao
historica da questdo da raca e da classe nas sociedades americana e brasileira,
o trabalho de Roediger faz lembrar debates antigos no Brasil que voltam a aflorar
na realidade atual com a questao das acdes afirmativas, eixo central do debate

sobre as relagdes raciais brasileiras na década que se encerra.

Em um artigo publicado pela revista Realidade, em 1967, Abdias do
Nascimento e Afonso Arinos apresentavam pensamentos contrarios no que diz
respeito a questdo racial brasileira. Para Abdias a questdo racial estaria

mascarada pela democracia racial.

Apregoamos uma democracia racial de fachada. Estatisticamente, nés, negros
brasileiros, temos muito menos oportunidades do que nossos irmaos nos
Estados Unidos, ndo somente em empregos modestos, como também nas
carreiras categorizadas do servico publico, ou do empresariado particular
(Nascimento, 1967, p.186).

Ja Afonso Arinos refletia sobre a questdo do negro no Brasil a partir da
perspectiva do problema econdmico. Para ele, “o problema negro pode se
agravar em nosso pais. Mas em consequéncia do problema geral do

desenvolvimento econémico (Arinos, 1967, p. 186)”.

O trabalho de Frankenberg (2004) assinala para outras questdes também
de suma importancia aos estudos criticos da branquitude. Em um primeiro
momento, a autora levanta a ideia de que a construcdo da branquidade esta
intimamente ligada aos legados estruturais do colonialismo. Nisto também se
inscreve a associacdo direta da branquitude com o préprio racismo, e suas

formas hierarquicas de construcao dos termos e das relacdes raciais.
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Devemos observar que, tal, como a palavra “raga” e a expressao “termos raciais”
(branquidade, negritude e assim por diante), as palavras “cultura”, “nacao” e
“povo(s)” continuam a ser organizadas por sistema classificatorios hierarquicos
gue remontam aos primérdios do projeto colonial da Europa ocidental
(Frankenberg, 2004, p. 311).

Outro ponto importante em que se destaca é a complexidade que existe
na interpretacdo dada aos estudos criticos da branquitude. Frankenberg (2004)
atenta para a preocupacao que atormenta os pesquisadores dos estudos criticos

da branquitude no que diz respeito a inversao de valores impostos aos estudos.

... 0 medo de que o préprio processo de engajamento critico sirva, na verdade,
para fazer o oposto do que se espera tornado a centraliza-la, em vez de coloca-
la num lugar novo em nossa (de quem?) consciéncia racial coletiva
(Frankenberg, 2004, p. 312).

Estas sao, de fato, preocupagfes que também nos atormentam. No més
de abril de 2010 apresentamos um trabalho inicial do processo de doutoramento
no Congresso da Populagdo Negra na Ciéncia e Tecnologia, realizado em
Pirassununga, S&o Paulo. Neste trabalho, nossa discusséo era sobre a presenca
de pessoas com fenotipo branco engajadas social e politicamente em espacos
majoritariamente ocupados por pessoas negras. Ainda naquele ano aquela
reflexdo foi transformada em um artigo, que foi apresentado no Xlll Congreso
Latinoamericano sobre Religién y Etnicidad: Dialogo, Ruptura y Médiacién en
Contextos Religiosos em Granada, Espanha, com o titulo “Pai de santo branco
em territério negro: um estudo sobre branquitude e as categorias branco e negro

na construgao das relagdes raciais no candomblé Bantu”.

O objetivo daquele artigo era o de entender como é configurada a
participacdo de sujeitos fenotipicamente marcados pela brancura em espagos
religiosos de matriz africana que, junto com 0S movimentos sociais negros,
muitas das vezes se constituem em territérios de luta politica por igualdade racial
e combate ao racismo. A reflexdo sobre branquitude em territérios religiosos de
matriz africana nos ajudou a perceber que necessitamos ampliar a negociagao
dos antagonismos a outros marcadores de diferenca social, tendo em vista a

raca ser apenas um destes campos de conflito e negociacoes.

Essa reflexdo foi precursora da presente pesquisa e, resumidamente,

constituiu um primeiro projeto que foi apresentado como proposta de estudo para
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o doutoramento em Servigo Social. No cerne daquele projeto estava o desejo de
problematizar o “sujeito branco antirracista” atuando no interior de territérios,
historica e socialmente, construidos como negros. Escolhemos, para tanto, o
espaco religioso de matriz africana por entende ser também um espaco politico
de acdes transformadoras, no que diz respeito as identidades raciais e a luta por
igualdade. Nossa intencdo era perceber como 0s sujeitos brancos
frequentadores desses espacos, ou até mesmo que atuam como liderancas de
casas de Candomblé —como era o caso daquela pesquisa— (re)construiriam
suas identidades e como a reconstrucdo dessa identidade, fenotipicamente
branca e politicamente negra, poderia contribuir com 0os novos estudos das

relacdes raciais brasileiras.

Apresentamos esta proposta de pesquisa sob a forma de um banner no
Congresso de Pirassununga. No decorrer da nossa exposicdo percebemos a
presenca, e a atencdo interessada, de uma senhora negra? trajando uma
indumentaria com estética africana que €& muito comum nos terreiros de
Candomblé. Fomos ao seu encontro. Nosso desejo era o de conhecer suas
impressdes e interpretagbes da nossa proposta. Ela se mostrou muito
incomodada e disse ndo gostar do nosso trabalho. Em seguida, ela nos
guestionou sobre nossas razdes para havermos escolhido um pai de santo

branco como objeto da pesquisa.

Argumentamos sobre o interesse teérico da pesquisa, sem impressiona-
la ou conseguir mudar sua percepg¢do sobre o nosso trabalho. Este primeiro
encontro com o campo de pesquisa, a maneira de um esbarrdo, nos deixou claro
de saida uma das principais dificuldades que enfrentam, e enfrentardo, os
estudiosos da branquitude no Brasil. A questdo racial, para aquela senhora —
que era ebome' de um terreiro de S&o Paulo— s6 se configura a partir de
estudos que problematizem a questdo da desigualdade e discriminagcéo

sociocultural e econdmica da populagéo negra brasileira.

Dito isso, pretendemos deixar claro que, em comum com a maioria dos
estudos criticos sobre a branquitude, nosso trabalho, assim como aponta
Frankenberg (2004), se encontra no esfor¢co de descobrir um modo de transpor e

sair do legado da branquitude, e no compromisso com a preservagcdo de um

! Dignidade na hierarquia interna do Candomblé.
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vinculo forte entre a atencdo voltada para a branquitude e um antirracismo mais
amplo (Frankenberg, 2004, p. 322).

Outro destaque que fazemos sobre a obra de Frankenberg estd na vasta
definicdo da branquitude. A autora destaca a construcao relacional do conceito e
reforca a ideia de que esta também é um construto de significados sociais, ou
seja: é produto da Historia (Frankenberg, 2004, p. 312). Portanto, a autora
aponta para oito formas de definicdo do conceito, a saber:

7

1. A branquidade é um lugar de vantagem estrutural nas sociedades
estruturadas na dominagé&o racial.

2. A branquidade € um “ponto de vista”, um lugar a partir do qual nos vemos e
Vemaos 0S outros e as ordens nacionais e globais.

3. A branquidade é um l6cus de elaboragdo de uma gama de préaticas e
identidades culturais, muitas vezes ndo marcadas e ndo denominadas, ou
denominadas como nacionais ou “normativas”. Em vez de especificamente
raciais.

4. A branquidade é comumente redenominada ou deslocada dentro das
denominacdes étnicas ou de classe.

5. Muitas vezes, a inclusdo na categoria “branco” € uma questao controvertida e,
em diferentes épocas e lugares, alguns tipos de branquidade sdo marcadores de
fronteiras da propria categoria.

6. Como lugar de privilégio, a branquidade nédo é absoluta, mas atravessada por
uma gama de outros eixos de privilégios ou subordinacéo relativos; estes nao
apagam nem tornam irrelevante o privilegio racial, mas modulam ou modificam.
7. A branquidade é produto da histdria e € uma categoria relacional. Como outras
localizagbes raciais, ndo tem significado intrinseco, mas apenas significados
socialmente construidos. Nessas condic¢des, os significados da branquidade tém
camadas complexas e variam localmente e entre locais; além disso, seus
significados podem parecer simultaneamente maleaveis e inflexiveis.

8. O carater relacional e socialmente construido da branquidade ndo significa,
convém enfatizar, que esse e outros lugares raciais sejam irreais em seus efeitos
materiais e discursivos (Frankenberg, 2004, p. 312).

A partir desta construcao, a autora se posiciona com relacdo a nocao de
visibilidade e marcacdo inserida na questdo da branquitude, que também é
pertinente abordar. A invisibilidade do ser branco também €& um ponto de
divergéncia nos estudos criticos da branquitude. A prépria autora, em trabalhos
anteriores, sustentou que a invisibilidade era um dos tracos significativos da
identidade racial branca, postulagcdo que ela prépria reviu em trabalhos

subsequentes.

Como aponta Cardoso (2006) ha os que defendem que o branco nao
enxergaria sua identidade racial (branca) porque uma das caracteristicas dessa

identidade cultural seria se expressar enquanto invisivel. Cardoso trabalha a
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partir dos artigos de Edith Pizza, “Branco no Brasil, ninguém sabe ninguém”
(2004) e “Porta de vidro: entrada para a branquitude” (2004) para argumentar
gue um dos passos para a construcdo de uma branquitude, que supere a
perspectiva racista, seria o branco ser capaz de se enxergar enquanto um sujeito

racializado, sendo esta também é a proposta de Pizza (2002).

A autora defende a ideia de que o branco ndo se enxerga enquanto um
grupo racializado. Neste sentido, o branco se vé na sociedade enquanto um
individuo e “os outros” carregariam uma identidade coletiva inerente a sua

pertenca racial. A isto Pizza d4 o nome de “lugar” da racga:

... um “lugar” da raca € o espaco de visibilidade do outro, enquanto sujeito numa
relacdo, na qual a raca define os termos desta relacéo. Assim, o lugar do negro é
0 seu grupo como um todo e do branco € o da sua individualidade (Pizza, 2002,
p. 72).

A partir deste pensamento, a autora propde uma reavaliacdo do discurso
da alteridade nos estudos sobre as relacdes raciais pois, para ela, o branco
envolto na sua “neutralidade” acaba por ndo reconhecer o “outro”, pois ele

proprio ndo se reconhece a si mesmo enquanto membro de uma racga.

Em contrapartida, ha os que criticam esta postura e sustentam a falacia
deste argumento. Para Frankenberg: “Mais chocante que o reconhecimento da
existéncia da branquidade é a ideia de que, em algum momento, ela ndo seja
vista” (Frankenberg, 2004, p. 312).

Outro argumento que desmonta o bindmio visibilidade/invisibilidade pode
ser encontrado no trabalho de Matt Wray (2004) traduzido como “Pondo a ‘ralé
branca’ no centro: implicacdes para as pesquisas futuras”, no qual o autor
localiza a branquitude no movimento histérico, apontando também para a

mutabilidade da branquitude e sua complexidade discursiva.

Um processo historicamente contingente e espacialmente especifico, que
envolve formas institucionais, culturais e discursivas de poder. Essas multiplas
formas de poder comp8em uma rede de operagfes que se estende por multiplos
campos de experiéncia histérica (e contemporanea) e produz efeitos desiguais e
imprevisiveis (Wray, 2004, p. 357). [Grifos do autor].
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No que diz respeito aos estudos criticos da branquitude no Brasil, estes
s6 despontaram a partir dos anos 1990. Mesmo assim, encontramos em Critica
a uma sociologia brasileira, do sociélogo Alberto Guerreiro Ramos (1957) um, se
assim podemos nomear, “proto-estudo” da problemética relacional entre brancos
e negros. Ramos nos aponta para este tema no sentido de que, “O negro tem
sido estudado, no Brasil, a partir de categorias e valores induzidos

predominantemente da realidade europeia (Ramos, 1995, p. 123).

A obra de Guerreiro Ramos marca uma nova etapa no que diz respeito
aos estudos sobre o negro no Brasil, em que se desloca o entendimento do
negro como objeto de estudo —a partir de categorias eurocentradas— para o
negro sujeito, a partir de uma analise do trabalho do Teatro Experimental do
Negro, da década de 1940 e do Primeiro Congresso do Negro Brasileiro, em
1950:

Ha o tema do negro e ha a vida do negro (...) O negro-tema € uma coisa
examinada, olhada, vista, ora como ser mumificado, ora como ser curioso, ou de
gualguer modo como um risco, um traco da realidade nacional que chama a
atencdo. O negro-vida €, entretanto, algo que ndo se deixa imobilizar; é
despistador, protéico, multiforme, do qual, na verdade, ndo se pode dar verséo
definitiva, pois é hoje o que ndo era ontem e sera amanhd o que ndo é hoje
(Ramos, 1995, p. 171).

Nesta mesma obra, na parte intitulada “patologia social do ‘branco’
brasileiro”, o autor contribuiu as primeiras linhas sobre um novo entendimento do
tema das relagdes raciais no Brasil. Ramos desloca o eixo da questdo e mostra
que o “... ‘problema do negro’ é reflexo da patologia social do ‘branco’ brasileiro,

de sua dependéncia psicoldgica (Ramos, 1995, p. 192).

O trabalho de Guerreiro Ramos nos abre portas para um pensamento
sobre a branquitude afastada da sua genética. Este foi um trabalho divisor de
aguas. Apesar disso, Sovik (2009) aponta para o fato da obra ser ultrapassada
e, de certa forma, datada em sua época, por que esta: (1) “alia-se a denuncia
europeia de inautencidade da branquitude brasileira”, e (2) a ndo existéncia de
uma superacdo da questdo racial dada a longitude da escraviddo (Sovik, 2009,
p. 21). Ainda assim, a autora reafirma a originalidade da obra de Guerreiro
Ramos a sua tempo destacando a definicdo de branquitude dada pelo autor, que

¢ afastada de uma ideia de genética. Este segundo aspecto é entendido por

Sovik (2009) como extremamente contemporanea. Da mesma maneira, Cardoso
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(2007) aponta a originalidade da contribuicdo, e da énfase ao otimismo, na obra
de Guerreiro Ramos (1957) no que se refere a possiveis mudancas nas relactes

raciais brasileira.

Para Ramos, a extincdo da patologia do branco se daria de duas formas:
1) através de um trabalho de reeducacgéo e discussao sobre essa patologia, e 2)
uma articulagdo entre as geracdes, na medida em que as geracbes se
afastassem da escraviddo (Ramos apud Cardoso, 2007). A congruéncia nos
pensamentos de Ramos (1957) e Cardoso (2007) se d4 em funcédo do trabalho
das militdncias sociais negras com o objetivo de tornar positiva a imagem do
negro; de contribuir com a (re)construcdo das identidades negras, e na
emergéncia dos estudos criticos da branquitude. Para Cardoso o pensamento de
Ramos acaba por analisar o impacto da ideologia do branqueamento no grupo
branco, divergindo dos pesquisadores da época de Ramos, que tendiam a
pensar este impacto apenas no grupo negro. Desta maneira, reconhecemos na
obra de Guerreiro Ramos (1957) uma inovagéo, no que diz respeito aos estudos
das relacdes raciais no Brasil. Ela carrega a semente do que hoje entendemos

por estudos criticos sobre branquitude no Brasil.

Apbs Guerreiro Ramos percebe-se uma lacuna nos estudos sobre a
branquitude enquanto tema de reflexdo, que se estende até inicio do século XXI.
A partir da primeira década deste século, o tema desponta novamente, através
de poucos trabalhos, que sdo de extrema importancia (muitos destes ja
mencionados). O trabalho de Cardoso (2008) tem por foco de atencdo esta
lacuna, adotando como hipétese a “emergéncia” do tema da branquitude nos

estudos recentes sobre as relacdes raciais no Brasil.

Para principiar seu trabalho, o autor realizou uma pesquisa bibliografica
sobre esta producgdo, na qual identificou seis autores e oito publicagbes. Em
termos dos formatos destes trabalhos, foram identificados: um livro; seis
capitulos publicados em coletaneas, e um artigo publicado em periddico. A tese
de doutoramento de Cardoso (2008) constituiu, ela mesma, uma nona

publicac&o sobre o tema. Os autores reconhecidos por Cardoso (2008) séo:
1. Alberto Guerreiro Ramos (1995 [1957] a);
2. Edith Pizza (2000, p. 97-125; 2002, p. 59-90);

3. Cesar Rossato & Veronica Geésser (2001, p.11-37);
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4. Maria Aparecida da Silva Bento (2002a, p.1-10; 2002b, p. 25-57;
2002c, p.147-162), e

5. Liv Sovik (2004b, p. 315-325).

Aqui cabe ressalvar que, apesar de ndo ser um trabalho exclusivamente
brasileiro, a traducdo do livro Branquidade: identidade branca e
multiculturalismo, organizado por Vron Ware (2004), é entendido por n6s como
de grande relevancia para os estudos criticos da branquitude no Brasil, e este
vem sendo utilizado como obra de referéncia neste debate, embora ndo faca

parte da lista organizada por Cardoso (2008).

Desde o término da tese de Cardoso alguns importantes estudos sobre a
branquitude vem sendo produzidos e publicados no Brasil. Em 2009, Liv Sovik,
lancou o livro Aqui ninguém é branco. Em 2010, Luciana Alves defendeu a
dissertacdo de mestrado intitulada “Significados de ser branco — a brancura no
corpo e para além dele” no Departamento de Educagéo da Universidade de Séo
Paulo. Em 2012, Lia Vainer Schucman defendeu a tese de doutorado intitulada
“Entre o ‘encardido’, o ‘branco’ e o ‘branquissimo’: Raca, hierarquia e poder na
construgcdo da branquitude paulistana” no Instituto de Psicologia também da
USP. Estes dois ultimos trabalhos néo foram ainda publicados. Ainda em 2012,
Richard Miskolci no livro O desejo da Nacdo: masculinidade e branquitude no
Brasil de fins do XIX inovou a discusséo sobre branquitude ao interseccionaliza-
la com outros debates contemporaneos dos ambitos dos estudos culturais, dos

estudos feministas e da Queer Theory.

E importante salientar que o estudo de Cesar Rossato e Veronica Gésser
(2001) é do campo da Educacao, enquanto os trabalhos de Liv Sovik (2004;
2009) sdo construidos no campo da Comunicagdo. O artigo de Rossato e
Gésser aborda o tema da branquitude no Brasil e nos Estados Unidos
argumentando sobre a importadncia do conceito de branquitude na luta
antirracista e para a construgdo de uma pedagogia que colabore com a
supressao das hierarquias raciais (Cardoso, p. 189). A pesquisa de Sovik (2004),
uma reflexdo atualizada da questdo da branquitude brasileira, trata do “papel da
midia para o estimulo de estereoétipos favoraveis ao branco e depreciativos ao
negro” (Cardoso, 2008, p. 189). Em seu ultimo livro (2009) a autora trabalha a
partir do questionamento sobre as novas perspectivas de andlise da cultura

popular brasileira quando a “branquitude —cujo prestigio se exerce
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silenciosamente no cotidiano— € colocada no centro do cenério junto com seu
fiel escudeiro, a mesticagem” (Sovik, 2009, p. 15). Além destes, Sovik produziu
um estudo comparado de Brasil e Estados Unidos sobre a questédo racial, no
gual problematiza a questdo da importagdo do termo branquitude (Sovik, 2009).
Em seu trabalho, a cultura popular € visitada a partir da musica e sua andlise
trard elementos para entendermos a questdo racial de forma relacional entre

brancos e negros e as implicacfes politicas destas relacdes.

Também do campo da Educacéo, a dissertacdo de Luciana Alves (2010)
elenca novos elementos valiosos para as pesquisas voltadas para as relagbes
raciais brasileiras, com foco sobre o significado de ser branco em nossa
sociedade. Seu objetivo era o de entender as concepc¢oes da brancura presentes
no espaco escolar. Suas observacdes, centrais para a nossa pesquisa dada a

proximidade das pesquisas de campo realizadas, séo:

1. A separacdo que existe entre o corpo branco e seus significados

sociais;

2. O entendimento da branquitude como uma construcdo social,
salientando a mesticagem como um elemento fundamental de entendimento do
branco brasileiro: “... a branquitude brasileira € uma branquitude mestica, ainda
que branca” (2010, p. 175);

3. A percepgéo, a partir da leitura de Gilberto Freyre, de que o conceito
branquitude n&o é uma importagdo estrangeira para analise da nossa realidade
racial e sim uma constante configuracdo social, politica e cultural da nossa

condicéo racial forjada na expansao colonial;

4. O papel da escolarizagédo e principalmente dos atores envolvidos —
docentes e discentes — como fundamental para a reflexdo sobre o lugar da
branquitude e a produgé&o de um conhecimento hierarquico sobre a contribuicdo

da populacdo negra na formacao da sociedade brasileira, e

5. A aceitacao, influenciada pela leitura de Wray (2004) e Garner (2007)
de que a branquitude se da a partir da interseccionalidade com outros

marcadores sociais além do racial, como o de género, de classe e de sexo.

A interseccionalidade entre os marcadores de diferenca também aparece

na tese de Schucman (2012). Seu trabalho deixa claro que a brancura € um dos
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aspectos constituintes da branquitude, mas as identidades raciais brancas séo
construidas na negocia¢éo com outros marcadores de hierarquizacao social, tais
como: classe, género, sexo, e que é o entrelacar desses marcadores que define
as fronteiras e distingbes que hierarquizam internamente o préprio grupo social
branco (Schucman, 2012, p. 15). Ao se debrucar sobre as experiéncias
marcadas da raca em pessoas brancas de classes e géneros diferentes na
cidade de Sado Paulo, o trabalho de Schucman oferece mais uma oportunidade
de entendermos o quanto € complexo e heterogéneo o grupo social branco. O
préprio titulo ja nos oferece pistas sobre a observacdo da autora, ao articular as
palavras “encardido”, “branco” e o “branquissimo”. Este é, certamente mais um
dos estudos que entram no rol dos estudos criticos da branquitude brasileira, na
esteira de um grupo de pesquisadores que se dedicam a entender a construcao
das identidades brancas brasileiras —marcadas pela politica do branqueamento a
pela mesticagem— e como estas identidades influenciam diretamente na
construcdo das relacdes raciais e, principalmente, na divisdo desigual das
oportunidades no Brasil. Em suas considerac¢des finais Schucman alinha-se com
Sovik (2009) quando esta autora, invertendo a légica presente no titulo do livro
de Franz Fanon (2008): “Pele branca, mascaras negras?”, busca questionar as
posturas de brancos —no caso, musicos brancos— em ambientes onde a regra da
beleza ndo é necessariamente branca —no caso, a musica popular brasileira
(Sovik, 2009. p. 157).

E importante que se diga que o estudo de Sovik deseja observar como
uma branquitude mestica pode construir, e/ou reconstruir, seus discursos em
territérios negros. Assim, Sovik propde as seguintes formas que os autores

destes discursos podem assumir:

1. A de travesti, na qual quem constréi o discurso “... usa a fantasia, se
veste de negra, mas todos sabem que ndo é” (2009, p. 164). Esta seria a
perspectiva de Daniela Mercury na musica que repete “... a cor desta cidade sou
eu...”;

2. A de tradutor, na qual se utiliza um discurso narrativo politico de
musica de protesto, para atuar como um tradutor de negros para brancos e
cidaddos. Para Sovik, esta seria a perspectiva de Marcelo Yuka: a de apontar
para uma nova possibilidade, dentro do campo discursivo do branco, um
entendimento de que ele faz parte dessa realidade social, sendo cumplice da

opresséao do racismo.
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... 0 letrista articula uma critica antirracista cidada, sem vestir as roupagens da
cultura negra, como faz Daniela Mercury, nhem imaginar uma contradicdo entre
racismo e a mesticagem ou se anunciar como mediador, como Gabriel o
Pensador (Sovik, 2009, p. 170).

Em consonancia com o trabalho de Sovik (2009), algumas conclusfes
finais da tese de Schucman (2012) avancam na dire¢cdo de timidas respostas
para a pergunta postulada por Ware (2004) na introducao do livro Branquidade:
identidade branca e multiculturalismo: que forcas histéricas e contemporaneas
sustentam as formaces particulares da branquitude no Brasil, e que estratégias
antirracistas seriam apropriadas para subverté-las (Ware, 2009, p. 9)?

Para Schucman (2012), a possibilidade de se produzir fissuras entre a
brancura e o poder da branquitude estaria no estabelecimento de um tipo de
relag@o estética entre brancos e negros a partir da luta dos movimentos sociais
negros, que fosse permeada pelos universos culturais e por politicas de

valorizacdo das culturas negras e das identidades afirmativas de negritude.

... para esta fissura ser feita, h4 a necessidade de se pensar a ideia de estética
ndo como a pensada no senso comum, definitivamente, ligada ao ideal de beleza
ocidental, mas sim pensa-la de forma ampla, como arte da vida, como producéo
e transformacéao da existéncia, o estético como possibilidade de se ligar ao outro.
[...] Desta forma, é possivel se pensar em uma estética nascida da vida de todo
dia, isto é, dos sentidos criados por vivéncias afetivas comuns, na partilha de
emocdes e sentimentos, agregacfes que ndo se devem a uma programacao
racional mas, ao invés disso, repousam sobre o desejo de estar e viver com 0s
outros sentimentos compartilhados (Schucman, 2012, p. 110).

A mais recente destas obras, o livro O desejo da nacdo: masculinidade e
branquitude no Brasil de fins do XIX do sociélogo Richard Miskolci (2012),
aborda um tempo histérico entre a passagem de uma sociedade monarquica e
escravista para uma republicana, a partir da histéria da sexualidade e da
racialidade do pais. O autor nos leva a entender que a construcdo da identidade
nacional foi permeada por uma associacdo de desejos nutridos pela elite
econbmica e politica em tornar-se uma homogeneidade racial, sexual e de

género, portanto:

A nacdo engendrou um ideal branco, masculino e heterossexual que tinha como
eixo de problematizacdo as diferencas de raca, sexualidade e género. A primeira
Republica, ao menos durante sua primeira década, constituiu praticas que
podem ser vistas como de racismo estatal, uma tecnologia de seguranc¢a que a


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912205/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912205/CA

43

chamada a ordem na bandeira na deixa esconder, assim como seu alvo, 0
progresso, apela a um futuro distante que deve reger as a¢bes presentes no
combate ao que se elegia como atraso, perigo, em suma, a ameaca do passado
compreendido como nossa propria populacdo predominantemente negra e
mestica, vista como inapta a modernidade ética do trabalho e pouco “viril” em
comparacao com a de paises formados por imigracdo branca (Miskolci, 2012, p.
50).

Ao analisar o contexto histérico da construcdo da nacdo a partir de uma
inovada forma metodoldgica que privilegia a interseccionalidade dos marcadores
de diferencas social, o trabalho de Miskolci (2012) nos permite uma virada
epistemoldgica por alguns motivos. Em primeiro lugar utiliza-se dos estudos
culturais, da teoria feminista, dos estudos foucaultianos e das teorias poOs-
coloniais para introduzir uma historia da sexualidade as interpretagcbes sempre
marcadas pelo campo econémico da mudanga do sistema monarquico ao
republicano. Em segundo lugar, o autor revela a cor, 0 género e 0 sexo
marcados na modernidade brasileira ao assumir o desejo da nagdo. Em outras
palavras, o progresso e a modernidade estavam marcados em uma
corporeidade branca, masculina e heterossexual. As descortinar esses desejos,
Miskolci (2012) permite ampliar a possibilidade de entendermos melhor nossa
historia social a partir dos que ficaram fora das trincheiras. A nacéo tdo almejada
pela elite essencialmente masculina e branca demarcou as fronteiras do proprio
conhecimento sobre nés mesmos. Os saberes subalternos portanto, permitem-
nos ampliar os horizontes da Histéria da sociedade brasileira finissecular.
Vemos, entdo, a obra de Miskolci em dialogo com nossas proprias referéncias,
ao pensarmos o0 quanto de comum segue o trabalho de Miskolci com a nossa
perspectiva de uma educacdo antirracista. Em didlogo com a obra do
pesquisador Ramén Grosfoguel (2010; 2007) percebemos os estudos criticos da
branquitude a partir de uma revisdo epistemolégica na qual investiga a
colonialidade do saber e defende uma proposta decolonial de producdo do

conhecimento.

Reconhecemos, portanto, a perspectiva intercultural neste estudo, por
entendé-la como sendo um atalho para a composi¢éo de espacos narrativos que
possam reconfigurar os saberes globais e/ou locais. Daniel Mato (2005),
pesquisador venezuelano, propde esta linha de analise como uma possibilidade
de mediacdo entre diferentes culturas. As diferentes culturas podem estar
presentes em um mesmo grupo, como, por exemplo, entre os indigenas, entre

os afro-brasileiros, entre os afrodescendentes fixados em diferentes lugares da
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Didspora Africana, entre um antropdélogo e um advogado, etc. Os agentes
implicados com as mudancas e praticas mais equanimes de participacdo social
tendem a pensar outros formatos para a divisdo dos lugares de prestigio e para
a experiéncia decolonial, se assim pudermos considerar (Passos & Miranda,
2011, p. 4).

Portanto, como percebe Miskolci (2012), o desejo da nacdo era
conduzido para a construcdo de um projeto ocidentalizado, hegemonicamente
embranquecido que dependia de um controle das relagbes sexuais para existir.
Outra questdo, que insurge como uma novidade estd4 na forma em que o autor
percebe a branquitude brasileira j& datada do final do século XIX discordando da
corrente dominante que estabelece a década de 1990, ao final do século XX,
como sendo o principio da branquitude brasileira. Assim, para Miskolci:

... a branquitude é um ideal criado pelas elites brasileiras entre o final do XIX e o
inicio do século XX, o qual adquire mais importancia no regime republicano. [...]
a branquitude era um ideal presente em varios discursos, dos politicos aos
médicos e literarios, 0os quais encontravam nela um denominador comum da
nacao, valor fundamental que guiava as demandas elitistas de branqueamento
do novo povo (Miskolci, 2012, p. 51).

A patrtir disto, reconhecemaos a recorréncia entre os autores discutidos, de
uma ideia que estd claramente formulada em Aqui ninguém é branco (Sovik,
2009), qual seja: a invisibilizagédo do discurso sobre quem é branco no Brasil, em
funcdo do projeto da valorizacdo da mesticagem como uma forma histérica de
representacdo das relacbes raciais brasileiras (Sovik, 2009, p. 15),
desembocando, no trabalho de Alves, através da ideia de uma branquitude
mestica (Alves, 2010, p. 175).

Todas estas discussdes e pesquisas vem contribuindo para trazer a tona
o “problema do branco” no Brasil —se € que podemos tratar de branquitude
nestes termos. O “problema de branco” para nés parece relacionar a branquitude
ao projeto de brangueamento da sociedade brasileira. Em outras palavras:
mesmo ao adentramos um campo de pesquisa relativamente novo para nés —os
chamados critical whiteness studies, ja com certa tradicdo nos Estados Unidos e
na Africa do Sul (Bento, 2009; Cardoso, 2008; Alves, 2010; Schucman, 2012)—
ainda podemos argumentar que o projeto de mesticagem e a politica de

branqueamento criaram, e criam, uma identidade social brasileira que é
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percebida, majoritariamente, como mestica —pelos estrangeiros e por nos

mesmos.

Isso equivale a dizer que ja comecamos a ser capazes de conhecer, para
compreender, a nossa branquitude e que esta parece estar forjada pelo ideario
constitutivo do nosso projeto nacional, que tem como espelho valores éticos e
estéticos europeus e se baseia na manutencdo de um status quo que é,
principalmente, pautado em concepc¢fes de superioridade de classe, raca e

género.

2.1.2.
Vigilancia epistemoldgica: identidades brancas e um desafio a ser
enfrentado

Cabe aos brancos uma renovada reflexdo sobre seu lugar na sociedade brasileira, para
proceder uma acao também de brancos contra o racismo. A tarefa de reflexdo e acdo é a
que os Dialogos Contra o Racismo entre brancos e negros vém encarando. Pois é
necessario encontrar ndo so formas concretas de combater o racismo juntos, mas de tirar
0 peso do argumento que, em um pais mestico, esta tudo (relativamente) bem (Sovik,
2005, p. 15).

Acredito que ndo seja raro, entre brancos que se conscientizam sobre racismo, serem
educados por negros dessa maneira, pela marcacao de limites e diferencas (Sovik, 2005,
p. 18).

Todo fim de semestre encaro o espelho a partir das variaveis
interpretacdes do mesmo questionamento vindo dos meus alunos. “Professora,
porque a senhora se interessou por esse tema?” Penso em varias resposta que
poderiam me explicar. Acabo sempre propondo um regresso as nossas primeiras
aulas, quando discutimos os principios que norteiam o Parecer CNE/CP
003/2004 (Ver em Anexos), assinado por Petronilha Beatriz Goncalves e Silva,
que estabelece as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
RelacBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e
Africana. Este documento aborda a questdo de que brancos e negros precisam
entender a educacdo étnicorracial como um problema de todos e s6 assim
poderemos caminhar para a efetiva igualdade racial. Seria esta uma resposta

suficiente para os meus alunos? E para mim mesma?
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Mas, ndo € isso 0 que eles querem escutar. A pergunta se repete e ela
tem a ver com identidade. Mas o0 que exatamente isto significa? A construcdo da
identidade se faz em varios campos representativos. E estes podem se misturar
tanto quanto for necessario ou, em um sentido oposto, podem se mesclar a
ponto de um se sobrepor aos demais, por necessidade politica e/ou ideoldgica.
Parafraseando Gilroy, a identidade nos ajuda a entender e definir o que a de “eu”
e 0 que ha de “nés”, levando em consideracdo o que existe de padronizagao

inclusiva e excludente.

Dito isto, podemos perceber um pouco mais de sentido quando um
sujeito politico se percebe como um “eu” —pela sua brancura— ou por “nés”
feito de uma escolha politica e de construgdo coletiva. Nao parece, e nem &,
facil, pois estas escolhas, de forma alguma, estdo aqui ligadas a desejos

intrinsecamente individuais.

No que diz respeito a situacé@o relacional de brancos e negros, Bento
(2002) destaca os trabalhos de Pizza e Helms como uma contribuicdo de uma
forma de abordagem, na qual o problema das relagdes raciais sdo tomados

como um problema das relacdes entre negros e brancos e

... h8o como um problema do negro, como habitualmente se faz no Brasil; como
se o branco néo fosse elemento essencial dessa andlise, como se identidade
racial ndo tivesse fortes matizes ideolégicas, politicos, econémicos e simbdlicos
(Bento, 2002, p. 45).

A participacdo do sujeito branco consciente, ndao s6 do seu fenotipo
significativamente branco, como também da branquitude brasileira a que
pertence, € fundamental neste processo de constru¢do do campo dos estudos

criticos da branquitude. Seria este o sujeito branco antirracista?

A militancia social negra devemos o legado de uma luta em busca da
construcao —historicamente negada pelo processo politico de mesticagem— da
identidade negra brasileira. Ainda que caibam as criticas de que, em alguns
momentos, a militAncia negra tenha esquecido a pluralidade que existe em ser
negro, o fato € que devemos ao esfor¢o desta mesma militancia a compreenséo

do que significa “tornar-se negro” (Santos,1983) no Brasil.

Com a emergéncia dos estudos criticos da branquitude surge o

questionamento sobre quem, afinal, € branco brasileiro? E mais: o que se coloca
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também é o que seria “tornar-se branco”? A priori esta ndo nos parece uma
resposta dificil, posto que a sociedade brasileira, por mais que reverencie a
mesticagem a nivel discursivo, através das nossas préaticas sociais e politicas
explicita nossos valores eurocéntricos e, portanto, de brancos. O desafio aqui,
portanto, € responder ao questionamento proposto por Ware: “O que torna vocé
ndo-branco?” (Ware, 2004, p. 28).

A partir do trabalho de Janet Helms (apud Bento, 2002), Bento propde
uma sequéncia de estagios para a construcao da identidade branca antirracista,
gue daria vida ao sujeito branco antirracista que desejamos conhecer. A partir da
tomada de consciéncia da branquitude, com suas implica¢des culturais, politicas
e socioecondmicas, mas —principalmente—, psicoldgicas e individuais, o sujeito
branco antirracista passaria por certos processos descritos como recorrentes

pelas autoras.

Vale comentar, antes de apresentar esta proposi¢cdo, que a Filosofia da
Historia que ela compreende, mesmo se o fosse apenas como projeto, ja
mereceria uma discussido sobre a perspectiva “evolucionista” e, de certa forma
teleoldgica, que adota. O “etapismo” apresentado por Helms, e reproduzido por
Bento, certamente merece um tratamento critico das tensées politicas a que os
individuos, brancos e negros, estdo —e sdo— sujeitos. Este é um debate que
nao faremos aqui, pois seria objeto de outra reflexdo. De qualquer maneia, o
valor pedagd6gico do modelo nos inspira neste momento e, por esta razao, aqui 0

reproduzimos.

Sao “seis [0s] estagios de desenvolvimento da identidade racial branca:
contato, desintegracéo, reintegracdo, falsa independéncia, imersdo/emersdo e
autonomia” (Helms apud Bento, 2002, p. 43). Para a autora, na fase do contato
geralmente € incluido uma curiosidade primitiva, ou um medo, sobre a populacao
negra, sempre baseados (curiosidade e medo) em estereétipos. O objetivo deste
conhecimento primario “acaba por restringir a propria consciéncia das questdes

raciais e a interagdo com as pessoas negras” (Helms apud Bento, 2002, p. 43).

O segundo estéagio, a desintegragcdo se da com as pessoas brancas que
conseguem sair do estdgio do contato, a partir de certos tipos de experiéncia
com um numero maior de pessoas negras e de maiores informagdes sobre a
existéncia de racismo institucional e cultural. Neste estagio, o despertar do

sujeito branco o leva a uma fase de raiva, de desconforto e culpa por entender
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suas préprias vantagens e privilégios decorrentes da sua condi¢cdo de branco.
Essas pessoas acabam por reconhecer o papel da populacdo branca na
manutencdo do racismo. Mas, como argumenta Bento, essas pessoas “podem
convencer a si préprias de que o racismo realmente ndo existe ou, se existe, €
culpa de suas vitimas” (Bento, 2002, p. 43). Nesta fase, o sujeito branco, ansioso
por ainda fazer parte do seu grupo racial, acaba por readequar suas proprias
crencas e simbolos, no intuito de manter sua pertenca ao seu proprio grupo de
origem. Para tanto, acaba por apontar nos negros, a partir da sua culpa e da sua

ansiedade, agravada pela desintegracao, as mazelas do racismo.

Ainda em didlogo com Helms (apud Bento, 2002), Bento reflete:

... que é realmente facil para os brancos ficarem paralisados no estagio da
reintegracdo, particularmente se € possivel evitar negros. Todavia, se ha um
catalisador para continuar a autorreflexdo, a pessoa questiona sua definicdo de
ser branco e a justificativa do racismo (Bento, 2002, p. 44). [Grifos hossos].

No préximo estagio, desconfortdvel com sua condicdo de individuo
branco, o sujeito branco vai em busca de uma nova forma de pertenga, mais
confortavel de sua existéncia enquanto tal. A esta caracteristica Helms vai

denominar estdgio da imersdo/emersao.

Por fim, aponta para o estagio da autonomia. Neste momento o sujeito
branco vai a busca de pares para construir uma nova pertenga em um grupo
branco que compartilhe com ele processos semelhantes de desenvolvimento

desta consciéncia autocritica.

Para brancos, a internalizacdo de uma nova percepcao do que é ser branco é a
tarefa basica do estagio de autonomia. Os sentimentos positivos associados a
esta redefinicdo energizam os esfor¢os pessoais para confrontar a opresséo e o
racismo na sua vida cotidiana. E um processo sempre em andamento, no qual a
pessoa precisa estar continuamente aberta a novas informacdes e a novas
formas de pensar sobre variaveis culturais e raciais (Bento, 2002. p. 44). [Grifo
Nnosso].

Encontramos aqui a vigilancia a qual se refere Frankenberg (2004). A
construcdo do sujeito branco antirracista se da a partir de um processo longo de
autoconhecimento e conscientizagdo politica. Outro fator importante, que Bento
(2002) destaca em seu trabalho é que ela denomina de “pacto narcisico” que se

estabelece no interior do grupo branco, e que da suporte para a manutencao dos
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privilégios e poderes deste grupo. Parece-nos que o0s sujeitos brancos que ficam
paralisados no estagio da reintegracdo acabam por reforcar este pacto através
do silenciamento do grupo branco. Neste sentido, Cardoso (2007) aponta para
um conflito do sujeito branco antirracista quando este resolve romper com este

pacto e abdicar simbolicamente dos privilégios atribuidos ao seu grupo.

Os privilégios que resultam do pertencimento a um grupo opressor € um dos
conflitos a serem enfrentados, particularmente, pelos brancos anti-racistas. Esse
conflito pessoal tende a emergir no momento em que se visibiliza a identidade
racial branca. Dessa forma, a branquitude critica segue mais um passo em
direcdo a reconstrugdo de sua identidade cultural com vistas a abolicdo do seu
traco racista (Cardoso, 2008, p. 177).

Dito isso, voltamos a pensar as palavras de Frankenberg (2004). A
vigilancia é parte fundamental desta autocritica e dessa reconstrucdo dos
sujeitos brancos. Assim, entendemos que, tanto no estudo sobre o sujeito branco
antirracista, como no proprio estudo critico da branquitude, € necessario ser
vigilante para fatores importantes como a situacdo relacional em que se
encontram os sujeitos raciais, tendo a consciéncia critica de que esta relagéo

ainda se constréi no campo das hierarquizacoes.

Por fim, acreditamos que os discursos académico e politico, que nascem
a partir da entrada dos estudos criticos da branquitude, se encontram em
sintonia com as novas formas de luta de resisténcia que se constroem em
oposicdo ao processo de globalizagdo econdmica, cultural e simbdlica. As
agendas politicas se pautam em que as marcas identitarias carregam agendas
politicas necessarias para a construcado de uma sociedade menos binaria. O
modelo dualista de percepc¢do do mundo encontrasse em analise. Urge pensar o
novo. E neste sentido, estamos convencidos de que ainda ndo se pode almejar
uma desracializacdo, sem colocar em risco, como consequéncia indesejada,

uma despolitizagéo desta discussao.

Quica a discussao a partir da perspectiva pos-colonialista e os estudos
criticos da branquitude nos ajudem a refletir sobre relagdes raciais em outros
termos e nos permitam construir propostas inovadoras para o enfrentamento do
racismo, visando a sua total e efetiva eliminacdo. Quem sabe ao discutirmos

branquitude possamos articular raca com outras categorias, de maneira a
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permitir um aprofundamento do entendimento da complexidade estrutural na

gual estamos inseridos.

2.2.
A politica de branqueamento como projeto ideologico da
branquitude brasileira

... a palavra raca tende a provocar certo incbmodo e mal-estar justamente por que remete
ao racismo, uma forma de discriminagdo condenada e, ao mesmo tempo, praticada, e a
relagdo hierarquica que separa os humanos entre brancos e ndo-brancos (Ribeiro
Corossacz, 2009, p. 113).

2.2.1.
““Raga” ou raga: uma decisdo mais além da forma

A palavra raca, para Kabenguelé Munanga (2009), carrega uma atitude
politica e ndo pode ser desassociada de sua acdo. Aqui fagco uso deste
entendimento para ilustrar nossas escolhas analiticas que, longe de serem
simplesmente palavras, sdo atitudes, lutas e enquadramentos politicos que
demandam maior aprofundamento. Para Hofbauer (2006) as palavras sao
conceitos e, como tais, séo produtos histdrico-culturais que expressam
intencionalidades individuais e coletivas e, consequentemente, podem e devem
ser vistos como intimamente ligados a “constru¢dao da realidade social”
(Hofbauer, 2006, p.16).

A palavra raga carrega o peso do racismo. De forma nada unénime esta
categoria perpassa —das mais diversas formas— o0 pensamento sobre a
complexa relacdo racial brasileira desde o século XIX. Ao utilizarmos a palavra
raga percebe-se certo desconforto, ndo s6 dos pesquisadores atuais, como
também da prépria sociedade, pois confundem-se o termo raga e 0 racismo
implicito. Ribeiro Corossacz (2009) preconiza o uso das categorias “branco” e
‘ndo-branco”, considerando-as adequadas para refletir uma forma de
classificacdo racial em que se encontra primordialmente o branco como

parametro de analise.
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O conceito de raga foi usado para classificar categorias ditas “raciais”,
desde o mundo animal, até a sociedade, sendo transportado da biologia e da
zoologia para as ciéncias sociais e relagdes humanas. No século XVII este
conceito foi empregado para categorizar a diversidade humana e classifica-la. A
partir desse momento os seres foram divididos em trés racas: branca, preta e
amarela. A principio essas classificacdes tinham por intuito conhecer a
diversidade humana. Até esse momento ndo havia implicacdes de ordem politica
e social. Estas se construiram posteriormente quando a ideia de raca, extraida
das ciéncias da natureza, foram utilizadas para dar suporte a criacdo de um
pensamento que defendia a legitimidade do sistema de dominacéo através da

hierarquizacéo racial.

O racismo, uma “estrutura de longa duragado” (Braudel, 1992, p. 43), esta
na construgdo do pensamento ocidental antes mesmo da utilizagdo do conceito
de raga, a partir da ciéncias naturais, como forma de classificar e hierarquizar a
sociedade. Munanga (2001) sustenta a existéncia de um protorracismo a partir
do século XVI e que este se perpetuou, tomando sua forma concreta atual no

cientificismo do século XVIII.

Ap6s os desenvolvimentos cientificos recentes, particularmente da
genética, ndo faz mais sentido pensarmos em raga a partir da sua construgédo
biolégica, como outrora se deu. A perspectiva de um pensamento acerca da
racga, no seu sentido bioldgico, tdo presente no século XIX, é hoje “considerado
pela ciéncia como arcabouco, sem fundamento cientifico” (Cardoso, 2008, p. 31).
Porém, o debate atual ndo se encontra mais na dicotomia biol6gico/construgéo
social e sim na problematizardo da prépria necessidade de abdicar do conceito
de raga —também como uma constru¢éo social— quando falamos de combate

ao racismo. A este respeito encontramos, portanto trés frentes de pensamento.

Primeiramente, ha autores que utilizam o conceito de “raca”, sempre
entre aspas, para enfatizar a irrealidade e a instabilidade do termo, dentre estes
destacamos Laura Moutinho (2004), Peter Fry (1996) e Antdnio Sergio
Guimardes (2005). Este ultimo aponta para uma outra frente de pensamento,
gue sdo os cientistas que deixam de utilizar a categoria raca por acreditarem
estar esta arraigada a ideologias opressivas e que Seu USO perpetuaria
justificativas naturalistas para a construcdo do pensamentos sobre as

desigualdades nas relagBes sociorraciais (Guimaraes, 2005, p. 22).
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Também podemos perceber a preferencia de alguns pensadores pela
utilizacdo da categoria etnia, por entender esta Ultima mais abrangente do que a
primeira. Aqui também optamos por descartar tal mudanca paradigmética e
politica que esta construcdo representa, pois serd também neste momento que
se fara o deslocamento do discurso racial para o campo da cultura. Etnia
representaria, portanto, uma concepc¢ao mais abrangente dos grupos dominados
de forma hierarquica ao englobar suas pertencas a partir de premissas
identitdrias de simbologia cultural. Para Guimardes, “... tal conceituagao,
entretanto, ao diminuir a possibilidade de distingées analiticas, € mais um meio
de contornar as dificuldades da analise do que de resolvé-las” (Guimaraes, 2005,
p. 25).

Logo, ha autores que, ao contrario, acreditam que ja se pode prescindir
do conceito de raca e, quica, pensar em uma desracializacdo. Nesta linha de
pensamento destacamos Paul Gilroy (2007), particularmente em seu livro Entre

campos: nacao, cultura e o fascinio da raca.

Finalmente, h4 autores que ainda utilizam o conceito de raca, desta vez
sem aspas, e com o0 sentido de construto social, pois defendem ser
imprescindivel a sua utilizacdo na construcao de politicas para a eliminacdo do

racismo. Nesta perspectiva destaco o argumento de Cardoso (2008):

... utilizo o termo raca também com o sentido de construto social. A partir do
momento que revelo esta minha posi¢éo, penso que passa a ser desnecessario
empregar 0s conceitos raga, negro ou branco entre aspas. Até o presente
momento ndo prescindo do conceito de raga, por que estou convencido de que
ele é necessério para se caminhar em direcdo a supresséo do racismo na
sociedade brasileira (Cardoso, 2008, p. 31). [Grifos nosso0s].

E com esta dltima perspectiva que alinhamos nosso pensamento, no que
se refere a raca, as categorias branco e negro e ao proprio conceito em
discussdo —branquitude—, pois entendemos que a construcdo das palavras, e

suas utilizagdes, correspondem a tomadas de posicao politica.
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2.2.2.
A histéria da ideologia do branqueamento no Brasil

A minha tese, pois, é que a vitoria na luta pela vida, entre nés, pertencera, no porvir, ao
branco; mas que esse, para mesma vitoria atenta as agruras do clima, tem necessidade
de aproveitar-se do que de util as outras ragas lhe podem fornecer, maximé a preta, com
que tem mais cruzado. Pela sele¢do natural, todavia, depois de prestado o auxilio de que
necessita, o tipo branco ira tomando preponderancia até mostrar-se puro e belo como no
velho mundo. Serd quando ja estiver de todo aclimatado no continente. Dois fatos
contribuirdo largamente para esse resultado: de um lado, a extingdo do trafico africano e o
desaparecimento constante dos indios, e de outro a emigracdo eurépeia (Romero,
[1880)).

Final do século XIX. O Brasil se encontrava em um momento de ruptura
com um sistema econémico e social e preparava, através da doutrina liberal, sua
entrada ao sistema capitalista. Abolicionistas influenciados pelas teorias liberais
europeias lutavam pela Abolicdo, muito mais para uma desmontagem do sistema
escravista, do que pela liberdade dos escravizados®. N&o estava na pauta do
movimento abolicionista pleitear a questdo racial. O texto de Silvio Romero
(1880), citado a maneira de epigrafe, diz muito a respeito da realidade brasileira
de entéo.

Mesmo sem ocupar um lugar privilegiado na agenda do movimento
abolicionista, a questdo racial ndo era esquecida e, muito menos,
menosprezada. O movimento abolicionista, com relacdo a questédo racial e a
inclusdo da populacéo negra néo € diferente de nenhum movimento nascente na
classe dominante naquele momento. O movimento configurava-se por uma elite
branca pensando uma proposta para uma nova sociedade, a qual deveria incluir
a populacdo negra brasileira da mesma forma que outrora o fizera: de forma
subalterna, paternalista e condescendente (Burity, 2006). O ideal abolicionista
estava impregnado de valores sociais pautados em formas desiguais de relacdo

social.

Porta-voz do movimento abolicionista, Joaquim Nabuco fundou a
Sociedade Brasileira contra a Escraviddo, que viria a ser a sociedade mais
importante de combate ao sistema escravista. Segundo Nabuco, a escraviddo
impedia 0 progresso e a modernizacdo que estava por nascer a partir do novo

modo de produgdo: o capitalismo. Seu manifesto abolicionista era um protesto,

2 Utilizaremos no nosso trabalho a palavra escravizado, ao invés de escravo, mais uma vez por
acreditar na forga politica das palavras.
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em grande parte, influenciado por ideais ingleses (Nabuco apud Hofbauer,
2006). Encontrava-se em Nabuco um lider abolicionista voltado as questbes
ligadas as mudancgas sociopoliticas. Para ele o progresso estava por vir e a
escraviddo se colocava como uma barreira a esse processo de modernizagao.
Neste mesmo tempo historico, ideias como progresso, liberdade e modernizacéo
andavam de mdaos dadas com ideias raciais, biologizadas e evolucionistas.
Neste sentido, Nabuco posicionava-se de forma a buscar entendimento e
harmonia racial entre brancos e negros. Para ele, havia apenas conflitos de
interesse entre classes diferentes e, com essa perspectiva de andlise, ele

perseguia seus objetivos politicos e econdémicos (Hofbauer, 2006).

Nao influenciado pelas teorias racistas da época, o livro Abolicionismo
(Nabuco, 1883) apontava para as ambiguidades e 0 mascaramento da questao

racial de entdo:

No Brasil, a questdo ndo é, como nas coldnias européias, um movimento de
generosidade em favor de uma classe de homens vitima de opresséo injusta a
grande distancia de nossas praias. A raca negra ndo €, tampouco para nés uma
raga inferior, alheia a comunh&o, ou isolada desta, e cujo bem-estar nos afete
como o de qualquer tribo indigena maltrata pelos invasores europeus. Para nos,
a raca negra, é um elemento de consideravel importancia nacional, estreitamente
ligado por infinitas relacdes orgénicas a nossa constituicdo, parte integrante do
povo brasileiro. Por outro lado, a emancipagéo nao significa tho somente a termo
da injustica de que o escravo € martir, mas também a eliminacao simultanea dos
dois tipos contrarios, e no fundo o mesmo: o escravo e o senhor (Nabuco apud
Burity, 2006, p. 24).

Cabe ressaltar que, ainda que de maneira ambigua, Nabuco relaciona a
situacao indesejavel do sistema escravista ao “elemento negro” e, apesar de ndo
faze-lo de forma explicita, o autor fomentava o ideario do branqueamento. Neste
contexto, ele defendeu o casamento inter-racial como forma de favorecer o
fortalecimento do povo brasileiro, embora tomando a raga branca como sinénimo

de progresso e civilizacdo (Hofbauer, 2006).

O pensamento social brasileiro daquela época buscava reestruturar a
sociedade para construir um projeto econémico mais moderno, no qual a
escravizacdo da populacdo negra ndo seria mais funcional na sociedade de
mercado que se construia a partir do processo de industrializagdo e da adogéo
do trabalho livre como forma privilegiada de méo de obra. Esta era a época de

pensar as grandes questdes do futuro do pais. Dentre estas questfes figurava
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na agenda dos grandes intelectuais e da elite brasileira a necessidade de
entender, e de resolver, o “problema do negro” no afé de construir a imagem de

uma nacéo e de um cidadéo brasileiro.

Desta maneira, sintonizado com as teorias racialistas da época, o
pensamento social brasileiro buscava resolver este “problema do negro” na
construcao desta cidadania, e encontrou-se na imigracao europeia uma saida
estratégica. Trabalhos de renome, como do historiador Luis Felipe Alencastro
(2000), descrevem este processo de imigracdo tomando como ponto de partida
as imigracdes chinesa e dos africanos livres. Ndo vamos nos dedicar de forma
prolongada a este tema, posto que nosso interesse estd em entender os
formatos politicos que se encontram envolvidos no processo de branqueamento
da sociedade. Para este estudo basta dizer que a politica de imigracao constituiu
uma, dentre tantas outras, estratégia de enfrentamento da questdo racial no
Brasil durante o processo de construgdo do projeto politico de branqueamento
do povo brasileiro. “A imigracdo europeia ajudaria no processo de

‘branqueamento’ no Brasil” (Skidmore, 1976, p. 40).

O que é importante ressaltar é que, neste processo, a questao racial foi
sendo “diluida” no interior da questdo social brasileira, em cujo cerne estéo
articulados poder e classe. Todos os trabalhos da época —cada qual a partir da
sua perspectiva de andlise— se dedicavam a mostrar que a miscigenacao
brasileira iria desencadear em um homem branco, livre e apto para o
“progresso”. Portanto, como apontava Silvio Romero, a miscigenacdo estava no
centro da Historia do Brasil (Skidmore, 1976, p. 53). O mestico se tornaria
branco, pois a raca superior iria abolir a raga inferior. A miscigenagéo, neste
caso, levaria a constru¢cdo de uma sociedade branca, ndo mais fadada ao
desaparecimento, como apontavam varios dos estudos eurocéntricos da época,

mas sim, apta a nascer para o mundo.

Em meados do século XIX, mais exatamente 1850 com o principio do
controle do trafico negreiro (Lei Eusébio de Queirés) a sociedade brasileira
encontrava-se envolta no debate da imigragdo como resposta para a questao da
mao de obra livre. De mé&os dadas com esta questdo, como outro lado da
mesma moeda, encontrava-se a questdo da formacéo da nacdo brasileira. Os
povos que viriam para o Brasil para trabalhar nas lavouras representariam, mais

adiante, o futuro do pais. Para Alencastro, “... no reverso do debate sobre a
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imigracdo desenhava-se o debate sobre a nacionalidade” (Alencastro, 1997, p.
295).

Desta maneira, o processo de mudanca do modo de producdo para o
novo sistema econémico que se instalava ocorria no momento historico da
Abolicdo, fato que ndo pode ser desconsiderado. Para Hofbauer, “A sociedade
era marcada por lacos de dependéncia, de lealdades, de poder patrimonial’
(Hofbauer, 2006, p. 150). Cabe ressalvar no entanto, que as condi¢cbes de ser
escravizado e de ser livre neste contexto nem sempre marcava duas realidades
distintas. O liberto ndo era por si s6 a antitese do escravizado. A pertenca da
populacdo negra enquanto cidada derivava de varias outras variantes que nao

s a carta de alforria.

A imagem internacional do Brasil pagava o preco alto de ser percebida
como miscigenada, resultado da mistura entre os portugueses (brancos) e as
outras racas —indigenas e negros. As teorias racistas davam suporte ao
pensamento social europeu e norte-americano, seu beneficiario. Ndo de forma
diferente a elite brasileira —desejosa de se ver enquanto branca— apropriava
teorias racistas e depositava na teoria evolucionista (darwinismo social) as suas

maiores esperancas e apreco.

Para Skidmore:

Obras social-darwinistas, sobretudo, tinham grande influéncia no Brasil.
Praticamente, todo o pensador social brasileiro —antes de 1914— se viu a bracos
com o darwinismo social. S&o frequentes as citagbes de figuras como Spencer,
Le Bon, Lapouge e Ingenieros. Os brasileiros, de regra, aceitavam o darwinismo
social, em principio, tentando apenas descobrir como aplica-lo a sua situacao
nacional (Skidmore, 1976, p. 70).

Este processo histérico da construgdo das nossas relacdes raciais
também mereceu a atencao da historiadora Nancy Leys Stepan (2005), quem se
dedicou a problematizar —neste mesmo contexto— a implementacao de politicas
eugénicas enddgenas. A ciéncia tomava corpo a época e 0s cientistas
esforcavam-se por desenvolver competéncias técnicas e criar sociedades que
promovessem novas visfes cientificas (Stepan, 2005, p. 49). O trabalho de
Stepan mostra que o movimento cientifico da eugenia na América Latina teria
suas proéprias regras, dada a formacao social e cultural que se fazia presente. A

ciéncia do aprimoramento racial, como era conhecida a eugenia, acabou por


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912205/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912205/CA

57

tomar as formas contraditorias e paradoxais do préprio pensamento latino-
americano. Para a autora, os paises da América Latina desenvolveram
movimentos eugénicos proéprios e originais que ajudaram a construir o
pensamento cientifico social e politico, bem como as proprias politicas publicas
da época. No Brasil, por causa da escraviddo o movimento eugenista assume
uma forma fenotipada onde o negro também ¢é visto como uma espécie
degenerada. Portanto, tratava-se de um movimento pelo “aprimoramento da
raga”, razao pela qual a relagdo entre eugenia e racismo é frequente (Stepan,
2005, p. 149).

Este esforco por implementar teorias racistas ecoou nos escritos do
médico Raimundo Nina Rodrigues e, de forma conflitante e inconsistente,
também na obra de Silvio Romero. Nina Rodrigues tinha uma visdo
evolucionista-racial e biologizadora da questado racial e, por esta razdo, acabou
conhecido com o primeiro doutrinador racista brasileiro. Como médico, ele
alertava sobre o “perigo” para a futura sociedade brasileira, da constituicdo de

uma populacdo de aparéncia vigorosa porém, com “... possiveis germes de
precoce decadéncia que mereciam sabidos e estudados, em busca de
reparacao e profilaxia” (Rodrigues, 1977, p. 1-3). Ficava claro o desejo de intervir
na engenharia social brasileira com preocupacgfes eugénicas, que ele —espirito
de sua época— considerava como “transcendente questdo de higiene social”

(Rodrigues, 1977, p. 1-3).

Como homem de seu tempo, comungando com fé as ideias europeias
dominantes das elites, Nina Rodrigues defrontava-se com a noc¢ao corrente de
gue nado existia no Brasil o problema étnico. Para ele, a Abolicdo havia
provocado um clima emocional compensatorio, do qual derivava a posi¢éo falsa
de “emprestar ao negro a organizagao psiquica dos povos brancos mais cultos”
(Rodrigues, 1977, p. 3). E acentuava que se conferia ao negro, “qualidades,
sentimentos, dotes morais ou ideias que ele néo tinha, que ele ndo podia ter’
(Rodrigues, 1977, p. 3). Exibindo uma intensa confianga no pensamento
evolucionista europeu, Nina Rodrigues jamais vislumbrou que a sociedade
mestica brasileira poderia escapar desse fatalismo cientificista. O “fatalismo” de

Nina Rodrigues leva-o a afirmac¢des como a seguinte:
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A raca negra no Brasil (...) ha de constituir sempre um dos fatores da nossa
inferioridade como povo (...) consideremos a supremacia imediata da raca negra
nociva a nossa nacionalidade, prejudicial em todo caso a sua influéncia nao
sofreada aos progressos e a cultura do nosso povo (Rodrigues, 1977, p. 7).

Homem do seu tempo, Nina Rodrigues estudava as racgas a partir de uma
premissa hierarquizante, pensando a “raca negra” como inferior, e a “raca
branca” como superior. Sua obra —marcadamente influenciada por teorias
racista da época — € de suma importancia, pois marca o inicio dos estudos
sobre “o problema do negro” na sociedade brasileira. Como argumenta
Skidmore, “Nina Rodrigues produziu uma justificagao tedrica perfeita e acabada
da impossibilidade de considerar um ex-escravo capaz de comportamento
‘civilizado™ (Skidmore, 1976, p. 76).

Diante deste cenario de confronto social e ideoldgico, como seria possivel
enfrentar a realidade da mesticagem no Brasil frente as correntes cientificas que
condenavam o tipo mestico a desconfortavel posicdo de inferior na escala
evolutiva do homem? Como aponta Stepan:

... para alguns latino-americanos, a no¢édo de que sua prépria mesticagem racial
poderia ter resultados positivos era precisamente a fresta na teoria bioldgica
internacional que abria a ciéncia racista a seus proprios projetos politicos e lhes
permitia proclamarem-se nac¢des eugénicas em formacao (Stepan, 2005, p. 152).

Portanto, o impasse da construcdo da nacdo estava situado no ambito da
guestao racial e das suas contraditorias resoluges. Por um lado as politicas de
ideias eugénicas ajudavam a formar um tipo representativo da nova nagéo, por
outro as ideias de mesticagem eram buscadas como solugéo para se encontrar
este mesmo tipo representativo. Para tornar a situacdo ainda mais complexa,
nesta mesma época os trabalhos cientificos se dividiam em duas linhas de
pensamento. A primeira era encabecgada por Jodo Batista de Lacerda, Diretor do
Museu Nacional, que via ha mesticagem a Unica forma de embranquecer o pais.
A segunda se sustentava nos estudos de Nina Rodrigues, cujos argumentos ja
se conhecem. Apesar de parecer dicotémico, na realidade os dois caminhos se
encontravam no que tinham de sexismo e de racismo em sua formacao (Stepan,
2005). O que vemos aqui, nada mais é do que a forma encontrada para provar

cientificamente que o Brasil era um pais em vias de branqueamento. E foi a esta
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missdo que se dedicaram os cientistas brasileiros de finais do século XIX e inicio

do século XX.

Durante o Primeiro Congresso Universal de Racas, realizado em Londres
em 1911, Jodo Batista de Lacerda apresentou, pela primeira vez no exterior, a
teoria de que a mesticagem levaria o Brasil ao embranquecimento. Para ele,

ap6s um século de miscigenacéo, a populacdo brasileira iria tornar-se branca:

... ja que se viram filhos de mesticos apresentarem, na terceira geracao, todos os
caracteres fisicos da raca branca (...) € ldgico esperar que, no curso de mais um
século, os mesticos tenham desaparecido do Brasil” (Lacerda apud Hofbauer,
2006, p. 57).

A mesticagem era, portanto, defendida pela elite intelectual e pelas
liderangas politicas enquanto um projeto politico natural e aceitavel, que
conduziria ao branqueamento da nagéo brasileira. Em paralelo, Silvio Romero
(1980) defendia a mesticagem com outras tintas: esta seria uma etapa para a

futura homogeneizagéo do pais.

2.2.3.
O mestico: outra face do branqueamento

O mestico € o produto fisiologico, étnico e histérico do Brasil; € a forma nova de
nossa diferenciagdo nacional. Nossa psicologia popular € um produto desse
estado inicial. N&o quero dizer que constituiremos uma nagdo de mulatos, pois
gue a forma branca vai prevalecendo e prevalecerd (Romero apud Houfbauer,
20086, p. 209).

Como vemos, a questao racial ndo era uma questdo menos privilegiada
na construcao de uma politica publica e principalmente na construcdo da nacéo.
“No final do século XIX, o ideal de ‘branqueamento’ —como aparece nos
discursos de importantes abolicionistas e cientistas brasileiros—, traduzir-se-ia
em medidas politicas concretas” (Hofbauer, 2006, p. 213). O ideal de branquear
estava por toda a parte na América Latina. A politica ideologica do

branqueamento no momento histérico do pds-abolicio dava suporte a
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preocupacdo do que fazer com a imensa massa da populacdo negra, ou o
“problema do negro” no pais. “O diagndstico do branqueamento da populagdo
legitimava as politicas publicas de desamparo e exclusédo social da populagédo
negra” (Domingues, 2004, p. 254). A questdo racial ir4 influenciar todo o
processo de construcdo da identidade nacional, que estd pautada em trés
momentos: 1) Proclamagéo da Republica; 2) Abolicdo do regime escravocrata e
3) Revolucao de 1930.

Podemos perceber uma mudanca de paradigma no inicio do século XX.
Influenciado pelas ideias de Franz Boas (1858-1942) — antrop6logo americano
de viés culturalista — Gilberto Freyre (1900-1987) utiliza a categoria “cultura”
para pensar a formagdo do povo brasileiro. Porém, apesar desta influéncia
podemos perceber na obra freyriana ainda uma forma de pensar a sociedade de
forma hierarquizada, ndo mais das racas, mas agora de culturas. Assim, como
aponta Hofbauer, a utilizacdo do termo “cultura(s) escorrega, com frequéncia, de
uma conceituacdo ‘mais boasiana’ para a ideia classica do século XIX que
concebia ‘cultura’ (singular) como sinénimo de ‘civilizagao™ (Hofbauer, 2006, p.
246).

A obra freyriana foi fundante na construcdo de um pensamento sobre
nossa “brasilidade” e um grande marco nos estudos das relacdes sociais
brasileiras —marcada pela questdo racial. A Freyre se deve toda a ideia de
“harmonia racial”, com a qual convivemos até hoje. Aqui cabe ressaltar que,
mesmo tendo Freyre introduzido um valor simbdlico positivo ao mestico, nédo
devemos atribuir a ele o legado de ser o inventor da democracia racial. Antdnio
Sergio Guimardes (2005) saiu em busca de um resgate deste passado e
descobriu que que Freyre utilizou “democracia étnica” e nao “democracia racial”
em conferéncia por ele proferida na Universidade do Estado da Indiana, em
1944.

Guimaraes sugere que o primeiro a usar o termo [democracia racial] foi Charles
Wagley, em 1952, na introducdo dos primeiros volumes dos estudos
patrocinados pela UNESCO sobre relagbes raciais no Brasil (Micussi, 2008, p.
31).

A ideia de democracia racial, portanto, ndo foi cunhada por Freyre, mas
faz parte de uma determinada época do pensamento social brasileiro na qual

Freyre atuou como um dos principais —quica, o principal— pensadores. Porém,
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junto a ele, intelectuais da estirpe de um Artur Ramos proclamavam o Brasil
como uma sociedade sem grandes preconceitos de classe, e qualquer
preconceito de raga.

Percebe-se na obra de Freyre uma tentativa de negagdo de uma
percepcéo da populacdo brasileira de forma biologizada, apoiando-se em ideias
“culturalistas”. Mais uma vez o projeto de mesticagem aparece como facilitador
de ascensao social. Para Freyre a mesticagem tem um poder democratizante e
gue corrige um distanciamento entre a casa grande e a senzala (Hofbauer, 2006,
p. 250). O que se pode extrair da obra de Freyre € uma afirmacdo da
positividade do mesti¢co, que posteriormente foi usada de forma simbdlica para
construir um “novo brasileiro”, ideal aos planos politicos da construgdo de uma

identidade nacional.

A contribuicdo do pensamento do antrop6logo Artur Ramos (1903-1949)
segue na linha de Freyre, substituindo o conceito de raga pelo de cultura, o que
permitiu um distanciamento do biol6gico ao cultural. Ramos se prop6s a estudar
os padrdes culturais trazidos pelos negros escravizados da Africa. Cabe salientar
que, a exemplo do que fizera um seu antecessor —Nina Rodrigues— Ramos
identificou graus de “superioridade cultural” nos negros iorubas, fomentando uma
hierarquizacdo nas herangas culturais africanas. Também se deve a Ramos
(1942) um legado de contribuicdes em pesquisa na area da religiosidade de
matriz africana. Mesmo de forma contraditoria, a obra de Ramos trouxe uma

contribuicdo paradigmatica ao colocar “... a discussdo da religiosidade dos
grupos negros em termos culturais e ndo mais raciais” (Silva 1995, p. 20).
Contudo, cabe ressaltar que, mesmo com a mudanca tedrico-metodologica que
se pode identificar na obra de Artur Ramos, a ideia de cultura que ele opera
ainda se plasma em uma percepc¢éo hierarquizante do mundo. Para Vieira: “O
Seu mérito esta no seu antirracismo, tendo substituido o velho principio das
civilizagbes superiores ou inferiores pelo da relatividade das culturas” (Vieira,
2010, no prelo). Assim, Ramos em suas pesquisas agrupa 0s povos africanos e
afro-brasileiros em dois grandes grupos étnicos: 1) os sudaneses (iorubas e
jejés) e 2) os bantus (angola, congo, cabinda e benguela). A partir dai, o autor
elabora toda uma forma de hierarquizacdo destes grupos, seguindo nos passos

de Nina Rodrigues ao impor uma superioridade aos grupos sudaneses.
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Os estudos atuais sobre as contribuicbes das herancas africanas no
Brasil ttm se dedicado a problematizar esta construcdo de uma hierarquia entre
as culturas ioruba e bantu. Hofbauer traz em seu trabalho a contribuicdo do
pensamento de Lorand Matory, para quem a superioridade iorubana seria uma

construcdo do préprio povo africano ao mostrar que a intelectualidade
africana teria criado os fundamentos para o respeito que os ‘iorubas’

conquistaram em toda a diaspora” (Matory apud Hofbaeur, 2006, p. 293).

Juntamente com outros pesquisadores da sua €época, Artur Ramos
participou dos dois Congressos Afro-brasileiros; o primeiro realizado em Recife,
em 1934, com a organizacdo de Gilberto Freyre, e o segundo realizado na
Bahia, em 1937, com organizacdo de Edson Carneiro. Estes dois congressos se
dedicaram a discutir o “problema do negro” no Brasil. Em uma breve andlise dos
anais publicados posteriormente, podemos perceber que as linhas ideolbgicas e
metodoldgicas tomadas pelos dois congressos apontavam para uma questdo
central do pensamento de entdo: a mesticagem como um projeto de

embranquecimento do Brasil.

Em uma reflexdo retrospectiva sobre o Primeiro Congresso Afro-brasileiro
(1934) Freyre, trés anos depois, destacou a mistura cultural brasileira:

Gente que afinal se voltara para o assumpto e descobria nessas “coisas de
negro” mais do que simples pittoresco: uma riqueza nova de emocdo, de
sensibilidade, até mesmo de espiritualidade; uma parte grande e via da
verdadeira cultura brasileira (Freyre, 1937, p. 349).

Neste sentido, vemos que o discurso da mesticagem, positivada pelo
pensamento social da época deu suporte as politicas de embranquecimento e de
construcao de uma unidade nacional. Estas eram, certamente, as duas faces da
mesma moeda. O processo de mesticagem, enquanto uma ideologia, deu
suporte politico ao pensamento da elite brasileira de meados do século XX e foi

o alicerce de sustentacdo das politicas raciais no pais.

A tentativa de embranquecimento da populacdo brasileira revelava uma
preocupacdo em formar outra nacdo postulada na “superioridade” racial dos
individuos brancos, desejando que a mesticagem fosse intensa para que o
grande contingente da populacdo negra que configurava o pais na época, sendo

maioria, se “diluisse”, embranquecendo. O pensamento hegemonico era o de
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que o Brasil seria um pais mestico e, como tal, passivel de relagdes sociais

harmoénicas e detentor de uma democracia racial.

A suposta cordialidade racial defendida por pensadores do porte de
Ramos e Freyre provocou que a UNESCO, no pés-guerra, se interessasse pela
realidade das relagOes raciais brasileiras. E foi a partir deste mesmo momento
que o discurso da democracia racial comega a “sofrer questionamentos sérios”
(Hofbauer, 2006, p. 261). O projeto UNESCO tinha como objetivo entender e
analisar cientificamente sociedades que demonstrasse “relagdes raciais” menos
conflituosas que a norte-americana ou a sul-africana. Para Maio (1997) a
escolha pelo Brasil se deveu a dois fatores.

O primeiro era a grande simpatia da UNESCO pelas pesquisas
desenvolvidas na época, que tinham em suas géneses a compreensdao do
“problema do negro”; sua insergcdo na sociedade brasileira, e a criagdo de uma
“brasilidade” como identidade de uma nacéo. A ideia de um povo mestico e de
uma “democracia racial” era hegeménica entre o0s pesquisadores que

frequentavam a UNESCO.

O segundo ponto era o “... empenho pessoal de intelectuais brasileiros
como Ramos, Costa Pinto e Paulo Carneiro” (Hofbauer, 2006, p. 263). As
pesquisas desenvolvidas com o patrocinio da UNESCO mudaram o paradigma
de analise brasileira. A proposta ndo era mais pensar a formacao do “carater
nacional brasileiro”. Como aponta Hofbauer: “As pesquisas visavam tao-somente
analisar a situagdo atual dos descendentes de escravos” (Hofbauer, 2006, p.
263).

O projeto contemplava a cidade da Bahia, e o sudeste do pais,
representado pelas cidades de S&o Paulo e Rio de Janeiro. Thales de Azevedo
coordenou os trabalhos de pesquisa realizados na Bahia; Costa Pinto coordenou
a pesquisa na cidade do Rio de Janeiro e Florestan Fernandes e Roger Bastide

coordenaram a pesquisa em de Sao Paulo.

Dentre as muitas contribuicbes que estas pesquisas trouxeram para o
entendimento das relacfes raciais no Brasil, destacamos duas grandes rupturas

paradigmaticas:
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1. A utilizagdo da categoria “raga” como uma categoria de analise, o
que permitiu apontar para a existéncia de um preconceito racial no pais, apesar

do ideal da democracia racial, e

2. A utilizacdo do vocabulo “identificar-se” pelo pesquisador Thales de
Azevedo. Fica evidente, como aponta Hofbauer, o inicio embrionario da
percepcédo da questao racial a partir da categoria identidade.

Outro ponto de grande importancia foi o nascimento da ideia de “mito”
ligada a democracia racial. Esta ideia foi cunhada pela escola de Sociologia

paulista e teve em Florestan Fernandes seu grande porta-voz.

Quando Florestan Fernandes (1965) fala em mito da democracia racial, ele
estava querendo dizer o seguinte: essa democracia racial seria apenas um
discurso de dominagéo politica, ndo expressava mais nem um ideal, nem algo
que existe efetivamente, seria usado apenas para desmobilizar a comunidade
negra; como um discurso de dominacgéo, seria puramente simbdlica, sua outra
face seria justamente o preconceito racial e a discriminacdo sistematica dos
negros (Guimaraes, 2003, p. 10).

As pesquisas desenvolvidas pela UNESCO na década de 1950 e os
trabalhos que nasceram a partir destas, foram de grande relevancia para os
estudos das relacBes raciais brasileiras. E importante que se diga que estes
foram trabalhos fundantes, no que se refere a pensar sobre as nossas relacdes
raciais. Por outro lado, também merece nota que estas mudancas n&o significam
que possamos assumir que —mito ou realidade— a ideia da nossa cordialidade
racial, no senso comum, tenha sido esquecida. Todo o contrario. Ainda mais
grave é o fato de que, ndo obstante tenhamos um novo entendimento académico
sobre as nossas relagdes raciais, permanecem a tensdo, os conflitos e os atos

racistas com relacdo a populagéo negra.
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Negritude: a reconquista de si e de uma dignidade
autbnoma

Abandonada a assimilagdo, a liberac@o do negro deve efetuar-se pela reconquista de si e
de uma dignidade autdbnoma (...). Aceitando-se, 0 negro afirma-se cultural, moral, fisica e
psiquicamente. Ele se reivindica com paixdo, a mesma que o fazia admirar e assimilar o
branco. Ele assumira a cor negada e vera nela tragos de beleza e feilra como qualquer
ser humano “normal” (Munanga, 1988, p. 32).

3.1.
A identidade negra: uma construcao

Poderiamos aqui fazer um recorte da construgéo histérica da identidade
negra a partir do legado das militincias sociais negras, por entender que é na
luta dos movimentos sociais que surge a consciéncia e a pertenca positivada da
populacdo negra negada pela sociedade através dos processos discutidos
anteriormente. Por ser uma histéria de vasta bibliografia, neste momento
faremos uma opcdo metodoldgica por trabalhar a partir da premissa de um
entendimento sobre a construcéo da identidade(s) negra(s) e a negritude em si.
Por isso, ndo faremos aqui um levantamento historiografico sobre as militAncias
sociais negras, mantendo em vista que o foco do nosso trabalho esta na
construcao do arsenal teérico sobre a branquitude, e como esta categoria da
suporte as nossas hipéteses. Em nossa dissertacao de mestrado nos ocupamos
de historicizar a participagdo da militancia social negra no Rio de Janeiro junto
ao Centro de Estudo Afro-asiatico (CEAA) da Universidade Candido Mendes
(Passos, 2006). Nosso objetivo naquele momento era propiciar uma reflexdo
sobre a construcdo das identidades negras e como a ideia de negritude ajuda —
ou ndo— a pautar e construir estas identidades na diaspora. Cabe ressaltar, no
entanto, que uma boa aproximacdo desta questdo deve passar por autores
como Hofbaeur (2006); Malaquias (2006); Munanga (2009); Nascimento (2003);
Santos (2007), e Alberti & Pereira (2007).
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Munanga aponta para uma necessidade de se pensar a negritude
juntamente com a construcdo de identidade dentro de um movimento histérico,
apontando seus lugares de emergéncia e sua contextualizacdo (Munanga, 2009,
p. 15).

Como vimos, a negacdo do sujeito negro fez parte do processo da
formacdo da nacgéo brasileira como uma das facetas do processo de politica de
branqueamento. O que fazer com o negro liberto ja rondara as mentes
pensantes mesmo antes do fim do regime escravagista. Em que pese a distancia
que nos afasta dos primordios da construgcdo da Republica no Brasil, a
populagdo negra continua a ser um "problema” que necessita ser resolvido pela
nagdo brasileira. A ideologia racista acaba por apagar uma memoria negra no
pais e por negar a construcao de uma identidade positiva da populacdo negra
brasileira. “Como todas as ideologias esconde uma coisa n&o-proclamada: a

relacdo de poder e dominacao” (Munanga, 2004, p. 22).

Portanto, esta reconstrucao identitaria, por vezes a partir de uma reagao
racial negra em oposicdo a branca, se fez necessaria em funcdo de uma
estrutura maior e mais profunda que é o préprio racismo. A questdo da raca
sempre foi uma arma nas méaos dos racistas. Se, em um momento historico
coube a populagdo negra utilizar semelhante ferramenta para promover sua
propria construgdo identitaria coletiva, nos interessa saber se ja seria possivel
abdicar desta arma, ou simplesmente resignifica-la através de cdodigos politicos

que sao préprios do momento histérico atual?

No nivel internacional podemos citar o pan-africanismo como uma das
primeiras tentativas de dar visibilidade aos negros e sua histéria. Esse
movimento foi formado pelas elites negras escolarizadas, desta forma,
restringindo sua divulgagdo a congressos, livros, jornais e revistas que né&o
atingiam as todas as camadas sociais da populagdo negra. No cerne de seus
ideais, estd o desejo de congregar 0s negros internacionalmente para juntos

reconhecerem o seu valor histoérico civilizacional.

As ideias de valorizacdo da cultura e histéria da raca negra trazidas pelo
pan-africanismo serviram de alicerce para o Harlem Renaissance, movimento
social e cultural que aconteceu no bairro negro de Nova lorque, de 1920 até

1940. Culturalmente, este movimento usou Vvarias expressdes, tais como a
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danca, a musica, o teatro, a literatura e as artes visuais, além de influenciar a

visdo da Historia e da politica dos que dele participaram.

Foi por meio dessas manifestacdes culturais que o discurso politico foi
articulado e, por elas terem sido absorvidas pela industria cultural, a histéria afro-
norteamericana conquistou um espaco que antes lhe era negado. A divulgacdo
da cultura afro e o resgate de suas histérias ficaram conhecidos como “O
Movimento Negro”, que para além de um movimento cultural, também buscou
recuperar a prépria palavra “negro”, dando-lhe uma conotacdo positiva, e ao

mesmo tempo insistindo que a expressao nigger era inaceitavel.

Nesse periodo, surgem estudos e teorias que suscitam uma
revalorizacdo da imagem histérica do continente africano e de seu povo. Para
exemplificarmos o teor das discussfes propostas por esses estudos, citaremos
W.E.B. Du Bois (1999), que em seu livio O Mundo e a Africa refuta o argumento
de que a Africa ndo havia contribuido em nada em termos de Histéria e de
civilizagdo. Tanto neste livro, quanto em Souls of Black Folk (Du Bois, 1915),
seus objetivos eram claros: escrever a Histéria e a cultura dos africanos e de
seus descendentes. Assim, 0 autor buscava ajudar os afro-norteamericanos a se
identificarem com os povos africanos, como motivo de orgulho e nédo de
constrangimento, e apresentar o humanismo e a heranga africana como armas
contra o racismo e o colonialismo. Desta forma, Du Bois, seguido por outros,
revolucionou a maneira de se falar da Africa, de seus povos e de sua diaspora,
dando-lhes a visibilidade negada durante décadas e humanizando a raca negra

e, assim, combatendo as ideias de irracionalidade deste povo.

O Movimento Renascimento Negro, que tem nos nomes de Du Bois e
Langston Hughes sua grande raiz, apresentava em seus objetivos um negro
mais consciente de sua negritude. Todavia ndo pretendia com isso uma volta
para a Africa e sim um negro que lutasse pelos seus direitos de cidad&o
americanos e, com tal, sujeito do direito a liberdade de expressédo, emprego,

igualdade e respeito.

A Negritude foi um movimento literario de intelectuais originarios das
colénias francesas vivendo em Paris na década de 1930 que dialogou, entre
outros, com Du Bois. Os estudantes africanos que viviam na Franca depararam-
se com a discrepancia entre os valores da Revolucdo Francesa e a realidade

vivida por eles em Paris. A discriminacdo e a marginalidade social a que eram
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submetidos levaram esses jovens intelectuais a repensar o papel da cultura

francesa em suas proéprias identidades.

Este questionamento resultou na percepcdo do quanto a literatura
colonial estava afrancesada, tanto em forma quanto em contetdo, entendendo
que isto era uma evidéncia da imposicdo cultural francesa. A tomada de
consciéncia dessa situagéo levou os estudantes africanos vivendo na Franca a
repensarem sua literatura e a buscar formas literarias que expressassem sua
cultura, e ndo mais a da coldnia. A este movimento de ruptura identitéria colonial
nomeou-se Negritude, e no centro deste processo destaca-se o nome de Aimée
Césaire.

Em resumo, com o desafio de integrar os negros a partir de sua pertenca
no mundo, dos seus valores ancestrais e da sua identidade cultural, e com a
influéncia das ideias de Du Bois e do movimento do Renascimento Negro nos
EUA, nasce na Franca, pelas maos e palavras de autores como Aimé Cesdire,
Leon Damas e Léopold Sedar Senghor, o movimento da negritude.

No rigor dos étimos, o termo negritude € de origem francéfona. Deve a Aimé
Césaire, que o forjou “segundo as regras ortodoxas do francés”, no dizer de
Senghor. Com efeito, o sufixo itude corresponde ao latim itudo. E ja em Plinio se

” o«

encontra a palavra negritude, para significar “o facto de ser negro”, “a cor negra”.
Com idéntico significado, também no inglés existe o termo nigritude. Todavia, “a
originalidade do termo francés foi passar do concreto ao abstrato: do material ao
espiritual’, da “cor negra” a “maneira de o Negro se exprimir”, ao “carater negro”,
ao mundo, a “civilizacdo negra” (Santos, 1975).

Em 1948, Jean- Paul Sartre® escreveu a famosa andlise da negritude, no
texto intitulado “Orfeu Negro”. Esse texto era a introducéo do livro de poesias
organizado por Léopold Senghor (1948) Antologia da nova poesia negra e
malgache. Ali Sartre caracteriza negritude como 0 oposto ao racismo colonial
apresentado na dialética hegeliana. Para ele, negritude era o “racismo
antirracista”, uma fase necessaria para se atingir a unidade racial. Sartre
escreveu para o publico ocidental, mostrando para as plateias europeias o que
era o movimento. Ao mesmo tempo tentava persuadir os poetas do movimento a
se tornarem marxistas, como a Unica verdadeira op¢éo para a liberdade. Para

Sartre, 0 movimento era a hegacdo e a separacdo, no sentido existencialista,

® Para saber mais sobre Sartre e a negritude ver: Margarido, Alfredo. Estudo sobre
literatura das nacdes africanas de lingua portuguesa. Lisboa: A regra do jogo, 1980.
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porque une todas as pessoas negras na luta pela conquista da sua humanidade

no seu “racismo anti-racista”.

O sistema colonial construiu dentro da Africa uma classe burguesa negra
gue ora compactua com os valores do colonizador —sejam eles material ou
cultural— e ora se veem como uma classe que, mesmo inserida em uma
situacdo preferencial socio-politica e cultural em relagdo a grande massa das
populagbes negras, ainda se encontra marginalizada e discriminada dentro do
sistema que a insere. Esse sentimento de marginalizacdo e nao pertenca

despertou em muitos dos individuos o desejo de reconstruir sua identidade.

Essa busca de identidade passaria, necessariamente, por um
entendimento do individuo na sociedade. Dai um sentimento de volta as origens,
que implicou ndo resgate de formas de vida tradicionais, pré-coloniais, mas sim
na “... negagdo do dogma da supremacia colonizadora em relagéo a cultura do
povo dominado, com o qual sente necessidade de identificagdo” (Munanga,
1988, p. 34).

Portanto, buscar uma identidade cultural que acolhesse 0s negros da
Africa e da diaspora africana era um dos objetivos centrais do movimento da
negritude. Na interpretacdo de alguns autores a busca e a conquista dessa
identidade cultural € uma dos maiores desafios da negritude.

Pela busca de sua identidade o negro teria que aprender a se reconhecer
como negro, a desejar sé-lo e, principalmente, buscar seus valores ancestrais,
perceber-se no mundo a partir de outra visdo, desconectar-se dos valores
ocidentais e eurocéntricos e, principalmente, resignificar entendimentos sobre
palavras que por muito tempo foram usadas de forma pejorativa e discriminatéria

da imagem do negro.

A negritude aparece aqui como uma operacao de desintoxicacdo seméantica e de
constituicdo de um novo lugar de inteligibilidade da relagdo consigo, com 0s
outros e com o mundo (Munanga, 1988, p. 35).

Para que essa identidade cultural se tornasse sdlida era necesséario o
empenho de escritores, literatos, psicologos e tantos outros profissionais, em
desenvolver uma maior consciéncia do negro africano e da diaspora sobre sua

Historia. A identidade cultural se legitima a partir de componentes como o
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historico, o linguistico e o psicologico. A identidade aqui era entendida como

uma construcdo dos proprios valores culturais dos povos negros. Neste contexto,

A identidade consiste em assumir plenamente, como orgulho, a condicdo de
negro, em dizer, cabeca erguida: sou negro. A palavra foi despojada de tudo o que
carregou no passado, como desprezo, transformando este ultima numa fonte de
orgulho para o negro (Munanga, 1988, p. 35).

Percebe-se no cerne da politica de negritude a construcdo do sujeito
politico através da sua racializacdo. E € este movimento que foi duramente
criticado por autores do pdés-colonialismo, muito em fungédo da essencializa¢éo
do sujeito politico a sua categoria racial, em detrimento das multiplas
nacionalidades e ancestralidades africanas.

3.2.
Outro olhar sobre a negritude: a critica pés-colonialista

Todas as identidades com que meu pai se importara achavam-se encarnadas a nosso
redor: advogado, homem de Achanti, ganes, africano, internacionalista; estadista e
homem da igreja; homem de familia, pai e chefe de sua abusa; amigo; marido. Somente
algo tdo particular quanto a vida uUnica —como a vida do meu pai, encapsulada no
complexo padréo de relacionamento sociais e pessoais que cercavam seus atalde— seria
capaz de captar a multiplicidade de nossas vidas num mundo pds-colonial (Appiah, 1997,
p. 267).

Muito dos trabalhos pds-colonialista caminham por uma linha autocritica
do proprio passado quando em momentos histéricos diversos houve a
necessidade de afirmar identidades essencializadas e um contra-discurso no
qual —direta ou indiretamente— em nada se diferenciava do discurso

hegemaonico.

Ha que se atentar, evidentemente para os diversos usos do conceito de
pds-colonialismo para que 0 senso comum ndo 0 universalize e o esfarele, a
ponto de ndo mais fazer sentido, como bem aponta Hall (2009). No nosso caso e
parafraseando aquele autor, o uso do conceito pode nos ajudar a pensar sobre
as identificacbes do que sdo as novas relacdes interpessoais e socioculturais

dos sujeitos politicos pés-coloniais, e as disposicdes do poder nelas imbuidas,
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em uma nova conjuntura social que emerge neste momento. A escolha por
autores que se enquadram no que podemos chamar de pos-colonialismo esta
alinhado a uma tentativa de um pensamento menos binario, menos enraizado
nas polaridades “direitas” & “esquerda”, “colonizado” & “colonizador”, e aqui o
caso “brancos” & “negro”. Nao temos a ilusdo de achar que esta € uma tarefa
facil. Mesmo 0s que se encontram ja nestes estudos se debatem em criticas
ferrenhas e, como demonstra Hall (2009), encobertas por uma nostalgia dos
tempos em que as politicas distinguiam “certos” & “errados”, “vencidos” &

“vencedores” (se € que isso foi possivel em algum momento).

Segundo Hall (2009), a dificuldade se encontra em perceber que 0s
binarismos politicos ndo estabilizam de forma permanente o campo dos
antagonismos politicos. Um exemplo ilustrativo desta reflexdo se encontra na
obra Na casa do meu pai de Kwame Antonhy Appiah (1997). O trabalho de
Appiah perpassa por uma analise critica dos discursos sobre “raga”, “pan-
africanismo”, “nacionalismo” e “identidade africana” e medita como a
necessidade de uma construcdo de uma identidade africana, baseada em
simbolos que enaltecessem a “raga” negra como um unico simbolo de unido da
populacéo africana, acabou por trazer graves consequéncias a uma percepgao
deles proprios como sujeitos das suas proprias narrativas plurais e diversas.
Appiah atenta para que embora as tradi¢cdes africanas tenham sido valorizadas
pelos proprios negros, a partir desta identificacdo, a persisténcia da categoria
‘raca” levou a continuagdo da ideia da existéncia de crencas e costumes
caracteristicamente africanos. Neste sentido, como proposta —influenciada
também por uma visao pés-colonialista— Appiah prop&e um questionamento dos
proprios africanos com relagdo ao conceito de “raga negra”, no sentido de sua
ampliacd@o e critica e numa tentativa de pensar o africano inserido nos conflitos

atuais que atingem a todos os “humanos”.

Sua reflexd@o se faz bem ilustrada na passagem que conta sobre o funeral
do seu pai. Os conflitos aos quais ele préprio teve que passar para conseguir
enterrar seu pai, dentro das tradicdes exigidas, e dentro dos proprios desejos do
seu pai. Essa passagem ritualistica da sua prépria vida, como ele aponta, “... foi
uma oportunidade de fortalecer e reafirmar os lacos que me unem a Gana e a
‘casa de meu pai’; e, ao mesmo tempo, de tensionar minha lealdade a meu rei e

ao cla materno de meu pai...” (Appiah, 1997, p. 253).
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Em outros momentos desta mesma obra podemos verificar o quéo
complexa e porosa é esta reflexdo que nos leva a repensar nossas proprias
identidades, sem que elas essencializem e nos impossibilitem de captar o que ha

de rico neste mundo —como ele aponta— pods-colonial.

Para Appiah o pés-colonialismo € um projeto de critica e superacdo do
pensamento colonial, para além das amarras econdmicas e sociais em que 0

colonialismo deixou seus legados. Segundo o autor,

... muitas areas da vida cultural africana contemporanea — daquilo que veio a ser
teorizado como cultura popular, em especial — ndo estd preocupada em
transcender dessa maneira o colonialismo (em ir além dele) (Appiah, 1997, p.
208).

Outra importante critica a esta estrutura de pensar a identidade negra

esta nos escritos de Aquile Mbembe. Para Mbembe (2001),

... aracializacdo da nacéo (negra) e a nacionalizagdo da raga (negra) caminham
lado a lado. Seja na negritude ou nas diferentes versdes do pan-africanismo, a
revolta ndo é contra o pertencimento africano a outra “raca”, mas contra o
preconceito que designa a esta “raga” um status inferior (p. 184).

A “raca”, portanto seria o alicerce do sujeito politico moral. E, para ele,

esta construcdo paradigmética ndo muda a estrutura da disposicéo de poder.

... 0s discursos africanos dominantes sobre o self se desenvolveram dentro de
um paradigma racista. Como discursos de inversao, eles retiram suas categorias
principais dos mitos a que afirmamos opor, e reproduzem suas dicotomias (a
diferenca racial entre negros e branco; a confrontacdo cultural entre povos
civilizados e selvagens; a oposicao religiosa entre cristdos e pagdos; a convic¢ao
de que raca existe e esta na base da moralidade e da nacionalidade). Eles estéo
inscritos em uma genealogia intelectual baseada em uma identidade
territorializada e em uma geografia racializadas (Mbembe, 2001, p. 186).

Diante disso, e em uma base de pensamento filoséfica que, a nosso ver,
tem grande semelhanca com o pensamento de Appiah, Mbembe nos traz como
proposta uma reflexdo critica sobre os diversos essencialismos construidos em
torno da construcdo do pensamento sobre a(s) identidade(s) africana(s), sem

levar em consideracdo sua pluralidade de signos e contextos. Para ele, as
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identidades africanas n&o “... podem ser reduzidas a uma ordem puramente

biolégica baseada no sangue, na raga ou na geografia” (Mbembe, 2001, p. 199).

E neste sentido que também caminha o trabalho de Paul Gilroy (2007)
Entre Campos: nagdes, culturas e o fascinio da raga. Para Gilroy, estamos
vivendo um momento de mudanca paradigmatica. Politcas em que a
racializacdo tomam a frente nas suas construgdes politicas e estruturais néo
fazem mais sentido pois, para ele, jA& se verificou que em nada mudam as
disposicdes estruturais de poder. Para o autor, trincheiras de resisténcia cultural
calcadas no fortalecimento de um grupo racial, a partir da inversdo de valores

negativos em fontes de orgulhos e bandeiras, sdo fadadas ao fracasso.

Gilroy aponta para uma crise nas politicas construidas a partir da “raca” e
levanta como proposta um humanismo planetario, ou seja, um pensamento
filoso6fico, que tem como pressuposto tedrico a renuncia deliberada e consciente

da “racga” enquanto meio de categorizar e dividir a humanidade,

A busca da liberacdo da “raga” é um problema de especial urgéncia para aqueles
que, tal como os negros modernos no periodo posterior a escravidao
transatlantica, foram designados para ocupar uma posi¢do inferior nas
hierarquias duradouras criadas pela raciologia. Entretanto, essa oportunidade
ndo é apenas deles. Ha razbes excelentes para que outras pessoas devessem
abraca-la entusiasticamente, pois sua antipatia pelo pensamento racial pode ser
definida, ndo tanto pela maneira com que ele as subordina, mas porque ao dotar-
Ihes com a magica alquimica do dominio racial, ele distorceu e delimitou suas
experiéncias e consciéncias por outros meios (Gilroy, 2007. p. 33).

O pensamento de Gilroy corrobora o pensamento pdés-colonialista, em
sua dimensao mais plural e humanitaria, e no sentido de caminhar em busca do
ndo-dualismo moderno, calcado nas amarras das civilizagbes coloniais e nos
pensamentos, tanto dos colonizadores, como dos colonizados. Outro ponto
importante a que podemos atentar —que ele faz em dialogo com Franz Fanon
(1986)— € a situacao relacional em que se encontram “negros” e “brancos” no
contexto da colonizagdo. Para Gilroy a liberacdo do pensar racializado nos

livraria também da ideia de supremacia branca. Para ele,

... a Unica resposta apropriada para esta incerteza € exigir a liberagdo nao s6 em
termos da supremacia branca, por mais que isto seja necessario com urgéncia,
mas em termos de qualquer pensamento racializante e raciolégico, de um olhar
racializado, de um pensar racializado e de um pensar racializado sobre o pensar
(Gilroy, 2004, p. 63).
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O que o pensamento de Gilroy traz de novo, ou quicé tenta avancgar nas
propostas politicas e ideolégicas do pensamento pds-colonialista, € 0 seu
inovador humanismo. Apesar de tentadora, a proposta se encontra no campo da
utopia e, como tal, sdo necessarias e primarias no questionamento do status quo
social.

Um texto no qual ele préprio se admite irbnico e desafiador, Gilroy (2010)
coloca em xeque o pensamento moderno ocidental, tanto o hegemdnico, como
0S que se opdem em resisténcia a este. Nosso entendimento é que da
proposicdo de Gilroy advém trés questionamentos, que sao fundamentais para a
proposta aqui exposta: 1) Como construir uma proposta de pensamento
desracializada sem cair na possibilidade de despolitizacdo?; 2) Como almejar
estas referéncias para a realidade brasileira?, e, consequentemente: 3) é

possivel pensar a realidade brasileira a partir do pensamento pés-colonialista?

No que se refere ao uso do conceito pds-colonialista, como base para um
entendimento das relacdes raciais no Brasil, vamos tomar por empréstimo a
ideia de Hall (2003) quando ele aponta para o0 pds-colonialismo como um
processo global e ndo se restringe a uma sociedade. Para ele, “... global neste
sentido n&o significa universal, nem tampouco é algo especifico a alguma nacao
ou sociedade” (Hall, 2003, p. 109).

Apesar de parecer ndo fazer sentido o uso de um termo ligado a um
processo de colonizagcdo em uma sociedade descolonizada desde o fim do
século XIX, a ideia a que tomamos emprestada dos estudos pds-colonialistas faz
sentido quando pensamos a partir do poder simbdlico em que as relagbes de

raga ainda se estruturam no pais.

Outro aspecto que todos estes autores tém em comum é uma critica as
politicas particularistas (de identidade), através das quais se apresentam
demandas a partir da essencializacdo dos marcadores de diferenca, sejam eles
de raca, género ou classe, em detrimento de um pensamento mais plural e
universal, se nao hibrido. Neste sentido, temos que tomar certo cuidado ao que
de problemético e despolitizante possa existir neste discurso e que possa ser

manipulado e utilizado de forma contundente.

Dito isso, adiantamos que uma reflexdo a partir dos estudos criticos da
branquitude também despontam como um pensamento critico das relacdes

coloniais. O fato de os estudos sobre branquitude se formarem como um campo
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de estudo transnacional e de intercAmbio entre ex-coldénias e colonizadores
corresponde a cadeia de fatos histéricos que comeca com o projeto moderno de
colonizacdo, que desencadeou a escravidao, o trafico de africanos para o Novo
Mundo, a colonizagdo, as formacdes e construcbes de novas nacbes e
nacionalidades em toda América e a colonizacéo da Africa. Portanto, sdo nestes
processos histéricos que a branquitude comeca a ser construida como um
constructo ideoldgico de poder, em que os brancos tomam sua identidade racial
como norma e padrdo, e desta forma outros grupos aparecem ora cCOmo

margem, ora como desviantes e ora como inferiores.

Neste sentido, é importante pensar que as culturas nacionais e
identidades ndo brancas tém sido historicamente criadas, re-criadas, significadas
e redefinidas através das trocas circulares de simbolos, ideias e
populacdes entre a Africa, Europa e Américas, e desta forma este
campo de estudo também aparece como trocas de pesquisas e ideias entre

estes continentes.

A trama das relacbes sociocracias € entrelagcada por diversos atores
sociais e raciais que cumprem e definem papéis de poder (ou ndo-poder) nessa
estrutura. Muito em funcéo da presunc¢éo da verdade, no nosso dia-dia, de que o
grupo negro ainda é inferior ao grupo branco é que os sujeitos politicos negros
se reconstroem em uma sociedade que tem como premissa uma politica de
branqueamento e tem como ideologia um sistema de concepcdes e
representagbes racistas a partir da construcdo de uma identidade coletiva

racializada em simbolos de negritude.

Mesmo com todas as criticas conferidas ao movimento negritude o seu
legado ainda persiste nas muitas formas de luta pela construgdo da identidade
negra brasileira. Todavia, no dia-a-dia o fato € que esta racializagdo ainda é
estruturante na maneira hierarquica e divisoria da conduta das relacdes sociais e

interpessoais dos sujeitos negros e brancos.

Mas, quem € este sujeito branco que perseguimos?


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912205/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912205/CA

76

3.3.
A Lei 10.639/2003: a aposta na Educacéo

§ 1° O conteldo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo da
Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e
0 negro na formagéo da sociedade nacional, resgatando a contribuigcdo do povo negro nas
areas social, econdbmica e politica pertinentes a Histéria do Brasil (Presidéncia da
Republica, 2003).

A tarefa de entender as relagBes étnico-raciais e a diversidade brasileira
nao é algo simples, mas é necessario. Quando falamos em diversidade para
perceber nossas relacdes sociais essa tarefa torna-se bastante complexa, tendo
em vista as variantes ai presentes: diversidade etnicorracial, cultural, politica,

social, econdmica, etc.

Quando se pretende “educar na diversidade brasileira” & preciso,
sobretudo, reconhecer essa diversidade, reconhecer sua formacdo, seu
processo histdrico e suas caracteristicas atuais. SO de posse desse resgate
histérico é que estaremos munidos para refletirmos a diversidade presente em
nosso pais. Nesse sentido, ao revisitarmos a Historia do Brasil identificamos a
diversidade etnicorracial como base estruturante dessa nagdo. Dai a importancia

de entendé-la melhor.

Ainda que a nacgéo brasileira tenha se formado a partir de um processo
de colonizagdo onde 0s grupos europeus constituiram-se de forma hierarquica
frente aos povos indigenas que aqui ja se encontravam e aos povos nNegros que
foram trazidos de forma forcada e em situacdo de escraviddo, € corrente a
imagem de que somos o0 pais da democracia racial e da mesticagem, onde héa
uma convivéncia harmoénica e igualitaria entre os diferentes grupos étnico-

raciais.

A ideia que esta por tras da democracia racial é a de que somos um povo
mestico na cor e na cultura. Contudo, ndo ha uma equidade nessa mesticagem,
pois em nossa sociedade 0s povos de descendéncia europeia continuam a ser
mais valorizados do que os povos de descendéncia africana e indigena. Como ja
vimos, a democracia racial foi um discurso construido entre as décadas de 1930,
1940 e 1950 pelos intelectuais e afirmada pelo Estado no qual pretendia negar a

desigualdade racial entre a populagdo negra e a populacdo branca, afirmando
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gue existia entre estes dois grupos raciais uma situacdo de igualdade de
oportunidade e de tratamento. Esta foi uma corrente ideoldgica que sustentou o
racismo no Brasil e que, ao invés de ajudar a enfrentar essas desigualdades,
acabou aumentando a exclusdo dos povos negros na vida politica e econémica

do pais.

Segundo o pesquisador das relagBes raciais no Brasil, Antdnio Sérgio

Guimaraes,

A democracia racial, enquanto “solugdo” da questdo negra, nao significou,
todavia, um esforco em combater as desigualdades de renda e de oportunidades
sociais entre negros e brancos, e so parcialmente, no plano da cultura e da
ideologia, representou um freio a discriminacéo e ao preconceito. [...] Todavia, ha
de se reconhecer que, em termos ideoldgicos, as crencas na democracia racial e
na origem mestica do povo brasileiro serviram para solidificar a posicado formal
de igualdade dos negros e mulatos na sociedade brasileira (Guimaraes, 2011, p.
23).

Assim, a democracia racial ainda hoje é uma ideia que esta construida no
senso comum brasileiro. Por ter contribuido para formar a identidade nacional de
Nnosso pais é reverenciada como caracteristica do Brasil, sendo quase intocavel,

mesmo que disfarce que vivemos uma estrutura hierarquizada racialmente.

Essa realidade pode ser confirmada pelos indicadores sociais,
econdmicas, educacionais que apontam para uma desigualdade fundamentada
no recorte racial (Hasenbalg & Silva 1979; Paix&o, 2010). Dito de outra forma, no
Brasil o fato do individuo ser socialmente reconhecido como “branco” garante-lhe
privilégios sociais (Bento, 2009; Passos, 2011; Cardoso, 2012) na distribuic&o

dos bens materiais ou simbdlicos.

A vigéncia da democracia racial pode ser percebida na supervalorizacao
do padrdo de beleza europeu, na supervalorizagdo da estética branca, no
reconhecimento positivo de culturas de matriz europeia e, no que tange a escola,
na tradicdo do curriculo que valoriza as referéncias dos povos europeus,
esquecendo as contribuicdes dos outros povos. Esse tipo de curriculo reproduz a
ideologia que chamamos de eurocéntrica. E importante lembrar que o
eurocentrismo € uma ideologia na qual a cultura europeia é percebida como
melhor do que todas as outras culturas. Porém, € preciso compreender que as
culturas ndo podem ser tomadas como “superior” e “inferior”, ou como

“‘melhores” e “piores”. Podemos apenas afirmar que os modelos culturais sdo
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diferentes pois, nem tudo que se aplica para a Europa serve para entender as
diversas culturas que formam o Brasil, incluindo as culturas indigenas e as afro-

brasileiras.

Refletir sobre a diversidade etnicorracial € alterar este formato de
pensamento como também a maneira de contar nossa Histdria nas salas de
aula. E o que nos ensina Nilma Lino Gomes (2012), professora, pesquisadora e
ativista do movimento negro, ao tratar a questdo do conflito entre o curriculo
tradicional e as novas mudancas na qual insere a possibilidade de um pensar a
sociedade a partir da sua diversidade étnicorracial. Para aquela autora, a
demanda por um ensino que traga a Histéria e cultura africana e afro-brasileira
nos curriculos nacionais exige uma mudanca de praticas e de representacdes
sobre nosso povo e, que para que essa mudancga exista, € necessario repensar
como construimos nosso curriculo e como reproduzimos valores em nossas

salas de aulas.

A escola, como outras instituicbes sociais brasileiras, tem sido
instrumento de propagacdo do racismo ao deixar de questiona-lo, ao distorcer
e/ou silenciar a Histéria dos afrodescendentes e indigenas brasileiros
(Cavalleiro, 2003). Ao negar-lhes o reconhecimento de suas matrizes culturais,
ao estereotipar seus corpos e modos de agir, ao negar-lhes a oportunidade de
aprender a partir de suas experiéncias culturais, enfim, ao impor-lhes —ainda
hoje- um padrdo de civilizagdo que ndo reconhece sua identidade, sua

subjetividade.

Uma educacdo que deseje construir uma sociedade mais justa e igual
para todos precisa trabalhar a partir do modelo da diversidade etnicorracial e
deve ater-se as questfes levantadas pelo tema da diversidade como também a
prépria diversidade presente na sala de aula. Dessa compreensao se fard o
devido reconhecimento da importancia de cada grupo etnicorracial. Processo
que desnaturalizard a ideia de que alguns grupos étnico-raciais tem sua histéria

associada a gléria e a conquista, enquanto outros a escraviddo e a passividade.

O Estado brasileiro foi um dos primeiros signatarios da Convencgéo para a
Protecdo e a Promocédo da Diversidade das Expressdes Culturais (UNESCO,
2005) e, por isso, tem se comprometido com a implementagdo de politicas
culturais e com a protecdo aos grupos mais vulneraveis as “dinamicas

econOmicas excludentes”. A convengao reafirma que a diversidade cultural e
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étnica constitui-se em patriménio comum da humanidade, a ser valorizado e

cultivado em beneficio de todos.

E, neste sentido, entendemos que a questdo da racialidade no Brasil é
primordial para entendermos a diversidade etnicorracial. Esta foi, e continua
sendo, uma das bandeiras das lutas dos movimentos sociais negros que ecoa
diretamente nas agdes de combate ao racismo, tanto da area de Educagdo como
na de cultura, a exemplo das proprias diretrizes.

Em 2001, o Brasil participa da 32 Conferéncia Mundial Contra o Racismo,
Discriminacdo, Xenofobia e Intolerancia Correlata, em Durban, Africa do Sul,
com a maior delegacéo internacional formada por ativistas do movimento social
negro. Naquele cenario o pais ratificou o Plano de Acdo Durban,
comprometendo-se a implementar politicas afirmativas de inclusdo direcionadas

a populacao negra.

Em 2002, a Organizacdo Mundial de Saude e a UNESCO publicam
relatério evidenciando que dentre as vitimas da violéncia urbana, os jovens
negros do sexo masculino séo o alvo preferencial das mortes por armas de fogo.
Segundo pesquisas do Nucleo de Estudos da Violéncia da Universidade de Séao
Paulo (NEV-USP) esse alto contingente de mortes representa uma perda
irreparavel para o pais.

Em nove de janeiro de 2003, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacgéo
Nacional 9.394/96 (LDB) é alterada pela Lei 10.639 (Ver em Anexos, p.147),
cujas diretrizes orientam para a promoc¢dao da igualdade racial na escola, a partir
do conhecimento da Historia e cultura afro-brasileira e africana, considerando

saberes sem hierarquizagoes.

Portanto, reler a Histdria brasileira com olhar critico para as relacdes
étnico-raciais, € o que propde a Lei Federal 10.639/03 que altera a LDB,
obrigando a inclusdo no curriculo oficial das redes de Ensino Fundamental e
Médio, publicas e privadas, a obrigatoriedade da tematica da Historia e cultura
africana e Afro-brasileira. Esta Lei foi resultado de muita luta politica dos
movimentos sociais negros e faz parte das politicas de acdes afirmativas que o
governo de Luiz Inacio Lula da Silva (PT) tomou por heranca do governo de

Fernando Henrique Cardoso (PSDB).
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No intuito de contribuir para o melhor entendimento e aplicabilidade da
Lei 10.639/200 o Ministério da Educacao (MEC), sob a relatoria da professora
Petronilha Beatriz Goncalves e Silva formulou o Parecer CNE/CP 003/2004 (Ver
texto em Anexos, p. 147). O parecer foi produzido a partir de uma pesquisa junto
a sociedade civil e também com a ajuda dos movimentos sociais negros e teve
como objetivo construir os principios que regem a construgcdo de uma Educacao
etnicorracial, com o desejo expresso de que esta Educacdo se construa atenta
para a valorizacdo das mais variadas ascendéncias e que todos tenham orgulho

de seu pertencimento etnicorracial, sendo respeitadas as diferencas.

E importante lembrar o Parecer CNE/CP 003/2004 fortalece a percepgao
de que um curriculo ampliado e contemporaneo, que entende que as lutas dos
movimentos sociais e politicos sdo fundamentais para a reconstrucdo da
identidade nacional, baseada no (re)conhecimento da populacdo negra

brasileira.

Reconhecimento implica justica e iguais direitos sociais, civis, culturais e
econdmicos, bem como valorizagdo da diversidade daquilo que distingue os
negros dos outros grupos que compdem a populagdo brasileira. E isto requer
mudanca nos discursos, raciocinios, l6gicas, gestos, posturas, modo de tratar as
pessoas negras. Requer também que se conheca a sua histéria e cultura
apresentadas, explicadas, buscando-se especificamente desconstruir o mito da
democracia racial na sociedade brasileira; mito este que difunde a crenca de
gue, se 0s negros ndo atingem os mesmos patamares que 0S nao negros, é por
falta de competéncia ou de interesse, desconsiderando as desigualdades
seculares que a estrutura social hierarquica cria com prejuizos para 0s negros
(Parecer CNE/CP 033/2004, p. 3).

Os principios que regem o Parecer CNE/CP 003/2004 versam sobre uma
questdo bastante importante quando falamos sobre a diversidade étnicorracial
brasileira. Repensar a identidade nacional, desmistificando os preconceitos e o
racismo, é responsabilidade de todos nds, negros, brancos e indigenas e nao
apenas das escolas e das universidades. Portanto, a formacdo de educadores
para a aplicacéo da Lei 10.639/2003 deve contemplar discussdes tematicas mais
complexas, como identidade racial, de género e sexualidade, autoestima da
criangca negra, resisténcia da comunidade negra brasileira e os modos de
retransmitir as culturas africanas.

A década compreendida entre os anos 2003 e 2013 foi uma década
muito particular na Histéria das relacfes raciais brasileiras. Neste periodo, ndo

apenas comecaram a se consolidar importantes conquistas do movimento social
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negro, como também foram criadas novas estruturas institucionais no interior do
proprio Estado que permitiram a sistematizacdo, consolidacdo e ampliagéo
destas conquistas. Exemplos paradigméticos deste novo marco institucional das

relagdes raciais brasileiras séo:

1. SEPPIR/PR. Através da Medida Provisoria n® 111, de 21 de marco
de 2003, posteriormente convertida na Lei 10.678, foi criada a Secretaria
de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial da Presidéncia da
Republica. A data que foi escolhida € emblematica, pois em todo o
mundo neste dia celebra-se o Dia Internacional pela Eliminacdo da
Discriminacdo Racial, instituido pela Organizacdo das Nagbes Unidas
(ONU).

2. Uma década de acdes afirmativas para a populacdo negra nas

universidades.

As acdes afirmativas (AAs) para promocao do acesso a educagéo superior no
Brasil tiveram inicio em 2002 e adquiriram estabilidade juridica com as decisdes
favoraveis do Supremo Tribunal Federal em abril de 2012. Aprovacdo pelo
Senado da Republica do projeto de lei 180/08 inaugura uma nova fase dessas
politicas ao normatiza-las em todo o sistema federal de ensino superior e nos
institutos federais de tecnologia de nivel médio. O STF validou a ado¢édo de
acOes afirmativas por parte das Instituicdes Publicas e a utilizacdo de critérios de
raca/cor para a selecdo de beneficiarios, quando um numero expressivo de
instituicbes, por decisdo interna ou por legislacdo estadual, ja adotava alguma
modalidade de AAs. O projeto de lei 180/08, sancionado pela Presidenta Dilma
Rousseff em agosto na forma da Lei 12.711/2012, estabelece a obrigatoriedade
da reserva de vagas nas Universidades e Institutos Federais, combinando
critérios de frequéncia a escola publica com renda e cor. (...) das 98
Universidades Publicas — federais e estaduais — 71 delas, naquele momento
[2012], adotavam alguma modalidade de AA... (FLACSO Brasil, 2012, p. 1-2).

3. Estatuto da Igualdade Racial. Através da Lei n°® 12.288, de 20 de
julho de 2010 foi sancionado o Estatuto da Igualdade Racial; alterando as
Leis n® 7.716, de 5 de janeiro de 1989; 9.029, de 13 de abril de 1995;
7.347, de 24 de julho de 1985, e 10.778, de 24 de novembro de 2003.
Apo6s mais de 20 anos de lutas sociais, 0 Governo Federal reconhece as
desigualdades raciais brasileiras e cria mecanismos e equipamentos para

enfrentar estas desigualdades.

4. Lei12966/2014. A referente Lei altera a Lei n® 7.347, de 24 de julho
de 1985 (Lei da Acédo Civil Publica), para incluir a prote¢do a honra e a

dignidade de grupos raciais, €tnicos ou religiosos.
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3.4.
Uma lente tedrica: racial literacy

Jeferson queira ir mais além dessa relacdo simbidtica de exclusé@o-violéncia, negro-
violéncia, periferia-violéncia, pontuando a relagéo do protagonista Macu com sua familia e
amigos, pelo viés do afeto. E 0 mais importante: mostra o negro como sujeito, em que o
branco néo é salvo-conduto, pelo contrario (Revista Racga, 2010, p. 39).

O premiado filme Broder, do cineasta negro Jeferson De (2010), rompe
com a ideia de que para se falar de periferia tem que falar de negro ao escolher
um ator branco —Caio Blat— como protagonista. Polémico, o cineasta, em
entrevista a Revista Raca (Setembro 2010, p. 39) assume que a escolha foi uma
atitude consciente e politica. Sua intencdo explicita foi “ampliar a discussao

sobre ‘branquitude’ na sociedade brasileira” (De, 2010, p. 39).

Consciente do problema da exclusdo da populacdo negra na producéo
cinematografica brasileira e também construindo uma critica as representacoes
estereotipada desta populacdo em filmes como Cidade de Deus, de Fernando
Meireles (2002), Cidade dos Homens, de Paulo Morelli (2007) e até mesmo
Cafundo, de Paulo Betti (2004), o cineasta Jeferson De inova em Brdéder (2010)
ao trazer uma relagdo menos simbidtica da pobreza/violéncia com a populagéo

preta e parda.

Apesar do posicionamento critico e inovador do cineasta, o ator Caio Blat,
em suas declaragbes a imprensa, demonstra 0 quanto uma pessoa branca nédo
se percebe participante e coautor da relacdo racial no pais. Ao responder a
pergunta de como se sentiu quando recebeu o papel que, a principio, foi
construido para um ator negro, Blat simplesmente reproduz a ideologia de

mesticagem freyreana:

Acho a escolha de um personagem branco que vive na cultura negra é a maior
afirmacdo que o Jeferson poderia fazer a sua cultura. Na periferia, todos séo
iguais. Como no filme, € comum um jovem branco chamando um senhor negro
de pai, outros jovens negros de irmé&os, sem distin¢gdo (Blat, 2010, p. 40).

A declaracéo sugere que a comunidade do Capéo Redondo, onde o filme
se ambienta, seria um paraiso de democracia racial. Portanto, apesar de em

outros momentos o ator construir uma critica ao possivel preconceito racial que
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existe no pais, ele ndo se manifesta enquanto individuo branco e ainda elabora

uma ode ao conceito de mesti¢co brasileiro: “... ninguém € apenas branco no
Nnosso pais, a miscigenacdo vem de muito longe, é isso que precisa ser

reconhecido” (De, 2010, p. 38).

A tentativa do cineasta Jeferson De, de colocar a ideia de branquitude na
discussdo sobre raca no Brasil, ndo dialoga com a percepgdo que o ator
elaborou sobre o filme. Em um primeiro momento, poderiamos idealizar que uma
proposta de valorizagdo das culturas negras e de reconstrucdo das suas
identidades positivadas poderia gerar uma sociedade mais respeitosa e justa
com relacao a sua diversidade étnico-cultural. Porém, ndo cabe ao branco, como
lembra Liv Sovik (2009), se travestir de negro e, assim, continuar reproduzindo
uma percepcéo de si mesmo neutralizada de racialidade. Como podemos chegar
ao estagio de real critica da branquitude, aqui proposta pelo préprio De, se a
construcdo da racial literacy dos sujeitos brancos se faz a partir da negacao de

sua brancura e exaltacdo de uma mesticagem?

E neste sentido que construimos a proposta de considerar o conceito
racial literacy como lente tedrica que norteard nossa interpretacdo e nossas

leituras das falas dos colaboradores da campo de pesquisa.
O que seria, entéo, racial literacy?

Inspirada pelo conceito de dupla consciéncia de Du Bois (1903 [2003)), a
antropdloga France Winddance Twine realizou um arduo trabalho etnografico,
entre anos de 1997 e 2004, com 121 casais interraciais na Inglaterra e nos
Estados Unidos, para mostrar que a intimidade do casamento interracial € um
microssistema politico. Neste, o sujeito branco pode construir sua prépria
identidade racial a partir da aquisicdo de uma lente critica de andlise das
configuracdes racistas da sociedade. Twine defende a ideia de que é a partir
dessa lente que os sujeitos brancos irdo apreender os codigos raciais das
relacbes e como eles poderdo negociar sua propria branquitude. A esta lente

tedrica a autora dara o nome de racial literacy. Para Twine,

“Letramento racial” € um conjunto de praticas que pode ser melhor caracterizado
como uma “pratica de leitura®” —uma forma de perceber e responder
individualmente as tensbes das hierarquias raciais da estrutura social— que inclui
0 seguinte: (1) um reconhecimento do valor simbdlico e material da
branquitude; (2) a definicdo do racismo como um problema social atual, em vez
de um legado histérico; (3) um entendimento de que as identidades raciais sdo
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aprendidas e um resultado de praticas sociais; (4) a posse de gramatica e um
vocabulario racial que facilita a discussdo de raga, racismo e antirracismo; (5) a
capacidade de traduzir e interpretar os codigos e praticas racializadas de nossa
sociedade e (6) uma analise das formas em que o racismo é médiado por
desigualdades de classe, hierarquias de género e heteronormatividade
(Twine, 2006, p. 344), [Traduc&o e grifos nossos]".

Desta maneira, racial literacy corresponde a um conjunto de praticas
sociais e politicas. E uma apreensido das préaticas cotidianas de percepcdo e

respostas ao clima de tensao racial presente na sociedade.

Ao escolher o campo intersubjetivo dos casamentos interraciais a autora
trarqd também um debate sobre a importancia do papel desses micro espacos
politicos que em foram descartados pelas Ciéncias Sociais, no caso. o
casamento. Na concepcdo de Twine, € nestes espacos que se reproduzem
cotidianamente as tensfes raciais, sendo também nestes campos que pode ser
construido um novo conhecimento para uma possivel transformagdo na
consciéncia racial dos sujeitos: “Os membros brancos das familias interraciais
aprendem a desenvolver uma analise critica sobre como o0 racismo opera has

suas vidas” (Twine, 2006, p. 342). [Tradug&o nossa].

Apesar de apontar o campo micro politico dos relacionamentos
interraciais como um espaco no qual os sujeitos brancos podem, a partir de uma
tomada de consciéncia politica e uma apreensdo dos codigos racistas da
sociedade, adquirir racial literacy, a autora aponta que ndo é a relagdo intima

com pessoas hegro(a)s que garantira o desenvolvimento da racial literacy.

Em outras palavras, o desenvolvimento da racial literacy estaria mais
ligado a um projeto politico de negociacdo de identidades, a partir do prisma de
uma afro-educacdo que néo seja essencializante. E necesséario um treinamento

na questao racial para uma aquisicao cultural e social de simbolos de negritude,

* No original: “Racial literacy” is a set of practices. It can best be characterized as a
‘reading practice” — a way of perceiving and responding to the racial structures
individuals encounter. The analytical criteria that we employ to evaluate the presence of
racial literacy are drawn from a longitudinal ethnography of British interracial families
conducted by Twine (2004, 2006, 2007), and include the following: 1) a recognition of
the symbolic and material value of whiteness 2) the definition of racism as a current
social problem rather than a historical legacy; 3) an understanding that racial identities
are learned and an outcome of social practices; 4) the possession of racial Grammar and
a vocabulary that facilitates a discussion of race, racism, and antiracism; 5) the ability to
translate ( interpret) racial codes and radicalized practices; and 6) an analysis of the
ways that racism is médiated by class inequalities, gender, hierarchies, and
heteronormativity (Twine, 2006, p. 344), [Grifos nossos].
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no esfor¢o de construgdo de uma linguagem antirracista e uma posicdo ativa no
combate a uma sociedade estruturada pelo racismo. Para Twine, o “Letramento
racial” pode gerar uma visdo sociopolitica particular, através de um dialogo
permanente sobre o significado e o valor da ragca para cada um e para cada
membro da familia, seus amigos e parentes (Twine, 2006, p. 344). [Traducgéo

nossaj.

N&o existe ainda uma traducao no Brasil do termo racial literacy. Ao pé
da letra, poderiamos traduzir como “alfabetizacdo racial’. A ideia do sufixo —
acdo — daria em um primeiro momento uma construcdo de atividade, ou seja, a

acao de alfabetizar. Mas literacy é mais do que isso.

O estudo de Magda Soares (2004), voltado para uma analise mais
semantica sobre alfabetizacdo e letramento —que seria a traducdo literal da
palavra inglesa literacy— argumenta que a ideia de “letramento” esté ligada ao
conhecimento do saber e da cultura envolvida. Seria, portanto, a competéncia de
utilizar a linguagem adequada para cada situacao social necessaria. A discussao
sobre a criacdo do termo literacy (ou letramento) € datada do inicio da década de
1980 e, como ensina Soares (2004), esta discussdo no Brasil esta diretamente
ligada a discussdo sobre alfabetizacao, diferentemente de paises como Franca

(illetrisme) e Estados Unidos (literacyl/illiteracy). Para Soares:

... etimologicamente, a palavra literacy vem do latim littera (letra), com o sufixo —
¢y, que denota qualidade, condicdo, estado, fato de ser (como por exemplo em
innocency, a qualidade ou condicdo de ser inocente). No Webster’s Dictionary,
literacy tem a acepcdo de “the condition of being literate”, a condicdo de ser
literate, e literate é definido como “educated, especially able to read or write”,
educado, especialmente capaz de ler e escrever. Implicita nesse conceito esta a
ideia de que a escrita traz consequéncias sociais, culturais, politicas,
econdmicas, cognitivas, linguisticas, quer para o grupo social em que seja
introduzida, quer para o individuo que aprenda a usa-la (Soares, 1996, p. 16).

Dito isso, acreditamos que a melhor tradugcdo para o0 conceito racial
literacy com o qual opera Twine (2006) seria, no nosso entendimento, um
letramento racial. Adquirir racial literacy seria, portanto, um esforgo, um trabalho
ao qual se dedicaria o sujeito que desejasse ter a condicdo ou a qualidade de

ser alfabetizado nas questdes raciais.

Outra ideia extraida do trabalho de Twine € a construgdo da percepgao

de que os sujeitos que desenvolvem racial literacy estdo abertos a entender o
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mundo a partir da decodificacdo dos cddigos raciais que envolve as atitudes
racistas do cotidiano. E preciso treinar seu olhar, ter a capacidade de ser e de
perceber enquanto um sujeito racializado, e mais: adquirir uma dupla
consciéncia para saber construir, cotidianamente, sua condi¢do social marcada

pela questéo racial.

A ideia de dupla consciéncia € fundamental para o entendimento do que
seria 0 desenvolvimento do racial literacy mas, para que isso aconteca, €
fundante a ideia de se perceber enquanto um sujeito racializado. E preciso
entender que as relagdes raciais —marcadas por um pensamento colonial—
confere ao branco lugar socioespacial de privilégios e ao negro uma heranga
simbdlica e material que o coloca num lugar considerado de subalternidade. Esta
dupla consciéncia, aponta Twine (2006), pode ser estabelecida a partir de um
relacionamento com uma pessoa negra, ou pode também ser adquirida a partir
da transmutacdo de lugares socioespaciais ao qual sdo constituidos os sujeitos

raciais.

Em uma das suas observacbes —0 caso de Vivian, uma mae solteira
branca— ela vai perceber que o racial literacy foi adquirido pelo contato com uma
rede de amigos negros, que deram suporte a sua condicdo de mulher/méae
branca vivendo em um espacgo social de maioria negra. Vivian construiu uma
rede familiar alargada e, a partir dai, deu inicio a uma campanha de educacgéo

antirracista dentro do bairro.

O que percebemos nesse caso, e em outros relatados por Twine, é que a
dupla consciéncia, importada dos estudos de Du Bois (1903 [2003]), s6 sera
possivel —no caso dos sujeitos brancos— se estes se perceberem racializados e,
principalmente, que tenha contato ou pelo relacionamento interracial, ou por uma
participacdo politica ativa em grupos antirracistas. Ou seja, pela construgéo
geografica e espacial em determinados lugares que sejam marcados,
majoritariamente, por uma populacdo negra. Essa ligacdo simbdlica, material e
intersubjetiva com a negritude funciona como uma porta de entrada para a

transmutacao dos sujeitos brancos que adquirem racial literacy.

No estudo desenvolvido por Twine (2006), o que se relata é que apenas
uma minoria dos sujeitos brancos adquirem um “letramento racial’. Apenas um
guarto das mulheres pesquisadas conseguiram adquirir racial literacy, enquanto

gue o restante assumiu uma postura ndo racializada do seu lugar enquanto
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sujeito social e elaborou o problema do confronto social a partir da sua

construcao de género e de sexualidade.

E preciso ter muita coragem para levantar o véu da cegueira racial, sob o
qual os sujeitos brancos vivem. E necesséria, portanto, uma acéo consciente dos
sujeitos sociais. Como nos lembra Fanon: ... conduzir o homem a ser acional,
mantendo na sua esfera de influéncia os valores fundamentais que fazem um
mundo humano, tal é a primeira urgéncia daquele que, apoés ter refletido, se

prepara para agir (2008, p. 232).

O que podemos perceber na pesquisa desenvolvida por Twine é que para
se adquirir um “letramento racial’, € necessario em um primeiro momento um
processo de conscientizacdo racial do sujeito branco que sera dado a partir do
maior contato, seja no mundo privado, seja ho mundo publico, com uma camada
maior de pessoas negras que tenham também em suas histérias de vidas uma

construcdo de negritude.

Usando como referéncia o trabalho de Twine, a tese de Schucman (2012)
apresenta uma reflexdo sobre trés casos, no quais brancos brasileiros adquirem
“letramento racial” a partir da convivéncia com grupos culturais negros, ou de
relagbes de afeto interraciais mas que, como demonstram estas duas autoras,
essas relagbes precisam ser conscientes de ambas as partes de sua

racializacdo como também precisam ser nao hierarquizadas.

Em resumo, a questdo da dupla consciéncia teorizada por W.E.B. Du
Bois e por James Weldon Johnson (2010), cada um a seu tempo e a sua
maneira, parte da experiéncia de olhar para si mesmo através dos olhos do
Outro.
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Varrendo a sala para levantar a poeira: o campo, 0S
colaboradores e o0s eixos teméaticos

4.1.
A sala

A escolha do campo para a realizacdo de uma pesquisa de observacéo
participante partiu da constatacéo de que ha uma escassez de estudos no Brasil
sobre a constru¢do da branquitude em espacos considerados de subalternidade.
Por esta razdo escolhemos trabalhar com uma populacdo de aproximadamente
30 estudantes de uma Instituicdo de Ensino Superior particular, localizada na
Zona Leste da cidade de S&o Paulo. Estes colaboradores da pesquisa sdo
entendidos por nés como 0s sujeitos politicos que compdem o objeto tedrico
deste estudo: individuos pertencentes a um grupo social economicamente em
transformacgéo, cujas pertengas raciais fenotipicas, sociais e culturais se
localizam fora dos espacos proprios da branquitude, como até agora

conceituada.

4.1.1.
Uma anomalia ameacadora

Os “batalhadores”, como uma classe intermediaria entre a “ralé” e as classes superiores,
ndo possuem o acesso privilegiado aos capitais impessoais que sdo as bases do prestigio
social das classes média e alta, o que faz com que a incorporacgao dos capitais econémico
e cultural seja, nessa classe, restrito e limitado. S8o pessoas que fizeram escola publica
ou universidade particular (no melhor dos casos), tendo de trabalhar paralelamente,
muitas vezes, em mais de um emprego. Muitos trabalham entre 10 a 14 h por dia e ndo
possuem 0O recurso mais tipico das classes do privilégio que é o “tempo livre” para a
incorporacao de conhecimento valorizado e altamente concorrido (Souza, 2013, s/n).

Nosso olhar esta colocado sobre uma populacdo cuja pertenca racial é
“negociavel” e que compbde a chamada “nova classe média” brasileira. Para

falarmos de “nova classe média” brasileira nos apoiamos na reflexdo do
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socidlogo Jesse Souza (2013) que questiona a tendéncia atual de pensar o
debate sobre classe associando-o exclusivamente a renda. Para aquele autor,
em dialogo com Bourdieu (1996) € necessario pensar a classe também em seus

aspectos culturais, afetivos e emocionais. Para Souza:

Por outro lado, no entanto, esses “batalhadores” ndo se confundem com a “ralé”
de desclassificados sociais entre nds porque possuem sélida “ética do trabalho
duro”, que implica incorporagao de disposicbes como disciplina, autocontrole e
pensamento prospectivo. Muitos tiveram também familias estruturadas —que séo
minoria na ‘ralé” — e apoio afetivo dos pais, ou, alternativamente, tiveram a
possibilidade de uma socializacdo religiosa tardia —um pentecostalismo mais
racional e menos “magico” (a magia € a esperanca dos que ndo tem futuro, diria
o socidlogo francés Pierre Bourdieu) que o da “ralé” -que lhes possibilitaram
acreditar em si mesmos e seguir adiante apesar dos inlUmeros obstaculos
(Souza, 2013, s/n).

Este segmento da populacdo brasileira ascendeu economicamente nos
ultimos anos a um status de maior capacidade de consumo porém, do ponto de
vista da sua percepgdo racial, este grupo € marcado por se localizar entre a
populacdo estritamente negra e a elite socioecondbmica branca, que é
representativa da branquitude. Como entendemos que a branquitude brasileira é
marcada por um processo politico de branqueamento (Bento, 2002), assumimos
gue os colaboradores desta pesquisa ainda professam, como muita convicgao
politica, o ideal de mesticagem (Munanga, 1998), ou seja, que eles ndo se
percebem racializados, impregnados que permanecem pelo mito da democracia

racial brasileira.

O artigo de Matt Wray (2004) intitulado Pondo a “ralé branca” no centro:
implicacdes para as pesquisas futuras objetiva trazer uma reflexdo sobre o lugar
do branco pobre no universo das relagbes de poder americanas. Em uma breve
contextualizac@o historica Wray (2004) nos apresenta a representagdo social e
cultural desse grupo racial, que também é marcado por significados de
identidade de classe. Para aquele autor, este grupo de individuos branco,

correspondente a:

... ralé branca (white trash), seria um grupo racialmente marcado pela brancura,
porém socialmente fadado ao insucesso. Estes seriam sujeitos cdmicos e
detentores de uma cultura hierarquicamente inferior a da elite branca, porém
muito proxima dos significados culturais da populagdo negra americana.
Portanto, para o autor, nos Estados Unidos contemporaneo, ha duas saidas para
0 pobre branco: 1) identificar-se com as culturas negras, fugindo da sua propria
branquitude, por entender ser este o lugar da branquidade, que é uma
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construcdo de opressdo racial com relacdo aos outros grupos raciais; ou 2)
compactuar com esse lugar, o que propicia uma “sensacgéo de alivio” do dilema
da identificacdo com a branquidade (Wray, 2004, p. 350).

Por outro lado, afirma o autor, um grande numero de jovens brancos
conforma “uma figura perturbadora dentro da prépria branquidade: a ralé branca”

(Wray, 2004, p. 350). Esta ralé branca, para o autor,

. na légica representacional da supremacia branca, os brancos pobres sao
percebidos como uma anomalia ameacadora. Sao percebidos como anémalos
porgque, supostamente, ndo exibem a competividade econémica, a aquisitividade
material nem a inteligéncia condizentes com a raca superior. (...) Em suma, eles
podem parecer brancos a primeira vista, mas ha qualquer coisa de errado em
sua branquidade, qualquer coisa que nao é muito branca (Wray, 2004, p. 342).

Apresenta-se no trabalho de Wray (2004) um aspecto importante dos
estudos criticos da branquitude americana: a auséncia de estudos sobre o
branco pobre. O mesmo se observa no Brasil. O autor afirma que isso acontece
em funcdo do que se entende por branquidade nos Estados Unidos. Dai decorre
a necessidade de se questionar o lugar da construcéo ideologica desse grupo
branco. A maioria dos estudos sobre a branquitude, tendo a academia
americana como uma das principais referéncias, dedica-se a percebé-lo como
um grupo social homogéneo, detentor do poder opressivo, marcado ha
invisibilidade e na construcdo dos Outros, que sdo marcados pela racialidade. Ao
trazer o branco pobre para reflexdo sobre branquitude abre-se a oportunidade de
nos aproximarmos da complexidade na qual os grupos sociais foram marcando
seus lugares de opressdo, fomentado as desigualdades localmente
diferenciadas. O trabalho da psicdloga social Lia Vainer Schucman (2012),
discutido no capitulo anterior, também reconhece a heterogeneidade apontada
por Wray (2004), demonstrando que esta também ocorre na formacgéo racial
branca paulistana, ao refletir o lugar de privilegio e poder dos diferentes brancos:
“encardido”, “branco” ou “branquissimo”. Além disso, seu trabalho propde uma
reflexdo sobre a inadequagcdo do branco no lugar de pobreza como se na

realidade brasileira o lugar da pobreza fosse, naturalmente, da populag&o negra.

Com esses elementos em mente, e também por entender as
especificidades da disposicédo geografica —marcada como um lugar de periferia e

consequentemente negro e pobre- escolhemos uma Instituicdo de Ensino
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Superior (IES) localizada na Zona Leste da cidade de S&o Paulo, mais

especificamente no Distrito de Itaquera.

O Distrito de Itaquera, nome indigena que significa “Pedra dormente”, é
administrado pela subprefeitura de mesmo nome. Por volta de 1620 apareceram
as primeiras referéncias a “Roga Itaquera”, localizada nas proximidades da
Aldeia de S&o Miguel. S6 no inicio do século XX, a regido passaria a ser
chamada de Itaquera, sendo também lugar de uma estacédo ferroviaria. Tornou-
se um distrito autdnomo em 1920.> A partir da década de 1950, ltaquera passou
a receber um fluxo constante de migracdo nordestina, composta por individuos
que vieram para trabalhar na construcao civil, uma histéria muito semelhante a
de tantas outras &reas periféricas dos grandes centros urbanos do sudeste
brasileiro. Estes lugares constituem, até o presente, espacos de representacdo
de subalternidade na cidade de S&o Paulo, sendo tratados na area do Servigco

Social como “territérios estigmatizados” (Koga, 2002).

E imprescindivel apontar que as identidades, tanto da IES na qual a
pesquisa se deu, quanto a dos colaboradores da pesquisa, serdo mantidas no
anonimato, por questdes de ética na pesquisa. Por esta razdo, todos os nomes
dos colaboradores da pesquisa sao ficticios, correspondendo 45% a
pseudbnimos auto-atribuidos e 55% de nossa atribuicdo. Vale dizer que a
nomenclatura escolhida para estes pseudénimos n&o constituem elemento de

analise nesse trabalho.

A Zona Leste, conhecida popularmente como ZL, corresponde a uma das
maiores regides da cidade S&o Paulo, com 3,9 milhdes de habitantes, ou seja,
cerca de 35% dos habitantes da cidade®. Esta zona é constituida por um traco
identitario profundamente marcado por herangas nordestinas, pois seus
habitantes, ou sdo migrantes de Estados do Norte ou Nordeste do pais, ou séo
descendentes dos mesmos. Cabe lembrar que este € um grupo populacional
particularmente dificil de classificar em termos de pertengas raciais,
principalmente se nos pautarmos nas categorias utilizadas pelo IBGE (branco,
preto, pardo, etc.). A rigor, do ponto de vista fenotipico a populacdo nordestina

brasileira pobre poderia ser considerada em sua maioria parda. Esse é um

® Disponivel em
http://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/subprefeituras/itaquera/historico/. Acessado 12
de Dezembro de 2011.

6 Informacgéo: http://wwwl.folha.uol.com.br/cotidiano/1154226-0-que-pensa-a-regiao-mais-
populosa-da-cidade-de-sao-paulo.shtml (Acesso em: 28/09/2013).


http://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/subprefeituras/itaquera/historico/
http://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/1154226-o-que-pensa-a-regiao-mais-populosa-da-cidade-de-sao-paulo.shtml
http://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/1154226-o-que-pensa-a-regiao-mais-populosa-da-cidade-de-sao-paulo.shtml
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fen6tipo que se coloca nas fronteiras das identidade raciais aqui discutidas
(brancos e negros) e, por essa razdo, € particularmente interessante para 0s

objetivos dessa pesquisa.

Neste contexto, partimos da ideia de que na cidade de S&o Paulo hd uma
representacao social de “periferia” construida sobre a ZL que, como ja vimos, é
marcada pela identidade nordestina. Esta “periferia” carrega em si uma
interseccionalidade (Piscitelli, 2008) dos marcadores de desigualdade social que
articulam classe, raca e género nesta territorialidade.

Figural - Localizacdo do bairro de Itaquera Zona Leste da cidade de S&o Paulo.
Fonte: Pesquisa “Cidadania, esporte e lazer: o que dizem os moradores nas Cohabs de Séo
Paulo” (Souza, 2011, p. 6).

Os dados relativos a composi¢cdo de classe e distribuicdo de renda
familiar na ZL falam de uma presenca da ordem de 60% de populacdo da Classe
C, cuja renda familiar mensal, de cerca de 1/3 desta populagéo, € menor que R$
2.500,00.
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Gréfico 1 - Classe (%) — Zona Leste da Cidade de Sao Paulo

60% 5700

50%

40%
32%

30% M Classe Social

20%

0,
10% 3% 8%
? 1%
v | ]

A B C D E

Fonte: http://folhaspdados.blogfolha.uol.com.br/2012/09/14/dna-paulistano-navegue-pelos-dados-
em-mapa-interativo. Acesso 27 set. 2013.

Gréfico 2 - Renda Familiar (%) — Zona Leste da Cidade de Séao Paulo
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Fonte: http://folhaspdados.blogfolha.uol.com.br/2012/09/14/dna-paulistano-navegue-pelos-dados-
em-mapa-interativo/ . Acesso 27 set. 2013.

Estudos como o do Laboratorio de Analises Econdmicas, Historicas,
Sociais e Estatisticas das Relacdes Raciais (Laeser)’, da UFRJ, mostram que a
chamada “nova classe média”, cuja renda per capita varia entre R$ 291 e R$
1.109, é majoritariamente constituida pela populagéo negra (composta por pretos
e pardos). O resultado da pesquisa refere-se ao final do ano 2011 e revela que,

mesmo sendo majoritariamente negra, o aparecimento desta “nova classe

" Para ler mais sobre o assunto ler as reportagens http://oglobo.globo.com/pais/125-anos-de-

abolicao-maioria-dos-negros-ja-de-classe-média-8347095#ixzz2hoG7svb6 e
http://correionago.ning.com/profiles/blogs/ascens-o-da-popula-0-negra-na-classe-média-n-o-
diminui. Acessado em 12.10.2013.


http://oglobo.globo.com/pais/125-anos-de-abolicao-maioria-dos-negros-ja-de-classe-media-8347095#ixzz2hoG7svb6
http://oglobo.globo.com/pais/125-anos-de-abolicao-maioria-dos-negros-ja-de-classe-media-8347095#ixzz2hoG7svb6
http://correionago.ning.com/profiles/blogs/ascens-o-da-popula-o-negra-na-classe-média-n-o-diminui
http://correionago.ning.com/profiles/blogs/ascens-o-da-popula-o-negra-na-classe-média-n-o-diminui
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média” ndo acarretou mudangas significativas na desigualdade racial entre
brancos e negros. As reportagens que apresentam, de forma breve, uma analise
da pesquisa tendem a apontar um favorecimento econdémico mais voltado para a
populacdo negra. Apontam, também, para uma maior inclusdo desta populacdo
nas IESs, fruto das politicas de acdo afirmativa. Porém, como paradoxo, a
maioria dos relatos afirmam que mesmo sendo essa “nova classe média”
beneficiaria das politicas econdmicas, e também das politicas de acbes
afirmativas, ainda é marcante a desigualdade entre os grupos raciais, sendo a
renda média da populacédo branca maior em 60% em relacéo a populacdo negra.
Exemplo disto é que entre os 10% mais pobres da “nova classe média”
pesquisada, a populacdo negra (negros e pardos) respondia por 62,4% deste
grupo, comparados ao grupo racial branco que respondia por 36,8%. Essas
dados corroboram a necessidade de estudos sobre percepgbes de pertenca

racial dos brancos em lugares de subalternidade social.

No que tange a distribuicdo racial na ZL, os dados apontam para uma
populacédo igualmente divida entre brancos e ndo brancos. Por outro lado, se
focalizarmos Itaquera, cujos dados sobre distribuicdo racial ndo foram
atualizados em 2012 (os mais atualizados referem-se ao ano de 2008), o que se
observa é uma maior populagdo nédo branca, comparado a distribuigédo racial da
ZL.

Do ponto de vista da distribui¢cdo de renda, Itaquera apresenta uma renda
familiar média inferior & do conjunto da ZL. A combinagéo destes dados fala de

uma populagdo menos branca e mais pobre no Distrito de Itaquera.

Grafico 3- Raca (%) — Zona Leste da Cidade de S&o Paulo
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Fonte: http://média.folha.uol.com.br/cotidiano/2012/10/06/dna3.pdf . Acesso 26 set. 2013.
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Grafico 4- Distribuicao Racial (%) — 2008 Distrito de Itaquera — Cidade de
Séo Paulo
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Fonte:http://www.nossasaopaulo.org.br/observatorio/biblioteca/DnaPaulistanoExtremoLeste.pdfAce
Ss0: 27 set. 2013.

Gréfico 5- Renda Familiar (%) — Zona Leste e ltaquera — Cidade de Sao
Paulo
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Fonte: http://folhaspdados.blogfolha.uol.com.br/2012/09/14/dna-paulistano-navegue-pelos-dados-
em-mapa-interativo. Acesso 27set. 2013.

Vale salientar, que embora estejamos assumindo que o grupo de
colaboradores constitua um microcosmo da sociedade brasileira em sua
complexidade, a localizagdo da pesquisa em uma regido como Itaquera permite
enfatizar alguns aspectos, porém nao fornece elementos para acessar a outros
como, por exemplo: as percepcbes das relagdes raciais proprias das elites

brancas das classes A e B.

No que se refere a Género a ZL apresenta uma predominéncia de

presenca feminina, porém a diferenca de parcos trés pontos percentuais ndo nos



http://www.nossasaopaulo.org.br/observatorio/biblioteca/DnaPaulistanoExtremoLeste.pdf
http://folhaspdados.blogfolha.uol.com.br/2012/09/14/dna-paulistano-navegue-pelos-dados-em-mapa-interativo.%20Acesso%2027set.%202013
http://folhaspdados.blogfolha.uol.com.br/2012/09/14/dna-paulistano-navegue-pelos-dados-em-mapa-interativo.%20Acesso%2027set.%202013
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permite avancar quaisquer argumentos de uma marcada presenc¢a feminina no
lugar. No entanto a comparacédo da distribuicdo de género entre Itaquera e a
totalidade da Zona Leste aponta para uma maior concentracdo relativa de

mulheres naquele distrito.

Grafico 6- Género (%) — Zona Leste da Cidade de Sao Paulo
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Fonte: http://folhaspdados.blogfolha.uol.com.br/2012/09/14/dna-paulistano-navegue-pelos-dados-
em-mapa-interativo/. Acesso 27 set. 2013.

Grafico 7- Género (%) — Zona Leste X Distrito de Itaquera — Cidade de S&o
Paulo
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Fonte: http://folhaspdados.blogfolha.uol.com.br/2012/09/14/dna-paulistano-navegue-pelos-dados-
em-mapa-interativo. Acesso 27 set. 2013.
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4.1.2.
Focalizando o branco

Evitar focalizar o branco é evitar discutir as diferentes dimens@es do privilégio. Mesmo em
situacdo de pobreza, o branco tem o privilégio da brancura, o que ndo € pouca coisa. A
pobreza tem cor, qualquer brasileiro minimamente informado foi exposto a essa
afirmacéo, mas ndo é conveniente considera-la (Bento, 2002, p. 27).

A |IES escolhida esta entre as poucas instituicbes correlatas que incluem
a disciplina de Histéria e Cultura Afro-Brasileira como obrigatéria em suas
licenciaturas, sendo esta uma das razbes para a sua escolha como lugar da
pesquisa. O trabalho de campo foi desenvolvido em duas etapas: a primeira
constituiu-se de uma observacao participante realizada em uma turma de cerca
de 30 estudantes daquela disciplina, ministrada no curso de Historia, entre os
meses de fevereiro e junho de 2012. A segunda, realizada entre os meses de
agosto até outubro de 2012, foi a aplicacdo de um questionario de entrevista
semiestruturada (ver em Apéndices) com 11 estudantes, na maioria brancos
(critério de auto definicdo), que participaram daquelas aulas e que aceitaram
colaborar com a pesquisa. Nesta etapa assumimos por hipétese, a ser
averiguada, que o conteudo trabalhado em sala de aula constituiria uma
oportunidade de aquisicdo de letramento racial, no sentido de apresentar uma
proposta de mudanca de projeto societario das relacbes étnico-raciais

brasileiras. Nos interessava entender o seu alcance e os seus limites.

A proposta do curso que nos ocupou é oferecida para todas as
licenciaturas da IES, sendo que a escolha da turma a ser observada baseou-se
nos seguintes critérios: 1) por haver sido a licenciatura de Histéria a primeira a
implementar a disciplina; 2) por ser o curso de Histéria responsavel por oferece-
la as demais licenciaturas da IES pesquisada; 3) pelo contetido proposto em sala

de aula.

A experiéncia dessa IES difere das a¢fes afirmativas implementadas nas
universidades publicas brasileiras. Como j& foi dito no capitulo anterior, a aposta
na Educacdo como campo prioritario para a conquista de igualdades da
populacdo negra brasileira sempre esteve presente na agenda politica dos

movimentos sociais de corte racial no Brasil. Nesta perspectiva sdo duas as
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principais frentes de agao politica atuais: 1) as politicas de acéo afirmativa, e 2) a
Lei 10.639/2003.

Neste contexto, a IES na qual se realizou a pesquisa implementou a
disciplina Histéria e Cultura afro-brasileira, ndo como uma politica de acao
afirmativa, mas como um projeto politico pedagdgico da prépria instituicdo,
dialogando com a militAncia local e participando de féruns de Educacgdo no
Ensino Superior voltados para a questdo das tematicas étnico-raciais desde
2006.

. entdo no curso de Historia nés temos Historia da Africa, outra disciplina
Histéria e Cultura Afro Brasileira e depois vocé tem Africa Contemporanea (...)
cada disciplina tem 40 horas, essas trés disciplinas se oferecem somente para o
curso de Histéria, mas Historia e Cultura Afro Brasileira € uma disciplina que
contempla todas as licenciaturas (...): Pedagogia, Letras, Filosofia, Artes Visuais,
Histéria e Pedagogia (Congo, professor da disciplina, 2/10/2011).

... Acredito que a IES® veio a se destacar na disciplina a partir do desempenho
de professores. O professor que entende a causa, e tem uma especialidade
nisso, zela para que a disciplina venha a desempenhar o seu papel e deve
cumprir quanto ao contetido e também a questdo da cidadania. Outro elemento
interessante quando vocé compara a forma como a IES implementou a
disciplina, mesmo na frente de algumas Universidades Publicas (porque o0 nosso
curso de Histéria nés temos 120 horas obrigatéria para alunos de curso de
Histéria). Vocé pode pegar o curriculo da USP, da Unicamp ou outras
faculdades, geralmente eles colocam 60 horas de disciplina de Histéria da Africa
obrigatéria e depois vem outra histéria da Africa ou Afrodescendentes, de 60
horas optativa o que significa que ndo necessariamente ndo sabemos se todos
os alunos fazem essas 60 horas, mas no curso de Histéria daqui o aluno ao se
formar ele tem 120 horas. (...) fora isso na dindmica das universidades privadas
0 pessoal da Cone® tem organizado desde 2010, se ndo me engano, o Forum do
Ensino Superior sobre a Cultura Indigena e Afro Brasileira'®. Entéo guando esse
férum comecou a nascer, nés estdvamos presentes na construcdo desse forum
(...) entdo houve o primeiro forum, o segundo, agora o terceiro, né? Se eu ndo

8 0 nome da instituicdo foi alterado para a sigla IES (Instituicdo de Ensino Superior) por motivos ja
expostos no préprio corpo do texto, bem como o nome do professor foi alterado por um
Eseudc‘mimo atribuido por nos.

Coordenadoria de Assuntos da Populagdo Negra € uma coordenacdo que objetiva trabalhar as

guestbes sobre a populagdo negra na cidade de Séao Paulo e era, na época da entrevista vinculada
a Secretaria de Parceria e Participacdo da Prefeitura de S&o Paulo. No ano passado a
Coordenadoria tornou-se uma Secretaria de Politica para Igualdade Racial — SEPPIR.
0 primeiro Férum do Ensino Superior sobre os Desafios para o Ensino de Historia e Cultura
Africana, Afro-brasileira e Indigena aconteceu em 2009 e teve como objetivo reconhecer as
dificuldades enfrentadas por educadores quanto a formagéo para o ensino da histéria africana,
afro-brasileira e indigena, prevista nas Leis 10.639/03 e 11.645/08, que tornam obrigatdrio o ensino
da histdria e cultura afro-brasileira e africana em todas as escolas, publicas e particulares, do
ensino fundamental até o ensino médio. Ja o segundo férum, em 2010 tiveram por objetivo
incentivar a formacdo de novos educadores para atender as necessidades de aperfeicoar e
consolidar estruturas, contetidos, metodologias e disseminagfes para a informacao dessas novas
tematicas de ensino. As questdes abordadas durante as realizagdes dos Foruns contribuiram para
a consolidagao das Leis, promovendo ag¢des afirmativas que diminuem as praticas de preconceito
racial. Ja a ultima edi¢&o, em 2012 foi voltadas para reflex8es sobre o processo de formagao inicial
e continuada de educadores em diversos cursos de licenciatura e bacharelado, com base nas
avaliacbes dos Foruns anteriores e a IES observada em nossa pesquisa apresentou pesquisa.
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me engano o quarto! Entdo a IES procura sempre marcar a sua presenca, ou
mandando alunos, ou participando do processo. Entdo esse é o cenario. Fora
disso vou ainda muito longe, né? A importancia que a Histéria da Africa tem na
IES é como eu ja falei: tem a ver com aquela histéria do movimento das pessoas.
Existe uma questao institucional por questao da Lei, entdo ndo da pra vocé [ndo]
colocar sendo o MEC vai pra cima e outro aspecto € a forma como os docentes
envolvidos na disciplina... (Congo, 2.10.2012).

O movimento negro comeca a pautar a Educacdo como lugar de
transformacdo social ja em meados da década de 1980 e j4 nesse tempo o0s
militantes, convidados a falar sobre as questdes das relacdes raciais em
espacos escolares comecam a reivindicar um projeto de mudanca societaria
dessas relacBes e ndo apenas como espaco para a realizacdo de palestras e

falas soltas sobre o tema*’.

Entdo o que fazem esses militantes? Relnem-se juntamente com
professores negros, as vezes militantes, as vezes ndo, mas que ja construiam
trabalhos dentro das escolas. E nesse momento que o0 movimento negro comeca
0s primeiros cursos de Histéria e cultura africana e afro-brasileira como uma
proposta de mudancga curricular e educacional. Para Petronilha Silva (2013) a
aposta do movimento negro n&o era pensar em uma mudanca na educagéo e
sim, que as relagfes entre negros e ndo-negros sejam humanizadas. E relacdes
humanizadas entre as pessoas tem que, necessariamente, ser construida na sua

diferenca®®. E neste contexto que se cunhou o conceito educacéo étnicorracial.

Foi ai também que se estabeleceram as premissas para politicas
curriculares que nao é apenas reconsiderassem o0s conteudos, mas que
estivessem voltadas para a reconstrucdo das relagdes raciais. Portanto, o que
observamos é que a politica curricular que emana da Lei 10.639/2003 nao esta
apenas focada na oportunidade, sempre negada de conhecer a Histdria dos
povOS negros, mas seu interesse primeiro € a mudanca nas relagfes raciais

brasileiras, configurando-se assim em um novo projeto societario (Silva, 2013).

A perspectiva levantada por Petronilha, em seu balan¢o dos dez anos da
Lei aponta para um aspecto de extrema importancia para a compreensao e

consolidacdo do espirito que dela emana: a necessidade de que esta seja lida e

H Aqui vale lembrar um dos trabalhos organizados pelo IPEAFRO na década de 1980, quando
este ainda atuava no Estado de S&o Paulo, intitulado Sankofa onde reunia varios artigos de
académicos e militantes negros com o objetivo de pensar os temas fundamentais para a discusséo
sobre o que seria uma(s) histéria(s) e cultura(s) negras.

2 SILVA, Petronilha. “Relagbes Raciais e Educagdo”. In http://tedxtalks.ted.com/video/Relaes-
tnico-raciais-e-educao. Acessado em 12.10.2013.


http://tedxtalks.ted.com/video/Relaes-tnico-raciais-e-educao
http://tedxtalks.ted.com/video/Relaes-tnico-raciais-e-educao
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debatida conjuntamente por professores e estudantes. Para ela € preciso
entender o que compde o corpo da Lei e os pareceres, que posteriormente a
acompanharam (Ver Parecer CNE/CP 003/2004 em Anexos).

A educadora refere-se a importancia politica de entender que esse
conteddo ndo é apenas um conteudo, ndo é apenas uma alteracdo dos
curriculos nacionais —0 que ja seria muita coisa— mas também, e principalmente,
que esta Lei € uma espécie de “abre alas” para um novo projeto societario, que
esta em didlogo com a proposta epistemoldgica do professor que ministrou o

curso no qual fizemos a pesquisa.

Para o professor Congo, é necessario dar luz & um novo Brasil, no qual
se muda o paradigma epistemoldgico da democracia racial para o da igualdade
de oportunidade racial.

Nés vamos ser 0s parteiros e parteiras para que a mae que vai dar a luz aquela
crianga ndo se machuque. Eu estou falando (...) do respeito da cidadania, do
reconhecimento do Outro. Qualquer professor branco [ou] negro que da
disciplina, se ele seguir isso, eu acho que vai dar. Se ele é branco, ele vai ter que
levar em conta as experiéncias do negro. Eu sou africano, ndo sou negro
brasileiro! O que me da a propriedade de falar? Primeiro: fiz estudos. Segundo:
eu acompanhei, acompanho, o0s negros brasileiros na sua dor do poréo.
Acompanho [a] experiéncia do branco, [que] pode fazer a mesma experiéncia,
(...) cada um de nés tem uma maneira de se apropriar daquela experiéncia. Mas
existe uma coisa, ou outra, que € essencial para entender que é o que é ser
negro [e] o que é ser branco. O que é ser a cultura negra e branca. Quando vocé
combina essas experiéncias de vida com a sua capacidade intelectual, ai vocé
mistura com a didética para passar esse contetudo (Congo, 02.10.2012).

Portanto, se entendermos que o conteudo apresentando em disciplinas
voltadas a implementacéo da Lei 10.639/2003 é revelador de um novo projeto
societario como, na prética, tem-se desenvolvido os trabalhos pedagdgicos no

caminho de atingir uma mudanca nas relacdes raciais?

A disciplina Histéria e Cultura Afro-brasileira que acompanhamos, divide
seu programa de atividades e conteddos em dois momentos: 1) um bimestre de
estudos tedricos a partir da leitura e discussdo de textos, e 2) um bimestre
dedicado a percorrer produtos dos movimentos sociais negros da atualidade.
Estes dois momentos se organizam em trés frentes: 1) uma voltada a construir
uma andlise tedrica dos conceitos e das ideologias que permeia o projeto
societario brasileiro, vigentes no paradigma do mito da democracia racial, no

qgual se operam opressdes racistas e discriminatérias, 2) outra voltada para o
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estudo da produgdo do conhecimento a partir de autores que se dedicam a
pensar a branquitude —tema da nossa pesquisa e, 3) uma ultima voltada para
(re)construir a Historia da resisténcia, utilizando-se de textos de autores negros
das areas da Literatura e Artes, entre outras, como também um debate com
pesquisadores e militantes. No segundo momento a disciplina busca apresentar
as formas de luta dos povos negros, que foram marcadas nos lugares de

expressdes culturais e religiosos afro-brasileiros e diasparico.
O Plano de Aulas produzido pelo professor divide-se em:

1. Unidade | — Educacao e multiculturalismo, no qual foram trabalhados
0s temas da construcao histérica da Lei 10.639/2003 (Ver em Anexos); o
Parecer CNE/LP 003/2004 (Ver em Anexos); alguns termos e conceitos
no debate sobre relacbes raciais no Brasil (Gomes, 2005); escola;
curriculo e diversidade, e branquitude e branqueamento no Brasil (Bento,
2002), e

2. Unidade Il dedicada a pensar a Histéria da resisténcia negra e as
guestbes culturais, fechando o0 semestre com apresentacbes de

semindrios e um balancgo geral da disciplina.

A estrutura do programa e os temas escolhidos para trabalhar as
relagbes raciais passa por uma escolha politica, através da qual se mesclam
possibilidades de saberes da producdo de conhecimento e da experiéncia, como

a producéo de conhecimento académico.

Todo curriculo é politico, nés sabemos. E esta serA uma questao

discutida pelo professor da disciplina

... todo curriculo tem um aspecto politico, entdo desse ponto de vista também um
curriculo ligado a disciplina histéria e cultura afro-brasileira ndo foge (...) tem um
aspecto politico [e] tem um aspecto pedagdgico (...) eu como professor ...
professor militante... professor e militante ...(...) militante e pesquisador (...)
despertar a consciéncia dos alunos quanto a questéo dos direitos e deveres em
relacdo a comunidade nacional que é o Brasil e em relacdo ao outro que passa
pela questdo da diversidade, os brancos, 0s negros, [e] indigenas que formam a
sociedade brasileira, homens e mulheres (...) entdo o aluno percebe através da
disciplina que ele € um agente de transformacéo da sociedade, mas pegando o
conteddo que a histéria e cultura afro-brasileira oferece, se ele entender isso ali,
entdo esse papel politico ele ta& cumprindo (...) aluno que vier do senso comum
gue muitas vezes ele ndo entende a dindmica como funciona a sociedade,
sobretudo do ponto de vista das relacdes raciais, ele comecga a despertar, a
tomar consciéncia (...) vejo o aspecto politico a gente espera que qualquer
disciplina deveria fazer. Isso ai ndo s6 essa (...) ai chego num segundo aspecto
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que € o aspecto de conteddo [que] € um aspeto metodoldgico e pedagdgico.
Basicamente, se todas as disciplinas tem a funcdo politica na dimensao de
contelido, ai que nés temos a especificidade de cada disciplina. Entdo a
disciplina de historia e cultura afro-brasileira, pelo menos como nés organizamos,
a gente comeca discutir a Lei [10.639/2003]. Como essa Lei nasceu ai ele vai te
remeter a questdo do movimento negro a gente discute o papel do movimento
negro dos movimentos sociais outro aspecto sao os contetdos ligados a questéo
da Histéria. Sim, porque se a disciplina ele vem para o aluno da pedagogia eu
sou obrigado a fazer um apanhando da Histéria da Africa. Entdo existe uma
unidade onde vocé retoma a Africa pré-colonial desde berco da humanidade,
suas civilizagdes, quando o curso é dado para aluno de Histéria essa parte
geralmente ndo é necessario vocé pode fazer uma revisdo, mas vocé introduz
Africa pra depois olhar o negro que ta aqui. Entdo vocé falara de histéria e
cultura do negro no Brasil entdo dentro da histéria passando desde a escravidao
passa pela Republica pela Monarquia Abolicdo depois é a fundacdo da
Republica também depois vocé vai retomando a presenca negra dentro periodo
da Republica basicamente nos trés periodos sobre o Brasil Colénia Império e
Republica vocé destaca geralmente a forma marginal como se ser um negro na
sociedade via escraviddo e também mostra do outro lado as suas resisténcias
como isso vai se dar ao longo da histéria entdo quando a gente comeca a tratar
desse ponto de vista vocé comega a trazer também essa dimensdo do negro
como sujeito histérico que vai contribuir na economia, na politica na cultura entdo
vocé amplia o contelldo sem esquecer o contetido da literatura o contetdo ligado
a religido e outros isso forma todo o bloco (...) tem outros aspectos que eu gosto
muito que sdo alguns conceitos basicos né? o que eu chamo sempre de
conceitos basicos sobre a tematica étnico social o que é racismo? o que é
preconceito? o que é multiculturalismo? o que sédo a¢des afirmativas? o que sédo
cotas? o0 que é ser negro? o que é ser branco? ai eu geralmente trabalho com
cinco categorias de IBGE entdo sobretudo essa parte que depois da parte da lei
€ uma parte introdutéria visa sobretudo uma discussé@o onde os alunos comegam
a enxergar 0s conceitos porque sao conceitos que la na frente vai ja preparar o
campo pra vocé lidar com outras coisas nessa parte de vocé trabalhar cada
conceito existe uma finalidade porque quando vocé trabalha o conceito como
raca como racismo ao mesmo tempo vocé ta capacitando esse aluno né? porque
um conceito vira uma ferramenta para interpretacdo da sociedade entdo ele
comecga ja a ter algumas condi¢cSes para conseguir diferenciar... ndo confundir
por exemplo uma discriminagdo racial com discriminacdo social sédo coisas
diferentes entdo essa parte também cumpro um papel ....de conhecimento
mesmo ...de conhecimento mas ao mesmo tempo também traz questdo de
valores.... porque vocé traz uma outra visdo do mundo entdo mesmo dentro do
contelildo podemos dizer assim ...vai complementar outro aspecto que falei da
dimenséo politica dessa disciplina (Congo, 02.10.2012).

O depoimento do professor levanta alguns aspectos importantes para
pensarmos o seu papel de possivel disparador do potencial politico do lugar da
Educacao na (re)construcéo dessas relacdes raciais. Ele também aponta para o
que Silva (2013) reclama sobre a Lei 10.639/2003, quando esta se coloca como
um possivel novo projeto societario, ndo s6 pela possibilidade que oferece de
que se trabalhem contetdos das Histérias dos povos negros brasileiros antes
ndo trabalhados, mas como esses contetdos alinhados com a abordagem
politica dos conceitos estruturantes dos marcadores de desigualdade racial

podem transformar as relagdes raciais.
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Porém, em observacdo em sala de aula, identificamos alguns pontos de
tens&o, quando alguns desses temas foram trabalhados, aos quais relacionamos
a questdo dos lugares do branco e do negro na construgéo social brasileira, dos
privilégios da populagdo branca assim com a construgdo de uma identidade
negra positivada €, em geral, conflitante com o despertar da atencé@o para 0s
lugares fixos da sociedade.

4.1.3.
A sala e a poeira

Todas as discussdes em sala de aula foram levantadas a partir da leitura
dos textos. Os textos mais presentes na discussdo foram “Alguns termos e
conceitos presentes no debate sobre relagbes raciais no Brasil: uma breve
discussdo” (Gomes, 2005); “Branqueamento e branquitude no Brasil” (Bento,
2002) e “Branquitude acritica e critica: a supremacia branca e o branco
antirracista” (Cardoso, 2010). No segundo bimestre os textos escolhidos ndo
foram trabalhados em sala de aula e sim apresentados sob a forma de
seminarios.

O inicio do primeiro bimestre foi dedicado a leitura dos textos legais que
embasam a discussdo sobre as razdes para estudar Histéria e da Cultura Afro-
brasileira na Educagéo brasileira. Por uma opgdo metodoldgica o professor da
disciplina escolheu apresentar a Lei 10.639/2003 no momento inaugural para
mostrar a necessidade politica dos contetudos que iriam ser abordados durante o

semestre. A reacdo da turma em geral foi sempre receptiva.

A partir das observagBes em sala de aula construimos cinco eixos
tematicos que retratam, de forma geral, os debates levantando em sala de aula.
E importante refletir inicialmente sobre a linha de pensamento trilhada pelo
professor, posto que esta constituiu a chave da constru¢cdo metodologica das
aulas. A escolha por comecar pelo texto da Lei, levantando um debate sobre
racismo, discriminacdo e preconceitos ndo foi aleatéria. Dito de forma coloquial:
“varreu-se a sala para levantar a poeira”. Permitiu-se aos alunos encontrar-se

em seus proprios preconceitos para posteriormente, voltando a questao do lugar
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do negro na sociedade, expor os autores que pensam os paradigmas das
relagbes raciais brasileiras. Ndo é necessario dizer que tal dindmica levanta
poeira radioativa. O potencial explosivo é muito alto. Porém, o risco claramente
assumido, tem por objetivo promover uma renegociacdo de poder. Como diria
Castells, “toda construcdo de identidade implica, necessariamente em

renegociagéo de poder” (Castells, 2001, p. 15).

A escolha de conceitos tal como o de identidade permite iniciar um
debate urgente dentro do novo campo das relacdes raciais: a ideia de que a
construcao do lugar do negro se d& a partir da referéncia do lugar do branco. Ou
seja, pensar identidade impulsiona pensar negros e brancos e ndo apenas a
Historia e a cultura da populacdo negra, mas o entendimento de que a
invisibilidade dessa Historia e dessa cultura se deu em funcédo da construcao do

lugar do branco. O paiol de poélvora 14 esta em toda a sua poténcia latente.

... @ como professor, € muito claro. As aulas sédo planejadas, estruturadas, por

isso eu tenho um plano de aula, um plano de ensino, esse é o instrumento
politico que eu tenho... eu tenho a plena consciéncia que... cada assunto
discutido... ele traz novas coisas pra alunos que nunca tinham visto... e muitas
vezes isso desloca as identidades. Ele desloca a concepc¢ao de mundo (Congo,
observacgfes na sala de aula, 25.05.2012).

O processo de avaliacédo da disciplina aconteceu em trés momentos. Um
primeiro momento na entrega de uma resenha dos textos sobre branquitude,
seguida de uma avaliacdo escrita em sala de aula sobre os textos trabalhados
no primeiro bimestre e, no final, a apresentacédo de seminarios sobre textos que
abordam movimentos sociais negros e 0 processo de resisténcia negra a

dominacdo hegemaonica das elites brancas. Tudo muito politizado.

ApoOs a apresentagdo dos seminarios houve um dia de debate em sala de
aula, no qual os alunos puderam expor suas reflexdes diante dos temas
trabalhados e da estruturacdo da aula. Baseados nestas reflexdes construimos
nossos eixos tematicos. Cabe salientar que nado realizamos uma analise dos
materiais escritos pelos alunos e entregues como produtos para as suas

avaliacGes académicas.

As observacBes que se seguem neste capitulo foram baseadas em
nossas observacgdes na sala de aula, e no didlogo com o professor responséavel

pela disciplina.
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Para conferir maior clareza a estas observagdes, nds as organizamos nos

seguintes eixos teméaticos:
| - A construcéo da identidade positivada da populacéo negra (Item 3.2.) ;
II- O contelido afro-brasileiro na perspectiva da resisténcia religiosa (3.3.);
Il - O lugar do branco e sua participacdo nas relacdes raciais (3.4.), e

Cabe explicitar que a classificacdo racial dos colaboradores da pesquisa
foi atribuida por nés, baseados no fenétipo e na autodenominacdo expressa por
eles.

... vai falar de uma identidade auto atribuida (...) auto definicdo de identidade ou
podemos colocar uma identidade auto atribuida que tem a ver com atribuicdo é
guando o grupo em si se auto define como tal (...) 0 grupo tem esse poder de se
auto definir (...) j& a atribuida quando outro grupo que vai definir a sua
identidade na questdo por exemplo da identidade negra é muito o caso, o ser
negro sempre foi uma identidade atribuida, as populac¢des africanas em nenhum
momento chegaram “agora vamos nos chamar de negro” nao, as etnias
diferentes que tinham [suas proprias identidades]. Nesse processo da
escravidao, os europeus [foram] construindo uma identidade negra (...) ai muitos
elementos sé@o alheios ao que as populagbes vivenciam suas identidades
(Congo, professor, observacdo em sala de aula, 24.02.2012).

4.2.
Esses problemas s&o bons: identidade positivada da populagéo
negra

... eu sei que cada vez que a gente traz contelido, para ficar especificamente na questao
de conceito, (...) incomoda tanto aluno negro, como aluno branco (...) entdo vocé vai ver
(...) essa questao de resisténcia, né? (...) resisténcia talvez é porque, para a gente, para
se construir como pessoa nova, né... adquirir nova identidade, isso sempre € um
processo de dor. Isso é sofrido. As pessoas sdo muito acomodadas a ficar na sua
identidade. Eu j& vi muita coisa! Eu vou falar: isso de identidade, tanta a racial, identidade
religiosa, de opg¢do sexual... entdo as pessoas se acomodam em sua identidade e
quando vocé coloca outra forma de ver as coisas, ai que vem os problemas. Mas esses
problemas séo bons (Congo, 02.10.2012).

As aulas comecaram a discussdo a partir do texto de Nilma Lino Gomes
(2005), com a proposta de teorizar e conceitualizar as tematicas raciais,

apresentando aos alunos as diferentes interpretacfes das relacdes raciais. Para
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aguela autora, uma revisdo dos conceitos de identidade, identidade negra,
racismo, discriminacao e preconceito e democracia racial poderd articular uma
nova producao, que una a produc¢do j existente nos campos académicos, com a
construcdo de um campo de conhecimento trazido pelos movimentos sociais
negros.

Para pensar identidade a autora constr6i um didlogo com Kabenguele
Munanga (1994 apud Gomes, 2005) e Silvia Novaes (1992 apud Gomes, 2005)
no pensamento de que a identidade se constréi para a consolidacdo de um

grupo social, € um modo de ser e é relacional com o Outro. Para Gomes:

. nenhuma identidade é construida no isolamento. Ao contrario, € negociada
durante a vida toda por meio do dialogo, parcialmente exterior, parcialmente
interior, com o0s outros. Tanto a identidade pessoal quanto a identidade
socialmente derivada sdo formadas em diadlogo aberto. Estas dependem de
maneira vital das relacdes dialdégicas estabelecidas com os outros (Gomes,
2005, p. 4).

A identidade negra, assim como todas as outras identidades adjetivadas
(branca, de género, orientagdo sexual) é construida no a&mbito da Historia e da
cultura e, sdo multiplas, complexas e estdo em permanentemente processo. A
autora aponta para o conflito de construir uma identidade negra positivada em
um contexto social na qual a sociedade ensina a populagédo negra a negar-se a

si mesma.

Algumas falas do professor demonstram a dificuldade em sala de aula de
tratar o tema da identidade, mas ao mesmo tempo a postura politica de entender
ser esse 0 ponto disparador nas mudancas das relacdes raciais. Neste momento

o professor esta mexendo em poeira radioativa.

Podemos entdo perceber como o0 processo da construgdo e
(re)construcéo das identidades, dentro desse acervo de conteudos trazidos para
a disciplina sera completamente diferente e, ao mesmo tempo revelador, da

propria construcado das identidades sociais brasileiras.

Os alunos negro(a)s ao assimilarem esses conteudos despertam para a
construcao das suas proprias identidades, muitas das vezes as ressignificando
nesse processo. Educar para as relagbes étnico-raciais tem como principio

proporcionar um tornar-se negro (Santos, 1983).
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... por causa que estava falando da identidade eu passei a me assumir mais
como negra (...) percebi que eu também tinha preconceito que eu ndo sabia que
a gente tem e ndo sabe ndo é que a gente ndo sabe é que a gente ndo pensa
nisso entdo vocé comeca a pensar (...) vocé olha as pessoas diferentes (...
entdo tem um confronto. (Aluna negra, observacfes em sala de aula,
25.05.2012).

... minha avaliacdo é assim totalmente positiva né algumas coisas entao s6 veio
somar né? E que assim que veio confirmar que realmente existe o preconceito
contra o negro sim a gente sabe que existe preconceito em todas as classes mas
por incrivel que pareca o negro sofre esse preconceito brutalmente (Aluno negro,
observacg6es em sala de aula, 25.05.2012).

Para Kabenguele Munanga, a invencdo do ser negro é parte do esforco
de justificar a racionalidade universal, quando “... filésofos ilustrados, diversos
tedricos se lancaram na exploracao dita cientifica dos povos néo-europeus
incluindo entre eles os africanos de pele escura” (Munanga, 2002, p. 10). Faz
sentido pensar que a construcdo positivada da identidade coletiva da populacdo
negra brasileira se deu, e se d4, a partir das lutas dos movimentos sociais que
influenciaram diretamente 0 processo de conquistas diversas, acarretando em
mudangas paradigmaticas, que também se refletiram na nova forma com que

também as culturas vao sendo (re)construidas nesse processo.

O mesmo acontece com o processo dos reconhecimentos culturais. Esse espaco
também serviu bastante pra gente valorizar a cultura do outro, né? Porque na
minha concepcdo ndo tem cultura pobre todas as culturas dos diferentes lugares
sdo ricas. Um exemplo claro disso, no meu caso também, eu aprendi a valorizar
bastante a cultura do outro que até entdo a gente tem uma consideracdo sé que
ndo tinha essa amplitude (Aluna negra, observacbes em sala de aula,
25.10.2012).

4.3.
N&o da para fugir: cultura afro-brasileira e resisténcia religiosa

(...) cada disciplina tem uma proposta metodoldgica, né? ... e de conteddo. Nao da como
a gente fugir. Vocé nao pode fugir do Candomblé. Vocé néo pode fugir das questdes das
relagBes raciais e isso também pode depender, né? O professor tem a maneira dele
processar. Poderia fugir a esses assuntos, mas no nosso entendimento, ndo da como
fugir das religiosidades africanas. Elas sdo muito ricas. Aqui [no curso] a gente falou da
religido tradicional. A questdo [da construgdo do] Outro, que a gente levantou, ndo da pra
fugir disso ai (Congo, 25.05.2012).
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J& no segundo bimestre, a escolha do professor de pensar a Histéria das
populagbes negras a partir dos movimentos de resisténcia religiosa, no
entendimento de que o individuo vai se construindo a partir de seus referenciais
culturais e de suas representacgdes, o levou a convidar uma pesquisadora, aluna
da pés-graduacdo em Africa da mesma IES, para apresentar um trabalho seu
trabalho junto a um grupo cultural de mulheres negras chamado llu Oba de
Min®,

Para sua apresentacdo a palestrante expds sobre os Orixas, pois 0 grupo
se pauta nestes mitos fundadores de uma matriz africana para construir seus
encontros e suas praticas de acdo politica, a partir da valorizacdo das culturas
negras. A abordagem da resisténcia negra, a partir da perspectiva da
religiosidade de matriz africana, causou um sensivel incdBmodo quase que

generalizado na sala.

Em sua fala, o professor defende que para estudar a Histéria do negro no
Brasil é necessario entender as diversas formas religiosas que esses grupos,
retirados de sua terra de origem, tiveram que preservar para manter viva sua

cultura.

... porque se vocé entra [em uma] em religido... algumas tiveram resisténcia. E
como eu falei: fazem parte das identidades construidas, pautadas em
preconceitos em relacdo ao outro e a relacdo [com] Africa e a relacéo [com essa]
cultura negra. Entdo, essa resisténcia vem dai. Essa turma j4 teve oportunidade
de discutir comigo muitas coisas... quando eu comecei a retomar agora o que é a
guestao negra e vocé ndo di como vocé discutir histéria e cultura afro-brasileira
sem discutir racismo preconceito [e] isso incomoda. (Congo, 02.10.2012).

... particularmente o que eu nao gostei da aula é a forma como é passado
alguma cultura. Eu acho que a cultura tem que ser passada, [mas] eu tinha o
entendimento que vocé [o professor] estava impondo o Candomblé. Fez muita
guestdo do debate. Particularmente pra mim o Candomblé, quando eu era
adolescente, eu vivi, foram os piores anos da minha vida. Entdo pra mim foi
confronto, ter que ouvir como algo bom, se pra mim foi ruim. Entdo parecia algo
gue estava impondo... Eu acho que a religido é uma atividade de cada um. Entao
teve um confronto da minha parte, e de outros colegas também. A gente
comentou, conversou, teve uma discussdo sobre isso... Fora isso, toda a
questdo da branquitude eu entendi ela perfeitamente e foi legal... Realmente ndo
tem como passar por uma aula como essa e ndo ser transformado... sua
mentalidade... pensamento... identidade... (Aluna negra, observacfes em sala de
aula, 25.03.2012).

30 Ilu Oba de Min é um grupo de cultura afro-brasileira, ligado & tradicio do Candomblé de nagio
Ketu, composto por mulheres negras que tem como objetivo promover as culturas Afro-brasileira e
africana, desenvolver atividades de empoderamento da mulher através da arte e de enfretamento
do racismo, sexismo, discriminacéo, preconceito e homofobia. In
https://www.facebook.com/iluobademin Acessado em: 10 out. 2013.
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A fala desta estudante, que é negra e ex-praticante do Candomblé, é
bastante clara para demonstrar que a racializagdo das religides de matriz
africana no Brasil esta longe de ser um tema aceito com tranquilidade pelas
distintas pertencas religiosas nos espacos de subalternidade social e que, se é
certo que a preservacado do legado cultural de matriz africano esta diretamente
vinculado a capacidade dos terreiros de manté-lo vivo, é também verdade que a
adesdo a luta antirracismo ndo é uma unanimidade no interior dos proprios

terreiros.

Talvez o que seja preciso dizer aqui € que historicamente os terreiros
foram, e sao, pilares da resisténcia negra brasileira, mas ndo necessariamente a
construcdo de uma identidade racial positiva da populagdo negra deve estar,
vinculada a uma adeséo a estas pertencas religiosas.

... hoje eu vejo que tem que parar de se trabalhar em questdo de preconceitos e
discriminag6es eu ndo entendo (...) vocé, o negro, o africano, acho que a
guestéo esta na escraviddo... mas la no Egito os brancos eram os escravos (...)
entdo eu vejo que hoje as pessoas também estdo fazendo a parte delas pra
essas mudancgas (...) eu acho que a gente tem que trabalhar em cima dessa
cultura afro, sabe, daquilo que eles trouxeram de bom pra nés, que foi a masica,
que foi a comida, a religiosidade, que foi tudo isso de rico que eles trouxeram,
que tem que ser valorizado e nao ficar martelando naquela questdo da
escravidado (Aluna branca, observacdes em sala de aula, 25.05.2012)

A fala desta ultima estudante, por outro lado, levanta outra questao muito
importante em relagdo a como os sujeitos brancos percebem o lugar do negro na
sociedade, através da cultura, no centro da qual se reconhece a religiosidade de

matriz africana.

Aqui, 0 que observa é a reproducé@o de um dos fundamentos do discurso
da igualdade, cunhado pela ideologia da mesticagem, no qual se contempla a
contribuicdo da populacdo negra na construcdo da nacéo, limitando-a ao campo

das manifestacoes culturais.
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4.4.
Por que o texto incomoda? O lugar do branco nas relagfes raciais

... quando eu comecei a dar as aulas eu usava somente [0 texto da] Maria Aparecida
[Silva Bento]. Era o texto que mais incomodava. Porque que o texto incomoda? O texto
incomoda porque os alunos brancos e negros vieram com um visao do senso comum.
Entdo quando a pessoa comega a enxergar o mundo de outra forma é como se ele te
emprestasse Oculos. Vocé comecga a enxergar... Ou vocé aceita o mundo como ele se
apresenta, ou vocé rejeita isso, entdo... O que eu tinha visto de uma parte [dos] alunos
brancos [eles] véo me dizer do texto da Maria: “E um texto agressivo”. Claro, o texto é
duro mas (...) como andlise do texto dela é pertinente para quem discute branquitude no
Brasil, sabe? S6 que sdo coisas que muitas pessoas nunca lidaram com isso (...) entéo,
como ja falei, incomoda porque ele nos traz outras formas de ver o mundo (...) eu ja tive
uma outra turma onde um aluno branco resistia desde o inicio as minhas aulas, quando
chegou ai no texto da Cida foi a coisa mais complicada que houve somente quando nés
acabamos as aulas no uUltimo semestre é que ele vai vir pra me agradecer, pra dizer que
ele nunca tinha pensando Brasil dessa forma e agora ele t4 enxergando as coisas de
outra maneira. Entdo basicamente 0 que eu posso dizer é: ele tem a ver com a
reconstrucdo da nossa identidade e as pessoas querem ficar nos seus privilégios e no
seu lugar... (Congo, 25.05.2012).

O texto “Branquitude e branqueamento” (Bento, 2002) foi discutido nessa
aula também e, assim como em outras turmas as reac¢des dos alunos brancos
foram as mesmas, ora tensos, ora incomodados ou em alguns momentos
sentindo-se culpados. O texto de Bento (2002) objetiva trazer a reflexdo dos
estudos criticos da branquitude para realidade brasileira, com o objetivo de
explicitar os mecanismos da construcdo do racismo a brasileira (Hofbauer,
2006). Para a autora “...quando se estuda o branqueamento constata-se que foi
um processo inventado e mantido pela elite branca brasileira, embora apontado
por essa mesma elite como um problema do negro brasileiro” (Bento, 2002, p.
25).

Outro ponto de importancia nesse texto diz respeito a situacéo relacional
dos brancos e dos negros. Em dialogo com o trabalho de Pizza & Helms (apud
Bento, 2002), a autora desmascara a ideia construida em muitas das pesquisas
sobre relagfes raciais no pais de que o problema das questfes raciais estaria na

populacdo negra. Assim,

Os estudos de Piza e Helms sdo fundamentais porque nos auxiliam a focalizar o
problema das relagbes como um problema das relacdes entre negros e brancos
e ndo como um problema do negro, como habitualmente se faz no Brasil; como
se 0 branco ndo fosse elemento essencial dessa andlise, como se identidade
racial ndo tivesse fortes matizes ideolégicos, politicos, econdmicos e simbdlicos
gue explicam e, ao mesmo tempo, desnudam o silencio e o medo. (Bento, 2002,
p. 44-45).
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O impacto da leitura e discusséo deste texto durante o curso foi revelador
da forma como os sujeitos brancos enxergam suas identidades raciais. O
incébmodo, analisando por Helms (apud Bento, 2002), é entendido pelo autor
como um dos estégios da constru¢do da identidade branca.

(...) o que eu posso falar (...) no comego o negdcio foi meio tenso, né? Acho que
todo mundo aqui teve problemas ideologicos (...) talvez pelos textos que a gente
trabalhou pra fazer o trabalho, eu particularmente me incémodou bastante esses
textos ja envolveu algumas questdes e conversando com outras pessoas
também. O primeiro que eu li foi esse da questdo de Branquitude e
Branqueamento foi uma coisa bem impactante e conflitante assim de varios
modos talvez se fosse numa faculdade de elite de maioria branca que vem de
pais de maioria branca teria sido mais facil mas como todo mundo aqui vem da
periferia (...) né? esses textos foram bastante complicados e acabou gerando
bastante conflito, né? mas como um todo assim foi muito bom (Aluno branco,
observacfes em sala de aula. 25.05.2012).

A fala deste aluno esté localizada no estagio da evolugédo da identidade
branca identificado por Helms como sendo o da “desintegracéo”, em processo de
aproximacdo ao estagio seguinte, denominado imersdo/emersdo (Helms apud
Bento, 2002), no qual “o individuo experimenta, entdo, um senso de alienagao
em relagd@o a outros brancos que ndo examinaram o seu proprio racismo” (Helms
apud Bento, 2002, p. 44).

No estagio de desintegracéo

... aparece o desconforto da culpa, vergonha e, algumas vezes, raiva diante da
identificacao de suas préprias vantagens por serem brancos e o reconhecimento
do papel dos individuos brancos na manutencgéo do sistema racista (Helms apud
Bento, 2002, p. 43).

Porém, embora para Helms a imersédo corresponde a um estagio de
consciéncia mais profunda da identidade branca, no caso dos brancos pobres,
como o estudante em questéo, esta alienagdo em relacdo a outros brancos nao
necessariamente significa um passo adiante na construcdo critica da
branquitude. Bem pode ser o contrario. A novidade aqui é que ele avanga no
sentido da imersdo, através da intereseccionalidade entre classe e raca, 0 que
confere visibilidade aos contetdos do sujeito que nos interessa nesta pesquisa:

0 branco pobre e seus mecanismos de aquisicdo/recusa de letramento racial.
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Ou seja, nesta fala a condi¢cdo socioecondmica é evocada como um
argumento para justificar o afastamento da percepc¢éo da sua brancura e/ou do
lugar da branquitude. Por ser de periferia, o aluno estaria isento de pensar sobre
os privilégios de ser branco pois, para ele, ndo se percebe a questdo do
privilégio racial em uma localidade de subalternidade social urbana.

A raiva de que fala Helms aparece também na fala de uma aluna branca,
amparada, como o colega, na sua condi¢cdo de morador de periferia. Piza (apud
Bento, 2002) aponta que, ao ser forcado a confrontar sua posi¢ao de privilégio
racial, o branco se sente desconfortavel, situagcéo a que resiste ndo sendo capaz

de admitir a discriminacéo racial.

... 0 que eu vejo € que a gente ndo pode ficar rebatendo e ser culpada. Daqui a
pouco eu vou querer me tingir (...) eu querendo bater nos brancos (...) quer dizer
eu ndo posso ser culpada por uma coisa que aconteceu la tras (...) eu ndo posso
(Aluna branca, 25.05.2012).

Em dialogo com a aluna, o professor propde uma reflexdo sobre culpa e
capacidade de construcao de uma critica sobre o lugar do branco na sociedade
brasileira, ao que ela responde:

... tem diferenca, mas assim, a gente acaba lendo os textos da Branquitude e
Oh meu! Daqui a pouco eu estava com raiva dos brancos (...) é verdade, [o texto]
estava colocando como se eu também colaborei com isso (...) eu ndo posso me
retratar por uma coisa que aconteceu la atras (...) eu posso fazer diferente daqui
pra frente (...) entdo eu acho que é pra isso que a gente ta aqui: pra fazer algo
daqui pra frente (Aluna branca, 25.05.2012).

A propoésito desta mesma reflexdo proposta pelo professor, outra aluna
branca expressou uma percepcdo diametralmente oposta sobre a branquitude
no Brasil, demonstrando uma consciéncia politica sobre sua identidade branca.
Eloguente, militante de um partido politico de esquerda, ela sustenta que esta
nao é uma questao para paralisar-se diante da culpa, mas para fazer algo mais,
algo novo. A culpa, para ela, ndo estd em uma heranca racista atrelada ao grupo
social branco e atrelado a um tempo passado, mas sim a falta de ac¢do no

presente frente ao despertar para as identidades racializadas.

... entdo eu tenho certeza que todo mundo aqui, ou pelo menos a maioria, vai
sair daqui outra pessoa, olhar agora a sociedade com outros olhos e se voltar
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pra isso né? A questdo de: “eu ndo sou culpado”, né? Mas se vocé tem esse
conhecimento e silencia-se quanto [a] isso vocé ta colaborando, entdo vocé se
torna culpado (...) entdo o fato de vocé criticar (...) o fato de vocé ter o
conhecimento e levar para além da sala de aula vai sim ser atuante contra isso.
N&o a favor, né? Acho que quando a gente silencia a gente ta se calando e
guando a gente se cala a gente concorda (...) quem cala consente, né? (Aluna
branca, 25.05.2012).

. eu acredito que esse espaco foi muito importante sim... esse espaco a
construgdo assim... e trouxe pra gente assim, né... eu acho que tirou nossas
vendas, porque a gente teve contato com uma realidade que até entdo a gente
ndo conhecia (Aluna branca, 25.05.2012).

Esta aluna parece estar caminhando no sentido da constru¢cdo de uma
branquitude critica (Cardoso, 2008), situando-se no estagio que Helms denomina

de autonomia.

Finalmente, ainda no que se refere ao lugar do branco nas relacdes
raciais, esteve muito presente nas falas alunos o discurso igualitario entre as
racas, pautado numa invisibilidade da sua identidade racial o que, corrobora
para a manutencao do paradigma societario da democracia racial.

O relato de uma das alunas brancas citadas acima é marcado por um
discurso de igualdade formal onde ndo ha marcadores de diferenca racial, mas o
desconforto pessoal causado pelas leituras sobre branquitude e privilégios do
grupo branco na sociedade brasileira € patente e ndo deixa davidas sobre a

carga de culpa que desperta, transtornando a leitora.

... aquela parte 14 da Branquitude foi forte. Foi. Como eu até discuti, ndo falei
com os outros (...) eu nunca vi na minha ideia até hoje (...) eu ndo consigo
enxergar o Monteiro Lobato como aquela questdo: sinha como sendo um
escravo de um bichinho domesticado, eu acho que isso ta mais na cabeca das
pessoas que tem essa maldade dentro de si, porque eu nao fui (...) eu pelo
menos nao fui acostumada assim (...) pra mim essa questdo de cor, branco,
negro, amarelo, verde, cor de rosa [€] indiferente, pra mim todo mundo é gente
igual a mim e na hora de morrer seremos todos iguais. (Aluna branca,
25.05.2012).

Alguns passos no sentido da tomada de consciéncia da racializagdo da
identidade branca como um primeiro processo de aquisicdo do letramento racial
foram dados no decorrer da disciplina. Porém, podemos afirmar que um longo
caminho permanece ainda a ser trilhado. A percepcdo do marcador de diferenca
racial, para muitos dos alunos brancos estava, neste conjunto de individuos,

bastante ofuscado pelo marcador de diferenca de classe, ou seja, a
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interseccionalidade entre raca e classe mostrou ser um dado de realidade para
este grupo social. O lugar da periferia faz com que este branco pobre divida as
mazelas sociais com a populacdo negra, ndo identificando os privilégios
materiais e simbolicos que sua brancura lhe oferece. ldentificamos poucos
relatos sobre uma possibilidade de letramento racial no momento da avaliagdo
coletiva da disciplina, a aula do dia 25 de maio de 2012 da qual foram extraidas

as citacdes que compdem este capitulo.

Além do texto “Branquitude e branqueamento” (Bento, 2002), foi lido e
discutido pela turma o artigo “Branquitude acritica e critica: a supremacia racial e
o branco antirracista”, do historiador Lourenco Cardoso (2010). Este ultimo texto
apresenta uma novidade ao introduzir no debate brasileiro sobre branquitude a
possibilidade de pensarmos a heterogeneidade no interior do grupo racial
branco. O par dual critica/acritica, apresentado neste trabalho, é importante para
gque se conceba a possibilidade de brancos nascidos no interior de uma estrutura
de branquitude se posicionarem de forma critica em relacdo a esta estrutura.

Para o autor:

[a]... branquitude critica seria aquela pertencente ao individuo ou ao grupo de
brancos que desaprovam publicamente o racismo. Em contraposicdo a essa
perspectiva a branquitude acritica seria a identidade branca individual ou coletiva
gque argumenta em prol da superioridade racial. O percurso histérico
desenvolvido pelos sociélogos Florestan Fernandes e Octavio lanni ilustram bem
o exemplo da branquitude critica (Cardoso, 2010, p. 620-621).

A maneira de um retrospecto sobre o grupo de alunos observado, o
professor comenta a postura de um dos alunos brancos e o impacto nele

produzido pela leitura dos dois textos.

(...) parece gue ele entrou em crise com o texto (...) ele se bloqueou (...) Me
parece que é um aluno que saiu da sua situagdo da alienagdo de uma identidade
branca, foi para uma identidade desarticulada, s6 que ele ndo deu outro passo
para uma identidade integrada (Congo, 02.10.2012).
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Parteiros de uma nova nacao: os colaboradores e suas
falas

... a finalidade da disciplina, para mim, [é] esse parto que o Brasil esta para dar, (...) Esse
parir a nacgéo (...) [educar] os alunos para que eles sejam os parteiros e parteiras dessa
nacao brasileira que vai nascer (Congo, 02.10.2012).

A escolha dos entrevistados aconteceu durante o processo de
observacéo participante em sala de aula, nos primeiros seis meses da pesquisa.
Nosso contato com o professor e com cerca de 30 alunos nos ofereceu a
oportunidade de conhece-los mais diretamente, completando esta etapa com
uma apresentagao que fizemos em sala de aula, como convidada, sobre 0 nosso
estudo, suas premissas e objetivos. O processo de adesdo na pesquisa deu-se
de forma esponténea, sendo oferecido o convite para a participagdo como
colaboradores a todos os alunos. Aqueles que decidissem aderir ao projeto se
comprometeriam a responder a uma entrevista individual semiestruturada (Ver
guestionario em Apéndices) em uma segunda fase da pesquisa, que se daria no
semestre seguinte. Nosso objetivo era focalizar a atencdo nos alunos brancos
que desejassem colaborar de forma espontdnea, entendendo por brancos

agueles que se autodeclarassem como tal.

O fato de ser uma pesquisadora socialmente percebida como branca, e
consciente da nossa brancura, facilitou a adesdo dos alunos brancos que se
mostraram curiosos com o tema da pesquisa. Muitos ndo conseguiam entender
a razdo para estarmos interessados em conhecer o que eles —os alunos
brancos— teriam a dizer sobre a disciplina. Cabe salientar que alguns sentiram-
se tdo confortaveis com a nossa brancura, que chegaram a verbalizar, de
maneira informal, que gostariam de participar da pesquisa porque estavam
incomodados com o professor negro da disciplina, por julgar que ele estaria se
posicionando de uma maneira racista com os alunos brancos. Aqui estamos

falando de um “pacto narcisico” (Bento, 2002).

O amor narcisico esta relacionado com a identificacdo, tanto quanto o 6dio
narcisico com a desidentificagdo. O objeto do nosso amor narcisico € “nosso
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semelhante”, depositario do nosso lado bom. A escolha de objeto narcisico se
faz a partir do modelo de si mesmo, ou melhor, de seu ego: ama-se 0 que se §€,
ou o que se foi, ou que gostaria de ser, ou mesmo a pessoa que faz parte de si.
Por outro lado, o algo de nosso édio é o outro, o “diferente”, depositario do que
consideramos nosso lado ruim (Bento, 2002, p. 40).

E importante informar que o texto de Bento (2002), do qual se extraiu
esta passagem, foi lido e discutido por estes mesmos individuos em sala de

aula.

Nao temos muitos registros de pesquisadores brancos que tenham
trabalhado com a questédo racial, refletindo sua prépria racialidade no momento
da construcdo da pesquisa. A este respeito, destacamos a ponderacao de Pizza
(1998), que reflete sobre sua propria condi¢do racial quando questionada por
negros sobre as razbes para uma branca estar trabalhando questdes raciais. Na
mesma linha, ha o trabalho de Schucman (2012) que explicita seu entendimento
de que a sua condigéo racial de branca atuou como um facilitador para a sua

pesquisa.

O fato de eu considerar a mim mesma como branca no contexto brasileiro e de
ter sido socializada dentro da classe média paulistana, em que a maioria dos
sujeitos se considera branca, facilitou a localizacéo deles, ja que, instruida pela
ideia de familiaridade, proposta por Bourdieu (1999), apenas perguntei a
conhecidos se estes tinham alguém que se interessaria em ser entrevistado para
uma pesquisa de doutorado sobre ser branco para apresentar-me (Schucman,
2012, p. 51).

Portanto, o reconhecimento da minha brancura pelos alunos brancos foi
um facilitador da segunda fase da pesquisa visto que, houve um pertencimento
racial que como, lembra Bento (2002), a forte ligacdo emocional com o grupo ao
qual pertencemos leva-nos a investir nele nossa propria identidade. A imagem
que temos de nds préprios encontra-se vinculada a imagem que temos do nosso
grupo, o que nos induz a defendermos os seus valores. Assim, protegemos o
“nosso grupo” e excluimos aqueles quem nao pertencem a ele.” (Bento, 2002, p.
29). Portanto, o fato da pesquisadora ser branca sugeria uma sensacdo de
identificacdo que possibilitou uma certa liberdade dos colaboradores brancos
para externar sentimentos e percepcdes sobre a aula, sobre o professor e sua
conduta em sala de aula, como também sobre a questdo do racismo e o

desconforto com relac&o aos textos que trabalharam o tema da branquitude.
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Neste contexto, 11 estudantes se ofereceram para participar da pesquisa
enquanto colaboradores. Cabe ressaltar que, do ponto de vista fenotipico, nem
todos estes poderiam ser classificados como brancos. Da mesma maneira, nem

todos se auto definiram como sujeitos brancos.

Para construir o perfil dos entrevistados, principiamos nossa pesquisa
perguntando a sobre as auto definicbes racial, de classificagdo econdmica e
local de moradia. Como ja dito anteriormente, os pseuddénimos com 0s quais 0S
colaboradores serdo identificados neste capitulo foram parcialmente auto
atribuidos e parcialmente determinados por nés, sem adotar qualquer critério de
classificacéo ou categorizacdo dos mesmos.

Todas as entrevistas foram realizadas no mesmo local, um espaco
publico localizado nas imedia¢cfes da IES, com excec¢do da entrevista realizada
com o professor responsavel pela disciplina. A duracdo média das entrevistas
com os estudantes foi de 40 minutos, correspondentes a aproximadamente uma

média de 10 paginas de transcri¢des.

Tabela 1 - Perfil dos colaboradores

Pseuddnimo Pseuddnimo Autoclassificacd Declaracdo Autodefinicd Fenotipo

autoatribuid atribuido 0 do local de o racial percebid
0 pela socioecondmica moradia 0
pesquisador
a
Marcelo Classe Média C  Guarulhos Branco Branco
Maria Classe Média Zona Leste Branca Branca
Norman Classe MédiaC * “Pele Branco
branca, mas
de etnias
mistas
Dandara * Classe Média C Zona Leste Branca Branca
Adolf Hitler & Classe C Ferraz de Branco Branco
Vasconcelo
S
* Thomas Classe C Vila Branco Branco
Patriarca
Freddie * Classe B Zona Leste  Branco Branco
Mercury
Natalia * Classe C Zona Leste  Branca Branca
Edith * Classe C Zona Leste  Mestica Branca
Michael * Classe B Zona Leste  Negro Negro
Jackson

* José Classe C Zona Leste  Branco Branco
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Esses s&o nossos colaboradores. E quem sao eles? Quem sao o/as
nosso/as parteiro/as?

Em minha definic&o eles s&o brancos. Quase todos. Mas eles falam mais
sobre isso. Ndo se veem como brancos, sdo pobres. E isso diz muito sobre a
percepcéo de suas brancuras. Olhar-se no espelho refletido na entrevista fez ver
mais do que cor, lembrando-nos de que para Sovik “... ser branco ndo exclui ‘ter
sangue negro’ (2009, p. 36)". Portanto, a branquitude € uma questao fenotipica
entrelacada com o lugar onde encontra-se o arsenal representativo de si proprio.
E nossos colaboradores ndo enxergavam-se como brancos. Seus espelhos
refletiam a pobreza da periferia da ZL estd na qual eles préprios encontram suas
coletividades. Fizemos, portanto, a articulacdo de raca e classe como um elo de

observacéo do que tinham a falar nossos colaboradores.

(...) eu seria diferentemente tratado de um negro que mora no Jardins. Isso eu
tenho certeza porque a gente sabe que a elite, como um todo, no Brasil é
branca, né? Iégico que hoje em dia jA mudou um pouco s6 que eu, no Jardins,
como branco independente se eu ndo tiver morando la, por exemplo, vou ser
tratado diferente de um negro que mora la4 que esteja fazendo a mesma coisa.
Entéo tem essa diferenc¢a, eu ndo sei até que ponto é natural né?

Sao sujeitos politizados. Estudantes, criticos da sociedade mas quase
todos imersos no discurso da mesticagem que mascara as desigualdades
raciais. Perceber-se branco foi parte de um processo sofrido que, em muitos dos
casos aconteceu durante a disciplina. Incbmodos, desagrados, renuncias de um
lugar de branco foi constante na sala de aula. Incbmodos que criaram reagcdes
reativas com o professor acusando-o de transformar a aula em um espacgo
panfletario sobre a questao racial. A branquitude é um lugar de poder, a
brancura, para além da cor, reflete um status social articulado entre cor e raca. A
diferenca racial ndo estd necessariamente atrelada a cor da pele, por isso h&a
uma dificuldade de aceitar-se branco. O que néo significa a ndo percep¢éo dos
privilégios. Todos entenderam ter o sujeito branco privilégios mas poucos
aceitaram pra si assumir esses privilégios, mesmo quando apenas simbdlicos.
Entendia-se a brancura, cor da pele, fendtipos mas como entender-se branco se

este lugar é do sucesso?

O branco hoje é aquele que estudou, que é bem sucedido no campo profissional,
aquele que conseguiu bens materiais. (...) Tém negros que também conseguem
estas coisas. SO que ai vocé tem que por aquela porcentagem que eu te falei. De
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100 quantos sdo brancos e quantos sdo negros? De 100 pessoas bem
sucedidas quantos s&do brancos e quantos sdo negros? E o negro, aquele bem
sucedido, é até mais racista do que o branco. Porque ele tem que mostrar que é
vencedor, entendeu? (José, 11.09.2013).

Mas nem todo/as reagiram assim. Dentro de um discurso mais aberto as
questdes raciais, algumas conseguiram entrecruzar suas histérias pessoais a
partir da percepcao de sua brancura e de seus privilégios. Alguns ao encarar 0s
textos trabalhados, despertaram suas memorias, sua infancia e entenderem ser
a mesticagem um lugar ficticio muitas vezes de conforto para sustentar
ideologias igualitarista. Foi assim que ele/as nos falaram sobre a percepc¢éo de
suas brancura e os privilégios da branquitude e o lugar que ocupa o afeto para
eles. Nos parece constante a ideia de que “tanto faz’ ou “qualquer parceiro”
possa ser avaliada por dois angulos néo téo distintos. Em um primeiro momento,
muito marcado nas falas das mulheres, a aceitacdo de qualquer parceiro traz a
tona uma reflexdo — que ndo nos cabe nesse momento da pesquisa- da
efemeridade das relagbes de afeto na contemporaneidade e o papel da mulher
na sociedade. Ja& em um segundo momento podemos pensar junto com Sovik
(2009) o lugar do afeto como uma metéfora para a unidade nacional. A negacao
do parceiro negro para matrimonios e a aceitacdo apenas para relacdes sem
compromisso reflete o antigo compromisso com o embranquecimento. Porém,
como vimos nas outras redes, ndo hd homogeneidade e aparece-nos relatos
explicitos de negacao de afeto inter-racial no momento em que aceita-se em sua

plenitude branca.

Por fim, sdo estudantes de histéria. Nenhum trabalha na area ainda mas
todos tém o desejo de lecionar e entendem a Educagdo em seu papel
transformador da sociedade. Desta maneira, de forma distintas, todos mostraram
interesse pela aula, ao mesmo tempo que deixaram explicito o incbmodo com o
tema a partir da ndo aceitagdo do lugar de branco. Comungando com Sovik
(2009) sobre a percepgédo do siléncio do branco frente o discurso da mistura.

Assim,

A diferenca comentada publicamente € a da mistura. A valorizagao do brasileiro
mestico, herangca da resisténcia antropofagica e freyreana as exigéncias
eurocéntricas, permite que, sob certas condicbes econémicas e sociais, 0 papel
social ideal associado a ser branco possa ser desempenhado por ndo brancos,
enquanto as hierarquias se preservam. A exclusao racial no Brasil fala em duas
vozes: uma, no privado, sobre a nogao da branquitude e outra, pronunciada em
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alto e bom som, sobre a nogéo de que cor e raca sdo de importancia relativa ja
que a populacao é mestica” (Sovik, 2009, p. 38).

Assim, onze alunos, estudantes de um IES localizada na periferia
contam-nos suas percepcdo raciais. Seis homens, cinco mulheres, de
orientacBes sexuais diferentes, desejos de afeto diferentes, posicionamentos
politicos distintos mas com algo em comum: Pobres, periféricos, vem refletidos
suas percepcao racial sobre ser branco pobre no contato com a aula de Histoéria
e cultura afro-brasileira. Encontram-se racializados e isso ndo agrada. O
desconforto frente ao espelho da raca, a possibilidade de entender-se com um
sujeito racializado incomoda e desperta. E € sobre isso que eles vao nos falar.

5.1.
A interseccionalidade tangivel entre raca e classe

Pesquisadora: Como vocé definiria a sua situagcdo econdémica e a da sua

familia?

. eu cresci hum lugar onde brancos e negros t4 todo mundo junto né? todo
mundo misturado e se ta todo mundo misturado ndo tem o porqué vocé fazer
uma diferenciacdo porque vocé é branco ou porque vocé € negro... (Marcelo,
11.09.2012).

Classe média... Minha mae é aposentada, minha mae é pensionista do meu pai
e eu sou autdbnoma (Maria, colaboradora, 28.08.2012).

Ah eu nao sei... Acho que classe C, porque quem tem o melhor emprego, quem
ganha mais na minha casa sou eu (Norman, colaborador, 28.08.2012).

Eu acho que classe média é...pelo local onde mora (...), pelo salario, classe
média... Essa nova classe que vem surgindo ai, a classe C, essa nova classe
média (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

Pesquisadora: Essa classe C se define (...) por morar na Zona Leste?

Existe também isso?
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E, a principio por morar na Zona Leste, por ter poder aquisitivo, entdo vocé é
uma pessoa da Zona Leste com poder aquisitivo... (Dandara, colaboradora,
28.08.2012).

Concordo, concordo. Por morar na Zona Leste apesar dela ter sido muito
discriminada, hoje é uma area predominante também que esta surgindo e, até
por hoje podemos (...) estar na universidade, € uma outra questdo também que
podemos caracterizar isso (Maria, colaboradora, 28.08.2012).

Uma questdo que eu acho que a classe C, ela vem abaixo da classe média (...).
Porque, Entdo, minha familia ndo tem casa propria, ndo tem carro, esta
ascendendo, estd comecando. Entdo eu acho que primeiro vem essa classe
média (...) que j& esta mais estabilizada depois a classe C (Norman, colaborador,
28.08.2012).

Eu me classifico como classe C, por conta do meio que eu estou. A minha é casa
prépria sé que o que estd em volta é quase situacdo de miséria comparada com
a minha casa, entendeu? Entdo, eu tenho capacidade de fazer minha
universidade, eu pago as minhas contas, a minha mae é do Estado, entao, eu
posso dizer que sou afortunado em questdo financeira, mas nem tanto também.
Eu tenho condigBes de morar no centro, por exemplo, no centro de S&o Paulo
(Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

...6 dificil assim uma definicdo (...) porque € muito contraste (...) como
praticamente toda regido de S&o Paulo, acho muito contraste, a gente sabe que
a Zona Leste é um lado mais carente da cidade (...) numa questao cultural (...),
numa questdo de oportunidade entdo quase todo mundo da zona leste para
trabalhar tem que atravessar a cidade (...) essas dificuldades, mas numa questao
econdmica é contraste demais para definir de um jeito sé porque eu moro em
uma bairro que é razoavel mas vocé anda um pouquinho vocé anda duas, trés
ruas e vocé vé umas casas mais humildes umas casas de alvenaria mas sem
reboco que vocé vé que sdo pessoas mais carentes entdo hoje em dia vocé
definir essas coisas assim muito precisamente assim é complicado se vocé
definir € uma regido pobre vocé ta sendo hipécrita que também tudo isso que
nem foi ha anos atrds uma regido rica também néo €, tem de tudo (Marcelo,
colaborador, 11.09.2012).

Uma questado que eu acho que a classe C, ela vem abaixo da classe média (...).
Porque, entdo, minha familia ndo tem casa prépria, ndo tem carro, esta
ascendendo, estd comec¢ando. Entdo eu acho que primeiro vem essa classe
média (...) que ja esta mais estabilizada depois a classe C (Norman, colaborador,
28.08.2012).

Eu me classifico como classe C, por conta do meio que eu estou. A minha é casa
prépria sé que o que estd em volta é quase situacdo de miséria comparada com
a minha casa, entendeu? Entdo, eu tenho capacidade de fazer minha
universidade, eu pago as minhas contas, a minha mée é do Estado, entéo, eu
posso dizer que sou afortunado em questéo financeira, mas nem tanto também.
Eu tenho condigcbes de morar no centro, por exemplo, no centro de Sado Paulo
(Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

Eu acho que C. (...) Zona Leste. (...) Na verdade eu moro no extremo leste da
cidade (...) Ah! Itaim Paulista, ja indo pra Itaquaquecetuba, entdo ali &€ extremo
leste da cidade, eu ndo sei, ndo da pra te dar um definicdo, porque eu sempre
morei na Zona Leste, entdo eu ndo tenho pardmetro de como seria, de como
seria. Eu ndo tenho muito parametro disso ndo (Natdlia, colaboradora,
10.09.2012).
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Eu acho que é classe média, tem classe média C? (...) Essa. (...) Moro aqui, (...)
tinha preconceito da Zona Leste e hoje eu adoto ela como a minha cidade e nédo
gosto quando criticam e tinha preconceito (...), depois que eu passei a viver eu
abracei, eu gosto daqui (Edith, colaboradora, 10.09.2012).

Me encaixo como pobre. (...) Nao, isso seria pobre realmente, nao miseravel,
seria pobre que é diferente. (...) morar na Zona Leste é acompanhar o sofrimento
de um povo que busca ascensdo que na verdade (...) tenta encontrar no decorrer
do tempo essa promessa de ascensao provisoria que também nao é garantia de
nada, também néo é uma situagdo garantida, né? NGs temos ai um evento que
pode valorizar a Zona Leste, mas que, por outro lado, também pode trazer varios
fatores pela qual essa valorizagdo pode se... (Freddy Mercury, colaborador,
10.09.2012)

5.2.
Os processos de tomada de consciéncia da brancura e da
branquitude

Fisicamente, no meu ponto de vista, vocé s6 pode se classificar quando vocé se
compara a outro. Para mim, fisicamente, o ser branco é o ser diferente do negro,
do amarelo e do vermelho. S6 isso. Ai vocé ja entra num campo [sobre aspectos
psicoldgicos] que para mim - eu particularmente eu ndo sou racista - do poder,
né. Eu sou branco, eu tenho mais direitos. Ou eu sou negro, eu tenho menos
direitos. Ou eu sou amarelo, ou tenho mais, ou tenho menos. Entendeu? Eu
entendo esta questdo s6 ndo compartilho dela. Eu acho que todos nés temos os
mesmos direitos e os mesmos deveres. Uma parte da nossa sociedade ela s6
acha que so tem direitos, mas ela também tem deveres. E ai minha questéo! Eu
discuto racismo nesta base: dos direitos e deveres. Que hoje, eu sei que vocé
vai chegar na questdo do negro, o negro hoje ele sé acha que tem direitos, mas
ele também tem os deveres dele. E isso, eu acho que é o modo que cada um
destes componentes se vé perante o outro. Se no mundo sé houvesse branco ou
se sO houvesse negro ninguém se reconheceria diferente, porque vocé s6 vé sua
diferenca em relagdo ao outro. Respondi? (José, colaborador, 11.09.2012).

[sobre ser branco ou ser negro] Tinha um cidadao, um trabalhador informal, que
tinha 5 carrinhos de pipoca. Ele ia bem, vendia a pipoquinha dele na porta do
cinema... Um dia falaram assim para ele: ‘Nossa a crise t4 brava né’. Ai ele
pensou: ‘Crise, que crise?’. Dai ele comegou a pensar na crise, crise, crise e
fechou, faliu o negécio dele. Entendeu? E a mesma coisa. Muitas vezes a gente,
no caso, esta dentro de um problema, vocé ndo vé o problema, vocé vive e
convive com ele naturalmente. E a parte que estd fora quando te mostra este
problema, quando vocé passa a pensar neste problema vocé realmente torna ele
um problema, vocé comeca vivenciar ele como um problema. Dai pode surgir
duas coisas: ou vocé resolve ele, ultrapassa ele, ou vocé deixa ele te envolver e
é derrotado por ele (José, colaborador, 11.09.2012).
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Pesquisadora: em que situacdo vocé j4 percebe que é branca? Ja
percebeu ou percebe (...), por exemplo, alguma situagcdo que vocé viu, que vocé

percebeu uma situacéo racial?

[Sobre a relagdo da avé com sua negrura] ... acho que ela ndo se considerava
negra, pelo que eu percebei ela ndo se considerava negra e acho que isso ela
deixou passar pro meu pai um pouco [...] porque por brincadeira querendo ou
ndo as vezes vocé faz uma piada de negro “ah ele é bandido porque é negro” ja
ouvi meu pai dizer isso sabe... eu fiquei chocado eu nédo tinha a nocédo dessa
matéria ou nada mas eu fiquei chocado assim estranho né? [...] a cor da pele
nao quer dizer quem vocé é ou ndo, ou se vocé usa um brinco, se vocé tem uma
tatuagem, isso que vocé veste isso jamais vai dizer quem vocé é né? eu fiquei
chocado com isso [...] mas ai eu entendi porque meu pai estudou até a segunda
série sempre trabalhou desde seus oito anos de idade pra ajudar em casa entédo
vocé até meio percebe pela condigdo social que ele teve (Tomas, colaborador,
08.06.2012).

No trabalho e tem o dmbito pessoal [...] porque eu ja me policiava ja pra nédo ter
essas brincadeiras eu trabalhei numa loja de sapatos e o gerente era negro [...]
ele mesmo fazia brincadeira da cor dele [e] nés entravamos brincadeira e falava
“ah o seu negro vem aqui e tal” e depois que a gente teve essa matéria [...] eu
comecei a me policiar depois que eu sai da loja e eu ja me policio ha um tempo
porque eu tenho muitos amigos negros a maioria dos meus amigos S840 negros
entdo eu ja me policio porque eles podem nao se sentir ofendidos com as
brincadeiras (Tomas, colaborador 08. 06.2013).

Pesquisadora: Vocé acha que faz diferenga ser um branco da periferia?

Faz [...] vocé sai da periferia e lidar com pessoas de outras classes de outros
bairros mais nobres é dificil vocé é julgado pelo bairro que vocé leva igual de
onde bairro que eu sou nao é tao periferia ... mas eu vejo o pessoal de ltaquera
de Guaianazes principalmente porque eu trabalho em Guaianazes Eu vejo o
branco de la ele sofre um preconceito bem... o branco pobre... 0 negro ele sofre
igual vocé pergunta “onde vocé mora ?” em Guaianazes ixi sabe ja tem aquelas
coisa que.. A pessoa sem querer ou sabendo ta4 sendo preconceituoso nao deixa
de ser uma maneira preconceituosa

Pesquisadora: Maria, vocé se classifica branca? (...) E o que significa ser

branca? E o que mais?

Pele branca, pigmentagéo branca, etnia branca.

Apesar de saber que na minha familia tem... meu avd é negro, meu bisavd, mas
eu nem conhecia ele, era um francés. Mas eu sou branca, a minha pele é muito
branca. (Maria, colaboradora, 28.08.2012)

A minha pele é branca mas entre raizes... tem raizes negras, indigenas,
espanhol. Entdo, ndo posso dizer que eu sou branco que eu sou negro. Eu sou
uma pessoa de pele branca, mas etnias mistas variadas entendeu? (Norman,
colaborador, 28.08.2012).
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Eu me considero. (...) Eu acho que é mais ou menos isso, né? E um modo como
eu me classifico, né? Entdo, a gente acaba seguindo esse padréo. A pele clara,
os tracos do nariz, dos labios, eu acho que faz essa classificacdo e a
descendéncia também, né? A descendéncia europeia e indigena, mas mesmo
assim acho que pelos tracos ndo serem muito nitidos, acabou ficando mesmo
com a classificacdo branca. Minha mae me ensinou isso, a ser branca, né? Ela
falava que eu era branca entdo... (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

E, literalmente eu sou o branco mesmo. (...) a minha origem mesmo é
espanhola. Totalmente. Ndo tem influéncias, por exemplo, negros ou indigena.
Entdo, eu me classifico como branco, nesse contexto. Nao que isso signifique
alguma coisa pra mim, ta? (Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

Pesquisadora: Em que situacdo vocé ja percebe que é branca? J4 percebeu ou
percebe (...), por exemplo, alguma situacdo que vocé viu, que vocé percebeu

uma situacao racial?

Mas, mesmo sendo... sendo branca, eu ja fui discriminada pela minha cor. (...)
Olhe um dado que eu percebi quando eu fui viajar quando crianga pra Santa
Catarina, elas fazem muita discriminacdo em ragas, em etnias, em sua origem.
Eu também tenho uma origem espanhola mas eu, naquela época, eu me senti
discriminada sim, porque eu néo fazia parte da raga dos alemées. Entdo, nédo
porgue eu era branca, de pele branca, de olhos claros que s6 por isso eu hao ia
passar por um preconceito, passei da mesma forma (Maria, colaboradora,
28.08.2012).

N&o. (...) Nao. (...) Ah! Nem sei explicar direito. (...) Assim, vocé quer dizer
branca, assim... (...) Ah! sim, sim, desculpa, sim, sim. Achei que era de... sim,
sim, me considero sim. (...) Nado chega tanto assim ndo, quando chega a falar
assim, nado, s6é que é branco mesmo, né? (...) Isso aquela pergunta (...)... um dia
eu tava la no meu trabalho (...) e (...) chegou uma pessoa p’ra ser atendida (...)
s6 que quando chegou la no determinado local que a pessoa estava atendendo,
ela ja veio ja (...) falando mal da pessoa, falando que ela ndo sabia atender... que
ela ndo sabia atender e que queria de qualquer jeito outra pessoa, mas isso,
assim, por que? Pela cor da pele, entendeu? Por isso que ela ndo quis ser
atendida pela pessoa, porque ele era branco e a pessoa era morena, entendeu?
Entéo, quer dizer o que? Que essa parte ai ja teve um pouco de racismo ou uma
coisa assim. Entéo, ele foi 14 falar com o gerente que queria ser atendido por
outra pessoa que nao queria ser atendido pela pessoa que estava la no balcao
p’ra ser atendido. (...) Ai, justamente, o gerente me chamou ai fui p'ra 1a, né?
atender ele. S6 que quando chegou |4, nossa! Ele foi atendido (...) eu atendi ele
e tal, ai ele falou, assim, que devido partes ja tinha acontecido isso também, ele
falou pra mim que ja tinha acontecido de chegar em determinado local e ele
gueria ser atendido por uma pessoa branca. S6 isso dai eu acho que nao pode
ser, por ai que é um pouco preconceito, racismo isso dai. Entdo, chegou 14 ele
foi atendido, eu atendi ele normal, beleza. Ele foi embora dai eu fui falar com o
meu gerente, qual a situacdo que ele ndo quis ser atendido pela pessoa |4 do
balcdo, ai meu gerente falou, conversou comigo. E por esse motivo mesmo,
porgue ele era branco e outro rapaz la era negro. Dai ele ndo queria ser atendido
por ele, queria ser atendido por um branco (Freddy Mercury, colaborador,
10.09.2012).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912205/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912205/CA

125

... Eu tenho, eu sempre... ah! Eu acho que sou branca, pintou uma duvida,
porque minha avé era negra, quer dizer, o que define é a cor da pele? Entédo eu
sou branca, é o cabelo liso? Entédo, eu ndo é o meu caso porque meu cabelo ndo
é liso. E os labios finos, o nariz fino? Entdo eu ndo sou. Entdo, existe essa
davida. Eu tenho primas negras, minha v6 era negra (...), entdo, minha mée era
extremamente branca, filha de negra com italiano, entéo, sei la. Eu... se for pela
pele sim, eu me considero uma pessoa branca. (...) Alguma, algumas coisas
assim...assim, eu tenho... as minhas primas, eu tenho algumas primas negras,
entdo quando elas vao nos apresentar, fala: “essa aqui € minha prima.” “ah! Mas
agora, essa loira” entdo tem essa coisa, apesar dela ser branca ela é minha
prima. Mas isso nunca caiu pra mim como um susto, alguma coisa assim, porque
eu nao sei se é por ingenuidade ou por (...) falta de percepcdo eu nunca dei
muita importancia a isso. Eu ndo encaro isso com...eu nao vejo essa diferenca
toda. (...) Teve uma situacdo no meu trabalho que eu trabalhava com um rapaz.
Ele ja até por conta disso. (...) ele até saiu da empresa e ele foi atender um
cliente e o cliente se alterou com ele e chamou ele de negro, xingou, falou (...)
umas coisas absurdas assim pra ele e aquilo me indignou absurdamente e eu fui
falar com aquele homem e comigo ele ja baixou a bola, ele ja ndo teve a mesma
reacdo: “ndo mocga, € porque ele... ndo, € porque eu tava nervoso”. Comigo,
entdo, ele baixou a bola, mas eu fui assim meio cega pra cima do homem falei:
“eu quero ver o que ele vai falar pra mim agora” e, comigo, ele nido falou nada e
o rapaz ficou, assim, arrasado. Ele falou: “eu nunca tinha vivido... eu via com
outras pessoas, mas eu nunca tinha passado por uma situagao assim”. Entéo,
ele foi desanimando, desanimando até que saiu da empresa por conta dessa
situagdo. Ai foi ai que eu meio que... “sera que por eu ser branca? Por eu ser
branca que ele ndo teve uma atitude parecida comigo?” (Natalia, colaboradora,
10.09.2012).

Mestica €, branca ndo, nunca me considerei, em nenhum momento, é. J& minha
familia mais, a pele mais morena do que a minha, em casa nds somos em nove,
eu sou uma das mais claras e vizinhos ja teve preconceito, meu pai era bem
mulato e nés sofriamos preconceito de vizinhanga de ser tratado aquele familia
de negros ja. (...) Antes eu tinha vergonha, depois néo, hoje, eu tenho orgulho, é.
Meu marido € europeu e quando eu estive |4 também me classificavam como a
mulata e hoje eu gosto, normal p’ra mim é motivo de orgulho, ndo me impediu de
lugar nenhum e ter acesso a nada (Edith, colaboradora, 10.09.2012).

A verdade o que vocé me coloca € um desafio de identidade, né? Se
autoconsiderar negro, se autoconsiderar mestico, se autoconsiderar branco.
Biologicamente negro, né? Agora, se fosse p’ra mim colocar algumas outras
guestbes principalmente culturais se torna uma resposta um pouco complicada,
justamente, pelo periodo que a gente passa, 0 que é ser negro hoje, né? Dentro
de um pais pelo qual a ideia de mestico se passa entre brancos e negros, entre
indios e brancos, entre indios e negros, japoneses e brancos, japoneses e
negros. Entdo, um pouco complicada essa questdo de identidade como portal.
(...) Biologicamente negro. (...) Sim, eu teria que colocar negro também, né?
Minha feicdo é de negro. (...) Tem. Significa necessariamente passar por um
histérico onde as classificacfes sdo as das piores possiveis em relagdo ao que
se considera em relacao ao branco, né? Significa passar por um histérico de (...)
desvalorizacdo, de escravizacdo, de presséo, significa isso. (...) Duas vezes,
uma vez quando eu tava em Curitiba, né? Sul do pais e eu trabalhava com
pesquisa e eu fui entrevistar um senhor e ele era aleméo e eu tava fazendo uma
entrevista justamente pro PT e ele conseguiu identificar entdo ele detestava
negro, detestava comunista, detestava o pais e detestava principalmente o PT.
Entéo, ele tinha uma mao ja amputada, ndo sei por qual motivo, mas ai foi assim
uma situacdo um pouco complicada. (...) Mas levei tranquilamente e tal mesmo
porque eu tava ali trabalhando e talvez eu néo fazia naguela época a menor
guestao da questédo histoérica dele. E uma outra vez foi quando eu vi uma revista
que classificava um negro como o gald da novela das oito. E, nesse momento eu
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me classifiquei assim como que um negro é tratado quando coloca na.. como
colocava na revista “é a primeira vez que surge um galé negro na novela das oito
da Globo”. Entédo, esse “a primeira vez” significa que tem um histérico né em
relacdo aos brancos, né? Foi nessa vez entdo (...) (Michael Jackson,
colaborador, 10.09.2012).

... assim sendo usuario de, por exemplo, maconha eu ja vi situacdes [em] que,
por exemplo, eu [es]ta[va] fumando e a policia passar e ndo se importar nao sei,
importa se um negro t& fazendo, as vezes bebendo uma cerveja na rua é
enquadrado muitas vezes pode parecer que nao é preconceito mas vocé vé que
tem um certo preconceito (...) uma vez eu tava na rua fumando um negocinho e
passou um carro da policia bem na hora que eu tava dando meu trago dai
menina virou pro meu lado e falou: * 6 dupla perfeita pra isso, € uma menina e
um cara branco porque a policia ndo para mesmo’ foi esse comentario que eu
ouvi e foi uma coisa que ficou latente (Marcelo, colaborador, 11.09.2012).

... € que é assim no Brasil, que nem eu sou loiro tenho olhos claros minha pele é
branca dai eu sou considerado branco sé que se eu fosse da mesma cor de pele
s6 que o cabelo escuro, os olhos castanhos, eu ja seria considerado moreno,
ndo branco, entdo tem um pouco de influéncia... (Marcelo, colaborador,
11.09.2012).

Pesquisadora: E, ao inverso? Por exemplo, se perceber branco significa nhdo sé
perceber a discriminagdo em si, mas 0 ato em que vocé percebeu um privilegio

em ser branco.

Nunca passei por essa situagcdo ndo Ana. Sempre normal, eu na minha criacéo,
na minha cultura, onde eu fui criado ainda ndo me deparei com isso de ter
privilegio por ser branco (Norman, colaborador, 28.08.2012).

Eu j& me percebi branca porque preenchi sozinho (...), em hospital. Assim, eles
ndo precisam perguntar né? Ai eles ja marcam |4, ai perguntam a idade. ai ja
risca branco. N&o perguntam pra mim se sou branca, entdo € uma modo de se
perceber que realmente é (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

Eu ja sofri preconceito contra negros... negros em sala de aula mesmo, na
faculdade. E ja aconteceu isso. (...) Aconteceu uma vez. Eu fui uma vez... é, eu
sou gay. Entdo, eu fui com meu namorado numa balada, s6 que eu percebi que
a totalidade 14 era negra e eu ndo vejo conta disso. Entramos na balada p’ra ser
divertida, p’ra dar risada, brincar, conversar, enfim, p’ra se divertir e 0 meu
namorado é extremamente loiro, loiro, loiro, loiro, né? E o atendimento conosco
foi totalmente diferenciado, nds fomos tratados de forma inferior, a gente
reparava isso por conta dos casais que estavam do nosso lado no bar (Adolf
Hitler, colaborador, 28.08.2012).

Pesquisadora: Me desculpa era uma balada black?

N&o, ndo, balada gay, mas s6 que a maioria eu percebi que era de negros e
vocé via que nédo tinha aquela coisa ali negro com branco, ndo tinha aquela
mistura. Entdo, eu desconfiei numa primeira instancia, mas eu nem liguei eu
percebi na hora do atendimento, quando eu fui pegar refrigerante no bar e a
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maneira que atendente falou com a gente, ele falou de uma forma muito rude,
diferente do casal do lado fez. Em instantes, eu fiz a comparacdo entdo houve
essa diferenciacdo. Ja aconteceu em Onibus também, transporte publico, de um
negro querer tentar me inferiorizar e usando o proprio preconceito contra a pele
dele pra tentar justificar o porqué dele estar me tratando daquele jeito, entendeu?
Bem que eu lembre é isso (Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

Pesquisadora: (...) e foi nesse momento em que voceé (...) percebeu de imediato

gue era uma questdo racial ou ndo, s6 depois que vocé voltou para casa?

N&o, de imediato. Imediato eu percebi por conta do destrato da falta de
educacgdo para comigo. Porque eu ndo sou mal educado eu nao trato ninguém
mal (...). Enfim, ndo tenho o porqué disso (Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

Pesquisadora: (...) tem alguém na sua familia classificada como néo branca?

Minha mée. Apesar da minha mée ser branca, mas ela tem uma pele, uma
tonalidade de pele um pouco mais escura, cabelos negros. Minha mae, inclusive,
sofreu pra (...) em Santa Catarina porque la os negros sdo muito discriminados.
E, assim, algumas pessoas chegaram a falar tipo: “neguinha”, e minha méae é
uma pessoa branca, mas ela sofreu sim preconceito e acho que ela sofreu esse
preconceito até da minha prépria v6, mde do meu pai, que era espanhola bem
branca também, dos olhos verdes (Maria, colaboradora, 28.08.2012).

Ah minha avo, por parte de pai, ela tinha a pele mais escura e cabelo crespo, ela
era ndo branca (Norman, colaborador, 28.08.2012).

N&o, ndo. (...) Mais claras, mais claras. Apenas meu pai, meu pai, ele € mais
gueimado de sol de quando era crianca, mas ele era mais escuro, mas mesmo
ele sempre foi um pouco mais de pele, mais moreno, né? E ele conta que os
irmé&o dele chamavam ele de neguinho, ja tinha uma diferenciagédo, mas eu tenho
um vddrasto que é negro por parte de mae (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

Pesquisadora: E o namorado da sua avo?

N&o. Que é o outro que ndo, ndo €. Nem fomos acostumados a chama-lo de v6
gue € por parte do pai, a parte racista da familia, ai no outro eu tenho um
vodrasto que é negro (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

N&o, na minha familia ndo tem negros mesmo, ndo tem nenhum (Adolf Hitler,
colaborador, 28.08.2012)

Pesquisadora: A questdo de ser branco para vocé é uma questao importante?
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N&o, somos filhos do mesmo pai (Maria, colaboradora, 28.08.2012).
Indiferente a cor da pele (Norman, colaborador, 28.08.2012).

Pesquisadora: Nao é uma questdo importante, nem uma questdo que vocé se
pega falando? Pensando ou falando? O seu olhar pra sociedade passa por essa

questao?

Indiferente (...). Ah! Entdo, depois das aulas, das aulas de Africa eu comecei a
ficar, sempre quando eu vejo eu comeco a observar assim, mas sO esse
costume de observacdo, pra ver, pra ver se a pessoa € tratada diferente. E
comecei a me identificar com a luta também. Ai eu fico incentivando toda pessoa
gue eu conheco que séo negras, eu fico incentivando pra lutar pelos direitos, pra
lutar pelo preconceito, ai eu acabo fazendo essa diferenciacdo e incentivando
pra uma luta social (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

Acho que essa questdo é mais importante pros negros do que pra gente, porque

nds brancos (...) ndo faz tanta diferenciacéo a cor da pele. Agora eles néo, eles
ja sentem coagidos, ja vem desprotegidos pela cor da pele. Ai eles lutam e
tornam isso mais sinalante do que deveria ser. E o que eu penso (Norman,
colaborador, 28.08.2012).

... Percebo muitas vezes que existe preconceito dos negros contra os brancos,
porque, assim, existe isso. Eu acho que eles muitas vezes é que nédo se
valorizam, eles ndo assumem o que eles sdo (...) nem o cabelo crespo. Entao,
sdo modismo que as pessoas acabam colaborando e justificam seu retrocesso
da sua prépria etnia, da sua propria origem (Maria, colaboradora, 28.08.2012).

N&o, néo vejo assim. Gosto muito, claro, de ser branco, de ser como sou. Mas
ndo que seja uma coisa prioritaria, que é modismo hoje o modismo é isso, ah!
olhos verdes, pessoas loiras e tal. Isso é conceito de moda, né? Daqui a vinte
anos pode ser que esse conceito mude. O humano é mutavel. Mas, p'ra mim nao
tem (Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

Pesquisadora: Eu vou te perguntar, vocé acha que olhos verdes e nariz, esse
fenétipo branco, vocé acha que é modismo? Vocé ndo acha que é muito de
longa duracdo? Vocé ndo acha que historicamente a beleza est4d mais (...)

sempre foi mais vista por esse fen6tipo mais fino?

N&o, porque vocé tira exemplo da Grécia, de Roma. As pessoas eram pardas,
elas ndo eram totalmente brancas, entende? O préprio Egito, o Egito se formou
misturando, ndo teve um fendtipo exclusivo negro, exclusivo branco. Entdo tem
essa miscigenacgédo (Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

Esse conceito de século XVI, XVII, a gente tem muita base por conta da forma
militar do dominio europeu entdo foi uma imposicao da moda, do modismo que
ficou perpetuado até hoje, tanto que até hoje ha um erro na prépria sociedade
guando eles comentam sobre a América, eles determinam que americano (...) é
0 norte americano somente, entdo, eles esquecem que nos brasileiros também
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somos sul-americanos, entdo, vocé vé que tem esse esteredtipos formado e
engajando na nossa sociedade. Entdo talvez o negro pode estar se sentindo
lesado por conta disso, mas, hoje, mesmo hoje em dia tenho muitos amigos que
acham negros magnificos, lindos. Entdo isso eu acho que logo menos cai
também, o modismo (Norman, colaborador, 28.08.2012).

... assim sendo usuario de, por exemplo, maconha eu ja vi situacdes [em] que,
por exemplo, eu [es]ta[va] fumando e a policia passar e ndo se importar nao sei,
importa se um negro t& fazendo, as vezes bebendo uma cerveja na rua é
enquadrado muitas vezes pode parecer que ndo € preconceito mas vocé vé que
tem um certo preconceito (...) uma vez eu tava na rua fumando um negocinho e
passou um carro da policia bem na hora que eu tava dando meu trago dai
menina virou pro meu lado e falou: * 6 dupla perfeita pra isso, € uma menina e
um cara branco porque a policia ndo para mesmo’ foi esse comentario que eu
ouvi e foi uma coisa que ficou latente (Marcelo, colaborador, 11.09.2012).

... € que é assim no Brasil, que nem eu sou loiro tenho olhos claros minha pele é
branca dai eu sou considerado branco sé que se eu fosse da mesma cor de pele
s6 que o cabelo escuro, os olhos castanhos, eu ji seria considerado moreno,
ndo branco, entdo tem um pouco de influéncia (...) (Marcelo, colaborador,
11.09.2012).

Privilégios: compreender e negociar ou negar para defender

O branco hoje € aquele que estudou, que é bem sucedido no campo profissional,
aquele que conseguiu bens materiais, € isso... Tém negros que também
conseguem estas coisas. S0 que ai vocé tem que por aguela porcentagem que
eu te falei. De 100 quantos séo brancos e quantos sdo negros? De 100 pessoas
BEM SUCEDIDAS quantos séo brancos e quantos sédo negros. E 0 negro aquele
bem sucedido é até ou tdo mais racista do que o branco. Porque ele tem que
mostrar que é vencedor, entendeu?! Porque o branco ser bem sucedido é uma
obrigacdo. Porque o branco que ndo consegue um bom emprego, ele € um
fracassado. E 0 negro n&o. Entendeu a diferenca? E obrigacédo do branco ser
bem sucedido. O negro se ele conseguir, ele tem que ser parabenizado, ele
guem quer receber uma medalha (José, colaborador, 11.09.2013).

Sim. Bom ser branco é ter algumas facilidades. Eu ndo pensava nisso antes do
curso que eu fiz, dessa disciplina. Depois dessa disciplina, eu vi, tive uma visao
maior da coisa que eu, querendo ou nao, (...) tive algumas vantagens, mas nao
imaginava por ser pela minha cor de pele. E realmente isso conta, se vocé for
ver no ambito do trabalho a questdo do trabalho, conta bastante, porque eu
percebi que tinha gente, tipo até qualificado, igual a mim ou mais, eu levei
vantagem em algum emprego por causa disso. Entdo depois da disciplina me
abriu esses olhos, eu ndo tinha pensando por que nao, eu sou nordestino, eu fui
criado com negros e brancos, tenho um avd negro, entdo nunca tive esse
negoécio de “pd eu sou branco ele é negro”, separar classe, ou raga, ou cor.
Entéo, fui criado igual e ndo tive nenhum problema com isso mas a disciplina me
ajudou a abrir o olho a me policiar, né? (Thomas, colaborador, 08.06.2012)

. eu cresci num lugar onde brancos e negros ta todo mundo junto né? todo
mundo misturado e se ta todo mundo misturado ndo tem o por qué vocé fazer
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uma diferenciagdo porque vocé é branco ou porque vocé € negro... (Marcelo,
colaborador, 11.09.2012).

. eu seria diferentemente tratado de um negro que mora no Jardins. isso eu
tenho certeza porque a gente sabe que a elite, como um todo, no Brasil é branca
né légico que hoje em dia j& mudou um pouco né s6 que eu no Jardins como
branco independente se eu néo tiver morando |4, por exemplo, vou ser tratado
diferente de um negro que mora la que esteja fazendo a mesma coisa entdo tem
essa diferenca eu ndo sei até que ponto € natural né? porque muita gente vé
como preconceito, eu acho que a maior vitima desse preconceito, da policia, sao
eles mesmo [aqui fazendo uma referéncia a populagdo negra] porque € um
estereotipo que foi criado ao longo de anos e anos e anos, 0 negro vive na
periferia e a pessoa vocé cresce numa periferia que ndo tem condi¢cdes de nada,
gue ndo tem condicdes, vocé tem que achar uma alternativa e a alternativa que
as vezes muitas vezes se acha € vocé subtrair do outro, € vocé roubar dos
outros entdo por muito tempo “ ah negro é tudo bandido” ndo é que € tudo
bandido é que veio de uma classe que ou vocé faz isso ou vocé morre de fome e
dai esse esteredtipo prevalece até hoje e tal mas ndo é ndo... ( (Marcelo,
colaborador, 11.09.2012).

Pesquisadora: Maria, vocé acha que ser branco tem algum privilégio na vida

social?

N&o, os privilégios julgo eu que eu os conquistei por conta prépria, trabalhando
sempre como eu sou e ndo pela minha etnia. (...) De forma alguma, eu trabalho,
pago impostos, pego metrd lotado, dnibus lotado, da mesma forma. Entdo nao
tem, eu me vejo sem nenhum tipo de privilégios. (...) E, a classificacdo ali
[Higienopolis] a separacéo... a divisdo ali de classes realmente vocé ndo vé
mesmo. Geralmente quando vé sdo empregados (Maria, colaboradora,
28.08.2012).

... Nunca tive nenhum privilégio por ser branco ou moreno nada disso. Sempre
tive que trabalhar estudar, lutar, conquistar meus ideais da mesma forma. (...)
N&o. (...) eu, branco ou ndo, eu passo pelos mesmos perrengues que todas as
cores passam. Entdo, hoje eu peguei o trem lotado junto com branco, negro,
negra, japonés no mesmo aperto todo mundo na mesma situagdo. Na sociedade
gue eu vivo eu ndo vejo essa diferenc¢a, eu ndo toco na diferenca. Eu ndo sei nas
sociedades |a fora, né? Na minha sociedade eu ndo passo por isso. (...) Eu acho
gue essas diferencas aconteceu mais no (...) cotidiano branco, no cotidiano
negro na década de 1970, de 1980. Eu acho que essa realidade mudou. Igual o
bairro do branco, o bairro do negro. Eu acho que hoje ndo tem mais essa
concepcgdo. Seu vizinho € negro, o outro € oriental, o outro € italiano. Nao tem
mais essa diferenca, essa separacdo de bairros, de cotidiano, de sociedade,
acho que hoje em dia t4 tudo mais junto. Eu ndo sei isso na minha concepcéo,
né? (..) E, la [Higiendpolis] continua ainda do mesmo jeito, né? (Norman,
colaborador, 28.08.2012).

Ah! Eu vi diferenca na escola sim. Eu tinha uma amiga que ela era negra e,
assim, eu tinha muito mais amigos que ela e a gente tinha a personalidade igual.
Entdo, ela tinha poucos amigos e eu tinha muito mais, eu era super popular,
assim Entéo vocé que tem diferenca e eu percebi, é. Depois eu fui percebendo
gue talvez seja essa diferenca étnica, porque a personalidade era igual. (...) Eu
me deparei agora com a pergunta e lembrei dessa histéria. (...) Nao da pra saber
se tem diferenca, né? Eu acho que... Eu ndo sei, né? Eu nunca (...) conversei
com um negro pra saber, perguntando como o cotidiano pra comparar assim...
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Eu vejo normal assim. Eu vejo normal, por néo ter tido essa outra experiéncia,
néo ter visto o outro lado ainda, mas eu ndo enfrento nenhuma dificuldade pela
minha questéo étnica (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

E eu nunca tive privilégios por conta da minha cor. Sempre foi a base do meu
esforco. Eu nunca dependi de ninguém, nem dos meus préprios pais, pra poder
ser o que eu sou hoje, por exemplo. Entéo, privilégio mesmo por cor eu nunca
percebi. (...) Ndo nenhuma influéncia. N&o, ndo tem nenhum tipo de influéncia. E
0 mesmo convivio, 0 mesmo transporte. E frequentacdo de teatros, de museus
(...)- Inclusive, eu vejo, nos locais onde eu frequento, uma diversidade racial
enorme, ndo ha aquele, tipo: ali s6 t6 vendo brancos. Teatros, por exemplo, a
Pinacoteca mesmo do Estado, um exemplo, eu vejo um grande fluxo de
diversidade racial, tanto negro, ou japonés, branco, né? (...) hoje em dia eu acho
gue ndo cabe mais a diferenciacdo em cores. Todos sdo iguais, entende? A
problematizacdo do hoje se baseia muito nisso. Parece que as pessoas que tem
alguma diferenciacao racial, eles tdo querendo buscar por onde ter preconceito.
Eu vejo isso na rua, porque a gente ndo vé placa escrito dnibus sé pra negros,
ou 6nibus sé p’ra branco, ou essa casa sO entra negros, ou s6 branco. A gente
vé essa miscigenacgdo. Ha sim, eu percebo, muito da parte dos negros um certo
preconceito contra o branco principalmente quando vai casar ou quando vai
namorar. A gente sempre repara essas coisas... um exemplo grande eu acho é
até o cabelo... porque o negro homem tem que raspar careca o cabelo.. porque
que ele ndo mostra o cabelo dele que é que é crespo? Ou a mulher negra [a]
mesma coisa invés de ficar alisando o cabelo, porque que néo deixa do jeito que
€? Ou pintar o cabelo, quando alguns negros pintam de loiro. Eu ndo entendo a
I6gica disso, né? Entdo, eu acho que € uma autoafirmacdo desnecessaria hoje
(Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

Ah! N&o eu ndo, ndo pra assim eu ndo acredito. Acho que somos assim. (...) E,
um pouco né... porque assim eu (...) eu atendi ele, né? Vai ser um privilégio pra
mim, né? Porque eu fui la eu que atendi ele, né? Entéo, vai pensar o que? Que
eu ja tenho um pouco de privilégio, porque por eu atender ele e a outra pessoa
gue estava la ndo conseguiu, ndo conseguiu atender. Entdo, pra mim vai ser sim,
né ? Porque eu fui la e atendi a pessoa ficou, como diz assim, gostou pelo meu
trabalho que eu fiz de ta atendendo ele (Freddy Mercury, colaborador,
10.09.2012).

Sim, com certeza. Sim, tem privilegio sim. Eu, pessoalmente, ndo me lembro de
ter tido nenhum privilegio por conta disso, ndo consigo me lembrar de nada néao,
mas que tem, tem. Claro, claro. Ser branca, bonitinha vai ter com certeza
privilegio em cima de alguém negro. Enfim, com certeza (Natalia, colaboradora,
10.09.2012).

Eu acho que o branco tem privilegio sim. No atendimento, na prestacdo de
servicos, ele tem. Vou contar um episdodio (...) no servico teve uma época que eu
tinha trés funciondrias negras e entrou um cliente (...). Ramo alimenticio,
restaurante e eu, nds estdvamos com trés funciondrias negras e entrou um
cliente e falou p’'ro meu esposo que ele precisa embranquecer o local, porque
sendo ele ndo entraria mais |a e meu esposo falou “eu estou com ela é porque é
pelo profissionalismo, ndo pela cor e vocé nédo quiser entrar aqui elas véao
continuar” e ele ndo foi mais. No momento que elas sairam, porque elas se
desligaram por um emprego melhor, ele voltou. Entéo, existe. E ele falava: “de
preferéncia quando vir atender pede pra clarear o meu lado”. Ele falava assim
também. Entdo, existe. Agora se 0 negro tem um poder aquisitivo ele é tratado
diferente, mas pra isso o atendente tem que saber que ele € um nivel elevado, é
pela roupa, € pelo carro. Infelizmente (Edith, colaboradora, 10.09.2012).

N&o sé na negra, mas também na branca. Entéo, séo dois elos ai. Entdo, o que
entra em questdo ja ndo seria a questdo da identidade como pessoa e sim a
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identidade de ter. Entdo, sendo negro, mas tendo tal poder aquisitivo é tratado
tdo qual quanto o branco que tem o poder aquisitivo. Essa é a visdo que eu
tenho, independente da relacdo de cor, entra a relacéo de ter ou ndo ter o que eu
pOsSso ou ndo posso. E o que eu consigo perceber também. Basta vocé verificar,
por exemplo, o pobre e o branco e o negro numa fila, eles vao frequentar a
mesma fila, o tratamento vai ser tal. Por exemplo, num banco (...) e quando vocé
vai encontrar um branco ou um negro com um poder aquisitivo maior do que
esse pobre o tratamento vai ser diferenciado. Agora, ele ja ndo depende mais da
cor. Eu s6 falo isso porque ja também trabalhei com sistema bancario e sei como
€ isso (...) uma situagdo um pouco diferente (Michael Jackson, colaborador,
10.09.2012).

Pesquisadora: A questdo de ser branco para vocé é uma questdo importante?
N&o é uma questdo importante, nem uma questdo que vocé se pega falando?

Pensando ou falando? O seu olhar pra sociedade passa por essa questao?

Indiferente (...) Ah! Entdo, depois das aulas, das aulas de Africa eu comecei a
ficar, sempre quando eu vejo eu comego a observar assim, mas sO esse
costume de observacdo, pra ver, pra ver se a pessoa € tratada diferente. E
comecei a me identificar com a luta também. Ai eu fico incentivando toda pessoa
gue eu conheco que sdo negras, eu fico incentivando pra lutar pelos direitos, pra
lutar pelo preconceito, ai eu acabo fazendo essa diferencia¢do e incentivando
pra uma luta social (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

5.4.
O alcance do afeto

Eu tenho uma vo e ela tem um namorado, ja faz 10 anos e ela ndo casa com ele
porque ele é negro. Ai ela fala: “ndo s6 tive um marido”. Porque ela é racista, ai a
gente fala, como né? Seu marido, (...) ele é negro. “ndo, ele ndo é meu marido, é
meu namorado. Eu sé casei com um homem, ele era branco”. Entdo assim, mas
ela coloca, ela fala que ndo casou com ele: “n&o ele ndo € meu marido ele é meu
namorado meu marido era branco e tinha olho claro”. Ela fala assim, desse jeito
(Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

Mas porque ela continua nessa concep¢do antiga. Eu to falando assim essa
realidade que eu estou falando agora é nossa sociedade contemporanea,
tempos modernos que a gente esta vivendo agora que todo mundo é igual,
igualdade racial, o respeito nao tem mais separacao. A sua vO ainda pensa como
na década de 70/80 que as pessoas ndo namoravam nem casavam com 0 negro
gue eram o choque da sociedade, brancos com negros (Norman, colaboradora,
28.08.2012).

Ha sim, eu percebo, muito da parte dos negros um certo preconceito contra o
branco principalmente quando vai casar ou quando vai hamorar, a gente sempre
repara essas coisas (Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).
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(...), porque como eu ja tive contato com pessoas negras e tenho e eu acho mais
facil ter esse entendimento deles, porque se vocé nunca teve contato, tem esse
negécio de ter medo do outro, né? Do outro ocupar o seu espaco, entdo, como
eu sempre tive espaco dividido com eles eu nunca tive esse problema de ter
medo nao, eu nunca separei eles por cor nado. (...) Entdo, se vocé ta num bairro
totalmente branco e, ai, vem um negro invade, ou entra, no caso eles vao se
sentir invadidos, mas entra, comeca a conviver com eles, eles vao achar
estranho, porque nao tinha essa concepc¢dao. Igual, tem algumas comunidades
aqui no Brasil, no sul do Brasil, que é s6 de brancos, né? Entéo, (...) vamos
supor, se um negro entrar 14, eles véo achar estranho (...) Agora, como eu tive
sempre contato, tenho parentes negros, nunca tive esse problemas ndao.
(Thomas, colaborador, 08.06.2012).

Pesquisadora: Vocé se considera uma pessoa bonita (...)?

Sim, me considero, mas eu acho que a boniteza maior est4 na alma de cada um,
na forma que vamos tratar nosso semelhante (Maria, colaboradora, 28.08.2012)

Tem dias que sim, tem dias que ndo. Vai do estado de humor de cada um (...) a
beleza vem, o interior conta, o interior ndo, o exterior conta mas passa, o que fica
€ o interior (Norman, colaborador, 28.08.2012).

Acho, eu acho. Que nem eu tava falando agora pouco, eu to dentro dos padrées,
assim, de beleza. Eu tenho cabelo liso, olho claro, sou magra, uso 36, né? E, eu
to dentro, tanto que as pessoas falam que eu sou bonita (Dandara, colaboradora,
28.08.2012).

Olha, vocé esta falando com um gay, entéo, eu sou bonito com certeza. Nao s6 a
minha méae acha, mas todas as pessoas que eu ja conheci. (...) Ontem eu tava
falando sobre isso, eu tinha uma (...) estima muito baixa, ha anos atras, e depois
que eu comecei a cuidar do meu corpo, quando eu comecei a me valorizar, todos
comegam, assim, todos que eu digo, assim, ndo colocando a sociedade inteira,
mas digo uma boa parcela me olha, pelo menos o meu mundo que eu participo.
Eles olham de uma forma bonita, eles veem uma pessoa bonita em mim,
saudavel, sem é... aquela coisa: “ah! ele é mais ou menos”. Nao. “E bonito, uma
pessoa que chama atengdo”. Esse é o meu pensamento (Adolf Hitler,
colaborador, 28.08.2012).

N&o. (...) Ndo, ndo me acho uma pessoa bonita, normal, normal (Natalia,
colaboradora, 10.09.2012).

Vocé fala fisicamente? Nao. (...) Fisicamente ndo, mas espirito sim. Posso dizer
gue sou (Edith, colaboradora, 10.09.2012).

Acho que eu vivo um elo entre o principe e o sapo, acho que € isso. Nem t&o
lindo nem tdo feio (Michael Jackson, colaborador, 10.09.2012)

Pesquisadora: Vocé tem preferéncia racial para escolha de namorado,

namorada? (...) Vocé namoraria uma pessoa negra?

N&o ultimamente qualquer uma dessas racas estd em extingdo (risos). Olha,
homem esta em extin¢do (risos). (...) Com certeza. Se tivesse realmente aquele
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olho no olho aquela quimica, ndo tenha ddvida, nisso, o importante é ser feliz.
(Maria, colaboradora, 28.08.2012)

Sinceramente, eu ja tive. Até, a primeira vez que eu fiqgue com um negro eu
gostei. Eu vi que era a mesma coisa, o () do homem. Era a mesma coisa, 0
mesmo carinho nenhum problema, mas ja tive mas ndo mais. (...) Nado, é olhou
bateu. Deu a quimica, rolou. Ndo importante se é negro, se é indio, japonés. E
homem ( risos) (Norman, colaborador, 28.08.2012).

Eu nunca nunca (...) liguei ndo pra essa questdo, nao (risos). Ja tive homens de
todas as cores, né? (risos) Todos os tipos (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

Olha, eu vou ser sincero, eu tenho preferéncia sim. Eu sempre preferi loiro, todos
0S meus ex-namorados, todos, tudo ou era branco de cabelo preto ou loiro de
olho claro. Eu tenho esse fen6tipo, mas por pura tara, ndo porque eu tenha algo
contra, ndo porque, ué, ndo tenho interesse mesmo, n4o me causa - eu vou usar
0 portugués claro - tesdo, ndo me causa tesdo. Eu sempre tive preferéncia pra
loiros. Tanto que a maioria dos meus namorados sdo do interior, sempre do
interior de S&o Paulo ou do sul (Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

Pesquisadora: Vocé jA namorou um homem negro?

Nunca, nunca, nunca tive interesse na verdade (Adolf Hitler, colaborador,
28.08.2012).

Sim, sim. (...) Nao, que eu me lembre ndo. Eu me relaciono com todos, é negro,
branco, é senhor e senhora, criangas, sabe?... no meu dia-a-dia (Freddy
Mercury, colaborador, 10.09.2012).

Pesquisadora: Nao, ndo, no campo afetivo, namorado, hamorada (...), no campo

afetivo...

Namorei pouco, mas assim, nunca aconteceu, pelo acaso mesmo, alemao, por
exemplo, loiro, olhos azuis, ndo isso nunca, sempre moreno, pardo. (...) Nao,
apenas aconteceu, nada (...) que eu tenha escolhido a dedo, apenas aconteceu
(Natalia, colaboradora, 10.09.2012)

Branco [sobre o marido]. (...) N&o, aconteceu, mas ja namorei negro ja e eu tive
o exemplo da minha irma& de namorar um branco por dinheiro e ser apaixonada
por um negro e ela optou pelo branco por dinheiro e, hoje, ela se arrepende. Ela
achou que a felicidade estava no dinheiro e, hoje, ela fala: “porque eu nao fui no
sentimento mesmo?”. E era um pobre, mas era negro e ela falava... e ela sentiu
isso e, hoje, ela fala: “é dinheiro ndo traz felicidade”. Entdo, acho que ndo, ndo é
guestdo de pele que vai fazer a diferenca. E, no meu caso, eu gostei de negro e
gostei de branco, mas casei com negro [branco] (Edith, colaboradora,
10.09.2012).

N&o, ndo tem ndo. Ndo tenho nenhuma preferéncia racial, me relaciono assim
tranquilamente, tanto com brancos, quanto com negros, quanto japoneses,
alemées, quanto italianas, portugueses, qualquer coisa nesse sentido (Michael
Jackson, colaborador, 10.09.2012)
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5.5.
O papel da Educacdo étnicorracial nas novas configuracdes das
relacdes raciais

Pesquisadora: E em algum momento alguma coisa te incomodou em sala de

aula?

Ah, teve uma ocasido em que o professor fez um comentario que pd, é que
desculpa eu falar, parece que todo branco por ser branco é cretino... é racista.
N&o é todo branco que é racista. Ou seja, foi colocado da seguinte maneira: o
racismo € uma qualidade inerente do branco (!). Vocé por si s6 ser branco ja é
racista. N&o é verdade. E a mesma coisa eu falar que o negro, por ser negro, é
bandido. N&o é isso que acontece. Entendeu? Isso envolve um monte de coisa.
Envolve no plano social, envolve... Mas ndo € porgque o cidadéo ele seja de cor
negra que ele tem que ser bandido. Ah, eu vou virar bandido porque eu sou
negro. E a mesma coisa: ah, vou virar racista porque eu sou branco. (ENFATIZA)
Na&o, racista envolve outras coisas (José, colaborador, 11.09.2013).

Ah! Entdo, depois das aulas, das aulas de Africa eu comecei a ficar, sempre
guando eu vejo eu comeg¢o a observar assim, mas sO esse costume de
observacdo, pra ver, pra ver se a pessoa € tratada diferente. E comecei a me
identificar com a luta também. Ai eu fico incentivando toda pessoa que eu
conheco que sdo negras, eu fico incentivando pra lutar pelos direitos, pra lutar
pelo preconceito, ai eu acabo fazendo essa diferenciacdo e incentivando pra
uma luta social (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

... me incomodou as apostilas em si ndo tanto o professor essa coisas que nunca
me incomodou que eu acho, uma coisa que ele falou né? que sempre tem o
pessoal do movimento negro que € sempre radical ele sempre falou, sempre
deixou isso bem claro, s6 que ele nunca foi radical em sala de aula, ele sempre
foi bem comedido e tal s6 que as vezes eu ficava meio cabreiro assim né? O
termo cientifico é cabreiro é a questdo de muitas vezes é essa visdo mesmo que
se tem né? puxar a sardinha pro meu lado sabe? Entdo eu sou negro e vou
puxar a sardinha pro meu lado e tal, isso ai é racismo, a gente vive hoje no
Brasil a gente vive num tempo que tudo é racismo, tudo é preconceito tudo é
politicamente correto, acho que uma vez a gente estava discutindo a questéo de
piada sabe na sala e tal e eu falei pd eu conhego um monte de piada que hoje é
classificada como racista sobre negros tal mas a maioria das piadas que eu
aprendi eu aprendi com outro negro sé que uma piada que um negro faz sobre
um negro é uma piada sé que uma piada que um branco faz com um negro é
racismo, e essas colocagdes sempre me incomodaram né porque muitas vezes...
eu posso fazer uma piada de um negro mas eu ndo sou racista é s6 uma piada

Uma piada uma piada... que nem eu posso fazer de um branco de um
portugués de qualquer um né... entdo essa questdo sempre me incémodou né
...porque as vezes o0 que um negro faz a respeito de outro negro ndo é racismo é
preconceito agora se um branco faz ele é racista ele é preconceito entdo essas
guestdes minhas assim que tem de ser analisadas melhor estudadas melhor
sendo fica muito vago entendeu.. Muito vago (Marcelo, colaborador, 11.09.2012).

(...) ndo gostei (...) eu acho que assim sobre a Africa pouco aprendi (...) ele mais
trazia pra sala a questdo racial...ele falava muito de racismo e de () e cada
pessoa que ta ali sentado o académico ele ja tem a formacao ndo era o Congo
que ia mudar “eu ndo gosto de preto agora eu gosto porque o Congo falou”
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...entdo sobre a Africa mesmo hoje do mesmo jeito que eu entrei eu sai entdo eu
ndo aprendi absolutamente nada (Edith, colaboradora, 10.09.2012).

Pesquisadora: Com relacdo a participacdo na aula (...), na disciplina de Histéria
e Cultura Afro Brasileira, vocé gostou da aula? O que vocé comentaria sobre o
conteudo trabalhado em sala de aula?

Sim gostei. Pra mim foi algo novo que até entdo nds nunca tinhamos tido, algo
desse tipo, desse género, mas na minha concepc¢éo a aula poderia ter sido mais
explorada, baseada nas tradicdes realmente se baseando nas traducbes na
cultura afro. Isso ficou um pouco mais a desejar, porque a Africa essa
modalidade, Africa é novo, entdo ficaram algumas davidas sim. Entdo, se bateu
muito em cima do preconceito, preconceito, preconceito, preconceito,
preconceito e chegou uma hora que eu quase queria pintar minha pele de preta,
porgue cansou tudo isso, entdo eu acho que, na minha concepcéo, faltou um
pouco mais explorar a Africa em si. (...) Poderia ter sido mais bem explorado
sobre a cultura da Africa. Volto a frisar, acho que ficou muito a desejar, focou
muito no preconceito, a questdo da escraviddo e eu acho que a gente também
paga caro até hoje por isso. Entdo, faltou mais a cultura afro, eu acho que tinha
muito pra ser oferecido até por ter uma origem realmente africana e deixou a
desejar no meu ver (Maria, colaboradora, 28.08.2012)

Eu gostei da aula, mas acho que o professor pegou muito pesado ha questdo do
preconceito. (...) chegou uma hora que a gente se sentiu inferior por ser branco,
se sentindo culpado por ser branco eu gostei e ndo gostei eu preferi quando ele
entrou em outras quest@es. (...) Ah! Eu achei um conteddo macante, textos que
diziam... vocé lia um texto e lia outro e parecia que a gente tava lendo os mesmo
textos e eu tava até falando com os colegas, eu gostei mais quando ele entrou
na parte religiosa, eu achei um conteddo mais extenso, ndo sei se é porque eu
domino mais o conteldo. Mas a parte que ele aplicou sobre o preconceito,
necessdéria, fazia parte do contetdo da disciplina, mas eu acho que poderia ter
sido tratada de forma diferente, uma visdo menos preconceituosa contra o
branco, textos menos magantes (Norman, colaborador, 28.08.2012).

Gostei sim. Ah! Eu acho que sé precisava de mais tempo pra gente aprofundar
0s assuntos, ai muita coisa ficou no ar. Eu queria sé mais tempo mesmo, pra
poder conhecer ainda mais, mas eu gostei muito. (...) Ah! Eu achei que foi muito
bom porque ele pegou textos, assim, bem atuais, textos novos ainda, né? Ele
tava falando mesmo do branqueamento, branquitude. Foram textos novos,
nenhuma universidade tinha, entdo eu acho que foi uma coisa, assim, um
privilégio pra gente, até pelo professor, né? Ele (...) ser africano, ele ta aqui na
luta, né? Nos atos brasileiros ele ta atuando nisso, eu acho que foi um
aprendizado que muitos ndo terdo e acho que os autores dos textos e a
mensagem que ele passou também foi muito boa (Dandara, colaboradora,
28.08.2012).

Sinceramente néo. A aula foi extremamente ofensiva, o professor ele (...) tentava
pleitear a Historia da Africa mas sempre recorria no preconceito, entdo meio que
generalizava que o branco era o causador. O branco hoje... ta, ele era o
causador de um preconceito maci¢o na nossa sociedade, entdo eu nao me senti
bem na aula porque eu achava que eu ia estudar sofre Africas, sobre religides,
provavelmente sobre tribos que sdo varias, né? Até cair um pouco no conceito
egipcio, porque pertence a Africa que é o que eu me interesso, pelas minhas
teses e tudo mais e foi assim, eu me senti extremamente menosprezado em
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sala. Eu me senti dessa forma, faltou (...) contetido na verdade nesse sentido de
histéria de Africa, ta? (..) ...0s textos sim sio excelentes, o contetdo é
excelente, o problema é que fugia do nosso contexto, mesmo sendo as duas
matérias distintas, sendo Africa e Afro descendéncia, as duas recaem na mesma
coisa sempre, 0 preconceito. Eu acho que isso é desnecessario, em certa parte,
tanto que eu questionei o professor uma vez, o proprio professor de Africa que é
o africano mesmo, eu questionei pra que se basear em tanto preconceito, sendo
gue nés podemos simplesmente esquecer o que foi acontecido, entendeu? E
hoje mudar isso e colocar como todos iguais. N&o precisa separar as cores. Eu
penso que a luta contra preconceito € isso, é vocé colocar o branco com o negro
ndo colocar o negro coitado vamos lutar pelo que td4 acontecendo pelo
preconceito e o branco do lado de la porque ele € mau. Nao, eu acho que tem
que ser cortado vetado isso da histéria. ndo esquecido do sentido esquecer ser
registrado como histéria, mas ndo relembrado como problematica atual, porque
ja ndo cabe mais, ndo, ndo tenho mais hoje chicotes, ndo temos mais escravos,
temos, claro, no sentido econdmico social, mas ndo temos mais troncos, néao
temos mais senzalas. Entdo, ndo existe mais isso, hoje o homem é livre.
Exemplo é o nosso professor que hoje da aula e, enfim, muito importante na
nossa sociedade, ele é negro, ele é africano, entdo, acabou isso. Entdo os
negros em si ou até os préprios brancos eles tém que comecar a pensar, penso
gue eles tém que comecar a pensar dessa forma pra esquecer isso e procurar
novos conhecimentos (Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

Sim. (...). Esse contetudo aqui né? (...) Sim, sim. Nossa muito importante. Foi
muito bom, porque a gente aprende mais, assim, do que ta acontecendo no dia-
a-dia do nosso pais e no pais (...) afora. Foi muito bom, muito bom mesmo.
Entdo, eu gostei sim (Freddy Mercury, colaborador, 10.09.2012).

Sim, gostei. Mas uma coisa que eu nunca tinha entendido muito bem, néo
entrava na minha cabeca é a questédo de cotas, esse tipo de coisas. Eu sempre
achei que as cotas deveria ser por uma questdo econdmica e ndo por conta
de... de... da pele, ou alguma coisa assim. Hoje, eu entendo o porqué, nao
compreendo... né? ndo aceito muito bem ainda, mas hoje eu consigo entender e
falar 6 é por isso que existe essas cotas (Natdlia, colaboradora, 10.09.2012).

Eu ndo, ndo gostei. Eu acho que, assim, sobre a Africa pouco aprendi, ele mais
trazia pra sala a questao racial. Ele falava muito de racismo (...). E cada pessoa
que t& ali sentado, o académico, ele ja tem a formacao, ndo era o Congo que ia
mudar “eu ndo gosto de preto agora eu gosto porque o Congo falou”. Entéo,
sobre a Africa mesmo, hoje, do mesmo jeito que eu entrei eu sai, Entdo, eu néo
aprendi absolutamente nada (Edith, colaboradora, 10.09.2012).

Pesquisadora: Mas o contetido da aula era Historia e cultura afro-brasileira, né?

Era, mas ele falava na sala o tempo todo sobre o racismo, que 0 negro era visto
como a pessoa inferior e ele queria colocar isso como uma questao importante e
a discussdo que a gente via no redor, no derredor da sala, falava: “mas perai e
da Africa o que ele fala? Pouco se fala”. Entdo, é isso eu n&do gostei (Edith,
colaboradora, 10.09.2012).

Eu gostei. Existem pontos negativos também como qualquer outra coisa, né? Eu
acredito que faltava um pouco mais sobre a questdo da cultura africana
realmente, mas em compensagdo, os niveis de conversas sobre questido da
branquitude, da prépria negritude, questdo de raga, isso ficou mais clara,
podemos dizer assim. Pode néo ter um ponto definitivo que eu acredito que nem
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tenha que ter no momento, mas € uma coisa que fica mais clara mais inteligivel.
E isso (Michael Jackson, colaborador, 10.09.2012).

Pesquisadora;: E em algum momento alguma coisa te incomodou em sala de

aula?

O fato de ser branca, por incrivel que parega, porque, assim, bateu muito essa
guestéo da discriminagéo do preconceito e me incomodou demais, porque, poxa,
tudo bem eu nao fiz a escravidao, eu sei que foi la meu antepassado, mas eu
nado posso ficar pagando por isso pelo resto da minha vida, a questéo inclusive
do Saci Pereré, a questdo do Monteiro Lobato, quando eu assistia 0 Monteiro
Lobato, eu ndo via essa questdo de a negra é a escrava € a cozinheira, eu
assistia porque eu gostava, eu, pra mim aquilo era uma grande familia e € uma
coisa que foi discutido isso em sala e ndo me convenceu, porgue, como eu volto
a dizer, eu acho que o preconceito estd em quem é o preconceituoso do que
guem esta ali vivendo o mundo natural. Talvez eu era muito crian¢ca quando
assistia o Sitio do Pica Pau e ndo entendia esse estere6tipo que hoje tudo isso é
discutido, tinha bonequinhas pretas e eram as minhas preferidas, com um monte
de bonecas lindas maravilhosas da Estrela que eu tinha, entdo, assim, eu acho
gue essa questéo ficou muito magante, cansativa (Maria, 28.08.2012)

N&o, ndo me incomodou. Eu até gostava das aulas, fora aquelas questbes que
eu ja te coloquei, mas eu gostava da aula eu gostava do método de trabalho do
professor, eu gostava muito. O Unico dia que realmente na aula que me
incomodou € s6é uma coisa que me incomodou, eu ndo sei nem se cabe citar
aqui, foi o dia que uma aluna foi palestrar, ai ela palestrou de forma muito
agressiva, até sendo bem rude com outros alunos da disciplina de Geografia e
fez comentarios que eu achei desnecessérios. Esse foi o dia que eu mais me
senti incomodado em toda disciplina. (...) Foi uma aluna que palestrou sobre as
religides afrodescendentes, ela colocou um tema sobre um deus Xangd que no
caso era (...) poligamo, (...) tinha varias esposas e uma aluna fez uma colocacéo
gue ela ndo gostou e a aluna do curso de Geografia falou que sé tava s6
brincando e ela falou que aquilo ali ndo era um lugar pra brincadeira que era um
ambito académico. S6 que a menina nao é obrigada esta na visdo da pesquisa
dela, na visdo no conceito que ela ta vendo que é... Achei que ela colocou muito
agressivamente, muito rude. Esse foi o dia que eu mais me senti incomodado,
apesar de gostar do tema (Norman, colaborador, 10.09.2012).

Ah! Sim, um aluno que tinha I4, um aluno. Nossa, ele, todas as aulas, sei |4, ele
era muito intolerante com a disciplina, (...) antes de comecar a aula ele ja
comecava a reclamar ja: “ah la vem o professor.. porque ele ndo da aula de (...)
afrodescendéncia, ele da aula de... aula de racismo, é eu vou ficar aqui eu vou
comegar a pintar minha cara de preto”. Super assim. Nossa, super irdnico, ficava
durante a aula toda, a cada frase do professor ele mandava uma piadinha
irbnica, sabe? Nossa, me incomodava muito, me incomodava muito mesmo,
porque se ele ndo gostava da disciplina e ndo respeitava também, acho que
cutucava um pouco por ele ter algumas atitudes meio preconceituosas, tanto ndo
s6 racista, como machista, como varias, ai cutucava um pouco ele, acho que
doia, ai ele ficava sendo irbnico e atrapalhando a aula. Me incomodava bastante
(Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

Ah! No geral, quando eu questionava o professor em alguns pontos relacionados
a preconceitos, eu colocava alguns conceitos historicos, alguns acontecimentos,
ndo por ignorancia, mas eu acho que por falta de um conhecimento prévio, o
professor ndo dava espaco p’ra tal discussao, ele vetava o discurso e continuava


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912205/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912205/CA

139

no mesmo assunto que ele... sé que mesmo eu discordando, entendeu? Nao
tomando como verdade absoluta o que eu falasse, mas eu tinha ddvidas porque
as pessoas tomam muito aquele, o conceito ainda antigo do século XIX vamos
ver s6 os vencidos, né? Quer dizer, vamos ver s6 vencedores, ndo os vencidos.
Entdo, eu pensei dessa forma e eu questionei ele e ele ndo dava espaco pra
isso, ndo tinha esse espaco pra falar: “6 professor, eu discordo de tal coisa, mas
por conta disso”. Nenhum discordamento descabivel ta...(...) e também o fato
desse aluno, de piadinhas em sala de aula com (...) com ataque... ataque ao
professor, desnecessario, porque ali € um meio académico, ha discordancias,
claro, sempre vai haver, mas ndo é necessario vocé também desmerecer a aula
de um professor tdo rico em conhecimentos (Adolf Hitler, colaborador,
28.08.2012)

N&o, ndo. Pra mim néo, foi tudo bom, legal também. Eu gostei muito também. Eu
gostava muito quando o professor passava pra fazer resenha, (...) que eu
aprendia mais, entendeu? Eu fazia resenha e aprendia mais (Freddy Mercury,
colaborador, 10.09.2012).

... Eu relativamente gostava quando ele trazia questbes assim de religido, isso
me interessava bastante, mas algumas coisas eram meio impostas assim, é
acho que parando pra pensar um pouco tem razdo acho que era algo meio que
sufocava assim (Natalia, colaboradora,10.09.2012).

... Assim, a aula dele se tornava cansativa. Quando ele falava do Congo ai eu
me despertava e a aula passava muito rapida, quando ele falava da experiéncia
dele de vida ai eu aprendia sobre a Africa, de resto se eu tivesse presente 14
dentro pra falar sobre o racismo ai eu me cansava, né? (Edith, colaboradora,
10.09.2012).

Sim. (...) Eu posso colocar o seguinte, uma questao é vocé trabalhar a Histéria e
a Histoéria ndo pode partir para convencimentos, ela tem que relatar, é diferente.
J& no &mbito social, isso sim pode requerer algum tipo de convencimento, talvez
ndo uma questdo de posicdo. Talvez vocé esteja convencido de tal coisa, mas
ndo queira tomar posi¢cdo desse convencimento que é bem diferente. Entéo,
acho que, assim, como aula de Histéria, eu ndo tenho muitas questdes
favoraveis, como aula de sociologia, partindo para este lado, eu acredito que na
area social sim. Se eu tenho que partir para estas questdes histdricas que estdo
acontecendo no momento, se eu vivo essa realidade, se eu vivo essa postura,
até entendo, como questado histérica (...) dei (...) falta.. teria questbes a desejar
(Michael Jackson, colaborador, 10.09.2012).

Pesquisadora: Vocé acha que existe racismo no Brasil e como é que ele se

manifesta?

Com certeza, sim, se forma cinica €, oculta, fazendo fachadas e de uma forma
muito, vamos dizer assim, classuda tem uma classe que “ndo imagina, eu ndo
sou”, mas vocé ndo vé eles no meio deles, envolvido. Existe sim racismo,
preconceito, mas de uma forma simplesmente oculta dentro da nossa mente,

escondida, sabe? (Maria, colaboradora, 28.08.2012).

E um racismo entrelinhas, né? Vocé prega o politicamente correto, mas nao,
VOoCcé prega, mas ndo pratica, vocé prega que é feio ter preconceito contra os
negros que todos tem o direito de igualdade tudo isso é pregado mas nao €&
praticado, né? Entdo, € entrelinhas, né? (...) E s6 dando mais um adendo, no
Brasil o preconceito ndo vem s6é na forma contra o negro e sim contra 0
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homossexual, tudo que ndo é padrdo é motivo de preconceito. Se o padrdo é
magro, entdo vocé é gordo, vocé é motivo de preconceito, se o padrdo por
enquanto é ser hetero, se vocé é homossexual, vocé ta fora do padrdo. Entédo

tudo que gera, é diferente, gera o preconceito... (Norman, colaborador,
28.08.2012).

Ah! Quando fala nesse “se existe racismo no Brasil” as pessoas ja pensam no
Legislativo, né? Por isso que, la fora, ja falam, (...) ndo o racismo, ndo o Brasil
ndo tem racismo (...). Porque eles jA pensam num lugar com uma placa ndo
entra negros. Entdo, eles ja pensam assim e dentro do Legislativo a gente nao
tem realmente o racismo, mas na pratica a gente vé que a gente tem uma cultura
racista e a gente vé isso a todo momento (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

Olha da mesma forma que existe um preconceito, isso € fato (...) existe
realmente um preconceito ndo s6 com o negro, mas também do negro com o
branco. (...) Pode colocar os dois, ta? Porque a gente percebe isso tanto com...
entre brancos, quanto com negro pra branco, de branco pra negro e de negro
p’ra branco, isso existe, mas (...) de uma forma acobertada, onde todos dizem as
frases lindas maravilhosas que o mundo é perfeito e que nada acontece, mas a
gente percebe sim o preconceito (...). Entrelinhas, mas existe. Vocé vé nas redes
televisas, nas novelas, filmes, entdo vocé tem ainda aquela problematica, errada
pro nosso pais, porque nosso pais é todo miscigenado (Adolf Hitler, colaborador,
28.08.2012).

Sim. (...) Através das pessoas, porque as pessoas V& um ao outro e ja... porque
tipo assim, um negro, um branco ele faz... tem sempre racismo, o branco nao
quer chegar perto da pessoa, daquela pessoa negra, ndo quer se comunicar com
ela, Entendeu? Porque ja aconteceu que eu ja vi, ndo sei, mas algumas pessoas
gue eu ja vi, que eu ja observei e aconteceu isso ai. Mas sim, no Brasil sim
(Freddy Mercury, colaborador, 10.09.2012).

Existe claro. Eu acho que da questdo social mesmo, de onde as pessoas vem,
onde elas moram, onde elas trabalham, o cargo que Ihes é dado. Acho que tudo,
gue tudo isso é uma manifestacao, talvez nédo, ou até bastante visivel do que é o
preconceito, né? A periferia t& cheia, a maioria, a grande maioria, S&o negros,
ndo que nao tenha branco, claro que tem, mas a grande maioria S0 negros sim
e as fungBes também sdo, ndo menosprezando, mas a questdo da coleta, da
limpeza, esse tipo de coisa sempre é delegado a um negro, sdo poucos brancos
nessas fungbes e os brancos que tem acabam conseguindo sair com mais
facilidade. Sei la (Natalia, colaboradora, 10.09.2012).

Muito (...) Em qualquer situagdo em tudo, sé que, assim, as pessoas tem 0
preconceito de achar que dentro da penitenciaria s existe negro, se vocé for
pensar, mas ndo é entra |4 sdo poucos, poucos, hoje, dentro de uma cadeia. S6
gue a vida social ela sofre o preconceito em tudo, se vocé for um destaque.
Agora uma opinido minha, o negro acho que por ele ter uma certa dificuldade de
atingir um patamar, quando ele chega naquilo ele passa a ser uma pessoa um
pouco pedante, sdo poucos 0s que alcangcam e depois vocé acaba achando que
ele fala: “agora que eu conquistei 0 meu espaco me aguente” (Edith,
colaboradora, 10.09.2012).

Sim. (...) No &mbito social. E, quando eu falo &mbito social, ele traz uma questéo
historica, cultural, econdmica. No mundo das Artes se revela também. Eu penso
assim, existem dois tipos de classe, aqueles que dominam e aqueles que séo
dominados, aqueles que comandam e aqueles que sdo comandados. Pra um
negro chegar a comandar ele atravessou um processo histérico que né&o
competia a ele ter, ele teve que atravessar varias outras barreiras, né? Por isso
se manifesta através das dificuldades de um negro ocupar um lugar de destaque,
um lugar de sucesso, dessa forma (Michael Jackson, colaborador,10.09.2012).
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Pesquisadora: (...) vocé acredita que a disciplina ...ajuda no combate ao

racismo?

Sim, elucida, amplia a visdo, comecaa enxergar o outro como ele §,
independente da sua cor da pele, simplesmente que ele é alguém, € um cidadéo,
€ um sujeito que faz a histéria como qualquer outro (Maria, colaboradora,
28.08.2012).

E, a disciplina ajuda mesmo, se creio que ndo haja... que haja ainda pessoas
alienadas que ndo conhece o assunto, que ndo conhecem a realidade, conviver
um pouguinho com aquilo (...), dar um choque, ver o que existe la fora além do
castelinho, mostra a realidade um pouco mais... (Norman, colaborador,
28.08.2012).

Ajuda, ajuda bastante sim, porque nédo tem s6 o racismo consciente, mas tem
aquele inconsciente que vocé aprendeu culturalmente e vocé ndo percebe que é
racismo. Entédo, ele comecga a despertar p’ros diversos modos de racismo que
tem (...) e mostrar que ele ta presente. Entdo sai daquele visdo alienada que néo
vocé acha que ta tudo bem e mostra que realmente existe e a partir do momento
gue vocé (...), vocé acaba querendo combaté-lo (Dandara, colaboradora,
28.08.2012).

N&o, no meu ponto de vista ele ndo ajuda a ir contra. Ele ajuda a enfatizar
inclusive o problema do preconceito, ele mostra muito sobre (...) 0 preconceito
aqui, o preconceito ali, mas ndo ajuda a extrair esse preconceito, ele ajuda a
enfatizar que vocé tem que lutar por uma coisa que, as vezes, nem existe, as
vezes nem existe. Um exemplo, acho que dentro da universidade quando vocé
vai prestar vestibular, desculpa, vocé pode ser negro, amarelo, cor de abobora,
ou a cor que for, se vocé ndo passar no vestibular vocé ndo entra na faculdade.
E um exemplo classico. Entdo acho que isso é desnecessario, vocé enfatizar que
vocés sdo... que existe preconceito, que € preconceito, que é preconceito nao
vamos mudar, sabe? Sai disso, dai dessa enfatizacdo do negro coitado, do
negro sofrido, ou o negro que ta lutando, lutando pelo o que, lutando contra
guem, ndo existe mais luta. O maximo que da pra se fazer é votar hoje em dia,
porque que o negro nao faz isso? Vota em pessoas que vai extrair do poder,
inclusive (...) isso € um pensamento no geral, tanto negro, quanto branco que
vao sair beneficiados nisso, porque hoje nés temos os preconceitos, temos as
diferenciagcbes. Por que? Porque existe partidarios la em cima que promovem a
riqgueza deles proprios. Entdo, vocé vé onde é que a gente vai para desse jeito.
Entdo, a matéria em si ndo ajuda a desmitificar o preconceito (Adolf Hitler,
colaborador, 28.08.2012)

Pesquisadora: (...) eu vou juntar as duas Ultimas perguntas porque acho que
elas sdo complementares... Vocé acredita que a disciplina de Histéria e Cultura
Afro Brasileira possa ajudar no combate ao racismo? (...) Para vocé a aula foi
importante? Ela trouxe um conteldo importante para vocé? Vocé como uma
pessoa autoclassificada branca ou classificada pela sociedade como branca... as
pessoas olham e te veem como branco. Vocé acha que essa disciplina mexe um

pouco sobre a sua percep¢ao hoje da questao racial no Brasil?
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Agora vocé me pegou. (...) Sim, foi importante sim, porque trouxe algo de muito
importante, porque la fora eu ndo sabia, eu ndo sabia o que tava acontecendo,
como que era la fora (...). Essa disciplina... ai, entdo, quando a gente teve a
disciplina, essa que o professor veio ensinar a gente, foi muito qualificado, muito
legal mesmo, importante. Porque ai eu comecei a entender como que era la fora,
como que era que poderia ta também falando um pouco dela, com ajuda assim
gue ele passava... resenha ai ajudou bastante, ai sim eu fui entender como que
funcionava o racismo... (Freddy Mercury, colaborador, 10/09/2013)

Sim. E, algumas coisas deram uma clareada, a gente tinha uma vis&o da (...)
questdo racial (...) da Africa e da questdo da escraviddo, enfim, e a disciplina deu
uma clareada, tirou aquela nuvenzinha que fica que a gente sempre tem e acho
gue pra mim abriu, assim, algumas coisas, deu aquela (...)... Eu acho que eu
tenho uma visdo diferente hoje, eu acho que, nédo sei se... como vocé disse, da
pra diminuir a questao do preconceito racial. Eu acho que é uma discussao que
vai muito mais a fundo, é algo que tem que ser muito mais complexo do que isso,
mas acho que deu uma clareada sim e acho que se deu na minha cabeca, deu
na cabeca de muita gente também (Natdlia, colaboradora, 10/09/2013)

Pesquisadora: Edith, eu vou te fazer a pergunta de forma diferente, (...) porque
eu queria entender com uma outra légica, vocé acha que a disciplina ajudou as

pessoas brancas a entenderem a questéo racial?

Eu ndo acho, eu ndo acho. O que discutia la, discute fora. Ali, parece que vocé
estava trazendo uma conversa que vocé traz do cotidiano, dentro da tua casa
pra sala. S6é que, assim, hoje eu acredito que o0 negro, ele esta tomando um
espaco maior devido a ele ter mais ascensdo social, ele entrar mais na
universidade, entdo, automaticamente, o branco passa a ver o negro de forma
diferente, mas em sala de aula eu néo via essa discussdo (Edith, colaboradora,
10/09/2012).

Pesquisadora: Por exemplo, vocé € uma pessoa que € vista como branca na
sociedade, (...). Vocé acha que esse conteudo da disciplina de alguma forma
muda, mudou, ou vai alterar vocé com relacao as pessoas no campo da questéo

racial?

S6 se for de forma diferente, da forma que foi passada, eu ndo vi mudanca.
Sinceramente, ndo. (...) Entdo, na questéo (...) da aula do Congo, se ele fosse
uma pessoa maleavel, que interagisse, ouvir, saber respeitar e ndo criticar e ndo
impor, ai seria produtivo, entendeu? Porque uma coisa, por exemplo, a questdo
do indio, eu tinha uma visdo e hoje eu tenho diferente quando eu estudei a
histéria indigena, sobre a Africa eu continuei na mesma, a discussdo que eu
tinha fora, dentro pra mim € a mesma coisa. Entdo, por isso que eu to falando
que a aula da Africa (...) ndo. Talvez, se ela fosse colocada de uma outra forma,
poderia mudar. Eu acho que a opinido de muitos na sala. Falava pra ele nédo
tinha, contudo, nenhum e muitas pessoas falavam isso, né? (Edith, colaboradora,
10/09/2013).
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Pesquisadora: Michael Jackson, (...) sobre os alunos brancos vocé acha que

esse conteldo ajuda a pensar sobre a questao racial?

Ajuda, porque eu também sou professor, entdo assim, ele pode nido é “a
solugdo” para varios problemas, mas € uma tentativa de solucionar um problema
histérico-social, (...) a questdo de uma conscientizacdo, de levar o problema para
uma sala de aula que é uma das questdes para educacdo. Eu acho que
participar de uma conversa dessas em outro ambiente que néo seja a sala de
aula pode levar para varios caminhos, porém, a sala de aula deve servir como
um caminho para orientar, o que é diferente. Entdo, por mais opinides que eu
tenha fora do ambito escolar, fora do &mbito da universidade, ela ndo se faz da
mesma forma que um caminho com orientacdo. Entéo, é sair do senso comum e
partir para um outro senso (Michael Jackson, colaborador, 10/09/2012).

Eu acho que pelas trocas de informacdes da pra vocé perceber isso, quando se
comecga a trabalhar os textos, quando comeca a se trabalhar em grupo, as
informacdes fluem e as informagbes fazem vocé mudar de opinido ou,
necessariamente, expressar a opinido que vocé tem. Nesse sentido, eu acho que
muda sim, tanto a concepcdo de brancos, quanto até mesmo do proprio negro
gue também ndo se reconhecia como tal (Michael Jackson, colaborador,
10/09/2013)

Pesquisadora: (...) Vocé acredita que a disciplina abordou bem a questdo do

problema racial no Brasil?

Sim, sim, até demais, com certeza, porque uma coisa que ficou muito bem
frisada. Abordou sim (Maria, colaboradora, 28.08.2012).

Sim, abordou bem o preconceito racial no Brasil e também mostrou visGes
diferentes do problema (...). Cada um tinha uma viséo (...), vocé pode discutir, foi
aberto o tema, cada um com uma visao (...) trouxe novos horizontes pra questao
(Norman, colaborador, 28.08.2012).

Sim, eu acho e eu acho que foi a parte mais fantastica (...) e eu acho que era o
gue precisava e eu acho que é pra isso que serve essa disciplina mesmo. Entéo,
eu achei que d& até. O interessante é que d& vontade de ser negro (...), porque,
assim, além dele abordar uma outra imagem do negro, sem ser 0 negro
submisso explorado, a imagem do negro guerreiro que luta, que conquista.
Entéo, vocé acaba tendo orgulho e vocé sente vontade de ser negro pra poder ta
ativamente na luta contra o racismo que a gente fica realmente indignado. Acho
gue abordou muito bem (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

Foi a base de toda essa disciplina. Sinceramente falando, foi a base dela. Ele
ndo saiu desse tema. Foi muito bem abordado sim, tanto todos os textos, (...) 0
proprio discurso do professor em sala, as atividades sempre voltadas para esse
tipo de assunto, foi muito bem abordado sim (Adolf Hitler, colaborador,
28.08.2012).
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Pesquisadora: (...) vocé acha que vocé mudou alguma coisa em vocé com
relacdo ao olhar sobre a questéo racial vocé acha que (...) isso ajudou vocé em

algum coisa?

Se as aulas foram importantes? Sim, primeiro ampliou visdes, concepcdes,
enxergar melhor, ainda mais o outro e compreender e entender a crueldade que
se fez no passado. Mas, eu sei que ta nas nossas maos fazer um novo futuro e
essas aulas, inclusive, que elas ndo sirvam s6 pra mim, mas pra brancos, pra
amarelos, pra pardos, pra negros, pra indios, porque nés € que temos que tentar
fazer alguma coisa nova em cima de toda essa sujeira que foi a escravidao, o
preconceito, a discriminacao. E o indice de matanca em cima dos indios, porque
também sdo outros seres que sdo muito discriminados que ndo se tem até hoje
um lugar proéprio pra eles, porque onde eles vdo é tomado, eles tdo como se
fossem assim: “vocés estdo ai por favor’. Entdo, essa visdo me fez
simplesmente ver que todos nds temos os mesmo direitos, n6s merecemos ser
respeitados por isso, porque somos gente e a gente tem que fazer essa
diferenca (Maria, colaboradora, 28.08.2012).

Olha, a aula foi importante ndo sé pra mim, mas pra todos, porém ampliou a
minha visdo. Mas todas aquelas nocdes que o professor passou de
comportamento, idealismo contra o preconceito eu ja tinha isso, porque eu sou
uma pessoa que qualquer racismo, preconceito ndo ta no meu dicionario. Eu sou
contra, entéo isso so refor¢cou e é aquilo, como eu j& disse, eu acho que todo
mundo merece respeito independente de qualquer coisa (Norman, colaborador,
28.08.2012).

Foi sim, acho que foi extremamente importante (...), porque (...) me preparou
para os problemas sociais que a gente vai encontrar, ainda mais como
educadora, eu sei que dentro da sala de aula eu vou me deparar muito com o
racismo que os alunos véao ta tendo entre si ou do professor, os professores
mesmo para com o0s alunos ou entre eles. Entdo, me preparou, me deu um
embasamento para eu fazer o debate pra eu poder ta (...) lutando mesmo contra
isso (...). Eu sempre vou usar esse termo porque é uma luta mesmo que a gente
tem que ta levando em diante. Entdo, eu acho que foi importante enquanto
educadora e enquanto pessoa também (Dandara, colaboradora, 28.08.2012).

Assim, eu penso toda a forma de conhecimento é valida, principalmente, aula
gue foi dada do professor (...), ele é, eu achei extremamente importante, porque
pra mim é conhecimento. Partes da aula que passou eu nao tinha. Eu ndo tinha
sequer nocdo, entendeu? Entdo, foi importante sim por quantidade de
conhecimento (...). Mas a visdo que me... que me causou foi a que ainda existe
uma énfase muito grande no preconceito, entendeu? Ainda ha uma énfase muito
grande, entdo sai um pouco do conceito de conhecimento académico, entédo
entra mais no conceito mais de (...) luta politica, penso, dessa forma politica que
eu digo no sentido de racismo, td&? Mas o conhecimento em si foi extremamente
importante, ajudou muito a ampliar as visées, a ter uma critica mais elaborada
sobre o0 assunto (Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).
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Branco em movimento?

Pesquisadora: Vocé tem alguma ligacdo com a luta antirracista aqui no Brasil?

N&o, ndo. Mas é, ndo gosto que ninguém nenhum ser seja maltratado, seja pela
cor da pele, pelo estado civil, pela sua sexualidade, ou pela sua religido. N&o
faco parte de nenhum grupo, mas é... ndo sou. (...) eu pelo menos me considero
uma pessoa nao racista, mas, infelizmente, eu ndo faco parte de nhenhum grupo
gue colabore ou que seja a favor dessa luta, por essa causa (Maria,

colaboradora, 28.08.2012)

Olha, ligacao direta ndo, mas s6 pelo fato de eu ser gay, homossexual, eu ja té
nessa luta contra o preconceito e contra o racismo. Eu ndo participo de nenhum
movimento, mas (...) eu acredito que qualquer ser humano independente de cor,
raca, etnia, religido, estado civil, sexo tem que ser respeitado por ser um ser
humano e ponto. Respeito é o principio de tudo (Norman, colaborador,
28.08.2012)

Tenho, tenho sim (...). Eu fago parte de um partido politico e uma das bandeiras
gue a gente carrega € a luta contra o racismo (...) e dentro da parte legislativa a
gente ta sempre (...) leis que tentam combater isso e de protecdo também. A
agressao que a gente vé muito, entdo eu tenho sim (...). Eu frequento muito o
movimento do circo (...), entdo, a gente ta sempre la com o pessoal em Embu.
Entéo, t6 sempre lendo as teses, os textos t6 acompanhando bastante (Dandara,
colaboradora, 28.08.2012)

N&o, eu ndo participo de nenhum, nenhum movimento ou grupo antirracial ou
contra preconceito, até mesmo porque 0 meu pensamento vai contra. Eu
entendo que essa luta ndo deveria ser por isso, acho que deveria ser por
igualdade ndo por diferenciagdo de cor. Eu acho que como eu disse
anteriormente isso tem que ser vetado, tem que ser cortado e parar com isSso
porque eu sou negro eu sou... t6 sendo discriminado e tudo mais, ndo tem que
lutar 0 seguinte eu sou negro eu vou estudar e acabou pronto, pronto 0 negro
ndo tem nada a ver com o branco. E tudo a mesma coisa, ndo tem essa de
preconceito. Nao tem esse problema de “eu ndo vou casar com uma branca
porque ela branca eu sou negro”, ndo isso tem que ser cortado e esquecer,
esquecer... eu nao sei eu to usando um termo téo errado, mas deixar a histéria
do passado na histéria do passado como ferramenta de estudo e ndo p’ra trazer
a problemética pra realidade como eu ja reafirmei, porque se torna uma luta sem
parar. Sempre vai ser isso, porque eles sempre vao lembrar “olha nds somos
motivos de preconceito” mas ndo € so eles nao é so6 eles. Gragas ao que? A um
mundo catdlico (...) € um esteredtipo de... se vocé é fora desse esteredtipo vocé
€ motivo de ser chacota ou preconceito ou sendo uma pessoa preconceituosa
(Adolf Hitler, colaborador, 28.08.2012).

s

Em todo parto o sofrimento € inevitdvel. Criar o novo implica,

necessariamente, em desajustar o que ha; em extrair de um corpo maduro o

broto delicado que representa a esperanca de uma descontinuidade renovadora.

Identidade é poder, e como afirmar Castells (1999), toda construcao de
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identidade implica necessariamente em renegociacdo de poder. E por isso

mesmo que doi.
Quem sao, afinal, nosso/a(s) parteiro/a(s)?

Eles sdo muitos, mas unem-se em uma fala que esta alocada em lugar
especifico: a periferia (urbana pobre). E essa voz que emana da periferia, no que

se refere as relagBes raciais, € ainda um grito de dor de criadores e criaturas.

Todos eles, brancos e ndo-brancos, sao “quase pretos de tdo pobres”
(Veloso, 1942). Seus discursos sdo imersos na ideologica da mesticagem.
Preconceito, discriminacdo e racismo s@o quase sindbnimos, pois todos eles
apontam para a questdo da nado aceitacdo do Outro. Além disso, a similitude
dessas categorias acaba por ser um complicador no alcance do potencial
transformador da educacgdo etnicorracial (aqui tratado como racial literacy, ou

letramento racial).
Ha racismo, todos concordam.
Mas de quem contra quem?
Esta é a questao!

A confusdo entre preconceito (conceitos previamente aceitos) e racismo
(estrutura de hierarquizacdo racial e social de longa duracédo) reforca a
manutencdo de desigualdades raciais. Olhar-se no espelho incomoda. O Outro é
quem causa o problema, como afirma José, ao fazer a analogia da questédo
racial com o despertar do pipoqueiro para a crise. O problema estava la, mas
ndo era dele. O Outro traz o problema e nos for¢ca a pensar nele. Sim, o racismo

est& aqui, mas ndo tem a ver com 0s nossos “parteiro(a)s” branco(a)s.
Eles s&o muitos.

Sédo diferentes entre si quando falam da sua brancura e de seus
privilégios, mas convergem no nao-reconhecimento do lugar de poder do branco
(concebido como branquitude) como um lugar para eles. Mais uma vez
prevalece o discurso da pertenca a classe, expressa através da pertenca
geopolitica: a periferia. Mais uma vez a cegueira racial dando suporte ao status

qguo da branquitude.
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Um fato é inegavel: mais de 90% entendeu que as aulas foram um
possivel canal de transformacao social, reconhecendo o seu préprio poder para

enfrentar a questéo racial brasileira.

Mas, todos eles incomodaram-se ao se deparar com o espelho racial.
“Seria melhor estudar Africa”, afirmam eles. Seria melhor pensar cultura do que

falar sobre racismo, preconceito e discriminacdo. Estes sédo problemas do Outro.
O que os une?

A repeticdo de uma toada singular torna-os muito semelhantes: a
afirmacdo de uma identidade de moradores da periferia (o corte de classe),
mesmo entendendo que essa unidade estd longe de ser sinbnimo de

homogeneidade.
Os une o discurso da brancura desassociada do racismo.

Cada um, a partir da sua identidade de morador de periferia, encontrou
uma maneira propria de entender a especificidade de ser branco, mas quase
todos a encapsularam na identidade de pobre e morador da periferia. O que se
entendeu, afinal, € que a brancura existe, mas a branquitude € de outros
(brancos): ndo deles. O letramento racial parece haver sucumbido a novas
formulacbes de uma estrutura de longa duracdo na sociedade brasileira: o

racismo.
O que os separa?

A forma como respondem as expectativas relativas a um dos objetivos

politicos da disciplina: o seu potencial de provocar racial literacy.

No conjunto a disciplina respondeu positivamente a expectativa de uma
producdo de conhecimento potencialmente subversivo e transformador das
relagbes raciais, porém o seu impacto foi distinto entre os seus quase 30

estudantes.

Como ja vimos, no que diz respeito aos estudantes brancos o limite deste
alcance é bastante tangivel. A maneira como continua operando José, por
exemplo, demonstra que ndo necessariamente se da a aquisicdo de um
letramento racial por todos e, quando este principia, ndo se da de forma

comparavel.
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Para os sujeitos brancos da periferia, como o sdo na maioria 0S
colaboradores desta pesquisa, o problema da desigualdade racial que advém da
branquitude ndo é deles, e sim de outros brancos (0s ricos). A pertenca a
pobreza, que aproxima brancos e ndo-brancos na periferia, funciona como um
entrave para o pleno entendimento da branquitude (enquanto relacbes de
poder), através da aquisicdo de um letramento racial, impossibilitando a sua

ressignificacao.

Porém, mesmo entre os estudantes brancos, ocorreu um despertar para
as gquestdes raciais de forma relacional, entendendo ser ela/e parte de um
processo estrutural da sociedade, enquanto um reprodutor das desigualdades

raciais.
Tomas e Dandara sédo exemplos disto.

Ambos demonstraram estar afetados pelo contedido dos textos debatidos,
de forma a despertar para sua condicdo privilegiada de brancos. A aula
despertou memodrias de familia, ndo para confundir-se na mesticagem brasileira

mas, sim, para repensar sua condicdo de privilégios.
E ha mais.

Em Tomas percebemos o lugar do afeto como sendo o espaco social e
cultural, no qual o letramento racial ocorre, quase que como uma condigdo

essencialmente necessaria.

Em Dandara percebemos o valor do engajamento politico para o
despertar da uma consciéncia critica da pertenca racial: para a aquisicdo do

letramento racial.

Finalmente, nos arriscamos a dizer que 0 sujeito branco nédo consegue

perceber sozinho o que, efetivamente, significa a sua branquitude®.

 Durante a defesa deste trabalho foi possivel perceber que outras percepgdes dos processos
vividos pelos colaboradores da pesquisa sdo passiveis de serem feitas. De fato, o Dr. Bas’ilele
Malomalo, membro da banca examinadora desta tese, ofereceu uma leitura bastante diferente da
agui exposta. Em sua interpretacdo, a partir dos recortes de testemunhos aqui transcritos, seria
possivel argumentar que alguns dos colaboradores teriam adquirido certo letramento racial ao
entrar em contato com a experiéncia da sala de aula. Estas discrepancias de interpretacdo
certamente ilustram com bastante clareza a “volatilidade” que ainda existe neste campo, bem
como o quanto de nossas vontades politicas se interpde a nossa capacidade de distanciamento
critico do objeto em estudo, dada a sua natureza e complexidade.
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Neste sentido, a mediacdo da sala de aula mostrou ser preciosa e

instrumental.
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s

Neste momento nosso desejo é o de refletir sobre os achados deste
trabalho. Para tanto, nos sentimos obrigados a regressar as ponderacdes de Liv
Sovik, quem nos sugeriu que a reflexdo sobre branquitude melhor se daria a
partir de um campo de pesquisa empirica formado majoritariamente por uma
populacdo ndo-branca, a partir do qual se poderiam repensar as relacdes raciais
brasileiras. Sovik assumia que em tal espaco as tensfes raciais estariam mais
presentes e se expressariam com mais clareza, refletindo a realidade brasileira

gque se desejava conhecer.

Este foi o esfor¢co que tentamos realizar. Para isso, o bairro de Itaquera,
da Zona Leste, localizado na periferia da cidade de S&o Paulo, foi o campo
selecionado. Ao mesmo tempo, o lugar da educacdo etnicorracial, e certo
balanco do alcance da Lei 10.639/03, poderiam ser acessados a partir da nossa
escolha de construir um didlogo com brancos que entravam em contato com a
reflexdo sobre as relagfes raciais, através da sala de aula e do conteudo da

disciplina de Histéria e cultura africana e afro-brasileira.

Os alunos brancos do curso observado, ao enfrentarem a reflexdo sobre
a construgdo da branquitude, entraram em contato com a reflexdo sobre as
tensdes raciais brasileiras, a partir do encontro com as suas proprias brancuras.
Para estes, entender que, apesar de pobres e moradores da periferia, eles tem
privilégios relativos a sua brancura foi como levantar o véu de uma cegueira

racial.
Mas nem todos enxergaram muito, € menos ainda a maioria.

Nosso trabalho de campo permitiu perceber a validade do argumento de
Pizza (2002), quem defende a ideia de que o sujeito branco ndo se enxerga
enquanto um grupo racializado. Ao ndo se perceberem como brancos, nossos
colaboradores, protegidos por uma “neutralidade” racial, aqui imersa no discurso
da igualdade, acabaram por ndo reconhecer o negro enquanto um sujeito

politico.
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E mais. Eles acabam por identificar a razdo, a “culpa”, do seu
desconforto: o de se descobrir branco frente a Outro, ja racializado e consciente
de sua negritude.

E como diz Pizza: “... a ndo-percepcdo de si é condicdo para a nao-

percepcao do outro” (2002, p. 17).

Este limite na percepc¢ao da pertenca racial dos colaboradores brancos foi
definido pelo entendimento de que, na periferia todos séo racialmente iguais,
apoiando-se no discurso da mesticagem. Como argumentamos, a ideologia da
mesticagem caminha lado a lado com o projeto de branqueamento na Histéria

brasileira, sendo ambos pilares na constru¢do da branquitude.

Em outras palavras, o “valor da branquitude” brasileira se apresentou
com clareza nas falas dos colaboradores, que apresentaram uma sustentagéo

do discurso mestico, o qual mantém o lugar de privilégios dos brancos.

No Brasil, particularmente, a pratica social do branco estd permeada por
discursos de afeto, que aparentemente religam setores sociais desiguais, mas a
hierarquia racial continua vigente e, em um conflito eventual, ela reaparece,
enfraquecendo a posicdo de pessoas negras. O valor da branquitude se realiza
na hierarquia e a desvalorizagdo do ser negro, mesmo quando “raga” ndo é
mencionada. A defesa da mesticagem as vezes parece uma maneira de ndo
menciona-la. A linha de fuga pela mesticagem nega a existéncia de negros e
esconde a existéncia de brancos (Sovik, 2009, p. 50).

Esta mesticagem tapa “... o sol das hierarquias sociais como a peneira de
‘somos todos iguais’...“ (Sovik, 2009, p. 51) e cria uma irmandade onde brancos
e negros vivenciam esse lugar de “mestico” de uma forma diferente. Aos negros,
assimilar o discurso da mesticagem apaga a possibilidade de “tornarem-se
negros”, de forma afirmativa. Ou seja, assimilam um discurso de

branqueamento.

Ja os brancos, e aqui especificamente os brancos pobres, pois sdo esses
gue estamos em didlogo, essa irmandade que vem do processo politico de
mesticagem alimenta os medos brancos, fazendo com que eles neguem a
diferenca racial (Sovik, 2007, p. 51) e assumem uma postura de invisibilidade de
sua branquitude, negando seus privilégios, culpando o Outro por levantar
problema raciais onde estes ndo existem, acusando de racista as préprias

vitimas do racismo e invertendo a logica.
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Aqui levantamos uma consideracdo importante com relagdo aos nossos
colaboradores. A complexidade da assimilagdo do discurso da mesticagem
aparece de tal forma que, a primeira vista, pode parecer contraditoria.

Mas ndo o é.

Apenas ao varrer a sala como fizemos encontramos as tensdes raciais
partindo de algumas premissas: 1) a descoberta incbmoda do lugar de branco e,
2) o entendimento de que ha racismo no Brasil, mas que este ndo faz parte

deles, pois eles sao brancos pobres, ou “brancos mesticos” (Alves, 2010).

E interessante notar que, mesmo assumindo-se como “brancos,
mesticos” e apontando o lugar da periferia como uma possivel unido racial na
pobreza, nossos colaboradores conseguem enxergar os privilégios dos grupos
raciais brancos, principalmente no que se refere a violéncia. Isso pode ser
verificado através de outra pesquisa, sobre a percepcdo de jovens brancos e
jovens negros sobre a violéncia a juventude negra da Zona Leste de Sao Paulo,
elaborada por uma estudante do curso de Servi¢co Social (Silva, 2013) da mesma

IES pesquisada.

Com relacdo aos jovens brancos, aquela pesquisa apresenta uma
reflexdo muito semelhante & nossa. Eles tem consciéncia da diferenca de
tratamento dos jovens brancos e negros pela policia, mas em alguns casos nao
conseguem enxergar que ha privilégios ou beneficios a eles, jovens brancos, por

que estdo imersos em discursos da democracia racial.

Um dos jovens entrevistados, denominado Ganga Zumba, branco, relata:

Pude presenciar um fato muito curioso e marcante, e desde ja quero deixar bem
claro que néo quero fazer nenhuma apologia, mas nas periferias ocorrem 0s
fluxos (festas realizadas no meio da rua onde o som que predomina é o funk), ao
ser contatado a policia militar chega nestas festas como se estivesse indo para
uma guerra, atirado balas de borracha, spray de pimenta e bombas de efeito
moral, e a violéncia é reciproca por parte dos folides, ndo existe uma conversa
priméria, o ato inicial é o de violéncia; e num certo dia ocorreu algo parecido,
estava saindo da faculdade nas proximidades da Consolagdo, quando me
deparo com uma multiddo tomando cerveja e ouvindo aquele mesmo funk das
festas periféricas, porém quem se encontrava naquele ambiente ndo era nenhum
favelado, e sim jovens da alta classe social, percebi uma movimentacdo grande
de viaturas, logo pensei vao acabar com a festa, o fato ndo ocorreu, muito pelo
contrario, o que eu vi foi policiais fechando vérias ruas da regido e desviando
carros para rotas alternativas, enquanto os jovens brancos se drogavam e se
alcoolizavam, ou seja os brancos merecem integridade fisica, ja os negros néo,
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talvez este ndo seja um ato racista, mas € um caso a ser pensado, e tratado com
cautela (GANGA ZUMBA).

Fica evidente a necessidade de incluirmos os estudos criticos da
branquitude em nossos curriculos académicos para repensarmos as relacdes
raciais brasileiras. Tomar o branco como um sujeito politico dessas relacdes é
urgente, como aponta Cardoso (2007), para iniciarmos um caminho no sentido
da ruptura da branquitude com seu lugar de poder, ressignificando nossas
relagcdes raciais. Nosso questionamento segue a linha de autores que refletem
sobre que possibilidades antirracistas temos hoje para desarticular a branquitude
do seu aspecto constituinte de formacgéo a partir da hierarquizagéo das racas e a
manutenc¢éo do poder branco.

Neste sentido, no capitulo 2 apresentamos alguns dos trabalhos que
iniciam uma caminhada na busca por sinais que possam demonstrar saidas para
configuracdes raciais menos hierarquicas entre negros e brancos. Estes
trabalhos vem apostando nos estudos criticos da branquitude, como uma
producdo de conhecimento que coloca o0 sujeito branco em cena, e segue
passos para as reconfiguracdes de poder nas nossas relacdes raciais.

. a possibilidade de se produzir fissuras entre a brancura e o poder da
branquitude estaria no estabelecimento de um tipo de relacdo estética entre
brancos e negros a partir da luta dos movimentos sociais negros, que fosse
permeada pelos universos culturais e por politicas de valorizacdo das culturas
negras e das identidades afirmativas de negritude (Schucman, 2012, p. 108).

O trabalho de Sovik (2009) aponta um caminho na analise do discurso no
campo cultural, em especifico, na muasica. Em sua concluséo, a autora identifica
gue o trabalho de Marcelo Yuka, transmite uma nova possibilidade no interior do
discurso branco. Para ela o cantor “... reconhece que esta incrustado em uma
realidade predominantemente negra, faz parte integral dessa realidade, é
cumplice de negros oprimidos pelo racismo” (Sovik, 2009, p. 169). Isto nos
lembra alguns dos nossos colaboradores. Mas, diferente de Yuka, a maioria dos
entrevistados desperta para as questdes raciais na sala de aula, enfrentando, no

incomodo, sua propria racializagéo.

Ja o trabalho de Schucman (2012), em sintonia com Sovik (2009), pensa

o lugar da estética como um disparador para a fissura do corpo branco e o poder
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identitario estrutural da branquitude. Identificar-se com as cosmovisbes de
matrizes culturais negras, como o Hip Hop parece, para autora, uma possivel
saida para relacbes raciais. O cotidiano imerso em simbologias negras,
partiihadas de vivéncias comuns respeitosas, reconhecendo-se mutualmente
enquanto sujeitos racializados construiria um novo arsenal representativo do

sujeito branco.

Apesar de focalizar os sujeitos brancos, o trabalho de Schucman (2012)
guarda uma importante semelhanca com a tese de doutorado da socidloga Ana
Lucia Silva que esta na origem do livro Letramentos de reexisténcia: poesias,
grafite, muasica, danca: Hip-Hop (2011), que objetiva perceber nos discursos e
nas expressoes culturais do Hip-Hop uma possibilidade de pratica de letramento

racial que:

Estdo voltadas para a concretude da vida dos ativistas, relacionando-se as
guestdes culturais e politicas e visando, de alguma maneira, ampliar suas
possibilidades de insercdo em um lugar de critica, contestacdo e de subversao,
no qual, como sujeitos de direitos e produtores de conhecimentos, possam forjar
espacos e atuar dentro e fora da comunidade que vivem (Silva, 2011, p.16).

A pesquisa de Silva inova na sua forma de conducédo. Aponta para as
tensbes na producdo de um campo de conhecimento construido a partir das
atitudes politicas dos jovens rappers e a producdo de conhecimento construidas
nos muros da académica e nos faz refletir sobre o alcance e os limites do lugar
da educacdo formal nos processos de reconstrucdo de identidades,

particularmente, as raciais.

Por razbes como esta foi que optamos pelo lugar da educacdo para
ancorar a nossa pesquisa. Nossos trabalhos anteriores vem dando testemunho
de que acreditamos neste lugar, no qual também se da a producdo de
conhecimento, como um espaco privilegiado, com forte potencial transformador
destas relac¢des. Principiamos por analisar a producdo de conhecimento que
emerge dos NEABs e verificamos que estes nucleos produzem um leque de
conhecimentos sobre as relacdes raciais que contribuiram, e contribuem, para
uma transformacdo na orientacdo tedrica, politica e metodolégica do
pensamento sobre as relagfes raciais. Ou seja, h4 uma producéo centrada em
conhecimentos epistemologicamente diferenciados dos cénones académicos,

com grande potencial transformador.
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Posteriormente, ainda refletindo sobre as possibilidades transformadoras
das relagbes raciais, entramos em contato com o0s estudos criticos da
branquitude e assumimos a necessidade de desenvolver reflexdes sobre o
branco no campo das tensdes raciais, percebendo que se estes ndo pensarem
as suas proprias racializagbes ndo caminharemos para trabalhar as questfes
raciais de forma relacional. Assim, assumimos que o letramento racial estaria
mais ligado a um projeto politico de negociacdo de identidades, a partir do
prisma de uma afro-educacdo que nio seja essencializante. E necessario um
treinamento na questao racial para uma aquisicao cultural e social de simbolos
de negritude, no esfor¢co de construcdo de uma linguagem antirracista e uma

posicao ativa no combate a uma sociedade estruturada pelo racismo.

E nesse sentido que apostamos na educacdo étnicorracial positiva
quando esta, amparada pelo parecer CNE/CP 003/04, aponta para uma
producdo de conhecimento, uma formacdo de atitudes, posturas e valores que
eduguem cidadédos orgulhosos de suas préprias racialidades, quando todas as

racialidades brasileiras forem respeitadas.

Mas, estar na sala de aula a pensar ndo basta. Percebemos nas falas
dos colaboradores que todos entendem que ha racismo no Brasil, assim como
também entendem que é preciso estudar as questdes étnico-raciais mesmo que,
de forma incomoda, tenham que lidar com a construcéo de suas identidades. O
potencial transformador da educacédo esbarra nas estruturas das relagdes raciais

cotidianas, quando estas ainda se encontram arraigadas em desigualdades.

Mas h& esperanca. Evidéncias de mudancas foram encontradas nos
sinais de aquisicdo de um possivel letramento racial ocorrendo em Dandara e
Tomas, quando eles evocam memorias positivas de afeto nas relacdes
interraciais familiares (avés, amigos, vizinhos) e também nos seus engajamentos

politicos.

Em outras palavras, ndo basta pensar engajamento politico e ativismo
social dos sujeitos brancos se estes, imersos nas praticas de um cotidiano social
racista, estiverem ainda operando a partir da ndo-consciéncia de sua racialidade
branca. Esta “alienacao” de sua prépria racialidade sera reprodutora de relagbes
desiguais e, em consequéncia, do proprio racismo. Portanto, para uma construir

uma postura antirracista branca é preciso um envolvimento politico e
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comprometido com acdes e construcdes inovadoras. Mas é também preciso uma

postura sempre vigilante das suas relacdes raciais no campo afetivo.

Ao mesmo tempo, ndo basta pensar uma postura auto-vigilante no campo
do afeto, apreendendo todo o acervo cultural de matrizes negras, se ndo houver

certo ativismo e engajamento.

Assim, estamos convencidos de que se faz necessaria uma unido de
esforcos para a concretizacdo e efetivagcdo de uma educacdo étnicorracial que
leve em conta uma acao consciente e relacional dos sujeitos participantes dessa
proposta. Concordamos com Petronilha Silva (2013), para quem a educacao
étnicorracial pode, e deve, ser emancipatéria e construir um novo projeto

societario.

Finalizando: o campo pesquisado apontou para a permanéncia da
ideologia da mesticagem como uma das ferramentas mais efetivas na

manutencédo dos privilégios da branquitude nas rela¢des raciais brasileiras.

A interseccionalizacdo da pertenca racial com a pertenca de classe, para
populacdes que se percebem como igualadas pela pobreza, apresenta-se como
um complicador para a aquisicdo de letramento racial por parte dos sujeitos
brancos, embora estes sejam capazes de identificar com clareza a permanéncia

do racismo como uma estrutura de longa duracdo na sociedade brasileira.

O afeto e a militncia, duas instancias importantes na aquisicdo do
letramento racial, apresentaram-se como as avenidas pelas quais 0 sujeito
branco entre em contato com os conteudos préprios da negritude e caminha no

sentido da ressignificacdo vigilante da sua prépria pertenca racial.

A educacdo étnicorracial € uma aposta da negritude para a reeducacéo
racial brasileira que continua a merecer o nosso crédito, embora muito ainda

esteja por ser alcangado.

E porque este trabalho foi nutrido por afetos e busca concretizar sonhos
de militdncia, evocamos o pensamento de um dos maiores construtores de

esperanca de que se tem noticia:

“Ninguém nasce odiando outra pessoa pela cor da sua pele, por sua origem ou
ainda por sua religido. Para odiar, as pessoas precisam aprender, e se podem
aprender a odiar, podem ser ensinadas a amar (...) Sonho com o dia em que


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912205/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912205/CA

157

todos levantar-se-80 e compreenderdo que foram feitos para viverem como
irmaos” (Nelson Mandela).
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Apéndices

8.1.

Apéndice 1 — Esbogo de Questionario aplicavel nas entrevistas

Turma de alunos do curso de Historia
Disciplina: Histéria e Cultura Afro-brasileira

Nome —
Idade —

Escolaridade —

Curso —

Autoclassificacdo —

Pseuddnimo —

Perguntas

Com relacéo a classificagéo racial

1) Qual a sua regido de origem?

2) Como vocé definiria a situacdo econémica da sua familia?

3) Vocé se auto-classifica branco? O que significa ser branco para
VOCé?

4) Vocé se auto-classifica negro? O que significa ser negro para vocé?
5) Vocé se auto-classifica pardo? O que significa ser pardo para vocé?
6) Em que situacao vocé percebe ser branco?

7) Vocé acredita que ser branco te da algum privilégio na sua vida
social?

8) Vocé acha que ser branco tem alguma influéncia no seu cotidiano?

9)

Em sua familia tem pessoas classificadas como ndo—brancas?
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10) A questéao de ser branco (ou ser negro e/ou pardo) € uma questao
importante para vocé?

11) Vocé considera que existam caracteristicas tipicas das pessoas
brancas (ou das pessoas negras e /ou pardas) ? Quais sdo?

12) Vocé se considera uma pessoa bonita?

13) Vocé tem preferéncia racial na escolha de amigos e/ou namorado(a)?

Com relacéo a participacao da disciplina Histéria e Cultura afro-

brasileira

14) Vocé gostou da aula?

15) O que vocé comentaria sobre o contetdo trabalhado em sala de aula?
16) Em algum momento, alguma coisa te incobmodou durante as aulas? O
qué?

17) Vocé acha que existe racismo no Brasil? Se sim, como vocé acha que
ele se manifesta?

18) Vocé acredita que a disciplina abordou bem a questéo do problema
racial brasileiro?

19) Vocé tem alguma ligacdo com a luta antirracista brasileira?

20) Se sim, qual? E por quanto tempo?

21) Vocé acredita que a disciplina Historia e Cultura Afro-brasileira ajuda
no combate do racismo no Brasil?

22) Vocé acredita que as aulas foram importante para vocé? Comente um

pouco sobre isso.
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8.2.
Apéndice 2 — Carta de concessao de direitos sobre entrevista

Séo Paulo, de de 20

Eu, (Nome),
brasileiro (@), (Estado civil),
RG , declaro para os devidos fins que cedo os

direitos de meu depoimento gravado em fitas e transcrito para a

pesquisadora

RG . Da mesma forma, autorizo a audi¢cdo e 0 uso

das citacbes a terceiros, ficando vinculado o controle das mesmas a
referida pesquisador(a), que pode colocar sob a guarda de uma
Instituicdo. Abdicando de direitos meus e de meus descendentes,

subscrevo-me a presente.

(Assinatura do depoente)
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Anexos

9.1.
Anexo 1 - Lei 10.639/2003

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N° 10.639, DE 9 DE JANEIRO DE 2003.

Altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece
as diretrizes e bases da educacéo
nacional, para incluir no curriculo
oficial da Rede de Ensino a
obrigatoriedade da tematica "Historia
e Cultura Afro-Brasileira”, e da
outras providéncias.

Mensagem de veto

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso
Nacional decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° A Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar
acrescida dos seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais
e particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-
Brasileira.

§ 1° O contelido programatico a que se refere o caput deste artigo incluira
o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil,
a cultura negra brasileira e o negro na formacéo da sociedade nacional,


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2010.639-2003?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/Mensagem_Veto/2003/Mv07-03.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art26a
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resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econémica e
politica pertinentes a Historia do Brasil.

§ 2° Os conteudos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira serdo
ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas
de Educacéo Artistica e de Literatura e Histéria Brasileiras.

§ 32 (VETADO)"

"Art. 79-A. (VETADO)"

"Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia

Nacional da Consciéncia Negra’.
Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacio.

Brasilia, 9 de janeiro de 2003; 182° da Independéncia e 115° da
Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Cristovam Ricardo Cavalcanti Buarque


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art79a
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9.2.
Anexo 2 — Parecer CNE/CP 003/2004

PARECER HOMOLOGADO (*)

(*) Despacho do Ministro, publicado no Diario Oficial da Unido de
19/5/2004.

Resolucdo No 1, de 17 de junho de 2004.

MINISTERIO DA EDUCACAO CONSELHO NACIONAL DE EDUCACAO

INTERESSADO: Conselho Nacional de Educacao UF: DF

ASSUNTO: Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das Relacdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana

CONSELHEIROS: Petronilna Beatriz Gongalves e Silva (Relatora), Carlos
Roberto Jamil Cury, Francisca Novantino Pinto de Angelo e Marilia Ancona-
Lopez

PROCESSO N.o: 23001.000215/2002-96

PARECER N.o: COLEGIADO: APROVADO EM:
CNE/CP op

003/2004 10/3/2004

| — RELATORIO

Este parecer visa a atender o0s propésitos expressos na Indicacédo
CNE/CP 6/2002, bem como regulamentar a alteracdo trazida a Lei
9394/96 de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, pela Lei
10.639/200, que estabelece a obrigatoriedade do ensino de Histéria e
Cultura Afro-Brasileira e Africana na Educacdo Basica. Desta forma,
busca cumprir o estabelecido na Constituicdo Federal nos seus Art. 50, I,
Art. 210, Art. 206, I, 8 1° do Art. 242, Art. 215 e Art. 216, bem como nos
Art. 26, 26 A e 79 B na Lei 9.394/96 de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional, que asseguram o direito a igualdade de condi¢bes de vida e de
cidadania, assim como garantem igual direito as histérias e culturas que
compdem a nacdo brasileira, além do direito de acesso as diferentes
fontes da cultura nacional a todos brasileiros.

Juntam-se a preceitos analégicos os Art. 26 e 26 A da LDB, como os das
Constituicdes Estaduais da Bahia (Art. 275, IV e 288), do Rio de Janeiro
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(Art. 306), de Alagoas (Art. 253), assim como de Leis Organicas, tais
como a de Recife (Art. 138), de Belo Horizonte (Art. 182, VI), a do Rio de
Janeiro (Art. 321, VIII), além de leis ordinarias, como lei Municipal no
7.685, de 17 de janeiro de 1994, de Belém, a Lei Municipal no 2.251, de
30 de novembro de 1994, de Aracaju e a Lei Municipal no 11.973, de 4 de

janeiro de 1996, de Séo Paulo.(l)

Junta-se, também, ao disposto no Estatuto da Crianca e do Adolescente
(Lei 8.096, de 13 de junho de 1990), bem como no Plano Nacional de
Educacao (Lei 10.172, de 9 de janeiro de 2001).

(1) Belgm - Lei Municipal no 7.6985, de 17 de janeiro de 1994, que
“Dispde sobre a inclusdo, no curriculo escolar da Rede Municipal de
Ensino, na disciplina Histéria, de conteudo relativo ao estudo da Raca
Negra na formacdo sécio-cultural brasileira e d& outras
providéncias” Aracaju — Lei Municipal no 2.251, de 30 de novembro de
1994, que “Dispde sobre a inclusdo, no curriculo escolar da rede
municipal de ensino de 10 e 20 graus, conteudos programaticos relativos
ao estudo da Raca Negra na formacao socio-cultural brasileira e da outras
providéncias

Séo Paulo — Lei Municipal no 11.973, de 4 de janeiro de 1996, que
“Dispbe sobre a introdugao nos curriculos das escolas municipais de 10 e
20 graus de estudos contra a discriminag&o”

Petronilha 0215/SPS

Todos estes dispositivos legais, bem como reivindicacdes e propostas do
Movimento Negro ao longo do século XX, apontam para a necessidade de
diretrizes que orientem a formulacdo de projetos empenhados na
valorizacdo da historia e cultura dos afro-brasileiros e dos africanos, assim
como comprometidos com a de educacdo de relagBes étnico-raciais
positivas, a que tais conteidos devem conduzir.

Destina-se, o parecer, aos administradores dos sistemas de ensino, de
mantenedoras de estabelecimentos de ensino, aos estabelecimentos de
ensino, seus professores e a todos implicados na elaboracéo, execucéo,
avaliacdo de programas de interesse educacional, de planos
institucionais, pedagdgicos e de ensino. Destina-se, também, as familias
dos estudantes, a eles préprios e a todos os cidaddos comprometidos
com a educacéao dos brasileiros, para nele buscarem orientacées, quando
pretenderem dialogar com os sistemas de ensino, escolas e educadores,
no que diz respeito as relagbes étnico-raciais, ao reconhecimento e
valorizagdo da histéria e cultura dos afro-brasileiros, a diversidade da
nacao brasileira, ao igual direito a educacdo de qualidade, isto é, nao
apenas direito ao estudo, mas também a formacéo para a cidadania
responsavel pela construcdo de uma sociedade justa e democratica.
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Em vista disso, foi feita consulta sobre as questdes objeto deste parecer,
por meio de questionario encaminhado a grupos do Movimento Negro, a
militantes individualmente, aos Conselhos Estaduais e Municipais de
Educacao, a professores que vém desenvolvendo trabalhos que abordam
a questao racial, a pais de alunos, enfim a cidaddos empenhados com a
construgdo de uma sociedade justa, independentemente de seu
pertencimento racial. Encaminharam-se em torno de mil questionarios e o
responderam individualmente ou em grupo 250 mulheres e homens, entre
criancas e adultos, com diferentes niveis de escolarizacdo. Suas
respostas mostraram a importancia de se tratarem problemas,
dificuldades, duvidas, antes mesmo de o parecer tracar orientacdes,
indicac¢des, normas.

Questdes introdutorias

O parecer procura oferecer uma resposta, entre outras, na area da
educacdo, a demanda da populacdo afrodescendente, no sentido de
politicas de acdes afirmativas, isto €, de politicas de reparacdes, e de
reconhecimento e valorizacdo de sua historia, cultura, identidade. Trata,
ele, de politica curricular, fundada em dimensdes histéricas, sociais,
antropologicas oriundas da realidade brasileira, e busca combater o
racismo e as discriminagcdes que atingem particularmente 0os negros.
Nesta perspectiva, propde a divulgacao e producdo de conhecimentos, a
formacdo de atitudes, posturas e valores que eduquem cidadaos
orgulhosos de seu pertencimento étnicorracial - descendentes de
africanos, povos indigenas, descendentes de europeus, de asiaticos —
para interagirem na constru¢cdo de uma nacdo democratica, em que
todos, igualmente, tenham seus direitos garantidos e sua identidade
valorizada.

E importante salientar que tais politicas tém como meta o direito dos
negros se reconhecerem na cultura nacional, expressarem visdes de
mundo préprias, manifestarem com autonomia, individual e coletiva, seus
pensamentos. E necessario sublinhar que tais politicas tém, também,
como meta o direito dos negros, assim como de todos cidadaos
brasileiros, cursarem cada um dos niveis de ensino, em escolas
devidamente instaladas e equipadas, orientados por professores
qualificados para o ensino das diferentes areas de conhecimentos; com
formacado para lidar com as tensas relagbes produzidas pelo racismo e
discriminacfes, sensiveis e capazes de conduzir a reeducacdo das
relacbes entre diferentes grupos étnico- raciais, ou seja, entre
descendentes de africanos, de europeus, de asiaticos, e povos indigenas.

Estas condi¢cdes materiais das escolas e de formacao de professores sao
indispensaveis para

Petronilha 0215/SOS
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2

uma educacdo de qualidade, para todos, assim como 0 € O
reconhecimento e valorizacdo da historia, cultura e identidade dos
descendentes de africanos.

Politicas de Reparacdes, de Reconhecimento e Valorizacdo, de
Acdes Afirmativas

A demanda por reparacOes visa a que o Estado e a sociedade tomem
medidas para ressarcir os descendentes de africanos negros, dos danos
psicolégicos, materiais, sociais, politicos e educacionais sofridos sob o
regime escravista, bem como em virtude das politicas explicitas ou tacitas
de branqueamento da populacdo, de manutencdo de privilégios
exclusivos para grupos com poder de governar e de influir na formulacao
de politicas, no poés-abolicdo. Visa também a que tais medidas se
concretizem em iniciativas de combate ao racismo e a toda sorte de
discriminagoes.

Cabe ao Estado promover e incentivar politicas de reparacdes, no que
cumpre ao disposto na Constituicdo Federal, Art. 205, que assinala o
dever do Estado de garantir indistintamente, por meio da educacéo, iguais
direitos para o pleno desenvolvimento de todos e de cada um, enquanto
pessoa, cidadao ou profissional. Sem a intervengédo do Estado, os postos
a margem, entre eles os afro-brasileiros, dificilmente, e as estatisticas o
mostram sem deixar davidas, romperdo o sistema meritocratico que
agrava desigualdades e gera injustica, ao reger-se por critérios de
exclusao, fundados em preconceitos e manutencao de privilégios para os
sempre privilegiados.

Politicas de reparacfes voltadas para a educacdo dos negros devem
oferecer garantias a essa populacao de ingresso, permanéncia e sucesso
na educacao escolar, de valorizacdo do patrimoénio histérico-cultural afro-
brasileiro, de aquisicdo das competéncias e dos conhecimentos tidos
como indispensaveis para continuidade nos estudos, de condicbes para
alcancar todos os requisitos tendo em vista a conclusao de cada um dos
niveis de ensino, bem como para atuar como cidadaos responsaveis e
participantes, além de desempenharem com qualificagdo uma profisséo.

A demanda da comunidade afro-brasileira por reconhecimento,
valorizacdo e afirmacdo de direitos, no que diz respeito a educacao,
passou a ser particularmente apoiada com a promulgacdo da Lei
10639/2003, que alterou a Lei 9394/1996, estabelecendo a
obrigatoriedade do ensino de historia e cultura afro-brasileiras e africanas.

Reconhecimento implica justica e iguais direitos sociais, civis, culturais e
econdmicos, bem como valorizagdo da diversidade daquilo que distingue
0S negros dos outros grupos que compdem a populagao brasileira. E isto
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requer mudanca nos discursos, raciocinios, logicas, gestos, posturas,
modo de tratar as pessoas negras. Requer também que se conheca a sua
historia e cultura apresentadas, explicadas, buscando-se especificamente
desconstruir o mito da democracia racial na sociedade brasileira; mito
este que difunde a crenca de que, se 0s negros nao atingem oS mesmos
patamares que 0s ndo negros, € por falta de competéncia ou de interesse,
desconsiderando as desigualdades seculares que a estrutura social
hier&rquica cria com prejuizos para 0s negros.

Reconhecimento requer a adocdo de politicas educacionais e de
estratégias pedagdgicas de valorizagdo da diversidade, a fim de superar a
desigualdade étnicorracial presente na educacado escolar brasileira, nos
diferentes niveis de ensino.

Reconhecer exige que se questionem relacbes étnico-raciais baseadas
em preconceitos

gue desqualificam o0s negros e salientam estere6tipos depreciativos,
palavras e atitudes que,

Petronilha 0215/S0OS
3

velada ou explicitamente violentas, expressam sentimentos de
superioridade em relagdo aos negros, proprios de uma sociedade
hierarquica e desigual.

Reconhecer €& também valorizar, divulgar e respeitar 0s processos
historicos de resisténcia negra desencadeados pelos africanos
escravizados no Brasil e por seus descendentes na contemporaneidade,
desde as formas individuais até as coletivas.

Reconhecer exige a valorizacdo e respeito as pessoas negras, a sua
descendéncia africana, sua cultura e histéria. Significa buscar,
compreender seus valores e lutas, ser sensivel ao sofrimento causado por
tantas formas de desqualificacdo: apelidos depreciativos, brincadeiras,
piadas de mau gosto sugerindo incapacidade, ridicularizando seus tragos
fisicos, a textura de seus cabelos, fazendo pouco das religibes de raiz
africana. Implica criar condicbes para que o0s estudantes negros nao
sejam rejeitados em virtude da cor da sua pele, menosprezados em
virtude de seus antepassados terem sido explorados como escravos, nao
sejam desencorajados de prosseguir estudos, de estudar questdes que
dizem respeito a comunidade negra.

Reconhecer exige que os estabelecimentos de ensino, freqiientados em
sua maioria por populagcdo negra, contem com instalagbes e
equipamentos solidos, atualizados, com professores competentes no
dominio dos conteudos de ensino, comprometidos com a educacdo de
negros e brancos, no sentido de que venham a relacionar-se com
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respeito, sendo capazes de corrigir posturas, atitudes e palavras que
impliqguem desrespeito e discriminagéo.

Politicas de reparacdes e de reconhecimento formardo programas de
acOes afirmativas, isto é, conjuntos de acdes politicas dirigidas a correcéo
de desigualdades raciais e sociais, orientadas para oferta de tratamento
diferenciado com vistas a corrigir desvantagens e marginalizacéo criadas
e mantidas por estrutura social excludente e discriminatéria. Acdes
afirmativas atendem ao determinado pelo Programa Nacional de Direitos

Humanosz, bem como a compromissos internacionais assumidos pelo
Brasil, com o objetivo de combate ao racismo e a discriminacdes, tais
como: a Convengao da UNESCO de 1960, direcionada ao combate ao
racismo em todas as formas de ensino, bem como a Conferéncia Mundial
de Combate ao Racismo, Discriminagcdo Racial, Xenofobia e
Discriminacdes Correlatas de 2001.

Assim sendo, sistemas de ensino e estabelecimentos de diferentes niveis
converterdo as demandas dos afro-brasileiros em politicas publicas de
Estado ou institucionais, ao tomarem decisfes e iniciativas com vistas a
reparacdes, reconhecimento e valorizacdo da histéria e cultura dos afro-
brasileiros, a constituicdo de programas de acbes afirmativas, medidas
estas coerentes com um projeto de escola, de educacao, de formacéao de
cidaddos que explicitamente se esbocem nas relacdes pedagogicas
cotidianas. Medidas que, convém, sejam compartilhadas pelos sistemas
de ensino, estabelecimentos, processos de formacédo de professores,
comunidade, professores, alunos e seus pais.

Medidas que repudiam, como prevé a Constituicdo Federal em seu Art.30,
IV, o “preconceito de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras
formas de discriminagcdo” e reconhecem que todos sao portadores de
singularidade irredutivel e que a formacédo escolar tem de estar atenta
para o desenvolvimento de suas personalidades (Art.208, V).

Educacdo das relacdes étnico-raciais

22 Ministério da Justica. Programa Nacional de Direitos Humanos.
Brasilia, 1996 Petronilha 0215/SOS
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O sucesso das politicas publicas de Estado, institucionais e pedagdgicas,
visando a reparacdes, reconhecimento e valorizagdo da identidade, da
cultura e da historia dos negros brasileiros depende necessariamente de
condi¢des fisicas, materiais, intelectuais e afetivas favoraveis para o
ensino e para aprendizagens; em outras palavras, todos os alunos negros
e ndo negros, bem como seus professores, precisam sentir-se valorizados
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e apoiados. Depende também, de maneira decisiva, da reeducacéo das
relacbes entre negros e brancos, o que aqui estamos designando como
relacbes étnico-raciais. Depende, ainda, de trabalho conjunto, de
articulacdo entre processos educativos escolares, politicas publicas,
movimentos sociais, Vvisto que as mudancas éticas, culturais, pedagdgicas
e politicas nas rela¢gBes étnico-raciais nao se limitam a escola.

E importante destacar que se entende por raga a construcdo social
forjada nas tensas relagbes entre brancos e negros, muitas vezes
simuladas como harmoniosas, nada tendo a ver com o0 conceito biolégico
de raca cunhado no século XVIII e hoje sobejamente superado. Cabe
esclarecer que o termo raca é utilizado com frequéncia nas relacdes
sociais brasileiras, para informar como determinadas caracteristicas
fisicas, como cor de pele, tipo de cabelo, entre outras, influenciam,
interferem e até mesmo determinam o destino e o lugar social dos sujeitos
no interior da sociedade brasileira.

Contudo, o termo foi ressignificado pelo Movimento Negro que, em Vvarias
situacdes, o utiliza com um sentido politico e de valorizacdo do legado
deixado pelos africanos. E importante, também, explicar que o emprego
do termo étnico, na expressao étnicorracial, serve para marcar que essas
relacdes tensas devidas a diferencas na cor da pele e tragos fisiondmicos
0 sado também devido a raiz cultural plantada na ancestralidade africana,
que difere em visdo de mundo, valores e principios das de origem
indigena, européia e asiatica.

Convivem, no Brasil, de maneira tensa, a cultura e o padrdo estético
negro e africano e um padréo estético e cultural branco europeu. Porém,
a presenca da cultura negra e o fato de 45% da populacéo brasileira ser
composta de negros (de acordo com o censo do IBGE) ndo tém sido
suficientes para eliminar ideologias, desigualdades e estereétipos
racistas. Ainda persiste em nosso pais um imaginario étnicorracial que
privilegia a brancura e valoriza principalmente as raizes européias da sua
cultura, ignorando ou pouco valorizando as outras, que sdo a indigena, a
africana, a asiatica.

Os diferentes grupos, em sua diversidade, que constituem o Movimento
Negro brasileiro, ttm comprovado o quanto € dura a experiéncia dos
negros de ter julgados negativamente seu comportamento, ideias e
intencdes antes mesmo de abrirem a boca ou tomarem qualquer
iniciativa. Tém, eles, insistido no quanto € alienante a experiéncia de fingir
ser o que nao é para ser reconhecido, de quéo dolorosa pode ser a
experiéncia de deixar-se assimilar por uma visdo de mundo que pretende
impor-se como superior e, por isso, universal e que os obriga a negarem a
tradicdo do seu povo.

Se nao é facil ser descendente de seres humanos escravizados e
forcados a condicdo de objetos utilitarios ou a semoventes, também é
dificil descobrir-se descendente dos escravizadores, temer, embora
veladamente, revanche dos que, por cinco séculos, tém sido desprezados
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e massacrados.

7

Para reeducar as relacdes étnico-raciais, no Brasil, € necessario fazer
emergir as dores e medos que tém sido gerados. E preciso entender que
0 sucesso de uns tem o preco da marginalizacdo e da desigualdade
impostas a outros. E entdo decidir que sociedade queremos

construir daqui para frente. Petronilha 0215/SOS
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Como bem salientou Frantz Fanon3, os descendentes dos mercadores de
escravos, dos senhores de ontem, ndo tém, hoje, de assumir culpa pelas
desumanidades provocadas por seus antepassados. No entanto, tém eles
a responsabilidade moral e politica de combater o racismo, as
discriminacdes e, juntamente com os que vém sendo mantidos a margem,
0S negros, construir relagdes raciais e sociais sadias, em que todos
crescam e se realizem enquanto seres humanos e cidadaos. Nao fossem
por estas razdes, eles a teriam de assumir, pelo fato de usufruirem do
muito que o trabalho escravo possibilitou ao pais.

Assim sendo, a educacdo das relacbes étnico-raciais impde
aprendizagens entre brancos e negros, trocas de conhecimentos, quebra
de desconfiangas, projeto conjunto para constru¢cdo de uma sociedade
justa, igual, equanime.

Combater o racismo, trabalhar pelo fim da desigualdade social e racial,
empreender reeducacdo das relacbes étnico-raciais ndo sao tarefas
exclusivas da escola. As formas de discriminacdo de qualquer natureza
nao tém o seu nascedouro na escola, porém o racismo, as desigualdades
e discriminagdes correntes na sociedade perpassam por ali. Para que as
instituicbes de ensino desempenhem a contento o papel de educar, é
necessario que se constituam em espaco democratico de producdo e
divulgacdo de conhecimentos e de posturas que visam a uma sociedade
justa. A escola tem papel preponderante para eliminagdo das
discriminacbes e para emancipacdo dos grupos discriminados, ao
proporcionar acesso aos conhecimentos cientificos, a registros culturais
diferenciados, a conquista de racionalidade que rege as relacfes sociais e
raciais, a conhecimentos avancados, indispensaveis para consolidacao e
concerto das nacdes como espacos democraticos e igualitarios.

Para obter éxito, a escola e seus professores ndo podem improvisar. Tém
gue desfazer mentalidade racista e discriminadora secular, superando o
etnocentrismo europeu, reestruturando relacdes étnico-raciais e sociais,
desalienando processos pedagogicos. Isto ndo pode ficar reduzido a
palavras e a raciocinios desvinculados da experiéncia de ser
inferiorizados vivida pelos negros, tampouco das baixas classificagbes
gue Ihe séo atribuidas nas escalas de desigualdades sociais, econémicas,
educativas e politicas.
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Diadlogo com estudiosos que analisam, criticam estas realidades e fazem
propostas, bem como com grupos do Movimento Negro, presentes nas
diferentes regibes e estados, assim como em inumeras cidades, séo
imprescindiveis para que se vencam discrepancias entre o que se sabe e
a realidade, se compreendam concepcdes e acdes, uns dos outros, se
elabore projeto comum de combate ao racismo e a discriminagdes.

Temos, pois, pedagogias de combate ao racismo e a discriminacdes por
criar. E claro que ha experiéncias de professores e de algumas escolas,
ainda isoladas, que muito vao ajudar.

Para empreender a construcao dessas pedagogias, é fundamental que se
desfacam alguns equivocos. Um deles diz respeito a preocupacédo de
professores no sentido de designar ou ndo seus alunos negros como
negros ou como pretos, sem ofensas.

Em primeiro lugar, € importante esclarecer que ser negro no Brasil ndo se
limita as caracteristicas fisicas. Trata-se, também, de uma escolha
politica. Por isso, o € quem assim se define. Em segundo lugar, cabe
lembrar que preto é um dos quesitos utilizados pelo IBGE para classificar,
ao lado dos outros — branco, pardo, indigena - a cor da populacdo
brasileira. Pesquisadores de diferentes areas, inclusive da educacéo, para
fins de seus estudos, agregam dados relativos a pretos e pardos sob a
categoria negros, ja que ambos reanem, conforme

3 FRANTZ, Fanon. Os Condenados da Terra. 2.ed. Rio de Janeiro,
Civilizacao Brasileira, 1979. Petronilha 0215/SOS
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alerta o Movimento Negro, aqueles que reconhecem sua ascendéncia
africana.

E importante tomar conhecimento da complexidade que envolve o
processo de construcdo da identidade negra em nosso pais. Processo
esse, marcado por uma sociedade que, para discriminar 0s negros,
utiliza-se tanto da desvalorizagcéo da cultura de matriz africana como dos
aspectos fisicos herdados pelos descendentes de africanos. Nesse
processo complexo, é possivel, no Brasil, que algumas pessoas de tez
clara e tracos fisicos europeus, em virtude de o pai ou a mae ser
negro(a), se designarem negros; que outros, com tragos fisicos africanos,
se digam brancos. E preciso lembrar que o termo negro comegou a ser
usado pelos senhores para designar pejorativamente os escravizados e
este sentido negativo da palavra se estende até hoje. Contudo, o
Movimento Negro ressignificou esse termo dando-lhe um sentido politico
e positivo. Lembremos os motes muito utilizados no final dos anos 1970 e
no decorrer dos anos 1980, 1990: Negro € lindo! Negra, cor da raca
brasileira! Negro que te quero negro! 100% Negro! Nao deixe sua cor
passar em branco! Este ultimo utilizado na campanha do censo de 1990.
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Outro equivoco a enfrentar € a afirmacdo de que 0s negros se
discriminam entre si e que sao racistas também. Esta constatacdo tem de
ser analisada no quadro da ideologia do branqueamento que divulga a
ideia e 0 sentimento de que as pessoas brancas seriam mais humanas,
teriam inteligéncia superior e, por isso, teriam o direito de comandar e de
dizer o que é bom para todos. Cabe lembrar que, no pds-aboligdo, foram
formuladas politicas que visavam ao branqueamento da populacdo pela
eliminacdo simbolica e material da presenca dos negros. Nesse sentido, €
possivel que pessoas negras sejam influenciadas pela ideologia do
branqueamento e, assim, tendam a reproduzir o preconceito do qual sdo
vitimas. O racismo imprime marcas negativas na subjetividade dos negros
e também na dos que os discriminam.

Mais um equivoco a superar é a crenca de que a discussdo sobre a
qguestao racial se limita ao Movimento Negro e a estudiosos do tema e
ndo a escola. A escola, enquanto instituicdo social responsavel por
assegurar o direito da educacdo a todo e qualquer cidaddo, devera se
posicionar politicamente, como ja vimos, contra toda e qualquer forma de
discriminacgéo. A luta pela superacdo do racismo e da discriminacao racial
€, pois, tarefa de todo e qualquer educador, independentemente do seu
pertencimento étnicorracial, crenca religiosa ou posicao politica. O

racismo, segundo o Artigo 5° da Constituicdo Brasileira, é crime
inafiancavel e isso se aplica a todos os cidadaos e instituicdes, inclusive,
a escola.

Outro equivoco a esclarecer € de que o racismo, 0 mito da democracia
racial e a ideologia do branqueamento s6 atingem os negros. Enquanto
processos estruturantes e constituintes da formacéo histérica e social
brasileira, estes estdo arraigados no imaginario social e atingem negros,
brancos e outros grupos étnico-raciais. As formas, 0s niveis e 0s
resultados desses processos incidem de maneira diferente sobre os
diversos sujeitos e interpdem diferentes dificuldades nas suas trajetorias
de vida escolar e social. Por isso, a construcdo de estratégias
educacionais que visem ao combate do racismo € uma tarefa de todos os
educadores, independentemente do seu pertencimento étnicorracial.

Pedagogias de combate ao racismo e a discriminacdes elaboradas com o
objetivo de educacdo das relacdes étnico/raciais positivas tém como
objetivo fortalecer entre os negros e despertar entre 0s brancos a
consciéncia negra. Entre os negros, poderédo oferecer conhecimentos e
seguranca para orgulharem-se da sua origem africana; para os brancos,
poderdo permitir que identifiguem as influéncias, a contribuicdo, a
participacdo e a importancia da histéria e da cultura dos negros no seu
jeito de ser, viver, de se relacionar com

as outras pessoas, notadamente as negras. Também fardo parte de um
processo de
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reconhecimento, por parte do Estado, da sociedade e da escola, da divida
social que tém em relacdo ao segmento negro da populacdo,
possibilitando uma tomada de posicdo explicita contra o racismo e a
discriminacao racial e a construcdo de acfes afirmativas nos diferentes
niveis de ensino da educacéo brasileira.

Tais pedagogias precisam estar atentas para que todos, negros e nao
negros, além de ter acesso a conhecimentos basicos tidos como
fundamentais para a vida integrada a sociedade, exercicio profissional
competente, recebam formacdo que o0s capacite para forjar novas
relacBes étnico-raciais. Para tanto, ha necessidade, como ja vimos, de
professores qualificados para o ensino das diferentes areas de
conhecimentos e, além disso, sensiveis e capazes de direcionar
positivamente as relacdes entre pessoas de diferentes pertencimento
étnicorracial, no sentido do respeito e da correcdo de posturas, atitudes,
palavras preconceituosas. Dai a necessidade de se insistir e investir para
que os professores, aléem de solida formacdo na area especifica de
atuacdo, recebam formacdo que os capacite ndo s6 a compreender a
importancia das questdes relacionadas a diversidade étnicorracial, mas a
lidar positivamente com elas e, sobretudo criar estratégias pedagdgicas
gue possam auxiliar a reeducé-las.

Até aqui apresentaram-se orientacfes que justificam e fundamentam as
determinacdes de carater normativo que seguem.

Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana — Determinacdes

A obrigatoriedade de inclusdo de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana nos curriculos da Educacéo Basica trata-se de deciséo politica,
com fortes repercussdes pedagogicas, inclusive na formacdo de
professores. Com esta medida, reconhece-se que, além de garantir vagas
para negros nos bancos escolares, é preciso valorizar devidamente a
histéria e cultura de seu povo, buscando reparar danos, que se repetem
h& cinco séculos, a sua identidade e a seus direitos. A relevancia do
estudo de temas decorrentes da histéria e cultura afro-brasileira e africana
ndo se restringe a populacdo negra, ao contrario, dizem respeito a todos
os brasileiros, uma vez que devem educar-se enquanto cidadaos atuantes
no seio de uma sociedade multicultural e pluriétnica, capazes de construir
uma nacao democratica.

E importante destacar que nio se trata de mudar um foco etnocéntrico
marcadamente de raiz européia por um africano, mas de ampliar o foco
dos curriculos escolares para a diversidade cultural, racial, social e
econdbmica brasileira. Nesta perspectiva, cabe as escolas incluir no
contexto dos estudos e atividades, que proporciona diariamente, também
as contribuicdes historico-culturais dos povos indigenas e dos
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descendentes de asiaticos, além das de raiz africana e européia. E
preciso ter clareza que o Art. 26A acrescido a Lei 9.394/1996 provoca
bem mais do que inclusdo de novos conteudos, exige que se repensem
relacdes étnico-raciais, sociais, pedagdgicas, procedimentos de ensino,
condicOes oferecidas para aprendizagem, objetivos tacitos e explicitos da
educacao oferecida pelas escolas.

A autonomia dos estabelecimentos de ensino para compor 0S projetos
pedagdgicos, no cumprimento do exigido pelo Art. 26A da Lei 9394/1996,
permite que se valham da colaboracdo das comunidades a que a escola
serve, do apoio direto ou indireto de estudiosos e do Movimento Negro,
com os gquais estabelecerdo canais de comunicacao, encontrardo formas
proprias de incluir nas vivéncias promovidas pela escola, inclusive em
conteudos de disciplinas, as tematicas em questdo. Cabera, aos sistemas
de ensino, as mantenedoras, a coordenagdo pedagdgica dos
estabelecimentos de ensino e aos professores, com base neste

parecer, estabelecer contelidos de ensino, unidades de estudos, projetos
e programas,
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abrangendo os diferentes componentes curriculares. Cabera, aos
administradores dos sistemas de ensino e das mantenedoras prover as
escolas, seus professores e alunos de material bibliogréfico e de outros
materiais didaticos, além de acompanhar os trabalhos desenvolvidos, a
fim de evitar que questdes tdo complexas, muito pouco tratadas, tanto na
formacdo inicial como continuada de professores, sejam abordadas de
maneira resumida, incompleta, com erros.

Em outras palavras, aos estabelecimentos de ensino esta sendo atribuida
responsabilidade de acabar com o modo falso e reduzido de tratar a
contribuicdo dos africanos escravizados e de seus descendentes para a
construgédo da nacéo brasileira; de fiscalizar para que, no seu interior, 0s
alunos negros deixem de sofrer os primeiros e continuados atos de
racismo de que sdo vitimas. Sem ddvida, assumir estas
responsabilidades implica compromisso com o0 entorno sociocultural da
escola, da comunidade onde esta se encontra e a que serve,
compromisso com a formacdo de cidaddos atuantes e democraticos,
capazes de compreender as relacfes sociais e étnico-raciais de que
participam e ajudam a manter e/ou a reelaborar, capazes de decodificar
palavras, fatos e situagbes a partir de diferentes perspectivas, de
desempenhar-se em areas de competéncias que lhes permitam continuar
e aprofundar estudos em diferentes niveis de formacéo.

Precisa, o Brasil, pais multi-étnico e pluricultural, de organizacbes
escolares em que todos se vejam incluidos, em que |hes seja garantido o
direito de aprender e de ampliar conhecimentos, sem ser obrigados a
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negar a si mesmos, ao grupo étnico/racial a que pertencem e a adotar
costumes, ideias e comportamentos que lhes sdo adversos. E estes,
certamente, serdo indicadores da qualidade da educacdo que estara
sendo oferecida pelos estabelecimentos de ensino de diferentes niveis.

Para conduzir suas acdes, 0s sistemas de ensino, 0s estabelecimentos e
os professores terdo como referéncia, entre outros pertinentes as bases
filosoficas e pedagdgicas que assumem, 0S principios a seguir
explicitados.

CONSCIENCIA POLITICA E HISTORICA DA DIVERSIDADE
Este principio deve conduazir:

- a igualdade bésica de pessoa humana como sujeito de
direitos;

- a compreensdo de que a sociedade € formada por
pessoas que pertencem a grupos eétnico-raciais distintos, que
possuem cultura e histéria préprias, igualmente valiosas e que em
conjunto constroem, na nacao brasileira, sua historia;

- ao conhecimento e a valorizagdo da histéria dos povos
africanos e da cultura afro- brasileira na construcdo historica e
cultural brasileira;

- a superacao da indiferenca, injustica e desqualificacdo
com gue 0S negros, 0s povos indigenas e também as classes
populares as quais 0s negros, no geral, pertencem, sao
comumente tratados;

- a desconstrucao, por meio de questionamentos e analises
criticas, objetivando eliminar conceitos, ideias, comportamentos
veiculados pela ideologia do branqueamento, pelo mito da
democracia racial, que tanto mal fazem a negros e brancos;

Petronilha 0215/S0OS
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- a busca, da parte de pessoas, em particular de
professores ndo familiarizados com a anadlise das rela¢des étnico-
raciais e sociais com o estudo de histoéria e cultura afro- brasileira e
africana, de informacdes e subsidios que |hes permitam formular
concepgbes ndo baseadas em preconceitos e construir acdes
respeitosas;

- ao dialogo, via fundamental para entendimento entre
diferentes, com a finalidade de negociacdes, tendo em vista
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objetivos comuns; visando a uma sociedade justa.
FORTALECIMENTO DE IDENTIDADES E DE DIREITOS O
principio deve orientar para:

- 0 desencadeamento de processo de afirmagdo de
identidades, de historicidade negada ou distorcida;

- 0 rompimento com imagens negativas forjadas por
diferentes meios de comunicag¢do, contra 0S negros e 0S povos
indigenas;

- 0 esclarecimentos a respeito de equivocos quanto a uma
identidade humana universal;

- 0 combate a privacao e violacao de direitos;

- a ampliagdo do acesso a informagdes sobre a diversidade
da nacao brasileira e sobre a recriacdo das identidades, provocada
por relagdes étnico-raciais;

- as excelentes condicbes de formacédo e de instrucdo que
precisam ser oferecidas, nos diferentes niveis e modalidades de
ensino, em todos os estabelecimentos, inclusive os localizados nas
chamadas periferias urbanas e nas zonas rurais. ACOES
EDUCATIVAS DE COMBATE AO RACISMO E A
DISCRIMINACOES O principio encaminha para:

- a conexdo dos objetivos, estratégias de ensino e
atividades com a experiéncia de vida dos alunos e professores,
valorizando aprendizagens vinculadas as suas relacbes com
pessoas negras, brancas, mesticas, assim como as vinculadas as
relacbes entre negros, indigenas e brancos no conjunto da
sociedade;

- a critica pelos coordenadores pedagogicos, orientadores
educacionais, professores, das representacdes dos negros e de
outras minorias nos textos, materiais didaticos, bem como
providéncias para corrigi-las;

- condicBes para professores e alunos pensarem, decidirem,
agirem, assumindo responsabilidade por relacbes étnico-raciais
positivas, enfrentando e superando discordancias, conflitos,
contestagdes, valorizando os contrastes das diferencas;

- valorizagédo da oralidade, da corporeidade e da arte, por
exemplo, como a danga, marcas da cultura de raiz africana, ao
lado da escrita e da leitura;

- educagdo patrimonial, aprendizado a partir do patriménio
cultural afro-brasileiro,
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visando a preserva-lo e a difundi-lo;

- 0 cuidado para que se dé um sentido construtivo a
participacdo dos diferentes grupos sociais, étnico-raciais na
construcdo da nacao brasileira, aos elos culturais e histéricos entre
diferentes grupos étnico-raciais, as aliangas sociais;

- participacédo de grupos do Movimento Negro, e de grupos
culturais negros, bem como da comunidade em que se insere a
escola, sob a coordenacdo dos professores, na elaboracdo de
projetos politico-pedagogicos que contemplem a diversidade
étnico- racial. Estes principios e seus desdobramentos mostram
exigéncias de mudanca de mentalidade, de maneiras de pensar e
agir dos individuos em particular, assim como das instituicdes e de

suas tradicbes culturais. E neste sentido que se fazem as
seguintes determinacdes:

- O ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana,
evitando-se distor¢Bes, envolvera articulagdo entre passado,
presente e futuro no ambito de experiéncias, construcbes e
pensamentos produzidos em diferentes circunstancias e realidades
do povo negro. E um meio privilegiado para a educacdo das
relacdes étnico-raciais e tem por objetivos o reconhecimento e
valorizacdo da identidade, historia e cultura dos afro- brasileiros,
garantia de seus direitos de cidad&os, reconhecimento e igual
valorizacdo das raizes africanas da nacao brasileira, ao lado das
indigenas, européias, asiaticas.

- O ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana se
far4 por diferentes meios, em atividades curriculares ou ndo, em
que: - se explicitem, busquem compreender e interpretar, na
perspectiva de quem o formule, diferentes formas de expresséo e
de organizacdo de raciocinios e pensamentos de raiz da cultura
africana; - promovam-se oportunidades de didlogo em que se
conhecam, se ponham em comunicacdo diferentes sistemas
simbdlicos e estruturas conceituais, bem como se busquem formas
de convivéncia respeitosa, além da construcdo de projeto de
sociedade em que todos se sintam encorajados a expor, defender
sua especificidade étnicorracial e a buscar garantias para que
todos o fagam; - sejam incentivadas atividades em que pessoas —
estudantes, professores, servidores, integrantes da comunidade
externa aos estabelecimentos de ensino — de diferentes culturas
interatuem e se interpretem reciprocamente, respeitando o0s
valores, visdes de mundo, raciocinios e pensamentos de cada um.

- O ensino de Histoéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, a
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educacao das relacbes étnico-raciais, tal como explicita o presente
parecer, se desenvolverédo no cotidiano das escolas, nos diferentes

niveis e modalidades de ensino, como conteudo de disciplinas,3
particularmente, Educacédo Artistica, Literatura e Historia do Brasil,

4

sem prejuizo das demais™, em atividades curriculares ou néao,

trabalhos em salas de aula, nos S § 2°, Art: 26A, Lei 9394/1996 :
Os conteldos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira seréo
ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas
areas de Educacao Artistica e de Literatura e Histéria Brasileiras.

4 Neste sentido, ver obra que pode ser solicitada ao MEC:
MUNANGA, Kabengele, org.. Superando o

Racismo na Escola. Brasilia, Ministario da Educacdo, 2001. Petronilha
0215/S0OS
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laboratorios de ciéncias e de informatica, na utilizagdo de sala de leitura,
biblioteca, brinquedoteca, areas de recreacdo, quadra de esportes e
outros ambientes escolares.

- O ensino de Histéria Afro-Brasileira abrangera, entre
outros conteudos, iniciativas e organizacfes negras, incluindo a
histéria dos quilombos, a comecar pelo de Palmares, e de
remanescentes de quilombos, que tém contribuido para o
desenvolvimento de comunidades, bairros, localidades, municipios,
regibes (exemplos: associagbfes negras recreativas, culturais,
educativas, artisticas, de assisténcia, de pesquisa, irmandades
religiosas, grupos do Movimento Negro). Sera dado destaque a
acontecimentos e realizacdes préprios de cada regido e localidade.

- Datas significativas para cada regido e localidade serdo
devidamente assinaladas. O 13 de maio, Dia Nacional de Denuncia
contra o Racismo, serd tratado como o dia de denuncia das
repercussdes das politicas de eliminacdo fisica e simbdlica da
populacdo afro-brasileira no pos-abolicdo, e de divulgacdo dos
significados da Lei aurea para os negros. No 20 de novembro sera
celebrado o Dia Nacional da Consciéncia Negra, entendendo-se
consciéncia negra nos termos explicitados anteriormente neste
parecer. Entre outras datas de significado historico e politico
devera ser assinalado o 21 de marco, Dia Internacional de Luta
pela Eliminac&o da Discriminacdo Racial.

- Em Historia da Africa, tratada em perspectiva positiva, ndo
s6 de dendncia da miséria e discriminagbes que atingem o
continente, nos tépicos pertinentes se fara articuladamente com a
historia dos afrodescendentes no Brasil e serdo abordados temas
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relativos: - ao papel dos ancidos e dos griots como guardidos da
mem©aria historica; - a histéria da ancestralidade e religiosidade
africana; - aos nubios e aos egipcios, como civilizagdes que
contribuiram  decisivamente para o0 desenvolvimento da
humanidade; - as civilizacbes e organizacbes politicas pré-
coloniais, como os reinos do Mali, do Congo e do Zimbabwe; - ao
trafico e a escraviddao do ponto de vista dos escravizados; - ao
papel de europeus, de asiaticos e também de africanos no trafico; -
a ocupacao colonial na perspectiva dos africanos; - as lutas pela
independéncia politica dos paises africanos; - as acdes em prol da
unido africana em nossos dias, bem como o papel da Unido
Africana, para tanto; - as relagdes entre as culturas e as historias
dos povos do continente africano e os da diaspora; - a formacao
compulsoria da diadspora, vida e existéncia cultural e historica dos
africanos e seus descendentes fora da Africa; - & diversidade da
diaspora, hoje, nas Américas, Caribe, Europa, Asia; - aos acordos
politicos, econdmicos, educacionais e culturais entre Africa, Brasil e
outros paises da diaspora.

- O ensino de Cultura Afro-Brasileira destacard o jeito
proprio de ser, viver e pensar manifestado tanto no dia a dia,
guanto em celebracbes como congadas, mocambigues, ensaios,
maracatus, rodas de samba, entre outras.

- O ensino de Cultura Africana abrangera: - as contribui¢cdes
do Egito para a ciéncia e filosofia ocidentais; - as universidades
africanas Timbuktu, Gao, Djene que floresciam no século XVI; - as
tecnologias de agricultura, de beneficiamento de -cultivos, de
mineracao e de edificacdes trazidas pelos escravizados, bem como
a producdo cientifica, artistica (artes plasticas, literatura, masica,
danca, teatro) politica, na atualidade .

- O ensino de Histéria e de Cultura Afro-Brasileira, se fara
por diferentes meios,
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inclusive, a realizacdo de projetos de diferentes naturezas, no decorrer do
ano letivo, com vistas a divulgacédo e estudo da participacdo dos africanos
e de seus descendentes em episddios da histéria do Brasil, na construcao
econdbmica, social e cultural da nacdo, destacando-se a atuagcao de
negros em diferentes areas do conhecimento, de atuagéo profissional, de
criacao tecnologica e artistica, de luta social (tais como: Zumbi, Luiza
Nahim, Aleijadinho, Padre Mauricio, Luiz Gama, Cruz e Souza, Joao
Candido, André Reboucas, Teodoro Sampaio, José Correia Leite, Solano
Trindade, Antonieta de Barros, Edison Carneiro, Lélia Gonzéales, Beatriz
Nascimento, Milton Santos, Guerreiro Ramos, Clovis Moura, Abdias do
Nascimento, Henrique Antunes Cunha, Tereza Santos, Emmanuel Araujo,
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Cuti, Alzira Rufino, Inaicyra Falcao dos Santos, entre outros).

- O ensino de Histéria e Cultura Africana se fara por diferentes meios,
inclusive a realizacdo de projetos de diferente natureza, no decorrer do
ano letivo, com vistas a divulgacéo e estudo da participacdo dos africanos
e de seus descendentes na diaspora, em episoédios da histéria mundial,
na construcdo econdmica, social e cultural das nagbes do continente
africano e da diadspora, destacando-se a atuacédo de negros em diferentes
areas do conhecimento, de atuagéo profissional, de criacdo tecnoldgica e
artistica, de luta social (entre outros: rainha Nzinga, Toussaint-
L’Ouverture, Martin Luther King, Malcom X, Marcus Garvey, Aimé
Cesaire, Léopold Senghor, Mariama Ba, Amilcar Cabral, Cheik Anta Diop,
Steve Biko, Nelson Mandela, Aminata Traoré, Christiane Taubira).

Para tanto, os sistemas de ensino e os estabelecimentos de Educacao
Bésica, nos niveis de Educacdo Infantil, Educacdo Fundamental,
Educacdo Média, Educacdo de Jovens e Adultos, Educacdo Superior,
precisardo providenciar:

- Registro da histéria ndo contada dos negros brasileiros,
tais como em remanescentes de quilombos, comunidades e
territdrios negros urbanos e rurais.

- Apoio sistematico aos professores para elaboracdo de
planos, projetos, selecdo de conteudos e métodos de ensino, cujo
foco seja Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana e a Educacéo
das Relac¢des Etnico-Raciais.

- Mapeamento e divulgacdo de experiéncias pedagdgicas
de escolas, estabelecimentos de ensino superior, secretarias de
educacgdo, assim como levantamento das principais duvidas e
dificuldades dos professores em relacéo ao trabalho com a questao
racial na escola e encaminhamento de medidas para resolvé-las,
feitos pela administracdo dos sistemas de ensino e por Nucleos de
Estudos Afro-Brasileiros.

- Articulacdo entre os sistemas de ensino, estabelecimentos
de ensino superior, centros de pesquisa, Nucleos de Estudos Afro-
Brasileiros, escolas, comunidade e movimentos sociais, visando a
formacao de professores para a diversidade étnicorracial.

- Instalacdo, nos diferentes sistemas de ensino, de grupo de
trabalho para discutir e coordenar planejamento e execucao da
formacdo de professores para atender ao disposto neste parecer
quanto & Educacéo das Relacbes Etnico-Raciais e ao determinado
nos Art. 26 e 26A da Lei 9394/1996, com o apoio do Sistema
Nacional de Formacao Continuada e Certificacdo de Professores
do MEC.

Petronilha 0215/SOS
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- Introducgéo, nos cursos de formacao de professores e de
outros profissionais da educacéo: de analises das relacdes sociais
e raciais no Brasil; de conceitos e de suas bases tedricas, tais
como racismo, discriminacdes, intolerancia, preconceito,
esteredtipo, raca, etnia, cultura, classe social, diversidade,
diferenca, multiculturalismo; de praticas pedagdgicas, de materiais
e de textos didaticos, na perspectiva da reeducacédo das relagcdes
étnico-raciais e do ensino e aprendizagem da Histoéria e cultura dos
Afro-brasileiros e dos Africanos.

- Inclusdo de discussdo da questdo racial como parte
integrante da matriz curricular, tanto dos cursos de licenciatura
para Educacdo Infantil, os anos iniciais e finais da Educacéo
Fundamental, Educacdo Média, Educacao de Jovens e Adultos,
como de processos de formacdo continuada de professores,
inclusive de docentes no Ensino Superior.

- Incluséo, respeitada a autonomia dos estabelecimentos do
Ensino Superior, nos contetudos de disciplinas e em atividades
curriculares dos cursos que ministra, de Educacdo das Relacdes
Etnico-Raciais, de conhecimentos de matriz africana e/ou que
dizem respeito a populacdo negra. Por exemplo: em Medicina,
entre outras questbes, estudo da anemia falciforme, da
problematica da presséao alta; em Matematica, contribuicées de raiz
africana, identificadas e descritas pela Etno-Matemética; em
Filosofia, estudo da filosofia tradicional africana e de contribuicdes
de fildsofos africanos e afrodescendentes da atualidade.

- Inclusdo de bibliografia relativa a histéria e cultura afro-
brasileira e africana as relagBes étnico-raciais, aos problemas
desencadeados pelo racismo e por outras discriminagdes, a
pedagogia anti-racista nos programas de concursos publicos para
admisséao de professores.

- Inclusdo, em documentos normativos e de planejamento
dos estabelecimentos de ensino de todos os niveis - estatutos,
regimentos, planos pedagdégicos, planos de ensino - de objetivos
explicitos, assim como de procedimentos para sua consecucao,
visando ao combate do racismo, das discriminacdes, e ao
reconhecimento, valorizacdo e ao respeito das historias e culturas
afro-brasileira e africana.

- Previsdo, nos fins, responsabilidades e tarefas dos
conselhos escolares e de outros 6rgados colegiados, do exame e
encaminhamento de solugcdo para situacbes de racismo e de
discriminagdes, buscando-se criar situagdes educativas em que as
vitimas recebam apoio requerido para superar o sofrimento e os
agressores, orientacao para que compreendam a dimensao do que
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praticaram e ambos, educacédo para o reconhecimento, valorizacéo
e respeito mutuos.

- Inclusdo de personagens negros, assim como de outros
grupos étnico-raciais, em cartazes e outras ilustracbes sobre
qualquer tema abordado na escola, a ndo ser quando tratar de
manifestacbes culturais proprias, ainda que néo exclusivas, de um
determinado grupo étnicorracial.

- Organizagdo de centros de documentacéo, bibliotecas,
midiotecas, museus, exposicdes em que se divulguem valores,
pensamentos, jeitos de ser e viver dos diferentes grupos étnico-
raciais brasileiros, particularmentedos afrodescendentes.

Petronilha 0215/SOS
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- Identificacdo, com o apoio dos Nucleos de Estudos Afro-
Brasileiros, de fontes de conhecimentos de origem africana, a fim
de selecionarem-se contetdos e procedimentos de ensino e de
aprendizagens;

- Incentivo, pelos sistemas de ensino, a pesquisas sobre
processos educativos orientados por valores, visées de mundo,
conhecimentos afro-brasileiros e indigenas, com o objetivo de
ampliacdo e fortalecimento de bases tedricas para a educacgao
brasileira.

- ldentificacdo, coleta, compilacdo de informacdes sobre a
populacdo negra, com vistas a formulagéo de politicas publicas de
Estado, comunitarias e institucionais.

- Edicao de livros e de materiais didaticos, para diferentes
niveis e modalidades de ensino, que atendam ao disposto neste
parecer, em cumprimento ao disposto no Art. 26A da LDB, e, para
tanto, abordem a pluralidade cultural e a diversidade étnicorracial
da nacao brasileira, corrijam distor¢cdes e equivocos em obras ja
publicadas sobre a histéria, a cultura, a identidade dos
afrodescendentes, sob o incentivo e supervisdo dos programas de
difusdo de livros educacionais do MEC — Programa Nacional do
Livro Didético e Programa Nacional de Bibliotecas Escolares
(PNBE).

- Divulgacédo, pelos sistemas de ensino e mantenedoras,
com o0 apoio dos Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros, de uma
bibliografia afro-brasileira e de outros materiais como mapas da
diaspora, da Africa, de quilombos brasileiros, fotografias de
territérios negros urbanos e rurais, reproducdo de obras de arte
afro-brasileira e africana a serem distribuidos nas escolas da rede,
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com vistas a formacao de professores e alunos para o combate a
discriminag&o e ao racismo.

- Oferta de Educacdo Fundamental em areas de
remanescentes de quilombos, contando as escolas com
professores e pessoal administrativo que se disponham a conhecer
fisica e culturalmente, a comunidade e a formar-se para trabalhar
com suas especificidades.

- Garantia, pelos sistemas de ensino e entidades
mantenedoras, de condicbes humanas, materiais e financeiras
para execucdo de projetos com o0 objetivo de Educacgédo das
Relacdes Etnico-raciais e estudo de Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Africana, assim como organizacdo de servicos e
atividades que controlem, avaliem e redimensionem sua
consecucdo, que exercam fiscalizacdo das politicas adotadas e
providenciem correcao de distorgdes.

- Realizagao, pelos sistemas de ensino federal, estadual e
municipal, de atividades periddicas, com a participacao das redes
das escolas publicas e privadas, de exposicdo, avaliacdo e
divulgacao dos éxitos e dificuldades do ensino e aprendizagem de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana e da Educacdo das
Relacdes Etnico-Raciais; assim como comunicacdo detalhada dos
resultados obtidos ao Ministério da Educacdo, a Secretaria
Especial de Promocédo da lgualdade Racial, ao Conselho Nacional
de Educacéo, e aos respectivos conselhos Estaduais e Municipais
de Educacdo, para que encaminhem providéncias, quando for o
caso.

- Adequacao dos mecanismos de avaliacdo das condicBes
de funcionamento dos estabelecimentos de ensino, tanto da
educacdo basica quanto superior, ao disposto neste Parecer;
inclusive com a inclusdo nos formularios, preenchidos pelas
comissoes

Petronilha 0215/SOS
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de avaliacdo, nos itens relativos a curriculo, atendimento aos alunos,
projeto pedagdgico, plano institucional, de quesitos que contemplem as
orientacdes e exigéncias aqui formuladas.

- Disponibilizacdo deste parecer, na sua integra, para os professores de
todos o0s niveis de ensino, responsaveis pelo ensino de diferentes
disciplinas e atividades educacionais, assim como para outros
profissionais interessados a fim de que possam estudar, interpretar as
orientacdes, enriquecer, executar as determinagfes aqui feitas e avaliar
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seu proprio trabalho e resultados obtidos por seus alunos, considerando
principios e critérios apontados.

Obrigatoriedade do Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileiras,
Educacéo das Relacdes Etnico-Raciais e os Conselhos de Educacao

Diretrizes sdo dimensdes normativas, reguladoras de caminhos, embora
nao fechadas a que historicamente possam, a partir das determinacfes
iniciais, tomar novos rumos. Diretrizes ndo visam a desencadear agdes
uniformes, todavia, objetivam oferecer referéncias e critérios para que se
implantem agdes, as avaliem e reformulem no que e quando necessario.

Estas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacbes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana, na medida em que procedem de ditames constitucionais e de
marcos legais nacionais, na medida em que se referem ao resgate de
uma comunidade que povoou e construiu a nagao brasileira, atingem o
amago do pacto federativo. Nessa medida, cabe aos conselhos de
Educacao dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios aclimatar tais
diretrizes, dentro do regime de colaboracdo e da autonomia de entes
federativos, a seus respectivos sistemas, dando énfase a importancia de
os planejamentos valorizarem, sem omitir outras regides, a participacéo
dos afrodescendentes, do periodo escravista aos nossos dias, ha
sociedade, economia, politica, cultura da regido e da localidade; definindo
medidas urgentes para formacdo de professores; incentivando o
desenvolvimento de pesquisas bem como envolvimento comunitario.

A esses 0rgaos normativos cabe, pois, a tarefa de adequar o proposto
neste parecer a realidade de cada sistema de ensino. E, a partir dai,
devera ser competéncia dos 6rgaos executores - administracdes de cada
sistema de ensino, das escolas - definir estratégias que, quando postas
em acao, viabilizardo o cumprimento efetivo da Lei de Diretrizes e Bases
que estabelece a formacdo basica comum, o respeito aos valores
culturais, como principios constitucionais da educacdo tanto quanto da
dignidade da pessoa humana (inciso Il do art. 1), garantindo-se a
promocdo do bem de todos, sem preconceitos (inciso IV do Art. 3) a
prevaléncia dos direitos humanos (inciso Il do art. 4°) e repudio ao
racismo (inciso VIl do art. 4°).

7

Cumprir a Lei €, pois, responsabilidade de todos e ndo apenas do
professor em sala de aula. Exige-se, assim, um comprometimento
solidario dos varios elos do sistema de ensino brasileiro, tendo-se como
ponto de partida o presente parecer, que junto com outras diretrizes e
pareceres e resolucdes, tém o papel articulador e coordenador da
organizacao da educacgao nacional.
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Il - VOTO DA COMISSAO
Face ao exposto e diante de direitos desrespeitados, tais como:

0 o de nao sofrer discriminagdes por ser descendente de africanos;
Petronilha 0215/SOS
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1 o de ter reconhecida a decisiva participacdo de seus antepassados e da
sua prépria na construcao da nacao brasileira;

[0 o de ter reconhecida sua cultura nas diferentes matrizes de raiz
africana;

- diante da excluséo secular da populacéo negra dos bancos escolares,
notadamente em nossos dias, no ensino superior;

- diante da necessidade de criancas, jovens e adultos estudantes
sentirem-se contemplados e respeitados, em suas peculiaridades,
inclusive as étnico-raciais, nos programas e projetos educacionais;

- diante da importancia de reeducacdo das relacbes étnico/raciais no
Brasil;

- diante da ignorancia que diferentes grupos étnico-raciais tém uns dos
outros, bem como da necessidade de superar esta ignorancia para que se
construa uma sociedade democratica,;

- diante, também, da violéncia explicita ou simbdlica, gerada por toda
sorte de racismos e discriminacfes, que sofrem 0s negros descendentes
de africanos;

- diante de humilhacbes e ultrajes sofridos por estudantes negros, em
todos os niveis de ensino, em consequéncia de posturas, atitudes, textos
e materiais de ensino com conteudos racistas;

- diante de compromissos internacionais assumidos pelo Brasil em
convencdes, entre outro os da Convencédo da UNESCO, de 1960, relativo
ao combate ao racismo em todas as formas de ensino, bem como os da
Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discriminacdo Racial,
Xenofobia e Discriminagdes Correlatas, 2001,

- diante da Constituicdo Federal de 1988, em seu Art. 30, inciso IV, que
garante a promocao do bem de todos, sem preconceitos de origem, raca,
sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminacao; do inciso 42
do Artigo 50 que trata da pratica do racismo como crime inafiancavel e
imprescritivel;, do 8 1o do Art. 215 que trata da protecdo das
manifestagdes culturais;

- diante do Decreto 1.904/1996, relativo ao Programa Nacional de Direitos
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Humanas que assegura a presenca historica das lutas dos negros na
constituicdo do pais;

- diante do Decreto 4.228, de 13 de maio de 2002, que institui, no ambito
da Administracdo Publica Federal, o Programa Nacional de Acdes
Afirmativas;

- diante das Leis 7.716/1999, 8.081/1990 e 9.459/1997 que regulam os
crimes resultantes de preconceito de raca e de cor e estabelecem as
penas aplicaveis aos atos discriminatérios e preconceituosos, entre
outros, de raca, cor, religido, etnia ou procedéncia nacional; - diante do
inciso | da Lei 9.394/1996, relativo ao respeito a igualdade de condi¢cbes
para o

acesso e permanéncia na escola; diante dos Arts 26, 26 A e 79 B da Lei
9.394/1996, estes ultimos introduzidos por forca da Lei 10.639/2003,
proponho ao Conselho Pleno:

. a) Iinstituir as Diretrizes explicitadas neste parecer e no projeto de
Resolucdo em anexo, para serem executadas pelos
estabelecimentos de ensino de diferentes niveis e modalidades,
cabendo aos sistemas de ensino, no ambito de sua jurisdicéo,
orienta-los, promover a formacéo dos professores para o ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, e para Educacéo das
Relacdes Etico-Raciais, assim como supervisionar o cumprimento
das diretrizes;

. b) recomendar que este Parecer seja amplamente divulgado, ficando
disponivel no site do Conselho Nacional de Educacado, para
consulta dos professores e de outros interessados.

Petronilha 0215/SOS
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Brasilia-DF, 10 de marco de 2004. Petronilha Beatriz Gongalves e Silva —
Relatora Carlos Roberto Jamil Cury — Membro Francisca Novantino Pinto
de Angelo — Membro Marilia Ancona-Lopez — Membro

lll - DECISAO DO CONSELHO PLENO

O Conselho Pleno aprova por unanimidade o voto da Relatora. Sala das
Sessbes, 10 em marco de 2004. Conselheiro José Carlos Almeida da
Silva — Presidente

Petronilha 0215/SOS
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CONSELHO NACIONAL DE EDUCACAO PROJETO DE RESOLUCAO

Institui Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das Relacdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana

O Presidente do Conselho Nacional de Educacéo, tendo em vista o
disposto no Art. 90, do § 20, alinea “C”, da Lei no 9.131, de 25 de
novembro de 1995, e com fundamento no Parecer CNE/CP 003/2004, de
10 de marco de 2004, peca indispensavel do conjunto das presentes
Diretrizes Curriculares Nacionais, homologado pelo Ministro da Educacéao
em de 2004,

RESOLVE

Art. 1° - A presente Resolugao institui Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacéo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria
e Cultura Afro-Brasileira e Africana, a serem observadas pelas instituicoes
de ensino de Educacado Basica, nos niveis de Educacao Infantil, Ensino
Fundamental, Educacdo Média, Educacdo de Jovens e Adultos, bem
como na Educacédo Superior, em especial no que se refere a formacgao
inicial e continuada de professores, necessariamente quanto a Educacéo
das Relacdes Etnico-Raciais; e por aquelas de Educacdo Basica, nos
termos da Lei 9394/96, reformulada por forma da Lei 10639/2003, no que
diz respeito ao ensino sistematico de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana, em especial em conteddos de Educacéo Artistica, Literatura e
Historia do Brasil.

Art. 2° - As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo das
Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africanas se constituem de orientacbes, principios e
fundamentos para o planejamento, execucdo e avaliagdo da Educacdo
das RelacBes Etnico-Raciais e do Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana.
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Art. 3° As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana tém por meta a educacao de cidadaos atuantes no
seio da sociedade brasileira que € multicultural e pluriétnica, capazes de,
por meio de relagbes étnico-sociais positivas, construirem uma nacéo
democrética.

§1° A Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais tem por objetivo a
divulgacdo e producdo de conhecimentos, bem como de atitudes,
posturas e valores que eduquem cidad&os quanto ao seu pertencimento
étnicorracial - descendentes de africanos, povos indigenas, descendentes
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de europeus, de asiaticos — capazes de interagir e de negociar objetivos
comuns que garantam, a todos, ter igualmente respeitados seus direitos,
valorizada sua identidade e assim participem da consolidacdo da
democracia brasileira.

820 O Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, meio
privilegiado para a educacéo das rela¢des étnico-raciais, tem por objetivo
o reconhecimento e valorizacdo da identidade, historia e cultura dos afro-
brasileiros, garantia de seus direitos de cidadéaos, reconhecimento e igual
valorizacdo das raizes africanas da nacdo brasileira, ao lado das
indigenas, européias, asiaticas.

Art. 4° Os conteudos, competéncias, atitudes e valores a serem
aprendidos com a Educacio das Relagdes Etnico-Raciais e o estudo de
Historia e Cultura Afro-Brasileira, bem como de Historia e Cultura
Africana, serdo estabelecidos pelos estabelecimentos de ensino e seus
professores, com o apoio e supervisdo dos sistemas de ensino, entidades
mantenedoras e coordena¢fes pedagodgicas, atendidas as indicacles,
recomendacdes, diretrizes explicitadas no Parecer CNE/CP 003/2004.

Art. 5° Os sistemas e o0s estabelecimentos de ensino poderéo estabelecer
canais de comunicacdo com grupos do Movimento Negro, grupos
culturais negros, instituicdbes formadoras de professores, ndcleos de
estudos e pesquisas, como os Nucleos de Estudos Afro- Brasileiros, com
a finalidade de buscar subsidios e trocar experiéncias para planos
institucionais, planos pedagdgicos, planos e projetos de ensino.

Art. 60 Os sistemas de ensino e as entidades mantenedoras incentivardo
e criardo condicbes materiais e financeiras, assim como proverdo as
escolas, seus professores e alunos de material bibliografico e de outros
materiais didaticos necessarios para a educacdo das Rela¢des Etnico-
Raciais e 0 Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana; as
coordenacdes pedagodgicas promoverdo o aprofundamento de estudos,
para que os professores concebam e desenvolvam unidades de estudos,
projetos e programas, abrangendo os diferentes componentes
curriculares.

Art. 70 As instituicdes de ensino superior, respeitada a autonomia que lhe
€ devida, incluirdo nos contetdos de disciplinas e atividades curriculares
dos diferentes cursos que ministram, a Educacdo das Relacdes Etnico-
Raciais, bem como o tratamento de questdes e tematicas que dizem
respeito aos afrodescendentes, nos termos explicitados no Parecer
CNE/CP 003/2004.

Art. 8° Os sistemas de ensino tomardo providéncias para que seja
respeitado o direito de alunos afrodescendentes também freqlientarem
estabelecimentos de ensino que contem com instalagdes e equipamentos
sélidos, atualizados, com professores competentes no dominio dos
conteudos de ensino, comprometidos com a educac¢édo de negros e nao
negros, no sentido de que venham a relacionar-se com respeito, sendo
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capazes de corrigir posturas, atitudes,

palavras que impliguem desrespeito e discriminacdo. Petronilha
0215/S0OS
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Art. 9° Nos fins, responsabilidades e tarefas dos 6érgéos colegiados dos
estabelecimentos de ensino, sera previsto o exame e encaminhamento de
solucdo para situacbes de discriminacdo, buscando-se criar situacfes
educativas para o reconhecimento, valorizacao e respeito da diversidade.

§ Unico: As situagbes de racismo serdo tratadas como crimes
imprescritiveis e inafiangaveis, conforme prevé o Art. 50, XLII da
Constituicdo Federal de 1988.

Art. 10 Os estabelecimentos de ensino de diferentes niveis, com o apoio e
supervisdo dos sistemas de ensino desenvolverdo a Educacdo das
Relagdes Etnico-Raciais e o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana, obedecendo as diretrizes do Parecer CNE/CP 003/2004, o que
sera considerado na avaliacédo de suas condi¢des de funcionamento.

Art. 11 Os sistemas de ensino incentivardo pesquisas sobre processos
educativos orientados por valores, visées de mundo, conhecimentos afro-
brasileiros, ao lado de pesquisas de mesma natureza junto aos povos
indigenas, com o objetivo de ampliacdo e fortalecimento de bases
tedricas para a educacéao brasileira.

Art. 12 Os sistemas de ensino orientardo e supervisionardo para que a
edicdo de livros e de outros materiais didaticos atenda ao disposto no
Parecer CNE/CP 003/2004, no comprimento da legislagéo em vigor.

Art. 13 Aos conselhos de Educacdo dos Estados, do Distrito Federal e
dos Municipios cabera aclimatar as Diretrizes Curriculares Nacionais
instituidas por esta Resolucdo, dentro do regime de colaboracdo e da
autonomia de entes federativos e seus respectivos sistemas.

Art. 14 Os sistemas de ensino promoverédo junto com ampla divulgacéo do
Parecer CNE/CP 003/2004 e dessa Resolucdo, atividades periddicas,
com a participacdo das redes das escolas publicas e privadas, de
exposicdo, avaliagcdo e divulgagéo dos éxitos e dificuldades do ensino e
aprendizagens de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana e da
Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais; assim como comunicardo, de
forma detalhada, os resultados obtidos ao Ministério da Educacdo, a
Secretaria Especial de Promocao da Igualdade Racial, ao Conselho
Nacional de Educacdo e aos respectivos Conselhos Estaduais e
Municipais de Educacéo, para que encaminhem providéncias, que forem
requeridas.
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Art. 15 Esta resolucdo entra em vigor na data de sua publicacao,
revogadas as disposi¢cdes em contrério.
Brasilia(DF), 10 de marco de 2004.
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