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Resumo

Este estudo pretende analisar o desenvolvimento da tradigdo mistica ca-
tolica e o seu contetido teoldgico, considerando-a como continuadora da tradi-
¢do profética judaica e com ela convergindo enquanto procedimento tradutor
de experiéncias de contato com Deus, através da utilizagdo da imaginacao,
ou de analogias catafaticas. Analisamos alguns dos principais elementos do
pensamento mistico e seu desenvolvimento historico e conceitual, até a emer-
géncia da Religio Moderna. Mostramos como a literatura mistica encontrou
no Cardeal Cinsneros um entusiasta e divulgador. Sua atuagao, editorial e aca-
démica, criou um importante substrato intelectual na Espanha, fortalecedor
da experiéncia mistica. Por fim, discutiremos como Santo Inacio de Loyola
recebeu e entendeu tal legado intelectual e abordou alguns de seus temas no
ambito das transformacdes de seu tempo, sendo, a0 mesmo tempo, um experi-
mentador da Eternidade e um produtor de sentidos, um tradutor, expressando
arelagdo intima com Deus através dos temas da individualidade, da pluralida-
de do mundo moderno e das quantificagdes.

Palavras-chave: Jesuitas. Santo Inacio de Loyola. Mistica.
Abstract

This study analyzes the Catholic mystical tradition development and
its theological content, considering it as continuer of the Jewish prophetic
tradition and its translator aims through the use of imagination, or cataphatics
analogies. We analyze the main elements of mystical thought and literature
until the emergence of Religio Moderna. We show how the mystical literature
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found in Cardinal Cinsneros an enthusiast and promoter. His performance,
editorial and academic, created an important intellectual substrate in Spain,
strengthening mystical experiences. Finally, we discuss how St. Ignatius of
Loyola got such intellectual legacy and understood some of their issues in the
context of modernity, working as a experimenter od Eternity and a producer of
meanings, a translator, expressing intimate relationship with God through the
themes of individuality, the plurality of the modern world and quantifications.

Keywords: Jesuits. St. Ignatius of Loyola. Mystic.
Introducio: falar profético, falar tradutor

O falar profético € um falar tradutor. Seu objetivo primeiro € a tradugao,
para o tempo, de uma dimensao que esta fora do tempo: a realidade de Deus.
Em si, € historico, mas sua esséncia nao é entendida como tal. A tradigao bibli-
ca assegura a existéncia de tal dindmica, e coloca o Profeta entre dois mundos,
atuando tanto na vigilia quanto na imaginagdo, no momento e na Eternidade.
As narrativas de suas visdes sdo, por isso mesmo, simbolicas, aproximativas,
metaforicas. Dependem da inspiragdo - e imaginagao - do Profeta, elas mes-
mas fruto de uma dindmica que ¢ tida por propria dele e prépria de Deus. E
que traduz a tensdo decorrente da justaposicao do infinito e do finito.

Embora a literatura profética encontre sua matriz no idioma hebraico,
considerado, em principio, como a linguagem comum entre vigilia e imagi-
nacgdo, entre homens e Deus, em tempos biblicos tardios entendia-se que tais
narrativas podiam ser traduzidas em aramaico ¢ em grego, o que ampliava
esse movimento tradutor para outras dimensdes: os idiomas humanos. Onke-
los, o mitico tradutor da Biblia para o aramaico ou os setenta e dois sabios
que, no Egito, traduziram a Biblia para o grego, se relacionavam com uma
esséncia que transcendia as linguagens, e que estava além do proprio hebrai-
co. Os Evangelhos, em grego, também realizaram esse movimento em dire-
¢d0 aum idioma oculto, o falado por Jesus, seus apostolos e o povo judeu da
época: o aramaico, Mas promoveram tal processo a partir de um nivel inte-
rior de significados, traduzindo os elementos da mensagem de Jesus para o
grego, a partir de um metatexto que, em principio, tinha fortes componentes
memoriais, mas que era também representacdo, no campo da imaginagdo, de
eventos reais cuja concretude repousava em esséncias apenas percebidas na
mistura de tempo e Eternidade.
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Refletir sobre esse “falar tradutor”, como o descreveu Certeau', e encon-
trar os mecanismos para desenvolvé-lo, era ja uma preocupagio em periodos
anteriores ao Novo Testamento, pois se percebia que textos proféticos antigos,
para além de conterem tradugdes da Eternidade para a temporalidade, deve-
riam também ser traduzidos do tempo em que foram escritos para o tempo
presente. E o caso de Pesher Habacuc, documento encontrado em Qumran,
que continha a tentativa de escribas judeus em entender ao que se refeririam,
no momento, aquelas profecias feitas no passado. Considerando a natureza
dindmica da linguagem, mesmo de hebraico para hebraico, continha-se aqui,
portanto, uma agao tradutora.

O entendimento dos complexos mecanismos envolvidos em tal movi-
mento tradutor melhoraram substancialmente, no entanto, com o recurso a
filosofia grega, cuja precisdo conceitual permitiu elaborar diversas teorias ge-
rais sobre a natureza do contato entre homem e Deus, ou, como passou a ser
denominado, a experiéncia mistica, enquanto fundadora da vivéncia profética.
Essa experiéncia sempre pareceu, entre outras coisas, representar a propria
esséncia do mistério da relagdo humana com o mundo e com os outros, que
¢ um movimento de tradugdo, de discernimento. A impressao de que os seres
se relacionam realizando entendimentos tradutores subjetivos, eventualmente
continha a crenga de que tal realidade exprimia uma dimensao mais profunda,
que era a da relagdo do ser com Deus. Nesta alcancava-se o desafio tradutor
por exceléncia: o do sentido da vida.

1. Elementos da mistica

Uma primeira especulagdo teodrica focada, denominadora e influente, so-
bre esse movimento interior da alma em direcdo a Deus, no interior do cristia-
nismo, foi aquela realizada pelo, assim chamado hoje, Pseudo-Dionisio, um
pensador do sexto século da era cristd. Foi ele um dos primeiros a introduzir,
dentro do cristianismo, conceitos especificos para pensar a dinamica desse
processo de aproximacdo ao divino, ou de traducdo de sua realidade. Reli-
giosos anteriores, como Santo Agostinho e Origenes, por exemplo, ja tinham
refletido profundamente sobre esse tipo de experiéncia, mas Pseudo-Dionisio
fundou parametros conceituais de grande influéncia no pensamento teologico.

Entre diversas reflexdes, Pseudo-Dionisio defendeu, em sua 7Teologia

"' CERTEAU, M. La fable mistique, 1 XVIe-XVlle siécle. Paris: Gallimard, 1982, p.164
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Mistica, a existéncia de dois mecanismos de aproximagdo a Deus: o apofati-
co, o dito negativo, e o catafdtico, isto &, o positivo’. Ambos complementares,
expressariam, no entanto, o reconhecimento conceitual da impossibilidade
humana em alcangar a profundidade e grandeza infinitas da esséncia de Deus
e traduzi-la plenamente, de forma racional. Assim, entendeu Pseudo-Dionisio
que a experiéncia mistica gravitava entre experimentar o divino em uma pers-
pectiva negativa, ou seja, entendendo-O pelo que Ele ndo ¢, na medida em que
Ele esta além de tudo que conhecemos, e tudo que conhecemos precede dEle
mas ndo ¢ Ele; e uma perspectiva afirmativa, descrevendo-O, por exemplo,
como “Bom, Existente, Vivo, Sabedoria, Poder”, ou através de seus atribu-
tos visiveis, que dEle emanam e que contém algo dEle, de forma analégica.
Andrew Louth apontou a fonte filoséfica de Pseudo-Dionisio, o filésofo neo-
platonico Proclus, que entendia, basicamente, que o movimento apofatico sus-
tentava o catafatico’, isto €, partia-se da impossibilidade para a possibilidade.
Assim, toda apreensao de Deus seria essencialmente indireta, e analdgica, ou
fundamentalmente subjetiva, ja que a objetividade ndo era capaz de realizar
sua descricdo, expressdo ou traducao completa.

Como escreveria, depois, Sdo Tomas de Aquino, “¢é conveniente que a
Escritura sagrada nos proponha as coisas espirituais envoltas em imagens de
coisas corporeas”, porque “seria impossivel que o raio de luz divina brilhasse
para noés se ndo fosse amortecido com variedade de véus sagrados™. E, em
outra oportunidade, “como ndo podemos ver sua esséncia chegamos a conhe-
Cer seu ser nao por seu ser mesmo, sendo por seus efeitos”, e, adiante: “ndo
¢ necessario que Deus seja em si mesmo naturalmente conhecido, sendo em
sua semelhanca. E, por conseqiiéncia, ¢ necessario que o homem va ao co-
nhecimento de Deus raciocinando pelas semelhangas que encontra em seus
efeitos”.’

Santo Agostinho, cuja sensibilidade diante da presenga do divino possuia
grande eloqiiéncia, postulou a existéncia de trés tipos de visdo: a do o6rgao
externo (visio corporalis); a interior, da imaginagao (visio spiritualis); e a do

2 PSEUDO-DINONYSIUS. “The Mystical Theology™: 3. In: The Complete Works. New York:
Paulist Press, 1987. Ver também ROREM, P. Pseudo-Dionysius: A Commentary on the Texts
and an Introduction to Their Influence. Oxford: Oxford, 1993.

3 LOUTH, A. “Apophatic and Cataphatic Theology”. In: HOLLYWOOD, A. The Cambridge
Companion to Christian Mysticism. Cambridge: Cambridge, 2012, p. 140.

4+ AQUINO, S. T. Summa Teologica, vol. 1. Madrid: BAC, 1959, p. 277.

3 AQUINO, S. T. Summa Contra Gentiles, Vol. 1. Madrid: B.A.C., 2007, p. 119.
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intelecto, o olhar da mente (visio intellectualis). Ele entendeu que a ltima
era superior na aproximagdo a Deus, considerando a ambiguidade do olhar
da imaginagdo, ou espiritual, e as limitagdes do corpo®. Para ele, portanto, a
traducdo deveria possuir uma dimensao essencialmente intelectual, superior,
que transcendia as limitagcdes das imagens, as reais e as imaginarias.

Mas muitos, no séculos subsequentes, afirmaram, no entanto, como San-
to Tomas, que a visdo da imaginagdo podia, sim, propiciar um acesso a Deus
e, ao ser traduzida, pela linguagem (pela literatura, pela arte, pela musica),
permitia construir as necessarias pontes, sempre subjetivas, entre as negacdes,
afirmag0es ¢ analogias diversas, os “véus sagrados”, e Deus. E a literatura
biblica, tanto a hebraica quanto a grega, afirmava, de fato, a todo tempo, o
carater imagético das visdes e seu papel tradutor, ou de meio. Tal perspectiva
afirmativa sobre o poder da imaginag@o, como espaco ¢ expressao da mistica,
foi referendada por Sao Gregoério o Grande (?-604), que defendeu o papel dos
olhos do coragdo (cordis oculis), analisando o caso de Sdo Bento de Nursia
(c. 480-547). Demonstrou, entdo, que um anjo conduziu o religioso ao éxtase
e lhe propiciou, através de um olhar interior, a visdo de coisas ndo vistas pe-
los homens com seu olhar corporeo, e essas visdes nos traziam luzes sobre a
realidade de Deus’.

A perspectiva do Pseudo-Dionisio, portanto, de propiciar a construcao de
analogias, ou “véus sagrados”, como meio da mistica, foi influente, de fato.
Mesmo porque a experiéncia mistica, na historia do cristianismo, tinha raizes
ndo apenas no antigo profetismo judaico, mas, do ponto de vista cristdo, na
experiéncia do monasticismo fundador, que cultivava de diferentes maneiras
tal visionarismo. Por exemplo, através da recorrente mentalizagao de imagens
diversas, quando se tratava de propiciar uma profunda experiéncia espiritual.
No Apophthegmata Patrum, texto ligado aos “padres do deserto”, ascetas do
V século, conta-se do eremita que, quando rezava, imaginava-se cercado de
labaredas de fogo, o que potencializava sua concentragao®.

E claro que as cautelas de Santo Agostinho sobre a ambiguidade das
visdes espirituais, da imaginagdo, ndo podiam, no entanto, deixar de ser con-
sideradas. Mesmo porque entendia-se que o Mal se insinuava precisamente

¢ WOLLO, L.Z.: “St Augustine on the Soul’s Divine Experience”: Visio intellectualis and
Imago Dei from Book XII of De genesi ad litteram libri XII. Studia Patristica, vol. LXX.
Leuven: Peeters, 2013.

"FRAETERS, V. “Visio/Vision”. In: HOLLYWOOD, A. op.cit, p. 179.

$ BURTON-CHRISTIE, D.“Early Monasticism”. In: HOLLYWOOD, A. op.cit., pp. 37-52.
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através da imagina¢do humana. Donde, primeiro, entender-se que a imagem
era, principalmente, um meio para apreensdo da realidade divina acessada
através das analogias e ndo o fim em si e, segundo, elaborarem, os misticos,
técnicas diversas de discernimento dos espiritos, diakrisis, cujo objetivo era
entender o movimento dos pensamentos, em fung¢ao dos pecados que ali
emergiam — e da virtual presenca do Mal — e, no sentido de controlar tal
corrupgdo, abrir caminho para a vivéncia verdadeira de Deus no campo da
prépria imaginagdo, ou da visio spiritualis, discernindo claramente o que
eram imagens de Deus e as que eram apenas do mundo, o que servia para a
aproximac¢do a Deus e 0 que servia para afastar o homem do seu caminho®.
Do ponto de vista institucional, aquelas que marchavam na direcdo da Igreja
e aquelas no caminho das heresias. O tema era antigo e a Biblia, tanto na
tradicdo do Tanach quanto do Novo Testamento, sempre advertiu contra a
presenca de falsos profetas.

A construcao de sistemas nesse sentido caracterizam a mistica medieval.
Tomemos, por exemplo, a obra que foi entendida como sendo de Sao Boaven-
tura, franciscano que doutorou-se com Santo Tomas de Aquino em Paris, em
1257. A ele foram atribuidos muitos textos influentes, de natureza conceitual,
fundados na visao de S@o Francisco de Assis do anjo com seis asas — e na re-
corréncia desse nimero na Biblia —, utilizados para sistematizar o processo de
elevagdo espiritual. O objetivo desses textos era entender e estabelecer os pro-
cessos mentais necessarios para que a experiéncia espiritual interna pudesse
se desenvolver de maneira harmoniosa, através de seis etapas. Inseria-se seu
esforgo na busca de praticas de meditagdo, meditatio, eficientes. Eles conti-
nham uma exposi¢do dos procedimentos corretos para visualizar as imagens
do mundo e encontrar nelas as analogias necessarias, isto €, considerando-as
como meio, até que se chegasse a um sexto nivel de contemplacao, quando en-

710 e seria

tao cessaria toda possibilidade “de comparac¢ao com coisas criadas
alcancada a experiéncia de Deus.

Em um outro texto a ele atribuido, o Meditationes vitae Christi, o autor
explica, no Prélogo, a importancia de uma meditag¢ao catafatica, baseada no
imaginario visual, no qual o religioso era convidado a colocar-se, em ima-
ginagdo, ao lado de Jesus, como “se vocé estivesse ouvindo tudo com seus

proprios ouvidos e vendo tudo com seus proprios olhos, dando a isto toda

° Idem, ibidem, p. 50.
1" BONAVENTURE. “The Journey of the Mind to God”. In: PETRY, A. Late Medieval Mysti-
cism. Louisville: Westminster John Knox Press, 2006.
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resposta mental”!!. A visualizagdo de Jesus, e a imagem de sua humanidade,
permitia uma interface com algo que estava além da humanidade reconheci-
da, ja que Jesus possuia as duas dimensdes. Experiéncia que abria caminho
e colocava em contato dimensdes finitas e infinitas do mundo, no campo da
imaginag¢do, aqui colocada como instrumento de percepcao daquilo que estd
além da objetividade do mundo.

As mesmas preocupagdes aplicavam-se a experiéncia da leitura dos tex-
tos biblicos. Preocupacgdo permanente desde tempos pré-cristaos, e que dizia
respeito a traducdo de seu significado, uma experiéncia que podia ser mistica,
enquanto tradugdo de alguma coisa que estava além do texto em si e essa
“coisa” era o mistério. Tratava-se aqui da Lectio Divina, a leitura inspirada
e mistica dos textos sagrados. As leituras de Santo Agostinho sempre foram
influentes nesse sentido, por exemplo, nas Confissoes, a sua célebre interpre-
tacdo de Genesis 1:1-2, do qual extrai a percep¢do do mistério da Trindade!?
que era, certamente, fruto de um “olhar intelectual”, mas também da sua ima-
ginacdo inspirada.

Uma longa tradi¢do de textos medievais esteve centrada na exposicao
de significados maiores contidos nos textos sagrados. Muito influentes foram,
por exemplo, os estudos do Abade cisterciense Bernardo de Claraval (1090-
1153), sobre o Cdntico dos Cdnticos, esse livro enigmatico, cuja grandeza
mistica sempre foi evidente, ainda na época do Segundo Templo de Jerusalém,
e que representava, no aspecto central que ali desempenhava o amor, uma ana-
logia da relag@o entre homem e Deus. Tal texto demonstraria, por exceléncia,
a potencialidade das experiéncias analogicas na traducdo do divino.

Outro texto influente foi o Scala Claustralium, “A escada dos Monges”,
escrito pelo monge Guigo (Guy),o cartusiano (?-11887?). Nesse livro Guy ex-
p6s os métodos da leitura que abririam caminho para a meditagdo, oragdo
e contemplacdo, lectio, meditatio, oratio e contemplatio. Numa metafora de
cunho catafatico, Guy convidava os leitores a saborear as palavras sagradas
como se saboreia a comida, extraindo delas seu sabor e dogura, principal-
mente através da oragdo, oratio. O texto de Guy foi traduzido em diversas
linguas vernéaculas e se tornou um guia seguro para os que se dedicavam a
Lectio Divina, um roteiro para o entendimento, ou traducdo, de significados
misteriosos contidos nos textos sagrados. Todo esse universo de mecanismos

Mapud BESTUL, T. “Meditatio/Meditation”. In: HOLLYWOOD, A. op.cit, p. 162.
12 AGOSTINHO, S. Confissdes. Porto: L.A.1., 1981, p. 359.
13 MATTER, E. A. “Lectio Divina”. In:. HOLLYWOOD, A. op.cit, p. 151.
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e entendimentos fazia parte do acervo conceitual existente nos meios religio-
sos catolicos no limiar das grandes transformagdes da modernidade.

2. Mistica na modernidade

Alguns autores reconhecem hoje na Devotio Moderna, movimento re-
ligioso que surgiu na Holanda, no século XIV, um dos principais sinais das
grandes transformagdes que estavam em curso na espiritualidade ocidental'®.
Embora ndo seja nosso objetivo aqui tratar do assunto, cabe assinalar que
uma das mais fortes caracteristicas da Devotio Moderna, que deu origem
tanto a movimentos institucionais quanto a heresias, foi a de consolidar uma
tendéncia a interiorizagdo, no ambito da religiosidade popular, numa fase de
crise do antigo movimento monacal, e de buscar propiciar uma experiéncia
religiosa mais ampla do ponto de vista social, numa era de emergéncia da
sociedade, ou, do ponto de vista da Igreja, dos leigos.

Ali estavam presentes todos os elementos técnicos da mistica anterior, e
uma das suas culminancias literarias foi o Imitatio Christi ““A Imitagdo de Cis-
to” de Tomas Kempis. O século X1V, alias, realizando toda a importancia que
vinha sendo dada a humanidade de Cristo, produziu inumeraveis textos sobre
a vida de Jesus, sob direta ou indireta influéncia da Devotio Moderna, em seu
sentido mais restrito ou mais amplo. Entre tais textos encontra-se 0 ndo menos
influente Vita Christi, atribuido a Ludovico da Saxdnia (?-1377). Vita Christi
¢ uma extensa coletanea de textos de diferentes origens, usualmente voltados
para a experiéncia interior de Jesus, dentro da tradi¢do mistica medieval, mas,
principalmente, dirigido as pessoas comuns'™.

Todo esse universo literario e, junto com ele, todo um mundo de preo-
cupagdes espirituais, comec¢aram a se tornar evento gerador de acontecimen-
tos na Espanha durante o século XV. A Espanha era uma regido particular-
mente sensivel as grandes questdes religiosas da época. Primeiro, porque
ali cristdos e mugulmanos travavam um conflito diario hé séculos, que tinha
implicagdes politicas mas também religiosas. Segundo, na Peninsula Ibérica
os conflitos entre cristdos e judeus eram milenares e tensionavam a socie-
dade em graus variaveis e sempre significativos. Mas, acima de tudo, o uni-
verso intelectual catdlico espanhol era do mais alto nivel, fruto de grandes

4¥VAN ENGEN, J. Sister and Brothers of Common Life. Pennsylvania: University Press, 2008.

1S WALSH, M.“‘To always be thinking somehow about Jesus’: The Prologue of Ludolph’s Vita
Christi”. Studies on the Spirituality of Jesuits 43/1 (2011), pp. 1-21.
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demandas doutrinarias e imbuido de uma percepcao aguda do papel central
que a Igreja desempenhava na historia passada e presente da sociedade, sua
identidade e seus objetivos institucionais — foi a época dos reis catolicos:
Fernando e Isabel.

Um grande papel foi desempenhado nesse processo pelo Cardeal Fran-
cisco Jimenez de Cisneros (1436-1517). Franciscano, homem de grande
atividade e amigos, confessor da rainha, Cisneros foi provincial dos fran-
ciscanos em Castela, Arcebispo de Toledo, Inquisidor Geral, Regente do
trono (duas vezes), Cardeal, Governador do reino de Castela. Dois de seus
empreendimentos nos interessam particularmente: primeiro, as suas duras
acoOes no sentido de reformar os costumes do clero espanhol, tanto regular
quanto secular, e desenvolver a religiosidade catélica em Espanha. De algu-
ma forma tomado pelo espirito da Devotio Moderna, deu grande valor aos
movimentos misticos, especialmente as beatas e aos outros visionarios que
entdo promoveu. Foi célebre seu apoio, por exemplo, a Maria de Santo Do-
mingo, La Beata de Pedrahita, voltando-se acintosamente, no caso, contra
a opinido dos dominicanos. Segundo, a sua dedicacdo a temas da cultura ca-
tolica e desenvolvimento dos estudos teoldgicos. Dedicou-se a encomendar
traducdes das principais obras misticas de seu tempo, entre elas os textos de
Pseudo-Boaventura, Ludovico da Saxdnia e o Pseudo-Dionisio, e publica
-las em tiragens consideraveis'®. No sentido do fortalecimento dos estudos
religiosos, sua principal atividade foi a fundacdo da Universidade de Alcala,
em 1487, aberta para atividades em 15087,

Por sua inspiragdo, imprimiram-se, as expensas da universidade, varios
textos misticos e religiosos, em vernaculo, e, principalmente, a Biblia Poliglo-
ta Complutense, texto fundamental para os estudos biblicos da época, na qual
constavam, lado a lado, para analise e comparag@o, os textos hebraico, grego
e latino. Como explicou, “as palavras tém seu carater unico... estdo repletas
de uma variedade de sublimes verdades, que ndo podem ser entendidas por
outra fonte que ndo a mensagem original...”'s. Para Cisneros, a Lectio Divina,
numa perspectiva catafatica, passava por um aprofundamento técnico do pro-
cesso de traducdo. Cisneros, de fato, foi um dos responséveis pela montagem
de estruturas culturais e educacionais que favoreceram o florescer da mistica

1 RUMMEL, E. Jiménez de Cisneros: On the Threshold of Spain’s Golden Age. Tempe: Arizona
Center for Medieval and Renaissance Studies, 1999, p. 43.

17 Idem, ibidem, p. 56.
18 Idem, ibidem, p. 63.
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e do pensamento religioso na Espanha no século seguinte, mas também de um
olhar mais objetivo sobre a natureza da leitura dos textos sagrados.

O grande problema da mistica, no entanto, sempre fora, no fundo, aquela
sombra que Santo Agostinho apontou como possivel na visdo espiritual: a pre-
senca do mal, ou, do ponto de vista institucional, da heresia. O significado da
Devotio Moderna era a de afirmar a possibilidade de uma experiéncia mistica
mais ampla, ligada ao mundo, na qual a traducdo do mistério pudesse servir
para aproximar todos os homens da Verdade de Deus. Entre os séculos XIV
e XVI, no entanto, pelo menos dois grandes movimentos de origem mistica
tinham sido identificados como heréticos: o do “Livre Espirito” ¢ do Mestre
Eckart, e o dos “Iluminados”, “Alumbrados”, este ultimo na Espanha. Ambos
os movimentos eram crentes na absoluta superioridade do contato com Deus,
na mistica, ou mesmo defendiam extravagantes teses sobre a fusdo das almas
com o Absoluto, mas sempre marchando na direcdo do desprezo pelas formas
institucionais, rituais e tradicionais de culto. O esfor¢co de muitos misticos era
impedir que isso acontecesse, donde a necessidade de uma literatura orienta-
dora segura, e por isso o espirito da linha editorial do Cardeal Cisneros.

Conclusoes: Santo Inacio, tradutor

Ifiigo era um basco cuja vida o levou a envolver-se nos conflitos mili-
tares do seu tempo. Foi ferido numa batalha cruenta, defendendo a cidade
de Pamplona em 1521. Durante sua recuperagdo, lenta e dolorosa, chegou as
suas maos dois livros em castelhano: A Legenda Aurea que continha narrati-
vas de vidas de santos, € o Vita Christi, de Rodolfo da Saxonia. Ambos frutos
do empenho editorial do Cardeal Cisneiros, como vimos. Pelo Vita Christi
leu também os Evangelhos, que s6 podiam entdo ser conhecidos através de
semelhantes textos, que continham partes deles traduzidos para o vernaculo,
principalmente porque Ifiigo ndo lia latim'®. Nesse periodo de convalescenga
comegou a ter sentimentos fortes, e visoes, da presenga de Deus. Mais tarde,
mais ou menos recuperado, Iiiigo foi a Catalunha, ao Santuario de Montserrat,
onde teve uma outra seqiiéncia de experiéncias misticas. Assim, por muito
tempo, rezando, “costumava ver com seus olhos interiores a humanidade de
Cristo”.

Y WALSH, M. op.cit., p. 10.
2 LOYOLA, S. I. “Reminiscences”. In: Personal Writings. London: Penguin, 1996, p. 26.
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Parece claro que Ifligo retomou aqui um fluxo ininterrupto de experién-
cias que remontam a periodos pré-cristdos: vivenciar Deus, traduzir essa ex-
periéncia para si e para o mundo. Nesse sentido, ndo parece que sua producao
mais pratica, os Exercicios, fosse entendido por ele como algo seu. Como
anota Philip Endean, Santo Inicio “ndo prescreve diretamente o uso de seu
proprio livro — ele simplesmente diz ‘exercicios espirituais’”.?! E, de fato,
como podemos observar, “exercicios espirituais” enquanto praticas ordenadas
para conduzir o ser na dire¢do de Deus através de suas semelhancas, pelo
meio da imaginagdo, foram experiéncias frequentes na historia do mundo cris-
tdo medieval, gerando textos com esse mesmo titulo. “Assim como passear,
caminhar e correr sdo exercicios corporais, também se chamam exercicios
espirituais os diferentes modos de a pessoa se preparar e dispor para tirar de
si as afei¢des desordenadas”, explicou Santo Inacio®. Isto é, caminhar pelo
caminho ordenado, o caminho de Deus.

E necessério considerar, portanto, que os Exercicios Espirituais de Santo
Inécio eram, eles mesmos, uma traducao de uma pratica tradicional de exerci-
cios do mesmo teor que vinham sendo feitos nos ultimos séculos por toda cris-
tandade. Uma tradug@o para aquele tempo presente, para o ambiente transfor-
mado de um mundo diferente do anterior. Observemos que o proprio Cisneros,
muito mistico, muito crente no poder da imaginacdo, desliza, no entanto, na
Biblia Complutense, para uma inovadora defesa da busca da concretude na
traducdo, tema por si limitador do pleno império do olhar imaginativo sobre o
texto. Uma nova inflexdo do Lectio Divina, que ja estava, alias, em desenvol-
vimento nos circulos interessados na Europa. A existéncia desse mundo novo
de objetividades ja era entdo evidente, e Santo Inacio traduzia o universo do
divino tendo em vista essa realidade.

As reticéncias agostinianas sobre a imaginacdo, a visio spiritualis, torna-
vam-se muito presentes numa era em que a ascendéncia da sociedade a religido
tornava a mistica fonte permanente de heresias. Mas a critica & predominan-
cia do olhar imaginativo ndo vinha apenas de dentro da Igreja, mas também
de fora, fundada em outras razdes: vivia-se entdo a ascensao vertiginosa dos
raciocinios fundados em numeros € em quantidades. Faltava pouco, naquele
momento, para a publicacdo do De Revolutionibus Orbium Coelestium de Ni-
colau Copérnico (1543), livro que consolidaria a tendéncia incontrolavel, que

2 ENDEAN, P. “The Espiritual Exercises”. In: WORCESTER, T. The Cambridge Companion
to the Jesuits. Cambridge: Cambridge, 2008.

2 LOYOLA, S. L. Exercicios Espirituais. Sdo Paulo: Loyola, 1990, p. 11.
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tomaria corpo nas sociedades ocidentais, de substituir as qualidades subjetivas
do pensamento e da imaginagdo pelo império das quantidades, como unica
fonte legitima para obter-se conhecimento do mundo.

Tal inclinagdo levaria, algum tempo depois, Baruch Espinosa a defender
a superioridade do cristianismo sobre o judaismo por conta do fato de Jesus
receber a mensagem de Deus, mente ad mentem, mente a mente, e nao atraveés
de verba et images, palavras e imagens, como Moisés?. O que é, de certa for-
ma, bem agostiniano. Mas, por outro lado, terminou por criticar violentamente
o império da imaginacdo, pois a entendia como fonte de confusio intelectual e
epistémica, donde a “critica da profecia” ser, em Espinosa, para Steven Smith,
“0 necessario primeiro passo para a emancipagdo do individuo™* e dai, por-
tanto, sua €tica “a maneira dos gedmetras”, isto ¢, uma racionalidade absoluta
no estudo do fendmeno humano. O combate a imaginagéo parece ser, a partir
desse momento, um dos mais marcantes tracos do mundo moderno ¢ tem um
de seus pontos culminantes na ironica critica de Emmanuel Kant as visoes de
Emanuel Swedenborg.

Cisneros, ao defender a concretude das palavras, ja exteriorizava, por-
tanto, algum movimento de critica a imaginagao, pois sustentava, ao afirmar a
necessidade de uma tradugdo racional, que os nimeros, isto €, a objetividade,
eram mais eficientes, em certas circunstancias, para obter verdades sobre o
mundo do que a imagina¢do (quantas vezes as palavras originais aparecem
em tais sentidos ou contextos ¢ quantas nao, ¢ o que se pode retirar de seu
sentido original a partir disso). As qualidades comecavam a se submeter aos
nameros. E claro que, para Cisneros, essa aproximagao racional era submetida
a aproximacao subjetiva. Mas ndo escapara, aos observadores atentos, que o
fortalecimento excessivo desse caminho inviabilizaria, em algum momento,
a legitimidade intelectual de encontrar-se com Deus, ou vivencia-Lo mistica-
mente. Pois, era antiga sabedoria, subjetiva, portanto, que Deus nao pode ser
explicado com instrumentos objetivos deste mundo.

Santo Inacio traduz toda uma tradi¢ao de exercicios e experiéncias misti-
cas para o seu tempo, onde questdes como essas comegavam a ser dominantes
na argumentacdo. Sem duvida, assim, defende a interiorizagdo, ¢ necessario
“sentir e saborear as coisas internamente” e sustenta a capacidade redentora

B ESPINOSA, B. Tratado Teolégico-Politico. Lisboa: IN-Casa da Moeda, 2004, p. 186.

24 SMITH, S. B. Spinoza, Liberalism, and the Question of Jewish Identity. Yale: Yale University
Press, 1997, p. 95.

B LOYOLA, S. 1. Exercicios Espirituais. op.cit., p. 11.
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da visio spiritualis, elevando os sentidos corpdreos a um nivel imaginativo,
através do qual eles podem ver, ouvir, sentir o cheiro, o paladar e tocar Jesus?.
Mas Santo Inacio é um tradutor, e na forma simples, facil e breve com que
expde os seus Exercicios (para se ter uma ideia, Vita Christi, de Ludolfo da
Baviera, tinha mais de duas mil paginas, o texto de Inacio em torno de cem),
expressa a vivéncia de Deus num mundo de intensas ocupagdes e trabalho em
tempo integral.

Mas além de traduzir todo esse universo de inspiragdes e visdes para o
mundo moderno, Santo Inacio também traduz a sua experiéncia neste mundo
moderno. Assim, expressa sua crenga na realidade da razdo e de que todos os
homens dela dotados, “e de bom senso, se oferecerdo totalmente ao trabalho”,
isto é, seguirdo o caminho do bom espirito, submetendo seus sentidos, “por
determinagdo deliberada”, com autonomia e liberdade, ao “vosso maior servi-
¢o e louvor™’. Ou seja, a razao e a liberdade se justificam quando trabalham
na orienta¢do do ser na direcdo de Deus, e ndo na do mundo, e quando néo ¢é
contraditoria a visdo espiritual, mas sim um fator de discernimento.

Assim também, na sociedade de massas, e diante da multiddo e de seus
desejos, numericamente majoritarios e poderosos, fendmeno que pela primei-
ra vez se torna claro no século XVI e ao longo dos grandes descobrimentos,
Santo Inacio traduz uma mensagem essencial: “Verei sucessivamente as pes-
soas. Primeiramente os homens que vivem na face da terra, tdo diversos nos
trajes e nas atitudes; uns brancos, outros negros; uns em paz, outros em guer-
ra; uns chorando, outros rindo; uns com saude, outros sem ela; uns nascendo,
outros morrendo. Em segundo lugar, verei e considerarei como as Pessoas
divinas, assentadas no trono de sua Divina Majestade, contemplam na vasta
superficie da terra todos os povos (...) depois o que dizem as Pessoas divinas,
a saber: ‘Facamos a reden¢do do seres humanos’”*. Visualiza Santo Inacio
que a sobrevivéncia do individuo no meio dessa quantidade opressiva e plural
estéd relacionada a retengdo ética a uma qualidade essencial: a presenca reden-
tora de Deus. Ela ilumina e dé sentido a um caminho que sobrevive mesmo
quando imerso em um universo de fragmentagdes ou atomizagdes.

E, por fim, os nimeros em si. Muitos pensadores do século XVI cobra-
vam dos matematicos a matematica. Isto €, exigiam que as contas fossem
feitas corretamente e que ndo se desviassem da realidade das quantidades para

26 Idem, ibidem, p.77.
7 Idem, ibidem, pp. 66-68.
2 Idem, ibidem, pp. 72-73.
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tentar apreensoes subjetivas com o olhar da imaginag¢ao, ou mesmo o olhar
intelectual, donde o gradual declinio do alquimia, da numerologia e da astro-
logia, nas quais os niimeros submetiam-se a subjetividades. Copérnico fala
sobre isto no prefacio de seu livro. Acreditava-se que da matematica deveria
emergir um saber universal, por todos verificavel. Santo Inacio, como Cis-
neiros, afirma sua utilidade e necessidade. No entanto, estabelece parametros
precisos para entendé-la, como meio.

Nos seus Exercicios Espirituais, Santo Inacio propde que o exercitante
examine cuidadosamente sua consciéncia, primeiro pela manha. Apds fazer
isso, ele deve marcar na letra que designa seu “pecado particular ou defeito™...
“de que se quer corrigir e emendar” “tantos pontos quantas forem as vezes que
incorreu naquele pecado particular ou defeito”. Faz-se novo exame, a noite, e
anota-se quantos pontos “quantas forem as vezes que incorreu naquele peca-
do particular ou defeito”. O exame deve repetir-se no dia seguinte e nos dias
posteriores “e ver se houve emenda de um dia para o outro”. A seguir “com-
para-se uma semana com a outra e ver se se emendou na semana presente, em
comparagdo com a semana anterior”?. Apds isso, 0 exercitante examina suas
curvas graficas, na verdade estatisticas, das variacdes de seus pecados e de-
feitos ao longo do tempo e de seus sucessos e fracassos no caminho de Deus.

Assim, diante da matematica em processo de emergéncia, enquanto po-
der epistémico, Santo Inacio de Loyola, tradutor das razdes maiores de Deus,
assinala sim a sua utilidade e carater de portadora de verdade. Mas evocando
uma percep¢ao profunda de um universo de qualidades que estdo além deste
mundo e que contém um saber redentor absoluto, ¢ ao qual sé se acessa pela
imaginacao, pelas visdes interiores, instrumentaliza as curvas estatisticas para
refletir sobre qualificagdes subjetivas, sobre os pecados. Constroi uma estatis-
tica das subjetividades.

Num mundo que se curva diante dos numeros, ao dinheiro, por exemplo,
abandonando de forma crescente as qualificagdes de ordem moral e religiosa,
Santo Inacio afirma que os numeros devem se submeter as qualidades. Nao
ha de fato nenhuma novidade na mensagem eterna que Deus transmite, nas
visdes dos profetas desde tempos antigos até a mistica dos tempos mais recen-
tes: toda a obra do homem no mundo deve reconhecer a grandeza do entendi-
mento e da obra maior de Deus - e a ele se submeter. A realizagdo do amor e
de agdes virtuosas deve ser o principal objetivo de toda verdadeira operagao
matematica e escopo de toda ciéncia humana. Profecia densa e preocupada, no

¥ Idem, ibidem, pp. 31-33.
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alvorecer de nosso mundo contemporaneo, tomado pela razao e critico de toda
imaginacao, devaneio e visao.

Na inserg¢ao historica da tradi¢do profética, no ambito de um permanente
esforgo para tornar compreensivel o significado maior da Eternidade no tempo
presente, Santo Inacio aponta, como profeta, os parametros da traducao mis-
tica no mundo contemporaneo. Estabelece as bases de uma individualidade
temente a Deus repleta de Espirito, de uma racionalidade voltada & Redencao
e a fonte da vida e um projeto de subjetividade que contém a quantificacao,
mas cuja esséncia e sentido s6 pode ser depreendida numa dimensdo maior,
localizada no interior do mistério de Deus.
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