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2. A pertinéncia e a importancia do diadlogo entre Liturgia e
Moral

2.1 Estado da questéo e definicdo do método de investigacao

Para os limites de nosso trabalho, interessa-nos deter-nos aqui
principalmente sobre aqueles documentos magisteriais que tratam mais
diretamente do tema da sexualidade e da relagédo entre Liturgia (ou sacramentos
de iniciacdo) e moral. Secundariamente podem ser Uteis aqueles documentos
magisteriais que tratam do mistério de Deus Trino e da Iniciagdo Cristd. No
entanto, cabe salientar que os critérios de aproximacdo a esses textos
magisteriais, a fim de atender aos limites do presente trabalho, consistem em:
1°) selecionar as partes mais propriamente teoldgicas, deixando de lado,
portanto, temas disciplinares, elucidativos, corretivos, andlises de conjuntura,
etc.; 2°) ater-se a questdo central da formacao ética: como ela ocorre, qual a
antropologia subjacente ou como é apresentado o sujeito ético, qual o contexto
eclesioldgico, qual o significado teoldgico, etc.; 3°) selecionar aqueles temas que
podem oferecer maiores chances de dialogar com os temas do RICA.

Em relacdo aos documentos que tratam mais explicitamente do tema da
sexualidade convém destacar: Enciclica Arcanum Divinae Sapientiae (Le&o XIlII,
1880); Enciclica Casti Connubii ( Pio XI, 1930); Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes (Vaticano Il, 1965); Enciclica Humanae Vitae (Paulo VI, 1968); Declaracao
sobre 0 aborto provocado (CDF, 1974); Declaracdo Persona Humana: sobre
alguns pontos de ética sexual (CDF, 1975); Exortacdo Apostélica Familiaris
Consortio (Jodo Paulo II, 1981); Orientactes educativas sobre o amor humano.
Linhas gerais para uma educacéo sexual (SCEC, 1983); Cartas aos bispos da
Igreja Catdlica sobre o atendimento pastoral das pessoas homossexuais (CDF,
1986); Instrugdo Donum Vitae — sobre o respeito a vida humana nascente e a
dignidade da procriagdo (CDF, 1987); Carta as Familias Gratissimam Sane
(Jodo Paulo Il, 1994), Carta a respeito da recepcao da comunhao eucaristica por
fieis divorciados novamente casados (CDF, 1994); Enciclica Evangelium Vitae
(Jodo Paulo Il, 1995); Sexualidade humana: verdade e significado (CPF, 1995);
Vademecum para os confessores sobre alguns temas de moral relacionados
com a vida conjugal (CPF, 1997); Declarac&o sobre a diminuicdo da fecundidade
no mundo (PCF, 1998); Familia, matriménio e “unibes de fato” (PCF, 2000); El


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121857/CA


PUC-RiIo - Certificacdo Digital N° 1121857/CA

25

apostolado de la familia en la actividad de la iglesia en el nuevo milenio (PCF,
2002); ConsideracOes sobre os projetos de reconhecimento legal das unibes
entre pessoas homossexuais (CDF, 2003); Instru¢cdo sobre os critérios de
discernimento vocacional acerca das pessoas com tendéncias homossexuais e
da sua admissao ao semindrio e as ordens sacras (SCEC, 2005); Carta Enciclica
Deus caritas est (Bento XVI, 2005). De maneira menos especifica ou mais
superficial também podemos citar: Preparacao para o sacramento do matrimdnio
(PCF, 1996); Mensaje del Santo Padre Juan Pablo Il a los obispos participantes
en el encuentro sobre “Sexualidad humana y personalidad” (Juan Pablo I,
1981); Declaracion sobre la admisibilidad a la sagrada comuniéon de los
divorciados que se han vuelto a casar (PCTL, 2000); Instruccién Dignitas
Connubii (PCTL, 2005); Nota sobre la banalizacion de la sexualidad a propésito
de algunas lecturas de “Luz del mundo” (CDF, 2010).

Em relacdo ao mistério de Deus e a iniciacdo cristd sdo relevantes os
seguintes documentos magisteriais, além do proprio RICA: Constituicdo Conciliar
Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia (Vaticano Il, 1963); Directorio
Catequistico General (Congregacion para el Clero, 1971), Constituicao
Apostolica Divinae Consortium Naturae: sobre o sacramento da confirmagéo
(Paulo VI, 1971); Exortacdo apostolica “Catechesi Tradendae” sobre a
catequese do nosso tempo (Jodo Paulo Il, 1979); Diretério Geral para a
Catequese (Congregacdo para o Clero,1997); Catecismo da Igreja Catdlica
(Jodo Paulo 1, 1997); On becoming a christian: insights from Scripture and the
Patristic Writings (Pontifical Council for promoting Christian Unity, 2006); Adult
Catechesis in the Christian Community: some principles and guidelines
(International Council for Catechesis, 1990); Exortagdo Apostélica Pds-sinodal
Sacramentum Caritatis (Bento XVI, 2007); A Eucaristia: fonte e apice da vida e
da missao da Igreja (Sinodo dos Bispos — XI Assembleia Geral Ordinaria, 2005);
Instrucdo Geral ao Missal Romano. Nesse segundo grupo de textos o principal
critério de aproximagdo é o de selecionar aquelas partes em que se trata mais
detalhadamente da relacé@o entre Liturgia, Mistagogia, Iniciacéo Crista e Teologia
Moral.

Com relacdo aos documentos magisteriais que tratam mais
especificamente do tema da sexualidade e que listamos acima pode-se perceber
a recorréncia do seguinte esquema ao se tratar da moralidade: “1) conhecer a
verdade anunciada pelo Magistério; 2) orientar a liberdade em sua direcéo; 3)

determinar a vontade a persegui-la® ou simplesmente “razao-liberdade-
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vontade™. O mais lamentavel é perceber que esse esquema eminentemente
racionalista e antropologicamente reducionista ainda influencia com certa
frequéncia o Magistério, mesmo apés o Concilio. No caso mais especifico da
Moral Sexual é frequente que o esquema racionalista se apresente atraves de
uma “teologia da ordem”. Trata-se, no caso exemplar da procriacdo, da tese de
que Deus estabeleceu uma ordem na criagdo e que os cOnjuges devem, ao
conhecer dita ordem (raz&o), segundo a interpretacdo legitima do Magistério,
acolhé-la como valor (liberdade) e orientar a praxis conjugal a partir dela

(vontade). Sdo exemplos da teologia da ordem:

Paternidade responsavel comporta ainda, e principalmente, uma relacdo mais
profunda com a ordem moral objetiva [verdade], estabelecida por Deus, de que a
consciéncia reta [ao longo do texto quase identificada com a prépria razdo] é
intérprete fiel. O exercicio responsavel da paternidade implica, portanto, que os
cbnjuges reconhecam plenamente os préprios deveres [verdade], para com Deus,
para consigo proprios, para com a familia e para com a sociedade, numa justa
hierarquia de valores.

Na missdo de transmitir a vida, eles ndo sdo, portanto, livres para procederem a
seu préprio bel-prazer, como se pudessem determinar, de maneira absolutamente
autdbnoma, as vias honestas a seguir, mas devem, sim, conformar o seu agir com
a intencéo criadora de Deus, expressa na propria natureza do matriménio e dos
seus atos e manifestada pelo ensino constante da Igreja51.

As tentativas de minimizar ou relativizar essa visao racionalista da moral
nao foram bem acolhidas pelo Magistério, como bem demonstra Jodo Paulo I

em sua enciclica Veritatis Splendor:

Esquecendo, porém, a dependéncia da razdo humana da Sabedoria divina [...]
alguns chegaram a teorizar uma completa soberania da razdo no &mbito das
normas morais, relativas a reta ordenacdo da vida neste mundo [...] Ora, estas
tendéncias de pensamento levaram a negar, contra a Sagrada Escritura e a
doutrina constante da Igreja, que a lei moral natural tenha Deus como autor e que
o homem, mediante a sua razdo, participe da lei eterna, dado que ndo € ele a
estabelecé-la.

[...] foi introduzida por alguns tedlogos moralistas uma nitida distingéo,
contraria a doutrina catolica, entre uma ordem ética, que teria origem humana e
valor apenas temporal, e uma ordem da salvacéo, para a qual contariam somente
algumas intengcbes e atitudes interiores relativas a Deus e ao proximo.
Consequentemente, chegou-se ao ponto de negar, na Revelagdo divina, a
existéncia de um conteido moral especifico e determinado, universalmente
valido e permanente: a Palavra de Deus limitar-se-ia a propor uma exortagéo,
uma genérica parénese, que depois unicamente a razdo autdbnoma teria a tarefa
de preencher com determinacbes normativas verdadeiramente «objetivas», ou
seja, adequadas a situacao histérica concreta. Naturalmente, uma autonomia
assim concebida comporta também a negacdo a Igreja e ao seu Magistério de
uma competéncia doutrinal especifica sobre normas morais concretas

50 Exemplos desse esquema antropolégico podem ser encontrados nas enciclicas Arcanum

Divinae Sapientiae de Le&o XIII (1880) e Casti Connubii de Pio XI (1930).
51 PAPA PAULO VI, Carta Enciclipa Humae Vitae, n. 10. Sdo abundantes nesta enciclica as
referéncias ao que chamamos de teologia da ordem: cf. n. 12, 13, 16, 20, 46.
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relacionadas com o chamado «bem humano»: elas nédo pertenceriam ao conteddo
proprio da Revelacdo, nem seriam em si proprias relevantes para a salvagio. E
impossivel ndo ver que uma tal interpretacdo da autonomia da razdo humana
comporta teses incompativeis com a doutrina catélica. Neste contexto, é
absolutamente necessario esclarecer, a luz da Palavra de Deus e da tradicdo viva
da Igreja, as nocdes fundamentais da liberdade humana e da lei moral, como
também as suas relacBes profundas e interiores. SO assim serd possivel
corresponder as justas exigéncias da racionalidade humana, integrando os
elementos validos de algumas correntes da teologia moral hodierna sem
prejudicar o patriménio moral da Igreja com teses derivadas de um conceito
erréneo de autonomia™.

A afirmagcao da “existéncia de um conteado moral especifico e
determinado, universalmente valido e permanente” assemelha-se sobremaneira
a alguma partes do documento De Ordine Morali que pertencia ao conjunto dos
textos de trabalho preparados para os padres conciliares. Esse texto foi rejeitado
pelo Concilio, mas, entre outras coisas, defendia em seu capitulo primeiro sob o
titulo “De Fundamento Ordinis Moralis™ que a ordem moral é objetiva, absoluta,
garantida por Deus e contém mandamentos, interditos, atos indiferentes
permitidos e conselhos®.

Bem em outra direcdo foram os textos do Concilio que se relacionam direta

ou indiretamente & Teologia Moral®

. Dentre os novos tragos da Teologia Moral
proposta pelo Concilio convém destacar: 1) fundamentada nas Sagradas
Escrituras (DV 7, 21, 24; SC 52; OT 16); 2) uma moral que ultrapassa o
esquema moral do século XVI caracterizado pela casuistica, pelo legalismo, pelo
juridicismo e pelo tom moralizante ou voluntarista; 3) aberta ao dialogo com o
mundo e com outras tradi¢cdes religiosas (DH 14); 4) fundada no amor-agape
(LG 9, 39-42; GS 38)*; 5) uma moral da santidade e do seguimento dos
conselhos evangélicos de pobreza, castidade e obediéncia (LG 39); 6) uma

moral solidaria, que suplante a moral de cunho individualista (GS 30, 32, 35).

%2 JOAO PAULO Il, Carta Enciclica Veritatis Splendor, n. 36 e 37. A visdo racionalista da moral é
tdo acentuada nessa enciclica que Jodo Paulo Il chega a antepor a prépria consciéncia moral a
verdade objetiva, contrariando uma longa tradicdo moral que dava clara precedéncia, na decisdo
moral, a consciéncia. Julio Martinez, SJ apresenta com grande agudeza o distanciamento que
Jodo Paulo Il realiza através das enciclicas Evangelium Vitae e Veritatis Splendor daquela longa
tradicdo moral recolhida e reapresentada pela Declaracdo Dignitatis Humanae do Concilio
Vaticano Il. Nessa declaracdo reafirma-se a precedéncia da consciéncia, fundamentando-a na
dignidade da pessoa humana. Cf. MARTINEZ, J., Teologia de la libertad, p. 383-419.
e DELHAYE, P., Les points forts de la morale a Vatican Il, p. 5-40.
* Nesse paragrafo sintetizo algumas paginas do artigo de Delhaye. Cf. DELHAYE, P., op. cit.,
.14-39.
ES Essa moral do amor-agape, conforme desenvolvido pela LG é, na opinido de Delhaye, a
definitiva superagéo da antiga moral dos dois estados ou niveis, a saber, o primeiro nivel o da lei
mosaica e o segundo nivel o dos conselhos evangélicos. Na concepgdo pré-conciliar, esse
segundo nivel diria respeito exclusivamente aos religiosos. O Concilio rejeita esse concepgéo
afirmando a universalidade do chamado a santidade e a perfeicdo evangélicas.
% Sobre essa superacdo da moral individualista além de Delahaye cf. também: CHENU, M.-D.,
Une Morale “Seculiere”, p. 255.
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Embora, como dissemos mais acima, haja ainda uma forte presenca da
moral racionalista no discurso magisterial acerca da sexualidade, ha que se
reconhecer a timida presenca de outras abordagens do tema, como é o caso do
documento da Sagrada Congregacdo para a Educacdo Catodlica intitulado
“Orientagbes educativas sobre o amor humano: Linhas gerais para uma

educacao sexual”:

Na perspectiva antropolégica cristd a educagdo afetivo-sexual deve considerar a
totalidade da pessoa e exigir, portanto, a integracdo dos elementos biolégicos,
psico-afetivos, sociais e espirituais. Esta integracdo tornou-se mais dificil,
porque também o crente leva consigo as consequéncias do pecado de origem.
Uma verdadeira “formacdo”, ndo se limita a informacédo da inteligéncia; deve
dar particular atencéo a educacao da vontade, dos sentimentos e das emogdes.

De fato, para encaminhar a maturidade da vida afetivo-sexual é necessario o
dominio de si, o qual pressupde virtudes como o pudor, a temperanga, 0 respeito
de si e dos outros, a abertura ao proximo. Tudo isso ndo é possivel sendo em
virtude de uma salvacéo que vem de Jesus Cristo”".

Nota-se aqui uma compreensdo mais ampla do papel da moral sexual
crista, capaz de ir além da “informacao da inteligéncia”, ultrapassando, portanto,
o paradigma racionalista®®. Mas embora seja louvavel essa sensibilidade
apresentada pelo documento em questao, é lamentavel perceber que o proéprio
documento ndo dé orienta¢cdes de como a formacao moral poderéa ultrapassar o
nivel racional®. O documento fala, por exemplo da necessaria “maturidade
afetiva” (n. 6), mas n&o indica como ela é alcangada®, ainda que explicite seu
conteudo como “dom de si no amor”, “educacao para a castidade” (n.18), a
“‘obediéncia as normas morais” (n. 19), no “seguimento de Cristo” (n.29), a
“virgindade” (n. 31), acolher e assumir a mutua implicagdo entre “amor e
fecundidade” (n. 32), integragdo da sexualidade: genitalidade, erotismo, amor e
caridade (n. 42) . Por outro lado, é até surpreendente dentro da argumentacao

textual a seguinte declaracéo:

> SAGRADA CONGREGACAO PARA A EDUCACAO CATOLICA, Orientagbes Educativas sobre
0 amor humano, n.35

%8 E entretanto necessario observar que o termo “informagéo da inteligéncia”, no contexto amplo do
documento, refere-se mais aquela informagdo sexual de carater biologico-cientifica.

5 Azpitarte, ao contrastar a moral que ele chama de “cientifica” (e nés “racionalista”) com a moral
dos primeiros discipulos de Jesus conclui: “El conocimiento especulativo no basta la mayoria de
las veces para la realizacion del bien, como creia Sodcrates, si no va acompafiado de un
entusiasmo que seduzca y estimule a practicarlo, pues la inteligencia resulta demasiado fria
cuando el valor no impresiona también al afecto y a la sensibilidad”. Cf. AZPITARTE, E.L., Hacia
una nueva vision de la ética cristiana, p. 20-21.

% Nem mesmo a definicdo de maturidade afetiva proposta no n. 35 resolve a questao: « comporta
ndo somente a aceitagdo do valor sexual integrado no conjunto dos valores, como também a
potencialidade oblativa, isto é, a capacidade de doagdo, de amor altruistico. Quando esta
capacidade se realiza em medida adequada, a pessoa torna-se idénea para estabelecer contatos
espontaneos, para se dominar emocionalmente e para se empenhar seriamente». Aqui se indica
mais o télos identificador da maturidade afetiva alcangada do que os meios mais adequados para
alcancéa-la.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1121857/CA


PUC-RiIo - Certificacdo Digital N° 1121857/CA

29

Os educadores cristdos devem estar convencidos de que a educacdo sexual se
realiza plenamente no ambito da fé. Incorporado pelo Batismo em Cristo
ressuscitado, o cristdo sabe que também o seu corpo foi vivificado e purificado
pelo Espirito que Jesus lhe comunica. A fé no mistério de Cristo ressuscitado, que
pelo seu Espirito atua e prolonga nos fiéis o mistério da ressurreicdo, descobre ao
crente a vocacao para a ressurreicdo da carne, ja iniciada gracas ao Espirito que
habita no justo como penhor e principio da ressurreicéo total e definitiva®’.

Nesse Unico paragrafo compendia-se o que pretendemos explicitar com a
presente tese doutoral: a importancia da mistagogia para a moral sexual. O n. 53

do documento, entretanto, € ainda mais eloquente e conclusivo:

A comunidade eclesial constitui-se, desde o desabrochar da vida, num ambiente
gue torna possivel a assimilagdo da ética cristd na qual os fiéis aprendem a
testemunhar a Boa Nova®%.

Ao referir-se ao ambiente da comunidade eclesial o documento
naturalmente esta incluindo a celebracao litargica na qual se realiza o memorial
da Boa Nova revelada em Jesus. E nessa experiéncia pessoal e comunitéria
com Cristo, presente na assembléia reunida, na Palavra proclamada e na
Eucaristia, que a pessoa € afetada pelo mistério de Deus de tal sorte que o seu
agir antes de ser uma deliberacéo racional € uma rendicao total de si a esse
Deus “que a amou e se entregou por ela” (Gl 2,19).

Vemos igualmente na primeira enciclica do papa Francisco o claro intento

de resgatar outra linguagem para falar até mesmo da verdade da fé crista:

Se o amor tem necessidade da verdade, também a verdade precisa do amor;
amor e verdade ndo se podem separar. Sem o0 amor, a verdade torna-se fria,
impessoal, gravosa para a vida concreta da pessoa. A verdade que buscamos, a
verdade que d& significado aos nossos passos, ilumina-nos quando somos
tocados pelo amor. Quem ama, compreende que o0 amor é experiéncia da
verdade, compreende que é precisamente ele que abre os nossos olhos para
verem a realidade inteira, de maneira nova, em unido com a pessoa amada. Neste
sentido, escreveu Sdo Greg6rio Magno que o préprio amor € um conhecimento,
traz consigo uma logica nova. Trata-se de um modo relacional de olhar o mundo,
que se torna conhecimento partilhado, visdo na visdo do outro e visdo comum
sobre todas as coisas®.

Quanto aos documentos magisteriais que tratam do tema da liturgia e da

iniciacao cristd, eles nos serao mais Uteis ao longo de nossa argumentacao.

®1 Cf. SAGRADA CONGREGAGAO PARA A EDUCAGCAO CATOLICA, Orientacdes Educativas
sobre o0 amor humano, n. 43. Os numeros 44, 46 e 47 explicitam ainda mais o nexo entre a Palavra
de Deus acolhida na fé, a oragdo, a participacdo nos Sacramentos, as motivagdes oriundas dos
exemplos dos santos e a formag&o moral.

°2 |bid., n. 53.

% Cf. LF, n. 27.
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Perfil geral das obras de Teologia Moral pds-conciliar

No periodo pés-conciliar muitas foram as tentativas de renovacdo da

Teologia Moral®

. De um lado, houve uma série de estudos voltados ao dialogo
entre Teologia Moral e as demais disciplinas teoldgicas®™, o que recuperou o
carater eminentemente teolégico da moral cristd. Por outro lado, ndo faltaram
tentativas de dialogo entre a Teologia Moral e outras ciéncias n&o teolégicas®.
Quanto ao didlogo que mais particularmente nos interessa, ndo faltaram
estudos sobre a relagéo entre Teologia Moral e Liturgia®’. No entanto, em menor
nimero estdo os estudos que relacionam a Liturgia com a Etica da

Sexualidade®®.

® vidal sintetiza bem as linhas de renovacdo da Teologia Moral a partir do Concilio Vaticano |l
através de pares de opostos conceituais, em que o primeiro termo se refere ao modelo pré-
conciliar e o segundo ao modelo pés-conciliar: moral do direito natural x moral da alianca e do
seguimento; moral de principios abstratos x moral da chamada e da resposta; moral casuistica de
atos x moral de opcdo fundamental e de atitudes; moral da lei x moral da liberdade e da
responsabilidade; moral objetivista x moral da pessoa; moral heterdnoma e nominalista x moral de
autonomia tednoma; moral exclusivamente deontol6gica x moral de argumentagdo teleoldgica.
Entretanto, o préprio Vidal reconhece que esses avangos ainda representam um movimento “ad
intra” e que se exige hoje da renovagédo da Teologia Moral um abordagem mais “ad extra”. Cf.
VIDAL, M., La Solidaridad: Nueva frontera de la Teologia Moral, p. 100-101.

% ss0 exemplos de dialogos da Teologia Moral com outras disciplinas teoldgicas: a) com a
Trindade: PEREZ FERNANDEZ, M, Trinidad y vida moral; KELLY, A. A Trinitarian Moral Theology,
p. 245-289; HAMMAN, A., A Trindade na liturgia e na vida cristd. In: FEINER, J.; LOHRER, M.
Fundamentos de Dogmatica Historico-salvifica, p. 119-129; b) com a Pneumatologia:
BOUCHARD, C.E., Recovering the gifts of the Holy Spirit in Moral Theology , p. 539-558; c) com as
Sagradas Escrituras (e a Patristica): MURPHY, Francis X. The background to a history of patristic
moral thought, p. 49-85.

% s30 exemplos de diadlogo da Teologia Moral com disciplinas néo teoldgicas: a) com a Filosofia: o
didlogo com a corrente vitalista de Bergson e Ortega y Gasset, com a ética dos valores de
Hartmann e Scheler, com o existencialismo de Marcel, com o personalismo de Buber e Mounier,
com a filosofia reflexiva de Levinas e Ricouer, com a filosofia analitica, com a razado préatica de
Kant. Cf. VIDAL, M., Nueva Moral Fundamental, p. 524; BLACK, P. The broken wings of eros:
christian ethics and the denial of desire, p. 106-126; b) com a Psicologia e etnologia: Cf. AUBERT,
J.-M., Por une epistemologie de la Morale Chretienne, p. 82-106. c) O dialogo entre Teologia Moral
e as ciéncias humanas foi explicitamente motivado pelo Magistério: Cf. GS n. 62; Cf. também
CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, La formacion de los futuros sacerdotes, n.
99; HIDBER, B., Il potere del male e la responsabilita del’uomo, p. 102-132; d) com as ciéncias
tecnologicas: cf. GALLAGHER, R., The Tasks of Morality as influenced by Technology-Information,
p. 29-56; e) com as ciéncias biomédicas: cf. CURRAN, C.E., Moral Theology in Dialogue with
Biomedicine and Bioethics, p. 57-79. Para um vasto elenco bibliogréafico do didlogo entre Teologia
Moral e outras disciplinas teoldgicas e nédo teoldgicas cf. BRETZKE, J.T., A Research Bibliography
in Christian Ethics and Catholic Moral Theology.

67 Cf. CHAUVET, L.-M., Symbole et sacrement, 233-271; GUROIAN, V., Liturgy and the Lost
Eschatological Vision of Christian Ethics; LYSAUGHT, T.M., Witnessing Christ in their bodies;
SARTORE, D.; TRIACCA, A.M. (Dir.) Nuevo diccionario de Liturgia, vol. |. Dessa obra tratam do
tema os seguintes verbetes e respectivos autores: HARING, B., Existencia cristiana y liturgia, p.
793-801; PETRAZZINI, M. L., Formacién Litargica, p. 883-902. E do volume Il da mesma obra, os
seguintes verbetes: NEUNHEUSER, B., Memorial, p. 1253-1273; NEUNHEUSER, B., Misterio, p.
1321-1342; SORCI, P., Misterio Pascual, p. 1342-1365; SARTORE, D., Signo/Simbolo, p. 1909-
1921. ROSSI, L.; VALSECCHI, A. (Dir.), Diccionario Enciclopedico de Teologia Moral; PIVA, P.
Conversion, p. 136-143; TETTAMANZI, D. Culto, p. 158-171; MARSILI, S., Liturgia, p. 591-599;
TETTAMANZI, D., Sacramentos, p. 966-977.

&8 cf. THEVENOT, X., Contar com Deus: Estudos de teologia moral, p. 130-133; CHAUVET, L.-M.,
Symbole et sacrament, p. 142-162; ROGERS, Eugene F., The Liturgical Body, p. 365-376;
CHAUVET, L.-M, The sacraments: the Word of God at the mercy of the body, p. 54-68.
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Em linhas gerais, as mudancas mais relevantes® nas obras de teologia
moral pds-conciliar foram: a superacdo do modelo casuistico de moral,
substituido pelo novo paradigma da Moral renovada; a recuperagdo da
identidade teoldgica perdida; o didlogo fecundo com a modernidade, acolhendo
e dialogando mais amplamente com as diversas correntes; a adaptacdo do
edificio teoldgico-moral, buscando estabelecer o estatuto epistemolégico do
saber teoldgico-moral para torna-lo mais plausivel sGcio-culturalmente e critico; a
ética da libertacdo como expressao inculturada da ética crista; o confronto entre
os modelos da moral auténoma e da ética da fé, etc’™.

Dentre as mudancas indicadas acima, destacaremos essa tensdo entre 0s
dois modelos de Teologia Moral. A pergunta que subjaz a essa questdo é: ha
uma especificidade da ética cristd? Os moralistas se dividiram basicamente em
dois grupos, os que afirmavam a autonomia da moral — e que portanto a ética
cristd ndo teria, do ponto de vista normativo, nenhuma diferenga em relagéo a
ética secular; e os que afirmavam a ética da fé — salientando a especificidade da
ética crista frente a ética secular™.

Os defensores da autonomia moral estdo preocupados em tornar a ética
cristd comunicavel, acessivel a razdo do homem contemporéneo. Suas teses
béasicas sdo: a moral cristd ndo é um ensinamento esotérico; ndo se situa num
regime de excecdo, isto é, ndo € uma moral reservada exclusivamente aos
cristdos, mesmo tendo a Biblia como referéncia; ainda que no plano das
motivagdes para o agir possa haver diferenga entre um cristdo e um nao cristao,
do ponto de vista da agdo concreta, ndo haveria nenhuma diferenca; o préprio
S&o Tomas de Aquino defendia que a razdo humana foi criada por Deus para
orientar o homem em seu agir concreto. A. Auer é o grande expoente dessa
corrente. Para ele, a condi¢do de possibilidade do dialogo entre a moral cristé e
a moral secular é a razao, especialmente no contexto de um mundo pluralista e
secularizado. Auer defende ainda que a partir da Encarnacdo de Cristo 0 agir
moral do cristdo se torna, pela graca, expresséo do designio salvador de Deus,

mas tal horizonte de compreensado da praxis cristd se manifesta concretamente

%9 M. Vidal oferece uma lista bibliogréafica razoavel sobre as mudancas ocorridas na teologia moral
apos o Concilio. Cf. VIDAL, M., Nueva moral fundamental, p. 519, nota 2. No presente paragrafo,
salvo indicacBes em contrario, fizemos uma sintese da analise desse moralista (p. 510-556).

® vidal destaca ainda como fruto do Concilio outras mudangas importantes tais como: o
surgimento de revistas teoldgicas dedicadas exclusivamente ao tema moral; varios centros
teoldgicos criaram ciclos de especializacdo em teologia moral; surgiram ao redor do mundo
inlmeras associacdes de moralistas catolicos; além de inUmeros tedlogos moralistas que iniciaram
um novo modo de se fazer teologia moral. Cf. VIDAL, M., op. cit., p. 519-521.

™ Nos paragrafos seguintes, seguiremos, salvo indicagdo em contrario, o artigo de Aubert. Cf.
AUBERT, J.-M., Debats au tour de la Morale Fondamentale, p. 195-221.
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no plano das motivages ou estimulos’® para o agir, uma vez que a praxis
concreta do cristdo ndo difere daquela dos ndo cristdos. Em suma, essa
concepcédo faz uma distingdo entre o plano categorial e o plano transcendental.
O primeiro é o plano da praxis concreta e o segundo é o plano das motivagdes,
do sentido, etc. Ap6s o Concilio, boa parte dos moralistas se inclinou a esse
modelo moral™.

As principais criticas a esse modelo moral sdo: nele ha o risco de se eludir
ou até mesmo preterir toda relacdo do mundo e do ser humano com Deus, logo
0 risco de uma reducdo imanentista; Sdo Tomas ndo defende uma moral
absolutamente autbnoma, mas uma autonomia relacional, uma teonomia
participada’™. Ha que se considerar, ainda, que embora o préprio Concilio tivesse
reconhecido essa autonomia das realidades terrestres, ela é interpretada como
desejada por Deus desde a criacdo”.

Ja& o modelo da ética da fé, tem por preocupagdo garantir a identidade
cristd, sua referéncia irrenunciavel a fé em Cristo. HA que se reconhecer
honestamente que por detrds dessa corrente também ha a preocupacdo em
defender a autoridade do Magistério em questdes morais, uma vez que a moral
autbnoma parecia diminuir ainda mais tal autoridade. As teses principais desse
modelo moral sdo as seguintes: a razdo humana néo é suficiente para realizar o
discernimento ético (pessimismo ético), sendo necessario a ajuda da fé para
fundar as normas morais; 0 modelo de autonomia moral tende a um utilitarismo
subjetivo; se a salvagéo e a graca elevam o homem ao plano sobrenatural, isso
deve traduzir-se também no plano normativo e ndo apenas no intencional; o
conceito de autonomia j& exclui toda ideia de transcendéncia, logo, o possivel
éxito no didlogo com o mundo é ilusério porque a transcendéncia fica de fato
excluida. Os principais defensores da ética da fé sdo G. Ermecke e B. Stdckle™.

As principais criticas a esse modelo moral sdo as seguintes: a
desconfianga na capacidade da razao trai ndo apenas o otimimismo da tradi¢cdo
teoldgica catélica como também o da relagdo entre razdo e lei natural, uma vez
gue tal desconfianga se estenderia também a capacidade da razdo de apreender

a lei natural; a supervalorizagdo da dimenséo da fé acaba por conduzir a certo

2 3. Fuchs prefere denominar plano da significacdo e da intencionalidade.

8 550 eles: B. Schiller; D. Mieth; J. Fuchs; F. Bockle; B. Frailing; F. Furger; R. Hofmann; W. Korff;
St. Pfurtner; H. Juros; St. Styczen. A lista ainda inclui dois teélogos ndo moralistas: E.
Schillebeeckx e Hans King.

™ Cf. AUBERT, J-M., Debats au tour de la Morale Fondamentale, p. 199-200.

5 Cf. GS 36 (autonomia do mundo); 56 e 59 (autonomia da cultura); 71 (autonomia da familia); 76
sautonomia da politica); Apostolicam Actuositatem, 7.

® Outros representantes seriam: K. Hilpert, A. Laun, J. Scheffczyk, A. Voegtle, H. Oberheim. E de
modo especial Urs von Balthasar.
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pessimismo antropolégico e a uma visdo sobrenatural desencarnada do préprio
mistério de Cristo.

Esse debate entre moral autbnoma e ética da fé ndo chegou a um
consenso nos tempos atuais. No entanto, ha que se reconhecer a necessidade
de uma sintese entre ambos. Na opinido de Aubert, Ratzinger foi um dos
tedlogos que intentou sintetizar esses dois modelos’’. Mas a maior critica a
ambos os modelos é a de uma visdo reduzida da moralidade, entendida como
um complexo de deveres (coisas a fazer e coisas a evitar), o que ndo expressa
plenamente a compreensao cristd da moralidade. Do lado da moral autbnoma a
compreensdo kantiana da razado autosuficiente acaba por dificultar a aceitacdo
da relacdo entre a graca e a natureza. Do lado da ética da fé, o pessimismo
antropoldgico justificado a partir das ressonancias do pecado original, acaba por
ignorar outro dado da tradicdo, a do otimismo acerca do papel da razdo, o que
torna os partidarios desse modelo mais préximos a Lutero (sola fidei) do que a
tradicdo catolica. Esse modelo acaba ainda por configurar-se como uma
expressao de certo fideismo de corte marcadamente heterébnomo. Por fim,
Aubert defende que o pensamento de Sdo Tomas de Aquino pode oferecer,
ainda hoje, uma possibilidade de sintese fecunda entre 0 modelo da autonomia
moral e da ética da fé na medida em que ele defende a autonomia da razao,
mas sem ignorar que ela possa e deva ser iluminada pela fé e elevada pela
graca’®.

Enfim, para R. Tremblay tanto a “moral autbnoma” quanto a “ética da fé”
falham ao colocar o mistério de Cristo em segundo plano e ndo levarem a sério
as implicagdes da criacdo em Cristo, bem como de sua primazia absoluta sobre
todo o criado (Ap 1,17-18; Col 1,17-20)”°. E para Thevenot, esse debate entre os
partidarios de uma moral autbnoma e os adeptos de uma ética da fé esta longe
de terminar, mas defende que a especificidade da moral cristd ndo se encontra
em seu corpus normativo®. Aqui reside a importancia da presente investigagéo
na medida em que intenta justamente orientar o discurso moral para a
centralidade da fé cristd, os mistérios da encarnagéo, da vida, paixdo, morte e
ressurreicdo de Cristo®. Logo, aspiramos oferecer uma alternativa que nao

apenas sintetize a tensdo entre os modelos da moral autbnoma e da ética da fé,

" Cf. AUBERT, J-M., Debats au tour de la Morale Fondamentale, p. 209. Mais adiante, Aubert
ainda cita M.M. Labourdette, S. Pinkaers e D. Mongillo como tebélogos que também intentaram
realizar uma sintese entre os dois modelos morais apresentados.

8 Ibid., p. 213-215.

® Cf. TREMBLAY, R., Par-dela la “Moral Autonome” et L “ethique de la foi”, p. 223-236.

8 Cf. THEVENOT, X., Contar com Deus, p. 18.

81 Cf. LF, n. 54.
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mas que, ultrapassando o horizonte de compreensao desses modelos, reoriente
o debate moral para sua centralidade primeira, a aproximagdo mistagogica ao
evento Cristo. E dessa forma que poderemos ultrapassar o modelo da ética da
fé, e descobrir por entre as sombras do mistério salvifico de Deus a que

autonomia moral somos todos chamados.

As grandes linhas da renovacao liturgica pés-Vaticano Il

A reforma litargica reconhecida e impulsionada® pelo Concilio Vaticano I
permitiu recuperar o sentido propriamente teolégico da Liturgia®. Dai
acolhermos como paradigmética a definicdo de liturgia proposta por Vagaggini:
“A liturgia ndo é senéo certa fase e certo modo no qual o sentido da revelagao

age entre nos™.

Essa centralidade da revelagdo ajuda a compreender as
mudangas propostas pelo Concilio como sintetizamos a seguir.

Vaggagini®®, em sua obra O sentido teoldgico da liturgia, propds a distincdo
entre teologia da liturgia e teologia litargica. A primeira consideraria a liturgia
como um locus theologicus e investigaria a natureza e as propriedades da
liturgia & luz dos principios gerais e do método cientifico da teologia dogmatica.
A segunda, que também poderia se chamar de liturgia teolégica, trata da liturgia
como encontro de Deus com o ser humano, expondo o material de valor
teolégico contido nos ritos sagrados. Marsili defende que ambas as
aproximacdes teoldgicas a liturgia foram acolhidas pelo Concilio®. Se
considerarmos que a Revelagdo ndo se resume a manifestacbes de verdades
sobre Deus, mas, sobretudo, da autocomunicacdo ou autodoacdo salvifica de
Deus ao ser humano; e se ainda consideramos que o centro da liturgia consiste
justamente na atualizagdo da salvagdo de Deus, pode-se compreender a

intrinseca relagé@o entre Revelacao e Liturgia e, por conseguinte, entre teologia e

8 com a distincdo entre reconhecer e impulsionar queremos apenas salientar que a reforma
litirgica ndo é uma originalidade do Concilio Vaticano 1l, mas que o Concilio a valoriza e
impulsiona.

8 Nocent salienta que tal renovagéo objetivava, conforme indicado nos paragrafos 5-13 da SC,
recuperar a centralidade do evento salvifico. Cf. NOCENT, A., Liturgia semper reformanda, p. 143.
8 Cf. VAGAGGINI, C., O sentido teoldgico da liturgia, p. 25. Outra definigdo de liturgia € proposta
por Vagaggini a pagina 44: “A liturgia € um complexo de sinais da santificagdo que Deus realiza na
Igreja e do culto que a Igreja presta a Deus”. Contudo, considero que a definicdo que
apresentamos anteriormente apresenta sinteticamente a nova orientacdo proposta para a
compreensao da liturgia.

% Todo esse paragrafo € uma sintese do seguinte artigo: MARSILI, S., Teologia liturgica. In:
SARTORE, D.; TRIACCA, A. M., Nuevo diccionario de Liturgia, vol. Il, p. 1948-1966.

8 Marsili sugere que SC 16 e OT 16 parecem defender uma teologia da liturgia; e que o Decreto
Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, n. 79, parece defender a teologia litirgica. Cf.
MARSILI, S., op. cit., p. 1960.
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liturgia, uma vez que a ciéncia teoldgica ndo tem outro objeto maior do que a
autorrevelacéo de Deus culminada em Jesus Cristo.

A partir dessas consideracdes pode-se reconhecer a importancia das
linhas principais da reforma litirgica alentada pelo Concilio: 1) O resgate do
papel e importancia da Biblia; 2) A Liturgia como expressao da Historia da
Salvacao (teologia da historia); 3) A Liturgia como expressdo do mistério pascal
de Cristo (sacramentum); 4) A Liturgia como expressao do mistério da propria

Igreja®’.

O dialogo entre Liturgia e Moral

Em termos gerais ha uma vasta literatura teoldgica que relaciona a Liturgia
a Moral®. Destacamos aqui apenas algumas mais relevantes aos propésitos de
nosso trabalho®®.

Antes de entrarmos propriamente na apresentacdo dos argumentos em
favor da relagéo entre Liturgia e Etica, convém recordar que tal necessidade se
justifica apenas porque houve efetivamente uma ruptura entre ambas e que,
especialmente a partir do Concilio Vaticano I, houve crescente busca de reuni-
las. Nesse sentido, € nossa intencdo primeiramente refazermos muito
superficialmente o caminho histérico da separa¢do entre ambas, para somente
entdo apresentarmos sua intrinseca e necessaria relagéo.

E. L. Azpitarte® defende que ao longo da histéria conhecemos
basicamente trés modelos de Teologia Moral. No primeiro modelo, a moral crista
conheceu em seus inicios uma dimensdo mais parenética e espiritual. A
experiéncia vital com Cristo era 0 momento central e a fungdo secundaria da
moral era de recordar as exigéncias do seguimento de Jesus, que ja havia sido

acolhido na fé. No segundo modelo, a necessidade histérica do cristianismo

87 cf. VAGAGGINI, C., O sentido teolégico da liturgia, p. 33-38. Embora aqui Vagaggini ndo esteja
fazendo intencionalmente uma sintese da renovagdo litirgica proposta pelo Concilio,
consideramos que esses pontos refletem justamente as novas orientagdes emanadas do Concilio.
® Para uma ampla indicacdo bibliografica sobre o tema cf. BRETZKE, J. T. A Research
Bibliography in Christian Ethics and Catholic Moral Theology, p. 466-478; POWER, D. N; DUFFY,
R. A.; IRWIN, K.W. Sacramental Theology: a review of literature. Theological Studies, n. 55, 1994,
. 657-705.
Eg Vérias obras pareciam-nos muito Uteis ao nosso propdsito, mas ndo tivemos acesso a elas.
Destacamos especialmente: GELPI, D.L. Committed worship: a sacramental theology for
converting Christians. Collegeville, Minnesota: Liturgical Press, 1993; ASHLEY, B. M. Theologies of
the body: humanist and christian. Braintree, MA: The Pope John Center, 1985; BERNOS, M. et al.
Le fruti défendu. Les chrétiens et la sexualité de I'antiquitité a nos jours. Paris: Le Centurion, 1985;
CHAUVET, L.-M. Le sacrements, parole de Dieu au risque du corps. Paris (lvry-sur-Seine):
Editions de I'Atelier/Editions Ouvrieres, 1997 (Dessa obra tivemos apenas acesso a algumas
é)oartes disponiveis na internet); GOFFI, T.; PIANA, G. Corso di Morale. Brescia: Queriniana, 1986.
Cf. AZPITARTE, E. L., Hacia una nueva vision de la ética cristiana, p. 20-35.
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dialogar com a cultura grega permitiu o surgimento de uma moral mais racional e
sistemética. No terceiro modelo, pelas exigéncias praticas e pastorais surgiu
uma moral casuistica, preocupada em guiar os fiéis no caminho da verdade. E a
partir das criticas dos mestres da suspeita que esses dois Ultimos modelos
entraram em crise na pés-modernidade. A gravidade da situagdo se acentua
pela ansia dos individuos por autonomia ainda maior e pelo pluralismo ético
crescente, que coloca a moral cristd em concorréncia com uma série de
alternativas morais. Ainda que Azpitarte ndo esteja preocupado em relacionar
esses modelos morais a Liturgia, convém notar que no primeiro modelo a
vinculacdo da experiéncia com Cristo a moralidade faz eco justamente do
caminho da iniciacdo cristd apresentado pelo RICA e, por extensdo, da
importancia da Liturgia para a vida moral.

Francis Murphy”™ defende que uma das maiores desvantagens da
separacao histérica entre Teologia Moral e as demais disciplinas teoldgicas foi o
fato de conduzir o discurso moral ao “rigido legalismo, casuistica estereotipada e

certo pelagianismo racionalista”?.

Mas a parte que nos interessa mais
particularmente € quando o autor busca identificar a possivel originalidade da
moral cristd vivida pelas primeiras comunidades em contraste com as morais
filosoficas daquele periodo. Para 0os nossos propdsitos € interessante destacar:
1°) No periodo patristico € dificil separar a moral da ascética e da mistica; 2°) a
moral é apresentada geralmente através de pregacdes parenéticas apoiadas em
exortacdes ou exegeses; 3°) os Padres®™ em seus primeiros tratados de moral
acentuavam o cristocentrismo da vida crista a partir da fuséo entre a concepcao
judaica de Sabedoria (hokmah) e os cédigos de santidade do Levitico e do
Deuteronébmio. Depois disso é que comecavam a valer-se das ferramentas
filoséficas e antropolégicas para adaptarem seu discurso ao contexto
helenistico®:; 4°) nas primeiras comunidades cristds primeiramente se fazia o
anuncio do kerygma e somente apds se apresentava a didaké ou ensinamento
moral em perspectiva escatolégica®™; 5°) enquanto as morais helenistas se
caracterizavam pelo autocontrole racional, auto-analise das reagcfes as
experiéncias diarias, controle das paixfes, libertagdo de preocupacdes
secundarias, autojustificacdo; a moral judaico-cristd fundamentava-se nas

Sagradas Escrituras e orientava-se para a obediéncia a um Ser Transcendente;

2: Cf. MURPHY, F. X., The background to a history of patristic moral thought, p. 49-85.
Ibid., p. 51.
% Nomeadamente Santo Ambrésio, Santo Agostinho, S&o Jodo Cris6stomo, e Sdo Maximo
Confessor. Ibid, p. 53.
 Ipid., p. 53.
% Ibid., p. 56.
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6° nos textos parenéticos do apostolo Paulo destacam-se as seguintes
caracteristicas da ética cristd: a) € uma lei do amor e da caridade; b) tem seu
fundamento no “Corpo de Cristo” que é a Igreja; ¢) chama para a imitagdo de
Cristo como guia exemplar; d) é apresentada dentro de uma moldura
escatologica®®.

Essas diversas caracteristicas da moral cristd nascente sé@o iluminadoras
para a tarefa de encontrar novas pontes de didlogo com a pés-modernidade. De
fato, a partir do que acabamos de sintetizar do artigo de Murphy podemos
deduzir as seguintes pistas: 1°) a unido entre moral e ética, ao lado da
importancia do anuncio prévio do kerygma, acentua simultaneamente a
identidade protolégica e escatolégica da moral cristd, uma vez que ela se
entende a partir do mistério de Deus revelado em Cristo (protologia) e se destina
a orientar a vida dos cristdos para a insergcdo salvifica na intimidade divina
(escatologia); 2°) a frequente associagdo entre moral e pregacao situa o discurso
moral dentro do contexto litirgico®’, demonstrando assim o legitimo e necessario
vinculo entre lex orandi, lex credendi e lex agendi®®; 3°) se por um lado podemos
dizer que a moral helénica e, por extensao, boa parte da moral filos6fica apoia-
se nos pilares antropoldgicos da razéo, vontade e liberdade; e se, por outro, a
moral crista se caracterizava por sua referéncia inequivoca ao mistério de Deus,
€ mister reconhecer que ao longo da tradicdo medieval até o Concilio Vaticano |l
predominou um discurso moral mais semelhante aos modelos morais helénicos
do que propriamente judaico-cristaos.

C. Bouchard®, no horizonte do didlogo entre Teologia Moral e Trindade e

da critica a moral racionalista, parte da analise de que, se, por um lado, Santo

% Cf. MURPHY, F. X., The background to a history of patristic moral thought, p. 59.

" Obviamente que a pregagdo também ocorre fora de contexto litirgico, mas ha que se
reconhecer que o contexto litirgico é privilegiado.

9 Julgamos que é esse vinculo que Théres Lysaught parece ndo ter compreendido bem quando
defende que “Liturgy concerns God and God'’s intentions rather than the self and its intentions. In
Christian Liturgy, God does not call us to be moral people; God call us to be much more — God call
us to be disciples who live in and toward the Kingdom. As such, liturgy is intrinsically linked not with
ethics but with discipleship”.Cf.LYSAUGHT, T.M. Witnessing Christ in their bodies, p. 241. Discordo
da opinido de Lysaught na medida em que sua compreensdo da moral parece reduzida a questdo
da lei e de sua observancia. Ndo ha seguimento de Cristo sem uma moralidade que lhe seja
intrinseca. Por outro lado, a autora parece dirigir sua critica aquela tradicional compreensao da
moralidade cristd que € alheia a todos os demais tratados teoldgicos, constituindo-se em uma
realidade que se autojustifica a si mesma, sem referéncia explicita ao mistério de Cristo. Nesse
sentido a critica da autora é pertinente. Por outro lado, sua tese de que a liturgia se associa mais
ao discipulado do que a ética € bastante equivocada, na medida em que parece desconhecer que
o0 centro da liturgia ndo é outro que o centro da vida crista: a participacéo no mistério de Deus Uno
e Trino, nossa salvacdo. Ora ndo ha participacéo na vida trinitaria que ndo seja ao mesmo tempo
profundamente ética. Basta considerar que no préprio seio da Trindade encontra-se a sintese
plena e perfeita de toda eticidade, a pericorese. O agir ético cristdo brota do movimento
pericorético trinitario na busca de, colaborando com a graga que dai emana, atrair todos os seres
humanos a doagéo de si ao outro.

% Cf. BOUCHARD, C., Recovering the gifts of the Holy Spirit in Moral Theology, p. 539-558.
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Tomas parece ndo ignorar a importancia do papel do Espirito Santo na vida
moral, por outro, a apropriacdo de seu pensamento pelos seus seguidores deu
margem ao desenvolvimento de uma moral predominantemente racionalista, em
que a categoria da ractio practica deu margem a constituicdo de uma moral
baseada, sobretudo, em silogismos e proposi¢des. Tal desvio foi chamado por

Maguire de *“falacia intelectualista™.

O maior problema na aproximacao
racionalista da moral é afastar-se da compreensdo da relacdo do Espirito Santo
com a vida moral, compilada pela tradicdo cristd nas categorias de
conhecimento intuitivo, instintivo ou conatural de Deus!®. Essas categorias
auxiliam no reconhecimento de que o Espirito Santo possui efetivo papel na
tomada de decisdes morais, ndo substituindo a necesséria contribuicdo da razédo
e da liberdade humanas, mas complementando-as ou aperfeicoando-as atraves
de dons e virtudes.

Indo um pouco mais além do que Bouchard, defendemos que o
racionalismo moral corre ainda o sério risco de um reducionismo antropoldgico
porque ignora, entre outras coisas, a dimensdo erética do conhecimento'®. E
por essa razao, que a Liturgia pode oferecer especial ajuda a Teologia Moral na
medida em que insere a comunidade celebrante no mistério de Deus Uno e
Trino. Basta atentar para o papel inequivoco do Espirito Santo nas oracgoes,
béncédos e gestos da liturgia. Voltaremos a esse ponto mais adiante, quando da
analise dos ritos de iniciagao.

A partir de agora iniciamos a defesa da relacdo entre Liturgia e Etica. A
esse propdsito é bastante ilustrativo a propria constituicdo Sacrosanctum

Concilium:

A Liturgia, pela qual, especialmente no sacrificio eucaristico, «se opera o fruto da
nossa Redencgéo», contribui em sumo grau para que os fiéis exprimam na

100 o, MAGUIRE, D.C., Ratio Practica and the Intellectualistic Fallacy. In: Journal of Religious

Ethics, n. 10, p. 22-39, 1982, citado por BOUCHARD, C.E., Recovering the gifts of the Holy Spirit in
Moral Theology, p. 541. Nesse mesmo artigo (p. 545-546) Bouchard relaciona essa visdo da
moralidade a “visdo mecéanica da eficacia sacramental” e ao que O’Meara chama de “teologia
barroca”.

101 Bouchard define, a proposito, o conhecimento conatural de Deus assim: “Connatural knowledge
can be described as the difference between merely knowing about and having. One can know all
about morality or religion, for example, but live an immoral or faithless life. Connatural means that
knowledge is not only intellectual, but has become ‘second nature’ to us, much as the skill of an
athlete who can perform remarkable, graceful moves with no apparent effort, or the musician who
can produce beautiful music quite naturally. Their skillful knowledge has become so much a part of
them that they would be hard pressed to explain it step by step, but they truly possess it in the
depths of their being. Similarly, the virtues are connatural because they are ‘moral skills’ that enable
ready and skillful production of good acts”. Cf. BOUCHARD, C.E., op. cit., p. 549.

192 «Eros, according to Tillich, propels us not only to pursue physical beauty and the pleasure of
sexual expression, but also the truth and beauty of the intellectual and spiritual goods [...] our
emotional life is not irrational in itself and in fact cannot be separated from our intellectual life”. Cf.
BLACK, P., The broken wings of Eros: Christian Ethics and the denial of desire, p. 114.
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vida e manifestem aos outros o mistério de Cristo e a auténtica natureza da
verdadeira Igreja, que é simultaneamente humana e divina, visivel e dotada de
elementos invisiveis, empenhada na acdo e dada a contemplacdo, presente no
mundo e, todavia, peregrina, mas de forma que o que nela é humano se deve

ordenar e subordinar ao divino, o visivel ao invisivel, a acdo a contemplacéo, e o
presente & cidade futura que buscamos (Hebr. 13,14)'%,

Vé-se portanto que os padres conciliares compreendiam que a Liturgia
conduz os fiéis a expressarem com a prépria vida os mistérios de Cristo, de que
ha, portanto, intrinseca relacdo entre aquilo que celebramos e aquilo que
vivemos, ou ainda, que a Liturgia € uma acéo intrinsecamente teandrica. E digno

de nota o verbo “contribui’, tradugdo do original latino “confert’*®*

, significando
também “juntar”, “recolher”, “reunir”, “unir”. Assim, a liturgia une o mistério de
Cristo a vida do fiel. Também é curioso notar o acento “em sumo grau” a
significar que a liturgia € um meio privilegiado para que a vida expresse o
mistério divino, ou por extensao, um meio privilegiado para unir o mistério divino
e a ética.

E a partir da afrmacdo conciliar de que a Liturgia é cume e fonte'® da
atividade da Igreja que M. Vidal desenvolve duas teses importantes. A primeira

tese, a partir da ideia de que a Liturgia € cume, apresenta-se assim:

Una actividad moral sin relacion con la Liturgia y como preparacion para una mejor
participacion cultual no es una actividad moral plena e integrada en el misterio
total del cristianismo. La moral cristiana encontrara en la Liturgia criterios para
autoevaluarse y para abrirse a dimensiones cada vez mas auténticas'®.

Logo, para Vidal, a Liturgia se configura como um verdadeiro critério de
validagcdo da vida moral. A segunda tese, a partir da ideia de que a Liturgia &

fonte, apresenta-se assim:

El Misterio Pascual, eficaz y realmente celebrado de modo especial en la Liturgia,
tiene una fuerza de proyeccion hacia fuera. Cristo Resucitado envia al Espiritu. Y
lo sigue enviando siempre que vuelve a hacerse presente en la celebracion
litirgica. El Misterio Pascual vivido en la Liturgia aporta a la Iglesia un continuo
Pentecostés: una apertura en apostolado, en testimonio, y en accion”’.

Essa segunda tese sobre a centralidade do Mistério Pascal de Cristo para
a moralidade anuncia justamente o conteldo que pretendemos desenvolver ao

longo do presente trabalho.

103

Cf. SC, n. 2. Negrito nosso.
104

De “confero” (conferd, conferre, contull, conlatus). E que teve as seguintes traducgdes:
“contribuisce” (italiano), “contribue” (francés), “means whereby” (inglés), “tragt...bei” (“beitragen”,
?Olseméo), “contribuye” (espanhol).

SC, n. 10.
106 ¢of, VIDAL, M., Nueva moral fundamental, p. 610.
17 pid., p. 611.
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L.-M. Chauvet'® defende a tese de que a escolastica, por influéncia de
Aristételes, ao tratar da acdo da graca nos sacramentos, tendeu a compreendé-
la em termos de causalidade, o que conduziu a defini-la em termos técnicos,
produtivos, instrumentais, em suma, em categorias ontoteoldgicas. Assim, para
0s escolasticos os sacramentos “produzem”, “contém”, “causam”, “operam”,
“acrescentam” a graga. Mas a graca, teologicamente, se define justamente pela
ndo objetalidade e ndo mensurabilidade. E um meio privilegiado para
antropologicamente nos referirmos a graca € a linguagem do simbolo, da
metéafora e da poesia. Sobretudo porque néo é possivel falar da graca sem que o
falante esteja implicado na prépria graca. E por essa razdo, que a Liturgia,
enquanto mediacdo sensivel de férmulas, gestos e materiais, transforma o
préprio corpo humano como lugar do advento escatolégico de Deus*®.

Podemos aqui antecipar as consequéncias para a ética da sexualidade: o
dever-ser da sexualidade ndo é fruto de uma realidade extrinseca e modelar a
ser perseguida como télos da existéncia cristd, mas sobretudo como
desdobramento, consequéncia, de uma experiéncia fontal de ser possuido pela
alteridade de Deus, mediada pela comunidade cristd. Se ha um télos para a
moral sexual, ele ndo se identifica como um prémio a se conquistar, porque a
moral cristd s6 pode ser plenamente compreendida a partir da conquista
realizada por Deus em nos. Logo, ndo se trata definitivamente de uma moral de
herois, mas de enamorados.

O capitulo VII dessa mesma obra de Chauvet intitula-se “Le rapport
sacrement/éthique”. Nele o autor parte da relacdo veterotestamentaria entre o
culto e a vida, tdo evocado pela tradicao profética. Jesus, a semelhanca dos
profetas, também procura reorientar o culto a sua intrinseca relagdo com a ética.
J& a comunidade dos cristdos, ap0s a ressurreicdo de Jesus e a experiéncia de
Pentecostes, ressignifica o culto judaico a partir da centralidade da fé no
ressuscitado. A marca ética do culto cristdo se da pelo vinculo indissociavel
entre culto e caridade™™.

Retornaremos a essa primeira obra de Chauvet ao falarmos da importancia

dos ritos e do valor performativo do simbolos liturgicos.

19 Cf. CHAUVET, L. -M., Symbole et sacrement: une relecture sacramentelle de I'existence

chrétienne. Outra obra de Chauvet que nos teria sido Util 0 acesso seria Les sacrements, parole de
Dieu au risque du corps. Dessa obra tivemos apenas acesso a algumas partes de sua versdo em
lingua inglesa.

109° ¢, CHAUVET, L. M., Symbole et sacrement, p. 87.

19 pid., p. 233-271.
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Para X. Thévenot!!!

, No contexto religioso, o fenbmeno da secularizacéo,
ao acentuar a autonomia do individuo, tem conduzido a uma frequente
separacao entre a mistica e a ética. Muitos tendem entdo a um arido legalismo
ou até mesmo a idolatria da moral. Nem mesmo 0s novos movimentos religiosos
escapam a tendéncia de uma religiosidade alienante, em que a busca da
santidade ndo é confrontada com as realidades sdcio-econémicas, psiquicas e

corporais. E entdo que esse moralista francés conclui:

Or, la liturgie protége morale e sainteté de cette double errance de I'idolatrie et de
la religiosité. Elle maintient entre ces deux réalités une relation de fécondation
mutuelle qui conduit le chrétien a comprendre que se rendre moral c’est accueillir
toujours plus la sanctification de Dieu, et que devenir saint, c’est prendre toujours
mieux en charge les exigences d’'une authentique morale considérée dans son
autonomie'*%.

Além disso, é diante da questdo incontornavel do mal que o carater
memorial da liturgia eucaristica mostra de modo mais elogiilente como se da a

fundamentacédo do agir moral do cristdo como confianca e espera:

La liturgie remet le chrétien, par-dela I'absurdité apparente de la kénose de la croix
et par-dela le questionnement radical opéré par la mort, devant la fécondité du
choix de la foi, de I'espérance et de 'amour. Fécondité qui, notons-le, ne vient pas
d'un effort stoique de I'homme mais d’une initiative gratuite d’'un Autre qui se
révéle comme Amour libérant et surabondant, saisissant sa créature pour lui
permettre d’aimer a son tour. C’est pourquoi, la encore, ce que célébre la liturgie
rejoint, assume, purifie, et transfigure ce qui est au coeur de toute morale
authentique: I'expérience paisible et joyeuse d’une gratuité et d’un exces™.

Portanto, para Thévenot, é através especialmente da Liturgia que somos
remetidos a experiéncia da precedéncia incontornavel de um Outro que
possibilita a estima de si e 0 voltar-se para os outros. Assim, agir eticamente é
responder existencialmente a acdo prévia da graga divina que nos envolve.

Além disso, a Liturgia cristd é intrinsecamente trinitaria, significa que
através dela se faz a experiéncia de um Deus que é relacdo de pessoas em
unidade diferenciada e diferenciante. Isso implica que através da economia da
salvacdo somos reenviados a nossa condicdo mais original como seres de
relacdo, chamados e movidos, pelo Espirito Santo, a unidade diferenciada e

diferenciante.

M cf. THEVENOT, X., Liturgie, morale et sanctification, p. 105-118. As reflexdes que se seguem,

salvo indicacéo em contrério, sé&o uma sintese desse artigo.
112 H

Ibid., p. 106.
3 1pid., p. 108.
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Consideramos esse enfoque de Thévenot de suma importancia para a
moralidade. De fato, uma das mais dificieis exigéncias da vida em comunidade é
a construcdo de relacbes maduras em que as diferengcas pessoais se tornam
oportunidades ainda mais ricas para a unidao. Uma pessoa moralmente madura
se caracterizaria, entre outras coisas, pela superacdo da tendéncia muito atual
de constituicdo de relacdes fusionais, em que o outro deixa de ser outro para ser
uma extensao de nossos desejos infantis. A Liturgia oferece, pois, um espaco
privilegiado para a maturacdo de nossa relacionalidade ndo pelo mimetismo
mecéanico da imitacdo da Trindade entendida muitas vezes como um modelo
heterébnomo ideal, mas pela imersdo no ethos da graca trinitaria a resgatar em
nés o elo perdido, o elo que nos une a todo outro ndo como destinatario de
nossa possivel benevoléncia mas como origem de nossa prépria identidade.
Explico-me. Se somos criados a imagem da Trindade, a relacionalidade nédo é
uma opgdao de vida, mas a propria vida. S6 somos plenamente humanos vivendo
nossa vida na saida de si, em direcdo ao outro, porque a semelhanca da
Trindade, € no rosto do outro que descobrimos quem somos (identidade
pericorética participada).

Nosso moralista segue sua argumentacdo defendendo a relacdo entre a
Liturgia e a Moral a partir das tematicas da corporeidade, da alteridade e
identidade, e do tempo, mas trataremos delas mais adiante.

Em outra obra**, Thévenot trata de modo ainda mais explicito a relacéo
entre Liturgia e Moral. Logo ao inicio do artigo o autor defende que o resgate da
relacdo liturgia-moral é necessario para impedir que a moral mergulhe em um
legalismo alienante, ao separar-se de suas raizes misticas.

Os argumentos de nosso moralista para justificar a ligagéo entre a Liturgia
e a Etica sdo os seguintes: 1) tal relagéo aprofunda-se a partir da reflexao sobre
o papel da ritualidade nas comunidades humanas, objeto sobretudo da
antropologia. E aqui que se revela o papel ao mesmo tempo conservador e
provocador da Liturgia. Conservador porque através do rito a comunidade
humana é remetida a sua origem fundadora. E é provocador porque tal
rememoracdo da fundagdo questiona a realidade presente, algumas reféns de
ideologias contrérias a identidade almejada pela comunidade em questdo. Um
exemplo é a prépria memoria da cruz de Cristo que desnuda no presente as
estruturas injustas de nossa sociedade; 2) apoiando-se nas investigacfes de

René Girard, Thévenot defende que o centro da ritualidade religiosa é o

14 Cf. THEVENOT, X., Perspectivas éticas para um mundo novo, p. 120-133. Trata-se de uma

reprodugéo de seu artigo intitulado “Liturgie et Morale” publicado em Etudes em junho de 1982.
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sacrificio e que este tem o papel fundamental de controle da violéncia, apoiando-
se em geral na rememoracao do assasinato de uma vitima emissaria; 3) sendo a
liturgia a acdo de uma comunidade hierarquizada (corpo mistico de Cristo), ha
uma ética no modo como cada pessoa lida com o préprio corpo diante do corpo
eclesial e também, no caso especifico da eucaristia, em como a cabeca desse
corpo mistico, o padre, lida com os membros, os leigos™®; 4) na Biblia ndo ha
separacao entre culto, ética e histdria. De fato, a partir de Ex 20,1-17 (Decalogo)
e especialmente a partir do versiculo 2, em que diz: “Eu sou IHWH, teu Deus,

que te fez sair do Egito, da casa da servidao”, manifesta-se que as leis que se
seguem sao expressdo do desejo de Deus, sempre atual, de oferecer ao ser
humano a libertacdo continua de todas as possiveis serviddes futuras. De modo
muito especial os mandamentos positivos de “guardar o sabado”, “trabalhar (o
solo)”, e “honrar pai e méae” séo lidos como expressdo de que o amor a Deus
celebrado na liturgia (“sabado”) é indissociavel do amor do mundo (trabalho) e
dos seres humanos (“pai e mae”).

Thévenot conclui sua argumentacao a partir da analise das implicacfes
éticas da Eucaristia: ao invocar o nome de Deus a assembleia reunida
reconhece a precedéncia de Deus, de tal sorte que a moral cristd é sempre uma
resposta a graca divina, opondo-se assim aquela ascese prometeica de
autoliberacdo. De fato, no contexto da moral cristd o acento ndo se encontra na
superacdo autbnoma das proprias fraquezas, mas na acolhida da graca do
Ressuscitado a fortalecer-nos justamente em meio a elas. Mas resta ainda
considerar que a liturgia eucaristica lembra a moral um dado identitario
fundamental, ela é comunitaria, porque comunitaria € a busca de antecipar pela
praxis a instauragdo do Reino de Deus no mundo. Mais ainda, pela memoria
litdrgica da cruz somos remetidos a radicalidade da moral cristd, que
ultrapassando a moral da “justa medida”, e chegando inclusive a certa “loucura”
(1Cor 1,17-31) por opor-se a “sabedoria” do mundo, coloca-se ao lado dos
pobres e marginalizados, sem alimentar revanchismos contra 0s opressores,
antes chamando todos ao perdao e a conversdo, enquanto caminhamos todos
rumo ao mundo novo escatoldgico, ao Reino definitivo. Parece-nos por fim ser
dificil reproduzir de modo mais claro a relagdo que Thévenot estabelece entre

ética, culto e historia:

5 A esse propésito Thévenot defende que as mudangas litirgicas apés o Concilio Vaticano I

conduziram a uma maior valorizagdo dos membros do corpo mistico de Cristo, em detrimento de
sua cabeca, o padre, que representa o Cristo. Isso naturalmente mantém uma relagéo dialética
entre o corpo pessoal e o corpo eclesial. Cf. THEVENOT, X., Perspectivas éticas para um mundo
novo, p. 124.
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A ressurreicdo, no culto cristdo, s6 alcanca seu verdadeiro sentido se é
primeiramente percebida como resposta do Pai ao engajamento fiel de Jesus da
Histdria em favor de todos os excluidos e, em definitivo, em favor do mundo inteiro
marcado pelo pecado. Em outras palavras, s6 é verdadeira a celebracdo pascal
que for consciente de que a Ressurreicdo se inscreve como coroamento da acao
histérica de um Homem-Deus que tomou o partido dos mais fracos, dos oprimidos
(cf. Lc 4,16-21)"°.

P. Prétot'’’, apés uma bela andlise dos principais expoentes de te6logos
franceses™® preocupados com a relacdo entre Liturgia e Etica, adverte
lucidamente sobre a tendéncia moralizante na liturgia em que a homilia se
transforma em uma reflexdo ética apoiada instrumental e acomodaticiamente
sobre as Sagradas Escrituras. Essa moralizacdo se estende para as monicdes e
preces universais™®. Tal adverténcia de Prétot situa a liturgia como pretexto para
um discurso moral previamente estabelecido. Nesse sentido, julgamos que tanto
a Teologia Moral quanto a Liturgia perdem sua particular contribuicdo para o
mergulho salvifico da assembleia cristd no mistério de Deus.

Mas Prétot aprofunda o debate mostrando duas concepcdes da relagéo
entre Liturgia e Etica que conviria superar.

Primeiramente, o modelo protagonizado pelo pensamento de Tomas de
Aquino em que se esbocava uma compreensdo da Liturgia relativa & Etica
preterida pela Constituicdo Sacrosanctum Concilium, mas que permanece
bastante difundida na tradicéo crista ocidental. Trata-se, no caso de Tomas, da
compreensdo da liturgia como expressdo de uma justa e devida honra a Deus,
ou como ética de uma justa relagdo com Deus. Em seu desenvolvimento
posterior'®®, essa concepcdo acaba por reconhecer nas rubricas litdrgicas um
imperativo essencial ao pleno e correto exercicio da justica devida a Deus'*. O
rigor no cumprimento das rubricas corresponde a eminéncia do destinatario do

ato litargico, o préprio Deus.

16 cf. THEVENOT, X., Perspectivas éticas para um mundo novo, p. 132. Esse ponto de vista de

Thévenot é compartilhado por J. Dallen que defende a intrinseca relacéo entre a liturgia e a justica
a partir da ideia de que através da acao litirgica somos unidos ao corpo de Cristo, pela agcdo do
Espirito Santo, e assim conduzidos a praxis pela justica. Cf. DALLEN, J., Liturgy and Justice for All,
?1.7290-305. o ' _ .

Cf. PRETOT, P., La liturgie et son pontentiel de formation éthique, p. 147-162.

Prétot trata explicitamente das peculiaridades dos pensamentos de X. Thévenot e L. M.
Chauvet.

19 cf. PRETOT, P., op. cit, p. 149. Como buscaremos mostrar ao longo de nossa tese,
intentamos justamente afastar-nos desse moralismo litirgico e acenar concretamente para o
Pztgtencial ético que emana intrinsecamente da prépria liturgia.

Prétot cita como herdeiros dessa visdo toméasica Dom Lambert Beauduin, Pio Xl (através da
enciclica Mediator Dei de 1948) e o Abbé Bernard Lucien (especialmente através de seu artigo “Le
sacrifice d’apres la Somme théologique de saint Thomas d’Aquin”. Disponivel em:
http://www.salve-regina.com/salve/Le_sacrifice,_d'apreC3%A8s_la_Somme_Th%C3%A9ologique

de_St_Thomas_d'Aquin. Acesso em 26 mai. 2014).
2L Cf. PRETOT, P., op. cit., p. 150-151.

118


http://www.salve-regina.com/salve/Le_sacrifice,_d'apr%C3%A8s_la_Somme_Th%C3%A9ologique%20_de_St_Thomas_d'Aquin
http://www.salve-regina.com/salve/Le_sacrifice,_d'apr%C3%A8s_la_Somme_Th%C3%A9ologique%20_de_St_Thomas_d'Aquin
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A critica de Pretdt a essa concepcao € de que ela ignora a dimensao
intrinsecamente comunitaria e escatoldgica da liturgia cristd. A eticidade diz
respeito apenas a uma relacdo vertical entre o homem e Deus. Com efeito, como
foi assumido pela Sacrosanctum Concilium, a Liturgia ndo pertence apenas a
ordem do culto, mas também a ordem do simbdlico, horizonte de certa sinergia
entre Deus e o ser humano através da graga'*.

Um segundo modelo é aquele que submete a Etica a Liturgia, aquela se
torna uma consequéncia desta, ou ainda, trata-se de “viver aquilo que se
celebra”?®. O problema dessa concepcdo é que também a Liturgia perde sua
relevancia intrinseca, subordinada que estaria a validacdo ética. Na pos-
modernidade tal modelo conduz facilmente a questdes como “por que ir a missa
para praticar o bem se ha tantos praticando o mesmo bem sem nenhum vinculo
religioso?”.

Como alternativa a esses dois modelos de relagéo entre Liturgia e Etica, e
apoiando-se inteiramente nas reflexdes de X. Thévenot'®*, Prétot propde que a
relacdo entre ambas as realidades deve compreender-se a partir de uma
homologia de estrutura ou homologia de dinamica'®. De um lado a moral pode
ser compreendida filosoficamente como “um memorial do absurdo (o mal) que,
apoiando-se sobre as experiéncias de paz e de alegria, luta paradoxalmente
contra o absurdo, conduzindo a esperanca de construcdo de um mundo mais
humano, isto &, & escolha do sentido”?. De outro lado, especialmente a liturgia
eucaristica apresenta estrutura semelhante ao fazer memoria do absurdo da
cruz (kénosis), a0 mesmo tempo que celebra a alegria da pascoa e alimenta a
esperanca da vitoria definitiva sobre o mal (ou a morte)*?’. Prétot vai além de
Thévenot ao acentuar que a Liturgia, por seu carater memorial, torna o ser

humano contemporaneo a obra salvifica de Deus; em outras palavras, pela acdo

122 cf, PRETOT, P., La liturgie et son pontentiel de formation éthique, p. 153.

123 Para Prétot esse modelo aparece com frequéncia nos cantos litirgicos e mesmo em
expoentes da patristica como Jodo Criséstomo: “Tu veux honorer le Corps du Christ,? Alors, ne
I’honore pas ici, dans I'église, avec des vétements de soie, tandis que tu le négliges au dehors ou il
est nu et a froid... A quoi sert-il de charger la table du Christ de coupes d’or alors que lui-méme
meurt de faim? D’abord, nourris-le quand il a faim et, aprés, utilise les moyens qui te restent pour
orner sa table”. Cf. JEAN CHRYSOSTOME, « Homélie sur Matthieu », Bréviaire romain, Livre des
Jours, Ed. du Cerf/Desclée de Brouwer/Mame, 19786, p. 1091, citado por PRETOT, P., op. cit., p.
154.

124 of, THEVENOT, X., Liturgie, morale et sanctification, p. 106-109

%5 Na verdade Prétot reconhece o valor da expressdo “homologia de estrutura”, mas explicita sua
preferéncia por “homologia de dinamica”. Julgamos, entretanto, que se trata basicamente de
distin¢cdes de matizes, que vao além de nossos propdsitos aqui.

126 of THEVENOT, X., op. cit., p. 107-108.

27 Em seu artigo Prétot apresenta a critica de Cavanaugh a homologia de estrutura proposta por
Thévenot. Mas cremos que a critica de Cavanaugh parte de uma perspectiva politica (ditadura
chilena) bem delimitada que néo faz jus ao intento de Thévenot. Para a critica de Cavanaugh, cf.
PRETOT, P., op. cit., p. 155-156.
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litirgica o ser humano é atraido a assumir a obra de Deus, que é a salvacao da
humanidade. E assim que cada fiel torna-se com a Igreja — trinitariamente
constituida como povo de Deus (Pai), corpo de Cristo e templo do Espirito Santo
— sacramento de salvacdo. Dai que se possa concluir que “a liturgia enquanto
agir ético propriamente cristdo reenvia a um agir paradoxal, um agir que se
desfigura quando isolado da economia da graga”?.

Enfim, Prétot conclui sua reflexdo oferecendo quatro proposicées sobre o
potencial de formac&o ética da liturgia®®®: 1) A Liturgia atribui a cada pessoa um
lugar. Ter cada um seu lugar remete eticamente a humildade. Mas se
consideramos que antes do Concilio de Trento a Liturgia era marcada por maior
movimentacdo espacial®®, pode-se concluir que a Liturgia remete também a
peregrinacdo ndo apenas do individuo, como de toda a comunidade. E nesse
contexto espacial que cada pessoa € uma “entre outras”, “fazendo corpo com
outras”, ajustando-se ao passo e ritmo dos demais, fazendo parte de um
movimento em que nao € possivel apossar-se de um determinado lugar, mas
apenas recebé-lo dos demais; 2) A estética litargica (musica e arte) tem um valor
terapéutico, na medida em que pela conjugacdo da Beleza e da Bondade, nos
conduz a compreensao de quem sou eu e de quem somos nés (comunidade).
De fato, “através da musica e da arte a liturgia cultiva a estima de si, sem a qual
ndo ha acesso ao horizonte ético”®; 3) A Liturgia “epifaniza o olhar de Deus
sobre o mundo e sobre nés mesmos”. Através dos salmos, por exemplo, somos
convidados a passar de um olhar equivocado sobre nés mesmos e sobre o
mundo para o modo como Deus olha. Assim, a Liturgia nos abre a
responsabilidade sobre n6s mesmos e sobre 0s outros. Nesse sentido €
significativo que a diversidade dos salmos ignora o “politicamente correto”,
dando vazéo a todas as emocdes humanas (louvor, gratiddo, angustia, fome,
violéncia, etc.) sem escripulos. E justamente essa diversidade que permite a
todo fiel a identificacdo pessoal e a acolhida do olhar de Deus sobre si, que o
liberta do “olhar do outro”, abrindo-o a alteridade; 4) A Liturgia fabrica um tempo
privilegiado, o kairds, instaurando uma ética do repouso, em que o shabbat é
matriz fundamental.

F. Taborda, através da analogia dos sacramentos com a festa conclui:

128 of, PRETOT, P., La liturgie et son pontentiel de formation éthique, p.159.

° 0 proprio autor reconhece que essas quatro proposicdes sdo pouco desenvolvidas,
?ﬁresentando-se justamente por essa razdo como “proposi¢des” ou um “panorama da situagao”.
Prétot ndo se estende sobre essa questdo. Apenas sinaliza que as procissdes sdo uma heranga
dessa movimentagéo da assembleia e que antes do Concilio de Trento ndo havia o alinhamento de
bancos.
181 cf. PRETOT, P., op. cit., p. 160.
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A festa é essencial a praxis, porque nela se elabora e se assimila vivencialmente a
espiritualidade da praxis. Nela se acolhe, afirma e celebra em regozijo as causas e
motivos que vao fazendo a vida possivel, plena e livre. A festa é o lugar onde a
vida se faz ndo s6 consciente (em seu mais amplo sentido), mas também querida
e saboreada, e onde tudo isso se manifesta e se partilha. Sem festa, a praxis se
deteriora em legalismo ou moralismo, em pretensdo totalitaria, em nova
escravidao. Por isso ndo ha praxis sem festa. Mas também sem aceitar sobre si a
carga da transformagdo politica, econdmica, social do mundo, a liberdade do
canto, da danga, do regozijo, da celebragdo, ndo mais é que gesto vazio. Vale,
pois, também o inverso: ndo ha festa sem praxis™.

Chama-nos a atencado a metéfora da festa pelo fato de interessar-nos aos
nossos propasitos. Com efeito, o prazer, o sabor, o desejo que acompanham a
festa, e os sacramentos, movem, seduzem e atraem a praxis. O cristdo ndo é
alguém que age kantianamente “por dever”, mas “por prazer”, pelo gozo da
salvacao. Ndo a toa que toda liturgia cristd tem carater memorial, trata-se de
atualizar, presentificar, reapresentar o motivo da festa-sacramento, uma
manifestacdo determinada da gozoza salvacdo experimentada™*®. Obviamente
que isso ndo extirpa a deontologia da préaxis cristd, mas a situa em seu devido
lugar: como resposta a agéo prévia da graca e ndo como iniciativa deliberada de
um suijeito isolado.

Ao aprofundar a reflexdo sobre a festa sacramental, Taborda destaca trés
elementos que a estruturam: o fato valorizado, que diz 0 que se celebra ou o
porqué daquilo que se celebra; a expressao significativa, que explicita o como se
celebra aquele fato (os gestos simbdlicos); a intercomunhdo solidaria, que
explicita quem celebra (a comunidade, o tipo de comunh&o que realiza em
funcéo do fato valorizado)'*. Os fatos valorizados em cada sacramento da Igreja
se resumem ao mistério da vida (praxis histérica de Jesus de Nazaré), paixao,
morte e ressurreicdo de Cristo, rememorados e atualizados pela comunidade
crista por obra do Espirito Santo. E a partir dessa analise que nosso autor chega
a tese de que “a Igreja faz os sacramentos” e “os sacramentos fazem a Igreja”. A
Igreja faz os sacramentos porque sem a comunidade dos que créem no Senhor,
ndo ha memdria do fato valorizado, do mistério pascal de Cristo. A existéncia da
comunidade dos que créem é obra do Espirito Santo. Mas, por outro lado, os
sacramentos fazem a Igreja porque sem a memoria do Senhor a Igreja perde

135

sua razao de ser, ela perde o proprio Cristo™, o verdadeiro construtor da Igreja.

132

13 Cf. TABORDA, F., Sacramentos, praxis e festa, p. 55-56.

O tom geral da Exortacéo Apostolica Evangelii Gaudium nos ratifica nessa proposicgao.

134 cf. TABORDA, F., op. cit., p. 101.

135 Essa ideia é bem sintetizada pelo papa Francisco: “o conhecimento de nés mesmos s6 é
possivel quando participamos duma meméria mais ampla. O mesmo acontece com a fé, que leva a
plenitude o modo humano de entender: o passado da fé, aquele ato de amor de Jesus que gerou
no mundo uma vida nova, chega até nés na memoaria de outros, das testemunhas, guardado vivo
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Essa reflexdo de Taborda nos permite concluir que se a Igreja, como

afirma o Concilio Vaticano Il, é “sacramento de salvagéo”**

, podemos dizer que
0os sacramentos fazem sacramentos, isto €, os sacramentos realizados pela
comunidade dos fiéis visam tornar os préprios fiéis sacramentos de salvagéo
no/do mundo. Ora essa afirmacdo ndo €& absurda, pois como dizia Santo

Agostinho acerca da eucaristia:

“Ce pain, que vous voyez sur l'autel, sanctifié par la parole de Dieu est le corps du
Christ. La coupe ou plutét le contenu de la coupe sanctifié par la parole de Dieu
est le sang du Christ. Par eux, le Seigneur Christ a voulu nous confier son corps et
son sang, qu’il a répandu pour nous en rémission de nos péchés. Si vous les avez
recus dans de bonnes dispositions, vous éte ce que vous avez regu™’.

E de modo ainda mais explicito: “Sed lo que veis y recibid lo que sois™.

Vé-se assim, que a implicacdo ética da liturgia sacramental € intrinseca ao
dinamismo da prépria celebracao litirgica e ndo um momento que se seguiria a
ela de modo remotamente conexo. Taborda confirma essa compreensdo ao

afirmar que:

Muitas vezes se veem 0Ss sacramentos como momentos inusitados,
extraordinarios na vida cotidiana por serem momentos de graca. Na realidade nao
sdo somente eles os momentos de graca. A vida cristd toda inteira € graca. Seus
kair6i de forma especialmente intensa. Os sacramentos celebram o que acontece
na vida cristd de cada dia como irrupcdo da graca, expressam-na como tal,
condensam, recriam e plenificam a experiéncia da atuacao e presenca de Deus na
vida. [...] o processo sacramental esta todo ele envolto em graca no antes e no
depois da celebragéo propriamente dita, ja que a praxis é gra(;a13 )

Outra maneira de dizer dessa implicac&o entre Liturgia e Etica é perceber
gue o agir humano é provocado pela graga que opera na acgéo litirgica (e em
outras realidades). Trata-se de uma transformacgéo profunda da liberdade que se

vé seduzida a uma nova orientacdo, novas opcoes, atitudes e atos'*’. Taborda

naquele sujeito Unico de memoéria que é a Igreja; esta € uma Mae que nos ensina a falar a
linguagem da fé. Sao Jodao insistiu sobre este aspecto no seu Evangelho, unindo conjuntamente fé
e memoria e associando as duas a acdo do Espirito Santo que, como diz Jesus, « ha de recordar-
vos tudo » (Jo 14, 26).” Cf. LF, n. 38.

%0 Cf. LG, n. 1, 9; SC, n. 26; GS, n. 42.

137 cf. AUGUSTIN D’HIPPONE, Sermons pour la Paque (Sermon 227,1),p. 236. Italico nosso.

138 Cf. AGUSTIN, San. Alocucion a los nedfitos (Sermén 272 (PL 38, 1246-1247)). In: LANERO, M.
et al., Obras completas de San Agustin, p. 768. Essa mesma tematica € apenas um
desenvolvimento da compreensao biblica de nossa configuragéo a Cristo: cf. Gl 4,19; 1Cor 11,1; Ef
4,13. Pensamento semelhante ao de Agostinho encontramos em Nicolas Cabasilas: “La nourriture
se transforme en celui qui la mange; le poisson, le pain et les autres aliments se transforment en
sang humain; mais ici c’est tout le contraire. Car c’est le Pain de vie que agit sur celui qui s’en
nourrit, qui le change et le transforme en Lui-méme”. Cf. La vie en Christ, IV, 37, Sources
Chrétiennes, p. 298-299, citado por BOBRINSKQY, B. Mystagogie trinitaire des sacrements. In:
TRIACCA, A. M.; PISTOIA, A., Mystagogie: pensée liturgique d’aujourd’hui et liturgie ancienne, p.
29.

189 ¢, TABORDA, F., Sacramentos, praxis e festa, p. 163-164.

19 1pid., p. 169.
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enfim nos ajuda a compreender que as implicagdes éticas da Liturgia séo fruto
da precedéncia incontornavel da gracga salvifica de Deus, sao frutos ex opere
operato. Significa que a eficdcia sacramental para a determinacdo da nova
praxis ndo decorre em primeiro lugar ex opus operantis (“por causa da acao do
ministro ou de quem recebe o0 sacramento”), mas ex opere operato (“por causa
da ag&o de Deus”)".

V. Guroian**, ja na perspectiva ortodoxa, defende que a relacdo entre lex
orandi, lex credendi e bene operandi ndo implica uma reducéo da fé a liturgia ou
culto porque a fé é entendida como a “fonte e a causa” do culto, entretanto a fé
necessita do culto para autocompreender-se e transforma-la em atos de amor. E

conclui:

Christian ethics is possible because a new people has come into existence by
baptism and chrismation, is reconstituted and nourished in eucharistie celebration,
is diversified and deepened in agapic union by the sacraments of marriage and
orders, and is reconciled and healed through penance and anointing™*.

Nessa perspectiva, a ética cristd decorre do Batismo compreendido como
continuacdo atualizada da ressurreicdo de Cristo no mundo, na medida em que
ele a comunicou a n@s através desse sacramento. No rito batismal, a proposito,
h&a um significado moral dos exorcismos como reconhecimento da auséncia e
desejo de restabelecimento do Reino de Deus. Reconhecimento também de que
antes da liberdade humana para agir moralmente, encontra-se a fonte da
liberdade, o proprio Deus; ou ainda, que antes da a¢cdo moral humana encontra-
se sempre a ac¢éo de Deus que cria o ser humano livre'*.

E, por fim, Guroian nos brinda com essa bela sintese entre a Liturgia, a

Eucaristia e a Moral:

As the Word became flesh, the flesh becomes like God by supping on the Bread of
Life. Those who have been cleansed in the baptismal waters also require
nourishment. By feeding at the Lord's table they are not only nourished from within

41 Taborda explicita mais detalhadamente a questao: “A eficacia “ex opere operato” ndo substitui o

“opus operantis”; entretanto, a graga ndo vem do “opus operantis”. A fonte da graga é a agao
sacramental, mas ndo no sentido magico, pois o “opus operatum” [a agdo sacramental, exterior,
perceptivel, visivel] ndo esta na materialidade da acdo sacramental, mas em ser ela “memaria” de
Cristo, acdo de Cristo no Espirito Santo. Os sacramentos agem “ex opere operato” significa,
portanto, agem por forca da obra salvifica de Cristo, enquanto presentificada pelo sacramentos.
“Opus operatum” e “opus operantis” se encontram no sacramento. Este € o momento em que a
graga se expressa como graga que leva a pessoa aceita-la livremente e por isso € ao mesmo
tempo o gesto pelo qual a pessoa expressa seu livre assenso a graga, assenso que, por sua vez,
Ihe é dado totalmente de graca. Longe de se oporem, “opus operatum” e “opus operantis” se
sup6em mutuamente como graga e liberdade”. Cf. TABORDA, F., Sacramentos, praxis e festa, p.
171.

142 cf GUROIAN, V., Seeing Worship as Ethics: An Orthodox Perspective, p.227-238.

3 1pid., p. 335.

14 1bid., p. 336-340.
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by the bread and wine but they are assimilated into the very Body of the One with
whom and upon whom they feast. As that Body they become the very presence
and action of God's reign in this world™**.

A relacéo entre Liturgia e Etica é tematizada de diversas formas ao longo
da tradicdo biblica e eclesial. Por uma questdo de necesséria brevidade
elencamos aqui apenas alguns desses temas: 1) No caso do AT, a relacdo
necessdéria entre culto e justica tdo denunciada pelos profetas'*®; 2) A graca
sacramental enquanto “cristificacdo”, um dos temas da teologia sacramental
tradicional*’; 3) a compreenséo da assembleia litirgica como reuni&io e meméria
das testemunhas de Jesus, o que implica a mutua evangelizacdo e a conversao
ética'*®, a forca de conversdo da dindmica litGrgica da ac&o de gracas (dinamica
do dom e da “pobreza de espirito”)**; 4) o télos intrinsecamente ético de todos
os sacramentos™’; 5) os sacramentos como acdo do Espirito Santo e a
conversao ética™".

Quanto ao dialogo entre Liturgia e Moral, que nos ocupou nesta segao,
mais adiante retornaremos a ele ao falarmos mais especificamente sobre a

relacdo entre Liturgia e Moral Sexual™?,

O método de trabalho

Antes de apresentar o método que intentaremos seguir, convém salientar
que em Teologia Moral a questdo do método é bastante problematica, porque
relaciona-se estreitamente a questao das fontes da moral. Para alguns as fontes
da moral seriam basicamente a Palavra de Deus e o préprio ser humano?,

outros ampliam o horizonte incluindo a Natureza, a consciéncia, as

5 Cf. GUROIAN, V., Seeing Worship as Ethics: An Orthodox Perspective, p. 344.

145 A titulo de exemplo cf. Is 1,1-17; Jr 6,20; 7,21-22; Os 6,6; Jr 7,23; Am 5,24; Mq 6,8.

147 cf. DORADO, A. G., Los sacramentos del Evangelio, p. 281ss.

8 |bid., p. 361-370

19 1pid., p. 373-376.

%0 Dorado, a pedido do CELAM, defende a esse propésito: “Mediante... [os sacramentos] Cristo y
la Iglesia pretenden constituir los sujetos de la Evangelizacion —una Iglesia siempre mas
evangelizada y méas evangelizadora, unos testigos capaces de asumir la mision evangelizadora—,
capaces de ofrecer al Padre, en unién con Jesucristo, el culto pleno "en espiritu y en verdad", es
decir, la oblacion de sus propias vidas por la salvacién de sus hermanos. Brevemente podemos
afirmar que los sacramentos pretenden una comunidad de hombres, que celebrando el misterio
pascual, transformados interiormente en Cristo, ponen al servicio del Sefior sus vidas en orden a la
construccion de un mundo nuevo, liberado del misterio del pecado y méas coherente a las
exigencias salvificas del Reino de Dios”. Cf. DORADO, A.G., op. cit., p. 409.

L bid., p.417-422.

152 cf. itens 1.2 (A pertinéncia da relagdo liturgia-mora sexual) e 1.3 (A importancia da relagdo
liturgia-moral sexual). Por causa desses dois itens ndo apresentamos aqui o estado da questao da
relacéo entre liturgia e moral sexual, uma vez que nesses itens a bibliografia mais pertinente ao
tema ja é apresentada.

1538 ¢, PALO, G. A., Teologia Moral: metodologia. In: ROSSI, L.; VALSECCHI, A. (Dir.), Diccionario
Enciclopedico de Teologia Moral, p. 1055.
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sistematizacfes racionais dos tebdlogos, as declara¢cdes do Magistério e 0 povo
cristdao™*. Os méritos e os limites de cada uma dessas propostas também s&o
objeto de debates entre os moralistas. De qualquer forma, basta com recordar,
com relacdo principalmente a Palavra de Deus como fonte da moralidade, da
dificil tarefa exegético-hermenéutica de ler determinados textos biblicos que
tratam de maneira mais explicita do tema da moralidade, face ao desafio de
distinguir em cada caso o que ha de perenemente normativo (se o ha) e o que é
restrito ao contexto histérico e cultural original™>.

Enfim, o método que empregaremos € o0 da andlise linguistica,
compreendendo a exegese e a hermenéutica do texto, dos gestos e dos
simbolos do Ritual da Iniciagdo Cristd de Adultos. De fato, como bem
compreendeu Houssiau, a singularidade do texto litlrgico exige um método

especifico de interpretacao:

Para interpretar es preciso [...] recoger el sentido inscrito en las estructuras expre-
sivas gque son los gestos y las actitudes, las palabras y los cantos de la celebra-
cion. La naturaleza simbdlica de la mayoria de estas férmulas requiere una exége-
sis simbdlica, que descubre los significados por el juego mismo de los simbolos.
Estos no estan unidos entre si por un discurso riguroso, a la manera de los con-
ceptos univocos, sino por una connivencia metaférica o metonimica. [...] Sin em-
bargo, la interpretacion no puede limitarse a la documentacion litirgica y sacra-
mental. La liturgia forma parte del universo cristiano en todos sus aspectos, y no
se esclarece sino volviendo a situar los datos liturgicos en el conjunto del discurso
predicativo de la lglesia; discurso articulado dogméticamente y relativo a Dios,
Cristo, el Espiritu y la Iglesia®®.

Vé-se, assim, que ao estabelecermos o didlogo entre a Liturgia, a Etica
Sexual e a Dogmatica, faz-se necessario um grande esforco de lenta interpreta-
cdo. Lenta porque o texto litirgico exige a paciéncia da espera do sentido que
mais do que extraido é revelado pela trama das realidades que compdem a Li-
turgia. Por essa razdo, novamente acentuamos a importancia de restringir-nos
ao RICA, a fim de que nossa investigacdo ndo se estenda demasiadamente.

Poder-se-ia objetar aqui sobre a necessidade ou utilidade de uma analise

tdo detalhista da Liturgia para tratar da Moral Sexual. Mais uma vez contestamos

54 Cf. LEPARGNEUR, H., Fontes da moral na Igreja, p. 9; AZPITARTE, E. L., Fundamentacéo da
ética cristd, p. 87-265.

® Essa questdo do uso e da importancia das Sagradas Escrituras para a Teologia Moral
conheceu longa discussao. Mas para os propoésitos de nosso trabalho, interessa-nos pouco esse
debate, uma vez que o viés que nos ateremos é o do uso das Sagradas Escrituras na liturgia e,
mais especificamente dentro do RICA. Mais adiante, no item 4.1.5 (A Palavra de Deus na liturgia)
voltaremos a essa questdo. Sobre os desdobramentos da discussdo acerca da relagdo entre
Sagradas Escrituras e Teologia Moral cf. VIDAL, M., Moral de actitudes: Moral fundamental, Tomo
I, p. 97-108; PALO, G. A., Teologia Moral: metodologia. In: ROSSI, L.; VALSECCHI, A., Diccionario
Enciclopedico de Teologia Moral, p.1055-1056.
1% cf. ALBERT HOUSSIAU, A., La liturgia. In: LAURET, B.; REFOULE, F., Etica y Practica, p. 353-
354.
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essa objecdo lembrando que ao tratarmos da liturgia dos sacramentos de inicia-
¢cdo adentramos ao nucleo da fé cristd, como ja advertimos anteriormente e, por
essa razao, reorientamos o debate sobre a moral sexual para sua fontalidade

primeira.

2.2. A pertinéncia darelacédo Liturgia-Moral Sexual

A pertinéncia da relacéo entre Liturgia e Moral Sexual esclarece-se a partir
do axioma lex orandi, lex credendi, lex agendi. Com efeito, podemos afirmar que
da vida litargica da Igreja brota a norma para a profissdo da fé, como também a
norma para o agir dos fiéis™’. Por essa razdo, a introducdo ao Ritual da
Iniciag&o Cristd de Adultos indica de maneira explicita a unido entre o préprio rito

e praxis crista:

Este Rito de iniciagdo cristd é destinado a adultos que, iluminados pelo Espirito
Santo, ouviram o anuncio do mistério de Cristo e, conscientes e livres, procuram o
Deus vivo e encetam o caminho da fé e da conversdo. Por meio dele, serdo
fortalecidos espiritualmente e Ereparados para uma frutuosa recepcgdo dos
sacramentos no tempo oportuno™®,

Note-se que a finalidade do rito é a de fortalecer e preparar para a
recepgdo dos sacramentos. No entanto, a recepgdo dos sacramentos é parte de
um processo maior, iniciado pelo andncio e acolhida do mistério de Cristo. Mas
essa acolhida ndo é mera adesdo a verdades. Notar que o texto indica

explicitamente: “e encetam o caminho da fé e da conversdo™”.

Logo, a
recepcdo dos sacramentos de iniciacdo cristd é parte de um processo de
configuracdo a Cristo, que ndo se realiza sem a conversdo. O tema da
conversdo acompanhard os Vvarios ritos, utilizando-se com frequéncia,
especialmente no caso do Batismo, das antiteses “vida-morte”, “luz-trevas”,

“velho-novo”, etc.'®

. Indicando, portanto, que os sacramentos de iniciacdo tém
necessariamente um forte componente ético. Confirma-o o rito de entrada no

catecumenato ao sugerir a seguinte alocucao aquele que preside a celebracao:

157 Essa triplice relacdo é apresentada de maneira distinta por C. Floristan ao tratar daquilo que

caracteriza essencialmente a identidade crista: 1) Crer em Jesus Cristo (especificidade dogmatica);

2) Comprometer-se pelo Reino de Deus (especificidade evangélica); Celebrar a liturgia crista

gtsasspecificidade sacramental). Cf. FLORISTAN, C., Para comprender el catecumenado, p. 38-40.
Cf. RICA, p. 17, n. 1.

159 Sobre o sentido do tema da conversao indicado pelo RICA cf. FLORISTAN, C., op. cit., p. 176-

184.

%00 tema da relacdo entre iniciagdo cristd e conversédo é bem desenvolvido por C. Floristan. Cf.

FLORISTAN, C., op. cit., p. 176-184.
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A vida eterna consiste em conhecermos o verdadeiro Deus e Jesus Cristo, que ele
enviou. Ressuscitando dos mortos, Jesus foi constituido, por Deus, Senhor da vida
e de todas as coisas, visiveis e invisiveis. Se vocés querem ser discipulos seus e
membros da Igreja, € preciso que vocés sejam instruidos em toda a verdade
revelada por ele; que aprendam a ter os mesmos sentimentos de Jesus Cristo e
procurem viver segundo os preceitos do Evangelho; e, portanto, que vocés

amem o Senhor Deus e o pr6ximo como Cristo nos mandou fazer, dando-nos
o exemplo™®*.

Em suma, o proprio RICA insiste em mostrar a intrinseca relacdo entre
liturgia e praxis cristd. E ndo poderia ser diferente, uma vez que a finalidade
mistagdgica de todo o processo de iniciacdo crista € de conduzir o catecimeno a
configuracdo com Cristo, a salvacdo. Mas, como Cristo nos mostra, a salvacao
consiste basicamente em amar a Deus e ao proximo. Esse € o caminho para a
participacdo da vida eterna, como nos apresenta o citado texto. Enfim, dizer que
o rito tem implicagdes éticas tem duplo significado. O primeiro significado, que
acabamos de expor, se resume a ideia de que ndo ha separacao entre liturgia e
praxis cristd, elas se remetem mutuamente. Um segundo significado é que a
configuracdo a Cristo possui ndo apenas uma componente voluntarista, mas
também uma componente “mistérica”®. De fato, como vimos em uma citagio
mais acima, o RICA se destina aqueles que ouviram o anuncio de Cristo e
“‘encetam o caminho da fé e da conversao”, logo, parece aqui tratar-se de uma
resposta livre do ser humano ao convite de Cristo. E a componente voluntarista.
No entanto, o risco de nos atermos a “resposta” do catecumeno €& de nos
esquecermos da acao silenciosa da graca divina. E cairmos em uma espécie de
pelagianismo mitigado®®®. Dai a importancia de reconhecer que quando falamos
de implica¢Bes éticas do rito, ndo nos referimos a préaxis que voluntariamente
todo cristdo € chamado a realizar, mas, sobretudo, as implica¢cdes que a graca
de Deus realiza e suscita no interior dos coragfes. Talvez caiba considerar que
essa implicagédo ética em nivel mistérico seja mais determinante para a praxis do
gue a resposta da liberdade humana. Mas o que significa essa implicacéo ética
em nivel mistérico? Significa que aquele que é introduzido ao mistério de Deus é
afetado tdo profundamente por esse mistério que a conversao gue se inicia se

torna 0 motor de todas as rupturas, rendncias e mortes que serdo exigidas ao

161

167 Cf. RICA, p. 37, n. 76 (Negrito nosso).

Reconhecemos a dificuldade de nomear adequadamente a realidade em questdo. Com efeito,
ao dizermos “componente mistérica” de nossa configuragdo a Cristo queremos significar,
sobretudo, a Alianca estabelecida livremente entre Deus e a humanidade, em Cristo. Essa Alianga
€ a origem da possibilidade humana de responder eticamente ao convite de Deus para que o ser
humano comungue da vida intradivina.

183 £ contra esse risco que se manifesta Cirilo de Jerusalém ao recordar aos cateclimenos a prévia
iniciativa de Deus: “ [...] a te spetta il dovere di portare frutti, come a Dio spetta il merito di aver
piantato e innaffiato. Egli infatti ti dara la grazia, tu devi accoglierla e custodirla”. Cf.
GERUSALEMME, C., Le catechesi, |, 4, p. 43.
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longo do caminho de seguimento de Cristo. E a acio prévia de Deus Trino que
atrai a liberdade humana a agir. Essa agéo prévia de Deus ndo anula a liberdade
humana, antes “ante-pde”, “su-poe”, “pro-pde”, “com-pde” a liberdade, de tal
sorte que Deus atrai a liberdade a liberdade. Resta finalmente considerar que a
Liturgia presencializa a Histdria da Salvacéo através de gestos sacramentais™®.
Mais ainda. A Liturgia, enquanto acdo simbdlico-sacramental, € expressdo da
acdo salvifica de Deus na historia'®®. E justamente por seu carater simbolico a
Liturgia abre o fiel a infindaveis experiéncias com o mistério de Deus Uno e
Trino™®. E nesse horizonte que a praxis humana é mistagogicamente movida a
identificacdo com a causa e a pessoa de Jesus de Nazaré, na obediéncia ao Pai,
na for¢a do Espirito Santo.

Na tradigdo oriental esse vinculo entre o mistério salvifico de Deus - objeto
central da Liturgia - e a praxis € bem mais explicito do que na tradicdo ocidental.

A titulo de exemplo, Spiteris nos mostra que:

In nessun campo la teologia pud influenzare tanto la pratica della vita quanto il
modo con cui si pensa e si vive il mistero cristiano della salvezza. Il tema della
salvezza costituisce, infatti, il fulcro stesso del cristianesimo, perché & strettamente
legato all'idea che abbiamo di Dio e al problema centrale riguardante I'uomo: la
brama di vivere e superare il male fisico e morale, la morte™®’.

Parece-nos, enfim, evidente que a tarefa de investigar novas
possibilidades para o discurso catélico acerca da sexualidade é uma forma de
estender os esforcos de evangelizacdo na area da sexualidade, porque em
dltima analise, a Moral Sexual ndo é mais do que o esforco de tornar a
sexualidade outro campo no qual se pode reconhecer a manifestacdo do amor
salvifico de Deus Trindade.

Defendemos que o RICA, ao oferecer uma possibilidade de entrar em
contato com as fontes da fé cristd sintetizada pelos ritos, oragbes e

sacramentos, abre também novas possibilidades hermenéuticas para a Teologia

14 Como bem o sintetiza o CIC, n.1095 “E por isso que a Igreja, especialmente por ocasido dos

tempos do Advento, da Quaresma e sobretudo na noite da Pascoa, relé e revive todos estes
grandes acontecimentos da Histdria da Salvacdo no «hoje» da sua liturgia. Isso, porém, exige
igualmente que a catequese ajude os figéis a abrirem-se a esta inteligéncia «espiritual» da
economia da salvacao, tal como a liturgia da Igreja a manifesta e no-la faz viver”.

195 ¢f, sC, n.9-10.

1% pe fato, é préprio do simbolo ndo apropriar-se do significado mas ser invadido por ele. R.
Gopegui o expressa bem: “O simbolo é um sinal aberto a sentidos escondidos, mais plenos, que é
preciso interpretar. As caracteristicas essenciais do simbolo sdo: dupla intencionalidade, carater
analdgico, dimensdo desveladora ou epifanica (0 campo do simbolo € o nao-visivel: o
inconsciente, o metafisico, o sobrenatural, o experiencial), funcdo mediadora ou relacional e
eficacia presencializadora. E por isso que a linguagem simbdlica, dada a sua fungéo mediadora e
relacional, é a linguagem por exceléncia da comunicacao "pessoal" e, portanto, da linguagem da
Revelagéo ou autocomunicagdo divina”. Cf. GOPEGUI, J. A. R., As figuras biblicas do diabo e dos
deménios em face da cultura moderna, p. 330.

167 ¢, SPITERIS, Y., Salvezza e peccato nella tradizione orientale, p. 13.
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Moral e para a Etica Sexual em particular. As implicagBes éticas que dai derivam
ndo sao de ordem explicitamente deontol6égica, nem tampouco se limitam a uma
apresentacdo de um “dever ser” para a praxis cristd. O que os ritos da iniciagao
crista nos oferecem é a possibilidade de resgatar o referencial teolégico da Etica
Crista. E assim que ela podera superar a ética do Mesmo e retornar para sua
verdadeira fonte, a ética do Outro*®®,

2.3. Aimportancia darelagédo Liturgia-Moral Sexual

Relacionar a Liturgia a Teologia Moral pressupfe a compreensdo de que o
corpus normativo € apenas um dos elementos constituintes da moral crista.
Com efeito, Xavier Thevenot defende que a moral cristd compreende além do

corpus normativo:

“[...] uma tradicdo intermediada pelos textos de referéncia, especialmente a Biblia,
na qual encontramos mitos, relatos fundadores e escatolégicos, exempla,
cole¢des sapienciais, uma histéria para meditar, etc. Ela [a moral cristd] apresenta
figura de “herdis”, especialmente a figura preeminente e organizadora do Cristo,
que sdo ndo somente modelos de identificacdo, mas também personagens, dos
quais se diz que continuam a estar em relacao vivificante com o0s seres humanos
de hoje. Ela promove uma instituicdo, a Igreja, como ‘matriz’, em que a tarefa de
humanizacdo poderé ser assumida convenientemente. Ela convida a praticar, no
interior dessa instituicdo hierarquizada, um rito em que os herdis séo celebrados e
encontrados na forma de oragdo, em que os textos de referéncia séo relidos de
maneira saborosa e meditados, em (gue gestos, colocando em pratica toda uma
simbologia, s&o feitos coletivamente™®’.

Vé-se assim que a Liturgia oferece a Teologia Moral o que Thevenot
chama de “dados psicossociolégicos”, que sao expressdo das necessarias
media¢cdes humanas para o0 acesso ao mistério de Deus. Sendo a moral crista a
busca da articulagéo entre o Bem, o Verdadeiro e o Belo, a Liturgia oferece a
Moral a possibilidade de ir além do impacto ético da Verdade e atrair o individuo
e a comunidade & préaxis cristd pela sedugéo estética do Belo. Nao é irrelevante
notar que a poés-modernidade se caracteriza, entre outras coisas, pelo
reconhecimento e exploracdo do apelo estético como forma de incrementar o

consumo. No contexto da Liturgia, o apelo estético € uma das expressdes

%8 pPor “moral do mesmo” Jorge da Cunha entende a tradigio ética pensada a partir do suijeito
autdbnomo e solipsista. Para esse autor, a ética teoldgica ao longo do tempo ao valer-se com muita
frequéncia da contribuicdo da Filosofia, acabou deixando na sombra a originalidade da viséo crista
da ética. Por essa razao o autor intenta, a partir do didlogo com o pensamento de Ricoeur,
Levinas, Heidegger e M. Henry, mostrar como esses autores facilitam o resgate da originalidade
cristd da ética referida ao Outro. Cf. J.T. CUNHA, Etica Teol6gica Fundamental, p. 22-31. Cremos
que Vagaggini ao tratar da “forga moralizadora da agéo liturgica” significa o0 que chamamos aqui de
“ética do Mesmo”, com forte conotagdo voluntarista e heterbnoma. Sobre o ponto de vista de
Vagaggini cf. VAGAGGINI, C., O sentido teoldgico da liturgia, p. 600ss.

169 ¢of, THEVENOT, X., Contar com Deus: Estudos de teologia moral, p. 21.
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atualizadas da encarnacao de Cristo. Com efeito, o proprio Cristo, presente na
assembleia reunida, na Palavra proclamada, naquele que preside e nos
sacramentos, é que atrai a si todos os fiéis pela agdo do Espirito Santo. Essa
atracdo exercida por Cristo € mediatizada por simbolos, gestos e palavras.

Por essa razédo, a moral cristd, ndo se reduz a imperativos, como conclui

Thevenot:

[...] mas também [a] um sistema de realidades diversificadas que mobilizam, além
de sua racionalidade e de sua vontade, seus desejos sexuados e agressivos, suas
capacidades de identificacdo, seus medos, sua memdria, sua intuicdo, sua
imaginacao, etc’°.”

"1 precisa a relacéo entre Moral Sexual'”® e

Em outro artigo, Thévenot
Liturgia. Esta, pela mediacdo do simbolo e do rito, remete o corpo e a psiqué a
assumirem de maneira existencial a dialética do outro e do mesmo (santificagao)
ou dialética da alteridade e da identidade, base de toda vida moral auténtica.
Mas talvez pela brevidade do artigo, nosso moralista infelizmente n&o tenha

desenvolvido melhor esse seu argumento.

Poder-se-ia classificar tal aproximagdo a Liturgia de ingénua ou

demasiadamente idealista, uma vez que como afirma Consolis:

Lancando um olhar sobre as comunidades cristas, constata-se que o culto e os
sacramentos se acham junto a vida real sem nela exercer influéncia alguma;
dificilmente o homem contemporaneo poderia descobrir partindo da praxe cristd a
relagéol%ulto—vida. O culto amiude se esgota no momento ritual, sem desembocar
navida .

No entanto, consideramos que tal analise poderia estender-se a todos os
dominios da vida eclesial, uma vez que as limitagdes humanas atingem nao
apenas a Liturgia, mas também os pronunciamentos do Magistério, as pastorais
da Igreja, etc. Ainda que honestamente reconhecamos que muito
frequentemente nossas liturgias catélicas parecam distanciar-se enormemente
do ideal mistagdgico, ndo apenas por falta do essencial, mas sobretudo pelo
excesso do acessorio, convém lembrar igualmente que também é papel da
teologia a critica da vivéncia da fé, para que ela ndo se distancie de seu nucleo

identitario. Desse modo, a relevancia da Liturgia para a Moral Sexual, uma vez

170

i Cf. THEVENOT, X., Contar com Deus: Estudos de teologia moral, p. 22.

Cf. THEVENOT, X., Liturgie, morale et sanctification, p. 114.

172 p rigor Thévenot ndo trata do tema da sexualidade, mas da corporeidade. Contudo julgamos
gue nado seja razoavel um discurso sobre a sexualidade humana & margem do corpo, e nem
tampouco um discurso teolégico acerca do corpo que nao seja ao mesmo tempo um discurso
sobre a sexualidade.

173 ¢, CONSOLLI,S. Religido e Moral. In: COMPAGNONI, F., Dicionario de Teologia Moral, p. 1086.
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justificada pela presente tese, apenas ressaltarq a urgente necessidade de se
dar maior atencdo a Liturgia. E quanto mais esse dialogo entre Liturgia e Moral
sexual for fecundo, tanto menos far-se-4 necessario estender-se quase
casuisticamente sobre as questbes morais que afligem o ser humano

contemporaneo no campo da sexualidade.

A Liturgia como acesso a Trindade

Podemos ainda perceber a importancia do dialogo entre Liturgia e Moral
sexual pelo fato de a Liturgia ser um acesso privilegiado ao mistério trinitario. A
propdsito, o mistério trinitario de Deus € o mistério central da fé crista, de tal
sorte que nenhum tratado teol6gico pode apartar-se dele sem prejuizo. De fato,
as diversas disciplinas ndo sdo mais do que aproximagfes, a partir de
perspectivas diferentes, do mesmo mistério de Deus. Logo, uma investigagéo
que relacione Trindade e Etica Sexual apenas acentua a necessaria conexao
que perpassa as disciplinas teoldgicas. Por outro lado, convém recordar que Karl
Rahner, no contexto do Concilio Vaticano Il, ja havia denunciado o
“esquecimento” da Trindade na teologia cristd'™*. E o moralista Anthony Kelly
defende que tal esquecimento trinitario trouxe sérias consequéncias para a
Teologia Moral'™. Logo, a tarefa de relacionar a Moral Sexual & Trindade é uma
necessidade interna a proépria fé, a fim de que a Moral Sexual ndo se distancie
do mistério de Deus Uno e Trino. Por fim, acreditamos que tal aproximacao
possibilitard a constituicdo de uma Moral Sexual mais capacitada ao dialogo com
a cultura contemporanea, especialmente em funcédo da abertura de horizontes
que uma pneumatologia mais desenvolvida poderia trazer a Moral. Além disso,
pode-se interpretar que o apelo dos padres conciliares para a renovagédo da
Teologia Moral d4 uma dire¢é@o bastante clara: a de que a Teologia Moral retorne
ao seu “principio teoldgico”. Assim, a Teologia Moral, podera ser mais do que
uma “ciéncia dos atos humanos”, a disputar o lugar com a Filosofia, a Psicologia

e a Sociologia, e contribuir para reafirmar uma dado central da visdo cristd do

174 cf. RAHNER, Karl. O Deus trino, fundamento transcendente da Histéria da Salvacdo. In:
FEINER, J.; LOEHRER, M., Fundamentos de dogmatica historico-salvifica, p. 287; Cf. também
LADARIA, L. F. O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 29. Cf. outras opiniées sobre
o tema em: PEREZ FERNANDEZ, M., Trinidad y Vida Moral, p. 122; VIDAL, M., Nueva Moral
Fundamental, p. 77; LANDRIEUX, Le divin méconnu, citado por BOUCHARD, C.E., Recovering the
gifts of the Holy Spirit in Moral Theology, p. 540; BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertacao,

. 33.
%5 Cf. KELLY, Anthony. A Trinitarian Moral Theology, p. 245-289. Vidal, a proposito, fala do
esquecimento do Espirito Santo durante o largo periodo da moral casuista, desde o Concilio de
Trento até o Concilio Vaticano Il. Cf. VIDAL, M., op. cit., p. 169.
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ser humano, a de um “sujeito habitado pelo Infinito”, a ideia central “da
precedéncia do ‘Outro’ sobre o ‘sujeito™!’®. N&o significa que a Teologia Moral
ndo deva ocupar-se dos atos humanos, mas que sua centralidade e
originalidade frente as demais ciéncias da praxis humana consiste justamente no
reconhecimento da precedéncia do Outro divino sobre o sujeito ético. Podemos

concluir novamente citando Jorge Cunha:

[...] a teologia moral tem o dever de centrar-se na realidade do agir divino que é a
verdade, o sentido e a justificacéo ética do agir humano. [...] A teologia moral tem
por tema a agdo: a agéo divina, a agdo humana e a sua misteriosa intersecdo em
lierdade™"”.

E justamente nessa perspectiva que defendemos a importancia da
Liturgia porque nela acontece de maneira muito peculiar o didlogo entre Deus e
0 ser humano no horizonte de uma tripla alteridade, a de Deus Trino, a do rosto
concreto dos irmaos reunidos em comunidade e a do proprio mundo*’®. Por fim,
resta justificar a importancia do dialogo entre Liturgia e Moral Sexual em fungéo
da nomeacao trinitaria de Deus.

A Liturgia e a nomeacgédo de Deus com suas implicagdes éticas

A Liturgia é a lingua materna do crer*”. De fato, a profissdo de fé que
acompanha o rito do Batismo indica claramente que o modo como Deus é
nomeado no cristianismo faz parte da propria compreensdo da fé crista. Mais
ainda. Antes mesmo que o0 catecumeno compreenda mais profundamente o
mistério da fé, ele € introduzido & nomeacgdo de Deus feita pela comunidade
cristd. Confirma-o, por exemplo, o rito de entrega do Simbolo ao catecumeno, o
rito de entrega da Oracdo do Senhor e o rito de entrega do Evangelho. Toda
essa iniciacdo ao conteudo da fé, que, insistimos, também é iniciacdo a

linguagem da fé e, mais exatamente, iniciacdo a nomeacao de Deus, expressa

75 Cf. CUNHA, J. T., Etica Teoldgica Fundamental, p. 11.

7 pid., p. 12.

8 poder-se-ia estender a alteridade a comunh3o dos santos, as pessoas e situagdes que séo
objeto das preces da comunidade, e, enfim, ao préprio mundo na medida em que o mundo em sua
materialidade ndo apenas faz-se presente pelas espécies eucaristicas como também através da
materialidade corporal de toda a assembleia presente. Foge ao objetivo de nossa tese estender-
nos sobre este ponto, mas trata-se aqui da concepgdo cosmica da liturgia em que o mundo
aparece como uma alteridade ndo objetal, mas simbdlica, como expressdo e sinal do amor
salvifico de um Deus que cria para dar de si, para manifestar-se.

17° Basta com lembrar-se mais uma vez do axioma lex orandi, lex credendi, lex agendi. A afirmacdo
da liturgia como lingua materna do crer ndo se opde, como bem nos lembra o papa Francisco, de
que a liturgia, pela inculturagdo, também deve falar a “lingua materna” da cultura de cada
comunidade crista. Cf. EG, n. 139-140.
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que a nomeacao de Deus ndo é acessoria, nem ingénua. O modo como Deus é
nomeado liga-se estreitamente ao modo como Deus é compreendido e acolhido.
Exemplifica-o paradigmaticamente a nomeagdo de Deus no Antigo

Testamento®,

De fato, por detras de cada nomeacgdo de Deus estd uma
peculiar revelacéo divina'™' . E, ndo se pode olvidar o préprio espaco dado ao
tema da nomeacéo de Deus pelas Sagradas Escrituras'® e pela Tradicdo da
Igreja®®, o que confirma de modo eloquente a sua importancia. E E. Johson vai
mais longe, ao afirmar a relevancia da pluralidade da nomeacédo de Deus na

Biblia contra a tentacdo de certa idolatria:

The very incomprehensibility of God demands a proliferation of images and a

variety of names, each of which acts as a corrective against the tendency of any

one to become reified and literal*®*.

Em suma, cada nomeacdo de Deus compila uma peculiar revelacdo de
Deus. Logo, uma investigacdo que leve em conta a nomeacdo de Deus tera
maiores condi¢cdes de relacionar o tema de estudo ao mistério inesgotavel de
Deus. E cada nome de Deus supfe determinada antropologia, que por sua vez
supde determinada compreensédo da moralidade e da sexualidade.

2.4. A polifonia do conceito de implicacao ética

Etimologicamente implicar significa “entrelagar, juntar, reunir’. O uso
estabelecido também inclui o significado de “comprometer-se, envolver-se,
acarretar, originar, tornar necessario ou imprescindivel, requerer’. Da mesma
raiz advém o termo “implicito”*®®. Logo, ao falarmos de “implicagdes éticas do
RICA” queremos significar que o processo da iniciagao crista proposto pelo RICA

” W LT

‘envolve”, “acarreta”, “origina” consequéncias éticas. Essas implicagbes sao fruto

189 ¢f. RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé, p.60-69; RICOEUR, Paul. Nommer Dieu, p. 489-
508; SEGUNDO, J. L.; SANCHIS, J. P. As etapas pré-cristds da descoberta de Deus, p. 3-120.
181 Cf. LOHRER, M., Observacdes dogmaticas sobre a questdo dos atributos e atividades livres de
Deus. In: FEINER, J.; LOHRER, M., Fundamentos de Dogmatica Historico-salvifica, p. 276-278.
%2 cf. Ex 3,14; 6,3; 20,2; 34,5-6; Lv 19,12; Dt 5,11; Jo 17,7; FI 2,10. Curioso ainda notar a
diversidade de nomes proprios para referir-se a Deus, revelando distintas experiéncias de
aproximagéo ao mistério de um Deus que se da a conhecer. Sdo exemplos: Elohim (Gn 1,1),
Adonai (Jz 6,15; 13,8), Rocha (Dt 32,4); Kadosh (Is 40,25), etc
183 Um bom exemplo é a obra de Dionisio Areopagita intitulada “Dos nomes divinos”. Cf. PSEUDO-
DIONISIO, o Areopagita, Obra Completa, p. 9-128.
184 Cf. JOHNSON, E.A., The incomprehensibility of God and the image of God male and female, p.
444. Opinido semelhante é defendida por P. Ricoeur. Cf. RICOEUR, P., Nas fronteiras da Filosofia,
. 189-191.
PSS Cf. IMPLICAR. In: HOUAISS, A., Dicionario eletrénico Houaiss da lingua portuguesa;
IMPLICATE. In: HARPER, D., Online Etymology Dictionary; IMPLICIT. In: HARPER, D., op. cit.
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da acdo da graca, manifestagdo do Espirito Santo na vida do catecimeno e na
vida da comunidade de batizados.

Mas a compreensdo das implicagbes éticas do RICA situa-se dentro do
horizonte mais amplo da relagéo entre as motivagdes morais (normas, valores,
costumes,etc.) e a acdo humana. Essa relacdo conheceu historicamente trés
vertentes principais a heterdnoma, a auténoma, e a teénoma*®.

Apbs refletirmos sobre cada uma delas, apresentaremos uma quarta
alternativa, a vertente alterdbnoma’®. E a partir de cada uma dessas
compreensfes da moralidade que a concepc¢do de implicacéo ética pode receber

um ou outro acento como veremos mais adiante.

2.4.1. Perspectiva heterbnoma

Na compreensdo heterbnoma a moralidade apresenta-se como uma
realidade extrinseca ao ser humano, da qual emana o dever-ser do agir,
compilado em leis e normas de comportamento. A heteronomia moral conduz a
uma compreensao reducionista da moralidade por acentuar demasiadamente e
guase exclusivamente o cumprimento dos mandamentos divinos. Dai a
importancia dada a sancdo e ao castigo'®. Além disso, essa perspectiva da
moralidade faz-se acompanhar de certo infantilismo moral, em que “a pessoa
busca, acima de qualquer outro desejo, uma espécie de Gtero materno no qual
sentir-se segura e defendida, e consegue-o0 s6 quando se vé amparada pela
forca do poder™®°.

S&o expressdes da heteronomia moral™®® a busca de adequacgéo a uma
ordem pré-estabelecida (naturalismo objetivista); o comportamento mimético da

reiteracdo autdmata e irrefletida de determinado agir moral; o voluntarismo

1% Embora nos limitemos ao contexto da teologia moral, é interessante notar que a autonomia e
heteronomia também se relacionam com os tipos de acompanhamento espiritual. Cf. MAHONY,
W.K. Spiritual Discipline. In: JONES, L., Encyclopedia of Religion, vol. 13, p. 8699-8702.

187 «Alteronomia” foi um neologismo criado por n6s em 2005 e que sera explicitado mais adiante.
18 Nas culturas cronologicamente primitivas, em que a realidade é compreendida de modo
magico, os tabus exercem o papel de delimitacdo entre o sagrado e o profano. A sangdo e o
castigo surgem, entdo, como forma de coibir a transgressdo do tabu. Nesse contexto ha
prevaléncia do infantilismo moral porque o membro dessa cultura é obrigado a renunciar a razéo e
obedecer cegamente a prescricdo do tabu. Cf. VIDAL, M., Moral de actitudes, Tomo I, p. 96-105.
Para uma compreensdo mais detalhada acerca do tabu cf. JONES, L., Encyclopedia of Religion,
vol. 13, p. 8947-8949.

189 cf. AZPITARTE, E.L., Fundamentac&o da ética crista, p. 93.

0 Embora privilegiemos em nossa investigacdo a perspectiva catolica, no contexto protestante P.
Tillich defende que a heteronomia afirma que o homem, enquanto incapaz de atuar segundo a
racionalidade universal, deve submeter-se a uma lei estranha e superior a ele. Diz ainda que uma
cultura é heterbnoma quando se submete a instancias eclesiasticas ou politicas, quando é uma
cultura “eclesiasticizada” ou “ideologizada” e endurecida em seus conteudos. Cf. GIBELLINI, La
teologia del siglo xx, p. 99.
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moral'®; a casuistica oriunda da tradicdo dos Livros penitenciais e Sumas de

confessores'; o rigorismo jansenista'®®; o legalismo tanto eclesiastico como

civil, e o fundamentalismo biblico'®; toda visdo da moralidade que vé& Deus

como um empecilho para sua realizac&o pessoal'®.
Jodo Paulo Il, em sua enciclica Veritatis Splendor, faz uma critica a

heteronomia;

[...] a obediéncia a Deus ndo €, como pensam alguns, uma heteronomia, de modo
qgue a vida moral estivesse submetida a vontade de uma onipoténcia absoluta,
externa ao homem e contraria a afirmagdo da sua liberdade. Na verdade, se
heteronomia da moral significasse negacdo da autodeterminagdo do homem ou
imposicdo de normas estranhas ao seu bem, estaria em contradicdo com a
revelacdo da Alianca e da Encarnacao redentora. Semelhante heteronomia seria
apenas uma forma de alienacdo, contraria a sabedoria divina e a dignidade da
pessoa humana™®.

Mas apesar dessa clara rejeicdo da heteromia moral como alheia a
revelacdo cristd, defendemos que embora ela ja ndo seja tdo explicita como no
periodo dos penitenciais, continua a manifestar-se especialmente em questées

polémicas. Martinez, por exemplo, vé na prépria VS certa tendéncia heterbnoma:

La teonomia participada de VS, cuando se hipertrofia la instancia magisterial EE)ara
conocer la verdad, acabaria siendo heteronomia en su versién eclesionémica™’.

Vidal ratifica essa tendéncia de certa heteronomia do discurso magisterial,

que ele prefere chamar de positivismo eclesiastico:

La moral cristiana tampoco se ha liberado siempre de las mediaciones propias del
positivismo moral. En la versién eclesial, las mediaciones positivistas han tenido
versiones especificas: el puesto de privilegio concedido al llamado “argumento de

1ol Segundo Vidal, um exemplo seria a moral nominalista, em que a agdo humana é medida pela

sua correspondéncia com a vontade divina, segundo o principio de que “é bom o que Deus quer e
mal o que Deus proibe”. Cf. VIDAL, M., Moral de actitudes, Tomo I, p. 101. L. Vereecke defende
que a moral do século XVI é bastante influenciada pelo nominalismo de Guilherme de Ockham. Cf.
VEREECKE, L., Preface a l'histoire de la theologie morale moderne, p. 92.
192 vidal aponta quatro limites da moral casuista: 1) extrinsecismo; 2) voluntarismo; 3) legalismo; 4)
?gossitivismo eclesiastico. Cf. VIDAL, M., Moral de actitudes, Tomo |, p. 102.

S&o caracteristicos dessa moral: o pessimismo antropologico; a afirmagdo exagerada da
necessidade da graga eficaz; a redugdo elitista da salvagdo eterna (“sdo poucos os que se
salvam”); limitagdo da graga sacramental, reservada para perfeitos (a eucaristia como “pao dos
anjos”) ou dada como prémio a quem se submete a esforgos sobre-humanos. Por fim a essa visdo
moral subjaz a imagem de um Deus como “juiz’. Cf. VIDAL, M., Nueva Moral Fundamental, p. 35.
194 ¢t AZPITARTE, E. L., Hacia una nueva vision de la ética cristiana, p. 23-24; VIDAL, M., Nueva
Moral Fundamental, p. 33. Vidal curiosamente tenta incluir no rol de morais heterdnomas a ética
proposta por Nietzsche em sua “Genelealogia da Moral’. Mas a argumentagcéo de Vidal é por
demais superficial para sustentar tal tese. Cf. VIDAL, M., Moral de actitudes, Tomo I, p. 102.

195 Queiruga exemplifica bem um representante dessa visdo que pensaria em algo como: “Que
bom seria se Deus ndo existisse... quantas coisas eu poderia fazer e que agora nédo faco porque
ele ndo me deixa”. Cf. QUEIRUGA, A. T., Creo en Dios Padre, p. 43.

198 ¢, Vs, 41.

17 MARTINEZ, Julio L. Teologia de la libertad, p. 413.
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autoridad ” (una cita biblica, un documento del Magisterio eclesiastico, la
acumulacion de opiniones unanimes de moralistas, etc.); la dificultad de someter

a revision profunda y hasta radical los planteamientos y soluciones vigentes; la
prevalencia de la “doctrina oficial” al margen de la cual corre muchas veces una
doctrina mas ampliamente compartida y mejor justificada. Estos y otros parecidos
condicionamientos del saber teoldgico-moral intraeclesial son signos manifiestos
de la prevalencia de las mediaciones éticas positivistas'*®.

Se comparamos a citacdo de Jodo Paulo Il com as de Martinez e Vidal,
salta aos olhos que tratam de realidades distintas. Enquanto, por um lado, Jodo
Paulo Il afirma que ndo ha heteronomia no contexto da “revelagao da Alianca e
da Encarnacao redentora”, tese que definitivamente n&o rejeitamos e muito
provavelmente tampouco Martinez e Vidal; por outro lado, 0 que esses dois
autores salientam é a presenca da heteronomia no proprio discurso magisterial,
quando hipertrofiado, coisa que parece acontecer com relativa frequéncia. E aqui
que retomamos a tese que ja anunciamos na introducéo, a de que em Teologia
Moral por serem rarissimas as matérias magisterialmente infaliveis, toda
aproximacdo ao ensinamento do Magistério no campo da moral supde certa
hermenéutica ou epiqueia’®.

Resta ainda considerar sobre a questdo da heteronomia o alerta que nos
d& Flecha:

Son frecuentes las acusaciones de heteronomia y de atentar contra la libertad que
se lanzan contra la moral cristiana. Frente a tales criticas, habria que recordar un
pensamiento olvidado de Santo Tomas. Segun él, cuanto mas cercana esta a Dios
una naturaleza, mas apta es para dirigirse a si misma en lugar de ser dirigida por
otro distinto a ella misma. Ahora bien, la naturaleza racional es la mas cercana a
Dios y, por tanto, tiene en sus manos su propia direccion, de manera que ya no es
atraida de forma necesaria por ningun bien aprehendido, sino que puede dirigirse
a él o retirarse segun su voluntad. Su inclinaciéon no esta determinada por nada
que no sea ella misma®.

No entanto, a favor do que defendemos, ndo é a natureza racional que nos
faz mais préximos a Deus, mas a totalidade do ser humano, criado, redimido e
santificado em Cristo, pela acdo do Espirito Santo, para a gléria de Deus Pai. E
a essa condicao originaria que nos remete o mistério pascal celebrado em cada

ato liturgico. Logo, a favor de Sdo Tomas, resta-nos apenas parafrasea-lo

198 VIDAL, M., Moral de actitudes, Tomo I, 82 ed., p. 229. E importante salientar que essa parte da
obra de Marciano Vidal nao foi objeto de critica por parte da Congregagédo para a Doutrina da Fé.
Cf. CDF, Notificagcao sobre alguns escritos do R. P. Marciano Vidal.

19 Em nossa opinido, com relagdo a enciclica Humanae Vitae, foi essa a postura protagonizada
pelos bispos alemées, atenuando as normas emanadas da enciclica diante da dificuldade de
muitos fiéis honestamente a acolherem. Para um desenvolvimento completo desse argumento cf.
AZPITARTE, E.L., Fundamentagdo da ética cristd, p. 221-224. Sobre as declaracdes dos bispos
alemdes, italianos, belgas, canadenses, franceses e espanhdis cf. RAHNER, K., Reflexiones en
torno a la “Humanae vitae”.

200 o ANDRES, J.R.F,, Teologia moral fundamental, p. 165.
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afirmando que, quanto mais proximos a condicdo originaria humana somos
remetidos pela acdo da graca de Cristo, mais plenamente autbnomos nos
tornamos. Essa autonomia € uma conquista da graca divina, que restabelece a

correta ordem da moralidade, a saber, do indicativo ao imperativo:

[...] para el cristiano, el imperativo del mandato, con su peso y su obligacion, nace
del indicativo de la gracia previamente recibida como un don que capacita para el
cumplimiento. “Cristo nos liberé para que vivamos en libertad” (Gal 5,1) y, “ya que
vivimos en el Espiritu, comportémonos conforme al Espiritu” (Gal 5,25): asi
expresa Pablo el justo orden de la vida y la conducta cristianas. Cuando se
descubre a Dios como centro y fundamento de la vida, entonces resulta posible
renunciar a todo para seguir esa vida: la renuncia es entonces fruto de una
plenitud, no recorte de la libertad; nace de una experiencia positiva que la motiva,
la posibilita y la envuelve. [...] me atreveria a afirmar que aqui radica una de las
mas graves hipotecas que el peso de la historia hace gravar sobre el cristianismo,
como sobre toda religién que se prolonga en el tiempo: se pierde la experiencia
original, gratificante g motriz, para quedar sélo con el peso de las obras y con la
obligacion de la ley”**.

Vé-se assim que o grave problema da heteronomia no contexto do
cristianismo é aquele ja apontado por Jodo Paulo Il, o do esquecimento da
Alianca e da Encarnacdo redentora. Em outros termos, do ponto de vista
teolégico o mais grave de uma aproximacdo heterbnoma a moralidade é que
subjaz a ela uma imagem caricatural de Deus e, portanto, uma imagem
idolatrica®. Sendo idolatrica, significa que o télos soterioldgico da moralidade se
perde, e a moral decorrente deixa de ser autenticamente crista.

A partir de uma perspectiva heterbnoma da moral, as possiveis
implicagdes éticas que decorreriam do RICA seriam compreendidas de maneira
apressadamente dedutiva. Seria aquela tentativa de uma leitura legalista da
propria liturgia, em que a participacdo se pauta, por exemplo, no dever pelo

dever: “vou a missa porque Deus mandou”, “ajoelho-me porque é o que se deve

fazer nesse momento”, etc.

2.4.2. Perspectiva autbnoma

Filosoficamente, a autonomia moral caracteriza-se pela aceitacdo de

normas para o agir apenas quando estabelecidas exclusivamente pela raz&o**.

201 cf. QUEIRUGA, A. T., Creo en Dios Padre, p. 181-182.

292 cf. MARDONES, J. M., Matar a nuestros dioses: Un Dios para un creyente adulto, p. 91-95.
Aqui, sem falar de heteronomia, Mardones apresenta varias imagens idolatricas de Deus que sao,
em nosso parecer, heterbnomas: Deus impositivo, Deus da submissdo, Deus repressor da
sexualidade e Deus moralista.

208 o, PIANA, G., Autonomia/Heteronomia. In: PACOMIO, L., Lexicon: dicionario teoldgico
enciclopédico, p. 65.
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Kant é o grande defensor da autonomia moral®®, enquanto expresséo de nossa
maioridade. No contexto da fé cristd, pode-se reconhecer como autbnomo todo
discurso moral que, ao centrar-se no individuo, ignora sua dimens&o
transcendente ou sua abertura radical ao mistério de Deus®®, ou ainda, ignora
aquilo que K. Rahner chamava de “existencial sobrenatural”®.

Essa compreensdo autbnoma da moralidade encontra nos movimentos em
prol da ética secular seu mais forte aliado. Trata-se da defesa de determinados
valores éticos intencionalmente imanentes, de uma ética que procura orientar o
agir a partir da conviccao interior e ndo pela imposicao de uma lei externa ao
individuo (heteronomia).

No modelo autbnomo de moralidade muitos creem ndo haver espaco para
Deus. De fato, sendo o préprio sujeito o fundamento da moralidade, Deus se
tornaria desnecessario para guiar o agir humano, como bem expressou Kant a
respeito da Trindade®”.

Entretanto, do ponto de vista teologico, a oposicdo entre autonomia e
teonomia perde sua forca, no contexto catélico, a partir do Concilio Vaticano Il e
da consequente reflexdo dessa tematica a luz do mistério de Cristo e da
Trindade. Com efeito, a partir do evento da Encarnacdo e do dom pascal do
Espirito Santo a liberdade humana é libertada e remetida a sua original e plena
autonomia®®®,

Com efeito, o Concilio Vaticano Il, através da Gaudium et Spes,

reconheceu a legitima autonomia das realidades terrestres:

Se por autonomia das realidades terrenas se entende que as coisas criadas e as
préprias sociedades tém leis e valores préprios, que o homem ira gradualmente
descobrindo, utilizando e organizando, é perfeitamente legitimo exigir tal
autonomia. Para além de ser uma exigéncia dos homens do nosso tempo, trata-se
de algo inteiramente de acordo com a vontade do Criador. Pois, em virtude do
proprio fato da criacdo, todas as coisas possuem consisténcia, verdade, bondade
e leis préprias, que o homem deve respeitar, reconhecendo os métodos peculiares

204 ¢, KANT, |., Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 75, 85. A moral autbnoma,
segundo Kant, apoia-se na boa vontade, que se deixa conduzir pelo dever, configurando-se como
um imperativo categorico.

%5 No contexto protestante, a esse respeito, é idéntica a posicdo de P. Tillich ao defender que a
autonomia € afirmagdo de que o homem, enquanto portador da razdo universal, é lei para si
mesmo, fonte e medida de sua vida em todas as suas expressdes. Ele defende ainda que uma
cultura é autbnoma se suas expressfes seguem as leis da racionalidade imanente. Trata-se de
uma cultura secularizada, desarraigada do fundamento e vazia de sentido. Cf. GIBELLINI, La
teologia del siglo XX, p. 98-99.

25 cf. PACOMIO, L., Lexicon: dicionario teolégico enciclopédico, p. 279.

207 “Da doutrina da Trindade, tomada a letra, nada absolutamente se pode tirar para o pratico,
mesmo se se acreditasse compreendé-la e, menos ainda, se se cair na conta de que ela
ultrapassa todos 0s nossos conceitos. — Se na divindade temos de honrar trés ou dez pessoas, o
novigo aceita-lo-a implicitamente com igual facilidade, porque ndo tem conceito algum de um Deus
em varias pessoas (hipostases), mais ainda, porque ndo pode tirar desta diferenca quaisquer
regras diversas para a sua conduta de vida”. Cf. KANT, I., O conflito das faculdades, p.46.

295 Cf. CODA, P., Autonomia/Teonomia. In: PACOMIO, L., op. cit., p. 65-66.
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de cada ciéncia e arte. Por esta razdo, a investigacdo metodica em todos os
campos do saber, quando levada a cabo de um modo verdadeiramente cientifico e
segundo as normas morais, nunca sera realmente oposta a fé, jA& que as
realidades profanas e as da fé tém origem no mesmo Deus?®.

Logo, uma ética autbnoma e racionalmente justificada ndo se oporia a rigor

a ética cristd®’®, porque toda possivel autonomia humana ja se encontra no

horizonte da teonomia que a fundamenta®*

. Qual seria entdo a necessidade de
uma ética cristd se a ética autonomamente constituida parece substitui-la sem
prejuizos? Porque sempre ha o risco de se idolatrar a moral, de confundir a

"212 gliminando a

autonomia da consciéncia moral com uma “pseudo-autarquia
dimenséo transcendental da moralidade. A ética cristd se apresenta como um
instrumento capaz de redirecionar a autonomia ao seu justo lugar®*?.

Por outro lado, h4 que se reconhecer que a ética autonomamente
constituida apresenta-se como uma defesa da liberdade contra as
determinacdes da heteronomia. E nesse sentido que Azpitarte faz uma defesa

da necessaria maturidade humana no ambito da moralidade:

[...] si queremos vivir de una manera adulta, no basta la simple obediencia a la ley,
el sometimiento a lo mandado por la autoridad, sin saber dar una explicacién
motivada de nuestra conducta. La justificacion dltima sobre la bondad o malicia de
una accién no se encuentra jamas en el hecho de que esté mandada o prohibida
—esto constituye lo mas caracteristico del comportamiento infantil, como hemos
dicho—, sino en el analisis y estudio de su contenido interno. Hay que pasar de
una moral heterbnoma e impositiva a una conducta autébnoma, adulta y
responsable®”.

Mas ainda que reconhegamos o valor da moral autbnoma, é mister indicar
0s possiveis riscos para além do ja indicado, a saber, o do imanentismo e o da

negacgao absoluta e a priori de qualquer heteronomia.

299 cf, GS, 36.

210 Esse é novamente o debate entre 0 modelo moral da “ética da fé” e o da “moral autdnoma”.
Este busca a comunicabilidade universal da moral cristd e aquele a defesa da identidade e da
particular contribuicdo da ética cristd para o mundo. Cf. DEMMER, K., Introducdo a Teologia
Moral, p. 43; VIDAL, M., Nueva Moral Fundamental, p. 34.

1 Essa é também a posicdo de Estrada: “La autonomia surge de la heteronomia de haberse
sentido querido [teonomia], mientras que la autosuficiencia no genera autonomia, sino aislamiento
e incapacidad. Por eso la «ley de Cristo» no es una nueva norma que se contrapone a la vieja
Tora, ni tampoco se reduce al mandamiento del amor, como quintaesencia de todas las leyes, sino
gue se traduce en vivir segun el Espiritu que habita en nosotros (Rom 8,10-12)". Cf. ESTRADA, J.
A., Para comprender como surgio la Iglesia, p. 105-106.

212 Essa é a critica de Jodo Paulo Il através da enciclica Veritatis Splendor, na qual condena uma
concepcgdo de autonomia autossuficiente e fechada, criadora da ordem moral objetiva. E conclui:
“[...] a autonomia da raz&o ndo pode significar a criagdo, por parte da mesma razao, dos valores e
normas morais”. Cf. VS, n. 40. Esses valores e normas devem fundamentar-se na lei divina. Cf.
VS, n.41.

213 Cf. THEVENOT, X., Contar com Deus, p. 19. Nas paginas 20-34, Thevenot se estende
explicando a especificidade da contribuicdo da ética cristd. Tal desenvolvimento € interessante,
mas desnecessario nesse momento de nosso trabalho.

24 ¢, ORDUNA, R. R.; BARTRES, G. M.; AZPITARTE, E. L. Praxis cristiana: 1. Fundamentacion,
p. 250. Azpitarte também desenvolve essa tematica em outra obra. Cf. AZPITARTE, E.L.,
Fundamentagao da ética cristd, p. 93-95, 109-110 e 242-243.
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A partir de uma perspectiva autbnoma da moral, as possiveis implicacdes
éticas que decorreriam do RICA seriam apenas fruto de uma reflexdo pessoal
inspirada pelo contetdo tematico do ritual. Ainda que tal aproximacdo pudesse
gerar algum fruto, distancia-se enormemente da riqueza moral que do ritual

pode-se extrair.

2.4.3. Perspectiva tebnoma

A teonomia € um caso especifico da heteronomia em que o ser humano se
compreende em “dependéncia moral e ontolégica” com relagdo a Deus, de tal
forma que a liberdade e a razdo humanas tendem a ser negadas em favor da
vontade e do Ser de Deus?®. A teonomia se afirma de modo mais eloquente na
tradicdo crista a partir da antiga escolastica e do jusnaturalismo em que Deus é
apresentado como criador e como redentor. A figura do criador associa-se a lei
moral natural, e aguela do redentor a lei evangélica ou lei do Espirito. Se antes
do periodo escolastico ndo havia propriamente uma oposi¢édo entre autonomia e
teonomia, a partir de entdo a oposicdo acontece. E contra essa teonomia que se
opde o lluminismo®®. A rigor era e ainda é contraditério para a tradico crista a
afirmacdo de um autonomia absoluta quer do individuo, quer do cosmos. Ora, a
condicdo originaria do ser humano revelada no mistério da vida de Cristo é a
filiacdo. N&o ha pois, para a antropologia cristd, um individuo autonomamente
constituido e completamente alheio a Deus.

De fato, como nos lembra X. Thévenot, absoluto significa etimologicamente
“sem relacdo”. A compreensao do Deus de Jesus como o Absoluto é um
reducionismo fundado em uma compreensdo ontoteoldgica de Deus. O Deus
Cristdo é ontologicamente relacao (pericorese).

O moralista francés defende que a busca por um Deus absoluto responde
a uma necessidade infantil de onipoténcia, uma busca de ultrapassar de alguma
maneira a propria finitude humana. Para a psicandlise essa busca é mortifera,
bastando observar que todo fanatismo, purificacdo étnica ou ascese suicida
nutrem-se de tal absoluto®"’.

J& o moralista Azpitarte, prefere distinguir entre a teonomia nas tradigdes
protestante e catdlica. Para ele, na tradicdo protestante a teonomia se

caracteriza pela compreensdo de que para o cristdo ndo h& outra ética que a

215 Cf. CODA, P., Autonomia/teonomia. In: PACOMIO, L., Lexicon: dicionario teolégico
enciclopédico, p. 65-66.

?18 cf. BASTIANEL, S. Autonomia y Teonomia. In: COMPAGNONI, F.; PIANA, G.; PRIVITERA, S.,
Nuevo diccionario de teologia moral. Nao paginado.

2T THEVENOT, X., Liturgie, morale et sanctification, p. 113.
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puramente religiosa, fruto da experiéncia de tornar-se ouvinte da Palavra e da
obediéncia a mensagem da revelacdo. Recusa-se em nome da condi¢do
pecadora humana qualquer pretensdo de pautar o agir ético em funcdo de
valores racionalmente estabelecidos. A exemplo de Abrado, a obediéncia da fé
suplanta a ética humana?®.

Naturalmente que a teonomia moral protestante rejeita a possibilidade de
didlogo com a ética secular. Azpitarte defende que Karl Barth embora fosse um
defensor dessa concepcéo teondmica acabou por reconhecer a necessidade de
uma ética racional como Unica possibilidade de didlogo com os ndo cristdos?.
No entanto, permanece a ideia de que a ética propriamente cristd ndo é
reduzivel a compreensdo racional porque tem sua fonte em Jesus de Nazaré.
Logo, a tradicéo protestante rejeita a visdo do direito natural proposta pela Igreja
Catdlica como possivel forma de didlogo com o mundo secular. Para os
protestantes permanece a afirmacdo da precedéncia absoluta da fé na
configuracdo da moralidade®®.

Ja na perspectiva catélica, Azpitarte ratifica a posicdo de Jo&o Paulo 1%,

que defende a busca da conciliagdo entre teonomia e autonomia:

Alguns falam, justamente, de teonomia, ou de teonomia participada, porque a livre
obediéncia do homem a lei de Deus implica, de fato, a participacdo da razéo e da
vontade humana na sabedoria e providéncia de Deus. Proibindo ao homem comer
da «arvore da ciéncia do bem e do mal», Deus afirma que o homem ndo possui
originariamente como propria esta «ciéncia», mas sé participa nela através da luz
da raz&o natural e da revelagdo divina, que Ihe manifestam as exigéncias e os
apelos da sabedoria eterna. A lei, portanto, deve entender-se como uma
expressdo da sabedoria divina: ao submeter-se a ela, a liberdade submete-se a
verdade da criagcio®*%.

Logo, como ja dissemos anteriormente, a teonomia ndo se opde
necessariamente a autonomia®?®, especialmente se consideramos a liberdade
humana a luz da criagdo. Nesse caso, a capacidade da liberdade e da razdo de

se darem normas para a acdo tem seu fundamento no ato criador de Deus.

18 O raciocinio é o seguinte: se Abrado seguisse uma ética meramente racional, jamais aceitaria

realizar o sacrificio do préprio filho. Ai se compreende o abismo que separaria a ética humana da
obediéncia da fé. A ética humana e racional aceita apenas o que é logico, exato, perfeitamente
definido, etc. A obediéncia da fé conduz o fiel até mesmo através do absurdo. Cf. AZPITARTE,
E.L., Hacia una nueva vision de la ética cristiana, p. 55.

219 1pid., p. 56.

220 pid., p. 57.

2L pid., p. 60-61.

222 of VS, 41.

223 Queiruga também defende essa visdo, mas prefere continuar a utilizar apenas o termo
“teonomia”. Logo, em um sentido diferente do que expusemos aqui. Ele também prefere reservar o
termo “heteronomia” ou “ontoteonomia” (em alusdo a ontoteologia) para classificar o cristianismo
pré-moderno. Cf. QUEIRUGA, A.T., Creo en Dios Padre, p. 43.
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Nesse sentido, a autonomia ndo se opde a teonomia, mas apenas a
heteronomia®**. E mister notar que no ambito protestante P. Tillich defende uma
compreensdo bastante semelhante da teonomia®®.

Contudo, defendemos que mesmo a compreensao da teonomia participada
defendida pelo Papa ainda guarda forte conotagédo heterbnoma, sobretudo para
a sensibilidade p6s-moderna. Além disso, a propria enciclica Veritatis Splendor
gue tenta defender a teonomia participada parece algumas vezes acentuar ainda
mais uma visao heterbnoma quando insiste tanto na objetividade da verdade e
no papel eminente do Magistério em discerni-la??®. E contra riscos semelhantes

gue X. Thévenot adverte sobre o dificil equilibrio entre autonomia e teonomia:

Ou bien 'autonomie de I'éthique risque de se transformer en orgueilleuse autarcie,
conduisant 'homme a une attitude prométhéene qui lui fait oublier que la morale
elle-méme a besoin d’étre sauvée; ou la théonomie risque d’absorber la juste
autonomie de la création, et en celle-ci de la raison pratique, conduisant alors les
chrétiens a une fallacieuse et fort dangereuse théocratie qui élimine les médiations
de la raison herméneutique dans la détermination des exigences de la volonté de
Dieu sur 'homme?®*’.

E esse mesmo moralista francés que defende a Liturgia como uma
instancia de equilibrio entre autonomia e teonomia, como veremos mais adiante.

Por fim, as implicacfes éticas que poderiam decorrer do RICA a partir de
uma compreensao tebnoma da moralidade também podem néo ser suficientes.
O risco seria cairmos numa espécie de leitura moralizante da Liturgia. Um
exemplo dessa aproximacdo a vemos no discurso da “pureza” ou “dignidade”
para se aproximar da Eucaristia. Ainda que seja legitimo lembrar o necessario
vinculo entre Eucaristia e ética, a implicacdo ética do dever de “pureza” ou de

“dignidade” dista frequentemente do horizonte da alteridade (cf. Mt 5,23) e

24 o, PIANA, G. Autonomia/heteronomia. G. In: PACOMIO, L., Lexicon: dicionario teoldgico
enciclopédico, p. 65

2% com efeito, para P. Tillich a teonomia afirma que o homem esta sob uma lei superior que, no
entanto, ndo lhe é estranha, mas que € ao mesmo tempo a lei mais profunda do homem, uma lei
gue transcende ao homem, sem contudo deixar de ser contemporaneamente sua propria lei. Ele
defende ainda que uma cultura é tebnoma quando expressa em suas criagfes um interesse ultimo
e um significado transcendente ndo como algo estranho, mas como seu proprio fundamento
espiritual. E tebnoma ainda a cultura que expressa, na autonomia de suas formas um contetido
religioso que é fonte de criatividade e significado. Cf. GIBELLINI, La teologia del siglo XX, p. 99.

2% A titulo de exemplo, as seguintes referéncias da VS: “Assim a Igreja, na sua vida e
ensinamento, apresenta-se como «coluna e sustentaculo da verdade» (1 Tim 3, 15), inclusive da
verdade sobre o agir moral” (n. 27)”; “Perdida a ideia de uma verdade universal sobre o bem,
cognoscivel pela razdo humana, mudou também inevitavelmente a concepgédo da consciéncia [...]”
(n. 32); “O Concilio Vaticano Il lembra que «a suprema norma da vida humana é a prépria lei
divina, objetiva e universal, com a qual Deus, no designio da sua sabedoria e amor, ordena, dirige
e governa o universo inteiro e os caminhos da comunidade humana. Desta sua lei, Deus torna o
homem participante, de modo que este, segundo a suave disposi¢cdo da divina providéncia, possa
conhecer cada vez mais a verdade imutavel” (n. 43, citando Dignitatis Humanae, 3); cf. ainda o n.
60, 61, 64 (sobre o papel do Magistério em relacdo a verdade), 72, etc.

27 ¢, THEVENOT, X., Liturgie, morale et sanctification, p. 109.
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expressa 0 mais das vezes certa concepg¢ao intimista, em que a Eucaristia se

tornaria uma espécie de prémio por um esfor¢co heroico e individual.

2.4.4. Perspectiva alterbnoma

Por alteronomia®®® queremos significar que a moralidade cristd se
concretiza apenas diante do rosto do outro. O outro € a norma. Mas em todo
outro se manifesta o grande Outro, Deus, conforme afirma o apostolo Jodo: “Se
alguém disser: ‘Amo a Deus’, e odeia seu irmdo, € um mentiroso. Com efeito,
quem ndo ama seu irmao a quem v&, ndo pode amar a Deus, a quem nao v&"?%°,
Enfim, o outro € um sacramento, um lugar privilegiado para o encontro com
Deus, ele é um icone do Pai, reflexo e manifestacéo de seu amor®®,

O texto de Mateus 25,34-40, que ratifica 0 que acabamos de dizer, deu

ao jesuita Armendariz a oportunidade de uma sintese feliz:

En esta pagina solemne [de Mt 25,34-40], a la vez que ensancha las bases de la
pertenencia a él, sienta Cristo las de una ética peculiar que desborda las
categorias de heterénoma y auténoma y las diferencias existentes entre ellas. Es
heter6-noma porque proviene de Otro, pero siendo este, como dice Agustin, méas

%8 Queremos defender com o conceito de alteronomia mais do qgue defendem Vidal , J. S. Garcia

ou Jodo Paulo Il através dos conceitos de “teonomia”, “autonomia-tebnoma” ou “teonomia
participada” respectivamente. A grande diferengca de nossa proposta em relagdo a desses
pensadores é que julgamos ver na argumentacao dos trés a afirmac¢&éo mais ou menos explicita de
uma autonomia que é/deve fundamentar-se em Deus, mas parece-nos que na explanacdo de
ambos os autores trata-se de um sujeito humano diante de um Suijeito divino, de uma autonomia
colocada diante de sua fonte tebnoma, como se, por um instante, a parte humana pudesse recusar
a oferta divina. Defendemos que antropologicamente a propria condi¢éo originaria de dependéncia
do ser humano com relag@o aos seus semelhantes biolégicos ja € uma manifestacéo da identidade
pericorética humana, um traco da criagdo humana pelas maos da Trindade. Também a propria
ideia de autonomia s6 é teologicamente compreensivel como expressdo da pericorese trinitaria
que ndo anula, mas antes possibilita e afirma a alteridade. A posi¢cdo de Jodo Paulo Il foi
apresentada anteriormente, quando tratamos da teonomia. O que nos aproxima da posi¢cdo de
Vidal € o fato de ele buscar uma alternativa que supere a autonomia e a teonomia (ou
heteronomia). Vidal, a esse proposito, cré oferecer uma solucdo a partir da ideia de que o modelo
autdbnomo-tedbnomo superaria o heterbnomo ao afirmar que a moral deve estar centrada na pessoa
como valor ético fundamental. Significa dizer que a pessoa € o centro de todos os valores morais e
ndo uma realidade metafisica alheia ao ser humano. Ao mesmo tempo, o modelo autdnomo-
tebnomo superaria 0 autbnomo por afirmar que a pessoa humana é constitutivamente aberta a
transcendéncia. Trata-se de uma dupla transcendéncia: abertura aos outros seres humanos
(alteridade) e abertura a Deus. Cf. VIDAL, M., Moral de actitudes, vol. I, p. 109-116. Quanto a
posi¢do de J.S. Garcia cf. GARCIA, J. S., Fe en Dios Padre y Etica, p. 30. Vidal retoma a
argumentagdo sobre autonomia tebnoma em outra obra, na qual defende que seu objetivo através
dessa categoria é “apoiar” e “favorecer” a autonomia moral. Através do conceito de alteronomia
queremos ir além, defendendo que a alteridade divina, justamente por ser trinitaria, constitui,
enquanto creatio continua, a alteridade humana em uma autonomia que s6 pode compreender-se
na relagdo com os demais, por isso mesmo, alterdbnoma. O autor que mais se aproxima do que
intentamos defender neste ponto é Azpitarte, através da categoria “autonomia teénoma”. Mas
infelizmente a tematica foi pouco desenvolvida. Cf. AZPITARTE, E.L., Hacia una nueva vision de la
ética cristiana, p. 60-61. Quanto a outra obra de Vidal da qual falamos mais acima, cf. VIDAL, M.,
Nueva Moral Fundamental, p. 543. Outra tentativa de solugdo da tensdao entre heteronomia-
autonomia-teonomia foi a “cristomonia” de Y. Congar. Cf. CONGAR, Y., Réflexion et propos sur
l'originalité d’une éthique crétienne, p. 40.

229 Cf, 130 4,20.

280 cf. AZPITARTE, E. L., Fundamentacao da ética cristd, p. 239 e 364.
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intimo al yo que este mismo, no lo es del todo. Es autd-noma porque tiene al
hombre como punto de partida y como meta. Pero ese hombre no es sélo el yo
sino el que amanece en el rostro del otro. Esto reconvierte a la ética en
heter6noma y libra al hombre del insistente peligro de que ese yo recaiga sobre si
mismo. Ademas, en la alteridad del otro hace su aparicion la Alteridad absoluta, la
de Dios. La ética cristiana arranca de Dios y acaba en El, pero lo hace pasando
por el préjimo (Mt 5,23-24). La ética profana arranca del préjimo. Pero si sigue la
l6gica del amor terminard en Dios. También la ética cristiana puede partir del
préjimo, y lo hara en muchas ocasiones. Pero en ella el cristiano se sabe en
compaiiia de Cristo®".

O rosto do outro é, pois, um referencial irrenuncidvel para a compreensao
da eticidade cristd. Mas poder-se-ia objetar que tal alteronomia seria ainda mais
heterondma, porque justamente referida ao outro. Respondemos a essa objecéo
remetendo-nos a condicdo mais original do ser humano: ele é
antropologicamente um ser social. Mais ainda. Podemos dizer que
teologicamente o que define o ser humano € o fato de ele ser em relacéo,
porque criado a imagem de Deus Uno e Trino que é relagdo. O ser-relagdo do
ser humano ndo é uma condig&o a posteriori a qual o individuo autonomamente
constituido deva responder. Defendemos que a relacionalidade é uma condigéo
1232

intransponivel, sem a qual ndo se poderia falar plenamente de “ser humano

O papa Francisco manifesta opinido semelhante:

[...] a pessoa vive sempre em relacdo: provém de outros, pertence a outros, a sua
vida torna-se maior no encontro com 0S outros; o proprio conhecimento e
consciéncia de nds mesmos séo de tipo relacional e estdo ligados a outros que
nos precederam, a comecar pelos nossos pais que nos deram a vida e o nome. A
prépria linguagem, as palavras com que interpretamos a nossa vida e a realidade
inteira chegam-nos através dos outros, conservadas na meméria viva de outros; o
conhecimento de nés mesmos sé é possivel quando participamos duma meméria
mais ampla®**,

Ora, a partir de uma antropologia teol6gica consequente podemos
concluir que o ser humano, enquanto imagem da Trindade, tende a estabelecer
com os demais seres humanos uma identidade pericorética, palida sombra da

pericorese intradivina. Significa que, a semelhanca da Trindade, ndo se pode

3L cf. ARMENDARIZ, L. M., Ser cristiano es...: tres opciones y tres gestos, p. 69.

82 Temos consciéncia do alcance dessa afirmacéo. Poder-se-ia objetar entdo que uma crianga-
lobo, por exemplo, ndo seria humana. Ao que respondemos dizendo que o que ainda ha de
humano nela é por conta justamente da relagdo que ela estabeleceu com outros seres humanos,
inclusive a relacao biolégica que a une a pais humanos. Contudo, € preciso reconhecer que a
prépria dificuldade de classificar tais criangas como “plenamente” humanas se deve justamente ao
fato de que seu comportamento revela que ela ndo viveu seu desenvolvimento em ambiente
humano. No entanto, a exemplo de Oxana Malaya, ao ser exposta novamente ao ambiente
humano pode desenvolver habilidades humanas que estavam ausentes, como a fala. O que
gueremos ressaltar aqui € tdo somente que o pleno desenvolvimento das potencialidades
humanas supbde sempre a relagho com os outros. Sobre Oxana Malaya, cf.
http://www.telegraph.co.uk/culture/tvandradio/3653890/Cry-of-an-enfant-sauvage.html. Acesso em
12 nov. 2013.

%3 Cf. LF, n. 38.
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compreender a pessoa humana sem referi-la as relagfes que a constituiram e a
constituem®®. E justamente em Jesus que podemos reconhecer que a filiagao
que o0 une ao Pai ndo anula sua autonomia, mas a constitui. De modo analogo,
nossa comum filiagdo em Cristo, ndo anula nossa identidade, mas a constitui

plenamente na doaco de si**®*, como bem resume P. Coda:

[...] mas, olhando bem para a existéncia e para o querigma de Cristo, ndo pode
haver duavida de que a filiacdo é aquilo que explica, ao mesmo tempo, a
consisténcia autbnoma quer da pessoa humana (completamente diferente do Pai
e, como nos mostra o proprio Cristo, a Ele, por graga, tornada igual em dignidade,
sem entretanto achatar a distingdo), quer da sua inevitavel relacdo com o Pai,
como Aquele do qual ela recebe gratuitamente a si prépria e na direcdo do qual
termiga% a tensdo do dom-de-si, a tensdo dindmica da sua autotranscendéncia no
amor~™.

Logo a alteronomia expressa a condi¢do originaria do ser humano. O
outro ndo é uma alternativa, ele é a condicdo de possibilidade para a minha
propria identidade. E nesse horizonte que pode-se falar de uma normatividade
moral cristd, que se concretiza sempre diante de um rosto situado no tempo e no
espaco.

X. Thévenot ao tratar da Liturgia como espaco privilegiado para o
equilibrio entre autonomia e heteronomia nos oferece mais pistas para nossa
reflexdo sobre o carater intrinsecamente alterondmico da moralidade cristd. Com
efeito, nosso moralista francés defende que por um lado a Liturgia orienta a
moralidade para uma justa teonomia na medida em que, através dela, o agir
humano é remetido a sua origem (Criacdo), a realidade que o sustenta
(Providéncia), ao fim ao qual se destina (Beatitude), o proprio Deus vivo e
verdadeiro; e que, ainda nesse horizonte, o agir é situado em sua falibilidade
(pecado), em sua impoténcia (para alcancar uma autolibertacdo prometeica), e
diante da graca salvifica da ressurrei¢cdo de Cristo; e, enfim, que a acdo moral é

compreendida como “caminho de santificagdo e de agdo de gragas a Deus”.

234 Mardones conclui a esse respeito: “La persona queda constituida por su relaciéon con otras

personas. Estamos queriendo expresar que ‘persona’ es una apertura al otro; ser persona es ser
con otro. Las personas divinas se realizan como personas en su relacion de unas con otras. Por
aqui van muchos de los intentos de pensar la Trinidad hoy”. Cf. MARDONES, J. M., Matar a
nuestros dioses, p. 190.
2% Essa compreensao se inspira ha perspectiva paulina da liberdade. Com efeito, Paulo ao rejeitar
tanto o nomismo quanto o antinomismo libertino de sua época, afirma resolutamente a liberdade
libertada por Cristo: “La libertad en la fe no procede de una sintesis de autoridad y libertad, sino de
la filiacion, que se ha hecho realidad en Jesucristo. El dualismo entre autonomia y heteronomia
s6lo queda realmente superado alli donde la heteronomia salvaguarda la autonomia, donde el
Espiritu de Dios interfiere al hombre y le otorga libertad: en una autonomia tebnoma del hombre”.
Cf. FEINER, J.; LOHRER, M., El cristiano en el tiempo y la consumacion escatologica. (Mysterium
Salutis, vol. V), p. 58.

Cf. CODA, P., Autonomia/Teonomia. In: PACOMIO, L., Lexicon: dicionario teoldgico
enciclopédico, p. 66.
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Morre, portanto, através da Liturgia, toda tentacéo de idolatrar o esforgco ético,
porque a a¢do moral se torna culto ou sacrificio de louvor pela experiéncia prévia
do amor e do dom de Deus®’. Por outro lado, defende Thévenot, que a Liturgia
orienta a moralidade para uma justa autonomia, na medida em que, através
especialmente da Eucaristia, as realidades césmicas do pdo e do vinho, se
tornam pela ac@o do Espirito, corpo e sangue de Cristo Ressuscitado. Significa
que a realidade cosmica € assumida plenamente em sua autonomia dentro do
mistério de Cristo. Porque embora participante da corporeidade ressuscitada do
Cristo, nem o cosmos e nem a histéria sdo subsumidos, mas plenamente

mantidos em sua autonomia. O préprio Thévenot conclui:

La célébration eucharistique montre donc a I'évidence que I'autonomie de l'ordre
humain n’est non seulement pas détruite par sa ‘christification’ sous l'action de
IEsprit mais que, grace a elle, elle est pleinement rétablie alors que’elle était
aliénée par le péché, et quelle est méme promise a une transfiguration qui
dépasse ses possibilités intrinséques®.

Embora Thévenot ndo utilize obviamente o termo alteronomia convém
notar que tanto a justa teonomia, quanto a justa autonomia defendidas por ele no
espaco da liturgia, se situam no horizonte da alteridade. A justa teonomia apoia-
se, com efeito, na experiéncia do dom e do amor de um Outro que antecede e
possibilita 0 agir moral; e a justa autonomia apoia-se no reconhecimento da
alteridade do mundo, possibilitada e garantida pela ressurreicdo de Cristo.
Ambas identificam o agir moral como resposta a uma alteridade que ndo sé esta
dada anteriormente, mas que nos constitui e nos remete ao dinamismo do dom
de si, concretizado no amor aos outros e no amor a0 COSMOS.

Outra contribuicdo que nos permite aprofundar nossa reflexdo advém da
compreens&o do outro (préximo) como sacramento defendida por Azpitarte®.
Nosso moralista andaluz quer significar que o préximo € um lugar privilegiado de
encontro com Deus e sendo todo ser humano igualmente um sacramento ou
icone de Deus, demonstra-se a afinidade familiar, a irmandade que une todos os
seres humanos. Dai ndo sO surge mais um argumento para a defesa da
igualdade fundamental de todos os seres humanos, mas também e
principalmente o dever de assistir aos mais pobres. Com tudo isso concordamos,
mas julgamos ir além ao afirmarmos que o “ser sacramento” dentro dessa

compreensdo apresenta-se apenas como uma situacao ontolégica comum. Algo

BT ¢, THEVENOT, X., Liturgie, morale et sanctification, p. 110-111.
238 |pid., p. 111-112.
289 Cf. AZPITARTE, E. L., Fundamentacao da ética cristd, p. 239-240.
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que “deve” ser resgatado. Logo, trata-se, ao final, de uma moral ainda com
tracos voluntaristas e até heterbnomos (ou tednomos). Contudo, reafirmamos
que todo outro € um sacramento, ndo apenas porque ontologicamente é um
espelho do Pai, do Filho e do Espirito, mas porque todo rosto € uma pro-

vocagao®?

, um chamado trinitario, uma ac¢do da graca a tornar-me um
sacramento justamente enquanto sou afetado pelo rosto do outro, chegando a
sua plenitude quando efetivamente hospedo o outro, atendo as suas
necessidades mais fundamentais para o resgate, defesa e promocdo de sua
dignidade. Dessa forma, o sacramento ndo é apenas 0 outro € nem mesmo eu,
mas uma acdo dindmica que nos une um ao outro. Em outras palavras, a
Trindade ndo estd apenas nos dois sujeitos, ela estd no meio, na relacdo. Essa
presenca na relagdo € justamente, por apropriacdo, a acdo mais especifica do
Espirito Santo. A alteronomia €&, enfim, uma compreensao profundamente
pneumatolégica da moralidade. Porque entende a moralidade como o “nés” que
une o Pai e o Filho, e, no caso humano, o “nés” que une amorosamente todos 0s
seres humanos. Sendo o Espirito Santo “uma pessoa em duas pessoas” e 0
“né6s em pessoa’®!, compreende-se que a moralidade cristd
pneumatologicamente compreendida é justamente expressao de uma agao que

7

nunca € mero fruto de uma decisdo autbnoma, mas sempre um né-nos
relacional®*.

Enfim, as implicacdes éticas que poderdo decorrer da andlise do RICA,
desde uma perspectiva alterbnoma oferecerdo a possibilidade de manter
coeréncia com um dado fundamental da fé crista: ela é necessariamente vivida
em comunidade. Em outras palavras, nao é possivel ser plenamente cristdo sem
o vinculo com a comunidade cristd, a Igreja®*. Essa dimensdo, desde uma

perspectiva alterbnoma nunca € esquecida.

240 Azpitarte talvez chamaria de nossa “vocagcdo samaritana”. Cf. AZPITARTE, E. L,

Fundamentacgéo da ética crista, p. 364.

241 Expressdo de H. Mihlen. Cf. MUHLEN, H. El Espiritu Santo en la Iglesia. In: SIMPOSIO
INTERNACIONAL DE TEOLOGIA TRINITARIA, El Espiritu Santo, ayer y hoy. Salamanca:
Secretariado Trinitario, 1976, p. 210, citado por SILANES, N., Igreja da Trindade. In: PIKAZA, X.;
SILANES, N., Dicionario Teolodgico o Deus Cristdo. Nao paginado.

242 \Jemos certa similitude de nossa reflex3o sobre a alteronomia com a seguinte reflexdo do papa
Francisco: “Na fé, o « eu » do crente dilata-se para ser habitado por um Outro, para viver num
Outro, e assim a sua vida amplia-se no Amor. E aqui que se situa a acdo propria do Espirito
Santo: o cristdo pode ter os olhos de Jesus, 0s seus sentimentos, a sua predisposicao filial, porque
é feito participante do seu Amor, que € o Espirito; € neste Amor que se recebe, de algum modo, a
visdo propria de Jesus. Fora desta conformacdo no Amor, fora da presenca do Espirito que o
infunde nos nossos coragdes (cf. Rm 5, 5), é impossivel confessar Jesus como Senhor (cf. 1 Cor
12, 3).” Cf. LF, n. 21. Negrito nosso.

3 Cf. EG, n. 113.
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2.5. Concluséo preliminar

Na pos-modernidade a moral sexual catdlica encontra ndo poucas
dificuldades para iluminar, inspirar e nutrir a vida dos fiéis catélicos. O problema
€ complexo e ndo possui uma Unica causa. No entanto, o esforco de melhor
articular o discurso da sexualidade com a liturgia permite reorientar a Moral
Sexual para sua fontalidade primeira, a economia da salvacéo. N&o se trata do
anico caminho possivel, mas que nossa tese tentara mostrar como bastante
viavel. Trata-se, portanto, de adentrar por caminhos pouco explorados a fim de
ampliar as possibilidades de se falar da sexualidade, a partir do patrimbénio da fé
cristd. No entanto, um prejuizo, que a nosso ver pode ser quase uma virtude no
contexto da pés-modernidade, é que a proposta que intentamos construir, por
forca de seu método, nos conduzira a um discurso despretensioso e
assisteméatico. Contudo, ha que salientar que nos move sobretudo a intencéo
emanada do Concilio Vaticano Il de retorno as fontes da fé. E tratar de liturgia é
tratar justamente das fontes da fé cristd. Por essa razao, ela € um caminho
possivel e muito adequado para ajudar a Moral Sexual a recuperar seu carater
eminentemente soterioldgico.

Unir Moral Sexual e Liturgia é oferecer aquela a oportunidade de um rico
lugar de ritos, simbolos, linguagens, metéaforas, gestos, olhares, siléncios,
beleza, ritmos, eucologias, etc. no qual se manifesta a propria graga divina. A
Liturgia educa, inspira, atrai a totalidade do ser humano a imersdo gozoza no
mistério do amor de Deus Trino. Tal unido entre Moral Sexual e Liturgia ndo é
artificial, mas reconhecimento de que ela ja ocorria desde os primoérdios da fé
cristd, mas que agora, a luz das contribuicdes de inUmeros tedlogos, pode ser
mais explicitada. Por essa mesma razéo, o RICA torna-se um lugar privilegiado
para falar da acdo divina que mistagogicamente atrai e forma a sexualidade dos
fiéis a0 mesmo tempo que os insere na dindmica amorosa da Trindade. Mas a
insercdo na communio trinitria conduz necessariamente a transgressdo de
determinadas compreensfes da moralidade, dai a superagdo da autonomia,
teonomia, heteronomia e a assuncao da alteronomia como nova possibilidade de
esbocar a identidade da moralidade cristd. Resta-nos agora mostrar como a
mistagogia nos conduz de maneira mais teologal do que teo-"logica" a insercédo

na dindmica alteronébmica que brota da propria Trindade.
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