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Imanéncia, multiddo e poder constituinte

Demonstrada a tensdo constitutiva da Modernidade, entre o projeto
transcendente e o imanente, bem como analisado 0 modo como a transcendéncia
conceituou o poder constituinte, atraves da Idgica da regulacédo e pela contencéo
da radicalidade produtiva do poder constituinte, abre-se um campo fértil e
necessario para a analise e proposta de uma nova ideia de poder constituinte.

O Constitucionalismo, de um modo geral, classifica o poder constituinte
como um poder ilimitado, incondicionado e inicial. Entretanto, tais caracteristicas
sO possuem sentido se for pensado o poder constituinte no plano da imanéncia.
Poder constituinte e imanéncia caminham juntos e se voltam para a produgédo de
um novo real, para uma forma de producdo radical, abrindo-se uma nova
temporalidade.

Sob a perspectiva da imanéncia, o poder constituinte é ilimitado por ser
justamente uma forga produtiva e dindmica de um novo real. N&o ha como afirmar
0 contrério, ele necessariamente ¢ ilimitado. Ainda, ele é inicial na medida em que
possui a poténcia de constituir um novo registro da realidade. E, por fim, é um
poder incondicionado por ndo haver forma prévia de expressdo dessa poténcia
constituinte, ou seja, ndo h&d mecanismos pré-estabelecidos para a constituicdo de
novos registros de realidade.

A classificacdo dada pelo Constitucionalismo, em verdade, ajuda a entender
a visdo imanente do poder constituinte, como ilimitado, inicial, incondicionado e
ajuda a afirmar a sua radicalidade. “Um poder que se expressa sem levar em
consideracdo possibilidades ou modelos que ndo estejam escritos no préprio
processo de constituicdo do real movimentado por ele””’.

A transcendéncia ndo permite essa mesma classificacdo, pois onde ha um
mecanismo de controle e mediacdo do poder constituinte, e onde tudo ja esta
extrinsecamente definido, ndo ha como o poder constituinte ser incondicionado,
inicial e ilimitado. Pensar em poder constituinte, assim, € pensar na imanéncia.

Nada é externo ao poder constituinte. A atividade constituinte internaliza qualquer

" GUIMARAENS, 2004a, p . 86.
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limite, isto €, os limites sdo internos ao movimento de constituicdo do real. A
partir desse panorama e arcabouco filosofico é que serd construida a visdo de
poder constituinte por Negri, que é o conceito adotado no presente trabalho.

Uma grande corrente do pensamento politico moderno, de Maquiavel a
Espinosa e Marx, situa-se em torno deste segundo projeto da Modernidade —
imanéncia —, que é fundamento do pensamento democréatico. Nesta tradi¢do, a
auséncia do pensamento de pré-constituicbes e de finalidades combina-se com a
poténcia subjetiva da multiddo, constituindo, entdo, o social em materialidade
aleatéria de uma relacao universal, em possibilidade de liberdade.”

A sequir, serdo tratados os pensamentos de Maquiavel e Espinosa, para, ao
final, se passar ao conceito de poder constituinte segundo Antonio Negri, sob a

perspectiva da imanéncia.

3.1

Maquiavel e Republicanismo

Conforme ja afirmado anteriormente, Sieyés € considerado pelo
Constitucionalismo como o primeiro tedrico a conceituar o poder constituinte.
Entretanto, é possivel afirmar que dois séculos e meio antes, nas cidades da atual
Italia, e em meio a0 Movimento Humanista’®, a dindmica do poder constituinte ja
era analisada em termos tedricos. A principal expressdao desse pensamento foi
Maquiavel.

E certo que “Magquiavel ndo nomeia 0 poder constituinte como tal, o que
ndo significa que ndo opere como conceito, tendo, inclusive, formulado

1,80

importantes nogcbes a respeito da tematica™", principalmente na dindmica

® NEGRI, 2002, p. 26.

™ Nesse sentido, Quentin Skinner destaca a contribuicio do movimento humanista para o
pensamento acerca dos valores republicanos: “as maiores obras da doutrina politica republicana
redigidas naquela época seguiram mais vezes 0 molde humanista do que o escolastico. A
principal influéncia sobre a evolucdo do republicanismo nesse periodo tardio foi, sem a menor
diavida, a dos escritos humanistas, ditos ‘civicos’ da Florenga de inicios dos Quatrocentos —
Saluti, Bruni, Poggio e seus varios discipulos. Foi antes de mais nada a retomada do
desenvolvimento de suas ideias que deu origem as Gltimas e maiores obras da doutrina politica
renascentista, inclusive os tratados republicanos de Guicciardini e Maquiavel.” (SKINNER,
1996, p. 172).

®GUIMARAENS, 2004a, p .127.
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atribuida entre os movimentos de virtu e fortuna, que se traduz em uma forca de
resisténcia coletiva contra as intempéries da fortuna, e producdo de mecanismos
que possam evitar ameacas internas e externas.

A virtu é tratada como imanente, interna a coletividade, e a fortuna se pde
como a transcendéncia, como tudo que é externo a acdo humana, tudo que é
incerto, fragil e danoso para aquela comunidade. Néo ha dialética entre virtu e
fortuna®'. Maquiavel, na carta pré-calvinista & Soderini compreende e sustenta que
ndo existe dialética entre virtd e fortuna, entre liberdade e necessidade. O que
existe € um movimento profundo da vontade de poténcia que ela dispara e
transforma radicalmente o real e pde em funcionamento um mecanismo
irresistivel. Uma ontologia absoluta da construcéo do real®.

De fato, é possivel afirmar que Maquiavel era um defensor do regime
republicano, que, ao perceber que ndo conseguia despertar a atencdo dos Médici
na segunda restauracdo florentina, se juntou ao circulo dos tedricos republicanos e
passou a elaborar o rascunho do que seria a sua obra intitulada “Discorsisopra la
prima deca de Tito Livio”. Em Maquiavel, poder constituinte necessariamente
passa pela resisténcia, uma resisténcia que bloqueia os eventos da fortuna e cria
boas ordenacdes, e cria um novo real. A virtu se liga a ideia de conservacao, de
esforco em perseverar na existéncia. E a virtl s6 pode existir onde ha cidadéos e

onde se busca a coisa publica®.

81 Sobre a relacdo entre virt( e fortuna, Pocock destaca certa ambiguidade no pensamento de
Maquiavel, ao afirmar que certas inovacdes realizadas através da virtd acabam abrindo as portas
para a fortuna. Contudo, ao mesmo tempo, a virtd, como forca de resisténcia, combate a fortuna
e contém eventos contingentes. Mas tal raciocinio de Pocock s6 corrobora o realismo e a
concretude do pensamento maquiaveliano, uma vez que ja se tracava a dificuldade em se
promover inovacdes, boas ordens e evitar o surgimento de um tirano: “This, says Machiavelli,
presupposes either virtd or fortuna, but is clear that the relation between the two is more than
simply antithetical. On the one hand, virtd is that by which we innovate, and so let loose
sequences of contingency beyond our prediction or control so that become prey of fortuna; on
the other hand, virtd is that internal to ourselves by which we resist fortuna and impose upon her
patterns of order, which may even become patterns of moral order. This seems to be the heart of
the Machiavellian ambiguities.” (POCOCK, 2003, p. 167).

®’NEGRI, 2002, pp. 88-89.

8pocock afirma: “Civic humanism, identifying the good man with the citizen, politicized virtue
and renderer it dependent on the virtue of others. If virtus could only exist where citizens
associated in pursuit of a res publica, then de politeia or constitution — Aristotle’s functionally
differentiated structure of participation — became identical with virtue itself. [...] But at this point
the ability of the republic to sustain itself against internal and external shocks — fortuna as the
symbol of contingency — became identical with virtus as the Roman antithesis to fortuna. The
virtue of the citizens was the stability of the politeia, and vice versa; politically and morally, the
vivere civile was the only defense against the ascendancy of fortuna.” (POCOCK, 2003, p. 157).
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Assim, a ideia de virtu carrega uma ideia de dindmica interna, associada a
ideia de modificagdo continua e necessaria. E da natureza das coisas sempre estar
em processo de transi¢do, de modificacdo e a virti somente é capaz de resistir aos
designios externos caso também se expresse através de sucessivas e ininterruptas
modificacbes no real. A politica em Maquiavel € vista como a arte de lidar com
eventos contingentes, contra a fortuna incontrolavel®.

O pensamento do filésofo florentino responde a uma indagacdo que Polibio
ndo poderia responder: como manter um governo livre numa sociedade
corrompida, ou como institui-lo onde ele n4o existir?®® A resposta é uma apenas: o
poder constituinte. “Maquiavel constréi um método que vai da estrutura ao
sujeito, da descricdo fenomenoldgica a antropologia natural, do governo misto a
criatividade democratica”®®. A partir dai os Discorsi demonstram que o (nico
contetido do poder constituinte é o povo, que constréi a democracia.

Assim, por entender a necessidade de uma forca continua, ininterrupta, apta
a produzir um novo real, o pensamento maquiavélico ird se debrucar sobre a
imagem da republica, se pautando pela experiéncia da antiga Roma, por entender
ser um regime que onde o amor pela liberdade € cultivado e os privilégios
afastados. “A principal causa realcada por Maquiavel — nisso seguindo a analise
de Bruni — é o fato de ter-se excluido o povo de um papel ativo o suficiente nos
negdcios de governo™®.

Entretanto, assevera, a0 mesmo tempo, que o regime publicano das
liberdades s6 se mantém enquanto se afirmar o movimento ininterrupto de
modificacdo da realidade, de perseveranca em sua existéncia, ou seja, através da
virtl. A estrutura politica da republica, na qual cada cidaddo pode prestigiar o bem
comum acima do seu proprio, permitia que cada cidaddo protegesse os demais

cidados da corrupgao e, consequentemente, da fortuna®.

*Ibidem, p. 156.

8 Magquiavel, no capitulo 18 do livro primeiro, trata do tema ao afirmar que, nas cidades onde o
povo é corrompido, somente os poderosos exercem a magistratura e, por pensar apenas nos seus
interesses e ndo nas liberdades, promove ordenacdes ruins. E contra aqueles ninguém podia falar
por medo, de modo que ou o povo era enganado ou forgcado a deliberar a sua prépria ruina. O
pensamento de Maquiavel assim defende que o povo deve se fazer Principe, no intuito de afastar
os privilegiados do poder e impor boas ordenag¢@es. (MAQUIAVEL, 2007, pp. 72-76).

8% NEGRI, 2002, p. 100.

¥SKINNER, 1996, p. 186.

¥POCOCK, 2003, p. 184.
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Maquiavel rompe com o Medievo ao afirmar que, onde ha privilégios e
onde o povo foi corrompido, ndo se pode fundar uma replblica®. Assim, o
principio da corrupgdo, que é a desigualdade, deve dar lugar a virtd, que é a
construcdo da igualdade. “Em razdo da igualdade é possivel a Maquiavel afirmar
que ‘o povo é mais sabio e constante do que o principe’”®. O pensador florentino
afirma que os defeitos imputados a multidao, na verdade, ndo sdo mais graves que
os do Principe®™ e conclui que um povo que seja bem ordenado sera estavel,
prudente e grato, mais até do que um principe considerado sabio, o que a Histéria
pode afirmar que foram poucos™.

Destarte, em um regime de igualdade, nada justifica que uns possuam
privilégios e dominem e outros sejam dominados. Na sociedade dividida, ndo
existe apenas uma ética, mas sim uma ética dos “grandes” e uma ética “dos
pequenos”, o que é inconcebivel para um regime pautado pelas liberdades. “Nada
legitima a operacéo liberal fundada na divisdo social do trabalho segundo o qual
certos cidadaos sd0 mais aptos a ‘representar’ a vontade dos demais”®.

Portanto, se mostra correto afirmar que Maquiavel, longe de ter sido um
pensador que escreveu conselhos aos Principes e defendeu o Estado Absoluto,
como defende o senso comum, na verdade foi um republicano e defensor da
liberdade, através de um pensamento radicalmente materialista, realista, que ndo
nega a tensdo existente entre imanéncia e transcendéncia e que a politica e a boa
ordem é construida através do conflito, do dissenso. A virtd da multidao, enquanto
resisténcia produtiva, produz liberdade atraves da experiéncia republicana.

Portanto, ndo ha transcendéncia em Maquiavel. A tensdo e a producédo
construtiva da politica e da liberdade é imanente ao corpo social, & multiddo. Nas
palavras de Negri:

O que torna o discurso de Maquiavel fundamental na histéria do pensamento
politico moderno ndo é apenas o fato de a poténcia ser apresentada, pela primeira
vez, como vontade e determinacdo de um projeto para o devir [...]. Somente a

8 Tal afirmacdo pode ser extraida do capitulo 55, do livro primeiro dos Discursos.
(MAQUIAVEL, 2007, pp. 158-163).

% GUIMARAENS, 2004a, p. 130.

% Capitulo 58 do livro primeiro: “Digo, portanto, que do defeito de que os escritores acusam a
multiddo pode ser acusados todos os homens individualmente, e sobretudo os principes, porque
qualquer um que ndo fosse regulado pelas leis cometeria 0s mesmos erros que comete a multidao
irrefreada”. (MAQUIAVEL, op.cit., p. 167).

% Ibidem. p. 169.

“GUIMARAENS, op. cit., p. 130.
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democracia radical — onde o poder absoluto encontra um sujeito absoluto que o
encarne, a multiddo — poderia desenvolver integralmente a virt(.*

Portanto, ao negar qualquer conciliacdo entre virta e fortuna e reconhecer o
conflito como campo da construcdo da politica, da inovacdo, como campo de
atuacgéo da producdo afirmativa da multiddo, Maquiavel se insere no pensamento
politico moderno calcado na imanéncia. Esse mesmo pensamento politico
influenciou o de outro autor, que afirmou profundamente a imanéncia e que sera

tratado a seguir: Spinoza.

3.2
Spinoza e a multidao

“Spinoza é a anomalia™. Do mesmo modo que Magquiavel, Spinoza se
recusa a conferir sintese entre a tensdo entre transcendéncia e imanéncia,
afirmando a imanéncia de forma absoluta. Diferentemente de Maquiavel, que
constroi a relacdo de oposicdo proporcionalmente inversa entre virtu e fortuna,
Spinoza trabalha com uma nova relacdo entre poténcia e poder, fundando uma
filosofia radical pautada na imanéncia e rompendo com uma crise que o precedia e
que consistia numa violacdo negativa do ser, contra sua poténcia de
transformagao®.

Spinoza emergiu como o filésofo do Iluminismo radical europeu que
notoriamente desafiou os fundamentos da religido revelada, ideias herdadas,
tradicdo, moral e que era, entdo, considerado em todos os lugares como autoridade

divinamente constituida. Destaca Jonathan Israel que Spinoza forjou uma tradi¢do

*Ibidem. p. 136.

% NEGRI, 1993.
No mesmo sentido, Negri reafirma ser Spinoza a anomalia na obra “Spinoza Subersif”, pelo seu
pensamento radical que nega qualquer determinacéo repressiva e se pauta no devir: “Spinoza,
c’est I’anomalie — une négation sauvage qui nous est chere, la négation de cette détermination
répressive. Spinoza est aujourd’hui présent pour la raison precise qui em a fait, a bon droit,
I’ennemi de toute la pensée moderne. Il est le plein de I’étre contre le vide du devenir.” (Ibidem.
p. 11).

% |dem, 1994, p. 9.
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de pensamento radical que abalou as fundacdes da civilizacdo ocidental, ao
afirmar que a natureza se automovimenta e cria a si mesma”".

Segundo Negri, “estudar Spinoza € se colocar o problema de desproporcéao
na histéria™®. Um pensamento que, em relacéo as dimensdes histéricas e relagdes
sociais da sua génese, se traduz desproporcional a sua época. N&o é a toa que o
filosofo holandés tem recebido destaque pela sua filosofia do porvir, e pela
reproducdo da tensdo entre transcendéncia e imanéncia. Espinosa afirma a
imanéncia de forma absoluta® e traca a relacio entre poténcia e poder'®.

Inegavelmente, para entender a politica em Spinoza se faz necesséario, antes,
analisar o dinamismo afetivo que o filésofo constroi na parte 111 e parte IV da obra
intitulada “Etica”, e que ja prepara 0 cenério para, posteriormente, se construir a
teoria politica spinozana.

A parte 111, que trata da origem e natureza dos afetos, principalmente a partir
da proposicao XXVII, ja apresenta um processo constitutivo, ou seja, inaugura um
debate politico, uma poténcia comum multitudinaria, que pode ser entendida
através do mimetismo afetivo. Nesse sentido, ao afirmar que, “por imaginarmos
que uma coisa semelhante a nos € afetada de algum afeto, seremos afetados de um

afeto semelhante ao seu”'%

, €, no corolario 1, destacar que, “se imaginarmos que
alguém, que ndo nos provocou qualquer afeto, afeta de alegria uma coisa
semelhante a nés, seremos afetados de amor para com ele”%, Spinoza afirma a
ideia de liberdade do comum, da liberdade partilhada, que é o objetivo da cidade.
O pensamento spinozano afirma, no capitulo 11 do Tratado Politico, que 0s

homens “sem o auxilio mdtuo, dificilmente podem sustentar a vida e cultivar a

% ISRAEL, 2009, p. 198.

% NEGRI, 1993, p. 30.

% Nesse sentido, destaca Marilena Chaui: “ao reunir a causa per se e a causa absolutamente
primeira, Espinosa anuncia a subversdo que se prepara e que surgird logo adiante, quando
demonstrar que Deus é causa eficiente imanente de seus efeitos. De fato, vimos que uma causa
per se é necessaria porque esta inserida numa sequéncia necessaria de producéao de efeitos e se
situa no interior da série causal que tem nela seu inicio. Era esse, exatamente, 0 motivo para que
a tradicdo teoldgico-metafisica tivesse tido o cuidado de distinguir entre uma causa per se e a
Causa Primeira, colocando-a antes, acima e fora das series de causas necessarias e lhe dando o
estatuto de causa voluntaria, isto é, aquela que causa contingentemente os efeitos e por isso, num
ato voluntéario, faz aparecer algo novo. [...] Quando, portanto, Espinosa une a causa per se € a
causa absolutamente primeira, indica ndo s6 que essa causa age necessariamente, mas tambhém
que seu lugar ndo é transcendente com respeito as séries causais que seguem de sua natureza.”
(CHAUI, 1999, p. 866)

100 GUIMARAENS, 2004b, pp. 41-60.

101 SpINOZA, 2013, p. 195.

102 SPINOZA, 2013, p. 195.
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mente™'%. Segundo Spinoza, o direito natureza, que é préprio do género humano,
dificilmente pode ser concebido “a ndo ser onde os homens tém direitos comuns e
podem, juntos, reivindicar para si terras que possam habitar, cultivar e fortificar-
se, repelir toda a forca e viver segundo o parecer comum de todos™%. Portanto,
quanto mais homens se pdem de acordo, mais direitos eles tém juntos.

Tal pensamento se relaciona com a parte IV da Etica, quando Spinoza
assevera que o homem age inteiramente pelas leis da natureza quando se guia pela
razdo, e essa mesma razao que permite que 0os homens concordem em natureza.
Assim, € quando o homem busca o0 que é de maxima utilidade para si que todos,
entdo, sdo de maxima utilidade uns com os outros, depreendendo-se que o util é
algo que pode ser partilhado. O util permite essas relacfes de composicdo e com
isso, aumenta-se a poténcia de conservar-se. E através dessa composicdo que 0s

homens podem buscar o “supremo bem”*®

, isto é, um bem que é comum a todos
e que pode ser desfrutado igualmente por todos.

Assim, pode-se afirmar que mimetismo afetivo se relaciona com a
liberdade, que é a ampliacdo da poténcia de agir, que ocorre com nossos
encontros, com essa relacdo de composi¢éo entre os homens.

Por outro lado, a proposicdo XXXII da parte 111, ao tratar do gaudio'® e
afirmar que decorre da natureza humana que 0s homens sao misericordiosos, mas
também invejosos e ambiciosos, parece mostrar um conflito afetivo pautado por
um desejo de apropriacdo infantil, de possuir 0 que 0 outro possui ou, a0 menos,
fazer com que o proximo também ndo usufrua da coisa boa. Tem-se uma
proposicdo hobbesiana, que apresenta, igualmente, um mimetismo dos afetos.

Mas a semelhanga entre o filésofo holandés e Hobbes termina no préprio
107

conceito de apropriagdo. Negri destaca a distingdo entre a apropriacdo™ ' em

Hobbes e Spinoza, afirmando que:

13ESPINOSA, 2009, p.19.

%% 1hidem. p. 19.

195proposicdo XXXV, parte IV (SPINOZA, op. cit., p.305)

106 «Se jmaginarmos que alguém se enche de gaudio com uma coisa da qual um unico pode
desfrutar, nds nos esforcaremos por fazer com que ele ndo a desfrute.” (Ibidem, p. 201.)

197 Negri, no livro intitulado “Cinco Ligdes sobre Império” destaca que Hobbes coloca no centro
do processo constitutivo da modernidade o individualismo apropriador, a imagem do individuo
como egoista e apropriador, impulsionado pelo medo e egoismo, para resolver os conflitos em
seu favor. Por isso que, para Hobbes, apenas um contrato é capaz sair do estado de guerra e
estabelecer a paz. (NEGRI, 2003, p. 142).
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A filosofia de Espinoza, enquanto filosofia humanista e revolucionéria, é antes de
mais nada, uma filosofia da apropriacdo. Assim como a filosofia de Hobbes. A
diferenca, j& vimos, reside na distingdo entre um e outro quanto ao sentido
ontol6gico da apropriacdo: em Hobbes, ela se apresenta como crise e tem entdo de
encontrar novamente uma legitimidade a partir do poder, da sujei¢do. O horizonte
criador de valor é o comando exercido sobre o mercado. Em Spinoza, ao contrério,
a crise anula o sentido da génese neoplaténica do sistema, transfigura, destruindo-a,
qualquer concordancia metafisica pré-constituida, e ndo coloca mais o problema do
poder para a liberdade, mas sim o problema de uma constitui¢éo da liberdade. [...]
O deslocamento spinozista do problema devera entdo fundamentar como uma
fenomenologia da pratica constitutiva, um horizonte ontol6gico sobre o qual essa
fenomenologia possa caber. Esse horizonte é coletivo.'®

Em seguida, na parte 11l da Etica, especificamente na proposigdo XXXVI,
Spinoza afirma um principio afetivo do contrato social, ao asseverar que “quem se
recorda de uma coisa com a qual, uma vez, se deleitou, deseja desfruta-la sob as
mesmas circunstancias sob as quais da primeira vez, com ela se deleitou”®.

As proposigdes seguintes da obra spinozana tracam um panorama dos
conflitos afetivos, abordando na proposicdo XLVI da parte 111, os afetos de alegria
e tristeza associados a um grupo social ou nacional, evidenciando, desta forma,
que ha, sim, uma luta de classes na comunidade™™.

A Proposicdo XLVII, da mesma parte da “Etica”, por sua vez, demonstra
um ciclo de alegria e medo que pode ser imputado como caracteristica do
governante tirano, que se alegra ao alcancar a salvagdo e, ao mesmo tempo, teme
um novo levante ou golpe que ameace tira-lo do poder. Perpetua-se, assim, a
violéncia aos opositores e suditos; perpetua-se 0 governo pautado pelo medo.

Afirma Espinosa:

Portanto, o homem s6 se alegra a medida que essa determinacdo [considerar a
recordacdo da coisa que odiamos com tristeza] é refreada, o que faz com que essa
alegria que provém do mal sofrido pela coisa que odiamos se repita cada vez que
dela nos recordamos. Pois como dissemos, quando a imagem dessa coisa € a
reavivada, uma vez que envolve a sua existéncia, ela determina o homem a
considera-la com a mesma tristeza com que estava habituada quando ela existia.

% 1bidem, p. 47.

1%hid., p. 205.

119 Negri destaca a importancia em estudar o pensamento de Spinoza, por alguns motivos que
aborda no prefacio da sua obra “A Anomalia Selvagem”. Um dos motivos elencados seria que
Spinoza funda uma norma nao mistificada de Democracia e coloca o problema no terreno do
Materialismo, criticando toda a concepcao juridica do Estado. A democracia se coloca como uma
politica do multitudo, organizada na produgdo. Antonio Negri destaca: “Essa construcdo
Spinozista do politico constitui um momento fundamental do pensamento moderno: e se ndo
consegue exprimir até o fim a fundacdo da luta de classe como antagonismo fundados da
realidade, nem por isso deixa de enunciar todos os pressupostos dessa concepgéo, fazendo da
intervencdo das massas o fundamento da atividade de transformacdo, a0 mesmo tempo social e
politica.”. (Ibid. p. 24).
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Mas como a imagem dessa coisa ele associa outras que excluem sua existéncia,
essa determinacdo em direcdo a tristeza é imediatamente refreada, e 0 homem
alegra-se novamente, o que ocorre cada vez que 0 processo se repete. E por essa
mesma causa que 0s homens se alegram cada vez que se recordam de um mal ja
passado ou que se enchem de gaudio ao falar dos perigos que se salvaram. Pois
qguando imaginam algum perigo, consideram-no como ainda por vir e sdo
determinados a temé-lo. Mas essa determinacdo é novamente refreada pela ideia de
salvacdo que associaram a de perigo quando dele se livraram, ideia que os torna
novamente seguros e, portanto, alegram-se novamente.**!

A parte 1V, que trata da serviddo humana ou a forga dos afetos, expde, a
partir da proposicdo XXXII, que os homens, como sao afetados por paixdes, ndo
se pode dizer que concordem em natureza, ou seja, conforme proposicdo XXXIII:
“a medida que sdo afligidos por afetos que sdo paixfes, 0s homens podem
discrepar em natureza e, igualmente, sob a mesma condi¢do, um Unico e mesmo
homem é volGvel e inconstante”™'2. Observa Spinoza, através do exemplo de
Pedro e Paulo, que, ndo é pelo fato de dois homens amarem uma mesma coisa,
havera discérdia entre ambos, pois 0 amor que cada um possui pela coisa é
reforcado. As paixdes contrarias surgem a medida que os homens discrepam em
natureza, como no caso em que Pedro tem a ideia da coisa amada ja possuida,
enquanto Paulo tem a ideia de coisa amada perdida. No caso, ambos discrepam
em natureza e, sob tais condicGes, os sentimentos de cada um serdo
reciprocamente contrarios.

Inicia-se, assim, a busca acerca do que fazer para que 0os homens passionais
ndo discrepem entre si. Tal indagacdo é respondida, mais adiante, na proposi¢édo
XXXV, ao afirmar que, “apenas a medida que vivem sob a conducdo da raz&o, os
homens concordam, sempre e necessariamente em natureza™*3, O corolério 1 da
mesma proposicdo dispde que o homem que € ativo, ou seja, que ndo se deixa
engendrar pelas paix0es “age inteiramente pelas leis da sua natureza quando vive
sob a conducéo da razdo™**,

O corolério 2 da proposicdo XXXV, trata da categoria utilidade. N&o h&

aqui um individualismo possessivo™, ja que o til, ressalte-se, é algo que pode

hid. p. 217.

21hid. p. 299.

B1bid. p. 301.

bid. p. 303.

115 Erancisco de Guimaraens assevera que “Spinoza rechaca qualquer resquicio de individualismo
em sua teoria politica, que passa, deste modo, a se revestir de um carater cooperativo. Em
Spinoza, no estado civil ndo se abre mao da prépria poténcia de afirmacdo na existéncia e de
produgdo, que se compreende por conatus. Ndo se ha& rendncia de direitos, mas sim da
possibilidade de se obedecer apenas e tdo-somente aos proprios interesses, sem qualquer
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ser partilhado por todos (prop. XXXVI, parte 1V). Aqui, quanto mais atil é uma
coisa, mais relacGes de composicdo sdo permitidas, aumentando-se, assim, a
poténcia de conservar-se no seu ser. Tal raciocinio faz com o filésofo holandés
afirme na mesma proposi¢do que “o homem é um animal social. E de fato, a
verdade é que a sociedade comum dos homens advém mais vantagens do que
desvantagens™**®. O raciocinio construido na “Etica”, de fato, é de profunda
importancia para se entender a construcdo dos espacos comuns pela multidao.

Spinoza trata do tema da cooperagdo entre os homens na proposicéo
XXXVII da parte 1V, que vivem em sociedade na concordia e alegria:

Se 0s homens vivessem sob conducéo da razdo, cada um (pelo corol. 1 da prop. 35)
desfrutaria desse seu direito sem qualquer prejuizo para os outros. Como,
entretanto, estdo submetidos a afetos (pelo corol. 1 da prop. 4), os quais superam,
em muito, a poténcia ou a virtude humana (pela prop. 6), eles sdo, muitas vezes,
arrastados para diferentes direcdes (pela prop. 33) e séo reciprocamente contrarios
(pela prop. 34), quando o que precisam é de ajuda mutua (pelo esc. Da prop. 35).
Para que os homens vivam em concérdia e possam ajudar-se mutuamente, é
preciso que facam concessfes relativamente a seu direito natural e deem-se
garantias reciprocas de que nada fardo que possa redundar em prejuizo alheio.'*’

Destaca-se, aqui, mais uma diferenca entre Spinoza e Hobbes. Em que pese
a proposicdo XXXII da parte Ill, trazer uma visdo do desejo de apropriacéo
infantil similar ao tracado por Hobbes, a distin¢do entre o pensamento spinozano e
0 hobbesiano ¢ significativa. Spinoza entende que o medo é util, ou seja, que ha
uma funcéo politica do medo. E certo que o filésofo holandés entende ser o medo
um sentimento triste'®. Entretanto, igualmente se afirma que o temor inspirado
pelas leis é decisivo para a conservacao da cidade, de modo que o medo ndo esta

presente apenas na sua instituicdo da civitas, mas também na sua conservagdo. O

preocupagdo com o bem comum. A liberdade se traduz, neste sentido, em continua acéo,
individual e coletiva, em direcdo a producdo de espacos comuns de existéncia, € ndo em
afirmacdo de interesses meramente individuais em uma esfera privada absolutamente dissociada
da publica.” (GUIMARAENS, 2004b, p.53).

81hidem. p. 305.

17 proposicio XXXVII, parte IV.(SPINOZA, 2013, pp. 305-306).

18 Marilena Chaui destaca o paradoxo do medo em Spinoza, na medida em que o medo é um
sentimento triste, ja que na parte 111 da Etica afirma-se que o medo “é uma tristeza inconstante
nascida da ideia de uma coisa futura ou passada de cujo desenlace duvidamos em certa medida.”
Do medo, advém a supersticdo, ou seja, € quando os que temem parecem depender da colera ou
benevoléncia de entidades caprichosas. Assim, “o medo é a origem da supersticdo. A religido, o
seu faro. A tirania Teoldgica e politica, seu prego.” Entretanto, o medo e a esperanga sao
sentimentos inseparaveis. E 0 mesmo medo que por um lado, pode levar ao servilismo,
igualmente pode ser utilizado para conservacao da cidade, através da obediéncia as leis. Isso
porque as leis e instituicdes ndo sdo mantidas pela forca da razdo, e sim pela ameaca de punicéo.
(CHAUI, 2011, pp. 160, 174 e 180).
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que refreia o tirano é o medo do povo em armas, motivo pelo qual Spinoza
defende a milicia dos cidadaos.

A cidade, para Spinoza, se funda na alegria e concordia entre 0s homens,
diferentemente do afirmado por Hobbes, onde, por temerem um mal, fundam uma
sociedade a partir do medo. Para o filésofo holandés, o0 medo surge em um

19 Assevera-

momento posterior, na manutencdo da cidade e de suas instituicdes
se que ndo ha utopia iluséria em Spinoza. Ha um papel do medo na manutencao
da cidade, mas esse papel é limitado em relacdo ao medo fundante da sociedade
hobbesiana.

O processo ético descrito na obra intitulada “Etica” abre espago para a
importancia de um processo politico democratico, uma vez que € na Democracia
gue os homens sao mais potentes, pois sdo afetados de varias maneiras, por varias
ideias e sensaces. E tudo isso é dtil.

N&o é por outro motivo que o capitulo inaugural do “Tratado Politico”
remete o leitor & obra intitulada “Etica”, afirmando mais uma vez que os homens
sd0 sujeitos as paixdes e que desejam que cada um viva de acordo com seu
proprio ingenium'®, retornando assim ao mimetismo afetivo*:. Assim, os
resultados da “Etica” e o inicio do “Tratado Politico” evidenciam a relagdo entre
poténcia e poder?.

Spinoza, através da construcdo da dindmica dos afetos, constroi seu
pensamento pautado na I6gica da imanéncia e demonstra o conflito existente entre
poder e poténcia. O poder seria uma capacidade abstrata de produzir as coisas
(transcendente) enquanto que a poténcia é uma forca imediata e atual (imanente).
A poténcia é compreendida como “dispositivo desmedido de constitui¢do do real,

na medida em que, por ser sempre plena e atual, ndo se reduz a limitagdes prévias

"9Mostra-se oportuna, aqui, a afirmacéo de Negri: “Em Hobbes, a crise conota o horizonte
ontoldgico e o subsume.: Em Spinoza, a crise é subsumida sob o horizonte ontoldgico. Talvez
seja este o verdadeiro lugar de nascimento do materialismo revolucionario moderno e
contemporaneo. Seja como for os modelos de sociedade baseada na apropriacdo se diferenciam
em termos ontoldgicos: Em Hobbes, a liberdade se curva ao poder, em Spinoza, o poder a
liberdade.” ( NEGRI, 1993, p. 46).

120 ESPINOSA, 2009, p. 8.

121 A respeito do chamado ingenium, traduzido para o portugués como engenho, Moreau explica:
“Quels son les caracteres de I’ingenium? On peut les énumérer selon plusieurs moments
apparemment contradictoires, mais qui en fait se déduisent les uns des autres. Son irreductibilité
individuelle se manifeste d’abord comme régle de diversité entre les individus. Elle se manifeste
ensuite, em chaque, individu, comme principe de jugement et fonctionne alors comme régle
d’assimilation. La conjonction paradoxale de ces deux régles dicte une stratégie spontanée dans
les relations interhumaines.” (MOREAU, 2009, pp. 398 e 399).

122 NEGRI, 1993, p. 258.
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e exteriores”*?®, O poder encerraria um regime de subordinacio da multiplicidade,
da liberdade, da poténcia, enquanto que a poténcia representaria a dindmica
constitutiva do uno, da multiplicidade, do corpo da liberdade e da necessidade®,

O poder, portanto, € produto da dindmica constitutiva — potentia — ou seja,
sO ha poder porque ha poténcia. Nao ha mais o poder vitalicio e indefinidamente
legitimo. O poder se subordina a poténcia da multidao.

O raciocinio tracado por Spinoza acerca da relacdo entre poder e poténcia
pode ser compreendido através da nocdo de direito natural defendida por ele. O
direito natural, aqui, ndo carrega nenhum resquicio de transcendéncia'?. O direito
natural € expressdao imediata da poténcia, ou seja, ndo ha registro da
transcendéncia'®® que é caracteristico das compreensdes jusnaturalistas. Assim,
ndo h4 direito que ndo se exerca e toda pessoa e coletividade, tanto quanto podem,
agem e padecem de forma inversamente proporcional. Tal conclusdo demonstra
que o homem se encontra inserido na natureza. Nao ha dualismo entre homem e
natureza, ou seja, ndo ha relacdo de subordinacdo. Por isso o direito natural é
expresso como poténcia, como conatus.

O projeto de Spinoza é pautado por um realismo que implode qualquer
moralismo e voluntarismo. Ao afirmar que é mais livre 0 homem que se guia pela
razdo e que, ao se guiar pela razdo, os homens concordam em natureza, Espinosa
destaca que os homens, por serem conduzidos mais pelo desejo cego do que pela
razdo, o seu direito natural ou poténcia deve definir-se por qualquer apetite pelo
qual eles sdo determinados a agir e perseverar na existéncia, em conservar-se, e

ndo pela razdo'’. Aqui, o projeto de Spinoza recusa a ideia de Soberania

12 GUIMARAENS, 2004a, p. 133.

24 NEGRI, op. cit., p. 248.

123«E evidente que a natureza, considerada em absoluto, tem direito a tudo o que esta em seu
poder, isto &, o direito da natureza estende-se até onde se estende a sua poténcia, pois a potencia
da natureza é a propria potencia de Deus, o qual tem pleno direito a tudo. Visto, porém, que a
potencia universal de toda a natureza ndo € mais do que a potencia de todos os individuos em
conjunto, segue-se que cada individuo tem pleno direito a tudo o que estd em seu poder, ou seja,
o direito de cada um estende-se até onde se estende a sua exata poténcia.” (ESPINOSA, 2003,
pp. 234-235)

12Mostra-se oportuno destacar que Spinoza igualmente recusa a transcendéncia do valor absoluto
de Justica. Segundo Laurent Bove: “Nao, ha, portanto, justica como ‘valor’ sendo do ponto de
vista do desejo e da imaginagdo dos homens. Segundo, a verdade efetiva das coisas, a ideia de
justica, estabilizada, partilhada, s6 pode ser referida a definigcdo que dela da um Estado, isto é, a
instituicdo soberana, no &mbito do direito comum, de uma imaginacdo ou de um desejo
partilhados, constituindo, assim, um mundo comum.” (BOVE, 2010, p. 154).

127 Capitulo 11, par. 5. (ESPINOSA, 2003)
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transcendente comum aos demais projetos jusnaturalistas e nega qualquer solucao
unificadora e conciliadora da Modernidade regulatéria'?®.

N&do héa transferéncia de poténcia para Spinoza. Tal pensamento ndo faz
sentido, uma vez que € impossivel, fisicamente e logicamente, alienar o conatus,
que € imanente ao homem. Tal afirmacdo é evidente por si mesma, ja que
ninguém pode alienar o seu esforco em perseverar na existéncia. O direito natural
de cada homem determina-se pelo desejo e pela poténcia'®®. N&o ha alienacdo
plena dos direitos para o filosofo holandés, ao contrério do que defendia
Hobbes'®.

Desta forma, Spinoza demonstra, ao destacar que ndo ha alienacéo plena dos
direitos, sendo que a multiddo sempre carrega a possibilidade de resisténcia. Nao
h& um contrato de transferéncia e de consolidacdo do poder constituido. O poder
constituido estd sempre subordinado ao poder constituinte, a poténcia. A
impossibilidade da transferéncia plena dos direitos decorre desse raciocinio, “pois
o direito e exercicio atual do mesmo sdo correspondentes. Direito alienado néo é
mais direito, traduzindo-se em obrigacéo politica ou favor concedido™*3".

A importancia do pensamento spinozano igualmente se encontra na ideia de
construgdo do comum, ideia esta pautada na Etica: “Nenhuma coisa pode ser ma
pelo que tem de comum com a nossa natureza, mas € ma para n6s na medida em

que nos é contraria™*,

O comum se encontra em constante construcéo,
constituicdo pelo esfor¢co coletivo. Quanto mais espagos comuns forem
construidos, maior a felicidade da comunidade. O medo néo funda a sociedade em
Spinoza, como o faz em Hobbes. O que constitui a sociedade é o desejo de viver
em alegria e na concérdia, sendo funcdo do Estado garantir a liberdade e propiciar
0S meios para que todos possam experimentar expandir seus horizontes,
experimentar a felicidade e 0 amor da vivéncia em comunidade.

E da natureza dos homens viverem em comunidade, ou seja, viver em

133 ' Os homens se

comunidade € util ao homem e vai ao encontro de sua natureza
associam para produzir o Gtil comum. “E (til aquilo que conduz & sociedade

comum dos homens, ou seja, aquilo que faz com o que 0s homens vivam em

’GUIMARAENS, 2004a, p. 135.

ESPINOSA, op. cit., p. 235.

3%Nesse sentido, Spinoza demonstra tal assertiva no capitulo XV11, do TTP. (Ibidem, p. 250-277).
31 GUIMARAENS, 2004a, p. 136.

132 part. IV, proposicdo XXX. (SPINOZA, 2013)

133 part. IV, proposicdo XXXI, corolario. (Ibidem)
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concérdia e, inversamente, é mau aquilo que traz discordia™**. A cidade é o
espaco comum produzido pelas singularidades.

Portanto, ndo ha rendncia ao direito natural, ao conatus, como ja dito
anteriormente, ao se constituir uma comunidade. Os individuos renunciam a
serem determinados por certas afeccdes, ou seja, julgam o que é bom ou o que é
mau apenas segundo seus interesses, comprometendo-se a operar em um registro
coletivo™®.

A conjugacdo das poténcias individuais exprime-se num Direito comum, no
ordenamento juridico através do qual a “comunidade” constituida, determina o
que pode, ou néo, dizer e fazer. Assim, antes de ser monarquico™*®, aristocratico
ou democratico, o Estado € um direito comum e exprime a poténcia da multid&o.
Aqui, conforme destaca Chaui, se manifesta a maior originalidade do pensador
holandés: “a diferenciacdo dos regimes politicos ndo pelo nimero de governantes, mas

pela proporcionalidade na distribuicdo da poténcia da multitudo, proporcionalidade que

determina a forma de participago no imperium”.*¥’

A construcdo do espaco comum € incompativel com a existéncia de
qualquer privilégio. Spinoza defende a igualdade e despreza as honrarias e
privilégios, que ameacariam a liberdade comum e levariam a prdépria comunidade
a ruina'®®. A alegria é a vivéncia e construcdo do comum, sendo incompativel
qualquer forma de privilégio.

A nocdo de comunidade vivendo em plena igualdade e na alegria e
concordia, aliada & formula “tanto direito quanto poténcia”, permite Spinoza

concluir que a democracia ¢ a forma mais natural de governo, ou absolutum

34 Part. IV, proposicéo XL. (Ibid.)

SGUIMARAENS, 2004a, p.137.

136 Sobre o estado monérquico, importante destacar a conclusdo de Espinosa no Gltimo paragrafo
do Capitulo VII: “Concluimos, assim, que a multiddo pode conservar sob um rei uma liberdade
bastante ampla, desde que consiga que a poténcia do rei seja determinada somente pela poténcia
da mesma multiddo e mantida sob a guarda desta. Foi esta a Unica regra que segui ao lancar os
fundamentos do estado monarquico.”. (SPINOZA, 2009, p. 85).

137 CHAUI, 2003, p. 287.

138 “Quanto ao resto, as estatuas, as condecoracBes e outros incentivos a virtude sdo sinais de
serviddo, mais do que de liberdade. Porque é a servos e ndo a homens livres que se atribuem
prémios de virtude. Reconhego que 0s homens se sentem maximamente incentivados com tais
estimulos. Mas como de inicio eles sdo atribuidos a grandes homens, da mesma forma o séo a
seguir, em a inveja crescendo, a indteis e inchados com o tamanho da riqueza, para grande
indignacdo de todos os bons.(..) é certo que a igualdade, retirada a qual desaparece
necessariamente a liberdade comum, ndo pode de maneira nenhuma conservar-se a partir do
momento em que séo atribuidas pelo direito pdblico honras especiais a um homem famoso pela
virtude.” (SPINOZA, 2009, p. 134.)
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imperium™®, sendo o regime mais compativel com a liberdade. Marilena Chauf
destaca que a multiddo € sujeito politico originario, de onde vem o poder, e a
democracia, a forma mais natural de governo:

De fato, se naturalmente todos desejam governar e ninguém desejar ser governado,
se 0 poder ndo nasce de um contrato fundando na transferéncia para alguém ou
para alguns de todo o direito natural da massa (a multitudo) e se, como Espinosa
afirma no paragrafo 12 do capitulo 8, ‘a maioria dos Estados aristocraticos
comegou por ser democracia’ (pois como dira no ultimo capitulo da obra, a
democracia € o mais natural dos regimes politicos e o Unico no qual se pode falar
rigorosamente em absolutum imperium), entdo é evidente que a plebe, enquanto
constitutiva da multitudo, era membro do sujeito politico originario e detentora do
poder. Tornou-se plebe exatamente ao se deixar excluir do poder, ou ao permitir
gue dele fosse excluida, no processo de passagem da democracia originaria a
aristocracia, isto ¢, o0 movimento que instaura a divisdo social das classes. Ora,
visto que o direito natural ndo desaparece no direito civil, e que os homens nao
mudam a natureza ao passarem a vida politica, a plebe ainda que excluida, continua
tacitamente reivindicando e mantendo a liberdade, tornando-se temivel para os
aristocratas ou patricios.'*

O exercicio do direito comum, constitutivo de um mundo comum, seré
somente exercido pela democracia, que eleva a cidade. O direito comum é a
estratégia de afirmacéo do conatus do corpo coletivo da civitas*".

O regime democratico, por possibilitar a mais ampla e efetiva igualdade,
eleva a poténcia da comunidade e permite a constru¢cdo do comum e potencializa
afetos de alegria, a0 mesmo tempo em que evita paixdes tristes e o desgaste das
relacBes sociais da cidade. Portanto, a democracia possui mais condi¢cdes para
elevar poténcia de agir, salientando que é a forma de governo que admite a
possibilidade de mdltiplo simultaneo'*?. Destaca-se aqui a proposicdo XIV da

parte 1l da Etica, que afirma que “a mente humana é capaz de perceber muitas

139 Sobre o tema, destaco trecho da obra de Marilena Chaui: “Assim, nio e o nimero de
governantes, nem sdo os procedimentos para sua escolha que determinam as diferencas entre 0s
regimes, mas a forma de participacdo do poder. Definidas as condigdes de distribuicdo e
redistribuicdo do poder, Espinosa pode considerar todos os regimes politicos como legitimos
(seu ponto de partida sendo sempre 0 povo ou a multitudo como agente politico, visto ser ele o
portador do direito natural comum) e, a0 mesmo tempo, afirmar que a democracia é 0 ‘mais
natural dos regimes’ ou o ‘poder absoluto’, isto é, sem exclusdo de uma parte da sociedade.”
(CHAUI, 2003, p. 300).

“OIbidem. P. 285.

11 BOVE, Laurent, 1996, .p. 156.

12 A ideia de maltiplo simultaneo se relaciona & capacidade de ampliar a poténcia individual de
cada um. Somos mais potentes, quanto mais somos afetados de varias coisas, de varias ideias e
sensacOes fisicas. Isso tudo se afigura til, e é o regime democratico que mais propicia essa
experiéncia. Nesse sentido, a Proposicdo XXXVIII, da parte 1V da “Etica”, afirma: “E (Gtil ao
homem aquilo que dispGe o seu corpo a poder ser afetado de muitas maneiras, ou que o torna
capaz de afetar de muitas maneiras 0s corpos exteriores; e é tanto mais Gtil quanto mais torna o
corpo humano capa de ser afetado e de afetar os outros corpos de muitas maneiras. E,
inversamente, é nocivo aquilo que torna o corpo menos capaz disso.” (SPINOZA, 2013, p. 311).
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coisas, e é tanto mais capaz quanto maior for o niUmero de maneiras pelas quais
seu corpo pode ser arranjado™**,

Assim, aquele que tem um corpo apto a experimentar uma pluralidade de
afecgbes simultaneas, tem uma mente apta a uma pluralidade de ideias
simultaneas, de forma que a liberdade permite a ampliacdo da poténcia para o
maltiplo simultaneo'. O regime democratico, ao propiciar a mais ampla
liberdade, potencializa essa experiéncia.

Ressalta-se na filosofia de Spinoza que a expansdo da expresséo coletiva na
Democracia ndo acarreta nenhuma supressdo das singularidades do corpo
coletivo, sendo possivel afirmar a igualdade sem extinguir as individualidades®.
A hibridizacdo ndo é um problema, como ocorre na transcendéncia.

A democracia, portanto, se traduz em um movimento pratico e ininterrupto
de producdo de novas realidades, ou seja, se afigura como um regime politico em
que a poténcia de agir se expressa de forma mais livre e eficaz e onde a poténcia
da multiddo reduz ao maximo a poténcia do poder constituido. No regime
democrético, é possivel a constru¢do de mais espagcos comuns, preservando-se as
singularidades. O pensamento politico ndo afasta do estado civil a dindmica do
conflito entre multiplas singularidades, como ocorre no contratualismo. O estado
de natureza ndo cessa com a constitui¢do do civil.

Spinoza, diferentemente de Hobbes, entende que o direito natural ndo se
extingue com a formacdo do contrato e fundagdo do estado civil. “A relagdo de
forcas existe onde ha politica, é constitutiva da mesma, de modo a ndo se sublimar
a politica através do direito, segundo Spinoza”**®. A diferenciacéo promovida pelo
filésofo holandés se da no sentido de que, no estado de natureza, os afetos sdo
vivenciados de maneira individual, enquanto que, no estado civil, hd uma
coletivizacdo dos afetos. Ressalta 0 pensamento spinozano que, em um estado
civil que ndo suprimiu as causas da guerra e da sedicdo e as leis sdo
frequentemente violadas, ndo difere muito do estado de natureza, em que cada um
possui mais risco para sua vida e age segundo seu proprio ingenium. Spinoza,

portanto, passa a buscar como afirmar a paz e evitar o terror no Estado Civil.

31bidem. p. 107.
14 CHAULI, 2002.
%> GUIMARAENS, 2004a, p. 141.
148 Ibidem, p. 141.
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A paz, em Spinoza € muito mais do que auséncia de guerra, como bem
destaca no “Tratado Politico”: “E, portanto, do interesse da serviddo, ndo da paz,
transferir todo o poder para um sO: porque a paz, ndo consiste na auséncia de
guerra, mas na unido e concordia dos animos”**’.Assim, a paz é entendida como
comunidade, como espaco comum de exercicio de direitos de forma concreta,
constitutiva e coletiva. Somente em um regime radicalmente democratico é
possivel a construcdo dos espacos comuns, a elevacdo da poténcia de agir da
multiddo e a experiéncia mais ampla do maltiplo simultaneo.

A causa para a fundacéo do estado civil, portanto, ndo é o medo hobbesiano,
mas o desejo de liberdade e da vivéncia através da unido e de encontros que
proporcionem afetos de alegria. A democracia ndo € auséncia de conflito, mas um
espaco de construgdo imanente, de producdo de um novo real, de forma continua e
ininterrupta. O corpo politico permanece sempre como mecanismo de liberacgéo e
de superacdo dos limites existentes e a democracia, o regime politico mais natural,
por permitir essa pratica coletiva de constituicdo do real.

O poder constituido se pde internamente no poder constituinte e é
subordinando a esse ultimo. O poder constituinte destroi obstaculos que o poder
constituido cria e amplia cada vez mais 0s espacos comuns. A proporcdo de forcas
é inversa, ou seja, quanto mais forca tem o poder constituinte, menos forca tem o
constituido e, cada vez mais, a poténcia constituinte se espraia e amplia a
atividade comum da multido.

Assim, através do pensamento de Spinoza, é possivel conceber o poder
constituinte como “movimento de superacdo dos obstaculos instaurados pelo
poder constituido em direcdo a constituicdo de cada vez mais amplos registros de

espacos comuns™*®,

17 ESPINOSA, 2003 p. 49.
“SGUIMARAENS, op. cit., p. 145.
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3.3
Negri, poder constituinte e Democracia

O poder constituinte ndo pode ser concebido como uma determinada forma
de expressdo constituinte, como é a concepcdo do Constitucionalismo e da
transcendéncia. E necessario pensar o poder constituinte como prética concreta
capaz de modificar e produzir um novo real.

Nesse sentido, 0s pensamentos de Maquiavel e Spinoza contribuem para a
construcdo do conceito imanente do poder constituinte, como forga ininterrupta de
producdo, que entende o conflito presente na unidade estatal e que tal tensdo é
inconcilidvel, uma vez que o real é produzido através do conflito. “A dindmica
produtiva da realidade, deste modo, € ininterrupta, infinita. A mutacdo e a
inovacdo sdo constantes™*°.

O conceito de poder constituinte de Antonio Negri considera a aceitacdo do
conflito como mecanismo fundamental de produgdo constituinte. O poder
constituinte é pensado como um meio de resisténcia ao poder constituido, como
constante afirmacdo da poténcia produtiva da multiddo, que nunca foi plenamente
contida. Todo obstaculo é interno, assim como poder constituido € interno ao
constituinte. Todo obstaculo é superavel para o poder constituinte.

A poténcia do poder constituido nunca podera superar a poténcia do poder
constituinte e, logicamente, nunca podera conter esse movimento de resisténcia e
afirmacdo de novas estruturas, de novas institucionalidades, de um novo real*".

Assim, é preciso resistir a tentativa de apropriacéo pelo Estado, pelo capital,
pela familia, pela tradicdo e qualquer outra forma de poder constituido, liberando

“1bidem, p. 146.

150 Acerca do que ja foi asseverado anteriormente no presente trabalho, Negri pde a questio de
como a massa biopolitica, composta de singularidades cuja ferramenta de vida é o cérebro e a
forca produtiva consiste na cooperacdo, chamada multiddo pés-moderna, pode exercer o
“governo de si mesma”, como essa pluralidade de singularidades, que formam o poder
constituinte do mundo, podem exprimir o governo do comum. Negri afirma que: “Libertando-se
do transcendental da soberania, a filosofia politica (a materialista, sobretudo e a consequente
préaxis ontoldgica do politico) transforma o sentido do tema da decisdo. Ao contréario do que
acontecia quando a decisdo representava 0 signo ‘eminente’ do politico e a insurrei¢cdo sua
matriz de uma fantasiosa ‘tomada do poder’, a decis&o e a insurreicdo — posicionando-se sobre o
horizonte da intelectualidade de massa e da cooperacdo — deverdo ser absorvidas e trabalhadas
pelas singularidades que constituem a multiddo.” (NEGRI, 2003, p. 173).
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0 poder constituinte da transcendéncia e da regulacdo™. O poder constituinte é
experiéncia constitutiva que, por natureza, € singular, incomensuravel, desmedida.
E um movimento que se insere na constituicdo do real, isto é, o conceito de poder
constituinte € aberto, que se encontra em permanente construgao.

Negri se utiliza do pensamento de Spinoza representado na maxima
“ninguém sabe o0 que pode um corpo”, para construir seu conceito de poder

constituinte, justamente por ser Spinoza, bem como Magquiavel**?

, pensadores que
vivenciaram de perto alguma forma de expresséo do poder constituinte.

A igualdade se pde como principio que informa, necessariamente, a ideia de
poder constituinte e a ideia de politica. A politica, como tratada no presente
trabalho, indica sempre um espaco de inovacao, de modificacdo de um estado de
coisas atual, produzindo-se, consequentemente, um novo real. O politico é tratado
como atividade incessante e imanente, que produz uma continua inovagdo*®.

Sem o reconhecimento da igualdade ndo ha possibilidade de bloqueio do
poder constituinte. Isso porque, mesmo quando o poder constituido profere seu
discurso calcado na transcendéncia, no intuito de bloquear o movimento de
expressao da multidéo, ele deve pressupor que todos sdo iguais e compreendem o
discurso transcendente. “S6 ha& ordem se todos a compreendem, mas ao
compreenderem, nada justifica, a ndo ser a imaginacdo, que nem todos sejam
aptos a falar™*>*.

Assim, o0 poder constituinte surge como mecanismo de expansdo e
afirmacéo da igualdade, ele desmascara a desigualdade existente como algo dado,
natural, assumindo a ideia de que a propria desigualdade afirma, implicitamente, a
igualdade. O poder constituinte altera o estado de coisas e instaura o real com
pressuposto na igualdade.

No entanto, a questdo acerca da igualdade auxilia na reflexdo de outro
mecanismo que propaga a situacdo ndo-igualitaria das coisas: a representacdo

politica como expressdo democréatica. A representacdo estabelece um regime de

151 GUIMARAENS, 20044, p. 148.

152 Negri, em sua obra sobre o Poder Constituinte, analisa a pensamento de Maquiavel, no qual a
mutacdo se insere no tempo histérico enquanto efeito da expressédo da virtd, tornando-se, assim,
inovacgdo. O poder constituinte em Maquiavel se apresenta como mutagédo que pde fim ao tempo
ciclico e funda uma nova temporalidade, caracterizada pela producdo ontologica de eventos
singulares. (NEGRI, 2002, pp. 57-92)

3 GUIMARAENS, op. cit., p. 159.

'>* Ibidem, p. 159.
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desigualdade instituido pelo Estado. “A multiddo, ao se fazer representar, pode
ouvir, mas nunca falar™.

A Democracia, nesse sentido, ndo se da& através do Estado, mas
necessariamente fora dele. O Estado se apresenta, no mMaximo, como uma
instancia mediadora de conflitos sociais existentes, mas nunca como mecanismo
de liberacdo e de afirmacdo da igualdade. Desta forma, se mostra incompativel
tentar associar Estado e poder constituinte, j& que o Estado ndo é instancia
produtiva, mas sim de regulacgéo transcendente da poténcia produtiva da multiddo.

A ideia de politica, aqui, ndo estd associada ao Estado, mas se encontra
intimamente relacionada com o social, com a atividade de producdo da multid&o.
O Estado é o controle, e a esfera da atuacdo policial.

A transcendéncia, importante afirmar, sempre relacionou o politico com o
Estado, transformando a esfera politica em autdbnoma, desconexa com a esfera
social. Entretanto, como j& demonstrado anteriormente, 0s momentos de crise e
tensdo social geram reflexos no aparelho estatal e no campo da politica, sendo
incongruente defender qualquer autonomia do politico em relacdo ao social.

Portanto, o poder constituinte deve ser entendido como movimento de
producéo ontoldgica do real, de inovacGes, sendo a multiddo o sujeito responsavel
pela continua e ininterrupta constituicdo de um novo estado de coisas. “O sujeito
de produgdo constituinte € a multiddo, cuja organizagdo interna se da em redes
abertas, orientando-se contra a existéncia do isolamento, seja do politico, seja do
econdmico, do juridico, do social ou de qualquer registro de desigualdade™**®.

A multidao é o sujeito que atualiza e materializa a produc¢éo transformadora
do poder constituinte. A multiddo nasce na obra de Spinoza como uma
multiplicidade de singularidades que se situam em alguma ordem. Isso ndo quer
dizer que o conceito de multiddao estivesse ausente no pensamento politico
anterior, mas a multiddo, até entdo, era considerada como uma horda, como uma
multiplicidade sem ordem, que deveria ser moldada, era considerada como
estando “fora”*®’. Negava-se, assim, qualquer poténcia criadora, producéo de

inovacOes e boa ordem.

5 bid.,. p. 160.
15 Ihid., p. 161.
7 NEGRI, 2003, p. 139.
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Spinoza, em seu pensamento radical, trata a multiddo como expressao da
vontade comum, como sujeito politico em um cenario imanentista capaz de
organizar um governo democratico, voltado para a liberdade e convivéncia atraves
da unido e concordia.

A transcendéncia se utiliza de outras no¢des para tratar do sujeito politico,
como a ideia de “nacdo” e de “povo”.

A ideia de “nacdo” carrega uma profunda abstracdo que busca unificar
determinado conjunto de singularidades em um todo homogéneo e ordenado. Essa
nogdo deu origem a ideia de soberania nacional, como forma de expressdo da
nacdo, sendo que seu exercicio caberia ao Estado-Nacdo. Assim, a ideia de
“nacdo” busca criar uma forma identitaria e homogénea, previamente
determinada, negando, desta forma, qualquer movimento constitutivo existente
nas singularidades. Ao se guiar pela l6gica da criagcdo de uma unidade
homogénea, o conceito de nacdo afasta qualquer nocéo de singularidade, negando
qualquer multiplicidade de singularidades.

Outra nogdo utilizada pela l6gica da Modernidade hegeménica é o conceito
de “povo”, que atrai o regime de representacdo, e igualmente confere unidade a
multiplicidade de singularidades que constituem a multiddo. O “povo” surge

como um produto do poder constituido™®

, OU seja, a voz dos representantes é
expressdo da manifestacdo desse sujeito uno, afastando, destarte, qualquer
atividade produtiva do constituinte.

A expressdo do povo aparece encerrada no mecanismo de representacéo, ou
seja, sO existe povo enquanto existir o Estado, o que traz um regime de autonomia
do politico em relacdo ao social, separando-se a titularidade e o exercicio do
poder. O povo, igualmente, pressupfe uma organizagdo prévia que nao lhe
pertence, que 0 insere no pensamento moderno calcado na transcendéncia.
“Unidade e homogeneidade previamente determinadas, separacdo da titularidade e
159

do exercicio do poder, submissdo das singularidades a organizacdo externa”~>~,

todos estes registros se inserem na transcendéncia e possibilitam identificar as

%8 Sobre o tema, Paolo Virno afirma que “nas reflexdes politico-filosoficas dos Seiscentos,
prevaleceu o ‘povo’ sobre a ‘multiddo’; por isso, o povo usufrui um Iéxico adequado. A
proposito da multiddo descontamos, em troca, a absoluta auséncia de codificacdo, a auséncia de
um vocabulario conceitual perspicaz. E esse é um belo desafio para fildsofos e sociélogos, em
especial pela riqueza do tema. Trata-se de trabalhar sobre materiais concretos, examinando-os
em detalhe e, ao mesmo tempo, obtendo deles categorias teoricas”. (VIRNO, 2013, p. 27).

“GUIMARAENS, 2004a, p. 164.
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nocbes de nacdo e povo como ideias incompativeis com o conceito de poder
constituinte.

Assim o sujeito que permite a atualizacdo constante e efetivacdo do poder
constituinte € a multiddo, como uma rede de singularidades que se relacionam
entre si e constroem uma estrutura aberta e incessante de producdo e mutacdo. A
estrutura aberta da multidao é incompativel com qualquer I6gica unificadora que
negue essa multiplicidade, essa hibridizacdo e dinamica afetiva entre as
singularidades, que se afetam e sdo afetados.

Seguindo a maxima spinozana “ninguém sabe o que pode um corpo”, a
multiddo deve ser concebida como um terreno de construcdo de subjetividades,
como uma rede em constante mutacdo, modificacdo. Ndo existe possibilidade de
representacdo da multiddo atraves de wuma logica unificadora ou
homogeneizadora. Ainda, “a multiddo é sempre imediata e instantanea, ndo sendo
possivel se fazer representar”*®.

O sujeito que representa o poder constituinte é a multiddo, pela sua forca de
produgdo do real. Nada e externo a multiddo e ndo existem limites externos a sua
expressao, bem como ndo pode haver limites externos para a expressao do poder
constituinte. Qualquer registro constituido, instituicdo, € interno a multiddo e
subordinada & mesma*®’.

A multiddo nédo é passivel de normalizagdo externa, como ocorre na no¢ao
de “povo”, ou entdo de reducdo a uma abstracdo homogénea, como no caso da
ideia de “nacdo”, por ser uma multiplicidade aberta, que se produz e cria um novo
real de forma ininterrupta, conforme a rede de singularidades que a constitui.
Ainda, é a multiddo que causa 0 medo constante para aqueles que se aproveitam
da estrutura constituida de poder e deixam de procurar o que é melhor para a
cidade. O poder constituido pode tentar conter a forca produtiva da multiddo, mas
essa nunca cessa. Qualquer esfor¢co do constituido sera apenas provisorio, que
pode ser superado a qualquer momento.

Como destaca Francisco de Guimaraens: “Democracia, poder constituinte,

multiddo, comunismo, liberacdo e igualdade: todas estas no¢fes caminham no mesmo

190 Ihid. p. 165.

1815egundo Marilena Chaui, o imperium néo é transferivel. O que se distribui ndo é a soberania,
que permanece sempre na multiddo, mas sim a participacdo no poder. O que distingue os regimes
politicos ndo é o nimero de governantes ou sua origem, mas o exercicio do poder (CHAUI,
2003, p. 171).
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sentido, o da afirmacdo da imanéncia e da pratica humana como dispositivos
fundamentais para a construcao do real”.**

A multidao € o sujeito politico que produz um novo real, e sua poténcia € o
motor que movimenta o poder constituinte. Quanto maior a poténcia da multiddo,
maior sua capacidade de expressdo, sua capacidade produtiva para constituicdo de
novas institucionalidades. E a poténcia esté relacionada, como afirmava Spinoza,
a afetos alegres e tristes. O desejo e 0 amor, sdo afetos que constituem espagos
comuns, fundam a comunidade e elevam a poténcia da comunidade. O medo da
morte violenta no estado de natureza, como afirmava Hobbes, ndo funda a cidade,
por ser um afeto triste, que refreia a poténcia constituinte.

O desejo ndo significa falta, mas sim o esforco em perseverar e continuar
existindo, como afirmacdo em produzir melhores condi¢des para conservar a vida.
O desejo traduz a busca por producéo do real, pela criagédo de espagos comuns e
condi¢Bes de perpetuagdo da vida. Ele modifica a rede de singularidades, as
relacbes dentro da multiddo e impulsiona a criacdo de novos registros da
realidade. O desejo constitui 0 poder constituinte. O desejo ndo é padecimento,
ndo é falta, ndo é paix&o triste. Vincular o desejo a ideia de falta é subordina-lo a
l6gica do constituido.

O amor, igualmente, esta relacionando ao poder constituinte. Nd&o o amor
ligado ao negativo, ligado a vontade de se unir a coisa amada. O amor é uma
alegria e representa um dos afetos fundamentais para a constru¢do da comunidade,
ao lado do desejo. O amor amplia a poténcia da cidade, ou seja, potencializa a
forca produtiva da multiddo, sendo indissociaveis 0 amor e 0 poder constituinte.
Assim, o poder constituinte sO pode ser mais bem compreendido através da
imanéncia, como uma forca capaz de produzir um novo real, e cujo sujeito é a
multiddo, a multiplicidade de singularidades, um campo de hibridizagcdo que
irrompe com qualquer esforco da transcendéncia em conté-lo em modelos prévios,
no regime da representacao e outras abstracdes.

Conforme sera tratado a seguir, a logica da representacdo e de desaceleracao
da maior participacdo popular na democracia traduz momentos de termidor,

conforme as ligdes de Negri.

2 GUIMARAENS, 2004a, p. 167.
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3.4
O conceito de Negri sobre o termidor

Inicialmente, se mostra necessario destacar o que se entende por termidor,
na filosofia politica de Antonio Negri, considerando que é sob essa perspectiva de
resisténcia ao poder constituinte que a analise do discurso travado na Assembleia
Constituinte de 1987-1988 serd pautada.

A construcdo do termidor negriano possui como terreno a analise de Negri
sobre a Revolugédo Francesa e a constituicdo do trabalho, tratado no capitulo V de
sua célebre obra “O poder constituinte: ensaio sobre as alternativas da
modernidade”. A Revolugdo Francesa traduz uma marcha temporal, uma mutacéo
— real ou imaginéria — que traduz a dimensdo mais essencial do seu movimento®®,
A palavra “tempo” é utilizada tanto pelos protagonistas da Revolucdo Francesa
qguanto pelos adversarios, como uma temporalidade contra o antigo regime ou
contra uma nova ordem.

A concepgdo maquiaveliana de poder constituinte reaparece em sua
temporalidade nos episodios revolucionarios na Franca, no final do século XVIII.
“O tempo maquiaveliano da mutacdo, do evento e da fundacdo pode ser
qualificado das mais diferentes maneiras, mas esta sempre ali, delineando a forma
contemporanea do poder constituinte” %4,

A Revolucdo se p6e como tempo das massas, da multiddo revolucionéria
dos sans-culottes. A dindmica da multiddo parisiense é explicada através do
absoluto maquiaveliano, de uma vontade de poténcia que se constroi

165 “E o tempo do processo revolucionario, um tecido de

originalmente
necessidades e utopias, interesses e discursos, vontade de poténcia e dinamica
politica”. *® E o tempo do povo parisiense, da sua miséria e da sua imaginagao.

O conceito de poder constituinte, depois de Maquiavel, desenvolveu-se no
espaco, como contrapoder em Harrington e na préatica da Revolugdo Americana.

Na experiéncia francesa, “ele reconquista o terreno da temporalidade, ja

183 Ihidem. p. 277.
164 1hid.. p. 278.
185 1bid. p. 279.
18 Ibid.. p. 279.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312354/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312354/CA

62

reconstruido como espaco publico e, portanto, como territorio temporal para as
massas.” *’

O poder constituinte expande seu carater absoluto e exprime sua poténcia
que se desenvolve na temporalidade. Mas essa temporalidade também é espacial,
atacando o poder constituido, revoltando-se contra o sistema de producédo
escravocrata, por exemplo. Esse tempo e espaco se manifestam como um
movimento inovador que busca a Democracia. E ndo poderia ser diferente, ja que
esse movimento de inovacao e construcgéo radical da Democracia se confunde com
a propria definicdo de poder constituinte. Democracia e poder constituinte sdo
indissociaveis.

A temporalidade das massas revolucionarias encaminha-se para a realizacédo
integral e absoluta do processo democrético no politico e no social. “As massas
consideram a democracia como absoluto politico e social, e o poder constituinte
como um procedimento absoluto, no politico e no social™*.

Antonio Negri destaca que as massas parisienses comegcam a resolver o
conjunto de experiéncias de critica da sociedade e inscrevem um programa de
liberagdo politica e social™®. E, para a burguesia, o principio constituinte se
mostra em degeneracdo. As massas sdo vistas como barbaros na medida em que a

critica social se une a constituicdo democratica. Segundo Negri, o termidor reage:

O povo — escreve Quinet — parecia mais ameacador do que em qualquer outro
periodo da Revolugdo. Amedrontava os proprios amigos. Foi 0 momento mais
atroz”. Michelet fala de uma ‘terrivel embriaguez, uma estranha sede de sangue’ e
cita as palavras de Carnot, endossando-as: ‘foi 0 Unico dia que 0 povo me pareceu
feroz’. Aqui a apreciacdo sempre ambigua sobre as multiddes parisienses
experimenta um salto de qualidade: os observadores burgueses e os historiadores
comecam a expressar seu 6dio de classe.

A Revolucdo Francesa, que se inicia como um movimento radical de
expressao do poder constituinte democratico, passa a ser um movimento social de
liberacdo do proletariado, na medida em que a temporalidade for sendo encerrada
na nova organizacao termidoriana burguesa. “A luta de classes ndo é sua origem,

mas o0 seu resultado” ™. Essa temporalidade da massa e seu desenvolvimento

*71hid. p. 279.
1%8)bid. p. 280.
1%91bid. p. 280.
70bid. p. 281.
hid. p. 281.
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introduzem um novo conteddo de fundacéo, pautado no trabalho, sua organizacao
pela classe burguesa e sua liberagédo pelo proletariado.

A “vontade geral” rousseauniana foi se afirmando, e a ideologia do poder
constituinte e da soberania popular foi sendo utilizada por ambos os lados. “Para a
Burguesia, de um lado, a ‘vontade geral’ é o fundamento abstrato da soberania,
gue aponta genericamente o povo como sujeito do poder; para 0s sans-culottes, de
outro, a soberania reside diretamente no povo”*’2. Para os sans-culottes, o poder
constituinte seria poténcia exercida em ato, na pratica, ou seja, o soberano era de
carne e 0SSO € 0 proprio povo era quem exercia seus direitos nas assembleias, e
ndo como abstracdo, como representacdo de um soberano puramente metafisico

advindo da vontade geral. Destaca Negri que:

A ambiguidade de Rousseau é desmistificada, e a soberania popular é inscrita na
teoria e na pratica do exercicio do poder — ndo apenas como contrapoder, mas na

universalidade de sua irradiacdo. Como diriam os burgueses e os politicos, a

ruptura ndo poderia ter sido mais “feroz”.*"

Essa temporalidade fundamental das massas se manifesta no terreno do
trabalho como ruptura, na medida em que busca continuar existindo como poder
constituinte, como exercicio em ato, e se recusa a ser transformado em poder
constituido. O tempo das massas encontra no tempo da burguesia o seu obstaculo.
O tempo da jornada de trabalho, de repeticdo, aumenta a consciéncia das massas e
levam da politica a sociedade, da critica do poder a critica do trabalho. A fome, a
dor, o desejo, o0 movimento e as lutas organizam a descoberta da critica do
trabalho. A aceleracdo do tempo revolucionario constréi um tempo concebido
como poténcia, de descoberta de um espacgo publico definido pela titularidade e
exercicio do poder constituinte.

A critica ao trabalho se da sob a forma de reinvindicacdo de igualdade. E
aqui, novamente, encontramos Rousseau e seu conceito de igualdade, que afirma
apenas uma igualdade politica e que alude a igualdade social como algo desejavel,
ideal, atemporal. E a partir dessa igualdade que, segundo Negri, a burguesia
encontra 0 pensamento que servira de base para sua construgéo juridica™’*.

A partir da abstracdo metafisica calcada em um poder soberano abstrato,

cria-se a supremacia do poder legislativo e a continuidade do poder constituinte

1721bid. p. 282.
1%)bid. p. 283.
Ybid. p. 285.
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através da representacdo. O legislativo € sempre poder constituinte e é exercido
através de instrumentos constitucionais adequados, atraves do exercicio
permanente do constituinte. Aponta Negri que as licdes de Rousseau traduzem um
paradoxo de um pensamento que nutre uma concepcao imediata e radical do poder
constituinte na exata medida em que afirma, a0 mesmo tempo, a onipoténcia de
um poder soberano abstrato'”.

A temporalidade das massas, 0 exercicio do poder constituinte em ato torna-
se transcendental, formal e abstrato, constituindo um paradigma inquebrantavel.

Assim, Rousseau é utilizado, ndo apenas pelas massas parisienses, pela sua
concepcao pratica de poder constituinte, que impunha um posicionamento contra
toda a linha constitucional e desigualdade social, mas igualmente pela oposicao e
como inspirador da separacdo dos poderes, que representa a propria desigualdade
social e serve de alicerce para que o antigo regime se oponha a politica do poder
constituinte revolucionario. A multiddo é reduzida a nacdo, a unidade, a uma
abstracdo. A vontade geral passa a ser entendida como vontade da nagdo. “O
poder constituinte, sua temporalidade irreprimivel, sua marcha impetuosa em
direcdo a liberdade integral, social e politica, sdo recalcados: tornam-se produto
do poder constituido™*"®.

A Revolucdo Francesa demonstra uma luta que se estende até as
Declaragdes de 1793 e de 1795, dos jacobinos e a do termidor. Aprofunda-se no
tempo o confronto entre o radicalismo democratico do poder constituinte e o
projeto da burguesia, que se expressa como poder oposto, atraves de formas mais
ou menos liberais. Em disputa, apresenta-se a producdo do poder constituinte. As
diferencas entre as declaragdes concernem a dois problemas: a igualdade e a
qualificagéo do sujeito, ambos referentes ao conceito de poder constituinte.

Na Constituicdo de 1793, a igualdade ndo se pde como um conceito
abstrato, mas como um caminho a ser percorrido. O poder constituinte é afirmado
como poténcia social, como resisténcia afirmativa, como construcéo da liberdade.
Por sua vez, a Declaracdo de 1795 busca limitar os resultados trazidos pelos
jacobinos, que traz a igualdade e liberdade para o terreno social, ao reconduzir o
conceito de igualdade e da seguranca para o campo da propriedade. Mas através

desse deslocamento, a propria oposi¢cdo termidoriana é obrigada a explicitar a

pid.. p. 287.
81hid. p. 292.
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discriminacdo social em que se funda. O termidor encerra a reac¢do jacobina no
terreno da reconstrucdo da desigualdade social, que retoma os temas do
constitucionalismo inglés, a tematica da representacdo e dos contrapoderes
socialmente organizados®’’.

Outra diferenca fundamental entre as declaracbes de 1793 e 1795
consubstancia-se no tempo dos sans-culottes, na medida em que em 1793
constréi-se o direito de resisténcia como principio pratico decorrente do
desenvolvimento do poder constituinte. A subjetividade revolucionéria do poder
constituinte desenvolve-se como resisténcia a opressdo, como producdo, inovacdo
positiva. O poder constituinte se encontra sempre latente e, diante da tenséo entre
constituinte e constituido, pode ser exercido a qualquer momento, pondo fim a
opressao e produzindo pura liberdade.

A reacdo termidoriana € imediata. “O poder constituinte, como direito das
massas ao exercicio permanente da poténcia constitutiva, torna-se seu pesadelo e
terror” ’®. O termidor busca extirpar qualquer possibilidade de resisténcia das
massas, aplicando san¢do ao movimento constituinte e empregado um discurso
sobre os “deveres” dos cidaddos e da obediéncia ao pacto. A soberania passa a
residir na totalidade dos cidaddos e nenhuma parcela podera executar, expedir ou
assinar qualquer ato, que sera considerado arbitrario e digno de punicao.

Assim, através da criacdo de uma universalidade impotente, a investida
termidoriana assume o espaco politico e social. “A boa ordem ndo € garantida pela
criatividade das massas, mas sim pela obediéncia destas” *"°. A reacdo do
termidor recai sobre o tempo dos sans-culottes, contra 0 amadurecimento positivo
do movimento constituinte das massas. Mas o tempo dos sans-culottes traz a luz
as alternativas do poder, as tensdes e repressoes que viverdo no tempo futuro. “O

poder constituinte tudo define, inclusive para os seus adversarios™°.

“A temporalidade dos sans-culottes op&e-se a constituicdo do trabalho™®".
Sieyes, ao tratar do Terceiro Estado, tece sua definicdo em termos econémicos,
como uma nac¢do que ndo é representada e se encontra excluida do poder politico.

O conteudo econdmico do Terceiro Estado ira ditar os demais conceitos de nacéo,

" hid. p. 298.
81bid. p. 302.
°1bid. p. 303.
*Ibid. p. 303.
"*1bid. p. 306.
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representacdo, de poder constituinte e constituido. Aqui, o conceito de trabalho é
sempre conservador, tratado através da concepcdo de propriedade, que se faz algo
intocavel pelo poder revolucionario®?.

A proposta de Sieyes € reafirmar a logica da representagdo das ordens
sociais, atraves de um sistema que traduza corretamente as estruturas econémico-
sociais do pais. A vontade comum representativa € que exerce o poder em nome
da nacdo. O poder constituinte é reduzido a um corpo de representantes, é
reduzido ao papel de produzir a constituicdo politica da sociedade, cabendo ao
governo dos mandatarios atuar segundo as normas do direito positivo.

Em Sieyes, o conceito de representacdo politica se relaciona com a diviséo
do trabalho. A mediacdo € a peca central, que sustenta que o0 governo
representativo é a Unica forma de governo legitimo. Dessa forma, o poder
constituinte se mostra um poder, ndo s6 extraordinario, mas que impde limites,
inclusive, e primordialmente, a si proprio. H4 uma relacdo de sujeicdo entre o
constituinte e o constituido. “Mas uma vez definido o trabalho como valor
estruturante da constituicdo, a luta é aberta no terreno social™*®.

Negri destaca que a temporalidade das massas, dos sans-culottes, apresenta-
se como um projeto de liberacdo que atravessa a constituicdo de Sieyes,
descortinando-se 0 antagonismo entre o projeto de liberacdo e o projeto de
constitucionalizacdo do trabalho, entre o tempo constituido e o tempo constituinte
identificado por Maquiavel™®,

Ao analisar a interpretacdo marxiana da Revolucdo Francesa, Negri afirma:

Ora, em A Ideologia Alema, a divisdo do trabalho constitui pressuposto da critica —
a potente abstracdo do Estado e sua imagem constitucional sdo expostas a partir da
critica da divisdo social do trabalho. O que fizera Sieyes sendo isto? S6 muda o
ponto de vista. Marx coloca-se desde logo na perspectiva do poder constituinte, de
uma universalidade atemporal que se torna poder: o seu conceito de poder
constituinte esta situado naquela zona intermediaria entre sociedade e Estado, entre
movimento e instituicdo, que ndo pode ser superada, pois, se tal superacdo
ocorlrsessse, isto se daria na forma de ilusdo e de contencdo ‘geral” do movimento
real.

Na leitura de Marx, o poder constituinte se p6e como Comunismo, como um

movimento real que abole o estado de coisas existente, como resisténcia que

'81bid. p. 307.
'8bid. p. 316.
"*Ibid. p. 317.
®1bid. p. 320.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312354/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312354/CA

67

transforma a divisdo do trabalho. Essa poténcia aberta, dindmica, € poder
constituinte. O tempo é a dimensdo fundamental desse poder, no sentido da
permanéncia do processo constituinte. Traduz-se num processo continuo que,
através de aceleraces, crises e momentos de ofensiva, aponta para um horizonte
de amadurecimento e consolidacao da consciéncia coletiva.

Marx desenvolve, nos seus escritos sobre a Comuna de Paris, sua tipologia
do poder constituinte expansivo. O poder constituinte se apresenta como poder de
ruptura, de refundacéo radical da organizacéo social’®. Assim, a dinamica do
poder constituinte se mostra incessante. “A radicalidade, a expansividade, a
continuidade e a permanéncia do poder constituinte sdo, portanto, as
caracteristicas de uma poténcia que, implantada no trabalho, o libera™*®’.

Para o termidor, o tema é terminar a revolugdo, ou seja, encerrar 0 poder
constituinte no tempo, como um poder que deve parar de produzir seus efeitos ou
deve ser levado a termo™®. O poder constituinte é aceito como necessario, mas
apenas para ordenar o estado de coisas inicialmente.

Negri demonstra a oposicdo entre a Revolugdo Francesa e a Revolugédo
Inglesa. Enquanto a experiéncia de Paris formula um principio constituinte que €
fundamento democratico da legitimidade, expansdo do direito de resisténcia, a
Revolucdo Inglesa de 1688, calcada na tradicdo e na monarquia hereditaria,
apresenta seu sistema politico fundado e desenvolvido historicamente, e que

189 Ao analisar a

apresenta correspondéncia e simetria com a ordem do mundo
obra de Edmund Burke, o pensador italiano afirma que Burke, ao se posicionar de
maneira conservadora no terreno da temporalidade do poder constituinte,
negando-a, acaba por negar um espaco politico livre, autbnomo, destacado do
social, ou seja, 0 que era igualmente negado pelos revolucionarios radicais
franceses'®.

O poder constituinte se imp8&e como principio ontoldgico, que registra uma
ordem social que se pauta na organizacdo e divisdo do trabalho. A liberdade é
garantida através da propriedade, cuja esséncia se pauta na propria desigualdade.

A propriedade fundiaria se pde como fundamento sagrado da ordem juridica, ou

1hid. p. 327.
¥1bid. p. 329.
'8 1bid. p. 330.
"*Ibid. p. 334.
Ibid. p. 336.
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seja, é a base insubstituivel da constituicdo. “O principio da propriedade — e, com
ele, o principio da desigualdade — constitui entdo o auténtico poder constituinte
dos ordenamentos”*®*. E precisamente contra a propriedade e a desigualdade que a
Revolugdo Francesa se insurge, e por tal motivo, ela apresenta uma ruptura, um
movimento constituinte radical que busca a descontinuidade da ordem e a
producéo de algo novo.

Em que pese o ponto de vista aristocratico de Burke, é certo que ele ndo
ataca a burguesia, propriamente, mas sim o poder constituinte abstrato defendido
pela classe burguesa. “Quando o poder constituinte se desvincula do seu
fundamento histérico, ndo produz somente a esfera separada da ‘politica’, mas
também a esfera privada da ‘economia’”**?,

Burke busca reconduzir o poder constituinte ao tempo da histéria e
apresenta um modelo de reforma, como contraposto a revolugdo. Um processo
constante e lento, de mediacao entre a natureza do homem e a histéria. “Terminar
a revolucdo é revelar-lhe a nova configuracdo, a de uma poténcia inserida no
processo historico: a produtividade constitucional do trabalho social”*®®. Burke
inventa um novo horizonte do poder constituinte, que termina a Revolugéo,
tornando-se um principio do devir historico. Segundo Negri:

Os contetdos do poder constituinte revolucionario sdo combatidos no terreno e na
extensdo em que se aplicam: contra a liberdade, o principio da autoridade é
afirmado como dimensdo ética; contra a igualdade, é posta a necessidade de uma
sociedade do trabalho dividida em classes; o verdadeiro fundamento da sociedade —

e também o seu fim — é a ordem, ou melhor, a reproducdo ordenada das condi¢des

da ordem.™*

Essa breve analise da obra de Negri sobre a Revolugdo Francesa, e seus
momentos de reacdo termidoriana a expansividade do movimento das massas
parisienses, do medo da producdo de um estado de coisas completamente novo, de
um processo continuo, constante, de producdo de inovagdes, se mostra necessario
para a analise que se buscara realizar sobre os debates na Assembleia Nacional
Constituinte Brasileira, que se reuniu em 1987-1988. Nesse sentido, sera
destacado como o discurso travado na Constituinte ergueu barreiras em relacéo a

institutos que, a priori, prestigiam uma maior participacdo popular da multidao

1bid. p. 337.
91bid. p. 339.
Ibid. p. 341.
“*Ibid. p. 344.
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nas decisdes publicas do pais. “Para os termidorianos, o poder constituinte como

direito das massas ao exercicio permanente da poténcia constitutiva, torna-se seu

pesadelo e terror”*®.

%hid. p. 302.
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