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Resumo

O desenvolvimento do dogma marial demonstra a importancia do culto,
dos simbolos, da vivéncia e principalmente da fé viva ou vivida. E importante
que o dogma mantenha contato com essa fé viva da Igreja, com o sensus
fidei ou sensus fidelium, para que ndo se transforme em uma formula rigida
sem ligacdo com a vida. Nesta perspectiva foi importante a publicagdo pela
Comissdo Teologica Internacional do documento: “Sensus fidei na vida da
Igreja”, declarando que todos os batizados participam na missdo profética
de Jesus Cristo e que o Espirito Santo unge e equipa-os para essa vocagao,
conferindo-lhes um conhecimento muito pessoal e intimo da fé da Igreja. E
esta fé da Igreja que tem atuado também na definicdo dos dogmas marianos.
Do ponto de vista psicologico Jung constatou, no movimento popular pela
definicdo dogmatica da assun¢ao de Maria, a expressao de profundas exigén-
cias da psique por uma transformacao do arquétipo do feminino. A dogmati-
zacgdo da Assuncdo veio ao encontro dessa expectativa do “sensus fidelium”,
de glorificacdo do feminino em Maria, a mutagdo do arquétipo até a dimensao
da Anima Sabedoria.

Palavras-chave: Sensus fidei. Igreja. Dogma. Arquétipo. Feminino.
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Abstract

The development of Marian dogma demonstrates the importance of
worship, symbols, and especially the experience of living and lived faith. It
is important that the dogma in touch with the Church’s living faith, with the
sensus fidei or sensus fidelium so that does not become a rigid formula unre-
lated to life. In this perspective was important the publication by the Interna-
tional Theological Commission the document: “Sensus Fidei in the life of the
Church”, declaring that all the baptized participate in the prophetic mission
of Jesus Christ and the Holy Spirit anoints and equips them to this vocation,
conferring them a very personal and intimate knowledge of the Church’s faith.
It is this faith of the Church that has worked also in the definition of the Marian
dogmas. From a psychological point of view Jung found in the popular move-
ment for the dogmatic definition of the Assumption of Mary, the expression of
profound needs of the psyche through a transformation of the feminine arche-
type. The dogma of the Assumption came to meet this expectation of “sensus
fidelium”, the glorification of women in Mary, the mutation of the archetype
to the dimension of the Anima as Sapientia.

Keywords: Sensus fidei. Church. Dogma. Archetype. Feminine.
Introduciao

Na historia do desenvolvimento do dogma mariano, o culto, os simbolos,
a vivéncia, a experiéncia, mas, sobretudo, a f¢ vivida, precederam as procla-
macdes dogmadticas oficiais. Em vista disso, ¢ importante que o dogma
mantenha contato permanente com a fé viva da Igreja, pois de outra forma
corre-se o risco de se tornar uma formula rigida, petrificada, sem nenhuma
sintonia com a vida. Com efeito, faz-se necessario lembrar, também, que o
vivido, o implicito ¢ muito mais vasto que aquilo que a palavra é capaz de
explicitar. O desenvolvimento do dogma supde que esse implicito se torne
sempre mais explicito,! sem que haja mudanga no seu contetdo formal, pois
ndo se trata de adi¢do de verdades, e sim da clarificacdo da verdade,? o que

' Cf. HOFER, J.; RAHNER, K. (org). Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg im
Breisgau: Herder, 1955-1967, reimpressdo sem modificagdo em 1986 (Sonderausgabe) 4, p.
957, doravante citado com a sigla LThK.

2 Cf. TILLARD,J.-M. R. Foi populaire et foi savante. Actes du V* Colloque du Centre
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valeria, sobretudo, para os dogmas marianos, cujas defini¢des tém-se apoiado
sobre o vivido da fé dentro da Igreja, a saber, sobre o “sensus fidelium™ ou
“sensus fidei”™.

A noc¢do de “sensus fidelium” ou “sensus fidei”,’ deriva da doutrina

d’études d’histoire des religions populaires tenu au Collége doninicain de théologie (Ottawa).
Cogitatio Fidei 87. Paris: Cerf, 1976, p. 32: “O progresso dogmatico ndo diz primeiramente
adi¢do de verdades, mas clarificacdo da verdade”.

3 “Sensus fidelium”, “sensus fidei”, sdo termos correntes na linguagem teoldgica para
designar o sentido cristdo ou o sentido da fé. A denominagdo “sensus fidei” seria, segundo
Dillenschneider, a menos equivoca. Cf. DILLENSCHNEIDER, C. Le sens de la foi et le
progres dogmatique du mystére marial. Roma, 1954, p. 317. A formula “sensus fidelium”
pode dar as vezes a impressdo de que se trataria somente da fé dos simples, do povo, quando
na verdade, os representantes do Magistério, eles também, sdo fiéis auténticos. Id., p. 318.
Para evitar esse inconveniente, alguns autores preferem servir-se de um termo de alcance mais
geral, falando em “sentido da fé” ou “sentido cristdo”: fala-se mesmo em “consciéncia da
fé” ou “consciéncia da Igreja”. A Constituigdo Apostolica “Munificentissimus Deus” (AAS
42, 1950; DH, 3900-3904) de PIO XII usa muito as expressdes “Christiani populi fides”,
“communis fides Ecclesia”, que algumas vezes fazem referéncia aos elementos objetivos da fé
abracados pelo corpo eclesial sob a graca do Espirito Santo. Id., p. 318. Nesse nosso estudo
utilizaremos alternadamente o termo “sensus fidelium” e “sensus fidei”, o que faz também o
documento da Comissdo Teologica Internacional sobre o Sensus fidei.

4 Cf. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Sensus Fidei na vida da Igreja.
(Documentos da Igreja 21). Brasilia: Edigdes CNBB, 2015, doravante citada com a sigla SF.

5 O documento da Comiss@o Teologica Internacional ¢ muito oportuno, porque o conceito ndo
tinha sido até hoje estudado de maneira suficiente seja do ponto de vista histoérico seja do ponto
de vista sistematico. Cf. LThK 4, p. 947. Os estudos mais conhecidos eram os de: DILLENS-
CHNEIDER, C. Le sens de la foi el le progres dogmatique du mystére marial. Roma, 1954;
CONGAR, Y. Le peuple fidele et la fonction prophétique de I’Eglise». Irenikon 24 (1951), pp.
289-312, pp. 440-466; id., Jalons pour une théologie du laicat, (coll. « Unam Sanctam » 23)
Paris, 1954, pp. 369-407; Les laics et la fonction prophetique de I’Eglise, Paris; KOSTER,
D. Volk Gottes im Wachstum des Glaubens, Heidelberg, 1955; MARIN-SOLA, F. L évolution
homogene du dogme catholique. 2 ed. Fribourg, 1924; RADEMACHER, A. Entwicklungsge-
danke in Religion und Dogma. K6In, 1924. Uma obra muito interessante que procura estudar
o aspecto teologico da chamada “fé popular” ou “cristianismo popular” é: Foi populaire et
foi savante. Actes du V¢ Colloque du Centre d’études d’histoire des religions populaires tenu
au Collége doninicain de théologie (Ottawa). Paris, 1976. Os estudos mais interessantes para
a nossa pesquisa foram entretanto: DILLENSCHNEIDER, C., Le sens de la foi et le progres
dogmatique du mystéere marial, Roma, 1954; TILLARD, J.-M.R., «Le ‘sensus fidelium’.
Réflexion Théologique». In: Foi populaire et foi savante, Cogitatio Fidei 87, pp. 9-40, Paris,
1976. Cf. TILLARD, J.-M.R., «Théologie et vie ecclésiale». In: Initiation a la pratique de la
théologie, t. 1, Paris, 1982, pp. 161-182, e agora o mais recente documento da COMISSAQ
TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Sensus Fidei na vida da Igreja. (SF) Documentos da
Igreja 21. Brasilia: Edigdes CNBB, 2015. Completando as fontes, temos ainda o estudo de
Bernard Sesboii¢: O Magistério em questdo. Autoridade, verdade e liberdade na Igreja. Petro-
polis: Vozes, 2004; Fisichella, R. Verbete: Sensus fidei. In: LEXIKON. Dicionario Teoldgico
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fundamental sobre as poténcias da fé, pelas quais o fiel é capacitado para
pressentir e perceber, como por instinto, as virtualidades escondidas do depo-
sito revelado.® Trata-se de “sentido” oriundo da fé, por tudo aquilo que se
refere a essa mesma fé. Ele possibilita uma espécie de julgamento instintivo’
em relacdo ao conteudo da fé, sem ser instinto em si, mas forma especial de
conhecimento. O conhecimento fornecido por ele ndo é tanto o resultado de
trabalho de conceptualizagdo, mas de experiéncia concreta, que espontanea-
mente aparece em consequéncia das experiéncias e dos conhecimentos prece-
dentes.® Consiste, assim, numa percepc¢do da realidade da fé, muitas vezes
mais intuitiva do que raciocinada, vinda do Espirito Santo,’ pela qual o fiel é
capacitado a discernir, na comunhao da Igreja, as virtudes do dado revelado,
que lhe ¢ objetivamente proposto pelo Magistério.'” O “sensus fidelium” ndo
¢, portanto, essencialmente um produto da nossa sensibilidade crista. Ele deve
se apoiar sobre o fundamento objetivo do dado revelado, “pois a fé vem da
pregagio e a pregacdo € pela palavra de Cristo” (Rm 10,17)."!

1. Comissao Teoldgica Internacional e o conceito de “Sensus fidei”

O surpreendente documento do Vaticano, elaborado pela Comissao
Teoldgica Internacional'? declara que, “pelo dom do Espirito Santo “, o Espirito
da Verdade que vem do Pai” e da testemunho do Filho (Jo 15,26), todos os
batizados participam na missdo profética de Jesus Cristo, “a Testemunha fiel
e verdadeira” (Ap 3,14). Eles devem dar testemunho do Evangelho e da fé
apostolica na Igreja e no mundo. O Espirito Santo unge e equipa-os para essa

Enciclopédico. Sdo Paulo: Loyola, 2003, pp. 690-691; NARCISSE, Gilbert. Sensus fidei. In:
Dicionario Critico de Teologia. Sdo Paulo: Paulinas - Loyola, 2004, pp. 1632-1634.

¢ Cf. SF 2.

7 SF 2: “Como resultado, os fiéis tém um instinto para a verdade do Evangelho, o que lhes
permite reconhecer e autenticar auténtica doutrina e pratica crist, e rejeitar o que € falso. Esse
instinto sobrenatural, intrinsecamente ligado ao dom da fé recebida na comunhio da Igreja, é
chamado de sensus fidei, e permite aos cristdos cumprir a sua vocagao profética”.

8 Cf. LThK 4, pp. 945-946.

° Cf. TILLARD, J.-M.R. «Le “sensus fidelium’. RéflexionThéologique». In: Foi populaire et foi
savante (Cogitatio Fidei 87), pp. 9-40, Paris, 1976, p. 25.

10 Cf. DILLENSCHNEIDER, C. Le sens de la foi et le progrés dogmatique du mystére marial.
Roma, 1954, p. 327.

I Cf. SF 3.

12 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Sensus Fidei na vida da Igreja. (SF).
(Documentos da Igreja 21) Brasilia: Edicdes CNBB, 2015.
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vocacao, conferindo-lhes um conhecimento pessoal e intimo da fé da Igreja.
Na primeira carta de Sdo Jodo, ¢ dito aos fiéis: ‘vos fostes ungidos da parte do
Santo, e todos vds tendes conhecimento’, ‘a ungao que vos recebestes do [Cristo]
permanece em vos, € assim vos ndo precisais de ninguém para ensinar-vos’, ‘sua
uncdo vos ensina a respeito de todas as coisas’ (1Jo 2,20,27)” (SF 1).

Conforme o documento, isso significa que “os fiéis tém um instinto para a
verdade do Evangelho, o que lhes permite reconhecer e autenticar a verdadeira
doutrina e pratica cristd, e rejeitar o que ¢ falso. Esse instinto sobrenatural,
intrinsecamente ligado ao dom da fé recebida na comunhdo da Igreja, ¢é
chamado sensus fidei, e permite aos cristdos cumprir a sua vocagao profética,' e
isto respondendo aquilo que corresponde a sua propria estrutura antropologica,
homem e mulher criados a imagem de Deus seu Criador."* O ser humano ¢é
criado como individuo separado, “porém designado para ser-com-o-outro e
com os demais, (...) desde o principio €, essencialmente, um ser-comunial-e-
relacional, ser que ¢, a0 mesmo tempo, individuo e coletivo™".

Essa realidade antropoldgica estd subjacente a nocao de sensus fidei
presente no documento da Comissao. Esse sensus fidei € visto pelo Documento
como um recurso vital para a nova evangelizagdo a que a Igreja esta fortemente
empenhada em nosso tempo (SF 2). Aqui é importante a declaragdo dada pelo
documento da Comissdo Teologica Internacional:

“Como conceito teoldgico, o sensus fidei refere-se a duas realidades
distintas, embora intimamente conexas; o sujeito proprio de uma € a Igreja,
“coluna e fundamento da verdade” (1Tm 3,15), enquanto que o sujeito
da outra € cada crente, que pertence a Igreja devido aos sacramentos da
iniciagdo e que participa da fé e da vida da Igreja, particularmente através
da celebragdo regular da Eucaristia. De uma parte, o sensus fidei refere-se
a aptiddo pessoal que tem um crente, no seio da comunhdo da Igreja,
para discernir a verdade da fé. Por outro lado, o sensus fidei refere-se a
uma realidade comunitaria e eclesial: o instinto da fé¢ da propria Igreja,
por meio do qual ela reconhece o seu Senhor e proclama sua palavra. O
sensus fidei entendido neste sentido se reflete no fato de que os batizados

3 Cf. SF 2.

14 Cf. “Sensus fidei: Uma ponte entre academia e hierarquia”, in: Lukas Lui. Dissertacdo de
Mestrado: 4 Igreja do Espirito de Deus que nasce no coragdo do povo. A relevancia e o desafio
do sensus fidei na Constituicdo dogmatica Lumen Gentium do Vaticano II. PUC/Rio, 2010, p.
64. Disponivel em: http://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/16843/16843_4.PDF

15 Ibidem, p. 65.
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convergem em uma adesdo vital a uma doutrina de fé ou a um elemento da
préaxis cristd. Esta convergéncia (consensus) desempenha um papel vital
na Igreja. O consensus fidelium é um critério seguro para determinar se
uma doutrina ou uma determinada pratica faz parte da fé apostodlicas. No
presente documento usamos o termo sensus fidei fidelis para nos referir a
capacidade pessoal do crente de fazer um discernimento justo em matéria
de fé, e o de sensus fidei fidelium para nos referir ao instinto de fé da
propria Igreja. Dependendo do contexto, sensus fidei ira referir-se a um
ou a outro sentido, e, para o segundo significado, sera utilizado também o
termo sensus fidelium. "'®

O documento da Comissao Teoldgica Internacional traz assim precisoes
importantes na defini¢cdo do conceito de sensus fidei e sensus fidelium, permi-
tindo-nos continuar na pesquisa desse tema relacionando-a ao culto mariano.

2. Critérios para a validade da atuacio do sensus fidei ou sensus
fidelium

Para o simples fiel como para o tedlogo, a fonte objetiva de todo
desenvolvimento da fé € o depdsito revelado proposto pelo Magistério da
Igreja. Nao ¢ suficiente que os fiéis aceitem em comum, em dado momento
da histdria, tal crenca, tal fato incluido em uma solenidade litirgica ou tal
pratica de piedade, para que sejam consideradas como verdades certas. Com
efeito, pode existir aqui unanimidade no sentimento cristdo em tomo de um
simples fato historico, de uma pratica religiosa que ndo tem nenhuma ligacao
com o “depositum fidei”.!” O valor criteriologico do “sensus fidei” é garan-
tido na comunhao dos fiéis com o Magistério, a quem cabe guiar e controlar o
“sensus fidei” na comunidade eclesial; inquirir, antes de se pronunciar sobre
o vigor desse sentido comunitario; enfim, gragas ao carisma da infalibilidade,
de que é provido, interpretar e julgar a crenga comum que ¢ a tradi¢do viva da
Igreja'® A tradi¢@o atual viva da Igreja representa justamente o sentido cristao
universal, através da qual “o Espirito Santo da testemunho de si mesmo” em
toda a Igreja."”

16 SF 3.

17 DILLENSCHNEIDER, C. Le sens de la foi et le progrés dogmatique du mystére marial.
Roma, 1954, p. 328. Cf. SF 3.

18 Ibidem., pp. 342-343.
¥ Ibidem., pp. 370-371.
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Mas “o sensus fidelium” ndo pode ser identificado simplesmente com a
obediéncia dos fiéis aos ensinamentos do Magistério. Evidentemente nio se
concebe um “sensus fidelium” que ndo esteja a escuta do Magistério. Mas ele ¢
mais do que isso. Fosse somente uma obediéncia diligente dos fiéis para dar seu
assentimento a doutrina proposta pela “Ecclesia docens” ndo seria mais fator
de explicitagdo dogmatica. Nesse caso somente o Magistério o seria. Mas a
histéria da doutrina marial sinaliza, tanto a da Imaculada Concei¢do como a da
Assungdo, que antes mesmo de existir uma declaragdo normativa do Magistério,
o “sensus fidelium” produziu muitas vezes e irresistivelmente tais virtualidades
do dado marial. Permanecendo sob a vigilancia do Magistério, o “sensus fide-
lium” precedeu e preparou assim o ensinamento formal dado pelo mesmo. O
“sensus fidelium” ndo ¢, portanto, a simples “obedientia fidei”.?’

A acdo especifica do Magistério e o comportamento dos fiéis seriam prin-
cipios complementares da adesdo da Igreja a um dado que vem do Espirito
Santo. Cortado dessa referéncia essencial a “verdade vivida” que o precede e
o condiciona, o ato do Magistério implicado naquilo que se chama “defini¢ao
dogmatica” ndo teria mais sentido, pois seria decisdo sem objeto. Isto parece,
de maneira especial, importante para as duas definicdes dogmaticas evocadas
acima, a saber, a da Imaculada Concei¢do e a da Assungdo. Ali, o material
assumido, polido na defini¢do, constitui o “sensus fidelium”. O fato da defi-
ni¢do ndo deve fazer esquecer, no entanto, que a fixacdo em formulas precisas
ndo suprime o fato de que se trata da intervencdo do Magistério apoiando-se
sobre duas correntes de fé e de devocao popular. Nao se julga, portanto, o
dogma definido por Pio XII da mesma maneira como se julga Nicéia, pois
se trata de registros diferentes. As grandes definigdes conciliares visavam ao
proprio nucleo do dado da fé, enquanto os dois ultimos dogmas foram moti-
vados nao tanto pela necessidade de defender a fé; e sim pela necessidade de
fixar o fervor popular.?!

O dogma definido ndo deve, pois, perder o contato com o vivido que o
precedeu e que o precede. A corrente da vida e da devogdo do povo fiel desborda
sob os rigorosos conceitos das formulagdoes dogmaticas, atraindo consigo uma
onda de sentimentos, de atitudes do coracdo, que as locugdes formais ndo
podem chegar a fixar.? Essa corrente de vida e de devogdo que se constata na

2 Tb., pp. 320-322.
2 Cf. TILLARD, J,-M.R. «Le ‘sensus fidelium’. RéflexionThéologique». In: Foi populaire et foi
savante, Cogitatio Fidei, Paris, 1976, p. 19.

27b., p. 36.
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liturgia e na vida de oracdo da Igreja, nos da idéia da amplidao do vivido. E
a “lex orandi lex credendi” que exprime melhor essa realidade.”? Segundo a
Tradigdo, a oragdo “diz a f&”, por um modo que se traduz mal em conceitos,
tratando-se de uma afirmagdo “sui generis” da certeza da f€, nela e por proce-
dimento coletivo tecido de sinais, repleto de sentimentos, ndo desdenhando a
linguagem da poesia e da musica. Na liturgia, o ato do culto, também quando
¢ mais gestual que verbal, apoia-se sobre a mesma verdade que a confissdo do
simbolo batismal. Ele a proclama, todavia, por outra linguagem que ndo aquela
de conceitos com contetidos precisos. A certeza veiculada pelos atos e atitudes

precedeu aquela que traz o texto. A verdade brotou assim “fazendo-se”.**
3. Sensus fidei e fé popular

O “sensus fidelium”, com todo o seu potencial de vivéncia e de senti-
mentos, representa, dito analogicamente, o inconsciente coletivo da Igreja.
Evidentemente, o “sensus fidelium” ¢ uma realidade da fé, portanto espiritual,
promovido pelo Espirito Santo. Mas se aproximamos o “sensus fidelium” a
“fé popular”,?® somos levados a nos ocupar também com a questdo da “reli-
gido popular”, que em principio nio se identificam, simplesmente porque fé
e religido se distinguem mutuamente. Mas se queremos perceber o homem
concreto com todos os apelos do ser e as raizes que o inserem no mundo, a fé
nao pode prescindir da religido. Ora sabe-se que a religido pode se manifestar
com sentimento ou necessidades mais ou menos puras. Acontece também
que algumas de suas manifesta¢des instintivas tenham a cor da ingenuidade,
aparecendo aos olhos dos especialistas como simplismo pré-racional. Mas
cortar a fé da dimenséo religiosa do homem ¢é condené-la a extingao, ¢ tira-la
de seu himus natural.®

No que se refere a relagdo entre sensus fidei e f&€ popular, a apresen-
tagdo classica de Clément DILLENSCHNEIDER?, temos também a de
J.-M.R. TILLARD, que faz a distin¢@o entre “fé popular” e “fé erudita”?. Os

2 DILLENSCHNEIDER, C. op. cit. pp. 293-316; TILLARD, J.-M.R. op. cit., p. 35.

24 Cf. TILLARD, J,-M.R. «Le ‘sensus fidelium’. RéflexionThéologique». In: Foi populaire et foi
savante (Cogitatio Fidei) Paris, 1976, p. 35.

% Cf. SF 107-112.

2% Tb. 33.

2 DILLENSCHNEIDER, Cl. Le sens de la foi et le progrés dogmatique du mystére marial.
Roma, 1954.

2 Cf. TILLARD,J.-M. R. Foi populaire et foi savante. Paris, 1976, pp. 9-12.
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tedlogos representariam nesse caso a “fé erudita”, encontrando-se em face ao
grupo formado pela hierarquia e pelos fiéis, que muitas vezes se encontram
na adesdo a alguma pratica da “fé popular”. Basta ver, por exemplo, a lista de
devogdes que a hierarquia, talvez sem promové-las, mas que ndo hesita em
aceitar e honrar com o seu patrocinio, enquanto os tedlogos as considerariam
problematicas.?”” Nao se trata aqui de opor “fé popular” a “fé erudita”, e nem
de bota-las em concorréncia uma contra a outra. Além disso, “popular” ndo
se opde aqui a clerical. E sabido que mesmo clérigos, bispos e papas, em suas
devogdes pessoais, e até em certos atos oficiais, se associam aos movimentos
da fé popular, e se alimentam disso. Cristdos instruidos e membros da hierar-
quia tém em sua vida privada devog¢des que traduzem visdes, as quais nao
saberiam justificar teologicamente e de maneira convincente. Nao se trata aqui
de duplicidade ou falta de lo6gica, mas de uma consequéncia da natureza da
fé. A realidade englobada na vida da fé vai além do nticleo delimitado pelas
formulas dogmaticas.*

Conforme o Documento da Comissdo Teoldgica, pode-se dizer que a
religiosidade popular ¢ “bem orientada” quando ¢ verdadeiramente ‘ecle-
sial’. Papa Paulo VI’' indicou também certos critérios para a eclesialidade
da religiosidade popular. Ser eclesial significa ser alimentada pela Palavra de
Deus, ndo ser politizada ou presa a ideologias, mantendo-se fortemente em
comunhdo tanto com a igreja local quanto com a Igreja universal, com os
pastores da Igreja e com o magistério, e sendo fervorosamente missionaria.
Esses critérios indicam as condi¢des necessarias para a autenticidade tanto da
religiosidade popular quanto do sensus fidei que lhe esta subjacente. Na sua
forma auténtica, como o critério final indica, ambos sdo 6timos recursos para
a missao da Igreja. Papa Francisco destaca a “for¢a missionaria” da piedade
popular, em que pode ser visto uma referéncia para o sensus fidei, nao subesti-
mando o poder evangelizador subjacente a piedade popular, pois ao fazer isso
deixariamos de reconhecer a obra do Espirito Santo. (SF 112).

» Ibidem, pp. 10-11.

3 Cf. TILLARD, J.-M. R., op. cit., pp. 31-32.

31 Papa Paulo VI. Exortagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi (1975), n° 48. No discurso de aber-
tura da quarta conferéncia latino-americana do CELAM, Papa Jodo Paulo II disse que a reli-
giosidade popular com suas raizes essencialmente catolicas, era um antidoto contra as seitas € a
garantia de fidelidade a mensagem de salvacdo. Cf. Documnto de Santo Domingo, n° 12. Papa
Francisco, por sua vez, afirma que se a fé cristd estd verdadeiramente inculturada, a piedade
popular é uma importante parte do processo na qual o povo se evangeliza continuamente. Cf.
Evangelii Gaudium, 122.
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4. Pressupostos psicologicos do sensus fidei na perspectiva
junguiana: elementos arquetipicos do culto marial

E esse humus, a dimensdo religiosa do homem, sobre o qual a fé devera
estar plantada, que chamou a atengdo de C. G. Jung, e que o levou a desco-
brir novas dimensdes e nova maneira de valorizé-lo. Desse modo a psicologia
da profundidade veio trazer contribuigdo importante para a compreensdo do
fundo psicologico do “sensus fidelium”. O que se diz sobre Maria, do ponto
de vista da psicologia da profundidade, pode ser considerado tentativa de
elucidacdo do fundo psicologico do “sensus fidelium” concernente ao culto
marial. Essa utilizacdo da psicologia junguiana aqui ndo quer significar uma
absolutizacdo da mesma em detrimento das outras escolas. A escolha ¢ devido
a importancia que C.G.Jung deu ao fendomeno religioso, e a acolhida que essa
leitura encontrou no meio teoldgico catdlico® procurando estar a0 mesmo
tempo conscientes do carater hipotético das afirmagodes, que poderdo ser ou
ndo confirmadas pela experiéncia.

Tentaremos aqui explorar o aspecto sobre Maria como figura da Anima*,
Maria ¢ a realizagdo suprema da sabedoria® no plano histdrico, tendo repetido
em si o itinerario sapiencial, que ja fora de seu povo, de quem ¢é filha, memo-
rizando e recordando os fatos salvificos, os feitos de Deus; atenta a profundi-
dade escondida da Revelagdo, sendo custddia da Palavra e tendo parentesco
com a sabedoria na escuta de Jesus-Sabedoria, e sendo por isso a Filha da
Sabedoria por exceléncia, e “trono da sabedoria”, por ter trazido o Verbo no
seu seio e no seu coragao.

Na sua perspicacia, C. G. Jung constatara, no movimento popular pela
definicdo dogmatica da assuncao de Maria, a expressdo de profundas exigén-
cias da psique por uma transformacao do arquétipo do feminino. A dogmati-
zagdo da Assungdo veio ao encontro dessa expectativa do “sensus fidelium”,
de glorificacdao do feminino em Maria, a mutagdo do arquétipo até a dimensao
da Anima Sabedoria.

32 Cf. CUCCI, Giovanni, S.J. Il simbolo in Psicanalisi. Il contributo di Jung. Civilta Cattolica
(2011) n° 3875, pp. 425-530; GIUCHEDI, F. Carl Gustav Jung. Aspetti psicologici dell uomo
religioso. Civilta Cattolica CXXXII (1981), pp. 250-266.

3 Anima ¢ o arquétipo do feminino na psique masculina. Cf. JUNG, C. G. GW (Gesammelte
Werke = Obras Completas) 14/1: Mysterium Coniunctionis. Olten und Freiburg im Breisgau:
Walter Verlag, § 69.

#*BOUYER, L. Le tréne de la sagesse. Essai sur la signification du culte marial. Paris: Cerf, 1957.
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Evidentemente, tal experi€éncia ndo se operou na consciéncia, mas sim
no interior do inconsciente coletivo. Para C. G. Jung, que durante anos vinha
observando empiricamente a alma humana, o dogma da Assuncao pareceu-lhe
um acontecimento de extrema importancia para certos temas fundamentais que
ocupavam o centro de suas preocupagoes, tais como, a redencao do feminino
na psique humana, sua integracdo no conceito de Deus, a “conjunctio opposi-
torum”, o “hiero gamos”, o casamento sagrado e celeste. Sdo realidades que
devem acontecer no interior da psique, na transformagdo e mutacao da energia
psiquica pelo processo de individuagdo, mas que tiveram uma expressao histo-
rica na Assunc¢do. Nao se trata aqui de projetar sobre o dogma um processo
psiquico, mas de constatar que o dogma faz justica as leis arquetipicas.

A Anima representa o carater mutacional da Grande Mae, ** que por
sua vez representa o carater elementar do arquétipo do feminino. Segundo
Neumann, o carater mutacional se encontra no desenvolvimento psiquico,
inicialmente sob a “hegemonia” do carater elementar, de cujo dominio se
destaca pouco a pouco, e sua acdo se faz sentir ja na fun¢do fundamental do
feminino maternal, na gestagdo e no nascimento, no ato de dar a luz. Também
a funcdo de nutri¢do, que pode ser atribuida tanto ao carater elementar como
ao mutacional, depende do acento que se da a tendéncia para a conservacao do
que existe ou para a sua expansao e mudanga. Isso quer demonstrar que os dois
caracteres nao se excluem, mas se interpenetram e se ligam desde o inicio de
multiplas maneiras, e ¢ somente em raras e extremas constelagdes que encon-
tramos um dos caracteres isoladamente, e mesmo ambos estando presentes ao
mesmo tempo, trata-se quase sempre da dominancia ou da predominancia de
um sobre o outro.*® O aparecimento de nova fase ndo significa incondicional-
mente a eliminagdo da que precede. Com efeito, o carater elementar, como o
total dominio do “Grande Circulo”, contém em si o carater mutacional desde
o0 inicio, e mesmo que venha a mutacao, ele se desdobra transformante e trans-
formado no proprio circulo do eterno equilibrio.?’

35 Na psicologia analitica a Grande Mae representa um aspecto especial do arquétipo e da figura
da mie. E uma das imagens primordiais atuantes na psique, ¢ que ndo se deixa derivar da
experiéncia com uma mae concreta. O conceito foi assumido da historia das religides, e serve
para a indicagdo de simbolos transcendentais, como, por exemplo, os das deusas maes. Cf.
NEUMANN, E. Die Grosse Mutter. Eine Phanomenologie der weiblichen Gestaltungen des
Unbewussten. Olten und Freiburg im Breisgau: Walter Verlag, 1981.

3 NEUMANN, E. Die Grosse Mutter, 43.

37 Ibidem, 43.
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O vir-a-ser-do-homem exige a ascensdo a partir das profundidades escuras
do feminino-maternal-inconsciente em dire¢do a claridade do ser homem e
mulher integral, e total. O filho deve se tornar homem adulto, deixando de
projetar o feminino, que estd nele, como negativo sobre as mulheres reais, mas
integré-lo como fazendo parte de sua prépria psique. Em linguagem arque-
tipica, isto significa que o homem devera destacar, a partir do arquétipo da
Grande Mae, o aspecto da Anima, ¢ fazer do feminino a parceira psiquica
consciente dentro de si mesmo, de modo que a Anima se torne ajuda no
processo do vir-a-ser homem total. Somente se 0 homem cultiva a sua Anima,
a Grande Mae deixard de dominar sobre a sua psique masculina. Aqui se
encontra também a oportunidade para o vir-a-ser integral da mulher, deixando
de se identificar com a Grande Mae. Na mulher, a Grande Mae deve se trans-
formar psiquicamente na mulher consciente com o Eu fortalecido, cuja iden-
tidade ndo devera mais ser dirigida, como até agora na nossa civilizagao, pelo
Eu-consciéncia do homem, mas que devera ser autenticamente feminina.

5. Culto marial e mutacio do arquétipo da anima

Enquanto a Anima permanecer como contetido inconsciente ou fixo a
Grande Mae, agird como complexo autdnomo, provocando o fendmeno da
possessdo e da projecdo.’* Na verdade, todos os conteidos inconscientes,
enquanto permanecerem como tais, ou seja, nao integrados a personalidade,
exprimir-se-40 como fendmenos de Anima e do Animus®. Através da cons-
cientizac¢do desses conteudos chegar-se-a a raiz dos complexos, a libertagao
da possessdo e ao mesmo tempo dos fendmenos da Anima, que se tornara
entdo preciosa fungdo de relagdo com o inconsciente.*!

% Cf. KASSEL, M. Weibliche Aspekte im lukanischen Kindheitsevangelium.
Diakonia (Nov. 1984), p. 391.

% Projegdo ¢ a transferéncia para o exterior, para uma pessoa ou para um objeto, de contetidos
psiquicos proprios do inconsciente, por exemplo, a proje¢do do arquétipo da anima sobre uma
determinada mulher. Cf. JUNG, C. G. GW 7: Zwei Schriften iiber Analytische Psychologie.
Uber die Psychologie des Unbewussten. Die Beziehungen zwischen dem Ich und dem Unbe-
wussten, §387.

40 Animus ¢é o arquétipo do masculino no inconsciente da mulher. Cf. Zwei Schriften iiber Analy-
tische Psychologie. Uber die Psychologie des Unbewussten. Die Beziehungen zwischen dem
Ich und dem Unbewussten, §196-340.

“Tb., §387.

ATeo, Rio de Janeiro, v. 19, n. 51, p. 546-566, set./dez.2015 557



10.17771/PUCRi0.ATe0.25867

d

Mas a simples conscientizagdo nao basta, pois a confrontagdo e a inte-
gracdo da Anima ¢ verdadeiro desafio moral, que exige longa confrontagdo.
Se essa confrontagdo for leal, auténtica e sincera, passar-se-a do estado de
projecao para verdadeira mutacao interior. A relagdo com a Anima representa
para o homem prova de coragem; ordalio de fogo, para a sua for¢a moral e espi-
ritual. Em vista disso, prefere-se manter a origem desse desafio na condigao
de projetado. Para o homem da antiguidade, a Anima aparece como deusa ou
como bruxa; enquanto o homem da Idade Média substitui a deusa pela Regina
Coeli e pela Mae Igreja.*> Mas enquanto a Anima permanecer em estado de
projetado, fica-se sob a sua possessao e fascinagdo, que pode ser positiva ou
negativa. O estado de proje¢do da Anima, por exemplo, pode conduzir a este-
rilidade psiquica e ao consequente fendomeno do dualismo, em que a Virgem
Maria encarnaria tudo o que ¢ positivo do feminino, e Eva e as mulheres reais
encarnando tudo o que € negativo, a saber, a sedugdo e o pecado.

A Igreja, como Maria, ¢ portadora da Anima, isto €, capaz de acolher,
enquanto simbolos, a projecao da Anima. Isso explicaria talvez o fato de que
tanta tinta ja correu para descrever as glorias de Maria e da Igreja.** Assim é
que certa literatura mariana trai uma possessao pela fascinagdo da Anima. E
0 que se percebe hoje também em certa literatura a favor do feminismo ou da
mulher, saidas da pena de homem. A fascinagdo em si nada tem de negativo,
mas quando se trata de descrever uma realidade pode-se deturpa-la. Assim a
fascinagdo leva a descrever a realidade da mulher de tal maneira, que acaba
negando-lhe o direito de ser humana, isto €, com virtudes e defeitos, ambiva-
lentes, como tudo o que ¢ humano, o que redunda em nova forma de opressao
e de machismo, pois as mulheres serdo obrigadas a corresponder & imagem
ideal, produto da fascinagdo. Em nivel eclesial, tanto o recalque do feminino
como a fascinacdo diante do mesmo podem ser obsticulo na integracdo das
mulheres, e para o fato de serem acolhidas como parceiras na vida e no minis-
tério por parte dos homens.

A integracdo da Anima exige, pois, que o feminino seja confrontado em
toda a sua extensdo de arquétipo fundamental do inconsciente, em sua pola-
ridade positiva e negativa. O fenomeno da fascinacdo deve levar o homem
a entrar em contato com o feminino dentro de si, pois o que parece atrair
fora ja se encontra dentro de si. O que parece causar repulsa fora, também se

42 Cf. JUNG, C.G. Die Archetypen und das kollektive Unbewusste GW 9/1, 1985, §61.
4 Cf. UNTERSTE, H. Theologische Aspekte der Tiefenpsychologie von C.G.Jung.
Diisseldorf, 1977, pp. 235-238.
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encontra dentro de si, pois se trata do polo negativo do arquétipo. E preciso,
pois retirar a projecdo e desmontar a fascinacdo, para que se possa criar uma
relacdo objetiva e construtiva, e integrar o arquétipo na sua ambivaléncia e na
sua polaridade positiva e negativa.

Na escala dos quatro de C. G. Jung: Eva, Helena de Tréia, Maria
e Sofia, que representam as quatro dimensdes da anima, a Sabedoria ou a
Sofia é, segundo Marie-Louise von Franz, raramente alcangada pelo homem
moderno.* Essas quatro figuras, que do ponto de vista filogenético tém-se
articulado na historia, podem com efeito, do ponto de vista ontogenético, se
articular na psique do homem moderno, como fases da evolugdo do feminino
na sua psique. Mas essa evolucdo depende de certos pardmetros culturais e
das atitudes concretas que o homem toma em relacdo a Anima e a mulher real,
considerando-a como Eva, Helena de Troia, Maria ou Sofia.*?

Arazdo pela qual o nivel da Sabedoria é raramente alcangado pelo homem
moderno talvez esteja no fato de que a experiéncia da Anima ficou estacionada
no primeiro e no segundo nivel, sendo a mulher real sentida exclusivamente
como Eva ou como Helena, onde o elemento sexual é ainda fortemente acen-
tuado. A banalizagdo do sexo e a interpretagdo meramente bioldgico-genital do
Eros mostram que o homem ndo se confronta com o impulso sexual, também
como uma forga de relagdo, ndo exclusivamente genital. Passar para a terceira
¢ a quarta fase da Anima exige verdadeira integragdo do impulso sexual, sem
realcar a sua dimensao biologica e fisica, mas explorando mais a sua dimensao
existencial e espiritual de procura de relacionamento com o feminino tanto no
nivel arquetipico como pessoal.

A divisdo em quatro niveis ou dimensdes é procedimento didatico, pois
o arquétipo da Anima contém potencialmente essas quatro fases. Do mesmo
modo, ndo existe mulher que personifique unicamente uma das dimensoes.
Cada uma ¢ capacitada potencialmente a personificar Eva, Helena, Maria e
Sabedoria. O condicionamento cultural e a falta de mutac¢do no nivel arqueti-
pico e pessoal podem fazer com que se permanega fixo numa das dimensdes.

“ Cf. JUNG, C. G. Praxis der Psychotherapie , GW 16, 1984, §361. Constata-se na Beatriz de
Dante, sobretudo na visdo teoldgica de Urs von BALTHASAR, uma confirmagao da ideia aqui
apresentada. E interessante verificar que VON BALTHASAR dentro de uma perspectiva
completamente diferente que a da psicologia analitica, chega a mesma conclusdo. Segundo VON
BALTHASAR, a figura de Beatriz de Dante ¢ a sabedoria, e ¢ a perfei¢do da mulher na etapa final.
Cf. VON BALTHASAR, H. U. «Eros et agape, ou: qui est Béatrice?». In: La gloire et la croix. Les
aspects estéthiques de la Révelation, pp. 348-366, Paris. Cf. id., pp. 339-360.

4 Cf. JUNG, C. Praxis der Psychotherapie, GW 16, §361.
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Somente na Virgem Maria o feminino alcangou a sua plenitude, pois ela goza
de status paradisiaco e vive existéncia pleromatica e divina, ratificada histori-
camente pela proclamagdo dogmatica da Assuncao.

Esse fundo arquetipico, o lado psicoldgico do “sensus fidelium”, nos
permite compreender por que C. G. Jung viu tanta importancia no dogma da
Assuncdo. Ele diagnosticara, com efeito, no movimento popular exigindo a
dogmatizagdo, a existéncia das proprias leis arquetipicas, procurando a glori-
ficagdo do feminino, simbolizado na pessoa de Maria, ¢ a necessidade de
evolugdo rumo a Sofia em dimensdo pleromatica e escatologica. Se Maria ja
era a realizacdo suprema da Sabedoria no plano historico,* com a sua glorifi-
cacao nos paramos celestes, foi elevada como sabedoria em nivel escatologico
e eterno, e lhe € atribuida, na nova criagdo, missdo semelhante a da Sabedoria
no Antigo Testamento, como auxiliar do Novo Adao, Jesus Cristo.*’

6. Maria e o desenvolvimento integral do ser humano na América
Latina

Esse “sensus fidelium” estd em vias de assumir nova dimensdo na
América Latina,”® que passou por profundas transformagdes, tanto no nivel
eclesial como no social. Pode-se dizer que a Igreja foi fator de transfor-
macdo da sociedade latino-americana. Nesse movimento de transformagio
surge também nova mentalidade nas relagdes humanas. A mulher, que vinha
sendo colocada em segundo plano e vivendo em condigdes de opressdo e de
humilhag¢@o, passa a ser reabilitada aos poucos em sua verdadeira dignidade,
como imagem de Deus, tal como ¢ proclamado pelo Documento de Puebla:
“A mulher, bem como o homem, ¢ imagem de Deus. ‘Deus criou pois o ser
humano a sua imagem, criou-os a imagem de Deus, homem e mulher os criou’
(Gn 1,27). A tarefa de administrar o mundo, de prosseguir na obra da criacao,
de serem com Deus co-criadores, cabe pois tanto & mulher como ao homem”.*

4 Cf. BOUYER, L. Le trone de la sagesse. Essai sur la signification du culte marial. Paris: Cerf,
1957, p. 282.

47 Cf. EVDOKIMOYV, P. La femme et le salut du monde. Paris, 1978, p. 208; JUNG GW, 11,
pp. 425-427 (§625); pp. 474-475 (§714); pp. 495-496 (§748).

# Cf. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Instrugio sobre a Liberdade Cristd
e a Libertag¢do (ILCL). Petropolis: Vozes, 1986, 97-98.

4 PUEBLA, 841. Cf. Carta Apostolica Mulieris Dignitatem de Jodo Paulo I, 15/8/1988,
(MD) 4,5,10,29.
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A mutacao do arquétipo da Anima para a sua mais alta expressdo, a Sabe-
doria ou a Sofia, exige profunda transformacao de mentalidade e de atitudes nas
relagdes do homem com a mulher. O documento de Puebla convida contempla-
-la com o olhar de Deus, superando a coisificacdo, a redu¢ao a mero objeto
sexual, mas percebendo nela a imagem de Deus, o outro que revela Deus, o
tu que ajuda o homem a ser eu, pois somente no confronto com a mulher, o
totalmente outro, é que o homem se descobre como homem em profundidade.
A mulher é companheira, mas também ajuda, auxiliar do homem. “O homem
impossibilitado de relagdo esta radicalmente s6: o ‘direlictus’, como diria
Heidegger. Talvez seja este justamente o maior pecado de uma sociedade e
de uma “cultura masculina’. A rejeicdo da mulher se transforma em afirmagao
de si mesmo, em auto-suficiéncia. Ndo se trata aqui de medir certa gravidade
social do problema, mas de constatar que a consequéncia social € o reflexo de
um fato muito mais profundo em suas raizes. A presenga da mulher aparece
no Génesis (Gn 2,18-25) como a encarnagdo da prote¢do, o refiigio contra a
indigéncia e a soliddo do homem. A mulher configura uma atividade “divina’.
Ela é o ‘ezer’, ‘kenegdo’, isto é, ajuda dele.”™°

Na verdade a promotora dessa transformagao historica ¢ Maria. O docu-
mento de Puebla discernira no “sensus fidelium” um novo aspecto do rosto
de Maria, pois “nos ultimos anos de forma cada vez mais extensa se esta
articulando outro tipo de piedade, fortemente centrado sobre a imitagdo de
Maria. Nas comunidades de base, nos grupos onde a dimensao politica da fé
se explicita e se exerce, apreciam-se de modo especial os tragos denuncia-
dores, enunciadores, proféticos e libertadores de Maria, presentes em seu hino
de louvor, o Magnificat. Este aspecto quase ndo fora tematizado na tradigdo
mariana e pertence também ao feminino. A imagem que a piedade veiculava
e a teologia secundava era a da virgem e mae meiga, doce, piedosa, humilde,
totalmente voltada a Jesus e a sagrada familia”.>!

Consideracoes finais

Paulo VI, atento também aos sinais dos tempos ¢ ao “sensus fidelium”,
sublinhara na Marialis cultus a dimensao libertadora de Maria:

S0 SANTISO, M.T.P. 4 hora de Maria, a hora da mulher. Sdo Paulo: Paulinas, 1982, p. 35.
Cf. MD7.

SIBOFF, L. O rosto materno de Deus: Ensaio interdisciplinar sobre o feminino e suas formas
religiosas. Petropolis: Vozes, 1979, 2° ed., 196-197. Cf. p. 844.
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a mulher contemporanea... verificard, com grata surpresa, que Maria de
Nazaré, apesar de absolutamente abandonada a vontade do Senhor, longe
de ser mulher passivamente submissa ou de religiosidade alienante, foi,
sim, mulher que ndo duvidou em afirmar que Deus é vingador dos humildes
e dos oprimidos e derruba dos seus tronos os poderosos deste mundo (cf.
Lc 1,51-53); e reconhecera em Maria, que ¢ 'primeira entre os humildes
e os pobres do Senhor’ (LG 55), a mulher forte, que conheceu de perto a
pobreza e o sofrimento, a fuga e o exilio (cf. Mt 2,13-23) — situagdes estas
que ndo podem escapar a aten¢do de quem quiser secundar, com espirito
evangélico, as energias libertadoras do homem e da sociedade; e ndo lhe
aparecera Maria, ainda, como mée ciosamente voltada s6 para o proprio
Filho divino, mas sim como aquela Mulher que, com a sua agdo, favoreceu
a fé da comunidade apostélica, em Cristo (cf. Jo 2,1-12), e cuja fung¢do
materna se dilatou, vindo a assumir no Calvario dimensdes universais.>?

E essa face de Maria que toma forma na América Latina, o que ¢ sinal de
esperanga ndo so para este continente, mas também para o conjunto da Igreja.>
Puebla: a hora de Maria, a hora da mulher, ¢ o titulo do livro de Maria Teresa
Porcile Santiso, do Uruguai. A América Latina vive o seu “kairds”. “América,
esta ¢ a tua hora!”, dissera Paulo VI na II Assembleia Episcopal Latino-ameri-
cana em Medellin. E a “hora da mulher” (Jo 16,20), da mulher Maria, de
todas as mulheres. A Maria do Magnificat nos chama a consciéncia historica,
a participagdo, a solidariedade. Tudo isto que se torna realidade aos poucos
em milhares de comunidades de base, espalhadas por toda a América Latina.>*

Maria € o oposto da Grande Mae e da Anima negativa. Somos chamados
a nos tornar filhos e filhas adultos na fé, construtores da historia. Para Maria,
essa constru¢do se da com o reconhecimento da primazia absoluta de Deus.
O Magnificat revela a personificacdo de Maria como a Sofia, a Anima Sabe-
doria que nos conduz no mundo do mistério de Deus, e que nos continua

S2MC 37.

53 Cf. GOLDSTEIN, H. Anwiltin der Befreiung. Mariologische Neuansitze in Lateinamerika.
Diakonia (nov. 1981) pp. 401-402: “Uma das mais evidentes caracteristicas do culto mariano na
América Latina, ¢ a capacidade de gerar esperanga, enquanto entre nds na Europa Central mal
alguém ousa falar ainda em futuro e esperanga. (...) Somente modelos concretos de fé vivida na
esperanga... podem ser aqui uma resposta. Futuro somente baseado na mudanga e esperanga anco-
rada na convicgdo de que esta fé convoca para uma transformagéo libertadora. Maria se apresenta
como a Advogada da libertagdo, como a parceira daqueles que lutam”.

3 Cf. MARINS, J. (et alii), Maria libertadora na caminhada da Igreja. Sdo Paulo, 1986.
Cf. tb. Instrugdo sobre a Liberdade Crista e a Libertagdo (ILCL), p. 97.
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dizendo como em Cana: “Fazei tudo o que ele vos disser” (Jo 2,5b), e Jesus
nos continua dizendo como no Calvario: “Eis a tua mae” (Jo 19,27). Eis o
dogma marial fundamental: ela é Mae, primeiramente Mae de Deus e depois
Mae da Igreja, Mae dos homens, pois ontem como hoje, Jesus se dirige a sua
mae, dizendo: “Mulher, eis o teu filho!” (Jo 19,26b). E como Mae de Deus e
Mae dos homens, cheia de graca e plena de bondade ¢ de misericérdia, na sua
solicitude maternal, como acentua Jodo Paulo II na Redemptoris Mater, que
ela continua sua missao de intercessdo a favor dos seus filhos e filhas, como
Advogada da Reden¢do.

O Papa Francisco viu a importancia da atuagdo do sensus fidei no
processo da nova evangelizacdo, e eis porque a realidade do sensus fidei ou
do sensus fidelium ndo ¢ coisa do passado, mas que aponta para o futuro nos
proporcionando fé e esperanca.*
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