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Resumo

Fontes, Douglas Alves; Miranda, Mario de Franga. A relacdo pessoal do
cristdo com Jesus Cristo. Rio de Janeiro, 2015. 113p. Dissertacdo de Mes-
trado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio
de Janeiro.

A escolha do tema “Relacao pessoal com Jesus Cristo” provém, ndo sé da
possibilidade de ser um assunto investigado, com cunho cientifico, marcado pela
inovacdo e em discussdes académicas, mas também do fato de que, embora a vida
humana seja dindmica relacional, o ser humano esta sempre inclinado ao Absolu-
to, a plenitude de vida, com o desejo de alcancar o sentido de sua vida, numa rela-
cao com Aquele que é o sentido da sua vida. Os objetivos foram ndo s6 o de pro-
piciar reflexdo sobre esse verdadeiro encontro, do qual ninguém pode sair da
mesma forma, pois ele gera o testemunho do que foi vivido, bem como ratificar
que esta Relacdo advém da iniciativa do proprio Deus que oferece a Si mesmo, em
Jesus Cristo, através de diversas realidades. Para buscar fundamentacdo teorica
filosofico-teoldgica de reforco a argumentagdo proposta, aborda-se, na metodolo-
gia, a pesquisa bibliografica, como efeito também da revisdo do material distribu-
ido nas aulas, e a documental, com as normas técnicas e Documentos do Magisté-
rio. Os resultados obtidos, a partir da observacdo e analise dos textos permitem
concluir que é possivel o0 homem fazer uma profunda experiéncia de encontro com
Ele para transformar a vida no “hoje” da existéncia humana. Basta que esta esteja

atenta a Sua presenca marcante no mundo contemporaneo.

Palavras-chave

Jesus Cristo; encontro; Cristianismo; conversdo; teologia; Eucaristia; disci-

pulado; Documento de Aparecida; Buber; Rahner.
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Abstract

Fontes, Douglas Alves; Miranda, Mario de Franca (Advisor). The personal
relationship of the Christian with Jesus Christ. Rio de Janeiro, 2015.
113p. MSc. Dissertation — Departamento de Teologia, Pontificia Universi-
dade Catolica do Rio de Janeiro.

The choice of the theme "Personal relationship with Jesus Christ” comes,
not only from the possibility of being a subject investigated on a scientific aspect,
marked by innovation and in academic discussions, but also on the fact that, alt-
hough human life is relational dynamics, the human being is always inclined to
the Absolute, to the fullness of his life with the desire of achieving the sense of his
life, in a relationship with the One who is the meaning of his life. The objectives
were not only to provide a reflection about this true meeting, which no one can
leave the same way he or she was before, because it generates the testimony of
what was lived, and to ratify that this relationship comes from the initiative of the
proper God who offers Himself in Jesus Christ, through different realities. To seek
for philosophical-theological theoretical basis as a support for the argument pro-
posed, we discuss, in the methodology, the bibliographic research, as effect also
of the review of the material distributed in class, and the documentary, with the
technical standards and the Documents of the Magisterium. The results obtained,
from the observation and analysis of texts allow us to conclude that man can make
a profound experience of meeting with Him to transform life in the "today" of
human existence. It must be just attentive to His strong presence in the contempo-

rary world.
Keywords

Jesus Christ; meeting; Christianity; conversion; theology; Eucharist; disci-

pleship; Aparecida Document; Buber; Rahner.
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Toda cristologia de hoje e de amanhd deveria, antes de mais nada, dizer
muito mais do que até agora a respeito do relacionamento pessoal e de amor da
parte de cada um para com Jesus de Nazaré... Se esse relaciona- mento de
cada um para com Jesus fosse entendido, ja de inicio e de modo claro, como
um morrer com Jesus (em absoluta esperanca) para mergulhar no Deus
incompreensivel e eterno, entdo a cristologia... Perderia a impressdo de ser ela
possivel apenas para uma religido em particular, que ndo poderia ser a
religido de todos os homens.

Karl Rahner, Cristologia hoje: em vez de um epilogo
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Introducéao

Nosso trabalho nasceu a partir de uma constatacdo: ha um ndmero cada vez
maior de pessoas avidas por um encontro com o Absoluto para transformarem
suas vidas desse encontro em diante. E dela, derivaram algumas questdes: € possi-
vel haver uma relagdo pessoal com o Absoluto? Ele pode ser alcangado? Jesus
Cristo pode ser encontrado por nds no “hoje” da histéria? Como podemos alcan-
¢a-10? E possivel haver uma relagdo pessoal com Jesus Cristo? O que acontece
guando alguém faz a experiéncia do encontro com Jesus de Nazaré?

Nossa sociedade é marcada pelo secularismo, mas, a0 mesmo tempo, encon-
tramos diversas pessoas, em variadas situagdes, desejosas de terem uma experién-
cia religiosa profunda, pessoas que recorrem ao Sagrado para darem sentido as
suas vidas e orientacdo concreta para viver. Pessoas que ndo se contentam com 0
“ter” ou 0 “aparecer”, mas se inclinam para o “ser”. Desejam algo estavel, pro-
fundo, transcendente e renovador.

N&o é possivel descartarmos que o nucleo antropolégico esta na intersubje-
tividade que se estende aos outros, ao mundo e a Deus. Mesmo que ndo partamos
da concepgéo cristd do ser humano com base no Génesis, atestaremos que a ideia
de intersubjetividade acompanha sempre a no¢do de pessoa. Faz parte dessa nocao
a ideia de relagdo, através da qual cada um se realiza e se constroi. A alteridade
sempre nos questiona, em especial, a Alteridade Transcendente. Ambas fazem
parte de nossa vidal.

Por isso, nosso trabalho se estrutura num tripé: a filosofia do didlogo de
Martin Buber; a reflexdo do Documento de Aparecida; a teologia de Karl Rahner.
Tomaremos essa base para abordarmos a relacdo pessoal do cristdo com Jesus
Cristo, para examinar se ela é possivel; como ela se da; quais suas consequéncias;
quais tipos de relacdo existem...

Partiremos, no primeiro capitulo, da filosofia de Buber ndo com o objetivo
de fazer uma exposicdo exaustiva a respeito deste fildsofo, mas para fundamentar

nossa reflexdo na sua filosofia. Nosso trabalho se limitar4 a ver como o pensa-

1 PADUA, L. P. O ser humano, centro da Evangelii Gaudium. In: In: AMADO, J.; FERNAN-
DES, L. A. (Orgs.). Evangelii Gaudium em questao. Aspectos biblicos, teologicos e pastorais.
Sé&o Paulo: Paulinas; Rio e Janeiro: Editora PUC-Rio, 2014. pp.136-137.
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mento buberiano oferece possibilidade de pensarmos a relagdo entre a pessoa e
Deus.

A filosofia de Buber nos permite um questionamento atual sobre a instru-
mentalizacdo das pessoas e até de Deus no que se refere aos relacionamentos. Ao
mesmo tempo, o filésofo nos oferecera uma visdo mais critica da dindmica dos
relacionamentos, em particular, com Deus. Através das chamadas palavras-
principio (Eu-Tu e Eu-Isso), observaremos como se da a dindmica relacional: “O
Tu se apresenta a mim. Eu, porém, entro em uma relacdo imediata com ele. As-
sim, a relacdo €, ao mesmo tempo, escolher e ser escolhido, passividade e ativida-
de?.

Aprofundando nossa temaética, passaremos, no segundo capitulo, a tratar das
ponderacbes da Conferéncia de Aparecida (2007) que permanece muito atual, em
especial por causa do pontificado de Francisco. As consideracGes de Aparecida
ainda conduzem a Igreja a um profundo questionamento do seu ser Igreja.

Embora, numa visdo geral a respeito do Documento, mas com o olhar fixo
na tematica do encontro com Jesus Cristo como objeto da nossa pesquisa, perce-
beremos como o tema esteve presente antes, durante e depois da Conferéncia.

O encontro com Jesus Cristo foi como um alicerce para toda a reflexdo da
Conferéncia. Por isso, entenderemos o que é, de fato, esse encontro e como ele se
torna possivel através de “lugares” onde podemos encontrar 0 Senhor. A Igreja,
nos seus membros, foi convidada a recomecar sua caminhada a partir desse encon-
tro como bussola norteadora de todo o seu ser e agir.

N&o temos como objetivo fazer uma explanacdo ampla da Conferéncia, mas
colher aquilo que ela propds como possibilidade de encontro com Jesus Cristo,
tomando-o como experiéncia primordial para toda a Igreja e como base para ser
Igreja.

Encerramos nossa pesquisa com a fundamentacéo do grande tedlogo do sé-
culo XX: Karl Rahner, reconhecido como 0 “tedlogo da experiéncia”. N0sso in-
tento é captar a atualidade de sua teologia para uma cultura marcada pelo existen-

cial e sobrenatural.

2BUBER, M. Eu e Tu. S&o Paulo: Centauro, 2001. p. 102.
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Percorreremos, assim, o ideério de Rahner, em particular, seus escritos espi-
rituais que trazem para n6s uma profunda teologia para nosso tempo. E constata-
remos como a proposta existencial de Rahner pode ajudar a renovar nosso estudo
teoldgico, bem como nosso agir pastoral: “Além disto, tendo em conta a Situagdo
de entdo, dado que o seguimento de Jesus pobre e humilde me inspirava um estilo
de vida espiritual e eclesial...” *

Na proposta do encontro com Cristo, analisaremos duas ideias rahnerianas
para 0 acesso a Cristo: a ascendente e a descendente. A primeira que se da na ex-
periéncia do amor concreto aos outros e a segunda, como encontro com Cristo
através dos mistérios de Sua vida relacionados & nossa vida.

Nosso interesse sera o de adentrarmos no mundo das relagcdes para compre-
endermos como € possivel e como se da nossa relacdo com Deus. Da mesma for-
ma, mencionaremos qual a consequéncia de buscarmos uma relagdo com Jesus e
qual o resultado desse encontro. Propomo-nos, dessa forma, a um questionamento
da teologia e da vivéncia eclesial com o fim de renovarmos nossa caminhada de
fé.

3SRAHNER, K. Palavras de Inacio de Loyola. S.I: Ignatiana, [19787?]. p. 23.
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A relacéo entre o Eu e o Tu eterno segundo Buber

Apresentaremos, neste capitulo, o pensamento do grande filésofo judeu
Martin Buber, como fundamentacdo filoséfica para nosso estudo. Buber tem, co-
mo principal intuicdo, o sentido de relagdo para significar aquilo que, de essencial,

acontece entre os seres humanos e entre estes e Deus®.

Aquele que diz TU ndo tem coisa alguma por objeto... Na medida em que se
profere o TU, coisa alguma existe. O Tu néo se confina a nada. Quem diz TU néo
possui coisa alguma, ndo possui nada. Ele permanece em relagéo®.

Primeiramente, mencionaremos, de forma breve, sua biografia e as influén-
cias que Buber recebeu, na sua reflexdo, como filésofo e como pensador do juda-
ismo. Em seguida, abordaremos o que Buber chama de palavra-principio: Eu-Tu.

Por altimo, seu pensamento sobre a relagcdo do Eu com o Tu eterno. Para is-
so, tomaremos como base seu principal livro Eu e Tu®, considerado um dos maio-
res livros publicados no seculo XX, em lista elaborada pelo filésofo Mortimer
Jerome Adler e publicada na Revista Time de 7 de marcgo de 1977.

1.1
Breve biografia de Buber

A mensagem antropolégica de Buber constitui, verdadeiramente, um marco
essencial dentro das ciéncias humanas e da filosofia. A preocupacéo pelo que diz
respeito ao ser humano sempre foi um tema refletido por Buber ao longo de sua
vida.

Sua filosofia do dialogo, aceita como “obra-prima de um verdadeiro profeta
da relagédo (do encontro), situa-se como relevante contribui¢cdo no &mbito das ci-
éncias humanas em geral e da antropologia filosofica” 7. A categoria do dialogo se
tornou marca do pensamento buberiano presente nos seus escritos.

Ele consegue ser auténtico e claro exemplo do “verdadeiro vinculo de res-

ponsabilidade entre reflexdo e acdo, entre préaxis e logos... A fonte de seu pensa-

4 HOHEMBERG, G. A categoria da reciprocidade entre o eu e tu em Martin Buber. In: HO-
HEMBERG, G.; VANZETO, J. J.; ALVES, M. A. Dignidade e sentido humano: uma leitura
introdutdria a partir de Mounier, Buber e Levinas. Santa Maria: Biblos editora, 2009. p. 88.
SBUBER, M. Eu e Tu. S&o Paulo: Centauro, 2001. p. 7.

® 1bid.

TZUBEN, N. A. Tradugcdo, Introducéo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. S&o Paulo: Centauro,
2001. p. 7.
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mento é sua vida; sua existéncia é a manifestagdo concreta de suas convicgdes” 8.

Sua filosofia, por isso, tem forte influxo na vida concreta do seu leitor.

Martin Buber nasceu em Viena, aos 8 de fevereiro de 1878, e passou sua
primeira infancia, depois do divorcio de seus pais, com seu avé Salomon Buber
que era grande autoridade da Haskalah®. Nesse contexto, Buber pode experimen-
tar a unido entre a tradigdo judaica auténtica e o espirito liberal da Haskalah. Aos
14 anos, voltou a morar com o pai.

A primeira e influente presenga da filosofia na sua vida se deu sob a forma
de dois livros: Prolegdbmenos, de Kant e Assim falava Zaratustra, de Nietzsche,
entre os seus 15 e 17 anos. Nesse periodo, seu pensamento estava envolvido pelas
categorias de tempo e espaco que, de certa forma, retornariam nos seus escritos.

Em 1896, Buber ingressou na Universidade de Viena onde se matriculou no
curso de filosofia e historia da arte. Em Viena, encontrava-se um exemplo tipico
de uma cultura aberta a toda sorte de influéncias. Toda essa atmosfera da intensa
vida social e cultural da cidade fez com que Buber se tornasse devoto da literatura,
da filosofia, da arte e do teatro. Com isso, ele acabou deixando, um pouco, em
segundo plano, suas raizes judaicas.

Em 1901, a Universidade de Berlim passou a ser seu contexto académico
onde foi aluno de Dilthey e G. Simmel*°. No ano de 1904, Buber recebeu o titulo
de doutor em filosofia e entrou em contato com a comunidade fundada pelos ir-

maos H. e J. Hart, a Neue Gemeinschaft!!, em que os jovens podiam se expressar

8 ZUBEN, N. A. Tradugcdo, Introducdo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. S&o Paulo: Centauro,
2001. p. 7-8.

9 Haskalah vem do hebraico “iluminismo”, “intelecto” e ¢ o nome dado ao Iluminismo Judaico; é
um movimento surgido no século XVIII, dentro do Judaismo, e que adotava os valores iluministas,
incentivando a integracdo com a sociedade europeia e a valorizac¢do da educacéo secular, aliada ao
estudo da histéria judaica e do hebraico.

10Wihelm Dilthey (1833-1911), filésofo hermenéutico, lecionou na Universidade de Berlim. Con-
siderado um empirista, contrastando seu pensamento com o idealismo reinante na Alemanha, con-
tudo, sua concepgdo de empirismo difere da concepgdo britanica. Ja, Georg Simmel (1858-1918)
foi um grande socidlogo alemao admirado por seus alunos da Universidade de Berlim. Sempre
teve dificuldade, por causa do seu pensamento polémico de encontrar um lugar no seio da rigida
academia do seu tempo.

11 A Neue Gemeinschaft (nova comunidade) foi fundada entre os anos de 1900-1904 pelos ir-
méos Julius Hart, Henry Hart e Gustav Landauer, em Berlim. Os participantes da comunidade
eram os politicamente ativos reformistas, anarquistas e artistas. A “nova comunidade” foi inspira-
da pelas ideias de William Morris (um dos principais fundadores do Movimento britanico das
Artes e Oficios) e visava emancipar-se da industrializagdo com um direcionamento comunista. A
“nova comunidade” se tornou um dos principais ativadores das comunidades alternativas.


http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XVIII
http://pt.wikipedia.org/wiki/Juda%C3%ADsmo
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livremente. O lema da comunidade era viver mais profundamente a humanidade
do homem.

Buber sempre foi membro muito ativo no seio da comunidade universitaria
onde fez duas exposicdes. Numa delas, a Antiga e nova comunidade, ele afirmou:
“nds ndo queremos a revolugdo, nds somos a revolucdo” 12, Esse ambiente acabou
influenciando seu pensamento.

Entre 1916 e 1924, Buber foi editor do jornal “DER JUDE”. Em 1923, tor-
nou-se professor de Histdria das ReligiGes e Etica Judaica, na Universidade de
Frankfurt e, em 1938, Buber aceitou o convite da Universidade Hebraica de Jeru-
salém para ensinar Sociologia. Esse foi um periodo de intensa atividade intelectu-
al. Buber faleceu em Jerusalém a 13 de junho de 1965.

Buber faz parte de um conjunto de pensadores do século XX que descobre a
forca da ideia cristd de pessoa; por isso, chamados personalistas. Esses autores
desenvolveram um personalismo que via a pessoa sempre em referéncia a Deus.
A concepcdo personalista do ser humano é marcada pela compreenséo cristd desse
ser humano, compreendendo-o com um valor intrinseco®®.

Ele se enquadra no grupo dos fil6sofos do didlogo juntamente com Ebner e
Lévinas. A defesa desses autores € a de que a pessoa se constitui na relagdo com
Deus e é um ser relacional por natureza. A pessoa € um ser chamado ao didlogo
com Deus, segundo Buber, e essa ideia sera o fundamento de sua antropologial®.

1.2
Algumas caracteristicas e influéncias do pensamento de Buber

Gabriel Marcel, descrevendo a figura de Buber, chegou a comentar: “Fiquei
profundamente impressionado, desde o inicio com a grandeza auténtica de tal ho-
mem que me parecia realmente comparavel aos grandes patriarcas do Antigo Tes-
tamento” %°.

Uma das caracteristicas marcantes do pensamento de Buber, tanto da sua

personalidade quanto do seu sistema filoséfico, foi a grande fé no humano. O

12 ZUBEN, N. A. Tradugdo, Introducéo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 12.

3DELANEY, C. F. Personalismo. In: ROBERT, A. (Org.) Dicionario de filosofia de Cambrid-
ge. Sdo Paulo: Paulus, 2006. p. 720.

4LLORDA, J. L. Antropologia Teoldgica. Navarra: EUNSA, 2009. p. 91.

15 ZUBEN, N. A. Traducdo, Introducdo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 13.
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maior compromisso da sua reflexdo filosofica era com a experiéncia concreta,
com a vidal,

Uma das categorias que aponta e d& acesso a filosofia de Buber é o “dialo-
go”, através do qual é possivel adentrar e compreender a reflexdo buberiana. O
““dialogo’ (relacdo dialogica) ndo é uma categoria a que ele chegou por vias de
raciocinio dedutivo, mas, como ele préprio qualificou em Eu e Tu, o encontro é
essencialmente um evento e como tal ele ‘acontece’” *’.

Assim, veremos como essa filosofia “toca” a nossa tematica, levando em
consideracdo que o verdadeiro encontro com Jesus Cristo ndo é fruto de uma mera
abstracdo ou reflexdo teoldgica, mas ele acontece em nossas vidas como uma ex-
periéncia real que atinge todo o ser da pessoa.

Buber pode ser considerado mais um pensador do que um filésofo académi-
co ou um tedlogo. A forca do seu pensamento é fruto da concretude existencial da
experiéncia de presenca. Sua obra € claramente unida a sua vida: nela, reflexdo e
acdo (logos e praxis) estdo intimamente relacionadas®®.

N&o sdo tdo claras, em Buber, suas referéncias filosoficas e histdricas, nem
ha, da sua parte, uma preocupacdo de inser¢cdo num determinado sistema ou con-
texto historico-filosofico. Nao obstante, ele confirma, com clareza, a influéncia
que sofreu de Feuerbach, do qual ele teria recebido impulso decisivo com relacéo
ao sentido do Eu e do Tu e, de forma mais genérica, énfase na questdo antropolé-
gica®®.

Provavelmente, Feuerbach é um dos autores mais citados por Buber?®®. Um
primeiro dado que Buber tomou da filosofia de Feuerbach foi a ideia de que o
homem é o objeto mais importante da filosofia. Ele ndo vé o homem enquanto

individuo, mas como a relagio entre o eu e o tu?’. Assim, a filosofia buberiana

16 ZUBEN, N. A. Traducdo, Introducdo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 13.

7 bid., p. 16.

18 HOHEMBERG, G. A categoria da reciprocidade entre o eu e tu em Martin Buber. In: HO-
HEMBERG, G.; VANZETO, J. J.; ALVES, M. A. Dignidade e sentido humano: uma leitura
introdutdria a partir de Mounier, Buber e Levinas. Santa Maria: Biblos editora, 2009. p. 97.

19 ZUBEN, N. op. cit., p. 17.

2 HOHEMBERG, G. A categoria da reciprocidade entre o eu e tu em Martin Buber. In: HO-
HEMBERG, G.; VANZETO, J. J.; ALVES, M. A. Dignidade e sentido humano: uma leitura
introdutoria a partir de Mounier, Buber e Levinas. Santa Maria: Biblos editora, 2009. p. 96.
2LZUBEN, N. A., op. cit., p. 18.
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sera dirigida para a relacdo entre os seres humanos. A maior critica de Buber a
Feuerbach foi a substituicao, feita por este, da relacdo com Deus pela relacéo eu e
tu.

Outra afinidade de Buber foi com Kant, como ja mencionamos?2. A questio
da moral kantiana que se opde a possibilidade de tratar os nossos semelhantes
como meio e a énfase com que devem ser tratados como fim também serdo ideias
importantes para Buber?®.

A filosofia buberiana apontara o risco de tratar o meu Tu interlocutor como
meio. Essa reflexdo também tangencia a nossa tematica quando o ser humano
também acaba tratando Deus como mero meio para alcancar seus objetivos, 0s
quais, muitas vezes, sdo totalmente contraditorios ao plano divino. Zuben recorda
que o0 “encontro onde a totalidade do homem esté presente e onde existe total re-
ciprocidade é um dos modos de Eu-Tu”?4,

Seus mestres mais proximos e influentes foram Dilthey e Simmel. Além
desses, Franz Rosenzweig®, através de sua obra A estrela da Redencéo de 1921.
Outro autor admirado por Buber foi Gustav Landauer?®. Os dois estavam unidos
por grande amizade e interessados pelo estudo da mistica. Buber utilizou 0 méto-
do de Landauer para compilar contos hassidicos.

Pela forte importancia do seu mestre Dilthey, Buber poderia ser inserido
dentro de uma corrente do pensamento filoséfico conhecida como Filosofia da
Vida. Contudo, muitas das suas afirmacdes, passagens ou conceitos podem nos

levar a aproxima-lo de certo “intuicionismo”, que deve ser entendido como uma

2Cf. p.5.

ZBUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 55.

24ZUBEN, N. A. ZUBEN, N. A, op. cit., p. 19.

%5 Franz Rosenzweig (1886-1929) é um dos mais importantes filésofos-tedlogos do século XX.
Influenciou importantes pensadores como Walter Benjamin e Emmanuel Lévinas, entre outros.
Nasceu em Kassel (Alemanha), numa familia judia, recebeu educagdo universitaria em medicina,
histéria e filosofia. Dois acontecimentos mudaram sua vida: a | Guerra Mundial e sua redescoberta
do judaismo. A obra prima de Rosenzweig é A estrela da Redencdo. Nela, Rosenzweig analisa
como a unicidade de cada ser humano, a realidade do mundo e a transcendéncia de Deus pdem em
Xeque a ideia de totalidade, mostrando como estas trés singularidades encontram sentido uma em
relacdo a outra. A criagdo religa 0 mundo a Deus, a revelagdo permite que o ser humano seja orien-
tado pela Palavra divina e a Redencdo Ihe da como tarefa salvar o mundo, essencialmente pelo
amor.

% Gustav Landauer (Karlsruhe, 7 de abril de 1870 - Munique, 2 de maio de 1919) foi tedrico
anarquista alemao do fim do século XIX e inicio do século XX. Defensor do anarquismo comu-
nista, era também pacifista, influenciado, principalmente, pelas ideias de Leon Tolstoi. Landauer,
também, ficou conhecido pelas traducdes que fez das obras de Shakespeare para o aleméo.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Walter_Benjamin
http://pt.wikipedia.org/wiki/Emmanuel_L%C3%A9vinas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Kassel
http://pt.wikipedia.org/wiki/Alemanha
http://pt.wikipedia.org/wiki/I_Guerra_Mundial
http://pt.wikipedia.org/wiki/Juda%C3%ADsmo
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http://pt.wikipedia.org/wiki/1870
http://pt.wikipedia.org/wiki/Munique
http://pt.wikipedia.org/wiki/2_de_maio
http://pt.wikipedia.org/wiki/1919
http://pt.wikipedia.org/wiki/Anarquismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Alemanha
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XIX
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XX
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Anarquismo_comunista&amp;action=edit&amp;redlink=1
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Anarquismo_comunista&amp;action=edit&amp;redlink=1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pacifismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Leon_Tolstoi
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participacdo na concretude da vida, diferente de um conhecimento meramente
conceitual préprio de um espectador.

Porém, Buber nédo se liga a nenhum movimento filos6fico, mesmo que possa
se assemelhar a algum. No geral, suas obras revelam grande compromisso com a
vida, que é realizada e confirmada na concretude do “cada-dia”.

Buber é suficientemente claro em estabelecer a distingdo entre a abstragdo e o co-
nhecimento antropoldgico, opondo entre si os dois modos de abordagem. Aquela
nos separa da vida enquanto que este tenta abordar o fluxo concreto da vida partin-
do do seu interior. A abordagem propria a antropologia filos6fica deve ser realiza-
da como um ato vital?’,

Outro campo que influenciou significativamente Buber foi a mistica judaica.
Este interesse teve origem num sentimento profundo do autor de caréncia de fun-
damento de sua prdpria existéncia. A primeira experiéncia nesse campo foi a par-
ticipacdo no movimento sionista durante os tempos da universidade. Depois, 0
proprio descontentamento consigo mesmo o conduziu ao estudo da mistica judai-
ca, quando teve contato com Mestre Eckart e Angelus Silesius. Buber passou de
espectador alemdo a pensador de espirito profundamente judaico. “A paixdo pelo
humano encontrava raizes na sua lealdade para com o seu povo” %,

Durante esse periodo, enquanto se aprofundava no Hassidismo?®, Buber teve
outro estimulo intelectual: as primeiras traducdes das obras de Kierkegaard que,
como Nietzsche, rejeitava o idealismo filosofico. A obra e o estilo de Nietzsche®
marcaram profundamente o pensamento de Buber®!. Ja o interesse de Buber pelo
pensamento de Kierkegaard era porque este transmitia a exigéncia de que toda a
filosofia precisava estar centrada na existéncia concreta do individuo.

Segundo VVon Zuben, Buber fez uma transi¢do do seu pensamento: “De uma

fase mistica Buber passou por uma fase existencial cujo principal exemplo é Da-

21 ZUBEN, N. A. Traducdo, Introducdo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 20.

2 1bid., p. 21.

29 0 Hassidismo nasceu na Poldnia, no século XVIII e se caracterizava por um esforco de renova-
¢do da mistica judaica. As comunidades hassidicas eram conhecidas por sua santidade, piedade e
unido com Deus e aspiravam a uma vida santificada na terra. O fundador do movimento foi Rabi
Israel Ben Eliezer (1700-1760). A énfase dada pelo movimento era ao amor de Deus e a piedade,
fundamentando-se nos Profetas e nos Salmos.

%0 HOHEMBERG, G. A categoria da reciprocidade entre o eu e tu em Martin Buber. In: HO-
HEMBERG, G.; VANZETO, J. J.; ALVES, M. A. Dignidade e sentido humano: uma leitura
introdutdria a partir de Mounier, Buber e Levinas. Santa Maria: Biblos editora, 2009. p. 96.
S1BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. pp. 122 e 133.
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niel, obra publicada em 1913 *2, Buber fara um caminho, através do qual, ele
passara da énfase dada & unidade com o Absoluto para a relagdo com o préprio
Absoluto. Essa categoria da relacdo sera vista por ele como fundamental para a
compreensdo da existéncia humana®. Disso também podemos destacar, para a
antropologia, a importancia que tera a relacdo entre a pessoa e o Absoluto, através
da qual o individuo podera compreender a si mesmo.

Na reflexdo buberiana, além da filosofia do didlogo, se destaca o estudo so-
bre o Hassidismo. “Buber é conhecido tanto pela sua filosofia do didlogo como
pelos seus estudos sobre o Hassidismo” **. A principal caracteristica do Hassidis-
mo era romper com o intelectualismo tradicional®. Seu interesse pela mistica ju-
daica ficou conhecido, sobretudo, por causa da sua obra, traduzida para o portu-
gués, Historias do Rabi®. Buber atentava que um dos aspectos mais vitais desse
movimento hassidico era o fato de que os hassidim contavam entre si historias
sobre seus lideres, os tzadikim.

A grande descoberta judaica de Buber foi a obra Testamento de Israel Baal-
Schen-Tov, que lhe possibilitou experimentar a alma hassidica, despertando seu
desejo de transmitir esse pensamento ao mundo®’. A novidade para Buber foi en-
contrar uma nova manifestacdo do judaismo, na qual o antigo e o tradicional sdo
aceitos e se mostram transfigurados na simples e cotidiana existéncia de cada um.

Através do Hassidismo, Buber dara nova énfase na relacdo entre a pessoa e
Deus. “O Hassidismo ndo admite divisdo entre ética e religido. Ndo ha distingédo
entre a relacdo direta com Deus e a relacdo com o companheiro. Ademais, a ética
n&o se limita a uma ag&o ou regra determinada” %,

Buber resumiu o sentido da mensagem hassidica atestando que Deus pode

ser contemplado em cada coisa e atingido em cada acdo densa. Dessa forma, tam-

32 ZUBEN, N. A. Traducdo, Introducdo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 22.

33 HOHEMBERG, G. A categoria da reciprocidade entre o eu e tu em Martin Buber. In: HO-
HEMBERG, G.; VANZETO, J. J.; ALVES, M. A. Dignidade e sentido humano: uma leitura
introdutdria a partir de Mounier, Buber e Levinas. Santa Maria: Biblos editora, 2009. p. 109.

3 ZUBEN, N. A,, loc. cit.

B LENIN, L. As palavras-principio na filosofia do diadlogo de Martin Buber. Rio de Janeiro,
2007. 42p. Monografia de graduagdo em Filosofia do Instituto de Filosofia Jodo Paulo Il. p. 11.

% BUBER, M. Histérias do Rabi. Sdo Paulo: Perspectiva, 1967.

37 ZUBEN, N. A. Traduco, Introducdo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 24.

% Ibid., p. 25.
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bém podemos compreender a aproximagao do pensamento de Buber com a fé cris-
td, tanto pela énfase na relacdo com o outro, como também pela sua inclinacdo
para a cotidianidade da existéncia concreta de cada individuo. Para ele, o ensina-
mento hassidico € uma orientagdo para uma vida de fervor.

A relagdo com Deus como pessoa € indispensavel para quem, como eu, ndo enten-
de por ‘Deus’ um principio, embora misticos como mestre Eckart, as vezes asseme-
lham-no ao Ser; para aquele que, como eu, ndo identifica ‘Deus’ como uma ideia,
embora filésofos como Platdo, possam, as vezes, té-lo concebido como tal; para
quem, sobretudo, como eu, entende por ‘Deus’ — ndo importa o que seja além disso
— aquele que entra numa relacdo imediata conosco homens, através de atos criado-
res, reveladores e libertadores, possibilitando-nos, com isso, a entrar numa relacéo
imediata com Ele®,

Assim, Buber passa a refletir a respeito de uma nova relagcdo entre 0 mundo
e Deus, mas sem ser panteista, pois ndo ha absor¢éo de um pelo outro. A doutrina
hassidica pode ser qualificada de panenteista por afirmar ndo a identificacdo entre
Deus e 0 mundo, mas a realidade do mundo como mundo-em-Deus.

O Hassidismo concretizou trés virtudes essenciais para a realizacao da tarefa
de cada um: o0 amor (o mundo foi criado por ele e é através dele que 0 mundo sera
levado a perfeicdo), a alegria (nasce do reconhecimento da presenca de Deus em
todas as coisas) e a humildade (procura constante do verdadeiro si-mesmo).

O Hassidismo resgata o ensinamento de Israel, dando-lhe uma expressao
pratica que ira assemelha-lo muito ao Cristianismo. O mundo, por ser morada de
Deus, torna-se, do ponto de vista religioso, um sacramento. Deus pode e deve ser
encontrado na existéncia concreta dos individuos, os quais podem entrar em rela-
¢do com o Absoluto no ordinario de suas vidas. Buber defende que o Hassidismo
denunciou e afastou o perigo de separagdo entre “vida em Deus” e a “vida no
mundo”. Para ele, essa separacdo é o pecado original e a doenca infantil de toda
“religidao”.

Assim, Buber elimina o muro que dividia o sagrado e o profano, propondo o
exercicio de qualquer a¢do profana como santificada. Para ele, o Hassidismo ensi-
na a todos a presenca de Deus no mundo. A reciprocidade da relagdo entre o hu-
mano e o divino, a realidade do Eu e do Tu ndo cessam mesmo a beira da eterni-
dade.

$9BUBER, M. Eu e Tu. Sio Paulo: Centauro, 2001. p. 139.
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Buber ratifica que “um dos principios fundamentais do Hassidismo é que o
tzadik e o povo dependem um do outro” %°.

A vitalidade do fervor religioso, o ensinamento completado pela prética cotidiana e
concreta; um novo tipo de relacdo com Deus, de ‘servico’ a Deus através do mun-
do; um profundo espirito de comunidade; o amor como elemento fundamental; a
inter-relacdo, no auténtico inter-humano do tzadik e seus hassidim formando a co-
munidade; a alegria entusiastica; o novo sentido do mundo e das relagbes do ho-
mem com 0 mundo; a transposicao da divisdo entre o sagrado e o profano, tais sdo
algumas das principais facetas do ensinamento hassidico que marcaram decisiva-
mente 0 pensamento e a vida de Buber*..

1.3
A introducdo a obra Eu e Tu

Segundo Von Zuben, Eu e Tu representa o estagio mais completo e maduro
da filosofia do didlogo de Buber*?. O proprio Buber a considera sua obra mais
importante, uma ontologia da relacdo e ndo apenas uma descri¢do fenomenoldgica
das atitudes do homem. Ele segue a ontologia para mostrar o que se da no interior
das relacBes e ndo apenas o que € apreendido como fenémeno, aquilo que se da na
manifestacio*.

A grande intuicdo do autor foi o sentido do conceito de relacdo para desig-
nar aquilo que, de essencial, acontece entre seres humanos e entre 0 Homem e
Deus.** E este é o tema que mais nos interessa ao empreendermos nosso trabalho
com a filosofia de Martin Buber.

Buber inicia sua obra apresentando a “palavra”, portadora do ser, como sen-
do uma realidade dial6gica®. “E através dela que o homem se introduz na exis-
téncia” 6. Pela palavra, o homem entra em diadlogo com o mundo e com tudo que
0 circunda e, atraves dela, ele se posiciona diante da realidade que o cerca; a pro-

pria realidade ¢ dialogal*’. O homem pode proferir duas palavras-principio (Grun-

40 ZUBEN, N. A. Tradugdo, Introducéo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. S&o Paulo: Centauro,
2001. p. 26.

4 Ibid., p. 27.

42 1bid.

4 GILES, T. Historia do Existencialismo e da Fenomenologia. Sdo Paulo: EPU, 1975. p. 90.

4 HOHEMBERG, G. A categoria da reciprocidade entre o eu e tu em Martin Buber. In: HO-
HEMBERG, G.; VANZETO, J. J.; ALVES, M. A. Dignidade e sentido humano: uma leitura
introdutdria a partir de Mounier, Buber e Levinas. Santa Maria: Biblos editora, 2009. p. 110.

4% BUBER, M. Eu e Tu. Sio Paulo: Centauro, 2001. p. 51.

4% ZUBEN, N. A. Traducdo, Introducéo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. S&o Paulo: Centauro,
2001. p. 28.

47 SEESKIN, K. Martin Buber. In: ROBERT, A. (Org.) Dicionéario de filosofia de Cambridge.
Sé&o Paulo: Paulus, 2006. p. 100.
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dwort), através das quais, ele pode manifestar “duas intencionalidades que instau-
ram uma direcio entre dois polos, entre duas consciéncias vividas” .

Eu e Tu estara presente nas suas obras posteriores e da ao leitor a chave de
compreensdo de todo o pensamento buberiano. A mensagem que a obra propde,
nas suas trés etapas, apresenta tematicas que provocam sérias reflexdes na atuali-
dade como mostraremos mais a frente. A obra é dividida em trés partes: palavras;
historia; Deus. “A ontologia da relagdo sera o fundamento para uma antropologia
que se encaminha para uma ética do inter-humano” “°.

O fundamento da obra ndo esta em conceitos abstratos, mas na propria experi-
éncia existencial se revelando. O estudo de Buber pode ser considerada uma verda-
5 51

deira fenomenologia da relagio®. “O fato primitivo para Buber ¢ a relagio

A palavra é principio, fundamento da existéncia humana. A palavra-principio alia-
se a categoria ontologica do ‘entre’ (zwischen) objetivando instaurar o evento dia-
pessoal da relagdo. A palavra como did-logo é o fundamento ontologico do inter-
humano®2.

Em toda a obra, Buber faz um verdadeiro aprofundamento sobre a existéncia
humana mais do que uma metafisica ou teologia sistemética. Buber trabalhara, ao
longo da obra, a tematica da relacdo na existéncia humana. A propria problemati-
ca de Deus, que é um ponto importante nas obras de Buber, serd integrada na
questdo da pessoa, ser de relagéo.

A reflexdo de Buber enfatiza a relagdo entre 0 homem e Deus: “Deus sera 0
Tu ao qual o homem pode falar e nunca algo sobre o qual ele discorrera sistemati-
ca e dogmaticamente. O Tu eterno é aquele que nunca podera ser um Isso” %, Es-
sa abordagem de VVon Zuben sobre o pensamento de Buber é de grande atualidade
e pode ser considerada a base para nossa analise que visa focar essa tematica da
relacdo entre Deus e 0 ser humano.

Buber tem uma intuicdo fundamental sobre a questdo de Deus, entendendo o
novo tipo de relagcdo que o ser humano pode ter com Ele. Deus é Aguele com o

qual a pessoa pode estabelecer uma relagdo interpessoal®®. Através da realidade da

4 ZUBEN, N. A. Traducdo, Introducdo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Séo Paulo: Centauro,
2001. p. 28.

49 1bid., p.29.

% 1hid.

51 1bid.

52 1bid.

53 1bid.

%4 BUBER, M. Eu e Tu. Sio Paulo: Centauro, 2001. p. 100.
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existéncia humana, Buber encaminha o problema de Deus, ultrapassando a sepa-
racdo entre sagrado e profano. “Porém, maior que estas oscilagdes enigmaticas da
margem do ser é a realidade central da hora quotidiana e terrena onde um raio
luminoso, sobre um galho, te faz pressentir o Tu eterno” °,

Segundo Buber, o ser humano pode ter duas atitudes distintas diante do
mundo e do ser. Essas atitudes sdo traduzidas pelas palavras-principio Eu-Tu e
Eu-1ss0°®. Sendo a primeira, um ato essencial do homem, uma atitude de encontro
entre dois parceiros na reciprocidade e na confirmacdo mutua. Ja, a segunda é a
experiéncia e a utilizagdo. “Uma ¢ a atitude cognoscitiva e a outra atitude ontold-
gica” ®’. A ontoldgica seria a da relagdo Eu-Tu e a cognoscitiva, a da relagio Eu-
Isso.

Para o ser humano, o mundo é multiplo e, por isso, suas atitudes também
podem ser multiplas®®. Cada atitude é atualizada por uma das palavras-principio
(Eu-Tu ou Eu-Isso). A palavra-principio, quando proferida, fundamenta um modo
de existir, determinando o processo de relacao entre os dois seres.

Para Buber, ser Eu significa proferir uma das palavras-principio: existir co-
mo Eu ou proferir a palavra-principio sdo uma e mesma coisa>. Contudo, o Eu de
uma palavra-principio € diferente da outra (Eu-Tu ou Eu-Isso), mas ndo como se
existissem dois “Eus”, mas como duas possibilidades de existéncia para o ser hu-
mano.

A estrutura da relacdo, em Buber, é dual: ha dois mundos e duas relacdes. A
palavra-principio Eu-Tu seria chamada relagdo e a Eu-Isso, relacionamento. “O
Tu ¢ primordial e consequentemente o Isso é posterior ao Tu” . Essas duas pala-
vras-principio inauguram dois tipos de existéncia: a relagdo ontoldgica Eu-Tu e a
experiéncia objetivante Eu-1sso.

Quando Buber trata do fendmeno da relacéo, ele utiliza termos como: dialo-
go, relagdo essencial, encontro. A relagdo engloba o encontro, o qual é algo atual.

Buber esclarece a relacdo dialogica afirmando que, para que o evento instaurado

SSBUBER, M. Eu e Tu. Sio Paulo: Centauro, 2001. p. 109.

% bid., p.51.

5 ZUBEN, N. A. Traducdo, Introducdo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 30.

8 BUBER, M. op. cit., p. 70.

% 1hid., p. 52.

80 ZUBEN, N. A. Tradugdo, Introducéo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 31.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312500/CB


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 1312500/CB

24

pela palavra-principio Eu-Tu seja dialogico, é necessario o elemento da totalidade,
ou seja, a palavra deve ser proferida pelo ser na sua totalidade. “A palavra-
principio Eu-Tu s6 pode ser proferida pelo ser na sua totalidade” .

O Eu dentro da relacdo Eu-Isso faz uso da palavra para conhecer o mundo,
impor-se diante dele, ordena-lo, vencé-lo, estrutura-lo, transforma-lo. Assim, este
mundo nada mais é do que objeto de uso e experiéncia®?.

Atraveés das duas palavras-principio, a pessoa tem duas possibilidades de re-
alizar a sua existéncia. Na primeira (Eu-Tu), o Eu é uma pessoa e o outro € 0 Tu;
ja na segunda (Eu-1sso), o Eu é um sujeito de experiéncia, de conhecimento e o
ser que se Ihe defronta um objeto. Por isso, podemos falar de dois modos de pre-
senca®®.

Para Buber, existem dois modos de existéncia Eu-Isso que ele resume em
dois conceitos: experiéncia e utilizacdo ou uso. Em si, o Eu-Isso ndo é um mal,
mas pode se tornar fonte de mal na medida em que a pessoa deixa-se subjugar-se
por esta atitude. Por isso, “... 0 homem n&o pode viver sem o Isso, mas aquele que
vive somente com o Isso ndo é homem” ®4,

Buber distingue trés esferas em que acontece a relagdo: a relacdo com os se-
res da natureza, a esfera das pessoas e a esfera das esséncias espirituais®®. O crité-
rio de maior valor estara na reciprocidade®®. A relago €, segundo Buber, recipro-
cidade. “Nos vivemos no fluxo torrencial da reciprocidade universal, irremedia-
velmente encerrados nela” ®’. Por isso, a relagdo mais significativa, existencial-
mente, € o0 encontro dialégico, a relagdo inter-humana.

Von Zuben recorda o risco simplista, em Buber, de atribuir ao Tu o simples

significado de pessoa e ao Isso, o significado de coisa ou objeto®®. O Tu da relagéo

61 BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 51.

62 HOHEMBERG, G. A categoria da reciprocidade entre o eu e tu em Martin Buber. In: HO-
HEMBERG, G.; VANZETO, J. J.; ALVES, M. A. Dignidade e sentido humano: uma leitura
introdutdria a partir de Mounier, Buber e Levinas. Santa Maria: Biblos editora, 2009. p. 123.

83 Ibid., p.121.

6 BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 72.

8 1bid., p. 53.

8 CICCHESE, G. Para uma antropologia da reciprocidade. In Unidade e Carismas. p. 36-40,
Abril — Junho, 2014, p. 39.

67 BUBER, M. op. cit., p. 54.

8 ZUBEN, N. A. Traducéo, Introducdo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 36.
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Eu-Tu pode ser qualquer ser que esteja presente no face a face: a pessoa, Deus,
uma obra de arte, uma pedra, uma flor... Da mesma forma, o Isso pode ser qual-
quer ser que seja considerado um objeto de uso, de conhecimento, de experiéncia
de um Eu.

A pessoa, pelo simples fato de ser humana, pode tomar qualquer uma das
duas atitudes: Eu-Tu e Eu-Isso. Buber esclarece que “a relacdo homem-mundo sé
se transforma em Eu-Tu ou Eu-Isso, dependendo da forma como o mundo e o
homem estabelecem sua relagdo” ©°.

Para Buber, 0 Tu “orienta a atualizacdo do Eu e este, pela sua aceitacao,
exerce sua a¢io na presentificacdo do outro que, neste evento, é o seu Tu” "°. Nes-
sa perspectiva, o fenbmeno da resposta surge como algo essencial a relacdo mar-
cando o amago do “entre” da relagao.

Ja o problema de Deus, que é 0 mais importante para 0 nosso trabalho, apa-
rece com mais clareza na terceira parte da sua obra e que, segundo Von Zuben,
poderia até ser chamada “O Tu Eterno” L. A preocupacio central de Buber, nesse
capitulo da obra, voltava-se para o esclarecimento do dialogo com Deus, a fim de
torna-lo novamente possivel para a contemporaneidade.

O Eu realiza uma “conversa com Deus” "2 e encara a problematica sobre
Deus a partir da propria existéncia humana, tendo em vista que a palavra de Deus
se faz presente na histéria do homem.

A principal implicacdo da concepcéo buberiana sobre o Tu eterno é que néo nos in-
teressa saber nada sobre Deus, Tu eterno, para que possamos entrar em contato
com Ele e falar com Ele. E mais, ndo é Deus em si que interessa ao homem, mas é
a relacéo entre ele e Deus que é profundamente significativa™.

Se, na relacdo Eu-Tu, é possivel transformar o Tu em Isso, o Tu eterno, sen-
do a alteridade absoluta, ndo pode, em termos ontolégicos, ser reduzido a um Is-
so’. Mondin, comentando a fenomenologia do homem, afirma que nem todas as
relagbes com o Sagrado sdo atividades “religiosas”, pois o ato religioso funda-

mental acontece num processo relacional, quando a pessoa “assume, de frente ao

89 LENIN, L. As palavras-principio na filosofia do didlogo de Martin Buber. Rio de Janeiro,
2007. 42p. Monografia de graduagdo em Filosofia do Instituto de Filosofia Jodo Paulo II. p. 20.

70 ZUBEN, N. A. Tradugdo, Introducéo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 37.

™ Ibid., p. 39.

2 1bid.

3 Ibid., p. 40.

“BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 115.
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Sagrado e ao Divino, posicdo subjetiva totalmente particular, isto é, quando é emo-
tivamente atingido e atraido pelo objeto e entra em contato pessoal com ele” 7.

Buber vai além de uma filosofia da religido ou teologia pelo fato de propor a
realidade humana como via de acesso para a problemética de Deus. Com isso,
suas concepcdes sobre o Tu eterno e o sentido da relacdo sao um verdadeiro hu-
manismo. Contudo, esse humanismo de Buber é ontolégico e ndo meramente um
idealismo moral. Sua preocupacéo, segundo Mora, estava relacionada com a tema-
tica da fé e suas formas: a fé que poderia ser abordada como confianga em alguém
e a fé como reconhecimento da verdade de algo’®.

O Eu se torna o suporte e o fundamento da relacdo pura e absoluta. Por isso,
Buber denuncia o misticismo tradicional por negar ao Eu a realidade que lhe é
essencial na relacdo. Buber defende que podemos falar com Deus, o que significa
voltar-se para Ele. Ja falar de Deus seria como reduzi-1O a um objeto comparavel
a outros objetos que pode ser usado ou explorado’’.

Em linhas gerais, o estilo de Buber se mostra, muitas vezes, obscuro e até
mesmo enigmatico. Seu objetivo, segundo os mais proximos diziam, era estabele-
cer lacos intimos de um genuino dialogo e ndo fazer palestras, conferéncias ou
cursos’®. Toda a sua obra, Eu e Tu, “fala” de encontro e pretende ser um dialogo.

Em Buber, o encontro entre Deus e 0 homem néo se realiza em lugar ou
tempo determinados’®, mas acontece aqui e agora, na presenca; cada lugar é lugar
e cada tempo é tempo®. Dessa forma, 0 autor nos leva a um questionamento,
quando vemos uma énfase atual em lugares ou momentos para 0 encontro com
Deus, quando, na verdade, isso ndo é essencial para que 0 encontro aconteca.

Buber, resgatando a tradigcdo dos hebreus, destaca a invisibilidade de Deus e
que Ele s6 pode ser ouvido. Com isso, nds ndo podemos falar dEle, mas falar com

Ele. S6 é possivel que O encontremos na presenca que a cada vez € Unica e in-

S MONDIN, B. O homem, quem é ele? Elementos de antropologia filoséfica. Sdo Paulo: Paulus,
2003. p. 249.

6 MORA, J. F. Dicionario de filosofia. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 366.

"BUBER, M. Eu e Tu. S4o Paulo: Centauro, 2001. p. 118.

8ZUBEN, N. A. Tradugéo, Introdugdo e Notas. In BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 45.

® BUBER, M. op. cit., p.71.

80 HOHEMBERG, G. A categoria da reciprocidade entre o eu e tu em Martin Buber. In: HO-
HEMBERG, G.; VANZETO, J. J.; ALVES, M. A. Dignidade e sentido humano: uma leitura
introdutdria a partir de Mounier, Buber e Levinas. Santa Maria: Biblos editora, 2009. p. 153.
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substituivel: Ele € um Tu atemporal e eterno. Nunca podera ser limitado ao tempo

e a0 espago.

14
A relagdo Eu-Tu

Buber inicia sua obra afirmando a dualidade do mundo para o homem, se-
gundo a dualidade de sua atitude®. Isto é: “Se se diz Tu profere-se também o Eu
da palavra-principio Eu-Tu. Se se diz Isso profere-se também o Eu da palavra-
principio Eu-1ss0”®?,

Segundo Buber, ndo hd um Eu em si, mas apenas o Eu das palavras-
principio Eu-Tu e Eu-Isso. O Eu se d&, portanto, na relacdo! Para ele, aquele que
diz tu ndo tem coisa alguma por objeto, ndo possui nada, pois ele permanece em
relacio®. Nesse sentido, vemos a proximidade de Lévinas com o pensamento de
Buber: “O encontro com outrem consiste no fato de que, apesar da extensdo da
minha dominagdo sobre ele e de sua submissdo, ndo o possuo” 8. Ademais, para
Buber, quanto mais intensa for a prontincia do Eu, mais é possivel ser pessoa®. O
“homem sera tanto mais pessoa quanto mais intenso for o Eu da palavra-principio
Eu-Tu” 8: ele se torna Eu na relagdo com o Tu®’.

Dentro do mundo da relacdo, que se da em trés esferas, a segunda é a vida
com os homens. Nessa esfera, é possivel enderecar e receber o Tu®. A relagdo
inclui sempre reciprocidade®®. Buber da um exemplo para explicar a possibilidade
de a pessoa estabelecer uma relacdo com uma arvore, que poderia ser considerada
um Isso, mas que, por vontade propria ou por uma graca, 0 Eu entre numa relagédo
com ela, a qual ja ndo é mais um Isso. Assim, “a forca de sua exclusividade apo-

derou-se de mim” %,

81BUBER, M. Eu e Tu. Sio Paulo: Centauro, 2001. p. 51.

8 |hid.

8 1hid., p. 52.

8 LEVINAS, E. Entre nés. Petropolis: Vozes, 2004. p. 31.

8 LENIN, L. As palavras-principio na filosofia do didlogo de Martin Buber. Rio de Janeiro,
2007. 42p. Monografia de graduago em Filosofia do Instituto de Filosofia Jodo Paulo Il. p. 34.

8 BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 92.

8 Ibid., p. 68.

8 Ibid., p.53.

8 CICCHESE, G. Para uma antropologia da reciprocidade. In: Unidade e Carismas. p. 36-40,
Abril — Junho, 2014, p. 37.

9 BUBER, M. op. cit., p. 54.
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A pessoa humana, segundo Buber, ndo pode ser vista como uma coisa entre
coisas ou formada por coisas. Quando o Eu se torna presente diante de outro Eu,
este ja € um Tu ao qual é enderecada a palavra-principio. A pessoa, a quem o Eu
diz Tu, ndo deve ser experimentada, pois 0 Eu entra em rela¢cdo com o Tu no san-
tuério da palavra-principio, como afirma Buber®:.

A relacdo Eu-Tu pode existir mesmo quando o outro, a quem dizemos Tu,
ndo o percebe em sua experiéncia, pois 0 Tu € mais do que aquilo de que o Isso
possa estar ciente. Ndo é possivel falar de experiéncia do Tu, para Buber. O Tu
ndo pode ser experimentado. O Tu é encontrado por graca e ndo através de uma
procura. O Eu entra em relacdo imediata com ele. A palavra-principio Eu-Tu sé
pode ser proferida pelo ser na sua totalidade e, assim, o Eu se realiza na relacdo
com o Tu, pois é tornando Eu que é possivel dizer Tu®,

A relacdo com o Tu se torna imediata e todo meio se torna obstaculo. So-
mente na medida em que todos os meios sdo abolidos, acontece o encontro e toda
a vida atual é encontro®®. A relacio é reciprocidade e s6 pode ser entendida a par-
tir desta. A pessoa se torna Eu na relagdo com o Tu®4. Entre o Eu e o Tu existe a
reciprocidade da doagéo; quando o Eu diz Tu se entrega a ele e o Tu, quando diz
Tu ao Eu, se entrega a este.

O mundo do Tu, diferente do mundo do Isso, ndo tem coeréncia nem no es-
paco, e nem no tempo. Apos o fim do evento da relacdo, o Tu deve necessaria-
mente se transformar em Isso, segundo Buber. Cada Isso, quando entra no evento
da relacéo, pode tornar-se um Tu®®.

Na segunda parte de sua obra, Buber dirige sua reflexdo também para a rea-
lidade da comunidade. Segundo ele, a comunidade ndo nasce do fato de que as
pessoas tém sentimentos umas para com as outras, mas ela nasce de duas realida-
des: primeiro, do fato “de estarem todos em relacdo viva e mitua com um centro

vivo e de estarem unidos uns aos outros em uma relagdo viva e reciproca” %.

1 BUBER, M. Eu e Tu. Sio Paulo: Centauro, 2001, p.55.
92 |bid., p. 57.

% Ibid.

% Ibid., p. 68.

% Ibid., p. 71.

% [bid., p. 78.
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A relagdo viva, que Buber cita, implica sentimentos, mas ndo provém deles,
pois a comunidade edifica-se sobre a relagdo viva e reciproca®”. Assim, as diver-
sas civilizacBes repousam sobre um evento originario de encontro sobre uma res-
posta ao Tu®®. A partir do momento em que uma civilizagdo ndo tem mais como
ponto central um fendmeno de relacdo, que deve ser incessantemente renovado,
ela se enrijece, tornando-se um mundo de Isso®.

Buber faz uma clara distin¢do entre o Eu da palavra-principio Eu-Tu do Eu
da palavra-principio Eu-1sso. Nesta, o Eu aparece como egotico e toma conscién-
cia de si como sujeito. Naquela, o Eu aparece como pessoa e se conscientiza como
subjetividade!®. Com isso, ndo se conclui que ha duas espécies de homem, mas

dois polos do humano. Cada um vive no seio de um duplo Eu'®.

15
A relacdo Eu-Tu eterno

A relacdo entre o Eu e 0 Tu eterno esta na terceira esfera na qual se constroi
0 mundo da relacdo, segundo Buber. Nessa esfera, encontramos a vida com 0S

seres espirituais em que a relagdo, embora sem a linguagem, gera a linguagem?°,

Buber inicia a terceira e Gltima parte de sua obra, destacando que as diversas
linhas de todas as relagdes, se prolongadas, entrecruzam-se no Tu eterno'®. Cada
Tu individualizado é uma perspectiva para ele, pois através de cada Tu individua-
lizado a palavra-principio invoca o Tu eterno. Contudo, o Tu eterno € invocado
pelos homens sob varios nomes. Mesmo assim, Buber esclarece que todos os no-
mes de Deus permanecem santificados, pois ndo falamos somente sobre Deus,

mas também falamos com Elel%,

®”BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 79.
% |bid., p. 84.

% [bid., p. 85.

10 |hid., p. 90.

101 |hid., p. 92.

102pjid., p. 116.

103 1pid., p. 99.

104 | bid.
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Para Buber, existe uma estreita ligacdo entre todos os “Tus” existentes e tal
ligacio esta no nivel do Tu eterno’®. O Tu eterno, dessa forma, é o centro, a
unidade de todos os seres, de todos 0s “Tus’*%,

Buber, ja no inicio da terceira parte, afirma que

Aquele que, proferindo a palavra Deus, quer significar realmente Tu, ndo importa
de que ilusdo esteja tomado, invoca o verdadeiro Tu de sua vida, o qual ndo pode
ser limitado por nenhum outro e com o qual ele esta em uma relagdo que engloba
todas as outras'®’.

Buber defende que aquele que abomina o nome de Deus e cré estar sem
Deus, quando invoca, com o impulso de todo o ser, o Tu de sua vida, como aquele
que n&o pode ser imitado por nenhum outro também invoca Deus%,

Na relagdo com o Tu eterno, este se apresenta ao Eu e este entra imediata-
mente em relacdo com ele. Poderiamos dizer que o acesso a transcendéncia se da
pelo conhecimento, pelo amor, pela expressao artistica e simbdlica, pela venera-
cao... Por isso, 0 homem acede as realidades superiores, dilatando sua capacidade
de conhecé-las, e depois parecendo com elas, e, portanto, amando-as*®. Essa seria
a dindmica propria ou conveniente de nossa relacdo com Jesus Cristo.

Na verdade, como ressalta Bento XVI: “a Verdade é mais forte que qualquer
obstaculo e encontra o homem... n6s ndo podemos encontrar sozinhos a Verdade,
mas a Verdade, que é Pessoa, encontra-nos”!°. Nessa relagdo, o Tu ¢ destacado
como o Unico existente diante de noés. Ele enche o horizonte como se tudo o mais
vivesse na sua luz!'?,

Nessa relacdo com Deus, a exclusividade absoluta e a inclusividade absoluta

se identificam. E essa relacdo se dara, pois “a realizacdo do encontro com Deus

105 ENIN, L. As palavras-principio na filosofia do didlogo de Martin Buber. Rio de Janeiro,
2007. 42p. Monografia de graduagdo em Filosofia do Instituto de Filosofia Jodo Paulo II. p. 36.

16 HOHEMBERG, G. A categoria da reciprocidade entre o eu e tu em Martin Buber. In:
HOHEMBERG, G.; VANZETO, J. J.; ALVES, M. A. Dignidade e sentido humano: uma leitura
introdutdria a partir de Mounier, Buber e Levinas. Santa Maria: Biblos editora, 2009. p. 150
107BUBER, M. Eu e Tu. Sao Paulo: Centauro, 2001. p. 99.

108 | bid., p. 100.

19STORK, R. Y.; ECHEVARRIA, J. A. Fundamentos de antropologia. Um ideal de exceléncia
humana. Sdo Paulo: Instituto brasileiro de filosofia e ciéncia “Raimundo Lulio”, 2005. p 432.
HOBENTO XVI. Palavras do Papa Bento XV por ocasido da projecdo do filme sobre Santo
Agostinho. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches /2009/ september
/documents/hf_ben-xvi_spe_20090902_film-s-agostino.html.> Acesso em 27 de janeiro de 2015.
11 BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 101.
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acontece pelo chamado ‘sentimento de dependéncia’ 2 que habita na humanida-
de.

Nesse processo, a pessoa nao precisa nem afastar o olhar do mundo, nem fi-
xar nele seu olhar como se isso auxiliasse na ida para Deus, pois aquele que con-
templa 0 mundo em Deus estd na presenca dEle. A experiéncia da contemplacéo
se torna um meio para encontrar Deus*®3,

Buber critica tanto a visdo da separagdo entre mundo e Deus quanto a ideia
de Deus no mundo como exemplos de linguagem do Isso. Tudo deve ser conside-
rado, inclusive 0 mundo, em Deus, pois esta é a relacéo perfeital. Deus ndo sera
encontrado nem permanecendo no mundo, nem se ausentando dele, pois Ele sera
encontrado quando o Tu for, com todo o seu ser, ao seu encontro e lhe oferecer
todo ser do mundo, mesmo sendo aquele que n&o se pode procurartt®.

Deus é o totalmente Outro, o totalmente mesmo e o totalmente presente.
Sem duvida, Ele permanece como um grande mistério, mas mesmo assim, Ele é o
mistério da evidéncia que nos é mais proximo do que nosso proprio Eu'®.

Quando o Tu do homem experimenta a decepc¢éo de tornar-se Isso, ele aspi-
ra atingir o seu Tu eterno além de todas as rela¢des sem, contudo, nega-las. Quan-
do ele encontra a relagio completa, 0 seu coragdo ndo se afasta das coisas!'’. Nes-
sa relacdo com Deus, surge um sentimento que pode ser chamado de “sentimento
de dependéncia” ou “sentimento de criatura”. Buber mostra para seu interlocutor
que ele necessita de Deus para existir e Deus tem necessidade dele para aquilo
que, justamente, ¢ o sentido da sua vida''®,

Na relacdo com o Tu eterno - que é, segundo sua esséncia, um Tu - 0 sujeito
também corre o risco, pela sua prépria natureza, de inseri-lO no mundo do Isso e
na linguagem do Isso*'°. O sujeito transforma o Tu eterno num Isso acabando com

a relacdo vital e reciproca.

112 ENIN, L. As palavras-principio na filosofia do didlogo de Martin Buber. Rio de Janeiro,
2007. 42p. Monografia de graduago em Filosofia do Instituto de Filosofia Jodo Paulo Il. p. 37.

113 AQUINO, T. Suma Teoldgica. I. g. 2. a. 2-3. Sdo Paulo: Loyola, 2001.

4 BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 102.

151bid., p.104.

118 1hid.

U7 1bid.

118 1hid.

19 |bid., p. 115.
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A verdadeira imagem da relagio com Deus ¢ a relagdo com o ser humano!?,
O homem também pode cair na ilusdo de possuir em si Deus e falar com Ele, mas
mesmo que Deus o envolva e habite nele, jamais poderé ser possuido pelo ho-
mem.

Buber afirma que so sera possivel falar com Ele na medida em que nada fa-
lar em nds'?. Deus, que é a eterna presenca, ndo se deixa possuir. Por isso, “infe-
liz 0 possesso que cré possuir Deus” 22,

Na relacdo com o Tu eterno, o sujeito pode cair numa armadilha. Se ele co-
nhece 0 mundo apenas como algo de que se utiliza, também conhecerd Deus da
mesma forma®?3. O Tu eterno, por esséncia, nunca pode tornar-se um Isso, pois ele
n&o pode reduzir-se a uma medida ou a um limite!?4,

Na dinamica de relacdo entre o Eu e o Tu eterno, Deus pode-se tornar um
objeto de fé e/ou objeto de culto. Buber enfatiza que ndo percebemos Deus sem o
mundo e s6 percebemos o mundo em Deus*?. Para quem néo entende Deus como
um principio, é indispensavel ter uma relacio com Ele como pessoa'?®. Por isso,
Buber afirma que “embora o conceito de personalidade seja, sem duvida, incapaz
de definir a esséncia de Deus, é possivel e necessario, no entanto, dizer que ele é
também uma Pessoa” 127,

Nesse processo relacional, Buber destaca que o ser humano que se dirige a
Deus “nédo tem necessidade de se afastar de nenhuma outra relagéo Eu-Tu; ele as
conduz legitimamente a Ele e as deixa que se transfigurem na “face de Deus’” 128,
O outro déa ao sujeito a possibilidade de chegar a Deus.

A (ltima marcacdo de Buber, no post-scriptum de 1957, é para que evitemos
interpretar o didlogo com Deus como algo que ocorra simplesmente a parte ou
acima do cotidiano®?®°. Essa ideia é extremamente importante, pois nos da a possi-
bilidade de pensarmos o encontro com Deus como algo possivel no “aqui” e “ago-

ra” da existéncia humana.

120BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 118.
121 hid., p.119.

122 |hjd., p. 120.

123 1bid.

124 |pid., p. 123.

125 pid., p. 127.

126 |pid., p. 137.

127 |bid. Grifo do autor.

128 |pid., p. 138.

129 | bid.
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A autotranscedéncia faz parte da vida humana levando a pessoa constante-
mente a ultrapassar a si mesma, 0 que tem, 0 que pensa, 0 que quer... E o sentido
ultimo dessa autotranscedéncia serd sempre teocéntrico, pois o proprio Deus leva
a pessoa a fazer essa experiéncia®’.

A consequéncia desse encontro entre o Eu e o Tu eterno é o amor que nasce
como um sentimento que ndo se apodera da pessoal®l. Buber chega a ponto de
pensar que as caracteristicas préprias do relacionamento do Pai com o Filho pos-
sam ser assumidas pelos homens!®2,

Por isso, quanto mais encontros existirem com a eterna Presencga, tanto mais
humanos e perfeitos serdo os seres humanos, pois seus olhos enxergardo a real
condicdo das criaturas em relacdo com o Criador: a de serem filhos mantidos pelo
supremo ser do Pai'®. O encontro com o Tu eterno faz a pessoa humana chegar

mais proximo daquilo que elaé.

130 MONDIN, B. O homem, quem ¢é ele? Elementos de antropologia filoséfica. Sdo Paulo: Paulus,
2003. pp. 264-267.

181 LENIN, L. As palavras-principio na filosofia do didlogo de Martin Buber. Rio de Janeiro,
2007. 42p. Monografia de graduagdo em Filosofia do Instituto de Filosofia Jodo Paulo Il. p. 37

122 BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 99; LENIN, L. As palavras-principio na
filosofia do didlogo de Martin Buber. Rio de Janeiro, 2007. p. 38.

133 LENIN, L. As palavras-principio na filosofia do didlogo de Martin Buber. Rio de Janeiro,
2007. 42p. Monografia de graduagdo em Filosofia do Instituto de Filosofia Jodo Paulo Il. p. 41.
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O encontro com Jesus Cristo segundo o Documento de
Aparecida

Depois de termos feito o caminho atraves da filosofia personalista de Martin
Buber e concluido a possibilidade de uma relacdo entre o Eu e o Tu eterno, vere-
mos como essa ideia apareceu na reflexdo latino-americana do Documento de
Aparecida, no qual encontramos, no centro de sua reflexdo, o encontro do discipu-
lo com o Mestre Jesus Cristo.

Nesse segundo capitulo de nosso trabalho, propomo-nos a percorrer o Do-
cumento de Aparecida para compreendermos como a Conferéncia pensou a tema-
tica da relacdo do cristdo com Jesus e deu luzes para o caminho de reflexdo teolo-
gica ndo apenas para a teologia latino-americana, mas também para a teologia em
geral.

Faremos uma apresentacdo dividida em trés partes: as linhas mestras e a es-
trutura do Documento; o encontro com Jesus Cristo propriamente dito e os lugares
de encontro com Jesus. Observaremos como o texto insiste no tema do encontro
com Cristo como ponto de partida de espiritualidade trinitaria; sendo que esse
encontro acontecera na experiéncia da fé, recebida e vivida na Igreja***.

2.1
Linhas mestras e estrutura do Documento

O Documento de Aparecida se situa na linha de continuidade das quatro
Conferéncias anteriores (Rio — 1955; Medellin — 1968; Puebla — 1979; Santo Do-
mingo — 1992) como uma proposta renovada para o caminho da Igreja que esta na
América no inicio do terceiro milénio'®,

No discurso inaugural, o Papa Bento lembrou o desejo dos bispos de darem
um novo impulso a evangelizacdo, visando ao crescimento e a0 amadurecimento
do povo em sua fé*3. Os grandes objetivos ou tarefas da Conferéncia, como lem-

brou Bento XVI no Discurso Inaugural, eram proteger e alimentar a fé do povo de

134 LIBANIO, J. B. Conferéncia de Aparecida. In: Revista Eclesiastica Brasileira. pp. 816-842,
fasc. 268, outubro de 2007, p. 833.

135 CELAM. Documento de Aparecida. Brasilia: Edigdes CNBB, 2009. n. 9. A partir dessa cita-
¢do, adotaremos a abreviatura (DAp), pois todas se referem a essa mesma edico.

136 DAp, p. 252.
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Deus e recordar também aos fiéis latino-americanos e caribenhos que, em virtude
do seu batismo, sdo chamados a ser discipulos missionarios de Jesus Cristo¥’.

O caminho seria repensar profundamente e relancar com fidelidade e auda-
cia a missdo nas novas circunstancias do continente e do mundo. Esse caminho
intentava confirmar, renovar e revitalizar a novidade do Evangelho enraizada na
historia, mas a partir de um encontro pessoal e comunitario com Jesus Cristo que
despertasse nos cristios a consciéncia do discipulado e da miss&o*®,

Comentando o trecho mencionado acima do Documento (n. 11), Maria Cla-
ra Bingemer assevera que a Igreja so sera fiel discipula e missionaria audaz e fe-
cunda quando adotar atitudes de servico, pobreza e obediéncia como atitudes proé-
prias do Senhor de quem essa Igreja deseja seguir os passos°.

No discurso inaugural, o Papa lembrou que a fé em Deus animou a vida e a
cultura dos povos do Continente durante todos esses séculos. Contudo, no presen-
te e futuro da nossa realidade, essa mesma fé enfrenta sérios desafios. Por isso,
cabe a Conferéncia refletir sobre essa situacdo para auxiliar os fiéis a viverem a
sua fé, tomando consciéncia de sua vocacio e missao.

Um dos grandes desafios lembrados pelo Pontifice foi a globaliza¢do, como
um conjunto de relagdes no ambito mundial, que pode ndo ter a marca da ética,
tendo em vista a possibilidade de comportar a marca de grandes monopdlios e de
converter o lucro em valor supremo. Por isso, como em todos os campos da ativi-
dade humana, a globalizacdo deve ser regida pela ética, pondo tudo a servi¢co da
pessoa humanal*!. Juntamente com ela, a globalizagdo, encontra-se o enfraqueci-
mento da vida cristd, o secularismo, o hedonismo, o indiferentismo, bem como o
proselitismo.

Diante desses desafios que configuram uma nova situagdo, cabe aos bispos
proporcionarem uma renovagao e revitalizagdo da fé#2. Essa revitalizagdo s sera

possivel, segundo Tomich4, através de um caminho de conversao ao Mistério ve-

137DAp, n. 10.

1% 1bid., n. 11.

139 BINGEMER, M. C. L. A missdo como seguimento de Jesus Cristo no Espirito Santo. In:
BRIGHENTI, A.; HERMANO, R. (Orgs.). A missao em debate: provocacdes a luz de Aparecida.
Sé&o Paulo: Paulinas, 2010. p. 199.

40DAp, p. 249-250.

141 |bid., p. 252.

142 | bid.
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rificado nas atitudes pessoais e nas estruturas comunitarias da Igrejal*®. Nesse
sentido, 0s sujeitos e as tarefas da conversao pastoral tdo desejada necessitam de
um encontro pessoal com Jesus44.

Os bispos, resgatando as palavras de S. Jodo Paulo 11***e do Papa Bento
XVI*¢ reforcaram a ideia de que € preciso recomecar o caminho a partir de Cris-
to, do encontro com Ele que possibilita um novo horizonte para a vida e uma ori-
entacdo decisiva.

O desafio da Conferéncia era revitalizar o modo de ser catdlico e as opcles
fundamentais da Igreja nesse contexto em que ela esta presente. A fé precisava se
enraizar profundamente no coragdo das pessoas e dos povos como um aconteci-
mento fundante e um encontro vivificante com Cristo. Por isso, fazia-se premente
uma evangelizagdo muito mais missionaria®*’,

O desafio fundamental enfrentado pela Conferéncia era “mostrar a capaci-
dade da Igreja para promover e formar discipulos missionarios que respondam a
vocagao recebida e comuniquem por toda parte, transbordando de gratiddo e ale-
gria, o dom do encontro com Jesus Cristo” 148,

A Igreja se coloca a servico das pessoas para partilhar o seu maior tesouro e
ter a maior felicidade e prioridade que € ser instrumento do Espirito para que Je-
sus seja encontrado, seguido, amado, adorado, anunciado e comunicado a todos*#°.
Assim, a Igreja estaria cumprindo sua missdo essencial.

Avaliando o Documento, Maria Clara Bingemer ressalta que estamos diante
de uma “Igreja que se percebe em um momento de grandes e novas interpelagdes

e deseja a elas responder com tudo o que tem e que €”*%°, Contudo, essa resposta,

143 TOMICHA, R. Condicbes e elementos para a missdo permanente. In: BRIGHENTI, A;
HERMANO, R. (Orgs.). A missdo em debate: provocacdes a luz de Aparecida. Sdo Paulo: Pauli-
nas, 2010. p. 260.

144 CNBB. Comunidade de comunidades: uma nova paréquia. Sdo Paulo: Paulinas, 2014. n. 192.
145 JOAO PAULO II. Carta apostolica NOVO MILLENIO INEUNTE no termo do grande
jubileu do ano 2000. Sdo Paulo: Paulinas, 2001. nn. 28-29.

146 BENTO XVI. Carta enciclica DEUS CARITAS EST sobre o amor cristdo. Séo Paulo: Pau-
lus e Loyola, 2006. n. 1.

147DAp, n. 13.

148 Ibid., n. 14.

149 PAULO VI. Exortacdo apostolica EVANGELII NUNTIANDI sobre a evangelizagdo no
mundo contemporéneo. Sdo Paulo: Paulinas, 1976. n. 1.

10 BINGEMER, M. C. L. A missdo como seguimento de Jesus Cristo no Espirito Santo. In:
BRIGHENTI, A.; HERMANO, R. (Orgs.). A missao em debate: provocaces a luz de Aparecida.
Sé&o Paulo: Paulinas, 2010. p. 201.
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recorda a te6loga, ndo podera ser dada a partir de si mesma, mas somente do proé-
prio Senhor que é a fonte de vida e existéncia da prépria Igreja.

Diante da prioridade da fé em Cristo e da vida “nele”, lembrou Bento XVI,
poderia surgir uma questdo de que esta atitude seria uma fuga da realidade para o
intimismo. Porém, o Papa alerta que s6 quem reconhece Deus conhece, de fato, a
realidade e pode responder a ela de modo adequado e realmente humano. Isso se
da pelo fato de que Deus € a realidade fundante®®?.

Os bispos tinham o desejo de despertar a Igreja na America e no Caribe para
um grande impulso missionario, recordando o mandato de Jesus de ir e fazer dis-
cipulos (cf. Mt 28, 20). Era clara, para eles, a necessidade de sair e ir ao encontro
das pessoas para lhes comunicar e compartilhar o dom do encontro com Cristo
que preenche a vida de sentido, de verdade e de amor, de alegria e de esperan-
cals2,

Resgatando as palavras de Bento XVI no inicio do seu ministério petrino, o0s
bispos fazem um grande apelo - e que foi o tema da Conferéncia de Aparecida
(Discipulos e Missionéarios de Jesus Cristo para que nele nossos povos tenham
vida — Jo 14, 6)!3 - para que as Igrejas latino-americana e caribenha ndo tenham
medo de abrirem suas portas a Cristo para encontrarem a verdadeira vida que bus-
cam®™*,

Por isso, 0 Papa Bento XVI destaca na sua carta de apresentacdo do Docu-
mento que lhe foi motivo de alegria tomar conhecimento do desejo das igrejas
latino-americana e caribenha de realizarem uma Missdo Continental, convocando
todas as forgas necessérias e caminhando sempre a partir de Cristo'®®. Os bispos
reforcaram que esse despertar missionario da Igreja teria como forma essa Misséo
Continental. Mas, para que isso pudesse acontecer seria primordial que as diversas
Conferéncias Episcopais e cada diocese em particular colocassem a Igreja em es-
tado permanente de miss&o'®.

Da mesma forma, na mensagem final, os bispos apresentaram o grande de-

safio de trabalhar para dar um novo impulso e vigor a missao “em e desde a Ame-

151 DAp, p. 254.
1521pid., n. 548.
153 1bid., p. 253
1% 1bid., n. 15.
155 |bid., p. 8.
1%6 |bid., n. 551.
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rica Latina e o Caribe” ', Por isso declararam: “Do cenaculo de Aparecida nos
dispomos a empreender uma nova etapa de nosso caminhar pastoral declarando-
nos em missdo permanente” %8,

Para que o objetivo missionario fosse alcan¢ado e para que a Igreja se con-
vertesse numa comunidade cheia de impeto e audacia evangelizadora, o0s bispos
recordaram a necessidade de todos os cristdos serem de novo evangelizados e de
se tornarem, continuamente, discipulos de Jesus Cristo.

Discipulado e missdo sdo dois lados de uma mesma moeda, recordava o Pa-
pa no discurso inaugural. Por isso, “quando o discipulo esta enamorado por Cris-
to, ndo pode deixar de anunciar a0 mundo que so6 ele nos salva” **°. Na verdade, o
discipulo é aquele que responde ao chamado do Mestre e “0 segue passo a passo
pelos caminhos do Evangelho” %, Infelizmente, ainda “ha muitos catdlicos nio
evangelizados que ndo fizeram a experiéncia pessoal com Jesus Cristo, tém fraca
identidade cristd e pouca pertenca eclesial” 62,

Para ser discipulo missionario de Jesus, € vital estar profundamente enraiza-
do nEle®2. E nesse processo de discipulado vivido no encontro e seguimento de
Jesus que os fiéis sdo resgatados de uma consciéncia isolada e se sentem impeli-
dos para sair e comunicar a vida verdadeira a todos. Esse encontro se converte em
familiaridade e comunho®®,

Na mensagem final do Documento, os bispos recordavam que 0 “primeiro
convite que Jesus faz a toda pessoa que viveu o encontro com Ele é o de ser seu
discipulo... e formar parte de sua comunidade. A nossa maior alegria é ser seus
discipulos” 84, Essa dinamica relacional devera ter sempre como centro a Pessoa
de Jesus Cristo. Dessa maneira, o discipulado e a missionariedade nascerdao do
encontro pessoal com Ele!®,

O processo de formagao do discipulo de Jesus Cristo € marcado pela oferta

que a Igreja lhe faz do P&o da Palavra e do P&o da Eucaristia. “Cada domingo e

157 DAp, p. 267.

1%8 |bid., p. 270.

199 Ibid., p. 256.

180 Ibid., p. 268.

161 CNBB. Comunidade de comunidades: uma nova paréquia. Sdo Paulo: Paulinas, 2014. n. 317.
162 DAp, p. 253.

183 1bid., n. 549.

184 1bid., p. 268.

185 LIBANIO, J. B. Conferéncia de Aparecida. In: Revista Eclesiastica Brasileira. pp. 816-842,
fasc. 268, outubro de 2007, p. 831.
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cada Eucaristia é um encontro pessoal com Cristo” ¢, Quando o discipulo ouve a
Palavra na assembleia litGrgica, escuta o proprio Senhor que a proclama e a expli-
ca. Da mesma forma, quando recebe a Eucaristia, recebe o proprio Senhor de mo-
do pessoal. Exatamente por essa realidade, a “Eucaristia é o alimento indispensa-
vel para a vida do discipulo e missionario de Cristo” 67,

Tendo em vista esse caminho, o Pontifice destacou o papel da Missa Domi-
nical como centro da vida crista e a necessidade de dar prioridade a ela e valoriza-
la. Ao longo da vida eclesial, o0 domingo sempre significou “o momento privilegi-
ado do encontro das comunidades com o Senhor ressuscitado” 8,

Por isso, urge que os cristdos tomem consciéncia de que ndo estdo seguindo
um personagem do passado, mas o Cristo vivo, presente no hoje e no agora de
nossas vidas. Com isso, o encontro com Cristo na Eucaristia suscitara o compro-
misso da evangelizacdo e o impulso a solidariedade; despertando o forte desejo de
anunciar o Evangelho e testemunhéa-lo no seio da sociedade hodierna®®.

Um tema caro ao Papa no discurso inaugural e aos bispos ao longo de toda a
Conferéncia foi a religiosidade popular. Inclusive, Bento XVI chegou a chama-la
de “precioso tesouro da Igreja Catdlica na América Latina” 17°. Essa religiosidade,
segundo eles, precisa ser promovida e protegida, pois ela também é um lugar do
encontro com Jesus Cristo!’,

Veremos mais a frente!’2 como a piedade popular foi vista também como
um lugar privilegiado do encontro com o Senhor. Os bispos do Brasil, por exem-
plo, enfatizam que a religiosidade popular precisa ser valorizada “como lugar de
encontro com Cristo, tendo em vista que a participacdo na Sagrada liturgia nao
abarca toda a experiéncia espiritual que se manifesta em diversas devocoes e pra-
ticas religiosas” 13,

Ainda no Discurso inaugural, no que se refere a outros campos prioritarios
para a renovacao da Igreja, Bento XVI enfatizou o papel dos sacerdotes como 0s

primeiros promotores do discipulado e da misséo, tendo em vista que foram cha-

186 DAp, p. 257.

167 |bid., p. 258.

168 |hid.

169 |bid.

170 1bid., n. 251.

1 1bid., n. 258.

172 Cf. pp. 55-56.

13 CNBB. Comunidade de comunidades: uma nova paréquia. Sdo Paulo: Paulinas, 2014. n. 280.
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mados para estar com Jesus e depois ser enviados pelo mesmo Senhor (Mc 3, 14)
174 Eles precisam tornar-se homens de Deus que fazem uma profunda experiéncia
de encontro com Jesus Cristo que os levara ao encontro dos afastados®”.

A partir desse fundamento existencial para a vida sacerdotal, o presbitero
deve ser, antes de tudo, um “homem de Deus” (1 Tm 6, 11) que conhece a Deus,
que cultiva uma profunda amizade pessoal com Jesus, pois, somente assim, 0 sa-
cerdote podera levar Deus aos homens e ser representante do amor divino®’®. Nes-
sa mesma direcdo, S. Jodo Paulo Il, comentando o texto conciliar sobre a forma-
cao sacerdotal (OT), ressaltava a necessidade de uma intima comunhdo dos futu-
ros sacerdotes com Jesus, com 0 matiz da amizade como um dom inestimavel do
proprio Cristo!’’.

Destacando outro campo prioritario, o Papa realca a figura dos jovens que
sdo chamados a serem amigos e discipulos de Cristo!’®. Eles precisam fazer a ex-
periéncia do encontro com o Senhor que da sentido a vida para anunciar Sua pre-
senca aos outros.

O discipulo, identificado com o Mestre, se inclina a ter uma vida movida pe-
lo impulso do amor e no servico aos demais. Ademais, 0 chamado a ser discipulo
missionario exige sempre uma decisdo clara e consciente por Jesus e 0 seu Evan-
gelho'™®. O amor a Cristo vai-se concretizando no amor aos outros.

Assim, o caminho do discipulado missionario se torna fonte de renovacédo
da pastoral no Continente e um novo ponto de partida para a Nova Evangeliza-
¢80, Por isso, os bispos afirmaram que todos na Igreja somos chamados a ser-
mos discipulos missionarios e, dessa forma, se torna premente formarmos todo o
Povo de Deus para cumprirmos com responsabilidade e audacia essa tarefal®?.,

Nessa mesma perspectiva, 0 Papa Francisco, durante sua viagem ao Brasil,

destacou que “o ‘permanecer’ com Cristo ndo significa isolar-se, mas um perma-

174 DAp, p. 262.

15 CNBB., Comunidade de comunidades: uma nova paréquia. S&o Paulo: Paulinas, 2014. n. 204.
176 DAp, p. 262.

177 JOAO PAULO II. Exortacéo apostdlica pés-sinodal PASTORES DABO VOBIS sobre a
formacéo dos sacerdotes nas circunstancias atuais. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. n. 46.

18 DAp, p. 264.

179 |bid., p. 268.

180 | pid., p. 269.

181 |bid.
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necer para ir ao encontro dos outros” 182, Com estas palavras fortes, o Papa se di-
rigiu aos jovens na missa de encerramento da jornada:

Durante estes dias, aqui no Rio, vocés puderam fazer a bela experiéncia de encon-
trar Jesus e de encontra-lO juntos, sentindo a alegria da fé. Mas a experiéncia deste
encontro ndo pode ficar trancafiada na vida de vocés ou no pequeno grupo da paré-
quia... A fé é uma chama que se faz tanto mais viva quanto mais é partilhada®®,

Depois da jornada, o mesmo pontifice priorizou a renovacdo urgente da
Igreja, ou melhor, dos membros da Igreja*®*. Fazendo eco a essas palavras, 0s bis-
pos do Brasil enfatizam que a renovagao paroquial “tem fonte perene no encontro
com Jesus Cristo, renovado constantemente pelo antincio do querigma” 1%,

Ao destacarem a pastoral da Igreja para o discipulado missionario, 0s bispos
também fizeram uma séria constatagdo, reconhecendo o mundo atual como um
mundo sedento de espiritualidade. Do mesmo modo, eles evidenciam a conscién-
cia da centralidade que ocupa a relagdo com o Senhor na nossa vida de discipulos.
Sendo assim, manifestam o desejo de ser uma Igreja que aprende e ensina a re-
zarse,

O final da introducdo do Documento oferece a proposta que acompanhara
toda a reflexdo da Conferéncia: “Conhecer a Jesus Cristo pela fé é nossa alegria;
segui-lo é uma graca, e transmitir aos demais é uma tarefa que o Senhor confiou
ao nos chamar e escolher” 8. Da mesma forma, os bispos frisaram que a alegria
que recebemos no encontro com Jesus Cristo, a quem reconhecemos como o Filho
de Deus encarnado e redentor, deve chegar a todos os homens e mulheres feridos
pelas adversidades®,

No final da sua homilia, na missa de inauguracdo da Conferéncia, Bento
XVI1 alertava 0s presentes e convidava-os com as palavras: “sede discipulos fiéis,
para serdes missionarios corajosos e eficazes” 1#°. Os bispos, por sua vez, conclu-
em o Documento convocando todos os cristdos a se deixarem guiar por Maria e a

terem os olhos fixos em Jesus, autor e consumador da f&é1%,

182 FRANCISCO. Pronunciamentos do Papa Francisco no Brasil. Sdo Paulo: Paulus e Loyola,
2013. p. 37.

183 |bid., p. 64.

184 1bid., nn. 24, 27, 127 e 164.

185 CNBB. Comunidade de comunidades: uma nova paréquia. Sdo Paulo: Paulinas, 2014. n. 61.
18 DAp, p. 270.

187 Ibid., n. 18.

188 |bid., n. 32.

189 Ibid., p. 279.

190 hid., n. 554.
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O Documento final foi redigido em trés partes relacionadas entre si, acentu-
ando o propdsito apresentado no tema da conferéncia: a vida que vem de Jesus
Cristo para os povos do Continente. Os bispos salientaram que o Documento faria
uso do método “ver, julgar e agir” que esteve presente nas conferéncias anterio-
restol,

A primeira parte do Documento (A vida de nossos povos hoje) é dividida
em dois capitulos e deseja “ver” a realidade do Continente. O primeiro capitulo
trata do tema do discipulado e da missdo como realidades intrinsecas da Igrejae o
segundo aborda o olhar desses cristdos, discipulos missionarios sobre a realidade
na qual estdo inseridos. O tema da vida de Jesus Cristo presente nos discipulos
missionarios serd o da segunda parte do texto final do Documento.

Clodovis Boff afirma que o Documento comegou por onde deveria: por
Cristo, o Salvador, o Senhor, 0 Amor do Pai manifestado ao mundo. Para o referi-
do tedlogo, isso é importantissimo, pois 0 “ponto de partida” ndo foi, nem pode
ser, a realidade, a historia, o pobre, nem a doutrina da fé, mas Aquele que é o Alfa
e 0 Omega de tudo*®2.

J& a segunda parte do Documento possui quatro grandes capitulos que abor-
dardo quatro grandes tematicas: a alegria de ser discipulo missionario para anun-
ciar o Evangelho de Jesus Cristo; a vocagdo a santidade desses discipulos; o tema
da Igreja comunh&o!®, isto ¢, a comunhdo dos discipulos na Igreja, apresentando
os diversos agentes e instituicdes da Igreja, e o caminho de formacéo dos discipu-
los missionarios.

A terceira e Ultima parte do Documento, composta também de quatro capitu-
los, traz o tema da vida de Jesus Cristo para os povos. No primeiro, os bispos fo-
calizam a missé@o dos discipulos a servi¢o da vida plena. No segundo, o tema do
Reino de Deus em paralelo com a promogéo da dignidade humana é aprofundado.
Nesse sentido, o proprio Papa Bento lembrou, no discurso inaugural, que a evan-

gelizacdo sempre esteve unida & promogdo humana e a auténtica libertacdo cris-
té.194.

1 DAp. n. 19.

122 BOFF, C. Teologia da libertacéo e volta ao fundamento. In: Revista Eclesiastica Brasileira.
pp. 1001-1022, fasc. 268, outubro de 2007, p. 1014.

18 DAp, p. 270.

1% |bid., p. 256.
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Como continuidade do capitulo anterior (Reino de Deus e promogéo da dig-
nidade humana), da terceira parte do Documento, os bispos refletiram, no nono
capitulo, a respeito do tema da pessoa humana (familia, pessoas e vida). A terceira
parte (A vida de Jesus Cristo para nossos povos) é encerrada com uma Visao sobre
0s povos e a cultura do Continente como quarto capitulo.

Nosso interesse esta no capitulo VI do Documento final. Nesse capitulo, en-
contramos o tema do caminho de formacédo para os discipulos missionarios. Va-
mos trabalhar exatamente o tema do encontro com Jesus Cristo e os lugares para
que isso aconteca, partindo da nocdo de espiritualidade trinitaria desse encontro
com Jesus Cristo.

Nesse caminho de discipulado e missao, cabera a Igreja fazer com que seus
membros sejam novamente evangelizados e se tornem verdadeiros e fiéis discipu-
los, possibilitando o nascimento de uma Igreja cheia de impeto e audacia evange-
lizadora'®. Para isso, todos os batizados sdo chamados “a ‘recomegar a partir de
Cristo’, reconhecendo sua presenca com a mesma realidade e novidade, 0 mesmo
poder de afeto, persuasdo e esperanga, que teve seu encontro com 0s primeiros
discipulos” 1%,

2.2
O encontro com Jesus Cristo

No Documento final de Aparecida, no ultimo capitulo da segunda parte,
descreve-se o caminho de formacéo desses discipulos missionarios como descrito
no ponto anterior (cf. 2.1). E nesse processo que encontramos o tema do encontro
com Jesus Cristo de maneira mais especifica.

Todo o Documento traz, como pano de fundo, a ideia desse encontro com
Jesus Cristo como um verdadeiro programa de evangeliza¢do para o Continente,
através do qual, e somente através dele, sera possivel iniciar uma nova fase missi-
ondria no Continente e na propria Igreja. Esse encontro pode -se dar de forma pes-
soal ou comunitaria. Contudo, sempre a partir dele despertardo novos discipulos

missionarios de Jesus Cristo, 0s quais serdo protagonistas de uma nova vida®’.

1% FRANCISCO. Exortacédo apostdlica EVANGELII GAUDIUM sobre o antincio do Evange-
Iho no mundo atual. S&o Paulo: Paulus e Loyola, 2013. nn. 47-49.

1% DAp, n. 549.

¥7pid., n. 11.
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Nesse processo, € preciso superar o que o Papa Francisco chamava de mun-
danismo espiritual'®® através do qual se busca a gloria humana e o bem-estar pes-
soal em vez da vontade do Senhor. A fé catolica se vé ameacgada por mediocre
pragmatismo da vida eclesial em que parece que “tudo vai bem”, mas, na verdade,
a fé vai-se desgastando em mesquinhez. Por esse motivo, é urgente recomecar a
partir de Cristo®®°.

Todo o Continente — e toda a Igreja - se encontra diante do desafio de revita-
lizar 0 modo de ser catélico e nossas reais opcbes pelo Senhor como vem enfati-
zando o Papa Francisco. SO assim, a fé crista serd enraizada profundamente nos
coracdes dos fieis como acontecimento fundante e encontro vivificante com Jesus
Cristo?%,

Sobre esse processo de revitalizacdo do ser cristdo, o Papa Francisco ratifi-
cou, no seu discurso do Advento, em 2014, a Curia Romana que “toda a cudria —
como a Igreja, ndo pode viver sem ter uma relacdo vital, pessoal, auténtica e soli-
da com Cristo” 2%, Destacava o Pontifice a urgéncia, para todos os cristdos, de
terem suas vidas transformadas pelo encontro com Cristo.

Os bispos afirmaram que o grande desafio para eles era apresentar a “capa-
cidade da Igreja para promover e formar discipulos e missionarios que respondam
a vocacgdo recebida e comuniquem por toda a parte, transbordando de gratiddo e
alegria, o dom do encontro com Jesus Cristo” 2%2, Isso se da por ser este o grande
tesouro da Igreja!

N&o ha maior felicidade ou prioridade do que ser instrumento do Espirito na
Igreja para que Jesus seja encontrado, seguido, amado, adorado, anunciado e co-
municado a todos. Para a Igreja, este € o melhor servi¢o: o seu servi¢co oferecido
as pessoas e nagoes.

O encontro com Jesus Cristo sempre foi um marco na vida do povo de Deus.
Agueles que se encontraram com o Senhor durante sua vida terrena tiveram suas

vidas transformadas e iluminadas por Ele. A partir dessa experiéncia profunda, “o

198 FRANCISCO. Exortagdo apostdlica EVANGELII GAUDIUM sobre o andncio do Evange-
Iho no mundo atual. S&o Paulo: Paulus e Loyola, 2013. n. 93.

19DAp, n. 12.

20 1bid., n. 13.

201 FRANCISCO. Discurso do Papa Francisco a Curia Romana. Disponivel em:<
http://pt.radiovaticana.va/news/2014/12/23/discurso_do_papa_francisco_%C3%A0_c% C3 %BA-
ria_romana_%E2%80%93 _texto_integral/1115846>. Acesso em 02 de fevereiro de 2015.

22DAp, n. 14.


http://pt.radiovaticana.va/news/2014/12/23/discurso_do_papa_francisco_%C3%A0_c%25
http://pt.radiovaticana.va/news/2014/12/23/discurso_do_papa_francisco_%C3%A0_c%25
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discipulo é chamado a deixar-se plasmar segundo Jesus, a ir tomando as fei¢Oes
de Jesus” 2%,

Os discipulos passaram por inimeros desafios, sem perderem de vista o
“encontro mais importante ¢ decisivo de sua vida que os havia preenchido de luz,
forca e esperanca: o encontro com Jesus, sua rocha, sua paz, sua vida” 2%,

O discipulo de Jesus precisa compreender que ser cristdo ndo é uma carga,
mas um dom que nos leva a manifestar a alegria do encontro com o Senhor e de
ter sido enviado por Ele com o grande tesouro do Evangelho?®. Por isso, somente
0 “discipulo que se deixa tocar pelo Amor e se apaixona podera comunicar aos
outros aquela paixao experimentada e vivida, sentida na primeira pessoa” 2°°.

O verdadeiro discipulo deve desejar que a jubilo desse encontro chegue a
todas as pessoas, pois essa felicidade é como um antidoto diante das chagas do
mundo atual. Por isso, conhecer Jesus Cristo €, sem duvida alguma, “o melhor
presente que qualquer pessoa pode receber; té-lo encontrado foi o melhor que
ocorreu em nossas vidas, e fazé-lo conhecido com nossa palavra e obras é nossa
alegria” 2%’

A missdo da Igreja, com todos 0s povos, consiste em apresentar Jesus como
Aquele que da sentido pleno a existéncia. Esse € 0 maior tesouro que pode ser
oferecido as nacdes, para que cheguem ao encontro com Jesus Cristo Salvador?®,
Com isso, e contemplando os diversos frutos colhidos pela Igreja, os esforgos pas-
torais devem sempre se dirigir para o encontro com o Senhor.

O empenho pela renovacao pastoral nas paroquias deve sempre favorecer ao
encontro com Cristo vivo através de diversos métodos de nova evangelizacdo que
transformam as comunidades em comunidades evangelizadas e missionarias?®.

Crescem os esforcos de renovagdo pastoral nas paroquias, favorecendo um encon-
tro com Cristo vivo mediante diversos métodos de nova evangelizacdo que se
transformam em comunidade de comunidades evangelizadas e missionarias. Conta-

23 COSTA, P. C. Dimensdo cristoldgica da Evangelii Gaudium. In: AMADO, J.; FERNANDES,
L. A. (Orgs.). Evangelii Gaudium em quest&o. Aspectos biblicos, teoldgicos e pastorais. S&o
Paulo: Paulinas; Rio e Janeiro: Editora PUC-Rio, 2014. p.180.

204DAp, n. 21.

205 | bid., n. 28.

206 TOMICHA, R. Condicdes e elementos para a missdo permanente. In: BRIGHENTI, A;;
HERMANO, R. (Orgs.). A missdo em debate: provocacfes a luz de Aparecida. Sdo Paulo: Pauli-
nas, 2010. p. 269.

27DAp, n. 29.

208 | bid., n. 95.

209 | bid., n. 99.
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ta-se em alguns lugares um florescimento de comunidades eclesiais de base, se-
gundo o critério das Conferéncias Gerais anteriores, em comunhdo com os Bispos e
fiéis ao Magistério da Igreja°.

A medida que cresce no discipulo a consciéncia de pertencer a Cristo, cres-
ce, por consequéncia, o impeto de comunicar a todos o dom do encontro que ele
experimentou. Dai, a missdo surge, ndo cOMo um programa ou projeto, mas como
a partilha da experiéncia desse acontecimento fundamental que foi o encontro com
Jesus Cristo.

Assim, o discipulo O anuncia, testemunha-O de pessoa a pessoa, de comu-
nidade e da Igreja a todas as nagbes (At 1, 8) ?L. Com isso, “o discipulo sera re-
almente alguém que é movido pelo Espirito Santo no seguimento de Jesus Cristo,
fazendo visivel o amor misericordioso do Pai especialmente aos pobres e pecado-
res” 212,

O Documento também recorda que o chamado que Jesus faz implica uma
grande novidade, conforme atesta o texto abaixo.

Os mestres convidavam seus discipulos a se vincular com algo transcendente e 0s
mestres da Lei propunham a adesédo a Lei de Moisés. Jesus convida a nos encontrar
com Ele e a que nos vinculemos estreitamente a Ele... Na convivéncia cotidiana
com Jesus e na confrontacdo com os seguidores de outros mestres, os discipulos
logo descobrem duas coisas originais no relacionamento com Jesus. Por um lado,
ndo foram eles que escolheram seu mestre foi Cristo quem os escolheu. E por outro
lado, eles ndo foram convocados para algo (purificar-se, aprender a Lei...), mas pa-
ra Alguém, escolhidos para se vincular intimamente a sua pessoa (cf. Mc 1,17;
2,14)... O discipulo experimenta que a vinculacéo intima com Jesus no grupo dos
seus é participacdo da Vida saida das entranhas do Pai, é se formar para assumir
seu estilo de vida e suas motivacGes (cf. Lc 6,40b), viver seu destino e assumir sua
missdo de fazer novas todas as coisas®'®.

A vinculagdo com Jesus ndo esta no nivel servical, mas no da amizade atra-
vés da qual o amigo entra em comunh&o com Jesus e vai além, ingressando na Sua
prépria vida, fazendo-a sua. Assim, 0

Amigo escuta a Jesus, conhece ao Pai e faz fluir sua Vida (Jesus Cristo) na propria
existéncia (cf. Jo 15,14), marcando o relacionamento com todos (cf. Jo 15,12)... A
consequéncia imediata deste tipo de vinculo é a condigdo de irmdos que os mem-
bros de sua comunidade adquirem?,

20DAp, n. 99.

21 |bid., n. 145.

212 BINGEMER, M. C. L. A missdo como seguimento de Jesus Cristo no Espirito Santo. In:
BRIGHENTI, A.; HERMANO, R. (Orgs.). A missdo em debate: provocaces a luz de Aparecida.
S8o Paulo: Paulinas, 2010. p. 200.

Z3DAp, n. 131.

214 |bid., n. 132.
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No nimero 147, o Documento traz uma afirmacdo muito interessante, nesse
mesmo sentido do encontro de Jesus, quando apresenta a ideia de que “Jesus saiu
ao encontro de pessoas em situagdes muito diferentes”. Destaca-se a Sua iniciativa
nesse processo de encontro parecido com o que vimos em Buber no capitulo ante-
rior?’>, Cabe, agora, ao discipulo ir também ao encontro dos outros com a misséo
de tornar visivel o amor misericordioso do Pai a exemplo de Jesus.

Um exemplo dessa inciativa de Jesus de sair ao encontro dos discipulos é a
escolha dos doze (cf. Mc 3, 14). Ele ndo apenas sai para chama-los ao seu segui-
mento, mas também para forméa-los (Cf. Mc 4, 11.33s), e descansar (cf. Mc 6,
31s). Hoje, essa iniciativa e objetivos de Jesus no encontro com o discipulo tam-
bém sdo indispensaveis para a caminhada da vida comunitéria e para a atividade
missionaria®'®.

O Papa Bento X V1 afirmava, na obra Jesus de Nazaré, que os discipulos de-
vem chegar da mais exterior até a mais intima comunhao com Jesus.

Estar com Jesus e ser enviado parece, a primeira vista, que sdo coisas excludentes,
no entanto, estdo claramente interligadas. Eles devem aprender a estar de tal modo
com Ele que estdo com Ele mesmo quando vao para os confins do mundo. Estar
com Ele leva em si como tal a dindmica da missao, porque todo o ser de Jesus € ja
misséo?’.

As pessoas que se decidem a seguir Jesus no caminho do discipulado O bus-
cam (cf. Jo 1, 38), porém é o proprio Senhor quem os chama (cf. Mc 1, 14; Mt 9,
9). Por isso, é preciso descobrir 0 sentido mais profundo dessa busca e propiciar o
encontro com Jesus que da origem ao processo da iniciagdo crista?!8, permitindo
que Ele nos encontre.

Por isso, é fundamental que as comunidades desenvolvam um “processo de
iniciacdo na vida cristd que comece pelo querigma e que, 0 processo guiado pela
Palavra de Deus, conduza o fiel a um encontro pessoal, cada vez maior, com Jesus
Cristo” 21°. Assim, o sujeito podera experimentar Jesus como plenitude da huma-
nidade que o conduz a conversédo, ao seguimento de uma comunidade e ao amadu-

recimento da fé na préatica dos sacramentos, do servico e da missao.

215Cf. p. 30

26 DAp, n. 154.

2I7"RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. Do batismo no Jorddo a transfiguragéo. S&o Paulo: Planeta,
2007. p. 156.

28 DAp, n. 278.

219 1bid., n. 289.
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A proposta desse encontro com carater de experiéncia ndo é uma novidade
da Igreja atual, mas um resgate do caminho de formacdo do cristdo na tradi¢do
mais antiga da Igreja na qual era determinante o encontro vivo e persuasivo com
Cristo?®, E uma experiéncia que introduz o cristdo numa nova vida e faz com que
sua vida va-se transformando progressivamente pelos mistérios celebrados, capa-
citando o cristdo a mudar o mundo®?. Esse encontro é, de fato, transformador,
pois transfigura “a vida, em todos os seus niveis: pessoal, comunitario, social, e
ambiente-ecoldgico” 222,

Essa realidade interpela profundamente a nossa Igreja no Brasil que tem-se
empenhado para a implantagdo de uma verdadeira pastoral da iniciagdo cristd??,
Por exemplo, o objetivo da catequese deve passar de uma mera instrucdo para
uma metodologia ou processo catecumenal, fazendo um percurso do andncio do
querigma, seguido da conversao, discipulado, comunhao e miss&o??,

Dentro do processo de formacao desse discipulo que se encontra com o Se-
nhor ou que é encontrado por Ele, ocorre a potencializacdo do dinamismo da ra-
z&0 que procura o significado da realidade e, com isso, se abre para 0 Mistério??,
Assim, o encontro com o Senhor favorece ao alcance de respostas que marcam a
realidade pessoal de cada um em que o drama existencial leva a pessoa a um cons-
tante questionamento sobre si e a realidade que a circunda??®.

Contemplando a realidade daqueles que deixaram a Igreja para se unirem a
outros grupos religiosos como temos visto, 0s bispos afirmaram a necessidade de
a lgreja oferecer a todos os fiéis um

‘encontro pessoal com Jesus Cristo’, uma experiéncia religiosa profunda e intensa,
um anuncio kerigmatico e o testemunho pessoal dos evangelizadores, que leve a
uma converséo pessoal € a uma mudanca de vida integral®?.

220 CONCILIO VATICANO II. Constituicdo Conciliar SACROSANCTUM CONCILIUM
sobre a sagrada liturgia. Petrépolis: VVozes, 1968. n. 64.

221 DAp, n. 290.

22 BOFF, C. Teologia da libertacéo e volta ao fundamento. In: Revista Eclesiastica Brasileira.
pp. 1001-1022, fasc. 268, outubro de 2007, p. 1014.

223 CNBB. Diretrizes gerais da acdo evangelizadora da Igreja no Brasil 2011-2015. Sdo Paulo:
Paulinas, 2011. n. 40.

224 1bid., n. 269.

25 DAp, n. 280.

226 JOAO PAULO II. Carta Enciclica FIDES ET RATIO sobre as relacdes entre fé e razéo.
S&o Paulo: Paulinas, 1998. nn. 26-27.

22T DAp, n. 226.
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Por isso, € urgente que a Igreja esteja atenta aqueles que a deixaram para se
unirem a esses grupos e ofereca uma verdadeira experiéncia de fé para os fiéis,
favorecendo, assim, um encontro pessoal com Jesus Cristo e ndo com estruturas
fechadas — que ndo favorecem a acolhida®?® - e ultrapassadas®® ou grandes pro-
gramas. E isso, na verdade, depende de homens e mulheres que encarnem a voca-
¢ao de discipulos de Jesus Cristo®°. A vista disso, 0 Papa Francisco tem ressalta-
do a importante renovacao dessas estruturas eclesiais, para que elas favorecam a
renovacao eclesial tio necessaria nos nossos dias?:.

Através da proclamacdo do querigma, sera possivel o encontro e implicara
uma experiéncia salvifica pessoal, o fundamento do compromisso com Jesus Cris-
to e sua missdo. A partir desse encontro, desenvolver-se-a todo um processo de
formagdo que percorre certas etapas que interagem: o encontro com Jesus, a con-
versdo, o discipulado, a comunhao e a missi0?%.

Temos muitos exemplos, ao longo da historia da Igreja, desse processo de
formacéo e um deles que tomamos da Escritura foi o da mulher samaritana (Jo 4).
Depois do encontro com Jesus, ela teve a sua vida transformada e ndo se conten-
tando com esse momento de encontro com o Senhor, parte como verdadeira mis-
sionaria para anunciar Jesus Cristo?%,

O discipulo tera a experiéncia do encontro com Jesus Cristo vivo na sua rea-
lidade social concreta. Da mesma forma, como vimos em Buber?3*, esse encontro
se da no aqui e agora da histéria, sem necessidade de tempo e lugar determinados.
Nesse encontro, a pessoa amadurece sua vocagao e descobre a riqueza e a graca de

ser missionario e se torna um anunciador da Palavra®®. O discipulo, depois do

228 DAp, n. 100.

229 | bid., n. 365.

230 |bid., n. 11.

ZLFRANCISCO. Exortacéo apostdlica EVANGELII GAUDIUM sobre o anlncio do Evange-
Iho no mundo atual. S&o Paulo: Paulus e Loyola, 2013. n. 27.

222 MIRANDA, M. DE FRANCA. A eclesiologia do documento de Aparecida. In: Revista Ecle-
sistica Brasileira. pp. 843-864, fasc. 268, outubro de 2007, p. 850.

233 FRANCISCO. Estamos todos ao servico do Ginico e mesmo Evangelho. Homilia do Papa na
celebracdo das Segundas Vésperas da Solenidade da Conversdo de Sdo Paulo. Disponivel em:
http://www.zenit.org/pt/articles/estamos-todos-ao-servico-do-unico-e-mesmo-evangelho?utm_cam
paign=diarioportughtml&utm_medium=email&utm_source =dispatch. Acesso em 02 de feve-
reiro de 2015.

23 Cf. p. 18.

Z5DAp, n. 167.
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encontro, busca viver a plenitude do amor e conduzir todos ao mesmo encontro
com Aquele que é o Caminho, a Verdade e a Vida®®.

No contexto dos desafios atuais da sociedade, sera primordial uma identida-
de catolica mais pessoal e fundamentada e isso s6 serd possivel através de cate-
quese adequada que promova a adesao pessoal e comunitaria a Cristo. Essa tarefa
é de toda a comunidade eclesial, mas sobretudo dos bispos, 0s quais sdo chamados
a servir a Igreja, pastoreando-a e conduzindo-a ao encontro com Jesus e ensinan-
do-lhe a viver tudo o que Ele nos mandou (cf. Mt 28, 19s)%'.

Nesse contexto com novas situagdes e necessidades da vida cristd, 0os mo-
vimentos e as novas comunidades se tornam uma oportunidade, para que muitas
pessoas tenham uma experiéncia de encontro vital com Jesus Cristo, e, assim, re-
cuperem sua identidade batismal e sua ativa participacdo na vida da Igreja?3,

No caminho de formag&o dos discipulos missionérios, deve ser focalizada a
espiritualidade trinitaria do encontro com Jesus Cristo, a qual oferece esse encon-
tro estabelecido sobre o fundamento sélido da Trindade-Amor. Nessa experiéncia,
sera possivel superar o egoismo que marca a sociedade atual e propiciar um ver-
dadeiro servico ao outro seguindo o exemplo da dindmica da doacdo da vida Tri-
nitaria2%,

A Encarnacdo do Verbo se torna a possibilidade de ouvir, ver, contemplar e
tocar a Palavra da Vida (cf. 1 Jo 1, 1) que nos é oferecida como Caminho, Verda-
de e Vida?*. Jesus nos da acesso ao Pai e a oportunidade de entrar em comunhao
na vida divina como Ele mesmo apresenta em Jo 15.

O dado da Encarnagéo faz com que experimentemos a a¢do do proprio Deus
que vem ao encontro da ovelha perdida, humanidade doente e extraviada®. A
relacdo com Cristo, que é sempre fruto do encontro pessoal com o Senhor, possi-
bilita a relagdo com o Pai por meio do Espirito. O discipulo tem a viabilidade de

escutar a Palavra de Deus e viver uma experiéncia Gnica de vida divina®*2,

238 DAp, n. 350.

237 1bid., n. 297.

2% |bid., n. 312.

239 1bid., n. 240.

240 1bid., n. 242.

241 BENTO XVI. Deus Caritas Est. Sdo Paulo: Paulus e Loyola, 2006. n. 12.

22 TOMICHA, R. Condicdes e elementos para a missdo permanente. In: BRIGHENTI, A ;
HERMANO, R. (Orgs.). A missao em debate: provocaces a luz de Aparecida. Sdo Paulo: Pauli-
nas, 2010. p. 268.
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Nesse processo de formacdo dos discipulos de Cristo, 0 Documento trouxe
uma palavra sobre a formagéo sacerdotal, destacando a imprescindibilidade de
que, durante os anos de seminario, 0s seminaristas precisam se tornar

Auténticos discipulos chegando a realizar verdadeiro encontro pessoal com Jesus
Cristo na oracdo com a Palavra, para que estabelecam com ele relagdes de amizade
e amor, assegurando um auténtico processo de iniciacdo espiritual?®,

Nesse mesmo contexto, cabe, também, as escolas catolicas oferecer educa-
cdo que conduza ao encontro com Jesus. Isso serd possivel ao colaborarem na
construcdo da personalidade dos alunos, tendo Cristo como referéncia no plano da
mentalidade e da vida. Assim, Cristo se torna um referencial claro para todos
aqueles que se abrem a Ele?**. Também cabera ndo a pastoral universitaria a pro-
mocdo desse encontro vital e comprometedor, bem como multiplas iniciativas
solidarias e missionarias®*.

Concerne a Igreja propor aos jovens o encontro com Jesus e seu seguimento
a luz do Plano de Deus, apresentando-lhes e garantindo-lhes a “realizacdo plena
de sua dignidade de ser humano, que os estimule a formar sua personalidade e
Ihes indique uma opcao vocacional especifica: o sacerddcio, a vida consagrada ou
0 matrimonio” 4,

O Papa Bento X VI evidenciava, na sua primeira enciclica, que o “ser cristdo
comega com um encontro com um acontecimento, com uma Pessoa que da um
novo horizonte a vida e, com isso, uma orientacdo decisiva” 24’. Assim, Aparecida
destaca que o acontecimento de Cristo é o despertar do sujeito novo que surge na
histdria e que se tornara discipulo®#®.

O acontecimento de Cristo é, portanto, o inicio desse sujeito novo que surge na
historia e a quem chamamos discipulo: ‘Nao se comeca a ser cristdo por uma de-
cisdo ética ou uma grande ideia, mas através do encontro com um acontecimento,
com uma Pessoa, que dad um novo horizonte a vida e, com isso, uma orientacéo
decisiva’®®,

Nos quatro Evangelhos, com abordagens diferentes, ha essa ideia de que o

inicio do Cristianismo se deu através de um encontro de fé com a pessoa de Jesus

23DAp, n. 319.

244 |bid., n. 336.

245 |bid., n. 343.

248 |bid., n. 446.

27BENTO XVI. Carta enciclica DEUS CARITAS EST sobre o amor cristdo. Sdo Paulo: Pau-
lus e Loyola, 2006. n. 12.

28 DAp, n. 243.

249 | bid.
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(Jo 1, 35-39)%0. A partir desse encontro, muitos deixaram tudo para seguirem Je-
sus e se tornaram testemunhas do proprio Senhor.

Vale recordarmos, como observamos no capitulo anterior®?, que esse en-
contro se da pela iniciativa daquele que Buber chamava de Tu eterno, que toma a
iniciativa e vem ao encontro do Tu.

Sendo assim, o Cristianismo se define por algo ndo construido por nés, que nao
podemos dar a n6s mesmos. E como uma ponte que todas as religides, cada uma a
seu modo, estivessem a construir entre nos e Deus, e, de repente, de modo ndo cal-
culado por nos, vissemos uma ponte ja construida que nos fosse oferecida. Ponte
ndo construida daqui para o Infinito, mas do Infinito até nos. Esta é a pretensdo do
Cristianismo; e isso é um dom imerecido?®.

Dessa forma, € claro que a natureza do proprio Cristianismo esta em reco-
nhecer essa presenca de Jesus e segui-lO. Os primeiros discipulos fizeram essa
profunda experiéncia encontrando o Senhor, fascinados com o que viam e ouviam.
Em seguida, anunciavam o encontro aos outros contemporaneos.

O Documento enfatiza que a sintese unica do método cristdo se encontra no
evangelho de Jodo: na descricdo do encontro de Jesus com seus discipulos que
comecga com uma pergunta do Senhor sobre o que eles procuravam (cf. Jo 1, 38).
Em seguida, Jesus os convida a fazerem a experiéncia do seguimento para verem
o que Ele ira propor (cf. Jo 1, 39) 3. O impacto do encontro com Cristo continua
acontecendo ao longo da historia!

O evangelista Jodo nos deixou por escrito 0 impacto que a pessoa de Jesus produ-
ziu nos primeiros discipulos que o encontraram, Jodo e André. Tudo comega com
uma pergunta: ‘que procuram?’ (Jo 1,38). A essa pergunta seguiu um convite a Vi-
ver uma experiéncia: ‘venham e verdo’ (Jo 1,39). Esta narracdo permanecera na
historia como sintese Unica do método cristdo?*.

No numero 245, o Documento apresenta a realidade do nosso Continente e,
ao mesmo tempo, a atualizagdo da cena evangélica citada (Jo 1, 38s) como um
caminho para 0s nossos fiéis que continuam a procurar o Senhor e desejam saber
0s lugares, as pessoas, 0s dons que nos levam a Ele mesmo; de tal forma que per-

mitam o nascimento de novos discipulos mis-sionarios de Jesus Cristo.

Z0DAp, n. 243.

21 Cf. p. 30.

22 GUEDES, J. 0. O. A novidade do Cristianismo na Evangelii Gaudium. In: AMADO, J.;
FERNANDES, L. A. (Orgs.). Evangelii Gaudium em questdo. Aspectos biblicos, teol6gicos e
pastorais. Sdo Paulo: Paulinas; Rio e Janeiro: Editora PUC-Rio, 2014. p.165.

Z3DAp, n. 244,

24 |bid.
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Sera sempre gragas a acao invisivel do Espirito que o encontro com Jesus
sera realizado e assim acontecera pela fé recebida e vivida na Igreja®®®. Esta ¢, de
fato, a nossa casa, onde nos encontramos e vivemos a fé! Nela, como dizia Bento
XVI, “temos tudo o que € bom, tudo o que € motivo de seguranca e de consolo!
Quem aceita a Cristo..., em sua totalidade, tem garantida a paz, a felicidade, nesta
e na outra vida” 2,

No meio da ambiguidade inerente a nossa historia, vamos percebendo o
guanto o encontro com Jesus Cristo, vivido na fé, é profundamente libertador dos
poderes da morte, no nivel existencial pessoal (angUstia, soliddao, medo, falta de
esperanca...) e no nivel social e politico. Neste encontro, experimentamos um ca-
lor novo aquecendo nosso coracgéo...

Neste encontro, vamos desenvolvendo também a sensibilidade para nos sin-
tonizarmos com a presenca desse Deus, com a atuacdo do Seu Espirito — Espirito
de Cristo — em cada ser humano, em cada cultura e religido e no cosmo todo?’.

2.3
Lugares de encontro com Jesus Cristo

O primeiro lugar apresentado por Aparecida para o encontro com Jesus € a
Sagrada Escritura, fonte de vida para a Igreja e alma de sua acdo evangelizadora.
O fiel que desconhece a Escritura desconhece o prdprio Jesus Cristo e renuncia a
proposta do antincio do Senhor?®,

Por isso, 0 Papa Bento X VI, no seu discurso inaugural, propunha um conhe-
cimento profundo e vivencial da Palavra de Deus sem o qual ndo seria possivel
iniciar uma nova etapa missionaria da Igreja. Consequentemente, o povo de Deus
precisa ser educado na leitura e meditacdo da Palavra. De tal forma, que ela se
torne alimento e o leve a experimentar que € uma Palavra que traz espirito e vida
(cf. Jo 6, 63) %°. Sendo assim, todo compromisso missionario e toda a vida do
cristdo devem estar fundamentados na rocha da Palavra de Deus.

A Palavra de Deus precisa sempre ser oferecida aos fiéis como um dom do

Pai para 0 encontro com seu Filho. Essa “proposta sera mediacdo de encontro (...)

Z5DAp, n. 246.

2% 1bid., p. 287.

B7TRUBIO, A. G. Orientacdes atuais na cristologia. In: MIRANDA, M. DE FRANCA. (Org.). A
pessoa e a mensagem de Jesus. Sao Paulo: Loyola, 2002. p. 66.

Z8DAp, n. 247.

259 1bid., p. 245.
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se for apresentada como Palavra revelada, contida na Escritura, como fonte de
evangelizacdo. Ela se tornard mediacao do didlogo com o Senhor e a alma da pro-
pria evangelizacdo.” 20 Sera também mediagdo do antincio de Jesus a todos.

Dai deriva uma consequéncia clara para nossas comunidades que €é a “pasto-
ral biblica”, como verdadeira animacdo biblica da pastoral. Para tanto, é mister
uma aproximacgdo a Sagrada Escritura que ndo seja somente intelectual e instru-
mental, mas com o proprio coragdo??.

Faz-se, pois, necessario propor aos fiéis a Palavra de Deus como dom do Pai para o

encontro com Jesus Cristo vivo, caminho de ‘auténtica conversdo e de renovada

comunhao e solidariedade’. Esta proposta sera mediagdo de encontro com o Senhor
se for apresentada a Palavra revelada, contida na Escritura, como fonte de evange-
lizagdo?2,

Entre os meios de nos aproximarmos da Escritura Sagrada, o Documento
menciona que a forma privilegiada € a Lectio divina ou exercicio de leitura orante
da Escritura com seus quatro momentos (leitura, meditacdo, oragdo, contempla-
¢do). Quando ela é bem praticada como verdadeira leitura orante, conduz ao en-
contro com Jesus, ao conhecimento do Seu mistério e & comunhdo com Ele®, A
Palavra de Deus possibilita uma verdadeira mudanca de vida do fiel através do
encontro com o Senhor!

Todos eles, gragas a este encontro, foram iluminados e recriados porque se abriram
a experiéncia da misericérdia do Pai que se oferece por sua Palavra de verdade e
vida. N&o abriram seu coracdo para algo do Messias, mas ao proprio Messias, ca-
minho de crescimento na ‘maturidade conforme a sua plenitude’ (Ef 4,13), proces-
so de discipulado, de comunhdo com os irmdos e de compromisso com a socieda-
d6264.

Ratificando a presenca de Jesus, na sua Palavra, o Papa Francisco destacou
que podemos encontrar 0 Senhor no Evangelho. Contudo, essa Palavra precisa ser
recebida como se recebe o préprio “Jesus, ou seja, com 0 coracdo aberto, com o
coracdo humilde, com o Espirito das Bem-Aventurancgas. Porque Jesus veio assim,

em humildade. Veio em pobreza. Veio com a ungdo do Espirito Santo” 265,

20 DAp, n. 248.

261 |bid.

262 | bid.

263 | bid., n. 249.

264 | bid.

265 FRANCISCO. Nao se anuncia o Evangelho para convencer. A forga da Palavra é Jesus — 0
Papa Francisco na Missa em Santa Marta. Disponivel em: <http://pt.radiovatica- na. va/storico
/2014/09/01/n%C3%A30_se_anuncia_o_evangelho_para_convencer._a_for%C3%A7a_da_palavra_o
_se_anuncia_% A9/ por-822725>. Acesso em 02 de fevereiro de 2015.
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Em outra homilia, o Papa Francisco salientou que a forca da Palavra de
Deus provém do encontro com Cristo, um encontro que, segundo o Papa, se reali-
za através de nossos pecados e da misericordia de Deus. Para o Pontifice, este
encontro é o fulcro da vida cristd e, onde ndo ha esse encontro, encontramos igre-
jas “decadentes” e cristdos “tépidos”. Estas realidades atestam o fato da existéncia
de cristdos que nunca se encontraram com Cristo ou se esqueceram desse fato,
pois o encontro com Cristo “vira a vida” e nos d& a forca para anunciar a salvacao
aos outros. Francisco, comentando a experiéncia de Paulo, apresentou, como “lu-
gar” privilegiado do encontrar com Cristo, os nossos pecados: “neste encontro
entre Cristo e 0s meus pecados esté a salvagio” 25,

Um segundo modo de encontrarmos o Senhor ¢ a Sagrada liturgia®®’. Ja o
Concilio Vaticano Il, na Constituicdo sobre a liturgia, nos apresentava a liturgia
como essa oportunidade privilegiada de aproximar-se de Jesus?®. Por isso, é
“fundamental que as celebragBes litlrgicas incorporem em suas manifestacoes
elementos artisticos que possam transformar e preparar a assembleia para o encon-
tro com Cristo” 2%°,

Na liturgia, o lugar privilegiado para o encontro com Jesus é a Eucaristia®’.
Nela, “Jesus nos atrai para si” e nos faz entrar na sua dindmica relacional com
Deus e o proximo. Tendo em vista o estreito vinculo entre o crer, o celebrar e 0
viver o mistério de Cristo, como trés dimensdes da existéncia cristd, cabe ao dis-
cipulo de Jesus alcancar uma existéncia cristd que assuma uma forma eucaristica.

Toda a vida cristd precisa ser cada vez mais eucaristica. A Eucaristia €, as-
sim, ndo apenas uma fonte inesgotavel da vocacao cristd, mas também um impul-

so missionario®’*. As comunidades cristds precisam se tornar verdadeiras “comu-

26 FRANCISCO. Vocé se sente um pecador salvo por Cristo? Ndo? Entdo, é um cristdo tépi-
do. Em Santa Marta, o Papa destaca o lugar privilegiado para o encontro com Jesus Sd0 05 Nn0Ss0S
pecados. Disponivel em: < http://www.zenit.org/pt/ articles/ voce-se-sente-um- pecador-salvo-por-
cristo-nao-entao-e-um-cristao- tepido?utm_campaign= diarioportughtml& utm_me dium= email&
utm_source=dispatch>. Acesso em 02 de fevereiro de 2015.

%7 DAp, n. 250.

268 CONCILIO VATICANO II. Constituicdo Conciliar SACROSANCTUM CONCILIUM
sobre a sagrada liturgia. Petr6polis: Vozes, 1968. n. 7.

269 DAp, n. 500.

2ZI0PAULO VI. Carta enciclica MYSTERIUM FIDEI sobre o culto da Sagrada Eucaristia.
S8o Paulo: Paulinas, 1965. nn. 34-47.

21DAp, n. 251.
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nidades eucaristicas que vivem sacramentalmente o encontro com o Cristo Salva-
dor” 272,

Citando a enciclica Deus Caritas Est e S. Jodo Cris6stomo, o Documento de
Aparecida recorda a intima relacdo entre a Eucaristia e os pobres, mostrando a
necessidade de que a Eucaristia, de fato, se estenda por nossa vida de forma con-
creta. 1sso ocorre, pois 0 “Cristo reconhecido na Eucaristia remete ao encontro e
servico aos pobres” 273,

O Documento traz-nos profundo questionamento sobre nossa vida eucaristi-
ca, quando realcamos, por exemplo, para nossos fiéis a participacdo diaria na Eu-
caristia, mas, a0 mesmo tempo, Ndo vemos um cCompromisso com 0s mais necessi-
tados; ndo vemos um prolongamento, na vida, da Eucaristia celebrada.

Nesse banquete feliz participamos da vida eterna e, assim, nossa existéncia cotidia-
na se converte em uma Missa prolongada. Mas todos os dons de Deus requerem
uma disposic¢do adequada para que possam produzir frutos de mudanca. Especial-
mente, nos exigem um espirito comunitario, que abramos os olhos para reconhecé-
lo e servi-lo nos mais pobres: ‘No mais humilde encontramos o proprio Jesus’. Por
iss0, S0 Jodo Cris6stomo exortava: ‘Querem em verdade honrar o corpo de Cris-
to? N&o consintam que esteja nu. Ndo o honrem no templo com mantos de seda en-
quanto fora o deixam passar frio e nudez’%"*.

Dessa realidade, deriva a grande importancia do preceito dominical como
necessidade interior do proprio cristdo?”. O discipulo ndo pode assumir sua mis-
sd0 e sua propria identidade sem uma participacdo ativa na celebracdo da Eucaris-
tia dominical. Por isso, urge redescobrir e promover a “pastoral do domingo” ¢ dar
a esse dia sagrado a verdadeira prioridade nos programas pastorais?’®. A Eucaris-
tia dominical € momento privilegiado do encontro com o Senhor, através do qual
as comunidades podem experimentar a paroquia como familia na fé e na carida-
d6277.

Os bispos também se dirigiram as inimeras comunidades que ndo podem
participar da Eucaristia dominical, lembrando-lhes que elas também podem viver
“segundo o domingo”, participando da “celebragdo dominical da Palavra” em que

Cristo se faz presente pela Palavra, pela comunidade reunida. Contudo, os fiéis

22DAp, n. 175.

23 CNBB. Comunidade de comunidades: uma nova paréquia. Sdo Paulo: Paulinas, 2014. n. 275.
274 DAp, n. 354,

215 JOAO PAULO II. Carta apostdlica DIES DOMINI sobre a santificagdo do domingo. Sdo
Paulo: Paulinas, 1998. n. 46.

26 DAp, n. 252.

277 1bid., n. 305.
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devem também desejar a participacdo plena na Eucaristia dominical®’8. Por isso,
sdo motivados a rezarem ao Senhor da messe que mande mais sacerdotes para
servirem Seu povo?’°.

Retomando as palavras dos Padres sinodais, Bento XV recorda que os mo-
mentos de celebracdo da Palavra de Deus sdo ocasides privilegiadas de encontro
com o Senhor. Por isso, essa préatica pode trazer muito proveito para os fiéis e pre-
cisa se enquadrar como um elemento importante da pastoral litirgica®.

Na liturgia, os fiéis podem fazer a profunda experiéncia do encontro com o
Senhor através da Palavra proclamada na assembleia litargica, pois

A proclamagdo e pregacgdo da Palavra na liturgia nos tornam “contemporaneos” do
mistério de Cristo e nos tornam participantes do hodie da salvacéo pascal... A Pala-
vra anunciada na liturgia torna-se epifania da presenca definitiva do Emmanuel...
Ele mesmo é o euangélion proclamado, comentado e tornado atual, evento de sal-
vacdo para todos os que 0 acolhem na fé2*,

O Sacramento da Peniténcia € outro lugar onde o pecador experimenta o en-
contro com Jesus que se compadece de nds e nos concede seu perddo?®?; permitin-
do-nos sentir seu amor mais forte do que o nosso pecado e nos libertando de tudo
aquilo que nos impede de permanecer em seu amor; impulsionando-nos a anunciar
Sua presenca entre ngs?®,

O Papa Francisco destacou, numa de suas homilias (23/02/2014), a necessi-
dade de que a celebragdo do Sacramento da Confissdo ndo seja algo “mecanico”,
mas uma verdadeira experiéncia de relacdo, pois é esse encontro, dizia ele, que
nos reconcilia. Afirmou o Pontifice que confessar é “ir se encontrar com o Pai,

que reconcilia, que perdoa e que faz festa” 284,

28 DAp. n. 253.

219 CONGREGAQAO PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS.
Instrug¢do REDEMPTIONIS SACRAMENTUM sobre algumas coisas que se devem observar
e evitar acerca da Santissima Eucaristia. Sdo Paulo: Paulinas, 2004. n. 151.

20 BENTO XVI. Exortagdo apostdlica pds-sinodal VERBUM DOMINI sobre a Palavra de
Deus na vida e na misséo da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2010. n. 65

8L SANTANA, L. F. R. A homilia a luz da Evangelii Gaudium. In: AMADO, J.; FERNANDES,
L. A. (Orgs.). Evangelii Gaudium em questao. Aspectos biblicos, teolégicos e pastorais. Séo
Paulo: Paulinas; Rio e Janeiro: Editora PUC-Rio, 2014. p.121.

282 JOAO PAULO II. Carta enciclica RECONCILIATIO ET PENITENTIAE sobre a reconci-
liacdo e a peniténcia na missao da Igreja hoje. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. n. 29.

23 DAp, n. 254.

284 FRANCISCO. Homilia do papa Francisco na Casa Santa Marta: confissdo ndo é uma mera
tinturaria que tira manchas. Disponivel em: <http://www.zenit. org/ pt/articles/ homilia-do- papa-
francisc 0-na-casa- santa-marta-a- confissao- nao-e-uma- mera-tinturaria- que-tira-manchas? utm
campaign=diarioportughtml&utm_medium=email&utm_source=dispatch.>. Acesso em 02 de
fevereiro de 2015.
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O discipulo de Jesus, alimentado pela Palavra e pela Eucaristia, também é
convidado a cultivar uma relagdo de profunda amizade com Jesus, assumindo a

vontade do Pai através da oragio pessoal e comunitaria?®®

que possibilitam o aces-
S0 a Jesus e se tornam sinal do primado da graca na vida do discipulo missiona-
rioe,

Todos os fiéis sdo convidados a escutarem Jesus “como comunidade de dis-

cipulos missionarios que experimentaram o encontro vivo com ele” %7

e a com-
partilharem todos os dias com os demais essa alegria incomparavel que preenche a
vida.

O préprio Jesus nos garantiu sua presenca quando nos reunimos em seu no-
me (Mt 18,20). Por isso, Ele se faz presente em meio a comunidade viva na fé e

no amor fraterno?88

que experimenta a forca da Presenca do Senhor que a anima a
viver segundo Seu estilo de vida. Jesus se faz presente naqueles que, como Ele,
entregam suas préprias vidas, para que outros tenham vida. Da mesma forma, o
Senhor fala a comunidade reunida através de seus pastores (Lc 10, 16) 2°.

Sem duavida alguma, é fundamental recordar que as paréquias “sao células
vivas da Igreja e os lugares privilegiados em que a maioria dos fiéis tem uma ex-
periéncia concreta de Cristo e de sua Igreja” ?®°. Dessa forma, ndo sera possivel
pensar a vida comunitaria, tendo como base assumir cargos ou atuar em Servicos
na pardquia, pois ela se baseia na misséo de ser auténtico discipulo de Cristo?®,

Nesse mesmo sentido, 0 Documento prioriza que a prépria comunhdo epis-
copal, em especial depois do Concilio Vaticano II, “deve ser entendida como en-

contro com o Cristo vivo, presente nos irmaos que estdo reunidos em seu nome”

292 Essa comunhdo possibilita a efetividade da solidariedade entre as igrejas?®.

25 DAp, n. 255.

286 JOAO PAULO II. Carta apostélica NOVO MILLENIO INEUNTE no termo do grande
jubileu do ano 2000. S&o Paulo: Paulinas, 2001. n. 33.

Z7DAp, n. 364.

288 |bid., n. 256.

289 CONGREGAGCAO DO CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS. Instru-
¢do geral sobre o Missal Romano. Petrépolis: Vozes, 2005. n. 27.

20DAp, n. 304.

21 CNBB. Diretrizes gerais da a¢éo evangelizadora da Igreja no Brasil 2011-2015. Sdo Paulo:
Paulinas, 2011. n. 258.

292 DAp, n. 181.

293 JOAO PAULO II. Exortacdo apostdlica pés-sinodal ECCLESIA IN AMERICA sobre o
encontro com Jesus Cristo vivo caminho para a conversdo, a comunhgo e a solidariedade na
América. Sdo Paulo: Paulinas, 1999. n. 37.
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No momento da historia em que vivemos verdadeiros massacres contra 0s
cristdos, as palavras de Aparecida se tornam iluminadoras e portadoras de vida e
atualidade. Cristo faz-se presente

Naqueles que dao testemunho de luta por justica, pela paz e pelo bem comum, al-
gumas vezes chegando a entregar a propria vida em todos os acontecimentos da Vvi-
da de nossos povos, que nos convidam a procurar um mundo mais justo e mais fra-
terno em toda realidade humana, cujos limites as vezes causam dor e nos agoni-
am294.

Outro “lugar” em que Cristo, também, € encontrado, de modo especial: nos
pobres, aflitos e enfermos como Ele mesmo nos garantiu em Mt 25, 37-40. O Do-
cumento de Aparecida nos lembra de que, muitas vezes, 0s pobres e 0s que sofrem
“nos evangelizam realmente” 2% através de seu testemunho de vida.

Os cristdos sdo chamados a contemplar, nos rostos sofredores de nossos ir-
méos, o rosto de Cristo que nos chama a servi-lO neles. Por isso, os pobres “desa-
fiam o ndcleo do trabalho da Igreja, da pastoral e de nossas atitudes cristds. Tudo
0 que tenha relagdo com Cristo tem relagdo com os pobres e tudo o que esta rela-
cionado com os pobres reivindica a Jesus Cristo?%®”,

Com isso, também entendemos o envio de Cristo, para que os apéstolos sa-
issem a “pregar 0 Reino de Deus e a curar os enfermos, verdadeiras catedrais do
encontro com o Senhor Jesus” 2%’. Por isso também o Papa Francisco reforca que
ndo é possivel deixar 0s pobres sozinhos, pois eles sdo destinatarios privilegiados
do Evangelho?®®,

Um exemplo desse amor pelos doentes e a certeza na presenca de Cristo
nesses irmaos sdo apresentados numa biografia de S. Camilo de Lelis. Segundo
um companheiro seu que escreveu sua biografia, o santo contemplava com tanta
emocao a pessoa de Cristo nos doentes que, enquanto Ihes dava de comer, chega-
va a pedir-lhes a graca e o perddo dos pecados. Por isso, mantinha-se diante deles

com profundo respeito como se estivesse realmente na presenca do Senhor?®,

2%4DAp, n. 256.

29 |pbid., n. 257.

29 |bid., n. 393.

27 1bid., n. 417.

2% FRANCISCO. Exortacédo apostdlica EVANGELII GAUDIUM sobre o antincio do Evange-
Iho no mundo atual. Sdo Paulo: Paulus e Loyola, 2013. n. 48.

29 CICATELLLI, S. Vita del P. Camillo de Lellis. In: Liturgia das Horas. V. Ill. S&o Paulo:
Paulus, 2000. pp. 1423-1424.
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Nesse contexto, “o encontro com Jesus através dos pobres ¢ uma dimensdo
constitutiva de nossa fé” 3. A opcdo preferencial pelos pobres, segundo Jo3o

301

Paulo Il, nasce da contemplacédo do rosto sofredor de Cristo neles*"* e do encontro

com Ele nos aflitos e marginalizados, cuja imensa dignidade Ele mesmo nos reve-
1a3%2, Assim, a mesma unido a Jesus ¢ a “que nos faz amigos dos pobres e solida-
rios com seu destino” 3%,

O Catecismo da Igreja Catdlica, fazendo eco a Mt 25, 1-13; Mc 13, 33-37,
adverte-nos de que seremos separados do Senhor “se descurarmos as necessidades
graves dos pobres e dos pequeninos seus irmaos” (n. 1033). Por isso, 0 Compén-
dio da Doutrina Social da Igreja afirma que “os pobres ficam confiados a nés e
quanto a esta responsabilidade seremos julgados no fim” 3%, Nessa mesma linha,
0 Papa Francisco exorta todos a uma solidariedade desinteressada em relacdo aos
pobres®®,

Retomando as palavras de Bento XVI, no discurso inaugural, os bispos ini-
ciam um novo topico do Documento, como um novo “lugar” de encontro, enfati-
zando a realidade da piedade popular, que deve ser promovida e protegida, como

lugar de encontro com Jesus Cristo3%

. A mesma piedade foi vista como uma for-
ma de manifestacio da “sede de Deus” 3 e de expressao da &>,

A piedade popular € expressa de diversas maneiras: festas de padroeiros, ro-
sarios, procissdes, canticos, novenas, oracdes diversas... Um exemplo significati-
Vo 580 as peregrinacdes em que o Povo de Deus se coloca como um povo peregri-
no e o proprio Senhor caminha ao seu lado®®.

A peregrinacdo da fé possibilita ao peregrino uma experiéncia profunda de

fé que o leva a uma aproximacao do mistério que o transcende. Em diversos san-

S0 DAp, n. 257.

301 JOAO PAULO II. Carta apostélica NOVO MILLENIO INEUNTE no termo do grande
jubileu do ano 2000. S&o Paulo: Paulinas, 2001. n. 25.

302DAp, n. 257.

303 |bid.

34 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da Doutrina Social da Igreja.
S8o Paulo: Paulinas, 2008. n. 183.

35 FRANCISCO. Exortacédo apostdlica EVANGELII GAUDIUM sobre o antincio do Evange-
Iho no mundo atual. Sdo Paulo: Paulus e Loyola, 2013. n. 58.

306 DAp, n. 258.

307 PAULO VI. Exortagdo apostolica EVANGELII NUNTIANDI sobre a evangelizacéo no
mundo contemporéneo. Sdo Paulo: Paulinas, 1976. n. 48.

38 Cf. 2.1.

39 DAp, n. 259.
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tuérios, os peregrinos fazem verdadeiras experiéncias que transformam suas vi-

das310

. A propria piedade popular possibilita uma superagdo da “espiritualidade de
massas”, quando penetra a existéncia pessoal de cada fiel®'.

A piedade popular penetra delicadamente a existéncia pessoal de cada fiel e ainda
gue se viva em uma multiddo, ndo é uma ‘espiritualidade de massas’. Nos diferen-
tes momentos da luta cotidiana, muitos recorrem a algum pequeno sinal do amor de
Deus: um crucifixo, um rosario, uma vela que se acende para acompanhar um filho
em sua enfermidade, um Pai Nosso recitado entre lagrimas, um olhar entranhavel a
uma imagem querida de Maria, um sorriso dirigido ao Céu em meio a uma simples
alegria®'?,

A fé pode e deve penetrar na cultura em que ela esta encarnada dando uma
nova forma de viver para 0s povos. Por isso, a piedade popular necessita ser evan-
gelizada e purificada, para que ela conduza todos os fiéis a uma verdadeira con-
versdo de vida a Cristo®®3,

Assim, a piedade popular ndo pode ser desvalorizada, mas deve ser reco-
nhecido o que ela expressa e contém: “um intenso sentido de transcendéncia, uma
capacidade espontanea de se apoiar em Deus e uma verdadeira experiéncia de
amor teologal” 314, A pessoa sai dos confins do proprio ser para se lancar em Deus
que a leva a perfeita e perene realizago de si®™®.

Essa piedade popular ndo deixa de ser uma expressdo de sabedoria sobrena-
tural e, como espiritualidade cristd, se torna um caminho de encontro com o Se-
nhor, integrando o corporeo, o sensivel, o simbdlico e as necessidades mais con-
cretas dos povos. Por isso, a piedade popular “é¢ uma maneira legitima de viver a
fé, um modo de se sentir parte da Igreja e uma forma de ser missionarios, onde se
recolhem as mais profundas vibragdes da América Latina” 31°.

Dentro do ambiente secularizado onde estamos inseridos, essa piedade se
torna uma poderosa confissédo de fé no Deus vivo e atuante na histéria. Nossos

povos sdo extremamente sensiveis a Paixao do Senhor e ao testemunho de Maria.

S10DAp, n. 260.

311 1bid., n. 261.

312 1bid.

313 |bid., 262.

314 1bid., n. 263.

315 MONDIN, B. O homem, quem ¢ ele? Elementos de antropologia filoséfica. Sdo Paulo: Paulus,
2003. p. 268.

316 DAp, n. 264.
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Nas duas realidades, os fiéis se sentem amados por Deus e mais proximos do Se-
nhor e de sua Mae e experimentam a proximidade daqueles que eles buscam3!’.

O grande exemplo do seguimento de Jesus é sua prépria Mae, a maxima rea-
lizacdo da existéncia cristd. Seu exemplo de vida chama a aten¢édo de todo disci-
pulo de Jesus tanto pelo seu testemunho de vida como pela sua proximidade ma-
terna com os fiéis328,

Recordando as palavras de Bento XVI, os bispos destacam o exemplo de
Maria como aquela que “brilha diante dos nossos olhos como imagem acabada e
fidelissima do seguimento de Cristo” 3!°. Ela, segundo Bento XVI, ¢ “escola de fé
destinada a nos conduzir e fortalecer no caminho que conduz ao encontro com o
Criador do céu e da terra” 3%,

Para nosso povo, o exemplo e a compreensdo de Maria como caminho para
o Cristo é algo forte e que influencia a muitos. Nosso povo é marcado por uma
forte piedade mariana que o acompanha do inicio ao fim da vida. Através de Ma-
ria, muitos se encontram com Seu Filho e fazem uma verdadeira mudanca de vida.
Ao mesmo tempo, ela se torna 0 modelo perfeito de quem decide seguir Jesus.

... Ela fala e pensa com a Palavra de Deus; a Palavra de Deus se faz a sua palavra e
sua palavra nasce da Palavra de Deus. Além disso, assim se revela que seus pensa-
mentos estdo em sintonia com o0s pensamentos de Deus, que seu querer € um querer
junto com Deus. Estando intimamente penetrada pela Palavra de Deus, Ela pode
chegar a ser mae da Palavra encarnada’. Esta familiaridade com o mistério de Jesus
¢ facilitada pela reza do Rosario, onde: ‘o povo cristdo aprende de Maria a contem-
plar a beleza do rosto de Cristo e a experimentar a profundidade de seu amor. Me-
diante o Rosério, o cristdo obtém abundantes gracas, como recebendo-as das pro-
prias maos da mée do Redentor®?,

A vida dos apdstolos de Jesus e dos santos também é considerada um lugar
privilegiado de encontro com Jesus. Eles marcaram a espiritualidade e o estilo de
vida da Igreja. Ainda hoje, o testemunho dos apostolos e santos inspira tanto o ser
como a acgdo das comunidades cristds®?2. Dentre eles, destacam-se o exemplo dos
apostolos Pedro e Paulo e tambem de S. José reconhecido como o mestre do si-

Iéncio que ensina através do testemunho de suas virtudes®?3.

37 DAp, n. 265.
%18 1bid., n. 266.
319 1bid., n. 270.
320 1bid., p. 284.
$211bid., n. 273.
822 1pid., n. 273.
823 1bid., n. 274.
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Em suma, Aparecida nos coloca diante de inimeras possibilidades reais para
o0 encontro real com Jesus Cristo: a Sagrada Escritura; a Sagrada Liturgia; a Euca-
ristia; o Sacramento da Reconciliacdo; a comunidade; os pobres; os enfermos; a

piedade popular; a Virgem Maria; a vida dos apdstolos e outros santos.
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O encontro com Jesus Cristo segundo Karl Rahner

Chegamos, agora, a ultima parte de nosso trabalho. Depois de fundamen-
tarmos a nocdo de relagdo/encontro com a filosofia de Buber e apresentarmos a
reflexdo dos bispos, na Conferéncia de Aparecida, sobre a relagdo do cristdo com
Jesus Cristo, passaremos as considera¢Ges de um dos grandes tedlogos do século
XX: Karl Rahner.

Segundo Sesbolié, Rahner “falou a fé de seus contemporaneos porque ele
préprio tinha sido penetrado pela experiéncia de Deus” 2%, Nessa mesma linha,
um dos maiores comentadores brasileiros de Rahner, Pe. Mario de Franca Miran-
da, afirma que o coracgdo da teologia do tedlogo alemao e de sua espiritualidade &,
exatamente, a experiéncia de Deus realizada por ele mesmo nos primdrdios de sua
vida como jovem jesuita®?®. Sendo assim, interessa-nos entendermos como Rahner
via a possibilidade e a experiéncia, em si, do cristdo com Jesus Cristo.

3.1
Breve Biografia de Rahner

Rahner nasceu em 5 de marco de 1904 em Freiburg im Breisgau. Recebeu,
desde cedo, uma educacdo firme e liberal de seus pais. Inicialmente, ele foi um
aluno médio, mas melhorou com o passar do tempo. Sempre trabalhou répido e
bem, mas com muita dificuldade para redigir seus deveres.

Durante sua juventude, fez parte, como membro ativo, do Quickborn (lite-
ralmente Fonte da Juventude) - movimento da juventude catdlica, cujo animador
era Romano Guardini®?®. Rahner ingressou na Companhia de Jesus em 1922, trés
anos depois de seu irmdo Hugo: ambos se dedicaram aos estudos teoldgicos. Seu
irmao serd, sobretudo, patrologista e especialista em espiritualidade inaciana®?’.

Rahner ingressou na congregacao com dezoito anos com a experiéncia espi-
ritual de vocagéo sacerdotal®®, Nesse periodo, Rahner afirmava que a espirituali-

dade de S. Inacio recebida pela pratica da oracdo e de uma formacéo religiosa foi

324 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerario teolégico. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 9.

35 MIRANDA, M. DE FRANCA. Da experiéncia de Deus a teologia. In: Id. A Igreja numa
sociedade fragmentada. S&o Paulo: Loyola, 2006. p. 212.

326 SESBOUE, B., op. cit., p. 12.

27 |bid., p. 13.

328 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerério teoldgico. S&o Paulo: Loyola, 2004. p. 14.
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mais significativa para ele do que toda a filosofia e a teologia®?°. Sua formagcéo
inicial foi o percurso classico da formacao jesuitica de sua época.

Estudou filosofia em Feldkirch e depois em Pullach quando descobriu o
pensamento de Joseph Maréchal. Este jesuita belga exercera forte ingeréncia nos
jovens jesuitas através de seu projeto de realizar uma sintese entre 0 método trans-
cendental de Kant e a doutrina tomista do conhecimento. A filosofia de Maréchal
sempre foi reconhecida, por Rahner, como uma importante influéncia para sua
filosofia, bem como a de Pierre Rousselot que também trabalhou a teoria do co-
nhecimento de S. Tomas, em especial com sua tese O intelectualismo de Santo
Tomas. Ja a filosofia de Maurice Blondel exercia, sobre Rahner, um predominio
indireto33,

Entre 1927 e 1929, foi professor de latim de seus confrades. De 1929 a
1933, Rahner iniciou seus primeiros estudos de teologia em Valkenbur, na Holan-
da. Durante seu tempo livre comecou a ler os Padres da Igreja nos volumes do
Migne. Foi ordenado sacerdote no dia 26 de julho de 1932 pelo cardeal Faulhaber.
Entre 1933-1934, encerrou seu percurso de formacdo durante a tomada do poder
por Hitler que possibilitou a Rahner um verdadeiro confronto com o drama de seu
pais33L,

Primeiramente, Rahner foi designado para o ensino da histéria da filosofia
no escolasticado de Pullach. Com isso, comecou o doutorado em filosofia em
Freiburg im Breisgau, onde acompanhou as aulas de Martin Heidegger e de outros
professores. Segundo Rahner, o que ele recebeu de Heidegger foi o estimulo do
ato de pensar ou, como ele mesmo diz, “um estilo de pensamento e de pesquisa”
332 Nao obstante, ele também reconheceu que a filosofia contida em sua teologia
também era proveniente de Heidegger®®.

Rahner escreveu sua tese de filosofia escolastica abordando a metafisica do
conhecimento em Santo Tomas de Aquino. Sua pesquisa foi marcada pelas ques-
tdes de Kant e pelas orientagdes de J. Maréchal. Sua questdo central, na tese, foi

aprofundar quais sdo, segundo S. Tomas, as condic¢des a priori, isto é, a estrutura

329 MIRANDA, M. DE FRANCA. Da experiéncia de Deus a teologia. In: Id. A Igreja numa
sociedade fragmentada. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 212.

30 SESBOUE, B., op. cit., p. 15.

%1 1bid., p. 16.

821pid., p. 17.

%33 1bid., p. 18.
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fundamental do espirito humano. Essa tese, concluida em 1936, foi publicada em
1939 com o titulo O espirito no mundo (Geist in Welt) que se tornou sua primeira
grande obra®**. Depois desse periodo, Rahner se tornou professor de teologia pelas
necessidades daquele momento.

Em 1936, foi para Innsbruck, na Austria, fazer sua tese de doutorado em
teologia com o tema: O pensamento patristico sobre o Coracéo traspassado do
Salvador como fonte da Igreja. Sua tese ndo foi publicada na época. Ele comegou
a ensinar em Innsbruck em 1937 onde ficou até 1964. Seu primeiro curso foi sobre
a graca enquanto seu irmdo ensinava, no mesmo lugar, historia da Igreja antiga e
Patrologia.

Com H. Urs von Balthasar, em 1939, ele concebeu o projeto de uma dogma-
tica que encabecaria as Schriften alemas. Suas primeiras contribui¢fes foram pa-
tristicas, relacionadas particularmente a Origenes3®®. Ja nos seus primeiros escritos
como estudante de teologia, ele buscava pensar a acdo salvifica de Deus experi-
mentada pelo ser humano com base em autores antigos®3.

Rahner considerava que a teologia especulativa podia ser renovada e, mes-
mo sem esquecer sua formacédo filoséfica, comecou a trilhar um novo percurso,
mantendo sua preocupagdo com o “conceito”. A filosofia e, principalmente, a an-
tropologia teriam uma grande relevancia na sua teologia.

Em 1937, ele ministrou um curso que resultaria, em 1941, num segundo li-
vro importante: O homem a escuta do Verbo (Horer des Wortes), e a base de sua
teologia fundamental: o espirito humano é, a0 mesmo tempo, transcendente e his-
torico. Em 1938, Rahner foi afastado do ensino quando Hitler anexou a Austria a
Alemanha: é a Anschluss. Nesse periodo, o regime nazista se instalou e a faculda-
de estadual de teologia de Innsbruck foi fechada.

Rahner partiu para Viena onde trabalhou em instituto pastoral. Ele mesmo
destacava que a preocupacgdo pastoral sempre esteve presente em suas obras. Por
isso, ministrou muitos cursos para a formacao teologica dos leigos. Nesse periodo,

Rahner defendeu uma teologia considerada querigmatica.

334 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerario teolégico. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 18.

35 |pid., p. 19.

3% MIRANDA, M. DE FRANCA. Da experiéncia de Deus a teologia. In: Id. A Igreja numa
sociedade fragmentada. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 212.
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Em 1944, foi obrigado a deixar Viena e passou a residir em pequena aldeia
da Baviera, onde conheceu 0 meio rural e passou a exercer o ministério pastoral
no meio dos refugiados. Nesse periodo, fez um serm&o na Quaresma sobre a ora-
¢do difundido em cem mil exemplares®’.

Permaneceu em Munique entre 1945 e 1948, enquanto ensinava em Pullach
e, nesse mesmo periodo, realizou grande atividade pastoral®3. Depois da guerra, a
faculdade de teologia de Innsbruck foi reconstituida e Rahner retornou para 1a em
1948, retomando o ensino da teologia. Nesse periodo, ele ofereceu cursos sobre a
criagéo, pecado original, graca, justificacdo, sacramentos, virtudes teologais...

No ano de 1950, redigiu um grande trabalho sobre o dogma da Assuncéo. A
partir de 1954, ele comecou a publicar seus Escritos teoldgicos (Schriften Theolo-
gie). Nesse periodo, sua atividade estava dividida entre escritor e conferencista.
Duas preocupacfes marcaram sua atuacdo nessa época: o dialogo entre tedlogos e
cientistas e a relagdo entre Cristianismo e religides ndo-cristas®*°. Outra funcdo
dessa época foi a direcdo das reedi¢cdes do Denzinger.

Em 1959, reuniu os artigos e as conferéncias que deram origem a obra pas-
toral Misséo e graca (Sendung und Gnade) que se tornou grande manual de teolo-
gia pastoral da época. Juntamente com H. Vorgrimler, publicou o Pequeno dicio-
nario de teologia catdlica considerado um classico3%.

Uma nova fase surgiu na histdria da Igreja Universal, na segunda metade do
século XX e, por consequéncia, na vida de Rahner: a convocacao do Concilio Va-
ticano Il por S. Jodo XXIII. Rahner foi nomeado pelo pontifice como consultor na
Comissdo dos sacramentos do Concilio.

Em 1962, pronunciou uma conferéncia sobre A fé do sacerdote hoje que
causou muita polémica na curia romana, a qual o submeteu a “censura prévia”
para seus futuros escritos. No mesmo ano, ministrou outra conferéncia intitulada:
N&o apaguem o espirito! Depois de um protesto pessoal do chanceler aleméo
Konrad Adenauer diante do papa, este retirou a censura®*!. Nesse mesmo ano de

1962, na primeira sesséo do Concilio, Rahner acompanhou, como tedlogo priva-

37 RAHNER, K. Trevas e luz na oragdo. Sdo Paulo: Herder, 1961.

38 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerario teolégico. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 21.
339 [bid., p. 22.

%0 1bid., p. 23.

341 |bid.
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do, o cardeal Kéning, Arcebispo de Viena. Passou, assim, a morar em Roma. Nes-
se periodo, ele recebia muitas visitas e ministrou muitas conferéncias.

Com isso, foi nomeado pelo Papa como perito na Comissdo teologica do
Concilio, na qual estavam Henri de Lubac e Yves Congar. Trabalhou arduamente
na preparacdo dos esquemas com outros dois tedlogos: Hans King e Joseph
Ratzinger. Foi nesse periodo que Ihe surgiu a ideia de um curso fundamental da fé
que deveria ser oferecido nos primeiros anos de seminario®*,

Sua atuacdo no Concilio foi intensa, sobretudo na elaboracdo da Lumen
Gentium e Dei Verbum e, de certa forma, na da Gaudium et Spes. Em especial,
para ele, era necessario um aggiornamento da Igreja. Por isso, entendia-se seu
entusiasmo com o Concilio Vaticano 1134,

Segundo Congar, Rahner defendia que o Concilio ndo era o fim, mas o ini-
cio: seria a introducdo de uma tendéncia, ndo seu ponto de chegada®*4. Nesse
mesmo contexto, ele conduziu novos projetos como um manual de teologia pasto-
ral (Sacramentum mundi); colaborou em Myesterium Salutis; lancou com Schille-
beeckx as bases da revista Concilium3#®.

Em 1964, foi nomeado, em Munique, para a catedra de Romano Guardini na
qual ensinaria a respeito da visdo do mundo. Em 1967, foi solicitado pela Univer-
sidade de Munique para retomar a catedra de dogmatica. Nesse periodo, daria uma
nova forma a sua cristologia, da qual nasceria o0 esbo¢o para a parte cristoldgica
do Curso fundamental da fé.

No ano de 1969, o Papa Paulo VI 0 nomeou membro da Comissdo Teoldgi-
ca Internacional. Diante de certas atitudes da curia romana, Rahner ndo se sentiu a
vontade e se demitiu em 197334,

A aposentadoria definitiva de Rahner, em Munique, aconteceu em 1971 e, a
partir de 1973, passou a residir no instituto universitario dos jesuitas alemaes. Ele
preparou o Curso fundamental da fé, em que propds uma articulacéo forte entre

sua teologia transcendental e a exposi¢cdo dogmatica da fé, tendo como principal

#2SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerério teolégico. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 23.
343 |bid., p. 49.

34 |bid., p. 24.

345 |bid., p. 25.

346 |bid.
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objetivo ajudar o leitor a chegar a um “sim” intelectualmente honesto da fé cris-
t5.347.

Em 1982, retornou a Innsbruck e, no ano de 1984, completaria oitenta anos.
Contudo, sua satde comecava a declinar. Nesse periodo, escreveu, em 27 de mar-
¢o, uma breve carta de agradecimento a todos os que organizavam festividades
para a comemoragdo dos seus oitenta anos. Morreu trés dias depois no dia 30 de
margo®*®, Essa carta juntamente com sua obra Palavras de Inécio de Loyola a um
jesuita hoje ganharam o valor de testamento®#°.

Rahner sempre foi um grande especulador e um homem muito preocupado
com a transmissdo da fé. Sua grande questdo era como o homem moderno pode
crer. Seu meio pastoral era ser testemunha comprometida e livre da fé para seu
tempo>*®. Sua reflexdo mais especulativa e a preocupagdo pastoral estiveram sem-

pre unidas como um horizonte tnico da sua obra®*.

3.2
Breve introducao a teologia de Rahner

Rahner considerava que, para entender sua teologia, era necessario partir da
leitura de seus textos espirituais, particularmente um opusculo intitulado Da ne-
cessidade e da béncdo da oracdo (Von der Not und dem Segen des Gebets). Outro
texto importante seria a Logica do conhecimento existencial em Santo Inacio de
Loyola.

Para Rahner, ndo era possivel conceber uma teologia dogmatica separada da
experiéncia espiritual do homem, tendo em vista que a teologia compromete o
te6logo na sua mais profunda experiéncia de Deus®?. Teologia e vida estdo inti-
mamente unidas na reflex&o rahneriana. Sesbouié recolhe suas palavras que ates-
tam isso: “Nao sou um ‘cientista’. Gostaria de ser, no meio de todo esse trabalho,

um homem, um cristdo e, na medida do possivel, um sacerdote da Igreja”®®.

37 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerério teolégico. S&o Paulo: Loyola, 2004. p. 26.

348 | bid.

39VORGRIMLER, H. Karl Rahner: experiéncia de Deus em sua vida e em seu pensamento. Sdo
Paulo: Paulinas, 2006. p. 21.

350 SESBOUE, B., op. cit., p. 29.

%11bid., p. 30.

%2 |bid., p. 31.

33 1bid., p. 30.
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3.2.1
As influéncias da teologia de Rahner

Além de Origenes, outro autor muito influenciou o pensamento de Rahner:
S. Boaventura, em particular na tematizacdo do que Rahner chamara de “experi-
éncia da graca” ***. Rahner buscou no mestre franciscano orientacdo da experién-
cia para o sentir e ndo para o conhecer intelectual, enfatizando um sentido espiri-
tual que possibilitasse a inteligéncia, aperfeicoada pela fé, conhecer e experimen-
tar o divino®>®,

Sem davida alguma, a experiéncia fundamental da elaboracdo teoldgica
rahneriana estava nos Exercicios espirituais de S. Inécio. De certa forma, € possi-
vel afirmar que os Exercicios se tornaram a fonte da teologia de Rahner®®®, En-
quanto Inécio auxiliou as almas em seu caminho para Deus, Rahner desejou aju-
dar os homens da atualidade a crer®’.

A preocupacdo de Rahner é a miseria do homem sem Deus, como dizia Pas-
cal. Para falar de Deus, Rahner O define como Mistério Absoluto, ou seja, “aquele
sobre o qual ndo se pode falar completamente, aquele que ultrapassa todo discurso
e na abordagem do qual n&o se pode sen&o cair em uma teologia negativa” 8.

A experiéncia de Deus € o nucleo do pensamento rahneriano com base na
teologia de S. Boaventura®®. Ao tratar da experiéncia da graca, Rahner acentuou
“tanto a dimens&o de mistério inerente a ela, como o fato de ser um fendmeno nédo
extraordinario na vida do cristdo” 3. O cristdo é chamado a aprender a encontrar
Deus onde Ele pode ser encontrado, em especial nos abismos de sua prépria exis-
téncia como mediadora da experiéncia®?.

Rahner destacava que, no interior da pessoa, sujeito dessa experiéncia, todas
as suas faculdades humanas, unidas, sdo afetadas pela atracdo divina®®2. Como

essa experiéncia compromete todas as faculdades afetivas do homem, ela atinge a

354 MIRANDA, M. DE FRANCA. Da experiéncia de Deus a teologia. In: Id. A Igreja numa
sociedade fragmentada. S&o Paulo: Loyola, 2006. p. 214.

35 Ibid., p. 214-215.

36 VORGRIMLER, H. Karl Rahner: experiéncia de Deus em sua vida e em seu pensamento. S30
Paulo: Paulinas, 2006. p. 39.

37 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerario teoldgico. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 32.

38 [bid., p. 35.

39 MIRANDA, M. DE FRANCA. Da experiéncia de Deus a teologia. In: Id. A Igreja numa
sociedade fragmentada. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 213-214.

360 |bid., p. 216.

361 |bid., p. 219.

%2 1bid., p. 218.
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capacidade de amar. Por esse motivo Rahner insistird na unidade entre o amor a
Deus e 0 amor pelo proximo®®, Tanto que nos seus Escritos de Teologia, ele de-
dicou um artigo ao tema da unidade entre 0 amor a Deus e 0 amor ao proximo que
aprofundaremos a frente364,

Para Rahner, essa experiéncia da graga também é caracterizada como expe-
riéncia do Espirito Santo e ndo é algo extraordinario reservado para alguns. Ao
contrario, o fundamento da mistica crista esta na experiéncia primeira da propria
transcendéncia humana voltada para Deus>®®.

Para ele, essa manifestacdo acontece sempre, mesmo que de modo anénimo
e imperceptivel. Essas experiéncias podem acontecer sempre que, em “determina-
das situacOes, a grandeza, o esplendor, a bondade, a beleza ou a transparéncia da
experiéncia humana nos remetem confiantes a Luz eterna e a Vida eterna” 3%,
Segundo Rahner, esse encontro pode ser realizado por todas as pessoas segundo
sua situacéo historica e individual 3.

Assim, Rahner defendia a possibilidade de uma mistica crista fora do Cristi-
anismo, em que seria possivel uma experiéncia de Deus. Nessa mesma direcao,
James Martin, jesuita norte-americano, trabalhou a teméatica de modo muito criati-
vo e profundo®®. A experiéncia de Deus seria possivel para além dos meios ordi-
narios que conhecemos.

A experiéncia de Deus se tornou o fundamento da teologia rahneriana. Des-
sa forma, Rahner pretendeu conduzir os homens ao conhecimento de Deus, mes-
mo que andnimo, como um mistério interior do homem, o qual tende a esquecé-
1039, Por isso, a “experiéncia concreta e pessoal de Deus como mistério insonda-
vel e inapreensivel esta na origem da teologia transcendental de Rahner” 7°,

Rahner fez um percurso do conhecimento existencial a teologia transcen-

dental. Ele tinha consciéncia de que se unia ao tema do desejo de Deus enfatizado

33 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerario teoldgico. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 38.

364 RAHNER, K. Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo. In: Id. Escritos de
Teologia. v. VI. Madrid: Taurus, 1969.

35 MIRANDA, M. DE FRANCA. Da experiéncia de Deus a teologia. In: Id. A Igreja numa
sociedade fragmentada. S&o Paulo: Loyola, 2006. p. 219.

366 | pid., p. 220.

367 RAHNER, K. Experiencia del Espiritu. Madrid: Narcea, 1977. p. 50.

38 MARTIN, J. A sabedoria dos jesuitas para (quase) tudo. Rio de Janeiro: Sextante, 2012.

%9 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerério teolégico. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 36.

370 |pid., p. 37.
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desde S. Agostinho. Ele tocou a teologia negativa, como vimos®, e tematizou sua
teologia & luz da filosofia do sujeito destacada por Descartes e, sobretudo, por
Kant. Porém, Rahner também fez uso da leitura de S. Tomas, seguindo a reflexdo
kantiana de Maréchal. Ja o conceito de experiéncia sera o desenvolvido pela filo-
sofia do século XX372,

Nesse processo, surgiu a questdo teoldgica da unido entre o natural e o so-
brenatural no ser do homem que Rahner pensou sob a categoria do existencial
sobrenatural, unindo o ato natural do homem e o carater sobrenatural de sua res-
posta & graca de Deus®"3,

Outro elemento importante na teologia de Rahner foi o profundo amor a Je-
sus que ele recebeu de S. Inacio. Assim, a énfase na Cristologia rahneriana seria
um resultado natural no pensamento de Rahner, pois o0 mistério sagrado e inapre-
ensivel de Deus é inseparavel de sua manifestagdo em Jesus.

Ele afirmava: “Jesus ¢, para mim, a automanifestagdo irrevogavel e inapela-
vel de Deus em direcdo a mim na historia, € a Palavra insuperavel e definitiva de
Deus, a Palavra” %74,

Se alguém ama Jesus, o Vivente, com um amor legitimo, conforme sua conscién-
cia, e com uma confianga absoluta, ja confessou a fé cristd, entenda ou ndo as for-
mulas classicas da cristologia, que continuam conservando sua validade®’,

N&o seria possivel falar de Deus, sem uma referéncia clara a Jesus Cristo®’®.
Por isso também, Rahner trabalhou muito a devocdo ao Coracdo de Jesus, em es-
pecial com os Padres da Igreja, e chegou a tomar o tema como central na sua tese
de teologia como observamos®’’.

A partir de S. Inécio, Rahner desejou compreender a relagdo concreta e viva
gue o santo estabeleceu com a Pessoa concreta e viva de Jesus de Nazaré. E tendo

em vista que Deus se fez homem (Jo 1, 14) 3’8 a relagdo com Deus passara pela

371 Cf, p. 73.

372 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerario teoldgico. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 43.

3731 bid.

$4VORGRIMLER, H. Karl Rahner: experiéncia de Deus em sua vida e em seu pensamento. S30
Paulo: Paulinas, 2006. p. 15.

75 bid., p. 313.

376 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerério teolégico. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 44.

377 Cf, p. 68.

318 SESBOUE, B., op. cit., p. 45.
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mediacgéo de Sua humanidade. Com isso, Rahner propds ao seu leitor uma atitude
ousada em vista da relacio efetivamente cristd com Jesus®’®,

Nesse mesmo sentido, Rahner defendia que o amor a Jesus cria a abertura
do amor pelos irm&os®®. Essa atitude espiritual teria uma forte repercussio na
cristologia teoldgica do autor, como veremos.

A proposta rahneriana era superar uma consideracdo ontolédgica da identida-
de de Jesus em prol de uma abordagem mais existencial. Por isso, ele apresentou
uma teologia dos mistérios da vida de Jesus, como constatamos particularmente
nos seus Escritos de Teologia®®!, afirmando, como lembra Sesboiié, que “Jesus é a
autocomunicacao de Deus em pessoa: sua existéncia humana é a revelagdo absolu-
ta e pura de Deus” 382,

Outro elemento importante na teologia de Rahner, seguindo S. Inécio, é seu
pensamento sobre a Igreja. Rahner sempre teve uma atitude de fidelidade incondi-
cional, mas ao mesmo tempo de lucidez critica, nos seus posicionamentos eclesio-
I6gicos. Segundo Sesbolié, o amago da fé de Inacio “é a experiéncia de Deus Vivi-
da em e por meio de Cristo. E desse centro irradiador que o mistério da Igreja reti-
ra todo o seu valor” 383,

Para Sesbolé, a teologia de Rahner “ama a terra, ama o mundo, ama o ho-
mem” 384 Citando Lehmann, o bidgrafo lembra que, no comego do pensamento
rahneriano, podemos encontrar o homem atual como ele se compreende e nédo a
doutrina teoldgica®®. Dai também deriva a nogdo da virada antropoldgica que

abordaremos em seguida.

3.2.2
O desenvolvimento teoldgico nos escritos de Rahner

Tendo em vista a vastiddo da elaboracéo intelectual de Karl Rahner, pode-
mos enumerar, numa ordem cronoldgica, os setores de sua elaboracdo intelectual:

0S escritos espirituais e pastorais; a obra consagrada aos Padres da Igreja; a filoso-

S RAHNER, K. Aimer Jésus. Paris: Desclée, 1985. pp. 27-28.

380 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerério teoldgico. S&o Paulo: Loyola, 2004. p. 46.

31 RAHNER, K. Misterios de la vida de Cristo. In: Id. Escritos de Teologia. v. VII. Madrid:
Taurus, 1969.

382 SESBOUE, B. op. cit., p. 47.

33 [bid., p. 48.

3 [bid., p. 50.

35 [bid., p. 51.
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fia transcendental que sera a base da orientacdo transcendental da teologia de
Rahner; a teologia dogmatica, em particular a Trindade, a Cristologia e a graca; a
Igreja e os sacramentos. Esses pontos ndo sdo independentes uns dos outros, mas
se comunicam entre si®®,

Em seus escritos, percebemos que seu pensamento vai-se elevando lenta-
mente. Num primeiro momento, Rahner apresenta a tematica a ser debatida. Em
seguida, destaca o centro da questdo e depois enfoca, novamente, o problema®’.

Para Sesbolé, a matriz do pensamento teoldgico de Rahner sdo seus nume-
rosos escritos espirituais, aos quais € possivel acrescentar os escritos pastorais.
Rahner alegava que havia feito teologia em vista da pregacéo e do trabalho pasto-
ral. Podemos dizer que sua atividade teoldgica parte da espiritualidade e se dirige
ao trabalho pastoral®®,

A juventude teoldgica de Rahner foi marcada pela teologia querigmatica ou
teologia da proclamacdo. A teologia aparecia subordinada a pregacdo na reflexao
rahneriana. Na sua teologia, a preocupacdo espiritual ndo tinha como objetivo
encerrar a reflexdo na relacdo pessoal com Deus, mas desembocar na pregacéo e
na pastoral, como € proprio na espiritualidade inaciana®°.

Quando Rahner fora solicitado a se preparar para o0 ensino da teologia e nao
mais da filosofia, ele se dedicaria ao estudo dos Padres da Igreja. Por isso, sua tese
recebeu o titulo: E latere Christi. A origem da Igreja como segunda Eva surgida
do lado de Cristo, segundo Ad&o. Ensaio sobre o sentido tipologico de Jodo 19,
34. Em muitos de seus escritos, podemos encontrar o vinculo entre a preocupacdo
espiritual e o interesse pela pesquisa patristica®.

Ja sua passagem da filosofia a teologia transcendental se destaca em duas
obras principais: O espirito no mundo (sua tese redigida em 1936 e publicada em
1939) e O homem & escuta do Verbo (1937 e publicada em 1941) 391, A primeira ¢é
mais propriamente uma obra filosofica e a segunda traz os fundamentos de uma

filosofia da religido.

386 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerario teoldgico. S&o Paulo: Loyola, 2004. p. 53.
%7 1bid., p. 55.

388 |bid.

39 [bid., p. 56.

39 [bid., p. 57.

91 |hid., p. 58.
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A ideia da primeira obra é uma interpretagdo do pensamento de S. Tomas
sobre a metafisica do conhecimento humano. Concluindo esse trabalho, Rahner
passou para uma filosofia religiosa com o segundo trabalho. O homem que foi
analisado como possuidor de uma estrutura intelectual também é capaz de ouvir
toda palavra de revelagdo que se manifeste a ele3%,

Rahner analisou 0 homem como um espirito no mundo e um ser historico

capaz de ouvir uma palavra que surge pela revelacio de Deus®®

. A antropologia
metafisica rahneriana “mostra a abertura do espirito a totalidade do ser e funda-
menta a aptiddo da inteligéncia em perceber uma revelagio” %,

Com a analise transcendental do homem, possibilitaria provar a priori que
uma revelagdo divina ndo é nem inttil nem impensavel®®. Rahner defendia que a
estrutura transcendental do homem é marcada pela natureza espiritual interior que
esta aberta a revelacio divina3®.

O homem é um ser essencialmente aberto e, nessa abertura, ele € projetado
para frente. N&o é uma abertura para o vazio ou para um futuro utopico, mas uma
abertura que desemboca no Absoluto, o qual sera encontrado como Unico mistério
capaz de saldar e fechar essa abertura®’.

Essas duas obras desembocaram no que foi chamado de “virada antropolo-
gica” e que constitui a grande originalidade de Rahner. Porém, acabou sendo um
ponto atacado por muitos tedlogos.

A preocupacao de Rahner era a de retomar as grandes questdes teoldgicas e
se interrogar sobre elas e sobre as condi¢des de possibilidade de seu acolhimento
pelo homem. Nesse sentido, Rahner abriu um novo angulo teoldgico, pois a reve-
lagcdo de Deus se dirige ao homem e € preciso que 0 homem possa ser atingido por
ela no nivel mais profundo do seu ser. Assim, o tedlogo postulava que é a partir
dele, do homem, que é preciso verificar sem cessar a credibilidade da proposicéao

da fé cristad®,

392 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerério teolégico. S&o Paulo: Loyola, 2004. p. 61.

33 |bid., p. 62.

39 |pid., p. 63.

39 |bid., p. 64.

39 |pid., p. 65.

37 MONDIN, B. O homem, quem ¢ ele? Elementos de antropologia filosofica. Sdo Paulo: Paulus,
2003. p. 260.

3% SESBOUE, B., op. cit., p. 65.
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A partir dessa reflexdo, Rahner pleiteou uma unido mais estreita entre a teo-
logia fundamental e a teologia dogmatica. Por isso, a teologia ndo deveria mais se
contentar com raciocinios abstratos, mas dirigir um discurso ao homem e ao seu
desejo fundamental interior, de tal forma que o satisfizesse para além de suas ex-
pectativas. Contudo, essa virada antropoldgica recebeu muitas criticas e Rahner

proclamava a necessidade de®*°

que, para se falar de Deus, se fazia necessario
falar do homem.

Com essa mesma preocupacéo, ele desenvolveu sua doutrina da graca, em
particular a concepgdo do “existencial sobrenatural” e, assim, falaria dos “cristaos
anonimos” 4%, Sua reflexdo sobre a graca marcou o pensamento posterior de di-
versos teélogos.

Sesbolié recorda que Rahner concebia trés grandes mistérios do Cristianis-
mo: a Trindade, a encarnacao e a gracga. Esses trés mistérios foram chamados por
ele de “autocomunicacdo de Deus” %1, Ao tratar da Trindade, Rahner estabeleceu
um axioma fundamental: a Trindade que se manifesta na economia da salvacéo é a
Trindade imanente e vice-versa*®,

Uma segunda énfase da dogmatica rahneriana foi a da Cristologia que é a
gue mais interessa na nossa pesquisa. A Cristologia de Rahner pode ser conside-
rada uma antropologia que se transcende e a antropologia, como uma cristologia
deficiente?®. A sexta etapa do Curso fundamental da fé apresenta a reunifo das
contribuicdes do autor testemunhando uma nova orientacdo na Cristologia. Nos
Escritos de Teologia, ele ressaltava que a Cristologia é o fim e o comec¢o da an-
tropologia. E essa antropologia, em sua realizagdo mais radical, a da Cristologia, é
eternamente teologia®®*.

Rahner propds uma abertura de perspectivas para a Cristologia contempora-
nea, destacando a possibilidade de uma “Cristologia transcendental”. Da mesma
forma, ele sugeriu a retomada da Cristologia com bases novas, em especial que a
teologia dos mistérios da vida de Jesus devia ser retomada, enfatizando uma Cris-

tologia existencial ou ontologica.

3% LORDA, J. L. Antropologia Teoldgica. Pamplona: EUNSA, 2009. p. 141.

40 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerario teoldgico. S&o Paulo: Loyola, 2004. p. 67.
401 pid., p. 68.

402 pid., p. 69.

403 pid., p. 75.

404 pid., p. 76.
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Da Cristologia, Rahner passou para a Mariologia, destacando que Maria se-
ria aquela resgatada de maneira mais perfeita, apresentando a sua maternidade,
primeiramente, como um compromisso de fé de sua pessoa. No volume IV dos
Escritos de teologia, Rahner ofereceu duas contribui¢Ges a respeito dos dogmas
marianos recentes: o dogma da Imaculada Conceigéo e o da Assuncéo de Maria.

O ultimo mistério da dogmaética mais trabalhado por Rahner foi a respeito
da graca. Inclusive foi um dos tratados que ele ensinou logo no inicio do seu tra-
balho como professor de teologia. Ele considerava esse tratado como o que recapi-
tulava o especifico propriamente cristdo, o que constitui o mistério central do
Cristianismo, que ele chamou de “autocomunicacio de Deus” **°. No estudo do
tratado da graca, Rahner concordava com H. de Lubac ao rejeitar o dualismo ex-
trinseco entre as duas ordens: natural e sobrenatural.

Outro tema de estudo e escritos de Rahner foi a Eclesiologia. Inclusive,
afirma-se que seu século foi 0 “século da Igreja”. Assim, o segundo volume dos
seus Escritos de teologia foi intitulado: Igreja e homem“%, Depois, ele trabalhou a
relagcdo entre Igreja e sacramentos, tornando-se o personagem principal da con-
cepcao teoldgica da Igreja-sacramento.

Nesse contexto, Rahner fez trés afirmacdes importantes: Cristo € o sacra-
mento de Deus para a humanidade; a Igreja é o sacramento primordial, enquanto
presenca permanente do Verbo encarnado no espaco e no tempo e ela possui uma
estrutura sacramental; a instituicdo dos sacramentos pertence ao ato de fundagéo
da Igreja no mistério de Cristo®’.

No quadro da Eclesiologia, outra tese muito enfatizada por Rahner e, ao
mesmo tempo, muito debatida teologicamente foi a dos “cristaos andnimos”. Tal
pensamento tem sua origem na analise da experiéncia transcendental do homem.
Seu objetivo ndo era diminuir a forca da missao inerente propria do ser da Igreja
como ele afirmou diversas vezes. No fundo, Rahner apontava para a tematica da
salvacéo dos infieis e/ou ndo-cristaos.

O cristdo andnimo seria a pessoa justificada e salva pela graca de Deus, se-

gundo a mesma economia de todo cristdo. Contudo, aquele que ndo vive um

405 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerério teoldgico. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 78.
%06 [bid., p. 81.
07 |bid., p. 82.
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“Cristianismo explicito”, bem como ndo profere explicitamente a fé cristd e ndo é

batizado alcanca a salvacdo por outros caminhos. Essa mesma ideia aparece de-

408 409

pois no Concilio™® e no préprio Catecismo da Igreja Catdlica

Nesse sentido, Rahner retomava a parabola de Mt 25 para mostrar como Je-
sus se identifica com os menores e ratifica a salvagdo daqueles que reconheceram
no irmao um ser que merecia ser amado até o limite. Por terem respondido “sim”
a Cristo, merecem o nome de cristdos. Nessa mesma dinamica da salvacéo e da
graca, podemos recordar também a parabola do fariseu e do publicano que véo ao
templo rezar em Lc 18.

A ultima parte da dedicacdo da teologia de Rahner sera para a teologia pra-
tica que foi uma teologia muito nova em sua época. Seria 0 contexto de uma re-
flexdo teoldgica e, a0 mesmo tempo, pratica que se debruca sobre questbes con-
cretas referentes a situacdo da Igreja e seu agir no contexto em que esta inserida.

Com esse objetivo, em 1959, Rahner reuniu uma coletanea de conferéncias
e de artigos sob o titulo Miss&o e graca*® composta de trés volumes, sendo que o
primeiro se debruca sobre a situacdo da Igreja aleméa na segunda metade do século
XX; o segundo aborda as diferentes fungdes complementares dos “servidores do

povo de Deus”; e o terceiro e tltimo trata do cristdo a servico dos homens*,

3.3
A relacao do cristdo com Jesus Cristo segundo Rahner

Nessa Ultima parte do nosso trabalho, faremos um percurso em algumas
obras, relevantes ao nosso tema, concentrando-nos em duas obras que julgamos
mais importantes e que servirdo de base para nossa apresentacdo: Eu creio em
Jesus Cristo e Curso Fundamental da fé. As outras obras fardo parte do percurso

geral.

408 CONCILIO VATICANO II. Decreto AD GENTES sobre a atividade missionaria da Igreja.
Petropolis: Vozes, 1968. n. 7. CONCILIO VATICANO Il. Constituicio Dogmatica LUMEN
GENTIUM sobre a Igreja. Petropolis: Vozes, 1968. n. 16. CONCILIO VATICANO Il. Consti-
tuicdo Pastoral GAUDIUM ET SPES sobre a Igreja no mundo atual. Petropolis: VVozes, 1968.
n. 22.

409 Catecismo da Igreja Catdlica. Sdo Paulo: Paulinas, Loyola. nn. 314, 846-848.

410 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerério teoldgico. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 87.

41 Ibid., p. 88.
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Em 1968, Rahner publicou uma importante obra de Cristologia: Ich glaube

an Jesus Christus*?

, com meditacdes destinadas a tratar do que Rahner chamou
essencial da vida cristd. Serd uma obra presente nos seus diversos escritos cristo-
I6gicos.

Ele alegava, ja na Introducgdo, a necessidade de melhor compreendermos o
que significa crer em Jesus Cristo numa época em que a histéria deu origem a uma
“forma explicita e social de ateismo” %3, Por isso, ele se dedicou a trés temas: a fé
em Jesus Cristo no nivel do crente; a fé em Jesus Cristo como objeto de fé no ni-
vel eclesial; a relacdo pessoal (segundo ele, essa formula seria empregada proviso-
riamente) do individuo cristdo com Jesus Cristo*!4,

Nosso trabalho se concentrara nesse Gltimo tema como € o objetivo central e
especifico do capitulo. Para Rahner, o Cristianismo, na verdade, é crer que Jesus é
o Cristo. Por isso, interrogar-se sobre Ele ¢ a questdo especificamente cristd*®.

Em 1976, Rahner publicou sua importante obra Grundkurs des Glaubens
com o objetivo de apresentar uma introducdo ao conceito de Cristianismo dirigida
a leitores com certa cultura e que nao tivessem medo de debater com os conceitos.
Seu objetivo era o de apresentar um livro que ndo fosse nem muito avangado nem
muito primitivo*®.

Na sexta secdo da obra, Rahner se dedicou a Cristologia. A pendltima parte
abordava exatamente a nossa tematica e se intitula: A relacdo pessoal do cristdo
com Jesus Cristo. A primeira constatacdo feita por Rahner é que esse ndo é um
tema que aparece na dogmaética corrente.

Para ele, a Cristologia sempre “deve partir do encontro com o Jesus histori-
co, tendo a coragem (que é transcendental, porque se evidenciou justificada e ne-
cessaria) para enfrentar todas as dificuldades inevitaveis*’. Nesse mesmo senti-

do do pensamento rahneriano, Gibellini esclarece que a “reflexdo cristologica SO

42 RAHNER, K. Je crois & Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. A traducio da edicdo
seré nossa.

413 |pid., p. 9.

44 1bid., p. 11.

45 RAHNER, K. loc. cit.

416 RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 5.

47 RAHNER, K. Cristologia hoje: em vez de um epilogo. In: Concilium. pp. 342-349, v. 18, fasc.
173, 1982, p. 346.
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tem inicio a partir do encontro com Cristo: é este 0 pressuposto de toda a cristolo-

gia” 418

Toda cristologia de hoje e de amanh@ deveria, antes de mais nada, dizer muito mais
do que até agora a respeito do relacionamento pessoal e de amor da parte de cada
um para com Jesus de Nazaré... Se esse relacionamento de cada um para com Jesus
fosse entendido, ja de inicio e de modo claro, como um morrer com Jesus (em ab-
soluta esperanca) para mergulhar no Deus incompreensivel e eterno, entdo a cristo-
logia... Perderia a impresséo de ser ela possivel apenas para uma religido em parti-
cular, que ndo poderia ser a religido de todos os homens*°,

Seguindo a mesma ideia da citacdo anterior, na sua obra Palavras de Inacio
de Loyola a um jesuita hoje, Rahner colocou nos labios de Inacio a seguinte afir-
magéo: “somente se encontra totalmente a Jesus ¢ a Deus nEle, quando se morreu
com Ele™*%,

Contudo, no pensamento de Rahner, esse tema é importante e necessario,
pois o Cristianismo n&o pode ser entendido como mera teoria abstrata, pois, em
sua “esséncia mais propria, o Cristianismo entende-se realmente como processo
existencial, ou seja, como o que chamamos de relagcdo pessoal com Jesus Cristo”
421_

Diante da possibilidade de um questionamento sobre isso, conclama: “Eu
creio que, no amor, superando o tempo e o0 espaco pela esséncia do amor em geral
e pelo poder do Espirito Santo de Deus, podemos e devemos amar realmente a
Jesus com imediatez e concretude” 422,

A nossa relagdo com Jesus € uma realidade complexa e, segundo o pensa-
mento rahneriano, comporta dois equivocos: um é compreender Jesus como um
simples homem que Rahner chama de jesuanismo. O outro é pensar Jesus como
uma simples ideia abstrata sem sinais de concretude*?®, vendo-O como um poder
cosmico.

Para superar esses dois equivocos, necessitamos “formular teoricamente di-

versas suposicoes e desenvolvé-las existencialmente, pouco a pouco, em nosso

418 GIBELLINI, R. A teologia do século XX. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p. 234.

49 RAHNER, K. Cristologia hoje: em vez de um epilogo. In: Concilium. pp. 342-349, v. 18, fasc.
173, 1982, pp. 348-349.

420RAHNER, K. Palavras de Inacio de Loyola. S.I: Ignatiana, [19787]. p. 22.

421 RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 360.

422 RAHNER, K. Amar a Jesus Amar al Hermano. Santander: Editorial Sal Terrae, 1983. p. 25.
A traducdo da edicdo sera nossa.

423 |bid.,, p. 11.
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interior” 424, Um primeiro passo nesse processo é desenvolver a abertura que toda
pessoa tem em si em relacdo a outro que pode ter graus diversos.

Nesse percurso, também realizamos diversos estudos e reflexdes sobre a
pessoa de Jesus, mas apesar deles, que sdo bons e importantes, ainda ficara um
excedente, um mais de liberdade que se arrisca, um algo a mais de amor nessa
relagdo verdadeiramente cristd com Jesus*?®. Esse algo a mais vai além dos conhe-
cimentos histdricos, exegeéticos e criticos, vai além também do testemunho histo-
426

rico da tradicdo e da Igreja sobre Jesus

Unicamente quando se aceita e se ama a Jesus mesmo pelo que Ele é, por cima do
que sabemos sobre Ele — unicamente quando se aceita e se ama a Ele mesmo, e nio
a nossa mera ideia abstrata sobre Cristo nem aos meros resultados de nossos co-
nhecimentos historicos -, é quando comeca a verdadeira relagdo com Ele, a relacdo
consiste num absoluto aventurar-se nEle*?’.

Por outro lado, pode surgir a questdo do distanciamento historico e geogréa-
fico entre no6s e Jesus. Porém, urge recordar que seguimos um Deus dos Vvivos,
como o préprio Jesus afirmou em Mt 22, 32. Assim, Ele se torna presente ao nos-
so lado e possui uma vigéncia eterna e pode aproximar-se de nés com um amor
silencioso. Tudo isso ocorre entre nds e Jesus.

Rahner também resgata a ideia de uma reconstituicdo de personalidades da
historia. Ele ressalta, inclusive, que quem ndo da abertura em sua vida aos herdis
da histéria e ndo é capaz de travar dialogo com as figuras da historia passada pode
estar atrofiado, de algum modo, em sua propria humanidade*?®,

E mister destacar a realidade das diferencas entre nés e o Senhor. Porém, a
diferenca entre duas pessoas que se amam aparece sempre como também sua se-
paracdo temporal ou espacial. Mas 0 amor pode superar tudo isso, pois caminha
rumo a uma experiéncia definitiva. Por isso, é possivel falar de amor verdadeiro,
concreto, auténtico e imediato a Jesus, por ser Ele quem é. Quem aqui é amado
vive verdadeira e vitalmente junto de Deus.

Pela fé, podemos pressupor e sentir que Jesus, por sua propria iniciativa, nos

ama, em especial através do que chamamos de graca e faz com que seja possivel

424 RAHNER, K. Amar a Jesus Amar al Hermano. Santander: Editorial Sal Terrae, 1983. p. 13.
425 |bid., p. 15.

42 |bid., p. 16.

427 1bid.

“28)pid., p. 18.
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que O amemos*?. Nessa relagdo de amor com Jesus, duas observagdes sdo impor-
tantes.

A experiéncia do amor verdadeiro a outra pessoa ndo é reprimida ou atenua-
da pelo amor a Jesus. Ao contrario, 0 amor ao proximo se torna pressuposto para
amar a Jesus. Esse amor ao proximo pode e deve crescer por meio do amor a Je-
sus, pois quem, de fato, tem relacdo de amor com Jesus € quem se abre as possibi-
lidades de amor ao proximo.

A outra observacao é que esse amor imediato a Jesus ndo existe automati-
camente, mas tem que ir crescendo e amadurecendo. Ele se desenvolve na intimi-
dade, na oracgdo, no abandonar-se cada vez mais na Escritura: ele é dom do Espiri-
to. Por isto, ndo pode ser imposto. N&o obstante, o desejo de possuir esse amor ja
é um comego e um comeco que tem prometida a plenitude®®.

Rahner afirmava que a relacdo com Jesus pode ser descrita de duas manei-
ras: partindo de Jesus, quem Ele é; acrescentando depois que aceitando quem Ele
é assim conhecido e crido significa estar em relacdo com Ele. Porém, é possivel
descrever de forma inversa.

A descricao parte de nés, da propria relacdo em si mesma. Compreendermos
guem Ele é e o que compreendermos derivam da relacdo que temos com Ele. O
que importa nas duas descricdes é compreendermos quem Ele é*2,

Podemos dizer que uma relagcdo com Jesus é também uma condicdo para co-
nhecé-10 objetivamente em seu ser proprio. O que falamos sobre Ele nasce dessa
relacdo. A propria Cristologia provém do testemunho de Jesus sobre si mesmo e
como Ele se compreendeu a si mesmo, sua tarefa, sua missao e sua cruz**?. Para
essa compreensdo de quem é Ele, também é possivel buscarmos o testemunho de
diversos cristdos ao longo dos séculos**3,

A primeira compreensdo que temos sobre Ele é que Ele é o Messias, Deus
feito homem: Ele se compreende dessa forma. Ele esta convencido de que, com
Ele, o Reino definitivo chegou; nEle, Deus se comunica a humanidade; nEle,

Deus pronunciou uma Palavra ultima e definitiva que é Ele mesmo. Esse Reino,

429 RAHNER, K. Amar a Jesus Amar al Hermano. Santander: Editorial Sal Terrae, 1983. p.23.
430 |bid., p. 26.
431 |bid., p. 27.
432 |bid., p. 28.
433 |bid., p. 29.
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na verdade, é precisamente o proprio Deus, Ele mesmo e ndo algo diferente dE-
|e434_

Deus se deu em Jesus e somente nEle de forma propria, ndo como algo cria-
do por Ele, mas dando a Si mesmo em Jesus. Ser o Messias significa ser “a comu-
nicacio irrevogavel que Deus faz de Si mesmo em Jesus” %, Essa ideia de
Rahner retoma a formulacéo da fé do Simbolo niceno-constantinopolitano.

Todos os encontros de Deus com 0 Seu povo foram como ensaios de apro-
ximacdo, foram aproximacdes que se davam como arautos de uma proximidade
definitiva e bem aventurada.

A expectativa era pela nova e eterna alianga que se deu em Jesus. Por isso, a
realidade humana tangivel de Jesus tem que ser a realidade mesma de Deus**®. Em
Jesus, Deus se aproximou de nés de maneira plena. Nesse mesmo sentido, o Papa
Bento XVI asseverava que a grande novidade do Novo Testamento “nao reside
em novas ideias, mas na prépria figura de Cristo, que da carne e sangue aos con-
ceitos — um incrivel realismo” #¥. O cristdo precisa reconhecer que, em Jesus,
Deus mesmo Se revelou & humanidade*®.

Nesta aproximacdo de Deus em Jesus Cristo, Deus me disse: aqui estou como tua
propria gloria definitiva, irrevogavel, libertadora, perdoadora, agora ainda na histo-
ria que tem que consumar-se em ti, porém da minha parte realizei ja em tua vida o
definitivo do meu amor, precisamente, porgue Jesus existe e permanece eternamen-
te439_

Rahner recordava que ndo temos uma opinido qualquer sobre Jesus, mas
temos a fé da santa Igreja catélica que vale mais do que qualquer opinido privada
e particular, como temos também atualmente. E essa fé da Igreja € uma importante
questdo para nds e “deve ser ou se tornar efetivamente nossa fé pessoal” 44°,

O tedlogo reconhecia que ndo so6 a Cristologia é um dominio imenso, forte e
complexo, mas, também, com sinceridade, ha a impossibilidade de cumpri-la per-

feitamente como sua tarefa nas meditacGes dessa obra.

44 RAHNER, K. Amar a Jesus Amar al Hermano. Santander: Editorial Sal Terrae, 1983. p.31.
435 pid., p. 36.

436 |bid.

4TBENTO XVI. Carta enciclica DEUS CARITAS EST sobre o amor cristdo. Sdo Paulo: Pau-
lus e Loyola, 2006. n. 12.

48 RAHNER, K. op. cit., p. 48.

439 |bid., pp. 50-51.

40 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 10.
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Na ultima meditacdo do livro Eu creio em Jesus, Rahner se propde a tratar
do que ele chamava de “relag¢do Unica e pessoal de um crente com Jesus Cristo”
441 Ele destacava que este era um capitulo frequentemente desprezado na teologia
dos manuais por ser um tema deixado para a teologia espiritual e aos misticos e,
mesmo assim, tais temas acabavam sendo deixados de lado pelos cristdos. Assim,
para ele, podemos ter dificuldades de chegarmos a uma existéncia explicitamente
crista.

Comecar a amar a Jesus Cristo, confiar nEle como pessoa concreta deve nos
levar a ir além de ideias abstratas e fazer com que Ele se torne a lei de nossa vi-
da*?. Corremos o risco de nos esquecermos de que “o Cristianismo é antes de
tudo a expressdo de uma experiéncia de Deus em Jesus Cristo” 443,

Em Rahner, o amor a Deus € visto como o uno e o tudo da livre realizacéo
da vida humana. Por esse motivo, ele “nédo é o conteudo de um mandamento parti-
cular, antes o fundamento e o fim de todos os mandamentos particulares” 444, Nes-
sa mesma Otica, Bento XVI endossava que o amor “s6 se torna possivel porque
ndo é mera exigéncia: o amor poder ser ‘mandado’ porque antes nos é dado” 4.

A pessoa humana precisa buscar o inefavel prodigio do amor a Deus que
nos concede a verdadeira obra salvifica da nossa vida. Serd nesse amor que pode-
remos falar de uma relag&o entre o amor a Deus e 0 amor ao proximo*46.

Ao abordar a Cristologia existencial, Rahner ja apontava para o que seria
desenvolvido mais detalhadamente em seus escritos posteriores: a existéncia de
um Cristianismo anénimo e implicito. Este se da através de uma relacdo an6nima
naqueles que ainda ndo fizeram uma experiéncia concreta e expressamente refleti-
da, na Palavra e no sacramento, da realidade da histdria da salvacdo. Esta relacéo
é simplesmente implicita e obedece, de modo silencioso, “a referéncia graciosa do

homem a Deus que Se comunica a ele mesmo de maneira absoluta e eficaz na

41 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 75.

2 |bid., p. 77.

443 MIRANDA, M. DE FRANCA. Experiéncia crista e suas expressoes historicas. In:  ANJOS,
M. FABRI DOS. (Org.) Experiéncia religiosa. Risco ou aventura? S8o Paulo: Paulinas, 1998. p.
109.

44 RAHNER, K. Quem ¢é teu irmao? Sdo Paulo: Paulinas, 1986. p. 8.

#“5BENTO XVI. Carta enciclica DEUS CARITAS EST sobre o amor cristdo. Séo Paulo: Pau-
lus e Loyola, 2006. n. 14.

46 RAHNER, K. op. cit., p.9.
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historia” 47, Isso acontece, pois a relacdo de certa forma anénima, mas real de
cada pessoa individual com Jesus existe e deve existir; mesmo nessa pessoa que
ainda ndo tenha feito toda experiéncia histdrica concreta e expressamente refletida
na fé e no sacramento*®.

Rahner fez uma afirmacdo interessante: “Sempre SOomos cristdos para nos
tornarmos cristdos” *°. A ideia reforca a necessidade de um desenvolvimento
continuo do ser cristdo como uma graga e uma tarefa a se cumprir na vida cotidia-
na.

Ao dirigir-se aqueles que pensam que nao € possivel encontrar um apoio na
sua experiéncia religiosa individual para essa realidade relacional, ele defendia
que isso ndo constituiria nenhum argumento contra a verdade do que seria dito,
OIS iSO

Expressa a real verdade e realidade da existéncia cristd, e a experiéncia humana
ndo é outra coisa do que o convite a entregar-se com paciéncia, com abertura e fi-
delidade, ao desenvolvimento de sua propria exigéncia cristd, até que essa vida,
passo a passo, talvez em meio a dores, falhas, venha e se desenvolver, transfor-
mando-se na experiéncia de relacdo pessoal com Jesus Cristo*,

A relacdo implicita ocorre, principalmente, segundo Rahner, quando o ho-
mem aceita, sem reservas, sua propria existéncia humana, acolhendo com uma
liberdade ndo totalmente previsivel e governavel o que ha de vir, mesmo sendo
desconhecido, e se abre a ele®.

Ao comentar, nos Escritos, a noite de Natal, Rahner ratificava que nossa
noite é capaz de transformar-se em noite santa, porque nela nasceu o Senhor que é
o Filho e a Palavra do Pai sobre todo tempo*°2. A noite da humanidade fica mar-
cada pela luz do Verbo encarnado que brilha sobre as trevas da humanidade (Is 9).

N&o obstante esse Cristianismo andnimo, Rahner reforgava a existéncia de
um Cristianismo pleno, “explicitamente consciente, que Se realiza na fé, a escuta
do evangelho, na confissdo detalhada da Igreja, no sacramento e na vida expres-

samente cristd” 4%,

47 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 79.

4“8 RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 360.

449 1bid., p. 361.

450 1bid.

41 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 79.

42 RAHNER, K. Misterios de la vida de Cristo. In: Id. Escritos de Teologia. v. VII. Madrid:
Taurus, 1969. p. 143.

43RAHNER, K., loc. cit.
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Rahner alertava que, entre estas atitudes extremas, ha transicoes flutuantes,
mas que convém que ndo seja assim! Isso acontece, por exemplo, com “aquele
que foi batizado, recebeu uma educacdo cristd no sentido socioldgico do termo e
que vive assim” %%, Mas é preciso superar essa atitude reunindo na propria vida,
de maneira existencial, aquilo que € proprio da fé.

A via individual de um encontro com Cristo nesse processo da relagdo pes-
soal com Ele se da pela fé, esperanca e caridade. Porém, é necessario lembrar que

essa

Relacdo ndo pode simplesmente ser ou ndo ser. Ela é uma realidade existencial
com o cristdo; ela esta nas profundezas de sua consciéncia gragas a comunicacao
que Deus faz dEle mesmo, gragas também a pregacdo do evangelho, gragas aos sa-
cramentos e por uma conduta deliberadamente crist e eclesial®®®.

Tudo isso é dado precisamente como uma realidade que fica ainda por fazer
como um convite a se abrir em uma paciéncia acolhedora e fiel a evolucao da vida
cristd pessoal até que, pouco a pouco, e ndo sem dor talvez, essa vida se torna ex-
periéncia vivida*®. Rahner reconhecia a necessidade de fazer uma abstracdo dos
casos particulares de relagdo para falar de maneira geral®”’.

A relacdo Unica e totalmente pessoal do individuo com Jesus Cristo se da na
fé, na esperanca e no amor que lhe sdo proprios. Tal relacdo ndo se dilui numa
norma abstrata e numa exigéncia geral*®, pois “ela tem também uma historia in-
dividual na vida concreta, uma histdria que escapa a toda possibilidade de célculo
e, no fundo, ao individuo mesmo” .

Essa relacdo ndo é passivel de calculos e, em Gltimos termos, identifica-se
com o destino e a acdo que se requer de toda pessoa. A relacdo Unica do individuo
para com Jesus existe e pode existir marcada por um amor gque ndo seja mera ideo-
logia, vago estado de animo ou algo para acalmar as dores causadas pelas frustra-
coes da vida*®,

Antes de entrar, no percurso da meditacdo, propriamente na chamada Cristo-

logia existencial, Rahner fez uma pequena abordagem falando da morte de um ser

44 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 80.
455 |pid., p. 81.

456 |bid., pp. 81-82.

457 1pid., p. 81.

#8RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 362.
9RAHNER, K., op. cit., p. 83.

40 |pid., p. 81
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amado como uma experiéncia analoga a que seria tratada por ele na Cristologia
existencial*?.

Rahner partia da ideia de que a teologia é capaz de mostrar por um encami-
nhamento préprio que o individuo pode ter um relacionamento Unico com Jesus
Cristo e que este relacionamento existe efetivamente.

O Cristianismo vivido ndo se reduz a uma fé respeitosa e/ou a adesao mais
ou menos longinqua aos dogmas universais, pois Deus deseja que todos os ho-
mens cheguem a salvacdo (1Tm 2, 4), ou seja, a bem-aventuranca e a plenitude do
Seu ser. Por isso, é necessario que haja, em cada cristdo, um amor todo pessoal e
intimo por Jesus. Porém, esse “amor ndao € um simples pietismo sentimental, nem
uma ideologia, nem mesmo uma disposi¢do religiosa mais ou menos vaga” 462,
Este amor é

A aceitacio da comum finalidade. E uma maneira de se compreender a si mesmo a
luz da vida concreta de Jesus Cristo. E uma participagdo em seu abandono em
Deus. Em uma palavra, 0 amor deste amor, é aceitar que nossa vida seja uma par-
ticipagdo muito misteriosa e, no entanto, muito real a finalidade de Jesus Cristo, e é
fazer a experiéncia na vida*®,

A relacdo da pessoa com Jesus esta sustentada pela virtude teologal da cari-
dade. Nessa relacdo, contudo, ndo somos nos que tomamos a iniciativa, mas so-
mos aqueles que respondem ao amor de Deus antecipado para n6s**. Na lingua-
gem de S. Jodo (1 Jo 4, 19), foi Ele que nos amou primeiro.

Esse amor a Jesus se baseia no poder da virtude sobrenatural infusa do amor
divino. Deus se torna o principio, a garantia e o sustentaculo desse amor da pessoa
a Ele*®. Somos capazes de amar a Jesus porque Deus nos ama e Seu amor surge
como uma realidade que Ele comunica ao centro mais intimo do nosso ser“®. O
amor se dara na pessoa amante apenas se for sustentado pelo poder da incondicio-
nalidade mesma de Deus.

Porém, esse amor comporta sempre certa reserva: o temor em varias mani-

festacOes que reflete questdes interiores, como uma ameaca interna, naquele que

%1 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. pp. 83-85.

42 |pid., p. 86.

43 |bid., p. 87.

464 RAHNER, K. Amar a Jesus Amar al Hermano. Santander: Editorial Sal Terrae, 1983. p. 51.
45 |bid., p. 56.

46 |bid., p. 52.
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vive essa relagdo. 1sso nasce como parte integrante do amor humano auténtico que
permeia certa inseguranca ao nao dominar a realidade®®’.

Apesar dos desafios, 0 amor a Jesus é sustentado pela incondicionalidade, a
definitividade e a entrega real e radical. O amor a Jesus precisa acontecer como
um amor definitivo no qual sejam superadas as reservas e insegurancas proprias
do amor humano; deve chegar a ser um amor incondicional até o Gltimo momento
e em todas as dimensdes e que consiga se realizar dessa forma efetivamente. A
razdo disso € o proprio Jesus a quem estamos indissoluvelmente unidos e que é
Deus fiel e essa é Sua propria incondicionalidade®®.

O amor a Jesus é, de fato, possivel. A concretizacdo que encontramos desse
fato é, segundo Rahner, a existéncia de pessoas que fazem com que Jesus seja
realmente o centro do seu pensar, do seu querer, de seu amar, de toda a sua exis-
téncia. Para ele, essa € a prova suprema e realmente decisiva da possibilidade des-
se amor*e°,

Quando O amamos, podemos dizer que amamos uma pessoa real, nos a bus-
camos, pensamos nela, falamos com ela, n6s nos sentimos proximos dela e temos
a sensacdo de que nossa vida se encontra plasmada por essa pessoa por seu pensar
e sentir, por sua vida e seu destino*".

N&o obstante todo esse empenho, nosso amor a Jesus esta sempre nos ini-
cios; nunca € um amor consumado, pois tem sempre que crescer, aprender, con-
quistar e ocupar as diferentes dimensdes da nossa vida. Porém, esse amor a Jesus,
por principio, é incondicional e possui um carater de absoluto e é capaz de preen-
cher o homem e fazer com que ele se entregue real e completamente a Jesus como
o Unico ser amado*™?,

Vorgrimler, trabalhando a cristologia rahneriana, recorda que Rahner se
preocupou em mostrar como é possivel estender pontes para Jesus tendo em vista

a distancia historica e geografica entre n0s; e como seria possivel amar a Jesus

%7 RAHNER, K. Amar a Jesus Amar al Hermano. Santander: Editorial Sal Terrae, 1983. p. 54.
48 |bid., p. 55.

49 |bid., p. 52.

49 bid., p. 53.

471 1bid., pp. 55-56.
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aqui e agora. Esses caminhos seriam como acessos a Jesus*’?, seguindo um méto-
do indireto*’®,

Penso existirem trés acessos que nos conduzem para aquela misteriosa relacdo com
Jesus, através da qual, no proprio desenvolvimento da vida, se expressa e se enten-
de verdadeiramente (se realiza) aquilo que a fé da Igreja confessa sobre Jesus*™.

O primeiro é o amor ao préximo. Ele é pensado a partir do exemplo de Je-
sus que amou a todos. O segundo € a experiéncia da morte, entendida através da
morte de Cristo. E o terceiro acesso para entender a esséncia e o significado de
Jesus para os seres humanos é a esperanca no futuro absoluto. Essa esperanca faz
buscar, na histdria, os “sinais dos tempos” e, confiando na ressurreicdo do Senhor

esperando que a historia do mundo enquanto totalidade ndo possa fracassar.
Ali onde alguém se pergunta como se pode amar ao préximo de forma incondicio-
nal e como um ser humano pode entregar por outro a propria existéncia de modo
radical, e como esse amor ndo fica destruido pela morte, ali onde alguém pergunta
se se pode esperar que a morte ndo seja o fim, e sim a plenitude através da qual en-

contramos o futuro absoluto, chamado Deus, saiba disso ou ndo, quem assim per-
gunta esta procurando Jesus*”.

Ja na sua meditacdo, Rahner sugeriu um duplo ponto de partida para tratar o
tema da relagdo com Cristo: ascendente ou descendente.*’® Ele comecga com esta
ultima, tratando da humanidade de Jesus como primeira via para a relacdo com
Ele mesmo.

A fé cristd confessa que Jesus Cristo é o salvador por exceléncia, que ele é a medi-
acdo historica concreta de nossa relagdo com o mistério de Deus, aquele que se
comunica a si mesmo no perdao e na graga. O crente sabe que este homem-Deus...
N&o acaba com o termo da histdria que se desenvolve no tempo. Ele sabe que Jesus
Cristo ndo foi um representante passageiro de Deus na histéria da salvagdo®’...

Isso é confirmado, pois a realidade humana de Jesus permanece eternamente
como aquela do Logos eterno em pessoa, como uma humanidade atemporal, eter-

na e perfeita. Isso se da, pois o “Cristo ‘ontem, hoje e para a eternidade’ da epis-

42\/ORGRIMLER, H. Karl Rahner: experiéncia de Deus em sua vida e em seu pensamento. S3o
Paulo: Paulinas, 2006. p. 312.

473 |bid.

474 Ibid.

475 bid., p. 214.

476 Seguiremos daqui para frente essas duas vias e ndo a ideia dos trés acessos, mencionados ante-
riormente, por trés motivos: por julgarmos mais de acordo com a nossa tematica; por trazer uma
reflexdo mais aprofundada; pelo acesso a bibliografia. Ademais, parece-nos que, no texto citado
por Vorgrimler, Rahner estd mais direcionado para 0 acesso a Jesus, sem entrar mais profunda-
mente no carater relacional com Jesus.

47 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p.87.
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tola aos Hebreus (Hb 13,8) deve ter significado soterioldgico para nos proprios”
478_

Assim, Sua realidade humana serd sempre uma mediacdo permanente da
presenca imediata de Deus*”®. Com isso, Rahner falava de duas condicdes nesse
processo: a nossa propria realidade subjetiva em seu estado de criatura aberta so-
bre o infinito e a outra condicdo é que essa criatura deve sempre se conceber como
fazendo parte do conjunto do mundo criado e de todas as realidades*®. Dessa
forma, a proximidade de Deus se encontra mediatizada por nossa propria subjeti-
vidade finita®?,

Rahner afirmava que o amor intimo por Jesus Cristo é parte constituinte da
existéncia cristd. Com isso, ele apontava para a salvacdo como uma realidade pes-
soal que toca o que somos. O mistério de Deus se torna imediatamente presente
agora e pela eternidade através da relacdo pessoal com o homem-Deus e isso s
sera possivel através da relagdo com o homem Jesus Cristo*®2,

Ja a segunda via*®, que se refere a unidade do amor a Deus e ao proximo
acontece na dindmica “ascendente”. A fé cristd apresenta 0 amor a Deus unido ao
amor ao préximo como um modo de vida. Essa dindmica sustentada pela comuni-
cacdo que Deus faz dEle mesmo é geradora de salvacdo. Por isso, Rahner argu-
mentava que 0 amor ao préximo nao pode ser simplesmente entendido como um
mandamento a ser cumprido se queremos ter, com Deus, relacbes geradoras de
salvacdo; também esse amor ndo é mais uma entre tantas prescricdes para o cris-
td0, mas ele é a realizacéo pura e simples do Cristianismo*®*. Para Rahner, a rela-
cao pessoal com Jesus Cristo em amor intimo é parte essencial da existéncia cris-
td. Porém, isso supde que

O amor ao proximo tenha alcancado sua perfeicdo e que 0 homem aceite expres-
samente o0 parceiro misterioso, fundamento deste amor: Deus mesmo sem o qual
todo amor pessoal entre seres humanos ndo pode adquirir sua dimensdo mais pro-
funda nem seu caréater definitivo*®.

478 RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 363.

47 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 88.

480 |bid., p. 89.

48 |bid., p. 90.

482 |bid., p.91.

483 A primeira é a descendente que parte da humanidade de Jesus e a segunda a ascendente que
parte da unido entre o amor a Deus e 0 amor ao proximo.

44RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 364.

45 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p.92.
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O amor ao préximo, na reflexdo rahneriana, € mediacdo para Deus e pode
ser mediacdo permanente para a proximidade imediata para com Deus. A pessoa,
no seu encontrar-se com Deus, ndo se dilui no universal, mas vive um encontro
singular e unico, “pois somente assim obtém uma relagdo unica com Deus, relacdo
na qual este Deus é o seu Deus e ndo s6 uma salvacdo geral e igualmente valida
para todos” 4e¢,

Esse amor ao proximo precisa se desenvolver até atingir sua esséncia plena
e acolher “expressamente o seu fundamento e o seu socio misterioso, a saber, o
préprio Deus, sem o qual a intercomunicacdo pessoal entre os homens no amor
n&o pode atingir sua profundidade radical e seu carater definitivo” 47,

Para Rahner, a intercomunicacdo pessoal, na experiéncia inter-humana com
um tu bem determinado que nos vem corporalmente ao encontro é de suma impor-
tancia para o desenvolvimento e 0 amadurecimento da existéncia do homem.

Com isso, a salvacdo sera entendida na entrega consciente e amorosa que 0
sujeito faz de si mesmo ao mistério de Deus. 1sso ocorre através da permanente
relacdo pessoal para com o homem-Deus, no qual atingimos a proximidade com
Deus*®,

Em Jesus, a unidade entre 0 amor a Deus e 0 amor ao proximo se radicaliza
escatoldgica e cristologicamente e alcanga seu ponto culminante®®®. Rahner tam-
bém reconhecia que ndo é possivel abordar esse amor ao proximo de modo rapido,
pois € algo de uma importancia fundamental e que supde o desenvolvimento e a
maturacdo da vida humana.

Além disso, 0 amor entre pessoas humanas exige uma confianga absoluta.
Isto implica uma vida espiritual levada pela graca visando alcancar uma profunde-
za absoluta. Nao obstante, “este encontro imediato, corporal e concreto, se subli-

ma sempre até Deus e até Cristo” %,

46 RAHNER, K., Curso fundamental da fé. Sao Paulo: Paulus, 2008. p. 363.

47 |bid., p. 364.

488 1bid.

49 RAHNER, K. Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo. In: Id. Escritos de
Teologia. v. VI. Madrid: Taurus, 1969. p. 290.

40RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p.93.
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A possibilidade desse encontro imediato do ser humano com Deus derivou
do pensamento de Rahner sobre os Exercicios Espirituais, nos quais ele reconhe-
cia esse encontro como uma intuicio mistica primaria*?.

Nessa dindmica, a morte ndo pode colocar um termo, pois ela deve ser en-
tendida, na consciéncia cristd, ndo como uma destruicdo pura e simples, mas como
um cumprimento*?. Isso acontece, pois esse amor imediato e intimo n&o se limita
as fronteiras estreitas da experiéncia do corpo: “ela se torna radicalmente cristd e
plenamente humana se ultrapassa estes limites na fé ¢ na esperanga” %,

O amor a uma pessoa humana, que é mediacdo do amor a Deus e possui
unidade Gltima e indissoltvel com Ele, pode dirigir-se a Jesus. E possivel ama-10
como homem no sentido mais préprio e vital da palavra.

Pela esséncia do homem-Deus, este amor € inclusive o caso absoluto do
amor, em que 0 amor a um homem e o0 amor a Deus encontram sua unidade mais
radical e servem de mediacdo entre si. Jesus € Aquele perante o qual o amor atin-
ge sua mais absoluta concretude e univocidade, pois € movimento ndo para o ideal
abstrato, mas para a singularidade concreta, individual e indissoltvel*%,

O amor ao proximo, segundo Rahner, pode ser visto como a prova do amor
a Deus, O qual deve ser amado e nos deu o mandamento do amor ao proximo co-
mo uma forma de cumprirmos seriamente nosso amor a Ele*®®. Essa reflexdo de
Rahner pode ser vista como um aprofundamento de 1 Jo 4, 20.

O amor ao proximo, quando auténtico e cristdo, € em poténcia e ato um
momento da virtude infusa, sobrenatural e teoldgica da caridade. Assim, a virtude
se torna amor a Deus como ato de entrega ao proprio Deus*®. Segundo Rahner, o
amor ao proximo categorial e explicito é o ato primario do amor a Deus que no
amor ao proximo se insere sempre, ainda que atematicamente, na transcendentali-

dade sobrenatural*®’.

491VVORGRIMLER, H. Karl Rahner: experiéncia de Deus em sua vida e em seu pensamento. S&o
Paulo: Paulinas, 2006. p. 40.

492 RAHNER, K. Je crois & Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 93.

4% RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 94.

4% RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 365.

4% RAHNER, K. Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo. In: Id. Escritos de
Teologia. v. VI. Madrid: Taurus, 1969. p. 275.

496 |bid., p. 276.

%97 |bid., p. 289.
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Se nos amamos reciprocamente, a realidade salvifica de Deus esta definiti-
vamente em nds. Com isso, no amor ao proximo auténtico esta dada toda a salva-

30 cristd, como todo o Cristianismo*®®

. A relacdo é tdo estreita entre 0 amor a
Deus e 0 amor ao proximo que podemos dizer que eles se supdem mutuamente.

O amor ao proximo ndo apenas é exigido pelo amor a Deus e é sua conse-
quéncia, mas também é condicdo que o precede*®. S. Tomas comentando esse
tema do amor ao préximo reiterava que a razdo de amar o proximo é Deus. Para
Tomaés, o ato pelo qual Deus é amado é da mesma espécie daquele pelo qual se
ama o préximo. Assim, o habito da caridade se estendera ndo apenas a Deus, mas
também ao proximo°%.

Sem duvida alguma, Deus é maior do que um ser humano e deve ser adora-
do acima de qualquer realidade humana. Contudo, a relacdo entre os dois amores
permanece e eles se condicionam. Assim, ndo existe um amor a Deus que ja ndo
seja em si mesmo amor ao proximo®®t. Nesse sentido, a pessoa sera amada em e
por Deus e, dessa forma, serd amada no seu ser e significado Gltimo. Ao sair de si
para amar o proximo, o sujeito tem a possibilidade de amar a Deus®%.

Rahner salientava que a disposicdo interior seria a unica e total relacdo da
pessoa com Deus e com o proximo e, essa disposi¢ado interior so sera verdadeira se
se concretiza na ag&o®®. Por isso, 0 amor ao proximo possui uma dimens3o histo-
rica que deve concretizar-se na agdo°®*. De diversas formas concretas, 0 amor ao
préximo permanece vivo na historia e vai- se concretizando nas diversas realida-
des®®,

Na obra Quem é teu irmdo?, Rahner apresentou uma nova situacéo para a
fraternidade cristd, na qual o “amor ao proximo” foi substituido por “fraternidade”
506

. Isso se percebe, por exemplo, por duas situacfes: a humanidade tende a se

tornar mais unida e surge um novo tipo de interioridade do homem®7; a humani-

498 RAHNER, K. Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo. In: Id. Escritos de
Teologia. v. VI. Madrid: Taurus, 1969. p. 292.

49 RAHNER, K. Quem é teu irmdo? Sao Paulo: Paulinas, 1986. p. 10.

50 AQUINO, T. Suma Teoldgica. II-11. g. 25. a. 1. S&o Paulo: Loyola, 2004.
I RAHNER, K. loc. cit.

502 |bid., p. 11.

503 |pid., p. 12.

504 1bid., p.13.

505 |bid., p. 14.

5% 1bid., p. 15.

597 1bid., p. 16.
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dade tende a se unir mais, mesmo que isso nao seja sinal de harmonia e tranquili-
dade®%®,

A mudanca na perspectiva da fraternidade da a Igreja a possibilidade e o de-
ver de tornar-se uma Igreja mundial, no pleno sentido da palavra, e, com isso, lhe
concede a missdo de realizar a fraternidade cristd de uma forma nova®®. Essa no-
va realidade exige da Igreja uma nova adaptacdo ao contexto plural em que se
encontra, levando-a a viver um maior pluralismo®®.

No mundo que se tornou uno, a Igreja tem o dever de viver a missdo mundi-
al e ser realmente universal pelo fato de a fraternidade crista ter-se tornado univer-
sal®!, Como consequéncia, a fraternidade cristd se concretizara, também, na res-
ponsabilidade politica e social®'?. A politica acaba sendo ndo apenas o exercicio
de uma autoridade, mas tarefa de todo cristdo ainda que se realize de maneiras
diversas®?®. Rahner asseverava que

No plano religioso somos individualistas com mentalidade tdo fracamente fraterna,
a ponto de crer que nossa religiosidade deveria permanecer encerrada, sozinha, no
desvao mais secreto do nosso coracdo, sem que nada dela transpareca para 0 nosso
irm&o e nossa irma®*,

Era, para Rahner, amar no sentido mais profundo e mais vivo deste termo
como um homem verdadeiro. Levando em consideragdo a natureza essencial do
homem-Deus, este amor por um ser humano e o amor por Deus se fundem numa
unidade mais absoluta, fonte de uma riqueza reciproca. Rahner chamava o ho-
mem-Deus de Absolutum Concretissimum®® como aquele que amamos da manei-
ra mais concreta e pura. Por sua propria natureza, “o amor busca essa nitidez por-
que ele ndo é movimento a um ideal abstrato, mas aproximacdo concreta de um
ser humano em sua irredutivel individualidade” 1.

Este amor encontra no “tu”, que ele escolhe, a dimensdo absoluta do mistério in-
concebivel. Encontra-se “todo”, porque, no homem-Deus, Deus vem realmente
concreto e, no entanto, no homem concreto, Deus mesmo se faz imediatamente
presente no si deste homem®!’,

%8 RAHNER, K. Quem é teu irm&do? Séo Paulo: Paulinas, 1986. p. 17.

509 |pid., p. 18.

510 |pid., p. 21.

511 |pid., p. 36.

512 |bid., p. 37.

513 |bid., p. 39.

514 [bid., p. 46.

S15RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 362.

516 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 94.
517 [bid., p. 95.
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Neste sentido, Rahner se aproximou muito da reflexdo de Buber ao argu-
mentar que ha uma unidade sem igual entre, de uma parte, o “objeto” que ¢ o “tu”
concreto de Jesus e ndo um “isto” e, de outra parte, 0 “sujeito” que nao decide,
mas se abandona ao infinito concreto que so livra da alienacéo interior.

Para Rahner, esta unidade constitui a mais perfeita definicdo transcendental
e historica do homem. O homem esta no amor que, na pessoa mais proxima das
proximas, em Jesus, pode “possuir’” o mais longinquo: o mistério sagrado de Deus
imediatamente presente a nos°8,

Rahner reconhece que o sujeito que manifesta, em seus atos, 0 amor pessoal
a Jesus s6 compreendera essa realidade exposta pelo tedlogo através do contato
com as Escrituras e na frequéncia dos sacramentos, especialmente na celebracédo
de sua morte, e vivendo na comunidade dos crentes®®. Tal reflexdo rahneriana
alia-se, claramente, a exposi¢do de Aparecida quando argumenta sobre os lugares
do encontro com Jesus.

Na experiéncia da fé, o cristdo recebe por graca a coragem de ndo mais te-
mer que tenha apenas uma ideia abstrata de um Deus infinito quando diz “Jesus”.
Por 1sso, 0 “encontro com o Jesus dos evangelhos € o encontro de um ser concreto
e de uma pessoa histdrica irredutivel” 52,

Todo encontro com 0 homem concreto Jesus doa, de fato, parte do mistério
de sua vida; e esta vida doa a cada um a forca de seguir o Senhor a Sua maneira de
acordo com sua vocacao e ndo de uma maneira servil®?.

Ao comentar a pardbola do Bom Pastor, Rahner confirmava que Ele ndo é
uma ideia abstrata que nos apascenta, mas que é Ele mesmo, que esta aqui e ago-
ra, atuando em nos: o Crucificado e Ressuscitado. Onde Ele est4, Deus também
estd e perto de nds. Dessa forma, nds nos tornamos seu povo, suas ovelhas e nos
alcanca Sua palavra Eu sou e nos alcanga ali onde estamos realmente perdidos.
Nesse caso, saberemos que Ele é o nosso pastor®?2,

A participacgdo nos mistérios da vida de Cristo, ligada ao amor a Deus e a es-

te Homem bem determinado, faz com que o Cristianismo cesse de ser uma teoria

18 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 95.

519 1bid., p. 96.

520 1bid.

521 |bid.

52 RAHNER, K. Misterios de la vida de Cristo. In: Id. Escritos de Teologia. v. VII. Madrid:
Taurus, 1969. pp. 190-191.
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absoluta, um sistema de normas e um ideal, tornando uma vida concreta do ho-
mem em seu destino histérico pessoal. E, dessa forma, que Deus se comunica a Si
mesmo e a vida cristd deixa de ser simplesmente o cumprimento de regras comuns
pregadas pela Igreja oficial®?.

A vida cristd se torna o chamado que Deus lanca a cada um de nos em parti-
cular e que, numa “mistica de amor”, € mediatizado pelo encontro concreto que
constitui nosso amor com Jesus. Assim, a Igreja se torna a comunidade amante
dos crentes quando vive essa mistica>®*, ou nas palavras de Bento XVI, ela se tor-
na a “comunidade de Amor” 5%,

Nessa Igreja, através do Evangelho, do querigma — enderecado ao coracéo,
mais do que a mente -, no sacramento e na celebracdo da morte do Senhor, como
também através da oracdo solitaria, Jesus se doa como o Cristo e, nEle, Deus se
comunica imediatamente®?®. O Espirito do Senhor permanece sempre na Igreja
como lugar da vinda do Espirito®?’.

Com isso, a pessoa que ndo encontrou Cristo no testemunho histérico e ex-
plicito e em sua transmissdo, pode encontra-1O no seu irmao e no amor para com
ele, no qual Jesus se faz encontrar como que anonimamente®2,

Ali, onde o amor pode prescindir realmente, com seguranca definitiva e ab-
soluta, de todas as reservas; onde o amor pode viver realmente até o fim de sua
esséncia mais auténtica e original como entrega incondicional a outra pessoa:

Ali, no fundo, se ama também a Jesus como tal, mesmo que o amante ndo conheca
ainda esse Nome bendito. Porém, nés cristdos, podemos chamar por seu proprio
nome a esse Amado originaria e radicalmente, nds — os cristdos — dizemos: Jesus
de Nazaré®®,

Ao abordar o critério cristdo de um amor auténtico, Rahner fez uma afirma-
¢A0 interessante: “n0s somos aqueles que nds amamos” 5%, Essa realidade ocorre,
pois a pessoa pode acolher o outro como seu, mesmo respeitando sua alteridade.

Além disso, o fundamento real e ontoldgico do nosso amor a Deus esta no amor

52 RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 366.

524 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 97.

5 BENTO XVI. Carta enciclica DEUS CARITAS EST sobre o amor cristdo. S&o Paulo: Pau-
lus e Loyola, 2006.

526 RAHNER, K., op. cit., p. 98.

527 RAHNER, K. Misterios de la vida de Cristo. In: Id. Escritos de Teologia. v. VII. Madrid:
Taurus, 1969. p. 202 e 206.

52 RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 366.

52 RAHNER, K. Amar a Jesus Amar al Hermano. Santander: Editorial Sal Terrae, 1983. p. 61.
530 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 98.
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de Deus para conosco, isto €, em sua autocomunicacio pela graca®!. Nos Escritos
de teologia, Rahner chegou a ensinar que

O amor a Deus e 0 amor ao prdoximo sdo um, e que somente quando chegamos ao
amor ao proximo na sua esséncia propria e na sua prépria consumacao, entendemos
0 que Deus é e o que é seu Cristo, e realizamos 0 amor a Deus in Christo®%,

Aquele que presta atencdo ao proximo e permite que a Palavra de Deus o in-
terpele em seu amor, comega a compreender que, se confiar com abandono em
Deus e langcando sobre Ele e sobre 0 homem um olhar de amor, ele entrevé o ho-
mem-Deus. Por isso, “este homem-Deus, intermediario entre Deus e o homem,
garante que Deus mesmo pode ser amado no homem e que podemos ousar amar 0
homem sem o perder” %33,

Rahner ressaltava que, ao ouvirmos falar desse amor, é preciso pensarmos
no amor quotidiano e que, por vezes, traz o sinal da cruz. Recordando o capitulo
25 de Mateus, Rahner mostrou que aquele que ama efetivamente os estrangeiros,
famintos, presos, nus e enfermos dos quais ndo temos nada a esperar descobre um
critério de amor auténtico e exerce este amor que conduz a Jesus®*.

Nesse &mbito, Rahner salienta, também, um risco da verdadeira fraternida-
de. O verdadeiro amor ao proximo implica romper com o préprio egoismo e com
uma concepcao de mera postura justa em relacdo ao outro. Na verdade, o verda-
deiro amor ao proximo se realiza quando ndo ha uma postura, naquele que ama,
calculista e quando o que domina é a disponibilidade de amar sem esperar nenhu-
ma retribuicdo, aceitando a propria loucura da cruz. Se assim o fizermos, alcanca-
remos o que Rahner definiu como liberdade de nds mesmos®®.

Por isso, a pessoa deveria ser capaz de aceitar em siléncio as desilusbes des-
se amor ao préximo como algo normal, desapegando-se de si mesma e mergu-
Ihando tudo isso no mistério de Deus. Dessa forma, quando verdadeiramente
compreendida, a fraternidade comporta muito risco®.

O encontro com 0 homem concreto Jesus em seu seguimento sempre singu-

lar, na participagdo no mistério da Sua vida, serd sempre e, em toda parte, inicia-

1RAHNER, K. El “Mandamiento” del amor entre los otros mandamientos. In: Id. Escritos
de Teologia. v. V. Madrid: Taurus, 1964. p. 498.

S22 RAHNER, K. Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo. In: Id. Escritos de
Teologia. v. VI. Madrid: Taurus, 1969. p. 274.

3 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p.98.

53 [bid., p. 99.

% RAHNER, K. Quem é teu irméo? Séo Paulo: Paulinas, 1986. p.28.

53 [bid., p. 29.
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¢do na Sua morte e ressurrei¢cdo. Assim, todo o finito entra na infinitude de Deus:
esse seria o risco do encontro, segundo Rahner®’,

Nesse sentido, ao comentar a celebragdo de sexta-feira santa, ele manifesta
que, nesse dia, os cristdos proclamam a morte do homem até que todos tenham
morrido para que todos aprendam a morrer e porque todos vao morrer>3,

Ao meditarmos na verdade de fé que afirma que Jesus desceu a mansdo dos
mortos, vemos, nesse mistério, nossa vida quando contemplamos nossa morte
diaria e compreendemos que o que chamamos de morte é o termo de um morrer
que durou toda a vida®®,

Por isso, a celebracdo do Sabado Santo, por exemplo, traz a luz da vida para
nos, pois o Senhor desceu as profundezas do mundo fazendo com que nenhum
abismo da existéncia humana fique abandonado®. Toda a vida humana fica mar-
cada pelo Mistério Pascal de Cristo. Rahner chegou a declarar que é sabado santo
toda a vida>** e que, ao olharmos para 0 Senhor, cremos que, a0 morrermos, nio
cairemos, no ultimo termo, no abismo do absurdo, mas no abismo de Deus.

Cristo se faz presente em meio a todas as pobres coisas terrenas como 0 co-
racdo do mundo terreno e como o selo misterioso de sua eterna validade: Ele res-
suscitou®*?!

E essencial essa experiéncia de encontro com Jesus, que se reconhecia como Filho
do Mistério incompreensivel, ao qual com incompreensivel naturalidade se atrevia
a chamar de Pai, ainda no momento em que ao morrer se sentia abandonado por
Deus; o encontro com seu amor e sua fidelidade, com sua obediéncia sem culpa,
com suas trevas de morte>*,

De forma profunda, Rahner constatou que a via crucis compreende uma dé-
cima-quinta estagdo, na qual nos abandona o caminho do tempo e pressiona a in-
compreensibilidade do amor de Deus®*“. Nela, estamos inseridos com a plenitude

da nossa vida que compreende seu drama existencial.

S RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 366.

5% RAHNER, K. Misterios de la vida de Cristo. In: Id. Escritos de Teologia. v. VII. Madrid:
Taurus, 1969. p. 156.

539 |bid., p. 164.

540 1pid., p. 165.

541 |bid., p. 169.

542 |bid., p. 173.

543 |bid., p. 178.

54 |bid., p. 182.
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No caminho da vida, fazemos a mesma experiéncia dos discipulos de Ema-
us: Deus esta falando conosco quando em perfeita soliddo, imaginamos estar tra-
tando do Deus morto. Deus entra na nossa histéria pessoal e trava dialogo conos-
co.

Rahner lembrava que quem est& ocupado consigo mesmo e tem um coracao
vazio de esperanca, tem em seu espirito e em seu cora¢do muito pouco lugar para
os demais. Contudo, o Senhor continua ali fazendo o mesmo caminho que nos.
Ele mesmo nos acompanha no Seu caminho. Ele continua a caminhar com muitos
que nem se déo conta de Sua presenga®®.

Na Ultima parte da sua meditacdo, Eu creio em Jesus Cristo, Rahner apre-
sentou a felicidade dificil de ser cristdo, enfatizando que, em matéria de Cristia-
nismo, todos nos ficamos iniciantes>*®.

Para ele, acolher Jesus Cristo é acolher aquele que, morrendo, se entregou
ao Deus incompreensivel. Por isso, nada nessa vida pode ser visto como definiti-
vamente evidente, pois “acolher é admitir na vida concreta que o Incompreensivel
ao qual ele se abandonou esta na luz eterna e no eterno amor” >/,

O Senhor continua presente conosco em Seu Espirito, em Sua Igreja, em
Sua Palavra e em Seus sacramentos, para que possamos continuar a Sua vida. Par-
tindo, assim, dessa existéncia objetiva, Sua presenca penetra em todos os setores
da nossa vida para conformar a nossa vida a Sua; deve penetrar em todo 0 nosso
ser, pois Ele quer continuar vivendo em tudo isso®*.

Quando o amor a Jesus ndo € um sentimento acidental e indcuo, mas o0 acon-
tecimento que, em nossa vida, significa a salvacdo, podemos falar dEle como sen-
tido de nossa vida. O cristdo busca fora do curso da historia a interpretacdo do
sentido total da vida, e a busca como a vida eterna dada por Deus mesmo. Contu-
do, esse Deus permanece sendo um mistério inabarcavel e impenetravel. Com

isso, a0 compreendermos Jesus como 0 Logos eterno de Deus que se fez carne,

55 RAHNER, K. Misterios de la vida de Cristo. In: Id. Escritos de Teologia. v. VII. Madrid:
Taurus, 1969. p. 184,

%6 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 99.

547 |bid., p. 100.

58 RAHNER, K. op. cit., p. 194,
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encontramos nEle a resposta auténtica e ultima sobre o sentido. Ele entrou na uni-
dade real, substancial com toda a realidade humana>*°.

Deus, por amor, toma sempre a iniciativa de vir ao nosso encontro, dando-
nos a certeza de que jamais estamos sozinhos. Isso se realiza, pois Ele Se doa a

nos

em Jesus e no Espirito Santo, iniciativa que se realiza plenamente pelo acolhimento
do cristdo na fé. Portanto, a fé é um evento salvifico na vida da pessoa que &, de
certo modo, por ela experimentado. Esta experiéncia atinge o coragdo de cada um,
ndo s6 dando sentido a existéncia humana, mas também consolando, fortalecendo e
iluminando os que a fazem®®,

Rahner constatou que ndo é facil escapar de Jesus Cristo e que, um dia,
compreenderemos que muitos O encontraram nos menores dos irmaos sem pode-
rem nomea-10. Ele também propde que ninguém pode elaborar sua vida segundo
seus proprios projetos, mas cada um deve, ao contrario, aceitd-la tal qual ela é,
COMO Uma graga e um encargo.

Assim, “quanto a nos cristdos, nos chegou uma coisa terrivel e grande: Ele
veio ao nosso encontro e nos chamou pelo nome” %L, Porém, afetados de “estra-
bismo”, nds vemos ainda uma imagem dupla.

A Igreja é, para nds, a expansao da historicidade e da visibilidade de Jesus através
do espaco e do tempo; e todas as palavras de sua mensagem e todos os sinais de
seus sacramentos ndo sdo outra coisa que uma por¢do do mundo terreno, com a
qual se uniu indissoluvelmente o Espirito desde 0 momento em que o Logos se fez
carne®?,

Rahner encerrou sua meditacdo destacando que se tonar cristdo é a felicida-
de dificil da nossa vida. Dessa forma, “ser cristdo é repetir sem cessar: Senhor, a
guem iremos nds? Tu tens as palavras da vida eterna e nds temos acreditado e
reconhecido que Tu és o Santo de Deus (Jo 6, 68s)”°°%. Em seguida, como apéndi-
ce das meditacgdes, ele prop0s trés oracdes, das quais queremos tomar um trecho
da Gltima para encerrarmos este caminho que fizemos: “Eu te chamo. A forca l-

tima de meu coracéo se detem em ti para te aproveitar. Permita que eu te encontre,

59 RAHNER, K. Amar a Jesus Amar al Hermano. Santander: Editorial Sal Terrae, 1983. pp. 67-
73.

S0 MIRANDA, M. DE FRANCA. Linhas eclesioldgicas da Evangelii Gaudium. In: AMADO, J.;
FERNANDES, L. A. (Orgs.). Evangelii Gaudium em questao. Aspectos biblicos, teoldgicos e
pastorais. Sdo Paulo: Paulinas; Rio e Janeiro: Editora PUC-Rio, 2014. p.191.

%1 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 100.

%2 RAHNER, K. Misterios de la vida de Cristo. In: Id. Escritos de Teologia. v. VII. Madrid:
Taurus, 1969. pp. 204-205.

S8 RAHNER, K. op. cit., p. 101.
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que eu te encontre em toda a minha vida. Assim, pouco a pouco, eu compreende-

rei o que a Igreja me diz de i,

%4 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 109.
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Concluséao

Neste trabalho sobre a relagdo pessoal do cristdo com Jesus Cristo, fizemos
um percurso tomando como ponto de partida a reflexdo filoséfica de Martin Bu-
ber, passando pelas consideraces do Documento de Aparecida e concluindo com
a reflex@o teoldgica de Karl Rahner, um tedlogo da “experiéncia de Deus”.

Ao longo da pesquisa, uma ideia foi confirmada, mesmo que, de forma di-
versa, nos escritos de Buber, no Documento de Aparecida e na teologia de
Rahner: a possibilidade de a pessoa travar uma relagéo pessoal com Deus e, a par-
tir dessa mesma relacdo, transformar a sua vida e proporcionar aos outros uma
experiéncia semelhante a que ela fez. Porém, ao mesmo tempo, ficou evidente que
essa relacdo precisa ser realizada numa dindmica que difere do que hoje é possivel
pensar como um monopdlio de Deus e do Sagrado: uma dindmica que se configu-
ra quando a pessoa ou a religido pensam que sdo “donos” de Deus ou do Sagrado
ou quando pensam que possuem o dominio sobre Deus quase como se Ele fosse
uma “maquina” da qual podemos usufruir quando e como queremos.

Foi notoria a importancia da filosofia de Buber naquilo que o autor apresen-
ta como possibilidade de relacdo entre o sujeito e Deus. Sua reflexdo nos mostrou
gue a pessoa se coloca diante da realidade através de duas maneiras: como quem
“conhece” (Eu-1sso) ou como quem trava uma “relagdo” (Eu-Tu). Para Buber, a
pessoa pode ter um encontro com o Tu eterno, ou como ele mesmo assegurava,
ela é encontrada pelo Tu eterno®®®. Esse encontro se da no aqui e agora do cotidi-
ano da vida. Buber chega a defender que “afastar o olhar do mundo ndo auxilia a
ida para Deus; olhar fixamente nele também ndo faz aproximar de Deus, porém
aquele que contempla o0 mundo em Deus, esta na presenca d’Ele” >%°.

Muitas vezes, as pessoas acreditam que sdo necessarios lugares e momentos
especificos para o encontro com Deus. De fato, eles sdo importantes, mas nao
limitam ou esgotam nem a Deus, nem as pessoas para elas poderem se encontrar

com Ele. Deus nos surpreende em diversas ocasides e precisamos estar atentos  a

S5 BUBER, M. Eu e Tu. S0 Paulo: Centauro, 2001. p. 91.
5% |bid., pp. 103-104.
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Sua presenca, em especial quando menos imaginamos: “Nao se encontra Deus
permanecendo no mundo, e tdo pouco encontra-se Deus ausentando-se dele”®’,

Todavia, deve-se, acima de tudo, evitar interpretar o didlogo com Deus, o dialogo...
como algo que ocorresse simplesmente a parte ou acima do quotidiano. A palavra
de Deus aos homens penetra todo evento da vida de cada um de nds, assim como
cada evento do mundo que nos envolve... Acreditamos muitas vezes, que nada ha a
perceber, mas obstruimos ha muito tempo, nossos ouvidos®®.

Em seguida, notamos que o Documento de Aparecida enfatizou nao sé a
possibilidade, mas a necessidade desse encontro entre o fiel e Jesus Cristo. A Igre-
ja precisa encaminhar seus membros, para que facam uma profunda experiéncia
do encontro com Jesus Cristo que transforma a vida de todos. Desse encontro
transformador, os cristdos partem para anunciar aos outros o que “viram” e “ouvi-
ram”.

Por isso, a Igreja reconhece diversos “lugares” ou “realidades”, nos quais
Cristo se faz presente, dentre eles, a Sagrada Escritura; a Sagrada Liturgia; a Eu-
caristia; o Sacramento da Reconciliacdo; a comunidade; os pobres; os enfermos; a
piedade popular; a Virgem Maria; a vida dos apdstolos e outros santos. Dai, deriva
a necessidade de maior valorizagdo e compreensdo desses diversos meios concre-
tos de acesso a Jesus

Terminamos nossa trajetoria com a teologia de Rahner que é marcada pela
sua propria experiéncia de Deus, e faz com que sua teologia também tenha essa
marca existencial que o acompanhou ao longo de sua vida e escritos.

Rahner propds duas vias de acesso a Jesus: a ascendente e a descendente. A
segunda delas parte da experiéncia que fazemos através dos mistérios da vida de
Cristo, da sua humanidade; e a primeira, 0 caminho que fazemos até Deus a partir
do amor concreto aos outros como sinais de Deus entre nos.

Enfim, observamos a proximidade de Rahner com Buber naquilo que o ted-
logo traz da filosofia personalista e existencial, abordando o sujeito como um ser
aberto a transcendéncia. Buber, segundo Zuben, menciona uma abertura ao ou-
tro®* e ratifica que a originalidade da aspiracio de relacio ja aparece claramente

desde o estado mais precoce e obscuro®®. Na prépria dindmica relacional, o Tu

5" BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 104.

58 1bid., p. 140.

9 ZUBEN, N. A. Tradugéo, Introducéo e Notas. In: BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro,
2001. p. 40.

S0 BUBER, M. op. cit., p. 69.
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individual, na experiéncia da decepc¢éo de tornar-se Isso, “aspira atingir o seu Tu
Eterno” °%1. Na mesma linha, Rahner apresenta o sujeito como um ser de trans-
cendéncia, com um horizonte infinito; ao experimentar sua finitude, ele percebe-
se como ser transcendente®®?,

E necessaria muita pesquisa a respeito do tema da relagéo do cristdo com Je-
sus Cristo para haver embasamento suficiente para constatar que, ao sair de si
para amar o proximo, o sujeito tem a possibilidade de amar a Deus, conforme de-
fende Rahner. Notamos, como salientou Rahner, que existe uma profunda unida-
de entre o amor a Deus e 0 amor ao proximo, tomando como base a existéncia de
um Unico amor e da Encarnacdo do Verbo. Buber, nessa mesma 6tica, salientava
que amor “é responsabilidade de um EU para com um TU...” 5%,

Quando comecamos a amar a Jesus Cristo, a confiar nEle, como pessoa,
somos levados a ir além de ideias abstratas e fazer com que Ele se torne a lei de
nossa vida. Corremos sempre o risco de nos esquecermos de que “o Cristianismo
é antes de tudo a expressdo de uma experiéncia de Deus em Jesus Cristo” %4,

Se nos amamaos reciprocamente, a realidade salvifica de Deus esta definiti-
vamente em nds. Com isso, no amor ao préximo auténtico esta dada toda a salva-
3o cristd, como todo o Cristianismo®®®. A relacio é to estreita entre 0 amor a
Deus e 0 amor ao proximo que podemos dizer que eles se supdem mutuamente.
Nesse mesmo processo, Buber enfatizava que a pessoa que se dirige a Deus “nao
tem necessidade de se afastar de nenhuma outra relagdo Eu-Tu; ele as conduz legi-
timamente a Ele e as deixa que se transfigurem na ‘face de Deus”” >,

Rahner também se aproximou muito da reflexdo de Buber ao argumentar
que ha uma unidade sem igual entre, de uma parte, o “objeto” que € o “tu” concre-
to de Jesus e ndo um “isto” e, de outra parte, 0 “sujeito” que ndo decide, mas se
abandona ao infinito concreto que sé o livra da alienagdo interior. Por isso, Buber

descreve que o “Tu eterno €, segundo sua esséncia, um Tu; é nossa natureza que

561 BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 104.

%2 RAHNER, K. Curso fundamental da fé. S&o Paulo: Paulus, 2008. p.46.

563 BUBER, M. op. cit., p. 61.

%4 MIRANDA, M. DE FRANCA. Experiéncia crista e suas expressdes historicas. In:  ANJOS,
M. FABRI DOS. (Org.) Experiéncia religiosa. Risco ou aventura? Sao Paulo: Paulinas, 1998. p.
109.

S5 RAHNER, K. Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo. In: Id. Escritos de
Teologia. v. VI. Madrid: Taurus, 1969. p. 292.

56 BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. pp. 139-140.
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nos obriga a inseri-lo no mundo do Isso e na linguagem do Isso” %7, O sujeito tem
sua vida transformada por esse encontro. Para Rahner, a intercomunica¢do pesso-
al, na experiéncia inter-humana com um tu bem determinado que nos vem corpo-
ralmente ao encontro, € de suma importancia para o desenvolvimento e o amadu-
recimento da existéncia do homem. Com outras palavras, Buber destaca que o

568 & 3 consciéncia do Eu se esclarece

“homem se torna EU na relacdo com o TU”
e aumenta cada vez mais.

Os estudos rahnerianos coadunam-se, em alguns aspectos, as ideias conti-
das no Documento de Aparecida.

Rahner reconhece que o sujeito que manifesta, em seus atos, 0 amor pessoal
a Jesus s6 compreendera essa realidade exposta pelo tedlogo através do contato
com as Escrituras e na frequéncia dos sacramentos, especialmente na celebragéo
de sua morte, e vivendo na comunidade dos crentes, a comunidade do Amor>®°,
Podemos dizer que a teologia de Rahner, apesar de um forte acento existencial e
subjetivo, passa sempre por uma mediacao objetiva e eclesial. O cristdo vive pro-
fundamente a experiéncia com Cristo no hoje de sua vida e na vivéncia daquilo
que é proprio da sua fé eclesial.

Tal reflexdo rahneriana alia-se, claramente, a exposicdo de Aparecida no
que se refere aos “lugares” do encontro com Jesus, encontro concreto que consti-
tui nosso amor a Jesus; e a Igreja se torna a comunidade amante dos crentes quan-
do vive essa mistica do amor. A Igreja é chamada a ser lugar do encontro com
Jesus, mas também aquela, que, em seus membros, se encontra com o Senhor e sai
para anunciar o seu Mestre.

Trata-se de confirmar, renovar e revitalizar a novidade do Evangelho arraigada na
nossa historia, a partir de um encontro pessoal e comunitario com Jesus Cristo, que
desperte discipulos e missionarios. Isso ndo depende tanto de grandes programas e
estruturas, mas de homens e mulheres novos que encarnem essa tradigdo e novida-
de, como discipulos de Jesus Cristo e missionarios de seu Reino...>"®

A pessoa pode encontrar Jesus, homem-Deus, no seu irmdo e no amor para

com ele, no qual Jesus se faz encontrar como que anonimamente.

7 BUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 117.

568 [bid., p. 39.

%9 RAHNER, K. Je crois a Jésus Christ. Paris: Desclée de Brouwer, 1971. p. 96.
SODAp, n. 11.
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Na linguagem de Buber, “cada Tu individualizado € uma perspectiva para
ele (Tu eterno). Através de cada Tu individualizado a palavra-principio invoca o
Tu eterno” °’*. Segundo Rahner, o amor ao préximo categorial e explicito é o ato
primario do amor a Deus que, no amor ao proximo, se insere sempre, ainda que
atematicamente, na transcendentalidade sobrenatural®’,

O amor a uma pessoa humana, que é mediacdo do amor a Deus e possui
unidade Gltima e indissoluvel com Ele, pode dirigir-se a Jesus. E possivel ama-lO
como homem no sentido mais préprio e vital da palavra, segundo Rahner. Da
mesma forma, Buber afirma que o Tu se apresenta a nds e no6s entramos numa
relacdo imediata com ele. Por isso, “a relagdo €, ao mesmo tempo, escolher e ser
escolhido, passividade e atividade” °73,

Na estrada da vida, fazemos uma experiéncia semelhante a dos discipulos a
caminho de Emadus: Deus esta falando conosco, quando, em perfeita soliddo, ima-
ginamos tratar-se do Deus morto. Deus entra na nossa historia pessoal e trava dia-
logo conosco. O Tu eterno nos surpreende e nos acompanha, dando-nos a possibi-
lidade de nos lancarmos para frente e seguirmos nosso caminho na certeza de que
jamais estaremos abandonados. Ao mesmo tempo, Ele nos convida, nesse mesmo
caminho, a reconhecermos Sua presenca naqueles que estdo a beira da estrada.

Rahner também prop8e que ninguém pode elaborar sua vida, segundo seus
préprios projetos, mas cada um deve, ao contrario, aceita-la qual ela ¢, como uma
graca e um encargo. Por isso, podemos e devemos ver a vida como dom, graca e
missdao que Deus nos concede para caminharmos sempre com Ele e para Ele na
certeza de que o encontro entre nés e Ele serd sempre uma possibilidade e neces-
sidade.

Com as seguintes palavras do Papa Francisco, concluimos

Sabemos bem que a vida com Jesus se torna muito mais plena e, com Ele, é mais
facil encontrar o sentido para cada coisa. E por isso que evangelizamos. O verda-
deiro missionario, que ndo deixa jamais de ser discipulo, sabe que Jesus caminha
com ele, fala com ele, respira com ele, trabalha com ele. Sente Jesus vivo com ele,
no meio da tarefa missionéria. Se uma pessoa ndo O descobre presente no coragdo

S"LBUBER, M. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2001. p. 91.

S2RAHNER, K. Sobre la unidade del amor a Dios y el amor al projimo. In: Id. Escritos de
Teologia. v. VI. Madrid: Taurus, 1969. p. 289.

S BUBER, M. op. cit., p. 91.
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mesmo da entrega missionaria, depressa perde o entusiasmo e deixa de estar segura do
que transmite, faltam-lhe forga e paixdo>™.

S FRANCISCO. Exortacédo apostélica EVANGELII GAUDIUM sobre o antincio do Evange-
Iho no mundo atual. S&o Paulo: Paulus e Loyola, 2013. n. 266.
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