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Resumo

Duarte, Michelle Bobsin; Jorge Filho, Edgard José. Hans Jonas: Da
critica a ontologia da morte ao fundamento da ontologia da vida. Rio
de Janeiro, 2015. 88p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de
Filosofia, Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro.

O presente trabalho é um esforco investigativo em direcdo a
compreensdo do pensamento de Hans Jonas sobre a ontologia da vida. Esta
nocdo se mostra de suma importancia ao entendimento das questdes que
culminaram na formulacéo de sua ética do futuro. Para compreender a proposta
ontoldgica de Hans Jonas, mostrou-se necessaria a investigacdo da critica do
autor a modernidade, pois sua ontologia pretende ser uma contraposicao
discursiva ao modelo ontolégico nascido do projeto moderno, o qual, segundo
0 autor, privilegia a compreensdo da vida somente do ponto de vista material,
relegando suas manifestacdes ndo mensurdveis a incompreensibilidade e, até
mesmo, negando tais manifestacdes em nome de um conhecimento
estritamente positivo. Sua ontologia introduz a nogdo de liberdade na natureza,
que se manifesta em todas as formas de vida ja no fenémeno do metabolismo e
se conduz em escala ascendente em todo o ambito vital. J& a parte final desta
pesquisa, propbe-se a mostrar o tratamento fenomenoldgico dado pelo autor a
manifestacdo das diferencas ontoldgicas entre vegetais, animais ndo humanos e

humanos como resultado deste processo.

Palavras-chave

Hans Jonas; ontologia da vida; critica a modernidade; liberdade organica.
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Abstract

Duarte, Michelle Bobsin; Jorge Filho, Edgard José (Advisor). Hans
Jonas: From the critique of the ontology of death to the foundation
of the ontology of life. Rio de Janeiro, 2015. 88p. MSc. Dissertation -
Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

The present work is an investigative effort toward understanding the
thought of Hans Jonas on the ontology of life. This notion is very important to
show understanding of the issues that led him to the formulation of his ethics of
the future. To understand the ontological proposal for Hans Jonas, proved to be
necessary to investigate the author's critique of modernity, as its ontology is
intended as a discursive opposition to the ontological model born of modern
design, which, according to the author, focuses on the comprehension of life
only the material point of view, relegating it’s not measurable manifestations to
incomprehensibility and even denying such manifestations on behalf of a
strictly positive knowledge. His ontology introduces the notion of freedom in
nature, which manifests itself in all forms of life already in the phenomenon of
metabolism and is conducted in ascending scale around the vital ground. The
final part of this research, it is proposed to show the phenomenological
treatment given by the author for expression of the ontological differences

between plants, animals and humans as a result of this process.

Keywords

Hans Jonas; ontology of life; critique of modernity, organic freedom.
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Detras de teus pensamentos e
sentimentos, meu irmdo, ha um
amo mais poderoso, um guia
desconhecido, que se chama “o
proprio Ser”. Habita em teu
corpo; é teu corpo.

H& mais razdo em teu corpo
que em tua melhor sabedoria. E
quem sabe para que necessita
teu corpo precisamente de tua
melhor sabedoria?

Friedrich Nietzsche,
Assim Falava Zaratustra

Vou mostrando como sou

E vou sendo como posso,
Jogando meu corpo no mundo,
Andando por todos os cantos

E pela lei natural dos encontros
Eu deixo e recebo um tanto

E passo aos olhos nus

Ou vestidos de lunetas,
Passado, presente,

Participo sendo o mistério do
planeta

Os Novos Baianos,
O misterio do planeta
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1

Introducao

O presente trabalho tem o intuito de apresentar parte do pensamento de
Hans Jonas anterior ao O Principio Responsabilidade (1979), mais
precisamente, as obras The Phenomenon of Life. Towards a philosophical
biology (1966), Philosophical Essays: from ancient creed to technological man
(1980) e Macht oder Ohnmacht der Subjektivitat?(Poder o Impotencia de la
subjetividade) (1987), sob a convergéncia tematica da critica do autor a
ontologia nascida do paradigma moderno e da sua proposta de enfrentamento a
esta ontologia.

Tais obras se mostram muito relevantes ao entendimento do problema
qgue encontramos em O Principio Responsabilidade e, ao mesmo tempo,
integram a compreensdo do que parece ser um dos problemas maiores no
pensamento do autor, o tema da instrumentalizacéo da vida.

A escolha da tematica, Da critica a ontologia da morte ao fundamento da
ontologia da vida, foi motivada pela necessidade de compreensdo da critica e
da metafisica do autor, as quais, em nosso entendimento, o levaram a conceber
uma ética para a civilizacéo tecnoldgica.

Na primeira parte do trabalho, nos dedicamos a contextualizacdo do
nascimento da, assim chamada por Jonas, ontologia moderna. De acordo com o
autor, a modernidade foi responsavel pela concepcdo de uma ontologia que
pressupde como inteligivel somente o mensuravel. Tal concepcdo ontoldgica
acarretou prejuizos ao entendimento do fenémeno da vida, o qual passou a ser
a manifestacdo do incompreensivel em meio & matéria inerte. O resultado desta
ontologia baseada nos ideais e nos métodos da modernidade foi, conforme
apontado por Jonas, o despojamento do valor intrinseco da manifestacdo da
vida e a sua consequente instrumentalizag&o.

Assim, em um primeiro momento, trataremos da critica de Hans Jonas a
modernidade, mais precisamente as consequéncias advindas do modelo
cosmoldgico copernicano, como também as mudancas suscitadas pelo

pensamento moderno nos conceitos de movimento e substancia. Outro ponto
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relevante da critica de Jonas apresentado no primeiro capitulo se refere ao
problema psicofisico, o qual o autor considera ser fruto da posicao dualista e de
Seus sucessores, respectivamente, o idealismo e o materialismo.

O segundo capitulo apresenta uma exposicao da metafisica do fenbmeno
da vida cunhada por Hans Jonas. A palavra fendbmeno ndo aparece
gratuitamente no texo, pois o0 autor se propde partir de uma andlise
fenomenoldgica para, assim, formular seu pensamento metafisico sobre a
manifestacdo da vida. Pensamento este que se coloca como uma contraposi¢édo
discursiva &, assim chamada por ele, ontologia da morte.

Conforme o exposto no primeiro capitulo, o autor vé no advento da
modernidade uma mudanca na perspectiva ontoldgica, segundo ele,
caracterizada pela ideia de morte e matéria inerte. Feito o diagndstico, Jonas
trata de conceber um discurso filoséfico contrario ao por ele criticado, dando
origem, assim, ao pensamento de uma ontologia da vida, a qual é conduzida
por uma questdo principal, a da evolucao da liberdade, considerada pelo autor
como caracteristica inerente a todas as manifestagcdes da vida. Juntamente com
a questdo da liberdade organica, suas consideragdes metafisicas também
abordam o tema da identidade organica e da causalidade.

Por sua vez, a causalidade recebe um novo significado na obra de Hans
Jonas. A nocdo passa a designar um “modo causal da natureza mesma”
(JONAS, 2001, p. 34), isto é, intrinseca ao ser vivo. O qual demonstra um fim
na medida em que tem por objetivo permanecer na existéncia. Essa ideia €
reforcada pela concepcdo de temporalidade bioldgica proposta por Jonas, na
qual o futuro passa a ser a dimensédo temporal prevalecente nos seres organicos.

Partindo das considerac6es sobre sua biologia filosofica geral, de carater
metafisico, sobrevém a pergunta sobre a diferenca ontoldgica entre os seres
vivos nos distintos reinos da vida aos quais temos acesso fenomenoldgico, ou
seja, a diferenca ontoldgica entre vegetais e animais. Aristoteles ja havia
respondido a esta pergunta e Hans Jonas vai por caminho semelhante.
Seguindo o viés fenomenologico, explicitaremos, também, o que Hans Jonas
considera ser a diferenca ontologica entre 0 homem e 0s demais animais nao
humanos.

O terceiro capitulo aparece como um desdobramento fenomenologico das

ideias do segundo, a0 mesmo tempo em que nos traz a ideia de uma
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complementaridade circular. Em um primeiro momento, Jonas parte dos dados
da fenomenologia para conceber seu pensamento metafisico e, no segundo
momento, ja com as noc¢les necessarias, retorna a analise fenomenologica para
uma maior compreensdo do movimento evolutivo da liberdade manifestada nos
Seres Vivos.

Assim, a terceira parte do trabalho se dedica a explicitar as dimensdes de
transcendéncia dos seres vivos, ou aberturas ao mundo, de acordo com seus
processos de individuacdo. Vamos nos deter, neste capitulo, na caracterizacdo
das diferencas evolutivas e, portanto, ontoldgicas, a partir da imediaticidade e
mediaticidade das relagdes dos seres vivos com o0 ambiente.

De acordo com Jonas, a relacdo mediada com o mundo surgiu da
necessidade de locomocéo e o desdobramento desta necessidade originou a
necessidade de aperfeicoar a percepcdo, assim como o desenvolvimento
emocional. Além disso, procuramos mostrar a fenomenologia dos sentidos, em
especial da visdo, concebida pelo autor. Como também, a diferenca especifica
do homem no reino animal pela sua capacidade de formar e reproduzir imagens
sem nenhuma utilidade biolégica.

E, por fim, a ligacdo entre a faculdade pictérica do homem e a
capacidade de fabricar objetos, isto é, a ligacdo apontada por Jonas entre homo
pictor e homo faber. A escolha da faculdade da imagem por parte de Hans
Jonas como diferenca ontoldgica do homem é mais bem compreendida se a
considerarmos como um adicional de mediagéo na relagdo do ser humano com
0 mundo, pois, para 0 autor, quanto mais mediado o ser vivo é em relacdo ao

seu ambiente, mais ele desfruta de liberdade.
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2

Critica a ontologia da morte

Este capitulo é dedicado a exposicdo da critica de Hans Jonas a
modernidade. Consideramos que a compreensao adequada do pensamento do
filésofo passa pela compreensdo do problema que motivou sua obra. Portanto,
faz-se necessario um percurso sobre a génese da concep¢do de mundo que
levou a instrumentalizacdo da vida em todos os niveis.

De acordo com o autor, a cosmovisdo advinda do paradigma cientifico
estabelecido na modernidade representa uma revolugdo na percepgdo da
manifestacdo da vida pelos seres humanos. Entre as consequéncias desta
revolucdo, esta, também, a transformacédo do fenémeno da vida em um enigma

de dificil compreensdo dentro da nova visdo de mundo.

2.1

Mudanca na perspectiva ontolégica da humanidade: da
cosmoviséao vitalista ao predominio da explicacdo material

Nas primeiras paginas de The Phenomenon of Life, Hans Jonas sugere
gue estamos vivendo sob a preponderancia de uma ontologia da morte, na qual
a vida aparece como uma excecdo dentro de uma cosmovisio'cientifica
dominante. Mas, o que isso significa?

Segundo Jonas, quando comegamos a interpretar a natureza das coisas a
concepcao primordial de mundo correspondia a um lugar onde tudo estava
vivo. O autor ressalta que naquele primeiro momento interpretativo, a

experiéncia imediata do homem o levava a perceber que mesmo a matéria

! Traducfo da palavra alema weltanschauung (welt: mundo, anschauung: olhar, intuicdo),
conceito filoséfico largamente utilizado na histéria da filosofia para se referir as ideias, crencas
e postulados pelos quais um individuo ou uma sociedade interpreta 0 mundo. Pode incluir
filosofia natural, postulados fundamentais, existenciais e normativos, ou temas, valores,
emocOes e ética. cf. Palmer, Gary B. (1996). Toward A Theory of Cultural Linguistics.
University of Texas Press.
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inanimada - agua, ar, terra, fogo - estava relacionada, de alguma forma, com a
dindmica da vida. Tal constatacdo fez do animismo® a cosmovisdo
predominante no mundo do homem primitivo.

No entanto, em meio ao dominio da vida o homem também
experienciava a morte, algo misterioso e sem explicagdo que contradizia sua
percepcdo do mundo. A morte seria a negagdo da compreensdo imediata das
coisas, por conseguinte, um problema.

Para Jonas, 0os tumulos primitivos e os costumes funerarios dos povos
antigos evidenciam a crenca na vida ap6s a morte, o que justifica um tipo de
negagdo do incompreensivel. “Assim como a pratica do homem primitivo esta
incorporada em suas ferramentas, seu pensamento estd incorporado em seus
tamulos que reconhecem e negam a morte a0 mesmo tempo” (JONAS 2001, p.
8).

O autor ressalta que a emergéncia do problema da morte e sua
necessidade de explicagdo em meio a onipresenca da vida foi possivelmente a
primeira problematizacdo da realidade feita pelo homem na histéria do
pensamento. Considerar a morte um problema evidente “significa o despertar
da mente questionadora muito antes de um nivel conceitual de teoria ser
atingido” (JONAS 2001, p. 8). Desta forma, a solugdo encontrada pelo homem
primitivo para o problema da morte foi sua incorporagéo por parte da vida.

Assim, o inexplicavel deu lugar a crenga em que a vida prosseguia ap6s a
morte e, ao que tudo indica, 0 mito e a religido possivelmente eram 0s recursos
que procuravam solucionar o problema primordial.

No entanto, de acordo com Jonas, a visao primordial da humanidade, na
qual o ser e a vida eram indissocidveis e a vida era o fundamento béasico de
tudo que existia, na medida em que “o ser era inteligivel somente como vivo; e
a prognosticada constancia do ser podia ser entendida somente como
constancia da vida” (JONAS, 2001, p. 9), foi substituida por uma ontologia da
morte.

O autor aponta o inicio do pensamento moderno como uma mudanca de

perspectiva ontoldgica, no sentido de a vida ndo ser mais a regra e sim a

2 Conforme online etymology dictionary, termo reintroduzido pelo antrop6logo Edward B.
Tylor para designar a teoria da animacdo universal da natureza, do latim anima que significa
vida, sopro, alma.
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excessdo na vastiddo do universal infinita. Mais precisamente, a revolucdo
copernicana ampliou o horizonte de compreensdo de mundo ao postular que 0s
corpos celestes ndo giravam ao redor da Terra e sim em torno do Sol. A Terra,
entdo, de centro do universo passou a ser somente mais um planeta orbitando
em volta do Sol na imensiddo universal, contrariamente ao que dizia o antigo
modelo aristotélico-ptolomaico.

A nova teoria mudou o conceito de mundo até entdo em vigor e, portanto,
de natureza. O advento de um novo paradigma de pensamento oriundo da fisica
e da matemética mudou a perspectiva humana em relacdo a existéncia, pois,
“da ciéncia fisica entdo se espalhou a concepcdo de toda a existéncia, uma
ontologia cujo modelo de entidade € puramente matéria, despojada de todos os
aspectos da vida” (JONAS, 2001, p. 9).

Nesta mudanca da visdo de mundo, cosmovisdo, weltanschauung®, a
matéria inanimada passou a ser considerada a condicdo primeira de todas as
coisas, passando a vida a ser a manifestacdo inexplicavel na vastiddo do
universo material. “O tremendamente alargado universo da cosmologia
moderna é concebido como um campo de massas inanimadas e forcas que
operam de acordo com as leis de inércia e distribui¢do quantitativa no espago”
(JONAS, 2001, p. 10). Desta forma, o advento do conhecimento moderno
progressivamente introduziu a concep¢do que somente o mensurdvel pela
matematica e pela fisica € o conhecivel por exceléncia, relegando todo o
restante a um conhecimento secundario ou mesmo negando a sua possibilidade.

Whitehead, no prefacio de A Ciéncia e 0 Mundo Moderno, obra na qual
se propde a analizar os trés ultimos séculos da influéncia da ciéncia no
desenvolvimento cultural, nos diz que seu estudo “guiou-se pela convicgédo de
que a mentalidade de uma época nasce da visdo de mundo que, de fato,
predomina nos setores instruidos das comunidades em questdo”
(WHITEHEAD, 2006, p.9). O filésofo também propde que os campos de
interesse humano sugerem cosmologias que influenciam a ética, a estética, a

religido e a ciéncia, que por sua vez “em todas as épocas, cada um desses

¥ Conceito que expressa sutilmente a aspiracdo humana para compreender a natureza do
universo. Cf. David K. Naugle em Worldview: The History of a concept. Michigan, 2002.
Pg.62. “ A visdo metafisica do mundo em relagdo a uma concepgéo de vida”. Cf. Dictionnaire
Alphabétique et  Analogique de La Langue Frangaise, 2° edi¢do, 1994, verbete
weltanschauung.
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assuntos evoca uma visdo de mundo. Uma vez que 0 mesmo grupo de pessoas
é influenciado por todos esses interesses,(...) seu ponto de vista efetivo sera o
produto total dessas fontes” (WHITEHEAD, 2006, p.9). Ainda neste mesmo
texto, Whitehead ressalta que durante os trés ultimos séculos a cosmologia
provinda do paradigma cientifico moderno tem se afirmado como visdo de
mundo dominante sobre as demais visdes cosmoldgicas do nosso passado. E,
por que nao dizer, do nosso presente.

Continuando com Jonas, as bases da ontologia da morte estariam
assentadas na origem do pensamento moderno inaugurado com uma nova
concepgdo de cosmos e com uma metodologia especifica para o conhecimento
da natureza. No entanto, lembrando o que disse Whitehead sobre um dos
papéis da filosofia: “a filosofia, em uma de suas fungdes, ¢ a critica das
cosmologias” (WHITEHEAD, 2006, p.9). Pois, toda a cosmologia supde
possibilidade de um conhecimento do mundo como sistema e de sua expressao
num discurso®.

Em seu texto de 1971, The Scientific and Technological Revolutions,
Hans Jonas pontua que estamos vivendo uma revolucao sem precedentes e “em
seu progresso isso remodela as condi¢Oes externas do nosso ser, ou seja, 0
mundo em que vivemos; desse modo remodela o jeito que vivemos; e
finalmente - ou talvez em primeiro lugar- isso remodela os nossos modos de
pensamento.” (JONAS, 2010, p. 46). Mas, o que isto tem a ver com

cosmologia?

2.2

A Revolucéao

Segundo Jonas, os séculos XVI e XVII se caracterizam pela cleméncia
por mudangas, algo que se evidencia pela grande ocorréncia da palavra ‘novo’,
“a qual do século XVI em diante nds encontramos por toda Europa como um

epiteto comendatario” (JONAS, 2010, p. 50) em uma grande variedade de

* Conforme Danilo Marcondes e Hilton Japiassi em Dicionério Basico de Filosofia. 5.ed. Rio
de Janeiro: Zahar, 2008, verbete cosmologia.
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empresas humanas, seja nas artes ou no pensamento. Neste contexto, onde se
estava cansado das velhas formas, a emergéncia da nova viséo de mundo
tornou-se necessaria.

Jonas caracteriza 0 acontecimento de uma revolu¢do como sendo “uma
mudanca coletiva nos assuntos humanos, a qual é radical, compreensiva e de
um certo ritmo acelerado” (JONAS, 2010, p. 47). Segundo ele, o movimento
revolucionario é algo causado pelo homem, ndo poderiamos, por exemplo,
chamar de revolucdo um grande desastre natural a nivel planetario ou um
evento cdsmico. A ndo ser que o agente causador seja nGs mesmos, pois, para

que ocorra a revolugéo

nés devemos ser 0s sujeitos, agentes da mudanca, por mais
gue também possamos ser 0s objetos dela. NGs,
inevitavelmente, nos tornamos os objetos, € claro, se a
mudanca subjetiva é efetiva, isto é, se isso se torna uma
pratica e assim afeta as condi¢Ges da vida. (JONAS, 2010, p.
48).

Para o autor, afirmar que a revolucdo comeca em nds € 0 mesmo que

dizer que a revolucdo comeca no pensamento. Ou seja, antes da execucao

material de uma novidade, o pensamento ja estava inclinado ao novo.

Isso pode ser mesmo, em primeiro lugar, a revolugdo do
pensamento puramente e para 0 beneficio do proprio
pensamento, uma metamorfose de ver as coisas, muito antes
dela se tornar uma das a¢des também, de lidar com as coisas.
Isto é de fato a sequéncia de uma revolucdo cientifica e
tecnologica a qual esses reflexos sdo fadados. A revolugédo
cientifica mudou as formas de pensamento do homem pelo
pensamento, antes que materialmente alterado, mesmo
afetado, seus modos de vida.” (JONAS, 2010, pg. 48).

A emergéncia de uma nova forma de pensamento acontece geralmente
guando a estrutura anterior ja ndo da conta em responder as questdes que estao
sendo postas.

Jonas observa que uma multiplicidade de fatores influenciaram a quebra
da antiga ordem de pensamento, como 0 surgimento das cidades e a
consequente desmantelacdo do sistema feudal, a expansdo comercial, a
exploracdo maritima, o surgimento da imprensa e a divulgagéo de informacdes,

entre outros acontecimentos que alargaram o0 espectro de percepcdo da
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humanidade. “Ampliagdo dos horizontes, de forma bastante abrupta, foi a
assinatura geral da época” (JONAS, 2010, p. 52).

Para Hans Jonas, Copérnico ndo poderia imaginar as implicacdes de sua
nova teoria cosmologica, que, no entanto, levaram muito além da reformulacéo
e reinterpretacdo dos dados astronémicos.

O autor levanta trés pontos principais que derivariam desta nova
concepcdo de mundo: a proposicdo necessariamente implicita da
homogeneidade da natureza em todo o universo; a auséncia de uma arquitetura
solida do universo para explicar a sua ordem; e sua provavel infinitude, que
teria por consequéncia a indeterminagdo, ou seja, 0 universo deixaria de ser

. . . ~ - . 5
“cosmos” no sentido de ser infinito € ndo inteiro.

2.3

Consequéncias imediatas da nova concepc¢éo de cosmos

A homogeneidade da natureza em todo o universo

De acordo com Jonas, o novo conceito de natureza advindo da
cosmologia copernicana pressupunha que a natureza seria a mesma em
qualquer lugar, ou seja, a natureza teria a mesma realidade fisica tanto na Terra
como nos demais lugares do universo.

A consequéncia dessa pressuposicdo foi a eliminacdo do postulado
aristotélico que dividia o mundo em sub e supra lunar. Tenha-se em mente que
0 universo aristotélico possuia diferencas ontologicas conforme a qualidade
dos elementos. O dominio sublunar era o lugar da corrupgdo das formas, dos
movimentos imperfeitos enquanto o mundo supralunar era o contrario disso,
sendo um mundo de movimento circular uniforme e perfeito, das substancias
perfeitas.

Jonas interpreta a eliminacdo da diferenca substancial entre mundo
sublunar e supralunar como o preltidio necessario a teoria newtoniana sobre o

movimento. De acordo com Jonas, ja que é feito da mesma matéria, todo o

® Em Philosophical essays: from ancient creed to technological man, 2010.
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universo estaria entdo sujeito as mesmas leis. Consequentemente, a ideia

aristotélica de um mundo hierarquizado ndo faz mais sentido.

A diferenga essencial entre a esfera terrestre e as celestiais,
entre sublunar e estelar, natureza corruptivel e néo
corruptivel desapareceu: e com isso, a ideia de qualquer
ordem natural de classificagdo perdeu seu apoio mais
significativo no esquema visivel das coisas. (JONAS, 2010,
p. 53).

Desta forma, este modelo de universo no qual ndo ha mais distincdo de
natureza substancial entre o céu e a Terra foi propicio para o desenvolvimento
das leis do movimento por Galileu, seguido por Isaac Newton, que conseguiu
demonstrar que os movimentos dos objetos, tanto na Terra como em outros
planetas, sdo governados pelo mesmo conjunto de leis naturais.

Conforme Hans Jonas, isto significa a reducédo de toda a realidade a um
unico tipo de explicacdo. Ja que ndo ha diferenca entre as classes de coisas e
suas ordens, ndo hd a necessidade da aplicacdo de diferentes tipos de

conhecimentos e diferentes tipos de “leis”.

A reducdo de todos os tipos de mudancas fenomenais a um
basico conjunto de leis significa, certamente, a reducdo a
essas leis as quais governam o nivel basico da realidade, isto
é, pura matéria distribuida no espago, corpos interagindo de
acordo com suas configuragcbes geométricas. Essas leis sdo
as leis da mecénica, e a ideia de um mundo maquina surge.
E para ser notado que isto precedeu a era da maquina”
(JONAS, 2010, p. 69).

Do triunfo da cosmologia fisica se seguiu a concepgdo de um universo
mecanico. “As mesmas leis que seguram o universo se tornaram as leis da

mecanica” (JONAS, 2010, p. 55).

Auséncia de uma arquitetura solida do universo

Este segundo aspecto apontado por Jonas como derivado da nova
concepcdo de cosmos se refere ao desmonte da teoria aristotélica de um
universo perfeito estruturado em circulos, onde, também, o movimento dos
astros seria circular. O modelo cosmologico de Aristoteles se estruturava por
duas esferas, sendo que o pequeno planeta Terra estaria fixado no centro de
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uma grande, imensa, porém finita, esfera em rotacdo onde estariam as estrelas
fixas. Esta grande esfera que tudo contém € movida pelo Primeiro Motor
Imovel. Neste modelo de universo, cada coisa tem seu lugar ou esta tendendo
para ele e o Motor Imovel, ou principio do movimento, promove o impulso
eterno e continuo da movimentacéo celeste °.

O movimento para Aristételes esta associado a um processo de mudanca,
j& a mudanca, por sua vez, necessariamente tem que ter uma causa’. Assim
sendo, o filosofo atribuiu a causa do movimento do universo ao Primeiro
Motor Imével®. Pois, “necessariamente aquilo que é movido é movido por
algo”.

Jonas observa que um dos aspectos mais interessantes do sistema
cosmoldgico aristotélico era a concepcdo axiomatica da circularidade do
movimento celeste, algo que era ligado a ideia de perfeicdo dos circulos. O
autor ressalta que esta ideia proveio da experiéncia imediata de observacdo do
céu e, associada com as propriedades geométricas do circulo, ganhou qualidade
de principio metafisico de perfeicdo no imaginario da época. “Além dos
aspectos calculaveis, o sistema teve este importante aspecto fisico que requereu
da forga somente para dar conta do fato do movimento e ndo para o seu
formato” (JONAS, 2010, p.55). Ao que indica Jonas, a forma como o sistema
se movia era o que definia a forma do movimento particular, onde uma Unica
causa eficiente era suficiente para explicar 0 movimento. “A fisica do céu nao
era cinética, mas sim arquitetébnica com uma forma bésica — a circularidade.”
(JONAS, 2010, p. 56).

O fim da concepcdo do movimento circular celeste foi selado pela teoria
de Kepler que, se utilizando dos dados colhidos por Tycho Brahe sobre as
posicdes de Marte, demonstrou que os planetas se moviam em Orbitas elipticas

e ndo circulares. Como o desenvolvimento das Leis de Kepler® o corpo teérico

® A ideia de causa no conceito de movimento foi totalmente reformulada com o
desenvolvimento do conceito de movimento por Galileu e Newton. Na fisica moderna o
movimento ndo abarca 0 conceito de mudancga, 0 movimento € tdo somente o estado oposto ao
repouso. A causa, entdio, sera necessaria apenas para tirar o corpo do repouso.

’ Cf. Fatima R. R. Evora em Cadernos da Histéria da Filosofia da Ciéncia, v.15 n.1, 2005.

8 Principio aristotélico primeiro do movimento, é eterno e em si mesmo nao é suscetivel de
movimento.

%1° Lei: Cada planeta revolve em torno do Sol em uma 6rbita eliptica, com o Sol ocupando um
dos focos da elipse. 2° A linha reta que une o Sol ao planeta varre areas iguais com intervalos
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da nova cosmologia ganhou mais consisténcia. Kepler forneceu a base para

Newton desenvolver a teoria da Lei da gravitacio universal®.

A extensao do mundo ao infinito

A terceira consequéncia da cosmologia copernicana apontada por Hans
Jonas se refere ao enfraquecimento da ideia de universo finito,
consequentemente ordenado, da antiga visdo aristotélica.

Conforme pontua Jonas, o fracasso em detectar a paralaxe''das estrelas
fixas abriu caminho para a revisdo das magnitudes cdsmicas. De acordo com a
nova teoria, se ha a revolucdo anual da Terra, conforme o postulado, a medida
da paralaxe deve ser evidente ou a magnitude da distancia entre os astros é de
uma grandeza inconcebivel até entdo. “Nestas condi¢des, 0 que comegou como
uma dificuldade da teoria (a falta da paralaxe) levou, pela sua l6gica imanente,
a uma profunda mudanca na viséo de mundo” (JONAS, 2010, p. 57). O cosmo
ordenado, bem distribuido e fechado imaginado pelos antigos deu lugar a um
universo aberto e de infinitas proporgoes.

As hipoteses de Copérnico suscitaram ideias que foram além das
especulacbes cientificas em um tempo que clamava por mudancas.

Jonas aponta algumas reverberacGes da nova astronomia no pensamento
de Giordano Bruno, dentre as quais, além das duas citadas acima, a introducéo
da ideia de universo descentralizado, rompendo, assim, com o heliocentrismo.

Segundo Bruno, o infinito do universo estaria na mesma condicdo de
todos os infinitamente numerosos corpos que contém, cada um deles sendo o
centro do seu ambiente circundante sem, no entanto, privilegiar nenhuma
posicdo em relagédo ao todo;

Outra tese lancada pelo fildsofo italiano diz respeito ao vazio do espaco

no qual hd uma comunicacao universal entre os mundos, onde a multiplicidade

de tempo iguais. 3° Os quadrados dos periodos orbitais dos planetas sdo proporcionais aos
cubos dos semi-eixos maiores das érbitas (P?=ka®). Cf. http://astro.if.ufrgs.br/Orbit/orbits.htm.
10" A Lei da gravitagdo universal considera que dois objetos se atraem por meio de uma forca
que depende das massas e da distancia entre esses objetos.

! Deslocamento aparente na direcdo do objeto observado devido & mudanca de posicdo do
observador. Quanto mais distante o0 objeto, menor €é a paralaxe. Cf.
http://astro.if.ufrgs.br/dist/dist.htm. Acesso em 11/03/2014.
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se torna unidade; e, finalmente, a tese que o infinito do universo ndo contradiz
a natureza da criacdo e sim necessariamente adequa a perfeicdo da causa
criativa a expressdo do infinito, que é a sua expressdo, sendo a causa nao
distinta da expressdo.“Bruno, sozinho entre os homens, deu boas-vindas a
infinitude cdsmica como uma revelacdo da superabundancia divina da

realidade e como algo aparentado com ele.” (JONAS 2010, p. 59).

2.4

Transformacgédo do conceito de movimento

A nova cosmologia, conforme observa Jonas, pela combinacdo de
hipotese, observacdo e demonstracdo matematica forneceu uma nova viséo da
realidade que culminou em uma mudanca na percepgéo do universo e no lugar
gue o homem ocupa nele. Porém, segundo Jonas, ndo pode dar respostas em
relacdo as causas que ai operam.

O conceito de movimento, que de acordo com a fisica aristotélica estava
associado a mudanca e essa, por sua vez, necessitava de um agente causal,
sofreu uma grande transformacdo e passou a designar tdo somente um estado
de varia¢do espacial: “nd0 0 principio de causalidade ou da razéo suficiente
como tal mudou, mas o0 assunto a que se aplica: ndo a ideia que toda mudanca
tem que ter uma causa suficiente, mas a ideia sobre o que constitui uma
mudanga” (JONAS, 2010, p. 61). Desta forma, na perspectiva do filésofo, por
ndo mais implicar mudanca continua, um corpo em movimento passou a ter a
mesma condi¢do que um corpo em repouso. Ou seja, 0 movimento deixou de
ser uma atualizacdo de uma poténcia, no sentido de ser uma transicdo de um
ser enquanto ser, para se tornar a mudanga de posi¢éo no espago em relacéo a
um determinado tempo.

O que era concebido em termos de mudanca qualitativa passou a ser visto
em termos de quantidade mensuravel entre espagco e tempo. O autor ainda
ressalta que a causalidade foi reduzida ao impulso que transmite ou resiste a

uma forca e a mudanca foi redefinida como a aceleracdo da massa.
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Para compreendermos melhor as colocagdes de Jonas temos que ter em
vista que no antigo modelo de Arist6teles os corpos estdo em devir para que
atinjam uma perfeicdo®®. Entdo, além da supressdo da ideia de causalidade
intrinseca a0 movimento, outra consequéncia advinda da nova fisica foi a
supressdo da ideia de finalidade na natureza. Esta ultima, provavelmente, por

ndo estar sujeita @ matematizacao.

Este novo esquema conceitual - cuja novidade e ousadia néo
podem ser exageradas - foi claramentente uma grande
receita para a analise matematica e para a sintese dos
movimentos. Movimentos, seres resultantes, poderiam ser
resolvidos nos seus componentes simples e, vice versa,
construidos a partir deles” (Jonas, 2010, pg. 63).

Na perspectiva jonasiana, a revolugdo conceitual da ideia de movimento
abriu caminho para a consequente concepcdo mecénica de natureza. O
movimento, ocupando a ordem do mensuravel por exceléncia, passa a ser uma
espécie de “objeto invisivel, tratado com uma unidade permanente que pode ser
combinada com outras unidades, adicionadas ou subtraidas delas, como as
estaticas entidades numeréaveis o podem.” (JONAS, 2010, p. 62).

Hans Jonas nota trés importantes pontos desenvolvidos a partir da nova
concepcdao de movimento. A saber: a geometrizacdo da natureza e a
matematizacdo da fisica; a necessidade de uma nova matematica que desse
conta do novo modelo de andlise do movimento; e, por conseguinte, a
dissociagdo das partes componentes do movimento em experimentos
adequadamente configurados.

Conforme o autor, tanto Galileu como Kepler e Descartes estavam
persuadidos que o melhor metodo a ser utilizado para a decodificacdo da
natureza era 0 matematico. A natureza, assim, se revelaria por uma linguagem
matematica, geometrizante.

Descartes propde, no apéndice de O Discurso do método, trés aplicagbes
para demonstrar sua metodologia, respectivamente a geometria, a diéptrica®® e

os meteoros™*. A geometria proposta por ele veio a ser 0 que conhecemos por

12 Cf. M. Chaui, Introdugo & Histéria da Filosofia, Companhia das Letras, Sdo Paulo, 2002.
Pg. 347.

3 Composta de dez discursos onde Descartes procurava entender o funcionamento do olho
baseado nas leis de reflexédo e refracéo.

' Discusséo de Descartes sobre os fendmenos atmosféricos.
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geometria analitica®®, que consiste na unido da geometria classica com a
algebra.

Quase simultaneamente, Leibniz e Newton desenvolveram o calculo
infinitesimal, que, conforme Jonas, ilustrou a reducdo do movimento complexo
a pequenos movimentos simples. “A reducdo do movimento complexo a
movimentos simples envolve, como nds temos visto, dividi-lo em porgdes
infinitesimais” (JONAS, 2010, p. 64).

2.5

O nascimento do método

De acordo com o autor, a analise conceitual do movimento a partir de
suas partes mais simples, ou seja, a dissociacdo de suas partes componentes, e
sua adequacdo aos experimentos influenciou fortemente a nova metodologia
cientifica de verificacdo, que ficou conhecida como método experimental.
Lakatos define o método cientifico como “o conjunto das atividades
sistematicas e racionais que, com maior segurangca € economia, permite
alcancar o objetivo — conhecimentos validos e verdadeiros — tracando o
caminho a ser seguido, detectanto erros e auxiliando decisdes do cientista”
(LAKATOS & MARCONI, 2003 p.83).

Jonas ressalta que o método experimental é diferente da observacdo dos
eventos naturais na natureza na medida em que 0s experimentos sao totalmente
controlados e adequados a metodologia. Na sua concep¢do, o método
experimental diverge essencialmente da experiéncia no sentido estrito de
experienciar algo. “O que os experimentos visam no isolamento dos fatores e
sua quantificacdo e o que é projetado para assegurar pelo arranjo seletivo das
condicBes pressupde a analitica teorica que descrevemos; e isso corresponde a
teoria por seus resultados” (JONAS, 2010, p. 64).

Jonas esta convencido que a raiz da concep¢do mecanica de natureza, ou

seja, o despojamento da vida do dominio natural, reside no pensamento

BConforme:
http://www.mat.ufmg.br/ead/acervo/livros/Geometria%20Analitica%20e%20Algebra%20Line
ar%20-%20Uma%20Visa0%20Geometrica%20-%20T I.pdf



http://www.mat.ufmg.br/ead/acervo/livros/Geometria%20Analitica%20e%20Algebra%20Linear%20-%20Uma%20Visao%20Geometrica%20-%20TI.pdf
http://www.mat.ufmg.br/ead/acervo/livros/Geometria%20Analitica%20e%20Algebra%20Linear%20-%20Uma%20Visao%20Geometrica%20-%20TI.pdf
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moderno e seus pressupostos metodoldgicos para o conhecimento do mundo
visivel. A modernidade representaria a situacdo tedrica oposta a concepcao
panvitalista dos primérdios da humanidade. O autor afirma que no pensamento
moderno o inanimado conquistou a visao da realidade no sentido de a vida ser

considerada o estranho em um mundo governado pelas leis da mecanica.

O tremendamente alargado universo da cosmologia moderna
é concebido como um campo de massas inanimadas e de
forgas, as quais operam de acordo com as leis da inércia e
distribuicdo quantitativa no espaco. Este substrato despojado
de toda realidade pode apenas ser alcancado através da
progressiva expurgacdo das caracteristicas vitais do registro
fisico e através da abstencdo rigorosa de projetar na sua
imagem o nosso proprio sentido de vivacidade.” (JONAS,
2001, p. 10)

A declaracdo de Jonas vai de encontro a uma das matrizes do pensamento
moderno, mais especificamente, a nocdo de idolo da tribo de Francis Bacon,
pois, no contexto cientifico da modernidade, a realidade ndo pode ser
considerada, em nenhuma instancia, pelo viés de um sentimento em relacéo a
vida.

Segundo Bacon, a nocdo de idolo se refere a certas tendéncias do
comportamento humano que levariam a falsas concepgdes que, por
conseguinte, se apresentariam como obstaculo as formulacgdes cientificas. De
acordo com o autor, “o intelecto ndo regulado e sem apoio ¢ irregular e de todo
inabil para superar a obscuridade das coisas” (BACON, 2014, p. 10, aforismo
XXI1). Assim sendo, 0 homem deve conhecer os idolos'® para, entdo, se
precaver contra estes obstaculos que ameacam a instauracdo da ciéncia.

Bacon foi, juntamente com Descartes, um dos pais espirituais da
modernidade. Seu pensamento se encontra entre 0s principios fundamentais da
metodologia cientifica moderna. Segundo ele, “deve-se buscar ndo apenas uma

quantidade maior de experimentos, como também de género diferente dos que

% Os idolos seriam de quatro tipos: idolos da tribo — fundado na natureza humana pela
convicgdo de que os sentidos seriam a medida das coisas. Para Bacon, as percepcfes do
homem s8o capazes de fazer analogia & natureza humana e ndo ao universo; idolos da caverna
— faz referéncia aos erros de julgamento dos homens enquanto individuos, sendo que cada um
tem sua verdade, seus preconceitos e supersticBes; idolos do foro — sobre a associagdo dos
homens pelo discurso, sendo que as palavras sdo, de certo modo, distorcidas e perturbam o
intelecto, nem as defini¢des nem as explicagOes estariam imunes ao erro; e os idolos do teatro —
que estariam no homem por meio das doutrinas filosoficas que produzem falsos conceitos
através de demosntracGes ndo verdadeiras.
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até agora nos tém ocupado. Mas é necessario ainda introduzir-se um método
completamente novo” (BACON, 2014, p. 54, aforismo C). A ideia da
introducdo de uma nova metodologia, contudo, vinha juntamente com um
preconceito, com um de seus idolos, mais propriamente o do caverna, na
medida em que afirmava o subjugo da natureza para assim conhecé-la.

Hans Jonas salienta o carater profético de Bacon, ja que este pressupunha
gue 0 novo conhecimento da natureza faria do homem o mestre do seu
ambiente, onde conhecer se transformaria em poder.

De acordo com Jonas, Bacon representa o primeiro filosofo da nova
geracdo de otimistas que superaram o pessimismo de todos os pensadores do
passado, sendo o otimismo uma das marcas da modernidade. Jonas define o
otimismo como a ‘“confianga no homem, no seu poder ¢ na sua bondade
natural” (JONAS, 2010, p. 75). Hans Jonas considera que a ciéncia que
fazemos hoje é muito semelhante ao otimismo baconiano no que se refere a
crenca na resolucédo de todos 0s nossos problemas e ainda mais ingénua sob o
aspecto de ndo considerar as consequéncias nefastas que podem decorrer do
progresso cientifico.

Descartes, por sua vez, formulou o novo método preconizado por Bacon.
Esta nova metodologia de conhecimento®’, que ndo admitia partir de nenhum
ponto que ndo fosse claro e distinto a mente, se tornou a base onde se construiu
o método cientifico moderno. Descartes acreditava que era possivel evitar os
equivocos dos pensadores do passado ao estabelecer um método que se
aproximasse a demonstracdo geométrica, pois, na geometria, 0s teoremas sao
deduzidos de axiomas universais evidentes'®, o que levaria a um conhecimento
indubitavel.

O pensamento de Descartes foi um dos expoentes do movimento
mecanicista do século XVII, o qual pressupunha que era possivel explicar os

fendmenos do mundo pelas leis da causalidade mecéanica. O movimento

70 método cartesiano parte da certeza indubitavel da existéncia do eu para, entfo, seguir
quatro passos para a verificacdo da verdade do fendmeno apresentado. Sendo: filtrar as
informacdes recebidas a ponto de considerar somente o que for evidente; dividir o fenémeno
em quantas partes for possivel para obter melhor compreenséo; fazer uma sintese ordenada das
conclusdes; e revisar novamente as conclusdes, a fim que sejam evitados os equivocos.

18 Conforme: Internet Encyclopedia of Philosophy IEP, verbete René Descartes. Disponivel
em: http://www.iep.utm.edu/descarte/
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mecanicista aparece como a culminagéo das ideias introduzidas anteriormente
pela nova cosmologia.

Na perspectiva jonasiana, a concep¢do mecanica de mundo acabou por
despir totalmente a realidade de seus aspectos vitais. Para Jonas, a negacao da
vida promovida pela visdo mecéanica dos organismos é semelhante a negacéao
da morte que nossos ancestrais realizavam através dos cultos funerérios, na
medida em que ambas reivindicam para si 0 monopélio ontoldgico. “O lugar da
vida neste mundo (mecénico) encolheu para o lugar do organismo, uma
especialidade problematica na configuracdo da substancia extensa” (JONAS,
2001, p.11). Jonas esta se referindo a separagdo cartesiana da realidade em trés
categorias ontoldgicas distintas, a res cogitans, a res infinita e a res extensa’®,
onde o eu pensante passa a ser diferente do seu corpo, que agora passa a
pertencer a categoria da extensdo, sendo que a extensdo € vista como uma

realidade regulada exclusivamente pelas leis da mecénica.

2.6

O dualismo

Juntamente com a emergéncia da visdo cartesiana mecanicista da
realidade, surge o problema sobre como é possivel a coexisténcia da res
extensa e da res cogitans no ser humano. No arcabougo tedrico cartesiano, 0s
demais seres vivos eram considerados com autdmatos®® pertencentes somente a
realidade extensa, portanto, a explicacdo mecanica bastava para explicar seu
comportamento. Assim como 0 mesmo tipo de explicacdo se aplicava aos
processos corporais do homem. O problema, entdo, seria explicar a relagcdo do

corpo com a alma nos seres humanos.

19 Respectivamente: a coisa pensante (eu), a coisa infinita (Deus) e a coisa extensa (mundo).

% Segundo Descartes, os animais ndo teriam alma porque ndo possuem consciéncia das suas
sensacOes e, portanto, ndo seriam capazes de julga-las. O fildsofo atribuia aos animais somente
0 primeiro grau de sensagdo, relacionado a capacidade de resposta aos estimulos corpéreos. O
comportamento animal é explicado em analogia a0 comportamento humano, que por sua vez,
possui analogia com o funcionamento de uma maquina, I"homme-machine.
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Para Jonas, o encontro de duas esferas ontoldgicas distintas no ser
humano permanece como inconcebivel, pois a res cogitans nem mesmo
pertence ao mundo fisico, pertence a uma outra ordem.

O autor considera que hd uma ligacdo histérica entre a novidade
introduzida pelo dualismo cartesiano e o que ele considera como sendo a
origem do dualismo, a religido 6rfica®*. No entanto, esta Gltima néo se tornou
uma visdo de mundo culturalmente dominante. Jonas atribui também a religido
orfica o nascimento do nog¢do de “eu”, que veio a culminar no nao
pertencimento mundano da alma humana no gnosticismo e no cristianismo.

Jonas considera que o dualismo “estad entre os mais decisivos eventos na
nossa histdria mental” (JONAS, 2001, p.13), ressalta que néo se trata apenas do
entendimento critico, mas sim de uma posicdo metafisica calcada na
experiéncia da morte.

Desta forma, o dualismo cartesiano, por sua vez, € apontado pelo autor
como o responsavel pela gradativa estranheza da vida em um mundo visto
como pura extensao, restrito a matéria e as suas leis. “A separacao da realidade
em eu e mundo, existéncia interna e externa, mente e natureza, por longo
tempo sancionado pela doutrina religiosa, preparou o terreno para 0s
sucessores pos-dualisticos” (JONAS, 2001, p. 14).

O autor assinala que o predominio da visdo da natureza como pura
matéria transformou o fenbmeno da vida em um grande mistério, uma excessdo
a regra. Segundo Jonas, dentro do novo paradigma de visdo da realidade, o da
materialidade pura, as particularidades e complexidades do fenémeno da vida
foram reduzidas as generalidades atribuidas a matéria. Porém, ressalta que a
vida resiste a tais redugdes. “o organismo vivo parece resistir a alternativa

dualistica tanto quanto a alternativa dualismo-monismo” (JONAS,2001, p.15).

2! De acordo com a religido 6rfica, a alma humana seria imortal e descendente dos deuses,
nesse sentido, representa uma oposicao a mortalidade do corpo, que é considerado uma priséo
da alma onde se deve expiar 0s erros cometidos nas vidas passadas. Conforme Branddo,
Jacyntho José Lins. O orfismo no mundo helenistico. In: Carvalho, Silvia Maria S. (org.).
Orfeu, orfismo e viagens a mundos paralelos S&o Paulo: Ed. Universidade Estadual Paulista,
1990.
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2.7

Materialismo e Idealismo

Jonas identifica o materialismo?* como remanescente e sucessor da
posicdo do dualismo mente-corpo, pois, para ecle, o “materialismo continua
logicamente a pressupor o dualismo transcendental apenas por ter
inconfessadamente no fundo o ‘outro mundo’ do dualismo” (JONAS, 2001, p.
129).

O sucesso da ciéncia moderna e seus pressupostos metodoldgicos de
conhecimento do mundo acabaram por considerar a matéria como principio
constitutivo exclusivo. Conforme Jonas, algumas ciéncias adotaram a posicao
cartesiana sem, no entanto, arcar com as consequéncias metafisicas de sua
postura. “Os atributos mentais ndo sdo negados em si mesmos, apenas
mantidos fora do registro fisico” (JONAS, 2001, p. 127).

O autor ressalta que o materialismo herdou a situa¢do do dualismo sem
estar plenamente ciente que também deveria dar conta da explicacdo teorica
dos fendmenos considerados “do espirito”. A solugdo encontrada foi reduzi-los
as funcgdes do corpo vivo.

Jonas observa que a questdo do corpo Vvivo representa a problematica da
vida no contexto do p6s-dualismo, culminando, também, em duas posicGes
antitéticas: materialismo e idealismo®. Para o autor, ambas as posi¢cdes sdo
complementares na medida em que sdo diferentes faces de uma ontologia da

morte, pois,

Apenas em um mundo objetivado para a pura exterioridade
extensa, como o materialismo concebeu, deixa oposto a si
uma consciéncia pura que ndo tem participacdo nesse

2.0 termo materialismo designa toda e qualquer doutrina ou concepcéo filoséfica que, ao
rejeitar a existéncia de um principio espiritual, aponta a matéria como realidade ou substancia
primeira e Gltima de qualquer ser ou fenémeno no universo. Cf: materialismo. In Infopédia (em
linha). Porto Editora, 2003-2014. (consulta em 29/04/2014). Disponivel em:
www.infopedia.pt/materialismo.

20 termo idealismo engloba, na histéria da filosofia, diferentes correntes de pensamento que
tém em comum a interpretacdo da realidade do mundo exterior ou material em termos do
mundo interior, subjetivo ou espiritual. Do ponto de vista da problematica do conhecimento, o
idealismo implica a reducdo do objeto do conhecimento ao sujeito conhecedor; e no sentido
ontolégico, equivale a reducdo da matéria ao pensamento ou ao espirito. Cf. Dicionario Basico
de Filosofia, Zahar Editora, 2001.
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mundo, na sua dimensdo e funcdo, que ndo mais atua, mas
apenas contempla (JONAS, 2001, p. 20).

O idealismo é apontado por Jonas como passivel de evadir-se do
problema por interpretar o corpo como uma ideia externa do ponto de vista da

consciéncia pura e, desta forma, renegar a corporeidade do eu.

Sem o corpo, pelo qual nds somos uma parte real do mundo
e experienciamos a natureza da forca e da acdo no auto
desempenho, nosso conhecimento - meramente ‘perceptivo’,
conhecimento contemplativo - do mundo seria realmente
reduzido ao modelo de Hume, a sequéncias de conteidos
externos e indiferentes uns aos outros, em relagcdo aos quais
ndo poderia mesmo surgir a suspeita de uma conexao
interna, de qualquer relagdo diferente da espaco-temporal.
(JONAS, 2001, p. 21).

Para o autor, o materialismo seria a “mais interessante ¢ a mais séria
variante da ontologia moderna” (JONAS, 2001, p. 20), pois, de acordo com
Jonas, o materialismo permite o defrontar-se com a questdo do corpo vivo, ja

que submete o fendmeno da vida a seus principios.

2.8

O problema psicofisico

Para Hans Jonas, o problema da interacdo entre matéria e “espirito” se
encontra no cerne da discussao sobre o corpo vivo e, portanto, da manifestacao
da vida. Isto levou o autor a elaborar uma critica, e até mesmo uma possivel
resposta, ao problema psicofisico no texto Poder o impotencia de la
subjetividad®, que inicialmente foi concebido como parte da obra O Principio
Responsabilidade. Jonas optou por publicar o texto de maneira independente
dado a complexidade do tema e a possibilidade de sobrecarregamento do livro

com uma questdo especifica.

% Titulo original: Match oder Ohnmacht der Subjektivitat. No presente trabalho foi utilizada a
versdo espanhola intitulada Poder o Impotencia de la subjetividad, traduzida por Illana Giner
Comin. Ediciones Paidds Ibérica. Barcelona, 2005.
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O autor, que possuia um ativo intercambio com representantes das
ciéncias naturais e exatas®, identificou que, de acordo com o materialismo
cientifico, o problema psicofisico da interacdo entre corpo e mente é agora
postulado como a negagdao da poténcia do “espirito” frente a matéria, na
medida em que ndo se admite qualquer influéncia ndo fisica na determinacgéo
dos processos corporais, 0s quais estariam fadados exclusivamente as
interacbes de ordem quimica e mecanica. Por consequéncia, este € um
obstaculo a fundamentacdo de um principio que leve em consideracdo uma
possivel liberdade intrinseca a todos 0s seres vivos, ao passo que também
remete diretamente ao problema da causalidade como exclusivamente fisica e a
questdo da responsabilidade.

Para efeito de contextualizacao e visibilidade do problema, adotaremos a
perspectiva histdrica do problema psicofisico tracada por Michael Heidelberger
em seu livro sobre Gustav Theodor Fechner®.

Conforme Heidelberger, a discussdo do problema psicofisico foi
retomada na década de 50 pela filosofia analitica, mais propriamente por
Herbert Feigl’s e J.J.C. Smart. No entanto, o autor remonta a discussao ao
século XIX, na ocasido do que ficou conhecido por disputa materialista, que se
consistiu em uma reacdo ao idealismo alemdo por parte de alguns cientistas
alemdes engajados em discutir sobre o tema. A disputa resultou em uma
posicao radicalmente materialista dos cientistas que identificavam 0s processos
mentais como exclusivamente fruto dos processos fisicos.

Heidelberg salienta que o cientista Carl Vogt até mesmo afirmou que as
capacidades que atribuimos a alma sdo meramente fun¢des do cérebro. Outro
ponto interessante do movimento materialista surgido em meados de 1950,
conforme Heidelberg, refere-se ao seu carater politico que visava enfraquecer o

dominio religioso e fortalecer o liberalismo.

Rude e simples como ambas as opinides dos materialistas e
seus oponentes eram, combinadas com um progresso
turbulento em fisiologia e uma gradual alienacdo da filosofia
idealista da natureza, a disputa do sobre o materialismo
provocou mais o interesse cientifico na questdo de como a
mente é possivel em um mundo totalmente fisico. Qualquer

% De acordo com Illana Giner Comin na introduco de Poder o impotencia de La subjetividad.
% Heidelberger , Michael. Nature from whithin:GustavTheodor Fechner and his
psychophysical worldview. Pittsbug: University of Pittsburg Press, 2004.
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solugdo oferecida para o enigma mente-corpo que violasse
as concepcdes cientificas ou fosse remanescente da
substancia dualista era estritamente rejeitada. (...) A
introducdo do darwinismo pressionou a relevancia em achar
o0 lugar da mente na natureza fisica e aumentar o suporte ao
materialismo. Lentamente esse movimento se tornou
‘monismo’ (HEIDELBERGER, 2004, p. 168).

Hans Jonas propés um novo tratamento a do problema por considera-lo
de fundamental importancia a fundamentagdo da ética, pois, “quanto mais
inocente e grosseiramente austera soa a confissdo de ignorancia ante o
insondavel, mais ilimitado se torna o campo das afirmacdes positivas para 0
dogmatismo proprio das ciéncias naturais” (JONAS, 2005, p. 79).

Para tanto, o autor analisou dois dos principais argumentos do
determinismo materialista: a tese que ndo admite o efeito do psiquico sobre o
fisico, a qual o autor chama de argumento da incompatibilidade, e a tese que o
psiquico é um fendmeno da determinacdo de processos fisicos, chamada por
ele de argumento do epifenémeno.

A primeira tese se refere, conforme Jonas, a um determinismo geral da
ciéncia que prega ndo ser possivel haver compatibilidade entre um efeito do
psiquico sobre a matéria. Para o autor, trata-se de uma espécie de dogma das
ciéncias naturais, ja& que a incompatibilidade entre psiquico e fisico ndo é
mensuravel, antes, ela ¢ derivada de “um ideal geral que remete a uma classe
de ser na qual se encaixa: aquele descrito pela fisica. Corresponde, pois, com
um tipo de proibicdo segundo a qual ndo pode ser aquilo que ndo deve ser”
(JONAS, 2005, p. 85).

Jonas chama a atencdo para o dogmatismo cientifico no qual a tese esta
inserida. O autor aponta que a negacdo de causas ndo fisicas na estrutura de
determinacdo dos corpos vivos se dé& pela via das leis de conservacdo®’ da

fisica, as quais a ciéncia apresenta como incondicionais.

2 As leis de conservacéo da fisica sdo principios gerais que declaram que certas propriedades
fisicas ndo mudam no curso do tempo dentro de um sistema fisico isolado. Na fisica classica,
essas leis governam a energia, momento linear (quantidade de movimento linear), momento
angular (quantidade de movimento angular), massa e carga elétrica. Uma importante funcéo
das leis de conservacdo € que elas permitem predizer o comportamento macroscépico do
sistema sem ter que considerar detalhes microscopicos no curso do processo fisico ou da reagdo
quimica. Cf. Encyclopaedia Britannica verbete conservation Law. Disponivel em:
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/133427/conservation-law.
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Em primeiro lugar temos que assinalar que o argumento ndo
remete simplesmente a validade das leis de constancia, a
qual deveria ser demonstrada indutivamente, sendo a sua
validez incondicionada, isto é, sem exce¢do, a0 que €
indemonstravel de acordo com sua natureza. A
invulnerabilidade, por principio, é prépria da esséncia l6gica
das regras matematicas, mas ndo das fatuais. (JONAS, 2005,
p. 85).

Jonas considera haver um exagero determinista na tese da
incompatibilidade psicofisica, posto que pressuponha uma exatiddo absoluta da
natureza como se fosse possivel toma-la de maneira tdo pura quanto a
matematica. “O ideal da precisdo em seu sentido ontologico ja ndo sustenta
nada atualmente; e desde o ponto de vista dos fendbmenos, o proprio
desenvolvimento das ciéncias naturais conduziu a moderd-lo em seus
principios” (JONAS, 2005, p. 87).

A outra tese se refere ao argumento que o psiquico carece de for¢a causal
para determinacdo da matéria e, portanto, este seria uma espécie de
epifendbmeno do corpo. Segundo Jonas, esta tese seria uma deducdo da
primeira, a qual afirma a incondicionalidade da nédo aceitacdo da interacdo de
forcas ndo fisicas na matéria.

Jonas define o conceito de epifendmeno como o que “em termos gerais
expressa que o subjetivo, psiquico ou mental é a aparéncia que acompanha
certos processos fisicos que tém lugar no cérebro” (JONAS, 2005, p. 99). E
observa que “acompanhar” significa que o psiquico, como resultado de
processos fisicos primarios autbmonos, é tomado como algo estranho ao corpo
em uma relacdo unilateral, ou seja, onde ndo héa reciprocidade de determinacao.

Para o0 autor, se a psigue € vista como um produto aparente de processos
fisicos, onde ‘“sua produ¢do ndo ¢ o desempenho da camada origindria, com
alguns custos por consequéncia derivados, mas apenas precisamente a
aparéncia de seu desempenho” (JONAS, 2005, p. 99), isto levaria a concebé-la
como criada ex nihilo®®, “dado que causalmente ndo se emprega nada para cria-
1a” (JONAS, 2005, p. 100).

O autor vé um desencadeamento logico entre a concepcdo de
epifendmeno criado ex nihilo e o argumento que sustenta a impoténcia da

subjetividade frente a causalidade estritamente material, j& que “somente o que

%8 Termo latino que designa “criagéo a partir do nada”.
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foi criado de um nada causal, dado que ndo herdou forca causal alguma, pode
permanecer causalmente sem efeito. O valor causal nulo do gerado exige o
gasto causal nulo de seu devir” (JONAS, 2005, p. 100-101.).

De acordo com Jonas, um dos principais objetivos da tese do
epifenémeno é garantir a soberania da matéria em relacdo ao psiquico, posto
que visa proteger a explicacdo exclusivamente fisica da questdo. Neste sentido,
as teses do paralelismo psicofisico®® também enfraqueceriam a postura do
psiquico na relacdo com o corpo na medida em que ndo se posicionam quanto a
causalidade ou mesmo desconsideram a possibilidade da intervengdo do mental
no fisico.

Para o autor, a ineficiéncia do psiquico no registro fisico caracteriza uma
espécie de enigma ontoldgico, pois, se assim for, se no dominio material 0s
eventos sdo causados necessariamente por outro evento fisico, ndo ha espaco

para qualquer coisa que advenha do dominio do pensar.

A impoténcia deve incluir, além do que forca a determinacéo
do corpo na acéo, o que forca a autodeterminagdo do pensar
no pensar. De outro modo deixaria de ser epifendmeno e
poderia percorrer seu préprio caminho, no qual a harmonia
com ao acontecer corporal se perderia. Entdo, quando se
tratasse de atuar, isto é, de uma determinagdo intencionada
do corpo, a aparéncia se romperia e a impoténcia se faria
evidente: quero isto e meu braco faz isto outro. (JONAS,
2005, p. 101-102)

% Michael Heidelberger, da Universidade de Tiibingen, distingue trés tipos de tese do
paralelismo psicofisico em seu livro Nature from within: Gustav Theodor Fechner and his
psychophysical worldview. Pittsburg, 2004. Sendo que cada tipo se constréi sobre o precedente.
“A forma primaria do paralelismo é o ‘postulado empirico’- uma regra metodoldgica para a
investigacdo da relagdo mente/corpo, afirmando que ha uma correlagdo consistente entre 0s
fendmenos mental e fisico (..), como colocou Fechner, ambos sfo ‘funcionalmente
dependentes’ um do outro. (...). E importante salientar que dependéncia funcional entre o
mental e o fisico ndo diz nada sobre a natureza causal da relacdo (...). A segunda forma, mais
forte, do paralelismo psicofisico é uma teoria metafisica sobre a relagdo entre o corpo e a
mente(...). Fechner chamou esta sua interpretagdo de “visdo da identidade” do corpo e da alma.
Ela fornece uma sustentacdo filosofica para a dependéncia funcional, incluindo as seguintes
teses: (1) um ser humano é uma entidade Unica; (2) as propriedades desta entidade sdo
consideradas mentais quando sdo percebidas internamente, (3) a entidade é considerada algo
fisico quando ela é vista externamente. O mental e o fisico sdo portanto dois aspectos
diferentes de uma e a mesma entidade. (...)Esta segunda forma de paralelismo psicofisico
abandona a neutralidade da primeira forma, e adota uma postura a respeito da natureza da
relagdo mente-corpo. Ela é definida como acausal, e portanto ndo é interacionista (...) que
resulta da definicdo do psiquico e do fisico em termos da perspectiva em que algo é dado (pg.
169-70). E, por fim, o paralelismo psicofisico € uma tese cosmolégica que vai para além do
escopo da vida humana. Ela afirma que mesmo processos inorganicos possuem um lado
psiquico (pg. 173)”. O que levou muitos a rechagarem sua tese da identidade. Traducdo de
Osvaldo Pessoa Junior.
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Hans Jonas ressalta que a aparéncia de poder é o que mantém a tese da
impoténcia da subjetividade. De acordo com o autor, caso a impoténcia se
manifestasse realmente, isto arruinaria a tese por apresentar alguma realidade a
uma tese que tenta fundamentar um engano.

Para sustentar a tese do epifendmeno, segundo Jonas, a impoténcia
interna da subjetividade deve ser igual a impoténcia externa que permanece
oculta, “de maneira que poder ou impoténcia da subjetividade deve valer nos
dois sentidos -desde dentro e desde fora- ou em nenhum dos dois” (JONAS,
2005, p. 102).

O autor assinala que, se considerarmos a poténcia do subjetivo se
manifestando de forma diferente interna e externamente, no caso poder interno
e impoténcia externa, isto resultaria em uma consciéncia escindida da
realidade. Como a tese tem por fim sustentar unidade entre corpo e mente, pois,
a mente é considerada fruto dos processos fisico-quimicos, deve haver uma
coeréncia entre a expressdo interna e externa da poténcia ou impoténcia do
subjetivo. Se considerarmos que a tese afirma uma impoténcia externa, entao
esta impoténcia vale também para expressao interna.

Dado desta maneira, a tese do epifendmeno enfraquece a nocdo de
responsabilidade e de toda a ética por destituir a forca de qualquer
possibilidade de causalidade ndo fisica e por tratar como aparente o poder de
determinacéo da subjetividade.

Para explicitar de maneira mais clara o que a teoria do epifendmeno em
sua concepcdo quer dizer, o autor faz uma analogia entre os fendmenos da
consciéncia e uma projecdo cinematografica.

De acordo com Jonas, ja que os fenbmenos da consciéncia surgem do
substrato fisico como “reflexo do desenvolvimento do substrato na medida em
que aparece como se fosse seu proprio desenvolvimento” (JONAS, 2005, p.
103), temos a falsa aparéncia de dinamismo em um processo que, na verdade,
ndo passa de uma sucessdo de imagens. Assim, “a reflexdo que tem lugar na
consciéncia para tomar uma decisdo € uma sucessdo de signos e ndo um
processo causal efetivo: também sua dinamica ¢ ilusoria” (JONAS, 2005, p.
103).
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Jonas identifica que a teoria epifenomenalista, na medida em que
considera a autonomia do subjetivo na determinacao de seus proprios processos
uma ilusdo, acaba por explicitar a concepcao de um si ilusorio.

Mesmo o pensar e a intencionalidade ndo possuem expressdo objetiva.
“A escrita criptografada na qual aparece a intencionalidade ndo tem em si
mesma intencdo alguma e stricto sensu tampouco uma fungdo. Sua
manifesta¢do ¢ um conjunto de miragens.” (JONAS, 2005, p. 104-105).

Outro problema apontado por Jonas na teoria do epifenémeno se refere a
um enigma légico resultante das premissas da teoria, no caso, a apari¢do
aparente para si da consciéncia.

Em outras palavras, a consciéncia como

a aparéncia dos estados que a modificam. Isso supde que no
caso do epifendmeno é a tela em si mesma, e ndo s6 aquilo
que aparece nela, o produto consecutivo que faz com que as
imagens aparecam, € dizer, que sua parte resulta tdo aparente
como esta (JONAS, 2005, p. 105).
O autor aponta que a ideia consequente desta tese, na qual a consciéncia
¢ considerada como sendo um “aparecer do proprio ato de aparecer em Si

mesmo” (JONAS, 2005, p. 106), resultaria em um problema Idgico.

A questdo é aqui a consciéncia como dimensdo que abarca a
diversidade que flui. Esse onde sempre presente e que se
tensiona entre o passado e o futuro, que da lugar ao ir e vir
dos acontecimentos, ndo seria outra coisa que sua
confluéncia na hip6tese da aparéncia de um portador
preestabelecido. (JONAS, 2005, pg. 105)

Jonas, desta maneira, alerta para o desdobramento da interpretacdo
epifenomenalista do subjetivo como aparéncia de certos processos mentais que
aparece para si mesmo. “O ‘mim’ dos fendmenos, o eu a que remetem, o polo
subjetivo da intencionalidade € um aspecto desse mesmo supor que representa
0s objetos intencionais e, portanto, tem o mesmo carater alegado que aqueles”
(JONAS, 2005, p. 106). O que, segundo o autor, remete ao real como sendo

uma “suposi¢ao do supor”, uma espécie de suposicao do suposto ser das coisas.

Por uma parte o eu seria uma ilusdo dos fendmenos
psiquicos e estes seriam, por outra parte, a sua ilusdo, ou
seja, a ilusdo de uma ilusdo; e a alma seria uma ilusdo que
tem iluses... O fio de pensamento fica interrompido neste
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ponto. N&do podemos seguir perguntando de quem é a ilusdo
no conjunto: terminamos assim com um ndo conceito de
uma ‘ilusdo em si’ livremente suspendida, que ndo ¢ a ilusdo
de nada, de um engano que mesmo pré engana o enganado,
ou um sonho que primeiro engendra o seu sonhador e ainda
é sonhado por ele. Toda a tentativa de articulacdo linguistica
acaba neste beco sem saida.” (JONAS, 2005, p. 106-107)

O autor também insiste que o argumento do epifendmeno atenta contra o
conceito de natureza que pressupde na medida em que admite a consciéncia
como desprovida de poder de determinagdo, “como ¢é possivel o gasto nulo de
algo que devém e o valor causal nulo de algo que deveio, é dizer, como pode
sequer ter lugar uma relacdo sem interacdo em um mundo que sO pode ser
pensado como tal sob estas condigdes” (JONAS, 2005, p. 110).

De acordo com Jonas, se para os materialistas a consciéncia é fruto da
matéria, ela também deve ser governada pelo principio material de
conservagéo3°, ou seja, “a matéria deve investir algo e, para o equilibrio de um
processo material, ndo pode resultar indiferente se tem ou ndao um efeito de
consciéncia. Algo proprio dela deve ser transmitida ao efeito” (JONAS, 2005,
p. 108-109).

Jonas considera que o simples fato de existir consciéncia faz com que sua
existéncia seja distinta de sua ndo existéncia. E esta diferenca resultante da
existéncia, segundo ele, “tem que se fazer perceptivel como diferenca no
desenvolvimento das coisas” (JONAS, 2005, p. 109).

O filésofo pontua que as teorias sdo tributos do poder do pensamento e
que o epifenomenalismo como teoria, na medida em que afirma a impoténcia
do pensar, acaba por colocar a si mesmo em uma condicao de excessdo a regra.
“O mais extremo materialista tem que fazer uma excessdo consigo mesmo
como pensador para que 0 materialismo extremo possa sequer existir como
doutrina” (JONAS, 2005, p. 113).

Dai a importancia de o autor ressaltar que a impossibilidade de notar os
efeitos dos fendmenos de consciéncia na natureza contradiz propriamente as

leis causais e de constincia da fisica. Portanto, levado as Ultimas

%0 Conhecido também como principio de Lavoisier e pela famosa frase: “na natureza nada se
cria, nada se perde, tudo se transforma”. De acordo com este principio, em um processo
guimico ha somente a transformacéao das substancias reagentes em outras substancias, sem que
haja nem perda nem ganho. Todos os atomos das substancias reagentes devem ser encontrados,
embora combinados de outra forma, nas moléculas dos produtos. Cf:
http://www.fem.unicamp.br/~em313/paginas/person/lavoisie.htm.
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consequéncias, a teoria do epifenébmeno acaba por contradizer os principios

naturais os quais ela nasceu para defender.

2.9
Transicdo da critica a ontologia da morte a necessidade
de uma ética que comporte as novas dimensdes do agir

A modificagdo da natureza do agir humano é, entre todas as
consequéncias da modernidade apontadas por Jonas, a mais impactante. Em
nenhum momento da historia 0 homem pensou que sua permanéncia na Terra
poderia ter fim pelas suas proprias mdos. Hoje, este tema se tornou uma
possibilidade real do futuro humano devido a conjugacdo do desenvolvimento
de tecnologia de destruicido em massa, de técnicas de prolongamento e
melhoramento genético da vida humana e aceleracdo da degradacdo ambiental
do planeta.

Em O Principio Responsabilidade, Jonas apresenta a sua preocupacgao
com o futuro da humanidade e com 0s rumos que 0 uso impensado da
tecnologia pode nos levar. Ap6s algumas experiéncias do homem com a
aplicacdo da técnica para fins nada nobres, como por exemplo, 0 uso da bomba
atbmica, restam muitas perguntas e um tipo de lacuna ética.

Afinal, quais s&o os limites do uso da tecnologia? Quais s&o as linhas de
forca que estdo presentes no direcionamento de suas pesquisas? E possivel
discutir uma ética que vise os interesses das geragdes futuras? Teriam 0s
futuros homens direitos antes mesmo de terem existéncia?

Certamente este assunto é de dificil discussdo. Talvez haja quem pense
gue seja mesmo impossivel discutir os direitos dos que virdo. Porém, torna-se
cada vez mais urgente, pra ndo dizer inevitdvel pensar nas condi¢cdes de
existéncia de uma futura humanidade. Torna-se mais que evidente o fato de
termos que pensar a questdo do uso inescrupuloso da tecnologia e as suas

possiveis consequéncias.
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Hans Jonas propfe a construgdo de uma ética que seja adequada ao
paradigma técnico cientifico moderno-contemporaneo. O autor aponta para a
urgéncia desta questao e para a necessidade de trazé-la para a esfera pablica de
discussdo, o que implica medidas praticas em relacdo a ameaca latente de
desfiguracdo do mundo e, consequentemente, do homem em um futuro nédo tao
distante. Ou melhor, uma possivel paisagem catastréfica vem se afirmando
como provavel realidade.

Temos conhecimento que a aplicacdo excessiva da tecnociéncia e o
modo de existéncia de nossa sociedade industrializada nos aproximam da
possibilidade de destruicdo das condigcdes necessarias para a perpetuacdo de
uma humanidade que, de acordo com Hans Jonas, seja digna deste nome. Para
0 autor, uma sociedade dignamente humana terd que viver nas condicdes que
nos foi proporcionada pela natureza, que ndo venha a se utilizar
demasiadamente de subterfugios a fim de sobreviver.

Essas palavras podem soar um pouco estranhas ou até mesmo
exageradas. Porém, deve-se levar em consideracdo que a ameaca da qual fala
Jonas parece estar tomando corpo com a aparicdo de certos experimentos
genéticos, em humanos e ndo humanos, como também a ameaca latente de um
colapso dos recursos naturais pelo uso inconsequente.

Hans Jonas propde que as a¢des humanas sejam regidas por uma ética
que propicie aos homens do futuro encontrar plenas condi¢cdes de vida na
Terra. Segundo o autor, a ética do futuro ndo pode estar baseada somente na
emocdo, embora ele admita que o sentimento de temor possa servir como
método para conhecer 0 que queremos preservar. A ética do futuro
necessariamente tem que partir de um principio inteligivel, o qual é concebido
como um imperativo: “que exista uma humanidade”. (JONAS, 2006, p. 93)

A partir deste primeiro imperativo, Hans Jonas deduz o dever de
assegurar um modo de vida verdadeiramente humano aos nossos descendentes,
que, conforme o mencionado, possa se realizar no meio proporcionado pela
natureza. Obviamente, ndo se trata da ideia romantica de natureza, sendo que o
ser humano modificou 0 meio a fim de sobreviver ao longo dos tempos. Jonas
aponta para algo grave em nosso momento histdrico, pois segundo ele, as
mudancas estdo acontecendo tdo rapidamente que torna quase impossivel nos

adaptarmos as condi¢des ambientais que estao porvir.
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Para nos, contemporaneos, em decorréncia do direito
daqueles que virdo e cuja existéncia podemos desde ja
antecipar, existe um dever como agentes causais, gracas ao
qual nds assumimos para com eles a responsabilidade por
nossos atos cujas dimensbes impliquem repercussdes de
longo prazo. (JONAS, 2006, p. 91-92).

Jonas ndo so atribui um direito aos que virdo como lhes atribui o dever
de conservar um modo de vida compativel com uma humanidade verdadeira.
Podemos perceber claramente o contexto que levou Hans Jonas a elaborar uma
ética que leva em consideracdo a existéncia e os modos de vida das geracGes
futuras, era o inicio da preocupacdo com a desfiguracdo humana pela
tecnociéncia e com as ameacas de destruicdo ambiental através das acdes do
homem.

A questdo ecoldgica comecgou a reverberar em nivel mundial no final
dos anos 60, culminando na Conferéncia de Estocolmo em 1972, primeiro
encontro entre paises para discussdo da relacdo do homem com a natureza.
Podemos dizer que desde entdo a situacdo sé se agravou e agora Somos nos 0s
atores deste contexto.

A ética para civilizacdo tecnoldgica possui um principio da precaucao e
previsdo dos perigos, que o autor chama de heuristica do temor. Uma maneira
de compreender a heuristica proposta pelo autor é considera-la como uma
espécie de método para questdes complexas, onde podemos nos aproximar de
possiveis solucdes para determinados problemas. No caso de a heuristica estar
associada ao temor, pode-se entender como a busca da compreensédo e tomada
de decisdo baseadas no sentimento de temor ao arriscar algo que seja
identificado como vital. Neste caso, que evite a aniquilacdo existencial da
humanidade, seja ela fisica ou mental, a fim de evitar a catastrofe. Entendemos
aqui a aniquilagéo existencial como a desfiguragdo do que nos torna humanos,
ela se daria ndo somente pela morte fisica, como também pela extin¢do de
nossas possibilidades mentais.

O temor ndo € tido como um sentimento que paralisaria a acdo, pelo

contrario, o temor nos levaria a agir concretamente dentro de um contexto que
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inspira precaugdo. Conforme Jonas: “com a antevisdo da desfiguracdo do
homem, chegamos ao conceito de homem a ser preservado. S6 sabemos 0 que
estd em jogo quando sabemos que esta em jogo” (JONAS, 2006, p.21).

Hans Jonas aponta que o pensamento ético anterior foi cunhado visando
a circunstancia imediata da acdo. Segundo o autor, 0s agentes possuiam contato
direto com as pessoas as quais seriam 0s receptores de determinada atitude ou
comportamento. As acles praticadas por determinados individuos afetavam
somente os demais do mesmo dominio. Portanto, ndo havia preocupagdo com
as geracdes futuras e tampouco com a natureza ndo humana. Isto nédo era
necessario devido ao alcance da agao.

Podemos compreender a necessidade de principios que regulem a ética
de acordo com o alcance que os individuos ou as sociedades possuem em
interferir na vida de outrem. Nas sociedades anteriores a sociedade tecnoldgica,
0 homem comum era capaz de acessar o saber necessario para o bom agir. Ja
na contemporaneidade, o agir humano se tornou tdo complexo e dotado de
poder que se faz necessario repensar a ética. As situaces e impasses gerados
na atualidade ndo seriam imaginaveis pelos pensadores dos sistemas éticos do
passado.

O poder humano sobre a natureza, incluindo a manipulacdo da propria
espécie, atingiu um nivel que ndo fora imaginado pela ética tradicional. Parece
que o avango tecnoldgico ndo foi acompanhado pela ética, pois, enquanto
acontecem experiéncias que podem comprometer a permanéncia auténtica do
homem na Terra, ndo se chegou a um consenso sobre os limites da utilizacédo
da técnica na vida humana. A questdo da utilizacdo da técnica transformou-se
em um assunto de grande relevancia nos dias atuais, discorre desde a
manipulagdo genética do ser humano até a preservacdo de um ambiente
propicio as proximas geracdes de homens no planeta. Eis, a total relevancia em

se pensar na regulacdo do uso da técnica na contemporaneidade.
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3

Consideracfes sobre a metafisica do fendmeno da vida

Dado a enorme importancia dos escritos sobre a biologia filosofica para a
compreensdo da obra do autor, dedicamos este capitulo a abordagem das
principais reflexdes de Hans Jonas sobre o fenbmeno da vida.

A abordagem de Jonas sobre o fendmeno da vida introduz uma novidade
no pensamento contemporaneo ao sintetizar o que, segundo o proéprio autor,
era, em parte, a concepcao primordial do ser humano sobre a manifestacdo da
vida e, por outro lado, a concepcdo moderna deste fenémeno.

De acordo com Jonas, tanto a crenca antiga que supunha que todas as

. , . £ 1
formas de vida possuiam de certa maneira “espirito™

quanto a crenga
moderna em que o “espirito”, mesmo na sua manifestacdo mais requintada
permanece parte do organico, sdo inseparaveis na sua validade. Partindo desta
premissa, 0 autor desenvolve sua teoria sobre o fendmeno da vida, segundo a
qual todas as formas de vida possuem em si um principio de liberdade, que em
seu nivel primério estaria manifesto na forma de metabolismo e ascenderia até
chegar ao seu grau maximo no ser humano.

A sintese proposta por Jonas € uma resposta ao dualismo cartesiano que

permeia nossa cultura e que possui grande influéncia teérica na constitui¢do do

31 As aspas na palavra espirito representam uma discordancia da traducdo da palavra inglesa
mind para espirito por se tratar de um termo que esta bastante sobrecarregado em portugués. A
traducdo brasileira, intitulada O Fenémeno da Vida, foi realizada a partir da versdo alema
Organismus und Freiheit, de 1973, a qual recebeu 0 nome de Das Prinzip Leben: Ansatze zu
einer philosophischen Biologie (suhrkamp taschenbuch) em uma versdo posterior.

J& a versdo alemd da obra foi traduzida pelo proprio Hans Jonas e pelo Dr. Dockhorn, que
traduziu a introducdo e os capitulos 3, 6, 7 e 8, conforme prefécio a obra escrito por Jonas no
ano de 1972. A duvida que paira sobre a traducdo primeiramente se da sobre o contexto em que
aparece a palavra “mind” no original em inglés, a palavra “geist” na versdo alemad e a
conotagdo geral do entendimento sobre o significado de “philosophy of mind” e “Philosophie
des Geistes”. Hans Jonas parece evidenciar no contexto geral da obra The Phenomenon of Life
0 uso da palavra mind em um sentido cognitivo primario, ja que para o autor a liberdade se
exerce nos ambitos da percepgdo e da acdo, sendo que sua tese fundamental é que ela, a
liberdade, esta presente mesmo em niveis elementares de vida. Insistimos que o autor utiliza a
palavra mind nesses termos e ndo no sentido de atribuir um principio de pensamento aos
demais viventes. Pois, se admitirmos “que mesmo em suas estruturas mais primitivas o
orgénico ja prefigura o espiritual”, no sentido estrito de espirito como principio de pensamento,
necessitaremos entdo redefinir o que entendemos por pensamento, ou seja, a diferenca entre
estrutura cognitiva de um ser vivo e sua capacidade de pensar.
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mundo moderno, seja no tratamento da relagdo entre interioridade e
exterioridade, seja na visdo ontoldgica sobre os seres vivos ndo humanos.

Jonas argumenta que a ambiguidade experimentada em nds mesmos entre
interior e exterior ndo pode ser negada nem mesmo ao mais infimo dos seres
vivos. Essa posicdo € uma afronta ao cartesianismo e ao seu herdeiro
contemporaneo, o materialismo. O autor aponta para 0s resquicios do
cartesianismo que aparecem na tendéncia a considerar interioridade e
exterioridade como dimensdes excludentes uma da outra. E no caso da ciéncia,
para 0 materialismo extremo que permeia as pesquisas.

Em outras palavras, Hans Jonas defende que o0s organismos,
independentemente de sua complexidade, sdo individuos que possuem uma
dimensdo extensa ou material e uma dimens&o intensa ou interior.

A dimensdo intensa é caracterizada pela intencionalidade do ser vivo em
permanecer na existéncia, que tem por consequéncia o aparecimento de uma
temporalidade exclusivamente organica, onde o futuro passa a prevalecer como
horizonte temporal do ser vivo. Ja a dimensdo extensa é caracterizada pelas
relagfes que cada ser vivo possui com o mundo, na medida em que 0s
organismos possuem uma abertura ao exterior e um alcance de acdo para a
execucdo de seus processos nutricionais.

A unidade do ser vivo proposta por Jonas leva em consideracdo a
manifestacdo de suas dimensdes existenciais sem, no entanto, tratad-las como
separadas. Segundo o autor, a intencionalidade organica, que pertence a esfera
intensa, possui 0 seu correlativo extenso na acao em dire¢do a continuidade do
organismo na existéncia. E para tal é necessario que o ser vivo “perceba” o seu
entorno.

Assim, percepgdo e agdo, em um primeiro momento, se manifestam
através da troca metabdlica e paulatinamente galgam graus mais elevados de
complexidade.

A intencionalidade manifestada pelos organismos através do fenémeno
da nutricdo, o seu ‘“‘querer” estar vivo, ja aponta de certa maneira, segundo
Jonas, um principio “espiritual” inerente a tudo que vive.

Na visdo do autor, uma ontologia que pretende dar conta da manifestacédo

do ser vivo ndo pode negligenciar o dado imediato do corpo. Tampouco néo
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considerar a dimensdo interior que nos concerne como compartilhada pelos

demais seres Vivos.

Uma filosofia da vida compreende a filosofia do organismo
¢ a filosofia do ‘espirito’®, Esta é em si a primeira
proposicdo da filosofia da vida, de fato sua hipétese, (...). A
afirmacdo do escopo expressa ndo menos a argumentacédo
gue o organico mesmo na sua forma mais infima prefigura
‘espirito’, € o ‘espirito’ mesmo em sua capacidade mais
elevada permanece parte do organico. (JONAS, 2001, p. 1).

Para dar suporte a tais afirmagdes, o0 autor concebe uma nova ontologia
gue tem por objeto a reflexdo sobre os fendmenos inerentes a todos os seres
vivos, desde sua forma mais simples, a qual possui a esfera de percepcdo e de
acdo limitada ao processo metabdlico, até a complexidade da relacdo do ser
humano com o mundo. Sendo que as reflexdes sobre a esfera de acdo dos seres
humanos resultou em seu tratado ético, O Principio Responsabilidade.

A tese central de sua ontologia é que a liberdade se manifesta em niveis
crescentes na esfera da vida. E cabe ao filésofo da vida pensar a liberdade
inerente ao ser organico, ja que “¢ a tarefa de uma biologia filosofica
acompanhar o desenrolar dessa liberdade germinal nos niveis ascendentes da
evolugao organica” (JONAS, 2001, p. 83).

3.1

Metabolismo e liberdade

Jonas introduz uma nova perspectiva sobre o conceito de liberdade ao
considera-lo como principio da existéncia do ser organico. O autor ndo se
detém na questdo sobre 0 que ocasionou 0 surgimento da vida. Para a sua
analise fenomenoldgica, basta o aparecimento da vida, pois isto, na sua visao,

assinala um salto de liberdade em relagdo a matéria inanimada.

%2 Grifo nosso. A frase original é: A philosophy of life comprises the philosophy of the
organism and the philosophy of mind. Por ndo achar a tradugdo de mind por espirito adequada,
a palavra aparecera no texto com aspas.
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Do ponto de vista fenomenologico, segundo o autor, a “liberdade tem que
designar um modo de ser capaz de ser percebido objetivamente, uma maneira
de existir atribuida ao organico em si” (JONAS, 2004, p.13). Este modo de ser
préprio do organico se manifesta, primordialmente, na sua intencionalidade e
percepcdo do meio para a realizagdo da acéo primordial do metabolismo.

Hans Jonas considera a liberdade como um principio inerente a todos 0s
seres vivos na medida em que mesmo 0s organismos mais simples possuem
algum tipo de percepcdo do meio, a0 menos uma mera irritabilidade. Da
mesma maneira, todos 0s seres organicos possuem a capacidade de poder
executar uma acao, ja que o metabolismo é considerado pelo autor como a agéo
primordial pela manutencdo da existéncia.

Desta forma, a manifestacdo da liberdade se da na esfera da percepcéo e
na esfera da acéo dos seres organicos. A liberdade, segundo Jonas, aparece em
uma escala evolutiva, que comporta uma gradacdo que comega nos niveis
elementares de vida e atinge no ser humano o seu apice.

A primeira forma de liberdade manifestada pelo ser vivo esta na sua
capacidade de fazer troca material com o ambiente em que vive, pois, sendo a
atividade metabdlica a acdo mais primordial do organismo, ela € o0 modo de
continuidade da prépria vida, através da qual o organismo esta em uma relacao
de constante interacdo com 0 seu entorno para se manter vivo. Neste sentido, o
ser vivo esta na condicdo permanente de ter de agir para viver.

Esta relacdo, ao mesmo tempo em que manifesta o nivel primario de
liberdade, é tida como necessaria para a manutencdo da forma organica, pois o
organismo nao pode cessar sua atividade sem que haja por consequéncia a sua
aniquilacdo. Assim, esta liberdade germinal possui sua antitese na necessidade
da realizacéo das atividades metabdlicas, ou o que o autor chama de “natureza
dialética da liberdade organica”.

Na concepc¢do de Jonas, a liberdade orgénica estd relacionada a uma
necessidade correlativa, pois, para ele, ndo é possivel pensar a liberdade

presente na manifestacdo da vida dissociada de seu correlativo material.

No nivel bésico, aquele definido pelo metabolismo, este
aspecto duplo se mostra nos termos do metabolismo mesmo:
indicando, do lado da liberdade, a capacidade da forma
organica nomeadamente mudar sua matéria, metabolismo
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denota igualmente a irremissivel necessidade para fazé-lo.
Seu ‘poder’ é um ‘ter de fazer’, desde que sua execugdo €
idéntica com seu ser®, (JONAS, 2001, p. 83)

Podemos interpretar a premissa de Jonas do “poder ser um ter de fazer”
nos organismos mais simples sob a perspectiva de uma correlacdo entre a
liberdade primordial e a poténcia primordial de transformagdo material
efetivada na atividade metabodlica. Pois, a liberdade primordial manifestada nos
organismos pelo metabolismo remete igualmente a necessidade de assim fazé-
lo, j& que a possibilidade de ndo existéncia se encontra latente e da acdo do
organismo depende o seu perseverar. Neste sentido, no nivel priméario de
liberdade o exercicio da poténcia de um ser é também sua a¢do necessaria.

A acédo constante e imanente da poténcia de manutencdo e continuidade
dos seres na existéncia atraves da associacao do metabolismo com a liberdade é
muito préxima do conatus spinozano, no sentido de que liberdade e
necessidade ndo se opGem, e sim aparecem como complementares.

Para Spinoza, a liberdade é a proximidade de si consigo mesmo e ndo
estd relacionada com o livre arbitrio. O conceito spinozano de liberdade nos
traz uma abertura para pensar a manifestacdo da liberdade como imanente aos
seres vivos. Segundo a interpretacdo de Marilena Chaui sobre o pensamento do
autor “a liberdade ¢ a autodeterminacdo necessaria do agente”, “a liberdade
exprime a forca do corpo e da alma enquanto causas adequadas de suas
afecgdes” (CHAUI, 1995, p. 78). Assim, o exercicio da liberdade se faz na
necessidade da esséncia e da poténcia de um ente em perseverar no seu ser.

Desta forma, a nocdo de liberdade spinozana parece convergir com a
nocgéo de liberdade primordial dos organismos de Hans Jonas, que foi um leitor
atento de Spinoza. No entanto, o pensamento de Jonas trata da liberdade
manifestada no fenbmeno da vida por um viés evolucionista. E, ja que a vida
evoluiu por conter o principio da liberdade em suas camadas mais infimas da
existéncia, h& diferenca quanto ao grau de liberdade que os seres vivos
possuem. Para o autor, diferentemente de Spinoza, a liberdade primordial é
uma gradacéo da liberdade, a qual aumenta conforme o desenvolvimento dos

seres Vvivos.

% Frase original: “Its ‘can’ is a ‘must’, since its execution is identical with its being.”
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Jelson Oliveira destaca que a compreensdo do pressuposto jonasiano do
dever de um organismo para com a sua propria existéncia se da na sua
“contraposi¢do constante em relacdo ao nao ser, que € sua ameaca inflexivel”
(OLIVEIRA, 2012, p. 405). O pesquisador também observa que Jonas constroi
0 argumento do dever ser em direcdo ao resgate do valor do ser, que foi
neutralizado pela tradigéo.

O valor do ser é deduzido por Jonas de sua constatacdo fenomenoldgica
de uma finalidade intrinseca aos organismos. Essa questdo, a da finalidade nos
seres vivos, é de fundamental importancia em sua biologia filoséfica. Portanto,
seré discutida mais adiante no nosso trabalho.

Deteremos nos a concluir que, de acordo com a perspectiva do autor, a
liberdade primordial é desfrutada mesmo pelos organismos mais simples como,
por exemplo, uma ameba, j& que esta possui a capacidade metabolica.

O exercicio dessa liberdade primordial se limita & manutencdo de sua
existéncia e se torna uma necessidade na medida em que, se ndo for exercida,
tem por consequéncia o ndo ser vivo, a morte. “Sua liberdade ¢ a sua peculiar
necessidade. Essa é a antinomia (paradoxo) da liberdade na raiz da vida e na
sua forma elementar, a do metabolismo” (JONAS, 2001, p. 84).

3.2

Identidade e forma organica

O conceito de identidade ¢ uma das chaves para a compreensao da tese
jonasiana sobre o fendmeno da vida. A identidade de um ser vivo €
compreendida como uma identidade funcional e dindmica que tem
intencionalidade, pois visa permanecer na existéncia.

Diferentemente da identidade puramente material, a qual, segundo o
autor, permanece identica a si mesmo em uma determinada posicao do tempo e
do espaco sem a necessidade de se reafirmar, o ser orgdnico mantém sua
identidade propria pelo seu esforgo na perseveranca da continuidade como “um

ato de existéncia”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312395/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312395/CA

49

Conforme exposto anteriormente, para Jonas, toda identidade orgénica
possui um determinado grau de liberdade que se expressa de acordo com a sua
existéncia. Temos, entdo, a expressao da liberdade como performance na
manutencdo de sua continuacdo, 0 que, em ultima instancia, remete a
disponibilidade material do mundo como necessaria a este objetivo.

Esta caracteristica da identidade orgénica a pe em uma condicdo de
dependéncia, na qual ela exerce sua liberdade pelo poder de modificacdo do
estrato material a fim de perseverar, porém, para tal exercicio ela deve ter a

matéria a sua disposicao.

Este individuo ontoldgico, sua propria existéncia a qualquer
momento, sua duracdo e sua identidade na duragdo é, entéo,
essencialmente sua prépria funcgéo, seu proprio interesse, sua
propria realizacdo continua. Nesse processo auto-sustentado
de ser, a relacdo do organismo com sua substancia material é
de natureza dupla: os materiais Sdo essenciais para ele
especificamente, individualmente acidental; (...) Em uma
palavra, a forma orgénica estd em uma relagdo dialética de
liberdade e necessidade com a matéria. (JONAS, 2001, p.
80)

Jonas enfatiza que a forma organica se mostra como um unificador da
multiplicidade material metabolizada por um organismo. Assim como no
pensamento de Aristoteles, para Jonas ndo é possivel pensar a forma dissociada
de seus conteldos materiais. No entanto, o autor aponta uma ‘“certa
independéncia da forma” em relago & sua matéria®*.

Temos, entdo, a identidade do ser vivo como sendo de uma natureza
interna ou intensa. Os contetdos materiais, que sofrem constantes mudancgas no
organismo, sdo, conforme Jonas, estados da identidade na duragdo. A
identidade organica, assim, esta implicita na forma organica, que por sua vez,
mantém o individuo na existéncia por ser o elemento de liberdade manifestado
pela capacidade de efetuar a troca material com o ambiente.

Fica clara a retomada dos conceitos aristotélicos de matéria e forma®

efetuada por Jonas para a interpretacdo fenomenoldgica da vida. Porém, o autor

% A questio de uma “certa independéncia da forma em relagdo & matéria” sera tratada mais
adiante no subtitulo 3.3 Evolugéo.

% para Aristoteles a realidade é composta fundamentalmente de matéria e forma. A matéria é o
principio de individuacdo na medida em que dois individuos de uma mesma espécie possuem a
mesma forma, porém, se diferenciam em relacdo a matéria. Matéria e forma ndo podem ser
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se utiliza destes conceitos sob a Otica da evolucdo das espécies em contraste
com a concepgdo de mundo antiga, onde as formas ou esséncias eram tidas
como fixas.

Alguns autores sustentam que na perspectiva aristotelica, o principio de
individuacdo é a matéria dado a permanéncia desta na mudanca (conceito
ligado & nocdo de movimento), ou seja, a matéria ndo se transforma em outra
coisa, ela permanece enquanto a forma se altera. No entanto, hd uma disputa
interpretativa sobre esta questdo. Segundo o professor Paul Gilbert, da
Universidade de Hull, no Reino Unido,

na unidade da substancia, a forma traz inteligibilidade a
matéria que tem o papel de substrato de sua atribui¢do. Ora,
as formas sdo abstratas, enquanto a matéria que as une em si
é, sob esse aspecto, como a substancia primeira de
individuacdo. Sujeito, substdncia e matéria sdo assim
sindnimos. Nota-se contudo que o sujeito determina também
0s seus predicados que, sem ele, seriam vazios de sentido
real. (...) A dupla matéria e forma é pois ambigua, se for lida
no cédigo de determinante e determinado. A determinacao
pode ser inteligivel ou real. Se é inteligivel, a forma é o
principio determinante. Se é real, a forma se torna o que a
matéria determina. (GILBERT, 2004, p. 68).

A parte da querela interpretativa, para Jonas, o principio de individuacéo
é creditado a forma pois, no caso dos seres vivos, a forma é o que permanece
enguanto a matéria é transitoria. “Somente com a vida que a diferenca entre
matéria e forma, que em relacdo as coisas inanimadas é uma distingdo abstrata,
emerge como uma realidade concreta (JONAS, 2001, p. 80).

Como filésofo do seu tempo, Hans Jonas mantinha um dialogo com as
ciéncias e, ao que tudo indica, acompanhava as descobertas cientificas
pertinentes ao seu trabalho. Naturalmente, sua biologia filosofica esta
dialogando com os pressupostos biolégicos da ciéncia.

Isto nos leva a crer na possibilidade de Jonas ter vislumbrado a forma
orgénica como principio de individuacdo dos seres vivos a partir da leitura da
teoria da evolucdo das espécies e, também, da constatacdo cientifica sobre a
transitoriedade dos elementos materiais que “passam” pelo metabolismo.

Outra constatacdo interessante feita pela ciéncia, que parece ter sido

incorporada ao pensamento do autor, se refere ao fato de que ao longo da vida

dissociadas, a matéria é sempre matéria de alguma coisa. Cf. Dicionario Bésico de Filosofia.
Danilo Marcondes.
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de muitas espécies hd uma quase completa renovacdo celular. Porém, o autor
alerta que a forma orgénica ndo pode ser considerada simplesmente como uma
identidade na qual o conteddo material é trocado constantemente sem
finalidade alguma. Pois, para Jonas, 0 ser vivo possui uma identidade dindmica
onde a mudanca material ¢ necessaria como parte de sua identidade. “De fato,
ao invés de dizer que a forma viva é a regido de transito da matéria, seria
genuino dizer que os contedos materiais na sua sucessdo sdo fases de transito
para a auto-continuacéo da forma.” (JONAS, 2001, p. 80).

Este aspecto essencial da teoria jonasiana da forma organica esta em total
conformidade com a teoria evolucionista das espécies. Apesar de, no entanto, 0
autor criticar a concepc¢do de uma evolucao desorientada das formas vivas.

Jonas considera que o esforco para se manter na existéncia deve ser
compreendido como indicio de uma identidade interna a cada ser vivo, dado o

que ele chama de “auto isolamento” da forma viva do resto da realidade.

Profunda unicidade e heterogeneidade dentro de um
universo de existéncia homogeneamente interligada marca a
individualidade do organismo. Uma identidade a qual de
momento a momento reafirma a si mesma, realiza-se a si
mesma e desafia as forgas igualizadoras da uniformidade
fisica do todo é realmente confrontada com o resto das
coisas. (JONAS, 2001, p. 83)

Isto quer dizer que para haver a relagdo de “liberdade na necessidade” do
organismo com o0 mundo é necessario existir alteridade, é necessario haver

diferenca para que a relacdo se estabeleca.

O desafio da individualidade qualifica tudo isto para além do
organismo como externo e de alguma maneira oposto: como
‘mundo’, no qual, pelo qual e contra o qual ele ¢
comprometido a manter-se a Si mesmo. Sem essa
contrapartida universal da alteridade ndo haveria ‘eu’. E
nessa polaridade do eu e do mundo, de interno e externo,
complementando a de forma e matéria, a situacdo béasica de
liberdade com toda sua ousadia e angustia é pontecialmente
completa. (JONAS, 2001, p. 83).
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3.3

Evolucéo

Hans Jonas aponta trés principais observac6es sobre atributos essenciais
que j& estariam presentes nos niveis elementares de vida e que podem servir de
base para uma reflex@o apurada sobre a evolugéo:

Primeiramente, a natureza dialética da liberdade orgénica, que mesmo
com sua necessidade correlativa, a nutricio em nivel elementar, possui a
poténcia de transformar sua matéria. “(...) esse aspecto duplo se mostra nos
termos do metabolismo: denotando, do lado da liberdade, a capacidade da
forma organica nomeadamente mudar sua matéria, metabolismo denota
igualmente a irremissivel necessidade para fazé-lo” (JONAS, 2001, p 83).

Em segundo, a necesséria relacdo da forma viva com o mundo, a
dependéncia material de algo que se encontra externo ao organismo, retratada
pelo autor como “abertura para o encontro do ser exterior® (JONAS, 2001,
p.84).

Essa “abertura ao encontro”, de acordo com Jonas, € a uma das bases da
existéncia organica, ou seja, ela possibilita a constante troca material com o
ambiente feita através da atividade metabdlica.

Isto seria também um fator importante no processo evolutivo na medida
em que a relacdo do organismo com o ‘mundo’ possui, além da dependéncia,
um elemento de possibilidade. Pois, sendo o ‘mundo’ o lugar da experiéncia
imediata do organismo, ele ¢ “um horizonte de co-realidade escancarada pela
mera transcendéncia da falta que amplia o isolamento da identidade interna em
uma circunferéncia correlativa de relacionamento vital” (JONAS, 2001, p. 84).

E por fim, ha a subjetividade do organismo envolvida na sua relagdo com
0 mundo, no sentido de o organismo ser uma entidade que possui

intencionalidade.

Se chamamos isto de sentimento de interioridade,
sensibilidade e resposta a estimulos, apetite ou nisus®’ - em
algum (mesmo infinitesimal) grau de ‘consciéncia’ abriga a

% Original: openness for the encounter of outer being.

% Palavra latina que significa esforco mental ou fisico para atingir um fim: um desejo de
aperfeicoamento ou esforco. Cf. Merriam webster dictionary, Enciclopédia Britannica
company. Disponivel em: http://www.merriam-webster.com/dictionary/nisus.
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preocupacdo suprema do organismo com seu proprio ser e
continuacao em ser (...)” (JONAS, 2001, p. 84).

Os trés pontos colocados por Jonas claramente atribuem a forma orgénica
0 papel preponderante na evolucdo das espécies, ao contrario da concepcao
moderna que, segundo o autor, traca a imagem de um processo ‘“‘quase
mecanico” € cego na natureza.

A forma organica, assim, possuiria desde o principio a poténcia para
evoluir e a intencionalidade de se manter na existéncia, em sua aventura em um

mundo de dependéncia e possibilidades.

Nos seres vivos, a natureza faz saltar uma surpresa
ontolégica na qual o mundo acidental das condicoes
terrestres traz a luz uma inteira nova possibilidade de ser:
sistemas de matéria que sdo unidades da multiplicidade, ndo
em virtude de uma percepgdo sintetizante cujo objeto sejam
eles, nem pela mera concorréncia de forgas que os vinculam
as suas partes, mas em virtude deles mesmos, em
consideragéo a eles mesmos e continuamente sustentado por
eles. Aqui a unidade é auto integracdo em performance ativa,
e a forma, de uma vez, é a causa em vez do resultado da
compilacdo material na qual ela sucessivamente subsiste.
Unidade aqui é auto-unificante por meio da mudanca na
multiplicidade. Uniformidade, enquanto ela dura, é a
perpétua auto-renovacdo pelo processo suportado pela
mudangca da alteridade. (JONAS, 2001, p. 79)

Assim, a emancipagdo da matéria ‘pura’ para matéria viva marca uma
revolucdo ontoldgica onde se manifesta a liberdade primordial da forma. O
surgimento da vida, seu desenvolvimento e aprimoramento demonstram,
segundo Jonas, que estd na liberdade da forma viva o principio da evolucéao
“(...) liberdade ¢ o principio do progresso na evolugdo da vida, o qual no seu
curso produz novas revolugdes - cada uma um passo adicional na direcdo
inicial, que € a abertura de um novo horizonte de liberdade” (JONAS, 2001, p.
81).

Ao concentrar nos préprios organismos os fatores da evolucgdo, Jonas
atribui a vida um telos imanente, ou seja, 0S organismos vivos possuem em si
mesmos um fim e servem a sua propria finalidade, que consiste em se
manterem na existéncia. Com isso, a ideia de finalidade como exclusivamente
extrinseca ao ser vivo, na medida em que é concebida como o servir a um fim

pré-estabelecido, é questionada. Pois, no caso dos seres vivos, o telos pertence
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a dimensdo interna do organismo e estd em uma relagdo dindmica e ndo

acabada com o mundo.

3.4

Transcendéncia e Teleologia

Jonas considera que o entendimento sobre teleologia pode se dar de duas
formas: a teleologia como sendo um “modo causal da natureza mesma”
(JONAS, 2001, p. 34), isto &, a teleologia como imanente ao ser vivo. Ou a
teleologia transcendente, que exige necessariamente um agente exterior a si
mesmo com um proposito definido a ser executado.

O autor observa que o banimento do telos na natureza foi muito mais
uma questdo de método do que propriamente a descoberta da ndo validade
deste principio. “A exclusdo da teleologia ndo foi um resultado indutivo, mas
uma proibicéo a priori da ciéncia moderna” (JONAS, 2001, p. 32).

Essa proibicdo, conforme o autor, foi motivada pela rejeicdo do
aristotelismo ocorrida no século XVII, momento no qual as causas finais
passaram a ndo ter mais espaco como modus operandi na natureza, pois “a
teleologia contradiz o tipo de ser pressuposto nos possiveis objetos da ciéncia
natural e, também, o conceito de causa proprio destes objetos” (JONAS, 2001,
p. 34).

Jonas, entdo, contradizendo a explicacdo moderna estritamente fisica das
causas, propde que consideremos a teleologia como imanente ao ser vivo, ja
gue permanecer na existéncia seria seu fim dltimo.

No entanto, o ser vivo que luta para continuar existindo é também dotado
de um elemento de auto transcendéncia, que em um nivel primario diz respeito
a falta organica, a necessidade de nutricio. E de extrema importancia ter em
mente o significado de transcendéncia para Jonas: “por transcendéncia da vida
queremos significar o seu desfrutar de um horizonte, ou horizontes, além de
seu ponto de identidade” (JONAS 2001, p. 85).
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De acordo com os atributos apontados por Jonas como pontos relevantes
a reflex@o sobre a evolugdo das espécies, esta auto transcendéncia da forma
viva se da na “abertura essencial” ao ambiente, ou seja, ao afeto.

Assim, a solicitacdo primaria de transcendéncia é emitida pela falta, que
leva 0 organismo a acdo para subsisténcia. Para o autor, “somente sendo
sensivel a vida pode ser ativa” (JONAS, 2001, p. 85), isto quer dizer que,
mesmo em nivel infinitesimal, &€ na experiéncia da falta e no afeto por um

agente exterior que o ser ViVvO sente a Ssi mesmo e ao outro.

No afeto por um agente exterior, o afetado sente a si mesmo,
sua individualidade excitada ou iluminada, por assim dizer,
de encontro a alteridade sem assim sair de seu isolamento.
Ao mesmo tempo, além e através deste estado interior de
excitagdo, a presenca que afeta é sentida, sua mensagem de
alteridade, por mais que obscuramente, incorporada
interiormente. (...) Com o primeiro alvorecer do reflexo
subjetivo, a mais germinal ‘experiéncia’ do toque, uma
fenda como que se abre na opacidade do ser separado,
abrindo a dimenséo onde as coisas podem existir mais uma
vez no modo de objeto: esta é a dimensdo da interioridade.
Como uma necessidade de inspiragdo segue outra, entdo, a
presenga do outro, mesmo sem ser convidada, convoca 0
interesse. (JONAS, 2001, p. 85)

Jonas ressalta que a receptividade do sentido em relacdo ao que “chega
de fora” ¢ o lado passivo da transcendéncia da forma viva, sendo que isto
“habilita a vida a ser seletiva e ‘informada’ ao invés de um dinamismo cego”
(JONAS, 2001, p. 85).

Partindo da premissa que a vida ¢ seletiva e ‘informada’, mesmo que
minimamente, sobre seu entorno, o autor reforca a ideia de subjetividade da
forma viva ao nomea-la “polo subjetivo” que comunica com exterior, que visa
horizontes.

A nocédo de horizonte no pensamento do autor, além de sua concep¢édo
espacial, ganha uma dimenséo temporal especial. Ao que indica Chris Groves®
da Universidade de Cardiff, no Reino Unido, a ideia de uma teleologia
imanente implicaria em um novo conceito de temporalidade natural na medida
em que “o padrdo de presente do organismo vivo ¢ moldado pela sua

antecipacdo de seu futuro, o que significa que o organismo estd possuido por

%8 Em: Groves, C. (2010) "The Futures of Causality: Hans Jonas and Gilles Deleuze", in
Causality and Mativation, Philosophische Analyse, vol. 35. Ed. Ontos Verlag, pp. 151-170.
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um sempre latente, incessantemente emergente futuro” (GROVES, 2010, p.
157).

Compreendemos melhor esta colocacdo se levarmos em consideracéo
que o “anseio” em estar vivo, ou o que Jonas chamou concern® ou appetition,
leva os organismos, na visdo do autor, a antecipar tendéncias dentro de seu
ambiente e dentro de si mesmos, de maneira que isto significa que o futuro é o

horizonte de tempo dominante na esfera bioldgica.

A preocupacéo consigo, atuada pela falta, deixa aberto assim
um horizonte de tempo que abrange ndo a presenca exterior,
mas a iminéncia interior: a iminéncia do futuro no qual a
continuidade orgénica é a cada momento prestes a se
estender pela satisfacdo da necessidade daquele momento.
(JONAS, 2001, p. 85).

A partir da relacdo transitdria da forma viva com sua matéria, Jonas traca
dois horizontes basicos aos organismos: o0 tempo bioldgico e o espaco
bioldgico.

O tempo biolodgico consiste em um direcionamento interno do organismo
que visa & proxima fase do ser na medida em que o conatus®® o impulsiona a
continuar existindo.

Sendo, assim, 0 anseio em permanecer na existéncia é o elemento
primordial que faz do futuro a dimensao temporal biologica. “Segue-se que, no
horizonte interno estendido pela autotranscendéncia do ‘agora’ organico no
processo de sua continuidade, a antecipagdo enquanto futuro iminente no
apetite ¢ mais fundamental que a retengdo do passado na memoria” (JONAS
2001, p. 86).

Ja o0 espaco bioldgico é caracterizado pelo direcionamento externo em
relacio ao copresente®’ que detém a matéria relevante & continuidade do

organismo®. Ou seja, 0 espaco biolégico se constitui na presenca de algo que

% Preocupacéo, anseio.

0 Em sentido spinozista.

* De acordo com o dicionario online Collins English, significa aquele ou aquilo que esta
presente em conjunto. Disponivel em:
http://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/copresent.

No dicionario online Wordsense.eu, o verbete copresenter sigifica aquele que apresenta alguma
coisa, especialmente em publico, juntamente com outros participantes. Disponivel em:
http://www.wordsense.eu/copresenter/

*2°0 horizonte espacial organico sera discutido particularmente na esfera animal no préximo
capitulo.



http://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/copresent
http://www.wordsense.eu/copresenter/
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interessa ao organismo como potencialmente seu. Conforme Jonas, isto
significa que o organismo projeta-se para o exterior.

Para o autor, sO existe o horizonte externo do espaco bioldgico porque
primeiramente existe o horizonte interno do tempo bioldgico. “Assim, a vida
estd direcionada para adiante e para o exterior e se estende ‘além’ da sua
propria imediaticidade nas duas dire¢bes. De fato, ela visa para o exterior
somente porque, pela necessidade da sua liberdade, ela visa para frente”
(JONAS, 2001, p. 85).

Jonas discorda da concepcdo linear de tempo em relagdo ao
desenvolvimento e manutencdo da vida. Segundo ele, o padréo linear de tempo
no qual o futuro é uma consequéncia causal do passado ndo se aplica ao
dinamismo da esfera organica.

Podemos compreender esta colocacdo levando em consideracdo a sua
concepgdo de futuro como tempo preponderante na esfera bioldgica, na medida
em que, no caso dos seres vivos, a temporalidade € de ordem intensa e 0 espaco
de ordem extensa. Assim sendo, o autor inverte a relacdo temporal de causa e

abre uma nova possibilidade de se pensar a teleologia.

(...) enquanto a mera externalidade é, ao menos pode ser
apresentada como, totalmente determinada pelo o que isto
foi, a vida é essencialmente também o que isto vai ser e
apropriadamente devém: neste caso, a ordem extensa do
passado e do futuro é intensivamente revertida. Esta ¢ a raiz
da natureza teleoldgica ou finalista da vida: finalismo é, em
primeiro lugar, um caréater dindmico de um certo modo de
existéncia, coincidente com a liberdade e a identidade da
forma em relacéo a sua matéria, e somente em segundo lugar
um fato da estrutura ou da organizacdo fisica, como
exemplificado na relagdo das partes organicas a sua
totalidade e na capacidade funcional do organismo de
maneira geral.” (JONAS, 2001, p. 86)

O autor vé a intencionalidade do organismo e sua “preocupacdo” em
sobreviver como uma evidéncia do finalismo na natureza. Consequentemente,
sendo a temporalidade uma dimensao intensa inerente aos seres Vvivos, para
Jonas, ha telos somente onde ha interioridade.

Segundo Jonas, a dimensao intensa de tempo € experienciada por nés e

ndo deve ser negada em prol de uma exclusividade da causa efficiens na
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natureza, conforme o que prega a concep¢do moderna, que considera 0 mundo
natural como exclusivamente um sistema de relagOes de causa e efeito.

Em outras palavras, de acordo com o autor, o finalismo organico nédo
exclui a causalidade mecanica e vice versa. No entanto, ndo se pode admitir a
exclusdo da teleologia na natureza, assim como ndo se pode conceber a

existéncia de finalidade sem admitir a dimensao interior intrinseca ao agente.

Em todos os eventos, a estrutura teleolégica e
comportamental do organismo ndo é apenas uma escolha
alternativa de descricdo: é, na evidéncia da prépria
consciéncia organica de cada um, a manifestacéo externa da
interioridade da substancia (JONAS, 2001, p. 91).

Jonas acredita que sua biologia filoséfica é apenas o comego de uma
tarefa maior, a qual envolve a revisdo do sentido de vida proposto pela
modernidade. O autor ressalta que, sem tal revisdo, € muito dificil pensar em

uma nova filosofia do homem e mesmo uma nova filosofia da natureza.
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4
Aberturas ao mundo: da sensibilidade vegetativa ao

fendbmeno mental humano

O desenvolvimento do elemento de transcendéncia inerente aos seres
vivos, que inicialmente se estende em dois horizontes, tempo e espaco, é
apontado por Jonas como um dos fatores da diferenciacdo dos sentidos e das
faculdades dos seres organicos. Se por transcendéncia entendemos “o desfrutar

. . , . . 4
de horizontes” dos seres vivos “além de seu ponto de identidade™

, podemos
afirmar que o elemento de transcendéncia aparece como exercicio da liberdade,
a qual, conforme ja ressaltado algumas vezes, os seres organicos sdo dotados
mesmo em suas formas infimas.

Jonas nos conduz ao pensamento de que a progressiva individuacdo dos
organismos se deu através de suas possibilidades de abertura ao mundo, na
medida em que os seres vivos desfrutam de um horizonte espacial, e também,
ndo menos importante, pela subjetividade orgéanica dotada de intencionalidade
de permanecer na existéncia. Assim, a partir da sensibilidade dos seres
unicelulares houve a expansdo dos horizontes espacial e temporal, a qual
culminou nos fendmenos proprios aos seres humanos.

Sob esta perspectiva , Jonas parte para uma analise fenomenolégica sobre
a manifestacdo das peculiaridades da vida vegetal e da vida animal. O ponto
inicial de sua reflexdo filosofica sobre os fenémenos préprios aos animais leva
em consideragdo as observacdes aristotélicas sobre a diferenca entres as almas
vegetativa e sensitiva.

No entanto, por ter uma visdo evolucionista da vida, Jonas introduz um
elemento capaz de ter produzido a diferenca evolutiva entre vegetais e animais,
a necessidade de locomocgdo. O autor nota que Aristoteles j& havia percebido a
conex&@o necessaria entre percep¢do e locomocao nos animais. Assim, coube a
ele complementar as observagOes aristotélicas com o elemento da emocgéo, o

qual é tratado de modo atento em sua constatacdo fenomenolodgica da vida

*3 |dem citaco no capitulo 11, subtitulo Transcendéncia e Teleologia.
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animal. Temos entdo, de acordo com Jonas, trés caracteristicas principais que
diferenciam a vida animal da vida vegetal: motilidade, percepgéo e emocéo.
Assim sendo, o horizonte espacial “como locus do ‘outro’ copresente do
qual ele (o organismo) depende para a sua propria continuagdo” (JONAS,
2001, p. 100) se torna, de acordo com o autor, a dimenséo onde a liberdade
animal se exerce pela evolugéo da capacidade de deslocamento e da percepcéo
a distancia. Ja o surgimento da emocéo caracteriza uma novidade no horizonte
temporal, a qual, conforme demonstra Jonas, possui uma ligagdo especial com

a locomogéo.

4.1

Sobre a peculiaridade da existéncia vegetal

Hans Jonas argumenta que a condicdo original dos seres vivos era a de
seres contiguos com o ambiente, ou seja, ndo havia distancia entre a satisfacdo
da necessidade orgéanica e seu respectivo alimento. Pois, a “contiguidade
material significa também continuidade no processo de troca e, assim,
imediatismo de satisfagdo” (JONAS, 2001, p. 102).

O autor ressalta que os vegetais partilham desta condi¢do primordial de
contiguidade com o ambiente, sendo que as diferencas adaptivas dos vegetais
em relagcdo aos animais, no modo como sintetizam o0s nutrientes necessarios a
sua subsisténcia, ndo devem ser consideradas uma desvantagem evolutiva. Pelo
contrario, “nestas contas a planta mostra uma superioridade em vez de uma
deficiéncia na comparagdo com os animais” (JONAS, 2001, p. 103).

O filésofo considera que a adaptacdo das plantas, como seres
fotosintetizantes que possuem raizes, liberou-as da necessidade do
movimento*, ja que estas estdo em contato direto com sua fonte de suprimento
e, portanto, estio em uma relacdo de imediaticidade de satisfacdo de suas

necessidades nutritivas.

* Ressaltamos o carater comparativo e fenomenoldgico da nocio de movimento explorada por
Jonas em relagdo aos vegetais e aos animais, pois, de um ponto de vista cientifico, estudos
recentes mostram que as plantas se movimentam, assim como suas raizes “buscam” por
nutrientes e agua no solo. A esse movimento se da o nome de tropismo.
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Todavia, conforme salienta o autor, a ndo existéncia de uma lacuna entre
necessidade e satisfacdo nas plantas fez com que se produzisse uma grande
diferenca evolutiva entre vegetais e animais, que resultou em uma maior
individuacdo dos animais em relagdo ao ambiente.

A planta e o ambiente estdo integrados de forma a constituirem um so
contexto, j& na existéncia animal o ambiente constitui diferentes proporgdes.
“Ambiente, portanto, significa no caso das plantas algo fundamentalmente
diferente do que isto significa no caso dos animais” (JONAS, 2001, p. 104). De
maneira que o mundo se descortina propriamente pelo desenvolvimento dos
sentidos, que se tornou possivel pela separacdo entre organismo e ambiente.

Disto ndo resulta nenhum tipo de inferioridade ontoldgica das plantas em
relacdo aos animais se levarmos em consideracdo a argumentacao de Jonas, a
qual nos diz que, “a forma inicial elementar (a celula mesma, a irritabilidade
mesma) continua sendo o que ela é, mas age como um constituinte atbmico na
sintese de uma ordem superior” (JONAS, 2001, p. 99). Pois, no que se refere a
complexidade dos corpos, as plantas sdo seres complexos, individualizados e,
assim como os animais, possuem aglomerados celulares distintos.

O entendimento da diferenca ontoldgica se da na direcdo da diferenca
metabolica que ocorreu em um determinado momento da evolugdo, a qual
propiciou aos animais condicOes de se desenvolverem de modo distintamente
mais livre, tanto no horizonte espacial quanto temporal, do que as plantas.

Se a vida é uma aventura arriscada da liberdade organica, podemos dizer,
junto com Jonas, que quanto mais individualizado o ser vivo se torna, como € o

caso do animal, mais arriscada se torna a sua existéncia.

4.2

Mediaticidade da existéncia animal

O autor faz uma relagdo entre a mediaticidade® da existéncia animal e o

desenvolvimento e aprimoramento de individuos isolados, a partir da

** Ser mediado por algo.
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constatacdo de que, para os individuos perseverarem na existéncia, eles
necessitam preencher a lacuna da distancia entre si e seus nutrientes. Disto
resulta que a acdo primordial da nutricdo é mediada por um movimento externo
que objetiva possuir os elementos necessarios a concretizagdo desta. “Esta
mediaticidade da acdo vital pelo movimento externo € uma marca distinta da
animalidade” (JONAS, 2001, p.104).

De acordo com Jonas, estando o animal na condicdo de ser mediado
espacialmente, o que, por necessidade, acarretou um aumento no alcance de
suas acOes em relacdo ao ser vegetal, significa que esta mesma condigdo se
reflete no horizonte temporal (trataremos deste assunto no proximo topico).

Assim, “existe, em consequéncias das lacunas no espaco € no tempo, a
separacdo da acdo de seu propdsito, ou o fendmeno de atividade intermediada
nos animais” (JONAS, 2001, p.104). Isto justificaria a premissa do autor em
relacdo a profunda ligacao entre a motilidade, a percepcdo e a emocao.

A distancia, conforme o autor, implica uma cisdo entre sujeito e objeto. O
gue ndo deve ser tomado por um viés dualista destes dois polos. Conforme
vimos no capitulo anterior, Jonas afirma que toda a manifestacdo da vida
possui subjetividade, e, de alguma forma, ¢ “informada”, nem que esta
“informagdo” seja uma mera irritabilidade em relagdo a algo que ¢ fora de si.

Portanto, a relacdo interior - exterior ja se encontra nas manifestacdes
primarias da vida. A cisdo entre sujeito e objeto deve ser considerada sob o
aspecto de um “aumento da individuacdo da subjetividade” (JONAS, 2001, p.
99), a qual os seres vivos que estdo em uma relacdo mediada com o mundo,
gue ndo sdo contiguos ao meio, sdo expostos.

Jonas considera que o surgimento da diferenca da relacdo dos seres vivos

com 0 meio aconteceu por uma propria tendéncia da vida.

A vida mesma produziu esta separagdo: uma ramificagéo
particular dela desenvolveu a capacidade e a necessidade de
se relacionar a um ambiente ndo mais contiguo consigo e
imediatamente disponivel a suas necessidades metabolicas
(JONAS, 2001, p. 103).

No entanto, temos que considerar a afirmacdo do autor, a qual nos diz o
seguinte:

No6s notamos aqui que independéncia, como tal, ndo pode ser
0 bem final da vida, desde que a vida € justamente 0 modo
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de existéncia material no qual o ser tem exposto si mesmo a
dependéncia (da qual o metabolismo é a forma primaria) em
troca de uma liberdade impenetravel para a independéncia
da matéria estavel. (JONAS, 2001, p. 103).

4.3

Percepcdao, locomocao e emocao

De acordo com Jonas, ha uma ligacdo profunda entre locomocéo,
percepcao e emocao, pois 0 mesmo processo pelo qual os animais se tornaram
possuidores de um grau maior de individualizacdo e complexidade em relacédo
as plantas, dado a necessidade de deslocamento para sua satisfacdo nutritiva,
assim como, a necessidade de fuga diante do perigo, resultou na elaboracdo da
sensibilidade em direcdo ao surgimento da percepcao animal. E, a lacuna entre
0 ser vivo e o seu alimento, entre 0 ser vivo e a ameaca, a mesma que foi
preenchida pela locomogdo no horizonte espacial, evidencia, no campo do
horizonte temporal, 0 surgimento da emocéo pela experiéncia da falta nutritiva.

Jonas pontua que o advento da percepcdo e da locomocdo nos animais
inaugurou “um importante capitulo na historia da liberdade, a qual comecou
com o0 ser organico como tal e foi esbocada na inquietacdo primordial da
substancia metabolizante” (JONAS, 2001, p. 99). Para o autor, a elaboragéo
desses dois poderes ao longo da evolugdo das espécies acarretou o paulatino
descortinamento do mundo ao ser vivo, assim como o ‘“‘aumento da
individuacao da subjetividade” (JONAS, 2001, p.99) do ser organico perante a
necessidade da locomocao.

A locomog&o nos animais e considerada por Jonas um referencial para a
andlise fenomenoldgica, tanto do ponto de vista da percepcdo animal quanto da
perspectiva do desenvolvimento emocional, na medida em que sugere o
direcionamento para um objeto ou o afastamento dele. Pois, de acordo com o
autor, pela observacdo do fendbmeno da locomocdo podemos constatar o
aparecimento das emocgOes primarias de desejo e medo nos animais

vertebrados.
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E seguro assumir que o0 nimero de etapas intermediarias ao
longo das quais um objetivo pode se estender € medido pelo
estagio de desenvolvimento emocional. O préprio periodo
entre o inicio e a realizagdo que tal série representa deve ser
preenchido por uma continua intencdo emocional. (JONAS,
2001, p. 101).

O desenvolvimento emocional dos animais € tratado por Jonas como

1”*" por envolver a

distinto do apetite®® inerente as formas de vida “pré anima
interposicdo da distancia entre o impulso inicial do apetite e a obtencéo de sua
satisfacdo, ou nas palavras do autor, “pela possibilidade de um objetivo
distante” (JONAS, 2001, p. 101).

Para o autor, € necessario ao animal algo que o mantenha em direcdo ao
objetivo distante, algo que preencha a lacuna da dimenséo temporal entre si e 0
objeto almejado. Jonas considera que esse preenchimento é efetuado pelo
desejo na medida em que “satisfacio ainda ndo ao alcance® é a condicdo
essencial do desejo, e satisfacdo adiada € o que o desejo, por sua vez, torna
possivel” (JONAS, 2001, p. 101).

Jonas ressalta que é da condicdo animal viver com lacunas que devem ser
preenchidas para a manutencdo de sua existéncia, tanto em sua dimenséo
espacial quanto temporal. Segundo sua teoria, a dimensao espacial do animal é
preenchida pela percep¢do enguanto a temporal é suprida pela emocdo de
desejo ou de medo. Assim,

a distdncia em ambos aspectos expOs e fez a ponte: a
percepcdo apresenta o objeto ‘ndo aqui mas 13’; desejo
apresenta o objetivo como ‘ndo ainda mas porvir’:
motilidade guiada pela percepcdo e dirigida pelo desejo
torna 14 em aqui e ndo ainda em agora. (JONAS, 2001, p.
101).

Desta maneira, 0 meio no qual o animal vive é a dimensdo de
dependéncia que, paulatinamente, pela evolu¢do do movimento e da percepcao
a distancia, se transformou também em uma dimensdo de liberdade. No campo

da dimensdo temporal, o aparecimento do elemento da emogdo nos animais

*® para Jonas, 0 apetite se manifesta em todos os niveis de vida. Neste sentido h4 uma diferenca
tedrica entre o autor e Aristoteles, para o qual o apetite comega a se manifestar na vida animal.
*" Expressdo usada por Hans Jonas no ensaio intitulado To move and to feel:On the animal
soul, em The Phenomenon of Life.

*® Traduc&o no literal, expressao original: Fulfillment not yet at hand.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312395/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312395/CA

65

evidencia a expansdo deste horizonte em direcdo a uma abertura maior em

relacdo a percepcao do mundo.

4.4

Visdao e movimento

Hans Jonas sustenta que embora a visdo seja o sentido passivo por
exceléncia, conforme iremos abordar mais adiante em nossa investigacao, foi a
capacidade dindmica de se movimentar que preconizou as condicOes
necessarias para o surgimento da visdo. Pois, de acordo com o autor, ndo seria
possivel ter nocdo de profundidade espacial na visdo caso ndo tivéssemos nos
locomovido antes de ver. “Podemos dizer que a posse de um corpo no espaco,
ele sendo parte do espaco a ser apreendido, capaz de movimento em
contrapartida com outros corpos, ¢ a precondi¢do para uma visdo do mundo”
(JONAS, 2001, p 156).

Da mesma maneira, as condicdes necessarias ao surgimento da
locomocdo possibilitaram o exercicio da liberdade em direcdo a graus cada vez

mais complexos de acdo e percepcao.

441

Fenomenologia da visdo humana

No ensaio sobre fenomenologia do sentido The Nobility of Sight: A study
in the Phenomenology of the sense, de 1954, o autor se propde a analisar o
fendmeno da visdo, a fim de explicitar as propriedades que a tornaram tao
celebrada entre os filésofos da tradicdo. Segundo Jonas, desde Plato,
importantes pensadores consideram a visdo o sentido supremo, “os olhos da

alma”.
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Jonas observa que inclusive na primeira linha da Metafisica de
Aristoteles, o Estagirita relaciona o desejo de conhecimento inerente a natureza
do homem ao deleite comum da percepcdo, sobretudo a percepg¢édo visual das
coisas. Ainda relembra a passagem em que Aristoteles declara que a visao € o
sentido que mais produz conhecimento e, também, é o sentido da diferenciacéo
por exceléncia. Porém ressalta que a visao, embora tenha a tendéncia de servir
geralmente como modelo de percepcdo, € um sentido incompleto por si s6 e
necessita a complementacdo dos demais sentidos.

Em sua analise, Jonas constata que o motivo da viséo ser tdo distinta e
celebrada em relagcdo aos demais sentidos € o desempenho da imagem, que
implica em trés caracteristicas fundamentais: simultaneidade na apresentacédo

do maltiplo, neutralizacdo dindmica e distancia espacial.

Simultaneidade da imagem em comparacgao com os demais sentidos

Este aspecto esta relacionado a capacidade da visdo em comparar e
relacionar o multiplo em um mesmo espaco de tempo que, por consequéncia,

resulta na emergéncia de uma maior objetividade.

A visdo é por exceléncia o sentido do simultaneo ou o
coordenado, assim sendo, o da extensdo. A vista compreende
muitas coisas justapostas, como partes coexistentes de um
campo de visdo. Isto se faz em um instante: como em um
flash de um olhar, de uma abertura dos olhos, revela um
mundo de copresentes qualidades espalhadas no espaco,
variando em profundidade, continuando em distancia
indefinida, sugerindo, sempre que alguma direcdo na ordem
estatica, entdo, por meio da perspectiva delas uma direcdo
para fora do objeto em vez de para ele. (JONAS, 2001, p.
136).

Jonas afirma que os outros sentidos constroem suas unidades perceptuais
em um esquema de séries temporais onde os dados ndo se encontram
simultaneamente no espago e, por conseguinte, a percep¢do atraves destes
estaria limitada temporalmente. Os demais sentidos estariam, em suas sinteses,
ligados aos processos atuais deles mesmos, 0s quais preenchem o agora de
significacdo a cada momento com suas préprias qualidades efémeras. De modo
que “estes sentidos ndo sao do ser e sim do devir” (JONAS, 2001, p. 144).
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Desta forma, com excec¢do da visdo, o contetdo dos sentidos, por nunca
estarem simultaneamente presentes e se apresentarem sempre de forma parcial,
ndo permitem uma sintese mais abrangente do acontecimento.

O autor nos diz que em relacdo ao aspecto temporal, a audi¢cdo pode nos
dar uma nocdo sempre dindmica da realidade, nunca estatica. Apreendemos
primeiramente o som que indica algo que presumivelmente estd ou ira estar
presente.

Posso dizer que ougo um passaro, mas 0 que escuto € o canto que
reconhec¢o ser de um passaro e quando o passaro canta, o percebo de alguma

maneira.

O objeto imediato da audicdo sdo os sons, e entdo isto indica
alguma coisa, a acdo produzindo estes sons; e apenas em
terceiro lugar a experiéncia da audicdo revela o agente como
uma entidade cuja existéncia é independente do som que faz
(JONAS, 2001, p.137).

Na percepgdo do som, de acordo com o0 autor, somos passivos. O som
provem de algo que acontece geralmente fora do nosso controle. Ndo podemos
optar por ndo ouvir da mesma maneira que temos a opcao de fechar os olhos
para ndo enxergar. Na audicdo, 0 que nos resta é estar atento, entrar em estado
de alerta, aguardar a mensagem sonora.

Ao comparar o tato com a audic¢do, Hans Jonas ressalta que esses dois
sentidos compartilnam a caracteristica de necessitar da sucessividade para
apreensdo da sintese do evento. No entanto, o tato também compartilha com a
visdo a possibilidade de sintese de dados na presenca estatica do objeto,
embora seu processo seja bem mais dinamico que a visdo. O autor admite que
uma analise mais aprofundada do sentido do tato é algo bastante complexo
dentro da fenomenologia dos sentidos. “O tato serve como rétulo para um
complexo grupo de fungdes” (JONAS, 2001, p.140).

Jonas ressalta, por exemplo, que o formato das coisas ndo € um dado
primordialmente tatil, e sim um tipo de construcdo a partir de uma série de
combinagOes de sensagdes advindas do tato combinadas com a capacidade de
reconhecer a localizagdo espacial do corpo sem utilizar a visdo, sendo esta

capacidade chamada de propriocepgdo. Um simples toque em alguma coisa
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necessita de uma correlacdo entre as sensagOes suscitadas, muitas vezes a
correlacdo extrapola o campo de um Unico sentido.

Na perspectiva jonasiana, um homem cego “pode ver” pelas suas maos
porque é capaz de construir uma imagem mental através do tato. O homem
cego, entdo, estaria desprovido somente do 6rgdo primario da visdo, no
entanto, ele é dotado da faculdade geral da visao.

Podemos compreender a importancia do aspecto da simultaneidade da
visdo na apreensdo de mundo sob o ponto de vista evolutivo da acdo. A
capacidade de visdo simultanea da multiplicidade nos possibilita a percepcéo
dos outros seres como parte da composicao deste mundo.

De certa maneira, nossa liberdade de acdo é relacionada com nossa
capacidade de percepcdo de determinada realidade. E isso nos possibilita a nos
aproximarmos do fendbmeno da vida na medida em que percebemos que
existem seres que ‘vivem’ simultaneamente conosco. Temos através da Vvisao
uma possibilidade de selecdo para a possivel acdo, mesmo ndo estando

ativamente em comunicagdo quando somente ‘vemos’ o outro.

Neutralizacdo dindmica da visao

Segundo Jonas, na perspectiva da simultaneidade na apreensdo pela
visdo, quando estamos em presenca de algum ser ou objeto, temos a liberdade
de escolher nos relacionarmos com isso ou ndo. Podemos, desta forma,
escolher se queremos interagir com 0S Seres e com as coisas. Assim, “a0 ver
algo, nenhuma emissdo sobre minhas possiveis relacdes pode ser condicionada.
Nem eu nem o objeto temos feito algo para determinar a situacdo mutua”
(JONAS, 2001, p.145).

No caso da audigdo, somos passivos diante do som. O tato, por exemplo,
pressupde um nivel de relacdo de proximidade atual com o objeto, onde
qualquer mudanca que ocorra no momento do contato ira afetar a mim e ao que
percebo. J& no caso da visdo, ha certa neutralizacdo quanto a possivel relagcdo
que estabeleco com os objetos.

Nos, portanto, ndo temos no tato a separacao clara entre a
fungdo tedrica da informagdo e a conduta pratica, baseada
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livremente nisto, que temos na visdo. Aqui, novamente,
temos na prépria constituicdo de um sentido e de suas
condicdes fisicas a raiz organica de uma distin¢do altamente
espiritual no nivel humano: a de que entre a teoria e a
pratica. (JONAS, 2001, p. 145-146).

Jonas reforca a ideia de que através da visdo temos nocdo da
multiplicidade sem que 0s seres necessariamente atuem e sem a necessidade de
acdo do vidente, que permanece livre para atuar, caso queira. Ja na audicdo, sao
0S outros que atuam enquanto 0 que ouve é passivo momentaneamente. Muitas
vezes escutamos sem que desejassemos ouvir. E muitas vezes a mensagem
acustica condiciona a acao.

O autor nos leva a concluir que somente na visdo ndo ha determinacao
causal, pois basta que haja luz para que eu possa ver. Conforme Jonas, a luz
ndo forma parte do resultado fenomenolédgico. “Essa neutralizagdo completa do
conteddo dindmico no objeto visual, (...) € uma das principais realizacbes do
que chamamos a funcdo de imagem de visdo, e isso resulta em um equilibrio
sutil de ganho e perda na economia cognitiva do homem” (JONAS, 2001, p.
146-147).

Para o autor, o fato de a visdo gozar de certa neutralidade quanto ao
dinamismo dos contetdos apreendidos traz mais objetividade sobre como a
coisa € em si e como ela me afeta, por conseguinte, desta distingdo emerge a
ideia de theoria e verdade tedrica. Por outro lado, a caracteristica da
neutralizacdo dindmica da apreensdo de dados visuais leva a quase eliminacéo
da conexao causal no campo da visdo, ja que a natureza da imagem, segundo o
autor, permite que percebamos a realidade sem experienciar a forga, sendo este
aspecto proprio do tato.

Jonas ainda ressalta a necessidade de integrar a evidéncia da visdo com
alguma evidéncia de outro tipo. “A evidéncia da visdo nao falsifica a realidade
qguando completada pelo de estratos subjacentes de experiéncia, nomeadamente
de mobilidade e togue: quando arrogantemente isto é rejeitado, a visdo torna-se
estéril de verdade” (JONAS, 2001, p.149).

Distancia espacial
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Esta caracteristica da imagem é descrita como de suma importancia para
Jonas. Segundo o autor, nem a simultaneidade nem a neutralidade dinédmica
seriam possiveis sem distancia espacial. Isto é tranquilamente compreensivel
quando visualizamos as multiplicidades, caso ndo houvesse distancia entre elas
seria impossivel fazer uma distingdo entre os seres. E até mesmo a neutralidade
dindmica estaria comprometida caso néo existisse a distancia entre 0s corpos.

Quando comparada com os demais sentidos, a visao é o unico que nao
perde a capacidade sintética com a distancia, ao contrario, para vislumbrar o
conjunto das coisas € necessario tomarmos determinada distancia para vermos
com maior clareza o contexto no qual elas estéo inseridas.

Distancia no campo visual nos permite ver além do primeiro plano e,
conforme o autor, esta caracteristica € uma vantagem bioldgica, pois nos
possibilita ver largamente o horizonte das informagdes. “No campo visual €é
esta mistura continua da area focada com mais e mais distantes panos de fundo,
e sua sombra em direcdo a margem, que fazem o ‘e assim por diante’ mais do
que uma potencialidade vazia” (JONAS, 2001, p. 151).

Jonas ressalta que o elemento da distincia na maneira como
experienciamos a visdo nos permite visualizar um objeto ou uma paisagem e
estabelecer um objetivo a ser percorrido. Quando vejo uma montanha a
distdncia eu posso planejar 0s passos que devem ser executados para gque eu
chegue ao seu topo ou a um determinado ponto escolhido. “O enfrentamento da
distancia, assim, revela a distancia mesma como algo que eu sou livre para
cruzar; isto é um convite ao movimento, colocando o espaco intermediario a
minha disposi¢do” (JONAS, 2001, p.150).

Essa distancia se transforma em um elemento dindmico que deve ser
preenchido pelas minhas motivacdes para que haja conexdo entre mim e o meu
objetivo projetado. Ao mesmo tempo, as grandes distancias espaciais
possibilitam a ideia de infinito.

O fim mesmo é arbitrario em cada caso dado, e minha
olhada mesmo se focada nele, inclui como um segundo
plano o campo aberto de outras presencas por tras dele,
justamente como isso inclui, como um halo desvanecendo
em direcdo a borda, a multiplicidade copresente no plano.
Este indeterminado ‘e assim por diante’ com o qual a
percepcdo visual € imbuida, um potencial sempre pronto
para a realizacdo, e especialmente o ‘e assim por diante’ na
profundidade, é o lugar do nascimento da ideia de infinito, a
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gual nenhum outro sentido poderia suprir a base
experiencial. (JONAS, 2001, p. 150)

Assim, Jonas nos diz que a capacidade de apreensdo a distancia
contribuiu para a formagdo da nossa noc¢ao de infinito na medida em que “a
abertura do espaco diante de nossos olhos, sob a méagica da luz, carrega em si 0
germe do infinito como um aspecto perceptual” (JONAS, 2001, p. 151).

E, ainda, ressalta a influéncia que a possibilidade de conceber o infinito
pode ter na formacao de nosso pensamento . “O fato que no6s podemos olhar na
profundidade imensa do universo certamente tem sido de imensa importancia
na formagao de nossas ideias” (JONAS, 2001, p. 151).

4.5

A diferenca especifica do homem no reino animal

Distintamente da tradi¢cdo, que caracterizou o homem como animal
falante, Hans Jonas buscou na capacidade de formar imagens a diferenga
especifica do homem no reino animal. Jonas admite que sua escolha por esta
caracteristica se deu devido a “relativa simplicidade do fendbmeno, comparado,
por exemplo, com a linguagem” (JONAS, 2001, p. 158). O filésofo também
ressalta que conceitos como razdo e pensamento Se tornaram muito
controversos e incertos para servir como ponto de partida para a sua reflexao
sobre uma antropologia filosofica.

Para a sua empresa de pensar a diferenca especifica do homem, o autor
assume, como uma espécie de exercicio hermenéutico, o papel de um
explorador de outro planeta chegando a Terra. Esse explorador, ao entrar em
uma caverna com pinturas rupestres, encontraria a evidéncia de seres que
possuem uma natureza que vai além da sua animalidade, encontrariam a
evidéncia de seres simbolicos.

Conforme assinala Theresa Morris*, no livro Hans Jonas’s Ethic of

Responsibility: From Ontology to Ecology™, a capacidade de fazer uma

* Doutora em Filosofia pela New School, New York. Professora associada da Pace University,
New York.
%0 State of New York University Press. Albany: 2013. pg. 80.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1312395/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1312395/CA

72

imagem pressupde 0 componente cognitivo para tal, j& que é necessario possuir
a habilidade de abstrair a imagem de alguma coisa e fazé-la objeto. Isto, por
sua vez, sO é possivel porque o homem tem a capacidade de reconhecer a
forma das coisas, assim como de diferenciar a imagem da coisa mesma.

De certa maneira, o tema da relacdo do homem com a imagem j& se
encontra em Avristoteles, no De Anima. Aristoteles considera a capacidade
imaginativa uma prerrogativa humana, que se torna evidente na diferenca entre
imaginacdo e percepcdo sensorial, embora a imaginacdo seja dependente da
percepcdo, j& que ndo é possivel formar uma imagem sem, antes, té-la
percebido de alguma forma pelos sentidos.

Do ponto de vista da teoria aristotélica, os animais sdo dotados de
percepcao e formam imagens, assim como o homem. No entanto, nos animais a
imagem estd em concordancia com as sensacdes, pois eles sdo aptos a
perceberem 0s sensiveis proprios® aos seus sentidos e quanto a isso ndo héa
engano.

Ja o ser humano pode ser induzido ao erro pela persisténcia da imagem
formada em relagdo aos sensiveis comuns®”. Assim, néo ha a possibilidade dos
animais perceberem a imagem como uma imagem, sendo esta uma atribuicao
exclusivamente humana dada a possibilidade de julgar entre o verdadeiro e o
falso em relacdo a uma imagem.

No homem, a capacidade de formar uma imagem é, em certo sentido,
para Aristdteles, fruto de uma insuficiéncia da sensagdo, um tipo de sentido da
distancia>, o qual pode ser enganoso na medida em que é uma espécie de
pathos>*dependente, também, da nossa vontade.

Aristételes nos diz que a imaginagdo é suscitada quando ndo percebemos
claramente alguma coisa pela sensagdo, “a imaginagdo sera um movimento
gerado pela acdo da percepcdo sensorial em atividade” (ARISTOTELES, 2010.
11, 3, 429a,1).

Para Hans Jonas, a capacidade de produzir imagens é uma diferenca

especifica do homem em relacdo aos demais animais na medida em que isto

5! para Arist6teles a sensacéo, embora seja limitada, é sempre verdadeira em relagdo ao objeto.
52 Grandezas fisicas, movimento.

53 Francisco Moraes. Teoria e estética em Aristoteles. Viso, Cadernos de estética aplicada, n°2,
mai/ago 2007. Disponivel em:
http://www.revistaviso.com.br/pdf/Viso_2_FranciscoMoraes.pdf

> De Anima, 111, 3, 427b, 18.
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inaugura um tipo de relacdo com o0s objetos que nenhum animal possui: a de
representar por meio deles.

O autor considera esta pratica distintamente humana pelo fato de ndo ser
guiada pela manutencdo das necessidades biologicas bésicas, por ser, de certa
maneira, sem utilidade e por pressupor fins além da finalidade propria a
manifestagdo da vida de um modo geral. “Seja qual for, na representagdo
pictorica o objeto é apropriado em uma nova, ndo pratica maneira, € 0 proprio
fato de que o interesse no objeto possa ser mudado para seu eidos™ significa
uma nova relagdo com o objeto” (JONAS, 2001, p. 158-159).

45.1

Propriedades da imagem

Jonas determina o que é uma imagem a partir de oito propriedades que a
caracterizariam. Sendo, por conseguinte:

A semelhanca como o objeto representado. Esta propriedade € a mais
obvia, ja que pressupde o reconhecimento de uma imagem como sendo a
representacdo de outro objeto;

A producdo da semelhanga por intengdo. A similaridade natural entre
dois objetos, por exemplo, o reflexo de um galho n’ agua, ndo constituiria uma
imagem. A imagem, na medida em que € uma representacdo, necessariamente é
produzida com intencéo;

A semelhanca ndo aparece de forma completa. Se todas as propriedades
do objeto forem reproduzidas teremos uma cépia, outro objeto e ndo sua
imagem. A imagem ndo é a duplicacdo do objeto, a incompletude da
semelhanga deve ser perceptivel para que o objeto apareca como imagem e ndo

coOmo uma imitacao;

% Palavra grega que possui mdltiplos significados, entre eles: imagem, Ideia e forma. O termo
foi usado por Platdo, Aristételes e Husserl como um conceito muito relevante dentro de suas
filosofias. Naturalmente, cada autor criou um significado para o termo, adequando-o0 ao corpo
tedrico de seus pensamentos. Jonas parece utilizar o termo em um sentido cognitivo de
apreensao essencial do real, em um sentido parecido com o aristotélico.
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A incompletude assume um grau de liberdade na composi¢do da imagem.
Por ndo ser uma copia, ha, na imagem, liberdade para selecionar os detalhes
COm 0S quais Se quer compor a representacao;

Diferenca positiva do objeto e de sua representacdo a partir da
dissimilaridade resultante da selecdo das caracteristicas presentes na imagem.
Esta diferenca pode ser produzida, de acordo com Jonas, como meio de
aumentar a similaridade simbodlica do objeto ou para satisfazer interesses
visuais além da representacdo, assim como, pela inabilidade de quem produz a
imagem. “Escolha ou compulsdo, maestria ou falta dela, cada um e todos
podem ter uma folga no ambito desta tolerancia” (JONAS, 2001, p. 161).

Para o autor, esta caracteristica da imagem demonstra um aumento
progressivo da compreensdo simbolica do homem, pois “a fungdo
representacional pode repousar, progressivamente, menos na similitude real
que no mero reconhecimento da intencao” (JONAS, 2001, p. 162), tendo por
consequéncia a emancipacao do significado literal da imagem e, através de um
exercicio de liberdade, criar novas formas. Assim, “a faculdade pictorica abre o
caminho para a inven¢do” (JONAS, 2001, p. 162);

O objeto da representacdo é a forma visual. Este aspecto da imagem é
caracterizado pela possibilidade de identificar a forma de um objeto pela viséo,
independentemente da riqueza dos dados adquiridos de acordo com a variagdo
da luz e da distancia entre os objetos. Segundo o autor, a visdo € o principal
meio perceptual da representacao devido ao seu papel de habitat da abstragéo;

A imagem € inativa, embora possa parecer se movimentar. O que esta
sendo representado pela imagem foi removido da conexdo causal das coisas e
estd em uma condicdo ndo dindmica, que ¢ caracteristica da imagem. “Na
imagem o0 nexo causal é cortado. Livre para retratar qualquer situagdo causal,
incluindo a pintura de um retrato, a imagem néo representa a causalidade de o
seu proprio tornar-se” (JONAS, 2001, p. 164). Isto se d& na medida em que a
imagem ndo captura o movimento de quem a fez, somente captura o objeto o
qual se retrata;

Uma imagem pode representar um numero indefinido de objetos. Jonas
explica esta propriedade com o exemplo de uma imagem de um Pinus, que
pode representar ndo sé um individuo, mas toda e qualquer arvore daquela

espécie. “A representacao, desde que seja pela forma, ¢ essencialmente geral.
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A imagem sensatamente simboliza a generalidade dividida entre a
individualidade da coisa que representa e o objeto representado” (JONAS,

2001, p. 165).

452

Considerac0Oes sobre a faculdade que apreende a semelhanca

Jonas sinaliza que ser capaz de produzir imagens ndo pode ser dissociado
da capacidade da apreensdo de uma imagem como imagem porque ambas as
potencialidades ndo diferem sobre a condigcdo béasica de suas possibilidades.
“Fazer uma imagem implica a habilidade de ver alguma coisa como uma
imagem” (JONAS, 2001, p. 165) e também o contrario, identificar algo como
sendo uma imagem de outra coisa pressupde a capacidade para reproduzi-la.
Obviamente, 0 autor ndo esta dizendo que, ao ver uma imagem, o0 percipiente
sera capaz de representar o percebido em toda a sua plenitude, e sim que ele é
capaz de produzir algum tipo de representacdo da imagem apreendida.

Esta seria, de acordo com o autor, uma diferenca especifica dos seres que
possuem a faculdade representacional, ou seja, dos seres humanos. Assim
como Aristoteles, Jonas considera que 0s animais ndo humanos percebem 0s
objetos de maneira univoca, no sentido de que neles ndo ha a coexisténcia entre
duas interpretagdes. Como exemplo, o autor utiliza a interpretacdo de um
homem e um passaro sobre um espantalho. Tanto o passaro quanto o homem
percebem na figura do espantalho a forma humana, contudo, o passaro pode
toméa-lo como sendo um homem ou ndo, 0 que caracterizaria uma distin¢cdo
sensorial. Ja 0 homem, interpretaria o espantalno como sendo a representacao
de outro homem, a qual pode ser mais ou menos refinada.

Isto acontece porque o homem é capaz de perceber a semelhanca entre as
coisas. “Para o animal a mera similitude ndo existe. Onde percebemos isto, o
animal percebe ou igualdade ou diferenca, mas ndo os dois, como nds fazemos
na apreensdo da similitude” (JONAS, 2001, p. 166).

A partir deste traco fundamental humano, o da capacidade

representacional, Jonas retoma, mais uma vez, 0 pensamento aristotélico
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através dos principios de matéria e forma. O autor ressalta que a faculdade de
perceber a semelhanca é a condi¢do basica de um ser produtor de imagens. E o
exercicio dessa faculdade é possivel pela capacidade de abstrair a forma da
materia.

Podemos dizer que, para Jonas, mais do que uma funcdo perceptual de
identificacdo de diferentes graus de semelhanca na realidade, a relacdo do ser
humano com a imagem esté ligada a manifestacdo da dimensdo conceitual do
que se apresenta.

O autor propde que, para entendermos melhor o significado da faculdade
humana da representagdo, nos atenhamos um pouco sobre a questdo da
percepcao da realidade dada.

Na percepgdo, 0s objetos externos sdo apreendidos nédo
meramente como ‘tal’, mas também como ‘ai’. Os dados
qualitativos que o representam (‘forma’ para Aristoteles) sdo
sentidos para serem impulsionados sobre o percipiente, e
nesta impulsdo eles transmitem a presenca afetiva dos
objetos mesmos. Percepcao € intrinsecamente consciéncia de
tal presenca auto dada>- a experiéncia da realidade do objeto
como coexistindo comigo aqui e agora e em Si mesmo
determinando minha condigdo sensorial. (JONAS, 2001, p.
168).

Hans Jonas considera que a experiéncia perceptiva do real comega com o
encontro, o qual se caracteriza por uma espécie de “auto comunicacao” do
objeto com quem o percebe. Esse encontro, que € o sentir-se afetado, “é
balanceado por um elemento de abstracdo, sem o qual cada sensacdo ndo se
elevaria a percep¢do” (JONAS, 2001, p. 168).

Jonas quer dizer que para apreendermos uma presenca se faz necessario o
momento no qual abstraimos da nossa propria afetacdo organica, do estimulo
sensorial, para, assim, percebermos a objetividade do que se apresenta. “Algum
tipo de desengajamento da causalidade do encontro provem a liberdade neutra
para deixar o ‘outro’ aparecer por ele mesmo” (JONAS, 2001, p. 168).

Na visao do autor, a percepcédo esta continuamente fazendo abstragdes do
contetdo sensorial para poder atribuir identidade as coisas que se apresentam.
Quando eu percebo, por exemplo, uma maga no cesto de frutas em casa e uma

maca na arvore do quintal, estou percebendo a existéncia da maca através dos

*® Original: self-giving presence.
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dois contextos em que ela estd. Isto consiste em um tipo de recogni¢do do
objeto, a qual o sentido da viséo realiza mais facilmente por ser um sentido
estatico e que, pela sua propria natureza, abstrai os particulares em meio a
multiplicidade.

Para que um objeto seja reconhecido, de acordo com Jonas, ndo é
necessario a reproducdo ou duplicacdo da mesma sensacdo causada por um
objeto semelhante no passado, ou seja, 0s mesmo dados dos sentidos, mas sim
0 reconhecimento da identidade do objeto dentro de uma escala de
possibilidades de transformagdes. “O que ¢é equiparado em tais atos de
recognicao ndo ¢ a similaridade do conglomerado dos dados do sentido, mas as
fases variantes nas séries de transformacdo continua do padrdo ou
configuracao” (JONAS, 2001, p. 169).

O padréo, por sua vez, é constituido por um conjunto de outros padrdes
menores em transformacdo. Segundo o autor, mesmo com a diversidade da
variabilidade serial que constitue o padrdo, reconhecemos cada trecho dele e
somos familiares com as suas leis. Jonas ressalta, também, que as fases
singulares do padrdao “agem como um tipo de ‘imagem’” (JONAS, 2001, p.
169), que esta entre as possiveis representacdes do objeto, admitindo, assim, a
recognicdo da identidade dele.

O processo de apreensdo cognitiva consiste, portanto, no reconhecimento
da semelhanca no diferente, jA4 que as séries dos dados dos sentidos
dificilmente irdo se repetir da maneira exata como a experienciada no passado.
A semelhanca reconhecida exerce, desta forma, de acordo com o autor, a

representacdo simbdlica do objeto.

4.5.3

A memoria

Conforme o mencionado anteriormente, Jonas distingue a memoria
humana, da assim chamada por ele, recordacdo prdpria aos animais, pelo
mesmo motivo apontado por Aristoteles, ou seja, nos animais ndo humanos ha

a coincidéncia entre a recordacdo e a sensacdo atual ao passo que 0S seres
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humanos sdo aptos a abstrairem a imagem para além das suas relagdes atuais
de espaco e tempo. Assim, a recordacdo no animal ndo humano pode funcionar
como um tipo de reconhecimento de uma qualidade na experiéncia atual, com a
qual ele ja foi familiarizado. E, também, como um tipo de guia, suscitado pelo
apetite, para a realizacdo de uma acdo, na medida em que h& uma repeticdo do
desejo. Portanto, a ‘“necessidade apetitiva ou percep¢do atual governa a
reativacdo da experiéncia passada” (JONAS, 2001 p. 170) nos animais nao
humanos.

Possivelmente, ha grandes diferencas sobre como este processo se efetua
entre 0s animais ndo humanos dado suas adaptacgdes evolutivas. Contudo, Jonas
reforca que a recordacdo animal é guiada pelas circunstancias e nao pelos
objetos.

Ja a memdria humana, além de ser ativada pelas circunstancias, excede a
recordacdo propria aos outros animais porque expressa uma dimensdo de
liberdade através da faculdade da imaginacdo. Por se caracterizar pela
separacdo da imagem de seu contexto, a imaginacdo pode alterar os dados do
sentidos e, como ja indicou Aristdteles, levar ao equivoco.

No entanto, diferentemente de Aristoteles, Jonas ressalta o aspecto
positivo da capacidade imaginativa como um instrumento de ponderagdo. “A
liberdade assim obtida- para ponderar sobre as coisas na imaginacédo- é, de uma
sO vez, a da distancia e do controle” (JONAS, 2001, p. 171).

Jonas parece apontar, com esta colocdo sobre a faculdade imaginativa, o
potencial heuristico da imaginacdo para o controle e previsdo de perigos
virtuais, aos quais a humanidade estaria exposta.

Esta potencialidade da imaginacdo foi retomada como um método
chamado de futurologia comparativa em O Principio Responsabilidade, que
consiste em mobilizar saberes cientificos que possibilitem a previsdao de
situagbes futuras, ou seja, situagbes imaginaveis e possiveis dentro do
paradigma das relagcbes dos homens entre si e com a natureza, para entéo
avaliar a possivel ligacdo de nossas acdes no presente com determinada
situacéo coletiva no futuro.

Outro aspecto da memoria considerado por Jonas se refere a
possibilidade de sua exteriorizacdo. Ao produzir uma imagem, o homem esta

exteriorizando a sua memoria e a tornando um objeto que a representa. “Isto é
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a memoria externalizada e ndo a repeticdo da experiéncia mesma” (JONAS,
2001, p. 171).

Jonas vé na memdria externalizada pela imagem uma forma de o ser
humano desafiar a “precaria conservagao interna” (JONAS, 2001, p. 171) da
memdria guardada para si e, também, a possibilidade de transmisséo dela
através do tempo.

Se na memoria interna, “o que tinha sido preservado do fluxo das coisas
foi confiado ao fluxo do eu” (JONAS, 2001, p. 171), na sua externalizacdo, a
memoria representada pela imagem ganha independéncia do eu ao ser
apreendida por outros além de mim. Assim, de acordo com o autor, o carater
compartilhavel da imagem torna sua objetificacdo muito parecida com a da
linguagem, na medida em que ela comunica e transmite conhecimento.

Jonas considera que a intengdo primordial do homem pictérico é
representar, da sua maneira, algum tipo de veracidade da imagem com o objeto
retratado. Esta tentativa intencional de adequacdo da imagem a um objeto
aparece, latu sensu, como “a primeira forma de verdade teorética — a
precussora da verdade verbalmente descritiva, a qual € a precursora da verdade
cientifica” (JONAS, 2001, p. 172). Embora Jonas admita que a representagao
pictérica ndo é o locus®’ da experiéncia da verdade, e sim um esforgo primitivo

nesta direcao.

45.4

Da ligagdo entre a faculdade pictérica e a capacidade de fabricar
objetos

Partindo da perspectiva da exteriorizacdo de algo concebido
mentalmente, Jonas propde que a poténcia exercida pelo homem na faculdade
pictorica é a mesma que lhe possibilita construir objetos. Ou seja, 0 autor
defende que, do ponto de vista do exercicio da potencialidade imagética, ndo
hé diferenca entre o homo pictor e 0 homo faber. “Pois, o ser que refaz™® as

coisas €, também, potencialmente o fabricante de novas coisas, e o poder de um

>’ Palavra latina para lugar.
%8 palavra original: remaker.
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ndo ¢ diferente do poder do outro” (JONAS, 2001, p. 172). Para o autor, a
liberdade que possibilitou a apreenséo e reproducdo da imagem também tornou
possivel ir além e criar a novidade entre os objetos.

O autor nos convida a considerarmos esta afirmacdo em dois sentidos: o
do elemento corporal da faculdade da imagem e da intencionalidade na sua
producao.

O exercicio da liberdade pictorica e criativa envolve, conforme Jonas, 0
poder corporal para tal, ou seja, um tipo de poder que 0 homem possui em
controlar seu corpo com um fim especifico guiado pela imagem. Com isso, 0
autor admite um “lado corporal proprio da faculdade da imagem” (JONAS,
2001, p. 172).

E muito importante levarmos em consideracdo a dimens&o corpdrea da
faculdade da imagem, pois, ela é uma das pontes que nos possibilita pensar o
ser que produz imagem como 0 ser que possui, também, a capacidade motora
de produzir artefatos. Conforme Jonas, a capacidade do homem conceber uma
imagem, de elabora-la mentalmente, ndo seria efetiva se ele ndo dispusesse da

habilidade corporal para concretizé-la.

Desta maneira, 0 poder de externalizar a imaginacéo
funciona como a traducdo de um padrdo eidético®® no
movimento dos membros, escrever é o exemplo mais
familiar; danca é outro; e 0 uso da nossa mao em toda parte
exibe esta traducdo motora da forma em seu mais amplo
alcance como condicédo de toda tecnologia. (Jonas, 2001, pg.
172).

Assim, Jonas V€ neste poder algo unicamente humano: o controle motor
baseado em imagens mentais, ou “controle eidético da motilidade” (JONAS,
2001, p. 172) como um aspecto transanimal do homem.

Em relacdo a intencionalidade, Jonas considera que a intencdo a qual
levou 0 homem a reproduzir pela primeira vez uma imagem € a chave que abre

essa nova dimensao de liberdade.

A primeira linha tracada intencionalmente abre a dimenséo
da liberdade na qual a fidelidade ao original, ou a qualquer
modelo, é unicamente uma decisdo: transcendendo a
realidade atual como um todo, isto oferece a sua gama nas
variagdes infinitas como um dominio do possivel, para ser

> Que é relativo as imagens mentais ou as denota.
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feito verdadeiro pelo homem em sua escolha. A mesma
faculdade é o alcance para o verdadeiro e o poder para o
novo” (JONAS, 2001, p. 172).

Portanto, na perspectiva de Jonas, 0 homo pictor configura a expressao
da liberdade humana, pois nele estdo presentes tanto o controle eidético da
imaginacéo e sua elaboracgéo interna, necessarios a faculdade racional do homo
sapiens®, quanto a habilidade do homo faber. Ou de modo mais direto, ndo ha
a divisdo proposta. “Ambos fazem possivel a liberdade do homem.
Expressando ambos em uma evidéncia indivisivel, 0 homo pictor representa o
ponto no qual homo faber e homo sapiens estdo conjugados — séo, de fato,
manifestados serem um e o mesmo” (JONAS, 2001, p. 173).

Desta forma, de acordo com o autor, os exploradores de outro planeta
encontrariam na Terra, ao se depararem com as imagens, a evidéncia de seres

que desfrutam da liberdade corporea e mental.

455

Imagem e simbolismo

Jonas nos diz que esses mesmos exploradores assim o concluiriam
porque identificariam na manifestacdo da imagem a dimensdo simbdlica do
homem. Mas, entdo, nos perguntamos: Porque Jonas escolheu o homo pictor
para representar a expressdao da liberdade humana? E qual a ligacdo da
liberdade do homem com seu ser simbolico?

Na tentativa de responder a estas perguntas, iremos nos ater a nocao de
liberdade conforme proposta por Jonas como um “modo objetivamente
discernivel de ser, ou seja, uma maneira de executar a existéncia” (JONAS,
2001, p. 3), a qual, de acordo com o grau de individuagio e de mediaticidade®

nas relagdes com o mundo, vai galgando graus mais elevados.

% Jonas considera que o controle exercido pelo homem na produgdo de imagem é
indispensavel ao homo sapiens e, neste sentido, 0 homo pictor seria potencialmente racional. A
faculdade pictorica, portanto, demonstraria o transanimal do homem, na medida em que
inaugura uma nova relacdo com objetos.

%1 Original mediacy, qualidade de ser mediado.
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O autor considera o surgimento da faculdade imaginativa como a
manifestacdo de um adicional na mediacdo entre o homem e o mundo, na
medida em que a imaginagdo aparece como “‘a extensdo ideativa® da
percepgao” (JONAS, 2001, p. 184).

Isto significa que, conforme Jonas, a faculdade imaginativa passa a
compor parte da percepcdo humana. “A nova mediaticidade consiste na
interposicdo do eidos®® abstraido e mentalmente manipulado entre o sentido e o
objeto real” (JONAS, 2001, p. 184). De acordo com o autor, isto acarreta o
alargamento da distancia entre o ser biolégico e o ambiente, pois 0 homem
comeca a perceber as coisas mediado, também, pelas imagens formadas

previamente.

O homem que imagina e que fala cessa de ver as coisas
diretamente: ele se tornou possuido pelas suas proprias
relagbes com o0s objetos, as quais sdo evocadas pelo
contetdo perceptual presente, impregnando-as com suas
cargas simbdlicas, e adicionando a elas a nova experiéncia
mesma. (JONAS, 2001, p. 185).

O aumento da mediaticidade na relacdo do homem com o mundo,
proporcionado pela faculdade pictérica, ndo é visto como negativo por Jonas,
pelo contrario, ele representa a manifestacdo de um modo proprio de ser, que
por si s6 ja demonstra um ganho da liberdade em relacéo a condicéo anterior.

Desta maneira, o alargamento do campo da experiéncia do homo pictor
aparece como o ganho efetivo de um grau maior de liberdade. Pois, através do
exercicio da faculdade imaginativa, mesmo sem a presenca fisica do objeto é

%% 0s dados abstraidos de sua imagem.

possivel “experimentar

O autor acrescenta, em relagdo a faculdade imaginativa, que o “seu maior
papel, no entanto, se encontra entre as experiéncias, quando o objeto atual ndo
esta presente para a percepcao direta” (JONAS, 2001, p. 185). Ou seja, a
faculdade imaginativa possibilita “criar” um certo tipo de experimentagao
virtual da presenca dos objetos através das imagens abstraidas. Isto representa,

para Jonas, a capacidade do homem em experienciar simbolicamente 0 mundo.

%2 Relativo &s ideias.
% palavra grega para imagem, forma, ideia.
% Aspas nossas.
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Jonas também pontua que a capacidade imaginativa “¢ o limiar de uma
nova mediacao” (JONAS, 2001, p. 185), pois 0 mesmo homem que consegue
extrair imagens da realidade pode abstrair a imagem de si mesmo, objetifica-la,

e, entdo, questionar a si mesmo sobre a sua existéncia.

A fatidica liberdade da objetificacdo, a qual confronta o eu
com o potencial montante total do ‘outro’, do ‘mundo’,
como um dominio indefinido para o entendimento possivel e
para a acdo, pode e eventualmente deve voltar com o fardo
da mediaticidade sobre o sujeito mesmo e fazé-lo, por sua
vez, 0 objeto da relagdo, a qual novamente pega o desvio®
através do eidos”. (JONAS, 2001, p. 185).

Para o autor, essa volta do homem sobre si mesmo inaugura uma nova
dimensdo de reflexdo, caracterizada pela mediacdo ainda maior entre o si e 0
mundo. Jonas considera que a faculdade imaginativa do homem possibilitou a
abertura desta dimensdo reflexiva, porém, “isto ndo € de modo algum
automaticamente dado com o exercicio exterior exemplificado pela
representacao pictorica” (JONAS, 2001, p.185).

Ao que parece, Jonas quer apontar para a poténcia reflexiva que ja estava
contida na faculdade pictorica e que veio a se desenvolver, dando origem ao
homem que conhecemos hoje. Pois, “o homem verdadeiro emerge quando o
pintor do touro e mesmo de seu cacador se torna preocupado com a imagem
ndo pintavel® de sua propria conduta e do estado do seu eu” (JONAS, 2001, p.
185). Este seria, conforme o autor, o “empreendimento mais perigoso em
mediaticidade e objetificacdo” (JONAS, 2001, p. 185), ja4 que nds vivemos,
julgamos, experienciamos baseados na imagem do que € o homem.

Jonas reforca que mesmo ndo concordando com a imagem de homem
estabelecida ndo ha como se livrar dela. Vivemos com a imagem de nos
mesmos independentemente de nossa escolha. Podemos concordar com ela ou
desafid-la e, no entanto, ndo podemos simplesmente ignorar sua existéncia.
Pois, “como ele (o ser humano) aprende com 0S outros a ver as coisas e a falar
sobre elas, entdo ele aprende com eles a ver a Si mesmo e a expressar o que ele

Vé ‘na imagem ¢ semelhanga’ do padrdo estabelecido” (JONAS, 2001, p. 186).

% Original detour: palavra que designa um caminho mais longo em um deslocamento, seja para
evitar algo ou visitar alguém. Conforme Oxford Dictionary, 8° edicdo, New York: Oxford
Press, 2010.

% Qriginal: unpaintable image.
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O prdprio reconhecimento do eu, de acordo com o autor, passa por essa
imagem coletiva de homem, a qual permeia nossos pensamentos. Mais do que
isso, 0 homem singular estd em uma intima relagcdo dialética com a imagem
construida coletivamente. “A objetividade privada do eu estd assim em
constante comunica¢do com a imagem publica do homem e, através da sua
exteriorizacdo, contribui para a continua transformagéo dela — a quota anénima
de cada eu na histdria do todo” (JONAS, 2001, p. 186).

Assim, a imagem do homem esta em continua mudanca, causada por nos
mesmos, seja como individuo seja como coletividade. Portanto, somos
responsaveis pelo padrdo imagético humano e também pela sua superagdo e
transformacdo em uma nova ideia. Que o0 novo padrdo da imagem do homem
seja mais integrado e compreensivo em relacdo a manifestacéo da vida e ao seu

valor intrinseco.
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5 Consideracdes finais

A escolha do trajeto deste trabalho, que passou pela critica de Hans Jonas
a modernidade, pela sua concep¢do metafisica da vida e, por fim, pelo seu
olhar fenomenoldgico, teve como motivacdo mostrar outras facetas do
pensamento do autor.

A critica de Jonas as principais ideias constituintes da modernidade nos
permitiu vislumbrar mais claramente o contexto que possibilitou o nascimento
de uma nova ontologia baseada no modelo mecanicista de natureza. Da mesma
maneira, procuramos pontuar as principais consequéncias da nova cosmologia
apontadas pelo autor, com especial atencdo ao problema psicofisico.

Hans Jonas nos leva a concluir, nesta parte do trabalho, que a ontologia
nascida dos ideais modernos despiu a vida de valor intrinseco e causou um
enorme prejuizo ao nosso entendimento do fenbmeno de sua manifestacdo. A
ponto de, a nova nocdo de substancia, advinda do pensamento de Descartes, ter
como desfecho o problema psicofisico, assim como a concepcdo de que 0s
seres vivos ndo humanos ndo possuem interioridade.

A solucdo apresentada por Jonas aos problemas suscitados pela ontologia
da morte afirma o valor de toda e qualquer manifestacdo da vida pelo
pensamento de uma finalidade intrinseca a todos os seres vivos. O organismo
possui fim em si porque se esforca para perseverar na existéncia. Neste sentido,
0 organismo vive uma dimensdo temporal onde o tempo prevalecente é o
futuro, ja que os seres vivos estdo sempre antecipando tendéncias a fim de
continuar existindo.

Assim, a temporalidade orgéanica, além de servir como sustentacdo para
atribuir um fim em si aos seres vivos, também serviu de base para Jonas pensar
a vida do ponto de vista da evolugdo das espécies.

Atrevemos-nos a fazer, neste momento, uma ligacdo entre a
temporalidade organica, que antecipa tendéncias do futuro com o intuito de
garantir a sobrevivéncia dos organismos, com a proposta ética desenvolvida
pelo autor em sua obra mais famosa, O Principio Responsabilidade, pois

estando 0 homem na posicdo de ser vivo que é mediado pela imagem a ponto
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de produzir e reproduzir imagens, ele tem a possibilidade de antecipar
tendéncias futuras, também, pela sua capacidade imaginativa.

Jonas, em O Principio Responsabilidade, nos diz que podemos utilizar o
prognostico hipotético como método para prever situacdes futuras de risco para
a humanidade. Ou seja, podemos utilizar a imaginagdo para antever possiveis
males que coloquem em duvida a continuacdo do homem na Terra a fim de
evitar que sejam concretizados. Nossa capacidade imaginativa, portanto, tem o
potencial de antecipar as possiveis consequéncias das acGes humanas que
representam riscos a humanidade.

N&o caberia na conclusdo deste trabalho desenvolver este assunto, ja que
ndo nos propomos a trabalhar a ética do autor. Por hora, vale apontar a
evidéncia que aparece na parte final do trabalho como fio condutor para uma
futura pesquisa, dado as possibilidades de desenvolvimento do tema.

Assim, observamos, na Gltima parte do trabalho, que Jonas, ao considerar
as diferencas ontoldgicas sob a perspectiva da mediaticidade e imediaticidade
das interacfes dos seres vivos com o0 meio, propde que quanto mais mediado é
o0 ser vivo mais liberdade ele desfruta. Concluimos que o aumento de
mediaticidade na relagdo do homem com o ambiente pelo advento da imagem
acarretou um ganho de liberdade, que por sua vez, abriu a possibilidade ao ser
gue produz imagem de se tornar o ser que produz artefatos.

Ressaltamos, também, que ao delinear a diferenca especifica do homem
no reino animal pelo seu potencial em relagdo a faculdade imaginativa, Hans
Jonas buscou-a em um lugar diferente do lugar apontado pela tradi¢do. Ou seja,
ao ndo atribuir a diferenca ontoldgica do homem a razéo, Jonas parece apontar
para uma nova maneira de conceber a relacdo do homem consigo, com 0s
outros seres vivos e com 0 mundo, pois 0 homem tem poténcia para modificar

a sua propria imagem.
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