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Resumo

Martin, Clarice Arantes; Vieira, Marcus André. Erotismo e transgressao
em Georges Bataille e Jacques Lacan. Rio de Janeiro, 2014, 93p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Psicologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro

Esta dissertacdo consiste em uma aproximagdo entre a concepgdo de
erotismo em Georges Bataille e a nocdo de gozo em Jacques Lacan, em um
momento especifico de seu ensino: o Seminario VII. Bataille e Lacan, herdeiros
do pensamento freudiano, concebem o erotismo na visada da morte, em um
sentido especifico prdprio a cada um. A morte, aqui, assinala a incompatibilidade
entre 0 desejo, nossa existéncia habitual e 0 gozo em si. Finalmente, destacamos
que, para ambos os autores, abordar o erotismo pela via da transgressdo exige a

formulagdo de uma ética.

Palavras-chave

Erotismo; transgressao; gozo; ética.
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Abstract

Martin, Clarice Arantes; Vieira, Marcus André(Advisor). Eroticism and
transgression in Georges Bataille and Jacques Lacan. Rio de Janeiro,
2014, 93p. MSc. Dissertation — Departamento de Psicologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This dissertation is the approximation between the conception of eroticism
in Georges Bataille and the notion of jouissance in Jacques Lacan, at a specific
moment of this teaching: The seminar book VII. Bataille and Lacan, heirs of
Freudian thought, conceive eroticism in sight of death, in a proper way to each
one. Death, here, points to the incompatibility between desire, our usual existence
and jouissance in itself. Finally, we emphasize that, for both authors, address the

eroticism through transgression requires the formulation of an ethic.

Keywords

Eroticism; transgression; jouissance; ethics.
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1. Introducéo

O mote desta pesquisa foi o de buscar refletir sobre as relages entre o
erotismo e a transgressdo. Tematica ampla, bastante explorada por diversos
autores ao longo do século XX, a partir da qual poderiamos, certamente,
depreender diferentes desdobramentos. Partimos da interrogacdo sobre o que seria
0 erotismo na concepgédo de Georges Bataille, e, por fim, nos perguntamos se tal
concepgdo interessa a psicanalise lacaniana. Sabemos que o pensamento de
Bataille dialoga com outros autores da filosofia, com Hegel e Nietzsche,
sobretudo, no entanto, nossa pesquisa tem no ambito da psicanalise as suas
indagac¢Oes fundamentais.

Contemporaneos e conterraneos, Lacan e Bataille tém, certamente, muito
em comum. N&o somos, de modo algum, os primeiros a colocar isso. Ambos
seguem o legado freudiano, ou seja, comungam da preocupacdo de iluminar o
aspecto problematico da natureza erotica na experiéncia humana. No entanto,
enquanto Georges Bataille fala ostensivamente do erotismo, sendo esta uma
tematica central em sua obra (Besnier, 1998, p.38), Lacan, por sua vez, pouco se
utiliza do termo ao longo de seu ensino, mas o faz, poucas vezes, de forma
convincente. Através de uma leitura atenta e interessada, tentaremos mostrar que
algo equivalente pode ser depreendido.

Definimos a teoria do gozo de Jacques Lacan como ponto de contato que
orientou nossa pesquisa acerca da proximidade existente entre o pensamento dele
e o0 de Georges Bataille. Pois a no¢do de gozo aponta para o que entendemos ser
indicado também por Bataille, uma espécie de satisfacdo paradoxal, problematica,
na medida em que inclui algo além do prazer._Jacques Lacan depreende de Além
do principio de prazer (Freud, 1920) uma leitura que possibilita a criacdo de sua
no¢do de gozo, que o psicanalista nos apresenta ao longo de seu Seminario 7: A
Etica da psicanalise. Trata-se de uma nog&o que visa compreender a exigéncia de
satisfagdo exercida pela dindmica da pulsdo de morte, uma satisfagdo que
comparece como problematica no seio da subjetividade humana, na medida em
que a pulsdo de morte visa a uma destruicdo do status quo. Orientado pelo alem
do principio de prazer freudiano, 0 gozo comparece, assim, na subjetividade como

uma estranha satisfacdo, uma satisfacdo insatisfeita.
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Segundo Teixeira, em A Nocdo de dispéndio (Bataille, 1933) nos fornece
elementos fundamentais para a compreensdo da nogdo de gozo (Teixeira,
2013[2007], p.341). Neste trabalho, Bataille disserta a respeito do dispéndio,
energia excedente que no seio da economia deve ser gasta luxuosamente.

Definindo o erotismo como “apreensdao da vida até na morte” (Bataille
2013[1957], p.35), Bataille aponta para o aspecto paradoxal do erotismo:
esplendor da vida, mas também perigo e angustia. O erotismo, assim, aponta para
uma zona de inseparabilidade entre vida e morte, representando uma ferida
impossivel, mas necessaria de percorrer; num s6 tempo, a dissolucdo da
subjetividade e do gozo. Bataille pensa uma experiéncia onde o horror perante a
morte € essencial, ndo acreditando numa erética que exclua a dor e o sofrimento.

Assim, nossa intuicdo primeira se consistiu através da idéia de que a nogdo
de gozo em Jacques Lacan poderia nos servir como uma possivel chave de leitura
em relagdo a temaética do erotismo explorada por Georges Bataille, para quem o
erotismo humano inclui também uma satisfacdo paradoxal. Ativemo-nos a
perspectiva tracada por Lacan em seu Seminario 7: A ética da psicandlise. Neste
momento de seu ensino, Lacan define a pratica psicanalitica como sendo uma
erotologia - um discurso sobre a er6tica - ao mesmo tempo em que se surpreende
da psicanalise ndo ter avancado muito neste sentido.

O que seria o erotismo para a psicanalise? Em que sentido a psicanalise teria
avancado no discurso sobre a erotica e aonde teria recuado? Em que Bataille pode
servir como interlocutor fecundo a teoria psicanalitica? Buscamos ao longo do
percurso desta dissertacdo responder a estas questdes. O objetivo principal desta
pesquisa consistiu, portanto, em formular uma primeira aproximacgdo da
concepgdo de erotismo de Georges Bataille em relagdo a nogdo de gozo no ensino
da psicanalise de lacaniana.

No primeiro capitulo, nosso objetivo foi o de expor algumas questdes
essenciais ao pensamento batalliano, como, por exemplo, a transgressdo como
fundamento da Filosofia. Bataille advoga para a Filosofia uma possibilidade de
discursividade que ndo a da tradicdo que formula sujeito e objeto separadamente.
Para escapar das armadilhas estabelecidas pela tradigcdo, Bataille valoriza o lugar
da experiéncia em sua teorizagdo, conferindo-lhe soberania, tecendo sua nogéo de

experiéncia interior, conceito que comporta compreenses e énfases variadas.
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Constatamos que sua nocdo de erotismo se articula a uma concepcdo de
experiéncia muito especial.

Por tudo isso, propomos uma primeira leitura em relacdo ao tema do
erotismo que se tece a partir da nocdo de experiéncia interior por acreditarmos que
foi a partir desta que Bataille pode encontrar seu posicionamento no campo da
Filosofia. Nesta medida que podemos afirmar a formulagdo de uma experiéncia
interior como método investigatério que se contrapde ao cientifico. Ao conceber o
erotismo como uma coisa, um objeto externo, a ciéncia torna o erotismo um
objeto monstruoso, como diria Bataille. Neste capitulo, abordamos a experiéncia
interior como experiéncia limite que culmina na fusdo do sujeito e do objeto,
numa inseparabilidade dentro e fora.

O tema que orientou o0 segundo capitulo foi o do gozo. Partimos da
elaboracdo freudiana acerca da pulsdo de morte para buscarmos compreender a
partir de que indagacGes, Lacan propde a psicanalise, a nocdo de gozo. Neste
momento, buscamos as bases tedricas que aliciaram Lacan a promover a nogao de
gozo como nogdo fundamental a psicandlise. Ao final, expomos elaboramos uma
pequena exposicao do pensamento de Bataille acerca de sua nocdo de dispéndio.
Encontrando alguma aproximacéo entre a no¢ao de gozo em Lacan e de dispéndio
em Bataille.

No terceiro capitulo, buscamos compreender a no¢do de experiéncia interior
em Georges Bataille como principio ético. A soberania da experiéncia é
formulada para autorizar o instante, o ponto limite que culmina na perda de si,
mas, a0 mesmo tempo, num novo reencontro de si, no extremo. A figura do éxtase
é aqui essencial (Moraes, 2008).

A psicanalise se questiona como o sujeito podera se responsabilizar-se pelo
seu inconsciente, bem como pela estranheza de seu gozo. Tecemos uma pequena
reflexdo acerca da ética da psicanalise, como esta foi elaborada por Lacan em seu
Seminario 7. Formular o erotismo na visada da morte exige de ambos 0s autores
uma formulacdo ética. De maneira muito diversa e com propdsitos distintos,

Lacan e Bataille problematizam a transgressdo no ambito de uma ética.
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2. Erotismo e destituicdo subjetiva

O erotismo considerado pela inteligéncia
como uma coisa é, (...) uma coisa, um objeto
monstruoso. (Bataille, 2013[1957], p.60)

Georges Bataille (1897/1962), importante escritor francés, cuja obra é
maultipla, indo do género literario a filosofia, passando pela sociologia, economia e
pela psicanélise, abarca, ainda, no bojo de suas reflexdes, uma preocupacgdo
politica e estética genuina. Apds sua morte, o filésofo e amigo Michel Leiris, 0
definiu como um “homem impossivel”, fascinado por descobrir tudo o que havia
de mais inaceitavel (Habermas, 2000, p.161). Bataille que se definia “ndo um
filésofo, mas talvez um santo ou um louco” (Bataille, 1992[1943], p.56), em sua
antifilosofia, formula uma concepcéo de erotismo como um aspecto problematico
da subjetividade humana, expondo seu excesso. Aqui, trata-se de investigar sua
noc¢éo de erotismo.

Bataille, ao afirmar que pensa como uma moga tira o vestido (Bataille apud
Habermas, 2000, p.154), busca a nudez do pensamento ou, ainda, formular o
impensavel. Acreditando que o discurso cientifico ndo pode apreender o real
significado do erotismo por concebé-lo como um objeto exterior ao proprio
discurso (Bataille, 2013[1957], p.60), Bataille cré que a Unica via de apreensdo da
experiéncia erotica é a contemplacdo poética, ndo encontrando sua autoridade na
atitude moral, nem no saber cientifico. Assim, ndo se encontra dentre as tarefas
gue servem a alguma finalidade.

Critico em relacdo a tradicdo filoséfica que concebe o ser como
prioritariamente racional, Bataille faz questdo de incluir o movimento er6tico na
esséncia de seu pensamento. “Na maior parte dos casos, o ser ¢ dado ao homem
fora dos movimentos da paix&o. Penso, contrariamente, que nunca devemos

representar o ser fora desses movimentos” (ibid, p.34).

2.1. A experiéncia interior como método

A nocdo de experiéncia interior € ampla e serve, possivelmente, a muitas

articulacdes. Neste capitulo, iremos empreender uma leitura do livro A
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experiéncia interior que nos possibilite uma aproximagdo com o tema do
erotismo._“O erotismo ¢ um dos aspectos da vida interior do homem. Enganamo-
nos quanto a isso porgue ele busca incessantemente no exterior um objeto de
desejo. Mas esse objeto responde a interioridade do desejo’” (Bataille,
2013[1957], p.22).

O erotismo é aqui concebido como uma dimensdo que aponta para a
inseparabilidade do dentro e do fora. “A experiéncia atinge, para terminar, a fusdo
do objeto e do sujeito, sendo, como sujeito, ndo-saber, como objeto, o
desconhecido” (Bataille,1992[1943] p.17). Ha um movimento em seu pensamento
que visa desconstruir as categorias modernas de sujeito e objeto, que
compreendem o sujeito como prioritariamente racional e assim apto a
compreender a significacdo dos objetos externos. Diferentemente desta
concepcdo, Bataille concebe o erotismo como uma experiéncia interior através da
qual sujeito e objeto se confundem. “‘Si mesmo’ ndo é um sujeito isolado do
mundo, mas um lugar de comunicacdo, de fusdo do sujeito e do objeto” (ibid,
p.17).

Diferentemente do método cientifico que constréi o seu objeto fora do
sujeito que o observa, Bataille cré que a Unica forma de apreender o valor do
erotismo é percebé-lo dentro do sujeito que faz a experiéncia.

E a separago do transe dos dominios do saber, do sentido, da
moral, que obriga a construir valores de fora os elementos
destes dominios sob a forma de entidades autoritarias, quando,
no fundo, ndo era preciso procurar muito longe e, ao contrario,
entrar em si mesmo para ai encontrar o que faltou (ibid, p.50).
Pousando sua nocdo de experiéncia interior no terreno do ndo-saber,

Bataille busca uma compreensdo que escape as armadilhas filosoficas que visam
superar a desordem que a experiéncia erética promove.

A diferenga entre a experiéncia interior e a filosofia reside
principalmente no fato de que, na experiéncia interior, 0
enunciado ndo é nada, sendo um meio, e ainda, como meio, um
obstaculo; o que conta ndo é mais o enunciado do vento, é o
vento (ibid, p.21).

Ao afirmar que o enunciado do vento é um obstaculo na apreensédo do vento,

Bataille se dirige ao campo filos6fico com uma preocupacdo genuina acerca do
estatuto da linguagem na experiéncia humana. Se para Bataille, a linguagem
apresenta-se como obstaculo ao acesso a experiéncia, duas questdes se colocam.
Primeiro, seria possivel superar este obstaculo e abrir-se para uma modalidade de

experiéncia cuja interdi¢do da linguagem estaria posta de lado? Segundo, como
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transmitir a apreensdo de uma experiéncia singular uma vez que a linguagem esta
pautada na légica da interdicdo? Essas questdes nos acompanhardo ao longo desta
dissertacdo.

Acreditamos que Bataille elabora sua nocdo de experiéncia interior que lhe
serve, dentre outras coisas, como método investigatorio. Trata-se de uma
investigacdo que ndo exclui a experiéncia. Ao contrério, faz da experiéncia a
Unica autoridade, colocando-a em primeiro plano.

“Abrindo-me & experiéncia interior, estabeleci, desta maneira, o seu valor, a
sua autoridade. Valor, autoridade, implicam o rigor de um método, a existéncia de
uma comunidade” (Bataille,1992[1943], p.14). A comunidade da qual fala
Bataille € uma comunidade paradoxal na medida em que € o impossivel da
transmissdo que estd em seu horizonte, como demonstra Maurice Blanchot
(1990[1985], p.80), posto que o pensamento de Bataille vise atingir uma zona de
impensabilidade. Assim, Blanchot interroga-se sobre a viabilidade da comunidade
batalliana. A comunidade da qual sonhava Bataille seria a comunidade da
transmissdo de um gozo impossivel?

Questionamentos como esses colocam Bataille e Lacan muito proximos.
Veremos que ambos situam a experiéncia humana a partir da linguagem, e partem,
depois, para buscar; ndo aquilo que extravasa a linguagem, mas o que esta no seu
limite. Acreditamos que Bataille e também Lacan acreditam numa possibilidade
de, paradoxalmente, na medida de um fracasso inerente, poder dizer algo a mais,
algo supostamente indizivel. As figuras do éxtase, do riso e do siléncio sdo
exploradas com este proposito.

Afirmando que “o éxtase ¢ vazio” (Bataille, 1943[1992], p.99), Bataille
identifica um problema que nos interessa investigar: a relacdo da linguagem com
0 éxtase. Por so ser alcancado no limite da linguagem, por exigir a transposi¢édo de
um interdito, este éxtase porta um siléncio, um indizivel. Bataille afirma que este
siléncio “s6 atinge um sentido total no momento de expiacdo (momento de
angustia, de suor, de davida)” (ibid, p.83). Ou seja, trata-se do siléncio como
testemunho de uma superacgéo dos limites.

Esse lugar de vazio no interior da linguagem, Lacan o demarca bem, ndo se
trata se um fora, de um além, mas de algo que de dentro aparece como fora, que
Lacan definiu através do termo éxtimo (Lacan, 2008 [1959-60], p.70). Nossa

primeira hipdtese de leitura é que tanto Lacan, como Bataille, situam o éxtase no
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limite da linguagem, mas ndo fora dela. “O homem ndo ¢ mais, como o animal, o
brinquedo do nada, mas o nada é ele proprio o seu brinquedo — ai ele se estraga,
mas clareia a escuriddo com o seu riso, que ele sé atinge inebriado pelo préprio
vazio que o mata” (Bataille, 1943[1992], p.98, grifos do autor).

Ja que para Bataille a experiéncia erética humana € um dos aspectos da sua
vida interior - “O erotismo do homem difere da sexualidade animal justamente por
colocar em questdo a vida interior” (ibid, p.53) — é preciso, entdo, para o autor,
recusar o olhar cientifico que coisifica o erotismo por aborda-lo de fora, optando,
assim, pela contemplacdo poética como forma de expiar aquilo que acontece no
seu interior.

A experiéncia interior, ndo podendo ter principio nem em um
dogma (atitude moral), nem na ciéncia (o saber ndo pode ser o
seu fim ou sua origem), nem em uma procura de estados
enriquecedores (atitude estética, experimental), ndo pode ter
outra preocupacdo nem outro fim, se ndo ela propria. (ibid,
p.14).

Assim, podemos compreender que a nogdo de experiéncia interior em

Bataille Ihe serve, dentre outras coisas, como método investigatério. No entanto, o
termo experiéncia interior € um termo caro a Bataille, ndo se limitando a um
método. No terceiro capitulo iremos enfatizar outra possibilidade de leitura em

relacdo a esta nocao.

2.2. As trés formas do erotismo

Na base da vida humana, existe um
principio de insuficiéncia.
(Bataille, 1992[1943], p.88)

Bataille estabelece uma distingdo entre as consequéncias da reproducdo
assexuada e a reproducédo sexuada. Enquanto na reproducéo assexuada as células
se multiplicam, preservando as células originarias, na reproducao sexuada, que é a
nossa, 0 Ovulo e o espermatozoide se fundem formando outro ser. Bataille
sublinha o fato de haver nesta passagem a presenca da morte e vida. O

espermatozoide e o 6vulo, que deram origem ao novo embrido, morreram.
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Bataille afirma que o erotismo é a via por exceléncia da fusdo da morte com
a vida, algo que como veremos, Lacan também depreendera de Freud. “A
sexualidade implica a morte, ndo somente no sentido de que os recém-chegados
prolongam e substituem os desaparecidos, mas porque ela faz entrever a vida do
ser que se reproduz. Reproduzir-se ¢ desaparecer” (Bataille, 2013[1957] p.33). A
reproducdo sexuada é, assim, vista por um prisma que lIhe confere uma violéncia
elementar.

Nesta medida, a reprodu¢do sexuada ndo se dd “sem uma violagdo do ser
constituido — que se constitui na descontinuidade outro essencialmente distinto”
(ibid, p. 28). Por isso, 0 autor ird afirmar que nascemos descontinuos, na medida
em que, pela via da reproducdo sexuada, o0 que se reproduz ¢é a diferenca. Os
elementos que deram origem ao novo ser, distinto de todos 0s outros seres entre
si, desapareceram.

Cada ser é distinto de todos os outros. Seu nascimento, sua
morte e 0s acontecimentos de sua vida podem ter um interesse
para 0s outros, mas ele é o Unico interessado. Ele nasce sé. Ele
morre s6. Entre um ser e outro hd um abismo, uma
descontinuidade (ibid, p. 36).

Para Bataille, a descontinuidade representa uma consequéncia da

reproducdo sexuada. Isso porque, “os seres que se reproduzem sio distintos uns
dos outros, e os seres reproduzidos sdo distintos entre si como sdo distintos
daqueles dos quais eles se originaram” (ibid, p.45).

A reproducéo é considerada por Bataille como a chave da compreensdo do
erotismo humano. Tal afirmativa ndo se confunde com a idéia de que a finalidade
do erotismo seja a reproducdo. O erotismo ndo se define pela utilidade. O que
Bataille advoga é que hd uma distincao essencial entre a reproducédo assexuada e a
sexuada cujas consequéncias sdo notaveis. Argumentando que, assim como o
6vulo e o espermatozoide morrem para que uma forma de vida possa surgir, ha,
paradoxalmente, morte e vida nesta passagem.

Somos seres  descontinuos, individuos que morrem
isoladamente numa aventura ininteligivel, mas temos a
nostalgia da continuidade perdida. Suportamos mal nossa
descontinuidade e ansiamos pela experiéncia de continuidade
pela via daquilo que o amor ou a comunicagdo torna possivel
(ibid, p.39).

A violéncia esta na base da reproducdo sexuada. Se, conforme o autor

enfatiza, para que um novo ser possa surgir é preciso que os elementos que deram

origem a este, morram, isso significa que a morte esta no principio da vida.
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O autor forja este par conceitual importante: sentimento de continuidade e
descontinuidade. O ser humano entendido como ser descontinuo, posto que esteja
separado de todos 0s outros, encena na busca amorosa a nostalgia de uma
continuidade perdida. A continuidade Ihe serve para pensar 0s momentos em que
é possivel experimentar um momento especial de comunhdo com outro ser, no
qual esse abismo é encurtado.

A busca amorosa é compreendida como a procura da mais avassaladora
sensagdo de continuidade presente neste mundo. Embora a continuidade
represente 0s momentos de comunhdo entre um e outro ser, a passagem da
descontinuidade a continuidade, entretanto, nunca é pacifica. Ela esta marcada por
uma violéncia, na medida em que ndo pode se dar “sem uma violagao do ser
constituido — que se constitui na descontinuidade” (ibid, p.28).

Nos seres sexuados e descontinuos, a crise desencadeada pela unido sexual
instala uma experiéncia de abertura para a continuidade. Propriamente falando,
ndo existe unido, “dois individuos sob o império da violéncia, associados por
reflexos ordenados da conexdo sexual, compartilham um estado de crise em que
tanto um quanto outro estdo fora de si” (ibid, p.161). Estado que pressupde um
paradoxo. O sujeito esta fora de si, mas aberto por uma corrente de continuidade
momentanea.

A abertura a experiéncia de continuidade constitui o ponto preciso em que 0
erotismo e a morte se enlacam. “H4, assim, na passagem de um modo ao outro,
uma mudanga de sensibilidade” (ibid, p.28). Esta passagem da descontinuidade
para a continuidade, que retorna sempre a descontinuidade, ficard mais clara ap6s
a exposicdo das trés formas do erotismo tecidas pelo autor.

O autor elabora trés formas de erotismo: dos corpos, dos coragdes e 0
erotismo sagrado. Essencialmente, ha uma alternancia entre um modo e outro do
erotismo, que promove a passagem da descontinuidade do ser para a sensacao de
continuidade. S& o0s momentos de comunicacdo, de fusdo, que possibilitam
algum sentimento de continuidade, ainda que breve e passageiro.

O erotismo dos coragdes representa a promessa de unido duradoura com o
outro. O ser amado representa para 0 amante a simplicidade do mundo e a verdade
do ser. Pouca importa que esta sensa¢do seja fugaz e que so seja alcangada através
de um gasto vertiginoso de energia, na fusdo que é propria ao erotismo dos

coragdes, a continuidade perdida parece aos amantes ser reconquistada. “A
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esséncia da paixdo € a substituicdo da persistente descontinuidade por uma
maravilhosa e avassaladora sensagdo de continuidade entre dois seres. A paixao é,
no fundo, a busca de um impossivel” (ibid, p.31).

No erotismo dos corpos ha sempre algo de sinistro, pois o significado que o
erotismo dos corpos detém € o de uma violacdo, promovendo a dissolucao de uma
individualidade fechada. H&, no seu cerne, a passagem do modo social ao
desnudamento.

O erotismo dos corpos viola o sentimento de interessa dos seres. A violéncia
que suscita promove uma avassaladora alegria ao preco duma ameaca de
dissolucdo das formas sociais do eu. “A acgao decisiva é o desnudamento. A nudez
opde-se ao estado fechado, ou seja, ao estado de existéncia descontinua. E um
estado de comunicagdo que revela a procura duma possivel continuidade do ser”
(ibid, p.48).

A passagem do estado normal ao do desejo promove a dissolugdo de uma
individualidade fechada - passagem do modo social ao desnudamento do ser. Ha,
nesta passagem, queda - vertigem e fascinio. O erotismo dos coracdes €
responsavel por suavizar a obscenidade da linguagem do erotismo carnal, pois
representa a continuidade do sentimento.

Para la do isolamento a que cada um de nos esta votado. Os
corpos abrem-se a continuidade através desses comportamentos
secretos que nos ddo o sentimento da obscenidade. A
obscenidade significa a perturbagdo que transforma um estado
dos corpos conforme a posse de nés por ndés mesmos, a posse da
individualidade duravel e afirmada. Pelo contrario, ha
despossessao na ac¢do dos 6rgdos. (ibid, p.50).

A concepcdo de erotismo dos corpos ilustra esta violéncia. Uma

continuidade que leva ao éxtase erotico. Continuidade passageira. Os corpos
violados abrem-se um ao outro e a uma corrente passageira de extrema paixé&o,
movimento que ndo ignora a angustia. Enquanto o erotismo dos corpos viola e
corrompe, 0 erotismo dos coracgdes cuida de amansar - cuidar das feridas -, nem
que para isso seja preciso mentir ou lubrificar para si a finitude.

O que transparece no ser amado é exatamente o que irei focar
mais adiante, a propdsito do erotismo divino ou sagrado: é o ser
pleno, ilimitado, que a descontinuidade pessoal ja ndo o limita;
é a continuidade do ser, entrevista com a libertacdo a partir do
ser amado. Existe nesta experiéncia um absurdo, uma horrivel
confusdo, mas através do absurdo, da confusdo, do sofrimento,
h& uma verdade de milagre (ibid, p.21).
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H& na passagem de uma forma de erotismo & outra uma mudanca na
gramatica erdtica, sua experiéncia e sua linguagem. O vocabulario do erotismo
dos coracbes se compde de palavras doces que afastam a obscenidade da
linguagem do erotismo carnal. No erotismo dos coracOes, este sentimento de
continuidade tende a ser mais duradouro e tranquilo, enquanto no erotismo dos
corpos o0 sentimento de continuidade é viabilizado pela violéncia que o estado de
excitacdo sexual suscita, promovendo a mais avassaladora das alegrias e também
a mais fugaz, ao preco da dissolucdo das formas sociais do eu.

A aprovacdo da vida na propria morte é um desafio, tanto no
erotismo dos coragGes como no dos corpos, € um desafio, por
indiferenca, a morte. A vida é acesso ao ser: se a vida é mortal,
a continuidade do ser ndo o é. (..) Em primeiro lugar, a
perturbacdo erdtica imediata da-nos um sentimento que
ultrapassa tudo, de tal forma que as sombrias perspectivas
ligadas a situacdo do ser descontinuo caem no esquecimento
(ibid, p.24).

Bataille demonstra que o erotismo significa a violacdo do ser dos parceiros,

violagdo limitrofe ao limiar da morte, limitrofe ao ato de matar: pois “o que o ato
de amor e o sacrificio revelam é a carne” (ibid p. 143). O erotismo nos torna
sensivel a morte, enquanto a consciéncia da morte, mais do que significar a vida, é
responsavel por intensificar o nosso desejo. Argumento ao qual ndo poderia ter
chegado sem a ajuda de Sade: “Nao h4a melhor meio de se familiarizar com a
morte do que alia-la a uma ideia libertina” (Sade apud Bataille 2013[1957] p.36).

Por ser entendido como uma busca psicoldgica, para Bataille todo o
erotismo é sagrado. “EM SUA VERDADE FUNDAMENTAL, O EROTISMO E
SAGRADO, O EROTISMO E DIVINO” (Bataille 2013[1957], p.330, grifos do
autor). Logo, é importante elucidar que o erotismo sagrado ndo concerne a um
modo especifico mas a experiéncia de continuidade que nos é dada no ultrapassar
dos limites, na fusdo do desejo e da lei, da vida e da morte, do aniquilamento do
sujeito em direcdo a obtencdo do objeto de uma satisfacgéo.

H& dissolucdo do ser no erotismo sagrado sem necessariamente haver
violéncia ja que o siléncio do mistico revelaria a superacdo do medo da morte.
Seu conceito de sagrado foi desenvolvido com base em uma critica ao
cristianismo, mostrando uma religiosidade estritamente ateia: “Creio que o
sagrado morreu de excesso de elevacdo do espirito” (ibid, p.33). Bataille sinaliza
que no dominio do sagrado cristio ndo ha espaco para o0 que seja maldito,

restringindo-se ao Deus do Bem, cujo limite € o da luz. As religides costumam
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operar na esfera do sagrado utilizando-se de conceitos sustentados numa base
moral comum, perante a qual Deus é um juiz que premeia 0s corretos na opniao
das igrejas e castiga os pecadores. No paganismo, 0 impuro é a0 mesmo tempo
considerado sagrado. “O que, no fundo, priva 0 homem de toda a possibilidade de
falar de Deus é que, no pensamento humano, Deus torna-se necessariamente
conforme ao homem, na medida em que o homem é cansado, faminto de sono e
de paz” (Bataille, 1992[1943], p.111).

Assim, o erotismo sagrado é o protétipo da sensacdo de continuidade. O
siléncio do mistico revela, para Bataille, a superacdo do medo da morte, isto €, da
morte na medida em que ela encerra nossa tentativa de fazer durar nossa precéria
descontinuidade.

Considerada em seu conjunto, a vida é o imenso movimento
composto pela reproducdo e a morte. A vida ndo cessa de
engendrar, mas para aniquilar o que ela engendra. [...] A vida é,
em sua esséncia, um excesso, ela é a prodigalidade da vida. Sem
limites, ela esgota suas forgas e seus recursos; sem limite, ela
aniquila o que ela criou. A multiddo de seres vivos é passiva
nesse movimento. No extremo, contudo, queremos
resolutamente o que coloca nossa vida em perigo (Bataille,
2013[1957], p.133).

Para o autor, a vida é, fundamentalmente, um excesso; por isso ela esta

sempre a ultrapassar os limites da existéncia individual nesse movimento
permanente de engendrar e destruir o que foi engendrado. Tanto da perspectiva
individual quanto na coletividade, o desejo nos arrasta para aquilo que ameaca a
nossa vida: “A vida ndo se esfor¢ca para durar indefinidamente nas formas
descontinuas, mas quer sempre correr o risco de desaparecer em sua forma
individual e relativamente estavel, retornando assim ao territorio da continuidade”
(Nunes, 2012, p.249).

Por meio da sua formulagédo acerca dos trés modos do erotismo, Georges
Bataille buscou promover o acesso a coesdo do significado do erotismo para 0s
humanos. O erotismo nos torna sensivel a finitude, enquanto a consciéncia da
morte, mais do que significar a vida, é responsavel por intensificar o nosso desejo.
O erotismo para Bataille é a intensidade que confunde interioridade e
exterioridade, vida e morte. A continuidade nos é dada no ultrapassar dos limites,
na fusdo do desejo e da lei, da vida e da morte, do aniquilamento do sujeito em

direcdo a obtengdo de uma satisfacéo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº null

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211185/CA


PUC-RIo - Certificacao Digital N° 1211185/CA

23

O estado que o desejo erotico suscita representa sempre uma desordem.
Acreditando que “no desvario da sensualidade, o homem opera um movimento do
espirito em que ele é igual ao que ¢é” (Bataille, 1989[1957], p.100), ou seja, ele
torna-se esta desordem. E sobre esta desordem que o autor dirige suas maiores
preocupac0es filosoficas.

Ja& é possivel perceber que Bataille situa o erotismo no terreno da violéncia.
No entanto, o autor ndo se limita a encontré-la na tessitura de uma espécie de
mitologia bioldgica que articula morte e nascimento; esta parece ser apenas um
dos argumentos que justifica a postulacdo de uma violéncia fundamental ao
campo do erotismo.

Veremos, agora, como Bataille tece o seu argumento de que o erotismo é
vizinho a transgressdo. Assim, finalmente, poderemos nos debrucar com mais

profundidade sobre a articulagdo entre a linguagem e o erotismo.

2.3. Erotismo e transgresséo

Depois para |4 da embriaguez aberta & vida
juvenil, é - nos dado o poder de abordar a
morte de frente e de ver nela finalmente a
abertura para a inteligivel e desconhecida
continuidade que é o segredo do erotismo e de
que s6 o erotismo tem o segredo.

(Bataille, 2013[1957], p.24)

Bataille atribui ao universo erético uma violéncia elementar. Violéncia que
leva a subjetividade a transgredir a si mesma. Bataille pensa uma experiéncia
erética onde 0 gozo e o horror perante a morte é essencial, ndo acreditando numa
ascese que exclua a dor, o sofrimento, nem o desejo. “O luxo da morte, a este
respeito, é encarado por nés da mesma maneira que o da sexualidade, primeiro
como uma negacdo de nds proprios, depois, numa inversdo subita, como a
verdade, profunda do movimento cuja exposicao ¢ a vida” (Bataille, 2013[1957],
p.41).

A concepcdo de erotismo para Bataille é vizinha a da transgresséo, pois o

autor concebe o erotismo humano na sua relagdo com a dialética da Lei e do
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desejo, na qual a transgressdo é 0 movimento necessario a consumacéo do desejo;
e, por outro lado, sua concepcdo de erotismo encontra-se também atrelado a um
ndo saber fundamental.

Dar a filosofia como fundamento a transgressdo (e é esse 0
sentido Ultimo do meu pensamento) € substituir por uma
contemplag&o silenciosa a linguagem. E a contemplag&o do ser
no cume do ser. A linguagem ndo desapareceu por causa disso:
acaso seria o cume acessivel se as palavras Ihe ndo tivessem
revelado o acesso? Mas a linguagem que o descreve, no
momento, decisivo deixa de ter sentido, deixa de ter sentido
quando a prdpria transgressdo no seu movimento se substituiu a
exposicdo discursiva da transgressdo e um momento supremo se
acrescenta a essas apari¢des sucessivas. Nesse momento de
profundo siléncio — nesse momento de morte — revela-se a
unidade do ser, na intensidade de experiéncia em que a sua
verdade se desliga da vida e de seus objetos. (ibid, p. 247)

Mas o que significa colocar a transgressdo como fundamento filoséfico?

Poderiamos acreditar que Bataille designa, por esse conceito, um estado anterior a
linguagem, uma forma de angustia ou de absoluto extralinguistico. No entanto,
esta parece ser apenas uma primeira impressdo e uma ingénua compreensao.
Acreditamos, com Warin (1999, p.30), que o fundamento da transgressdo é a
formulacdo de uma suspensdo da compreensédo racional habitual, bem como o
perpétuo deslocamento do sentido.

Bataille aponta para o fato de que, com o desenvolvimento do homem
civilizado, do homem devotado ao trabalho, o carater animalesco do homem lhe
foi retirado. Apenas ao animal ficou conservada a animalidade como tributo.
Assim, s6 a nudez e a violéncia nos devolveriam o sentimento da animalidade.

O trabalho define-se, essencialmente, por uma restricdo aos prazeres,
enquanto a festa pela permissdo da transgressdo do interdito. Conforme ele
mesmo dird: “a carne ¢ em nods esse excesso que se opde a lei da decéncia” e, ao
mesmo tempo, ela é inimiga das interdi¢fes e expressdo do que ele afirma ser uma
“[...] liberdade ameagadora” (Bataille, 2013[1957], p.144). Por isso a transgressao
como suspensdo do interdito e viabilizagdo de instantes de soberania s&o
esséncias.

Bataille advoga por uma filosofia que sinalize a importancia vital da
transgressao dos limites. “Apenas ao animal ficou conservada a animalidade como
tributo. Assim, s6 a nudez e a violéncia nos devolveriam o sentimento da
animalidade” (Bataille, 1999[1960] p.13). A continuidade nos é dada no
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ultrapassar dos limites, na fusdo do desejo e da lei, da vida e da morte, do
aniquilamento do sujeito em direcdo a obtencéo do objeto de uma satisfac&o.

O movimento da transgressdo promove um jogo instavel, jogo entre o
possivel e o impossivel, a castracdo e 0 gozo. N&o se trata de um jogo frivolo, mas
de um jogo que implica riscos para o sujeito, estando seu desejo ai implicado. A
transgressdo evoca o imprevisto, a possibilidade de sair do calculo utilitarista
entre o trabalho rigido que aliena e o lazer concedido pela l6gica normativa. Em
ultima instancia, para Bataille, transgredir é uma violéncia necesséria. Viabiliza o
exercicio de uma liberdade ndo sem dor. E por isso que o autor afirma que no
erotismo, “Eu perco-me.” (Bataille, 2013[1957], p.101).

O movimento transgressivo sO € possivel mediante a superagcdo do medo. O
homem ¢é capaz de viabilizar seu desejo toda vez que este é maior do que 0 seu
medo. A lei ndo proibe o desejo, ao contrario, comparece na sua producao.

Vencido o obstaculo, a proibicdo transgredida sobrevive a
transgressdo. O mais sanguinario dos assassinos nao pode
ignorar a maldicdo que pesa sobre ele, maldigdo que é
exatamente a causa de sua gléria. Multiplas transgressdes nao
podem acabar com a proibigdo, de tal modo que a proibicao
surge como um meio de fazer abater uma gloriosa maldicao
sobre aquilo que rejeita (ibid, p.43).

E importante ressaltar que a transgressdo ndo retém nenhum contetido em

especial. Por definicédo, a transgresséo ndo pode ser retida por nenhuma forma em
especial. Foucault aponta que a transgressdo em Bataille “talvez nao passe da
afirmacdo da divisdo (...), do ser da diferenga” (Foucault, 2001[1966], p.33).

A afirmacdo desta divisdo insuperavel € uma divisao gque se coloca a partir
da propria constituicdo do sujeito. A transgressdo, assim, pode ser compreendida
como uma forma de forgar uma passagem ao campo do desejo.

A linguagem n&o nos foi dada independentemente da dialética a
transgressdo. Eis por que a filosofia, para conseguir chegar até o
fim, se acaso o pode, do conjunto dos problemas, tem que o0s
retomar a partir de uma analise histéria da proibicdo e da
transgressdo. E na contestacdo, baseada na critica das origens,
gue a filosofia, transformando-se numa transgressdo da
filosofia, acede ao cume do ser. O cume do ser ndo se revela na
sua integridade, sendo no movimento de transgressdo em que o
pensamento fundado, pelo trabalho, no desenvolvimento da
consciéncia, acaba por ultrapassar o trabalho, sabendo que
nunca se lhe pode subordinar. (Bataille, 2013[1957], p.247-
248).

Por isso, concluimos que a nocdo de transgressdo, no pensamento de

Bataille, tem como movimento subjacente a destruicdo da categoria de individuo
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fechado em si mesmo, prioritariamente racional, oriunda de diversas correntes da
Filosofia (Peixoto, 2008 p.100). N&o por acaso, a soberania - e ndo 0 ser - é
destaque no pensamento de Bataille, como aponta Habermas. “A transgressao dos
limites em direcdo ao sagrado ndo significa uma auto-renuncia submissa da
subjetividade, mas sua liberacdo para a verdadeira soberania” (Habermas, 2000,
p.301).

Em Bataille, a transgressao aparece necessariamente na sua relagdo dialética
a lei. A lei ndo interdita o desejo, mas sinaliza que ha algo ali. A superacdo dos
limites se faz pela suspensdo pontual da lei, mas pressupdes o seu retorno. Por
isso, a transgressdo em Bataille ndo se assemelha a perversdo sadiana. Trata-se de
um movimento capaz de fazer ventilar a norma rigida, a entrada de uma brisa por
uma fresta qualquer. O que é rejeitado na interdicdo para Bataille & sempre a
violéncia: a violéncia da morte e a violéncia da volupia.

Diferentemente da literatura de Marqués de Sade onde seus herois se gabam
de serem os Unicos a terem acesso a verdade da natureza e de agirem de acordo
com ela, em Bataille, pelo contrario, a transgressao € um movimento que
representa a derrocada da lei, sentida vertiginosamente pelo sujeito, o qual se
assemelha a figura tragica de alguém que sobrevive a uma catastrofe, se havendo
com a lei novamente num segundo momento e sofrendo as consequéncias de seu
ato. Nisto reside a forca da dialética da lei e do desejo em Bataille, onde lei e
desejo sdo indissociaveis. Lacan também trabalha com esta dialética. Para os dois
autores a lei é responsavel por apontar e inflamar o desejo.

Em Sade, a transgressdo da lei funda um mundo, um lado de 14, onde seus
personagens passam a maior parte da trama. Nao se culpabilizam, nem titubeiam
frente a um gozo a mais, eles gozam em paz.

O texto de Sade estd completamente dominado pelo Gtil: ndo
pela despesa, mas pela reserva. Os ‘soberanos’ dos 120 dias de
Sodoma estdo, sobretudo, empenhados em potencializar o lucro:
ao minimo possivel de esperma deve corresponder 0 maximo de
prazer possivel, ou mais exatamente — em modo mecanico — o
maximo das combinagdes erdticas possiveis (Rella, 2006, p.
45).

N&o a toa, 0 nome de Sade foi utilizado para nomear uma estrutura psiquica

onde o sujeito se depara com a castracdo de uma forma especifica. Lacan afirma
que face & castracdo o0 sujeito h& que se posicionar. A perversdao enquanto

estrutura escamoteia a finitude. O perverso zomba da finitude, acreditando num
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mundo de puro gozo. Na perversdo trata-se de expor o conflito psiquico no Outro
para evitar esta confrontacdo em si (Helsinger, 2008, p.120). Diferentemente do
paradigma da perversdo, na transgressao batalliana, o sujeito confronta-se com a
finitude, contestando os limites concernentes a sua subjetividade.

A contestacdo ndo é o esforco do pensamento para negar a
existéncia de valores, é o gesto que reconduz cada um deles aos
seus limites [...] contestar € ir até o ndcleo vazio no qual o ser
atinge seu limite e no qual o limite define o ser. Ali, no limite
transgredido, repercute o sim da contestacdo (Foucault,
2001[1966], p.34).

O elogio tecido por Bataille ao tema da transgressdo serve ao combate

contra a ideologia moral que confere ao ser a supremacia da razdo. Neste combate,
a experiéncia interior é colocada como experiéncia limite. Limite do eu racional e
abertura para a experiéncia. “A transgressdo entendida como “embriaguez do
pensamento” toca no amago do limite revelando a desmesura propria da ‘noite’
batailliana, “condi¢do Sine qua non para se fazer a experiéncia do ‘ser no limite’,
do ‘ser da diferenga’” (Foucault, 2001[1966], p.44).

Bataille sinaliza que, a0 menos aparentemente, apenas 0s seres humanos
transformaram o ato sexual numa atividade erética. E, se assim o fizeram; sob o
dominio da linguagem e do estabelecimento do mundo do trabalho, recaem sob a
animalidade toda a vez que transgredir- os limites do que a linguagem suporta.

A lei que instaura a civilizacdo incide sob a violéncia da volupia a da morte.
A linguagem ndo pode nomear este cume, mas 0 homem ndo pode deixar de
persegui-lo — eis o paradoxo com o qual Bataille se depara e que brilhantemente o
desvela sem, contudo o resolver.

Como vimos, o erotismo para Bataille se insere na dialética instaurada pela
Lei e pelo desejo. Dentro desta perspectiva a transgressao aparece como
movimento fundamental que viabiliza o desejo. A transgressdo nao é a passagem
definitiva ao campo do desejo mas, sobretudo, movimento essencial que suspende
temporariamente o interdito e que, assim, promove, a instalagdo no mundo
organizado por algo que o ultrapassa, fazendo emergir uma desordem
perturbadora.

O efeito mais singular do movimento da transgressdo dos limites é a
superacdo do medo e a instalagdo no mundo organizado de algo que o ultrapassa,
uma desordem perturbadora. Na dialética da lei e do desejo, a lei € responsavel
por intensificar o desejo. O homem ¢é capaz de viabilizar seu desejo toda vez que
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este € maior do que o seu medo. A lei ndo proibe o desejo, ao contrario,
comparece na sua producao.

Percebemos, entdo, que na concepcao batalliana, o erotismo ndo se da sem a
transgressao. A transgressdo aparece como uma figura central dentro desta visada,
pois, ao articular o erotismo no @mbito de uma dialética que se desenrola a partir
da Lei e do desejo, a transgresséo torna-se uma figura fundamental na medida em
que s6 ela seré capaz de desestabilizar e dar movimento a tal dialética, colocando
Lei e desejo num jogo, e ndo mais como lugares estanques. Mais do que aceder ao
campo do desejo, o erotismo para Bataille trata de percorrer esta fenda que se abre
via transgressao entre um campo e outro. “Gostaria, para terminar, de ajuda-los a
sentir plenamente que o lugar a que quis conduzir, por pouco familiar que tenha
por vezes podido lhes parecer, é entretanto a encruzilhada de violéncias
fundamentais” (Bataille, 2013 [1957], p.47).

2.4. Lei, desejo e culpa na concepcdao psicanalitica

Se efetivamente h& alguma coisa que a analise
apontou é justamente, para além do sentimento
de obrigacdo  propriamente  dito, a
importancia, a onipresenca, diriamos, do
sentimento de culpa.

(Lacan, 2008[1959-60], p.13)

Abordar o desejo pela via da lei, ndo € prerrogativa batalliana. Antes dele,
Freud j& havia apontado para esta perspectiva. Aqui veremos como a estrutura da
Lei foi analisada por Freud em Totem e tabu (1913).

Neste texto, através do estudo de algumas culturas aborigenes primitivas,
Freud aborda a figura mitica do pai da horda. Alguém que através do uso da forca
bruta, deteria acesso a um gozo ilimitado, o que lhe permitia usufruir de todas as
fémeas e restringir a satisfacdo sexual de todos os outros machos do cla. Trata-se
da figura do pai, como excec¢do, alguém que esta fora da lei, mas que a partir deste
fora, instaura a propria lei.

Assim, Freud imagina um momento, anterior a civilizacdo e a lei como
pacto. O pai da horda encarna esta figura que através da forca imp&e sua vontade
aos demais, tendo, entdo, acesso a um gozo ilimitado. O 6dio despertado por esta
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figura faz com que os irmdos se juntem para assassinar o pai da horda,
imaginando que, com isso, finalmente, poderiam ocupar o lugar deste pai todo
gozo, todo poder.

Entretanto, ao invés do ato ter permitido o gozo daqueles que estavam
oprimidos pela forca exercida pelo pai, sua morte causou um sentimento de culpa
entre 0s membros, pois, juntamente ao Odio investido ao pai, encontrava-se
também o amor. A culpa fez com que o lugar ocupado pelo pai se mantivesse
vazio e este, ainda que morto, continuou exercendo uma lei. Contudo, ndo mais
como uma imposicdo, mas agora como uma lei simbdlica a qual todos os
membros se submetem, regulando seus impulsos em prol da sobrevivéncia de um
novo estatuto: o de cultura e o de sujeito (Lacan, 2008[1959-60], p.110).

Totem e tabu € a maneira freudiana de formular o nascimento da civilizagdo
a partir de um pacto simbolico. A regulacdo do gozo deixa de ser pautada pela
forca bruta para criar um acordo que todos devem vigiar.

Os tabus, devemos supor, sdo proibi¢cbes de antiguidade
primeva que foram, em certa época, externamente impostas a
uma geracdo de homens primitivos; devem ter sido calcadas
sobre eles, sem a menor divida, de forma violenta sobre a
geracdo anterior. Essas proibicbes devem estar relacionadas
com atividades para as quais havia forte inclinagdo (Freud,
2009[1913], p13).

Freud conclui que existem dois tabus fundamentais nas organizacgdes

coletivas humanas: o tabu do incesto e o tabu do assassinato. Os dois limitam a
violéncia dos desejos. O ultrapassamento destas restricdes € permitido de varias
maneiras ritualizadas em toda a sociedade humana, o0 que marca o aspecto também
sagrado do tabu. “Na articulagdo tedrica de Freud, a génese da dimensdo moral
n&o se enraiza em outro lugar sendo no proprio desejo. E da energia do desejo que
se depreende a instancia do que se apresentara no término de sua elaboracdo como
censura” (Lacan, 2008[1959-1960], p. 14). Ou seja, o tabu indica a0 mesmo
tempo uma restricdo e uma inclinacéo.

Lacan aponta para a importdncia central que este texto detém para a
compreensdo do tema do desejo, pois, a partir da anélise do mito do assassinato do
pai da horda primeva, Freud aponta a origem remota da lei como na sua
ambiguidade essencial. Freud demonstra que o desejo é passivel de sofrer

interdigdo e, obrigatoriamente, por estrutura, é interditado em alguma medida.
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Neste sentido, a origem da lei é também a origem do desejo, desejo
entendido como desarticulador e estrutural. Por isso, a lei é ambigua por
exceléncia, posto que a0 mesmo tempo em que interdita, aponta e sinaliza o
desejo, por isso o sujeito padece em sua profunda ambivaléncia. Na concepc¢éo
psicanalitica de Freud e Lacan, a castracdo funda o desejo.

A castragdo origina os desejos, possibilitando-os fundamenta
sua possibilidade numa perda. Sem ela, o desejo é indestrutivel,
tal como o inconsciente. Repete-se na outra cena que é seu
lugar. Mas o desejo inconsciente ndo se apaga, ele permanece
indestrutivel (Guyomard 1996, p.14).

Na énfase conferida pela leitura lacaniana, o ponto fundamental no mito do

assassinato do pai ¢ a origem do desejo. “Lacan situa o desejo de morte do pai
como matriz do desejo, pois 0 pai como metéafora da origem é justamente o que
deve ser ignorado, recalcado” (Vieira, 2001, p.85).

Sabemos que o assassinato do pai da horda ndo foi suficiente para liberar 0s
filhos da opresséo. A presenca do pai morto se tornou ainda mais violenta para 0s
filhos que, diante de um terrivel sentimento de culpa em relacdo ao ato, ndo
conseguem gozar de suas liberdades.

Lacan afirma que o assassinato do pai da horda descrito por Freud nédo abre
a via para 0 gozo, mas, ao contrario, refor¢a a interdigdo. “O obstaculo sendo
exterminado sob a forma do assassinato, nem por isso 0 gozo deixa de permanecer
interditado e, ainda mais, essa interdi¢do ¢ reforgada” (Lacan, 2008[1959-60]
p.68).

Este paradoxo revela a complexidade da problematica da légica do superego
na medida em que se trata de uma instancia essencialmente ambigua, pois ao
mesmo tempo em que interdita, incita o desejo: “A castra¢do significa que ¢
preciso que 0 gozo seja recusado, para que possa ser atingido” (ibid, p.86).

A partir do momento em que a lei, pela via da linguagem, € instituida, toda a
transgressao implicard um gozo mas, isso acarreta uma divida - gozar tem seu
preco, demonstra Lacan. “E Importante ater-nos ao que a falha comporta. Tudo
que a transpde constitui objeto de uma divida no Grande Livro da divida na Lei"
(ibid p.61). Lacan é enfatico em sua descrencga da possibilidade de amenizar a
culpa que o sujeito comporta diante do ideal e da angustia diante do supereu,

posto que nunca se goza tanto quanto se deveria.
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2.5. O supereu e sua violéncia

O texto Kant com Sade foi elaborado por Lacan para servir como prefacio
de uma edicdo moderna de A filosofia na alcova de Marqués de Sade, mas, nao foi
aceito. Os organizadores acharam que o texto n&o refletia o pensamento de Sade.
Pudera, trata-se de uma leitura inusitada. Posteriormente, este polémico texto foi
entdo publicado na revista Critique n® 191 (1963), cujo um dos organizadores era
Georges Bataille e mais tarde inserida nos Escritos.

Neste texto, Lacan propde uma aproximacdo entre o pensamento do
Marqués de Sade e de Immanuel Kant. Trata-se de um texto que dialoga com as
concepgdes de Lei e desejo através de uma abordagem intrigante. Nele, Lacan
propde que as concepgdes de Lei moral em Immanuel Kant e gozo em Marqués de
Sade sdo vizinhas. Tal aproximacdo pode parecer uma heresia, uma vez que Kant
foi o filésofo que erigiu todo um edificio filosofico calcado na moral e Sade a
rompé-lo obstinadamente. O que inicialmente parece impensavel, Lacan justifica
com o brilhantismo de seus argumentos.

Primeiramente, Lacan enfatiza que, em Sade, 0 gozo nao é um direito, mas
um dever. Por isso, afirma que se trata de um imperativo. “Aqui Sade é o passo
inaugural de uma subversdo da qual, por mais picante que neste aspecto possa
parecer frente a frieza de Kant, é o ponto de virada, nunca antes detectado
enquanto tal” (Lacan, 2008[1959-60], p.230).

Neste texto, Lacan afirma que da mesma maneira que Kant afirma seu
imperativo categorico, “deves agir de como que a sua agdo possa servir de
exemplo moral” (Kant apud Lacan, 2008[1959-60], p.231), Sade também trabalha
com um imperativo: “deves gozar”. Sade postula que “0 homem € uma matéria
como qualquer outra existente na natureza, diferenciada dos animais apenas pela
forma” (Sade apud Silva 2013, p.160). -Afirmando que os homens como seres
naturais tém o dever de agir conforme esta natureza, Sade justifica o crime: “N&o
ha nada de horrivel na libertinagem porque o que ela inspira também se encontra
na natureza (...). A natureza criou 0os homens para se divertirem plenamente na
terra, eis sua mais cara lei, e ela serd sempre a do meu coragdo” (Sade, 1999,
p.102).

Segundo Sade, a natureza é amoral e tem apenas uma lei, que é impressa

tanto nos homens como nos animais da mesma forma. A lei da natureza é a lei da
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destruicdo e criagdo, “criar para destruir e destruir para criar” (Sade apud Lacan
2008[1959-60], p.233). A natureza segue um curso espontaneo e cego; tudo dela
provem e tudo a ela voltara. As coisas nascem e morrem apenas para manter o seu
curso.

Ainda que a filosofia de Sade possa parecer libertadora (e seja, sob outros
aspectos), Lacan aponta para a forma como o gozo é abordado: como uma
obrigagdo. Lacan associa tal l6gica ao superego, cujo verdadeiro imperativo é o de
forcar o sujeito ao gozo, independente de qualquer prerrogativa de preservar a
vida e a unidade egoica.

Como aponta Lacan: “Nada for¢a ninguém a gozar, sendo o superego. O
superego € o imperativo ao gozo — Goza!” (Lacan, 1982[1975], p.11). Trata-se de
um imperativo ao qual o sujeito se vé& numa posi¢do de submisséo, como quem
cumpre um dever. Deves gozar — comanda este imperativo, diante do qual pouco
se tem a fazer. E nisto, nesta problematica, que Lacan localiza o ponto giratorio
que o discurso analitico interroga.

Em A critica da razdo pura, Immanuel Kant (1781) estabelece a razdo como
o principal atributo da natureza humana. Dentro desta compreensdo, Kant afirma
que a razao pura é pratica por si mesma, ou seja, ela da a lei que alicerca a moral e
esta deve guiar a vontade e o agir. "Admitindo-se que a razao pura possa encerrar
em si um fundamento pratico, suficiente para a determinacdo da vontade, entdo ha
leis praticas, mas se ndo se admite 0 mesmo, entdo todos o0s principios praticos
serdo meras maximas" (Kant, 1994[1781], p. 31).

A lei moral, como aquela derivada da raz&o, deve independer da experiéncia
empirica. Uma vontade boa determina-se a si mesma, independentemente de
qualquer causalidade empirica, sem preocupar-se com prazer ou dor que a acdo
possa provocar, pois uma moral que se determina por causas empiricas cai no
egoismo, isto €, numa inclinacdo pessoal que leva em conta ndo o dever mas o
prazer pessoal. "Todos 0s principios praticos materiais sdo, como tais, sem
excecdo, de uma mesma classe, pertencendo ao principio universal do amor a si
mesmo, ou seja, a felicidade propria” (ibid, p. 33). Agindo pela via da
sensibilidade, ou seja, pela inclinagdo ao bem-estar pessoal que € sua derivagéo, 0
sujeito ndo pode encontrar qualquer possibilidade de liberdade, embora sua acéo
seja sempre interessada em obter algum beneficio préprio e estard calcada na

ilusdo que é propria da sensacéo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº null

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211185/CA


PUC-RIo - Certificacao Digital N° 1211185/CA

33

Apenas pela via da razdo, pela via do cumprimento do imperativo
categorico da razdo, o sujeito tornar-se-4 livre. O imperativo categérico de Kant
dirige o sujeito para universalizagdo de sua conduta: “age de tal modo que a
méaxima da tua vontade possa valer sempre ao mesmo tempo como o principio de
uma legisla¢ao universal”. A faculdade de sentir e a faculdade da razdo entrariam
em conflito sendo este passivel de ser solucionado mediante a obediéncia a Lei.
Por esta via 0 sujeito abandona sua inclinacdo narcisica em busca de prazer
pessoal.

Na leitura lacaniana, o acento recai sob o fato de a perspectiva kantiana a
razdo ndo ser uma escolha. O homem ndo tem a opcdo de ndo ser racional, ele é
feito de razdo, esta é sua natureza fundamental. Por isso, Lacan aproxima a logica
do supereu ao imperativo kantiano, pois, em ambas, o sujeito ndo tem escolha. Ele
é simplesmente agido por ela.

Lacan estabelece uma correspondéncia entre Kant e Sade. O imperativo
sadiano €, para Lacan, homdélogo ao imperativo kantiano. O psicanalista elabora a
maxima sadiana da seguinte maneira: “Tenho o direito de gozar de seu corpo,
pode me dizer qualquer um. E deste direito eu o exercerei sem que nenhum limite
me detenha no capricho das exagdes que eu tenha o gosto de saciar” (Lacan apud
Baas, 2001[1992], p.23).

O direito de qualquer um ao gozo do corpo do outro ndo é limitado pelo
direito individual, observa Baas. E por isso que Lacan aponta ao direito, discutido
aqui, de excluir a reciprocidade, mas nao excluir a possibilidade da revanche. O
exercicio deste direito ignora toda a piedade e toda a compaixao, renunciando
assim, a toda l6gica da propriedade, encontrada no casamento.

Baas ainda aponta para uma aproximacéo entre as duas obras supracitadas
através da idéia de apatia, por ambos, abordadas. De acordo com Baas, tanto Kant
como Sade trabalham os seus distintos imperativos de modo a fazer entrar a ideia
de apatia. Somente um sujeito apatico pode obedecer a tais imperativos.

(...) uma certa filosofia teve por meta, no século XVIII, o que se
poderia chamar de ultrapassamento naturalista do desejo. Pode-
se caracterizar essa reflexdo, toda essa pratica, como aquela do
homem do prazer. Ora, o ultrapassamento naturalista do desejo
fracassou. Quanto mais a teoria, a obra da critica social, o crivo
de uma experiéncia tendendo a reduzir a obrigacdo a funcGes
precisas na ordem social deram-nos a esperanca de relativizar o
carater imperativo, contrariador, e, em suma, conflituoso da
experiéncia moral, mais vimos aumentar nos fatos e incidéncias
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propriamente patoldgicas dessa experiéncia. Ndo estamos diante
de um homem menos carregado de leis e de deveres do que
antes da grande experiéncia critica do pensamento dito
libertino”. (Lacan, 2008[1959-60], p.14)

A experiéncia do homem do prazer, que aparece na figura do libertino a

partir do século XVII, ratifica um ultrapassamento desta dialética pela via
naturalista. Sade, a figura maxima desta vertente, justifica todo e qualquer desejo
através do argumento de a natureza ser amoral, e n6s, como parte desta natureza,
ndo temos motivos suficientes para nos limitarmos. Se na natureza héa catastrofes,
nos também podemos ser o0 seu agente. Se na natureza ha o incesto, por que ndo
pratica-lo? Se na natureza mata-se, por que ndo matariamos, uma vez gue Somos
parte desta mesma natureza? Assim, Sade legitima qualquer impulso e “convoca
Deus, como criador da natureza, a prestar contas de sua obra, colocando todo o
seu extremismo ao lado da natureza divina” (Moraes, 2010, p.60).

Uma dimensdo erdtica certamente jamais reencontrada, de forca inigualavel,
no entanto, destina-se ao fracasso. Por acaso, Sade nos tornou menos culpados?
Continuamos a clamar por punicdo. Lacan se pergunta por que a psicanalise ndo
pdde ultrapassar esta problemética e propor um apaziguamento da culpa. Estamos
limitados a apenas formular e problematizarmos os efeitos do supereu?

N&o h4, com efeito, “lagrimas de sangue”, choradas pelos Cento
e Vinte Dias de Sodoma, nesta exigéncia de nada sendo a
distancia que separa a flecha do alvo. Mostrarei mais adiante
que o sentido de uma obra infinitamente profunda estd no
desejo que o autor teve de desaparecer (de se anular sem deixar
trago humano): porque ndo existia nada mais a sua medida
(Bataille, 2013[1957], p.97)

A andlise de Kant esta, assim, fundamentada sobre a identificacdo do sujeito

com a lei e sobre sua “apatia”, o que Lacan chama a “rejeicdo radical do
patoldgico”. Da mesma maneira, 0 pensamento de Sade também esta orientado
para um dever cego e, por isso, a apatia € um afeto que perpassaria, na leitura de
Bass, tanto o pensamento de Kant, como o de Sade.

(...) “Apatia’ é precisamente o conceito desenvolvido por Sade,
principalmente na Filosofia na Alcova (...). Neste texto de Sade,
e de maneira pelo menos exteriormente andloga a Kant, a
méaxima do libertino s&dico toma a lei natural como tipo da
maxima em a¢do (Baas, 2001 [1992], p.20-21).

Como demostra Baas, ndo €, portanto, para seu proprio prazer que age o

libertino sadico, mas para 0 gozo da natureza. Logo a apatia deve ser oposta a

sensibilidade.
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Veremos que, ao contrério da valorizacdo da apatia como submissdo
irrestrita a0 imperativo superegoico, a ética da psicanalise repousa noutro lugar.
Diferentemente da ldgica feroz deste imperativo, cujo sujeito obedece cegamente,

a etica comporta uma dimensao de escolha.

2.6.0 desejo puro de Antigona

O mundo freudiano ndo é o mundo
das coisas, ndo € o mundo do ser, é
um mundo do desejo como tal.

(Lacan, 2008[1959-60], p.230)

A partir do mito de Antigona de Sofocles, em que a personagem é capaz de
levar, de maneira heroica, seu desejo até as ultimas consequéncias, Lacan afirma
que o desejo é atravessado pela pulsdo de morte, enfatizando o fato de o desejo
inconsciente ser inacessivel ao simbodlico e este ndo ter conteddo, pois a sua
verdade é o desejo visto como falta, forcando o circuito pulsional a se repetir
continuamente, ndo tendo, portando, nenhuma verdade oculta.

Ao se debrucar sobre 0 mito de Antigona, Lacan enfatiza que a personagem
encontra-se entre duas mortes. O drama se desenrola em torno desta personagem
principal que, impedida de enterrar seu irmado por este ter traido Tebas, daré tudo
de si para honré-lo, sepultando-o. Em busca de realizar seu desejo, Antigona
movera mundos e fundos, colocando sua prépria vida em risco em prol de um
“bem maior do que a vida™: a honra de sua familia.

Por se tratar de um desejo puro, enquanto referéncia a morte, o desejo de
Antigona s6 é passivel de ser localizado na tragedia. Ele est4 presente em todo o
desenrolar da trama e € finalmente exposto quando Antigona atravessa a sua Ate, a
linha que divide a vida da morte, quando é morta em vida. Lacan enfatiza que o
apice da tragédia ¢ o seu efeito de beleza: “O efeito do belo resulta da relagdo do
her6i com o limite, definivel nesse caso por uma certa Até” (Lacan, 2008[1959-
1960], p.345).

A grande figura de Antigona que aparece aqui em primeiro
plano como franqueando a barreira da cidade, a lei, a barreira
do belo, para avancar até a zona de horror que 0 gozo comporta.
Um heroismo do gozo, escrito por Lacan como uma espécie de
sinfonia fantastica como que erguida por si mesma, devendo
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renunciar ao rumor do simbdlico e do imaginario para alcangar
o dilaceramento do gozo. (Miller, 2012, p.150)
O mito de Antigona representa esta vitoria do desejo sobre a morte, seu ato

e todo o ser, que se encerra nele e resistira com toda forca para além de sua
prépria morte. Essa desmedida forca é a beleza maxima que extraimos do
heroismo tragico. N&o a vida, mas o ato permanecera. A dimensdo temporal da
narrativa mitica ndo é a temporalidade banal da burocracia cotidiana. O herdi sabe
que seu ato gravara sobre a terra uma ferida profunda.

Para ir ao extremo do éxtase em que nos perdemos no gozo,
devemos sempre postular seu imediato limite: é o horror. Ndo
somente a dor dos outros ou a minha propria, aproximando-me
do momento em que o horror me sublevard, pode me fazer
chegar ao estado de alegria vizinho ao delirio, mas ndo ha forma
de repugnancia de que eu ndo discirna a afinidade com o desejo
(...). S6 chegamos ao éxtase na perspectiva, mesmo que
longinqua, da morte, do que nos aniquila” (Bataille 2013[1957],
p.294).

NoOs definimos esses limites de toda maneira, estabelecendo o interdito,

Deus, e até mesmo a decadéncia. E sempre, uma vez definidos, saimos deles.
“Duas coisas sdao inevitaveis: nao podemos evitar morrer; nao podemos evitar
tampouco ‘sair dos limites’. Morrer e sair dos limites sdo, alids, uma mesma
coisa” (ibid, p.164).

E sempre por meio de algum ultrapassamento do limite que o
homem faz a experiéncia de seu desejo. Antigona leva até o
limite a efetivacdo do que se pode chamar de desejo puro, 0
puro e simples desejo de morte como tal. Esse desejo, ela o
encarna. Reflitam bem nisto — o que é de seu desejo? Néao deve
ser ele o desejo do Outro e ligar-se ao desejo da mae? O desejo
da mde é, ao mesmo tempo, o desejo fundador de toda a
estrutura, (...). Nenhuma mediacdo é aqui possivel, a ndo ser
esse desejo, seu carater radicalmente destruidor. A
descendéncia da unido incestuosa se desdobrou em dois irmaos,
um que representa o poderio, 0 outro que representa o crime.
N&o h& ninguém para assumir o crime e a validade do crime
sendo Antigona (Lacan, 2008 [1959-1960], p.318).

Em funcéo desta forca do desejo dito puro, um desejo que ndo tem medida e

é pura exigéncia de realizacdo independente de qualquer bem por se tratar de um
bem maior, Lacan conclui: “a tnica coisa da qual se possa ser culpado, pelo
menos na perspectiva analitica, ¢ de ter cedido de seu desejo.” (ibid, p.382).

Este desejo puro, cuja medida ndo encontra equivalente sendo na tragédia,
ultrapassa a légica do desejo enquanto referéncia a lei. Antigona ndo é movida
pelo desejo do proibido, mas por algo maior que ela e que justifica todo e

qualquer castigo. “Trata-se, da transgressdo no sentido forte, transgressdo das
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barreiras imaginarias e simbdlicas, visando ndo o objeto proibido, mas o objeto
impossivel, o real como pura pulsdo de morte” (Lutterbach, 2000, p.149).

Essa regido nebulosa nos coloca em contato com algo que ultrapassa o
limite da dialética instaurada pelo desejo em referéncia a lei. J& estamos no
terreno ilimitado do gozo. Veremos, a seguir, como Lacan articulou sua nogéo de
gozo e como este conceito é caro a psicandlise devido a nos possibilitar pensar em
um espaco positivo e ilimitado, que se diferencie do desejo compreendido como
negativo da lei.

Jacques Lacan posiciona desejo e gozo de tal modo que um € a antinomia do
outro. O desejo por ser prioritariamente inconsciente esta desarticulado de seu
Bem de modo que 0 gozo para qual o desejo se arrasta sempre € estranho ao eu.

O sujeito - por lassiddo de si mesmo, necessidade de ir ao
extremo — busca o éxtase, é verdade; ele nunca tem a vontade
do seu éxtase. Existe um irredutivel desacordo entre o sujeito
buscando o éxtase e o prdprio éxtase (Bataille, 1992[1943],
p.66).

Todo o apontamento de Bataille sobre a experiéncia interior nos servira para

compreendermos melhor a experiéncia trdgica humana. Como afirma o autor, “a
experiéncia interior é conquista, e como tal, para outrem!” (ibid, p.67). Este ato
sacrificial, presente como apice da trama tragica, concerne em si 0 paradoxo da
maior beleza no maior horror. No amor ao objeto o sujeito sacrifica a si proprio;

extravia-se na busca em fundir-se.
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3. O gozo e 0 gasto

Vimos que o erotismo para Bataille e para Lacan se encontra na visada da
morte, isto é, fora do limite do prazer e dos bens. Com o propdsito de tentar
melhor definir esta formulacdo, nos enveredamos numa pesquisa acerca da no¢ao
de pulsdo de morte freudiana com o objetivo de visualizar de que forma Lacan e
Bataille desdobram em seus pensamentos tal concepcéo.

Sabemos que a teoria do gozo no ensino de Lacan é tematica extremamente
complexa, ndo temos a pretensdo de esclarecé-la. Sequer foi possivel retratar a
problematica da pulsdo de morte freudiana e a de seus desdobramentos no campo
do pensamento lacaniano e batalliano com a devida precisdo. Nossa intencao aqui
é a de formular uma primeira aproximagao entre tais no¢des.

A partir da nocdo de pulsdo de morte, Lacan prop@e a psicanalise sua nogdo
de gozo. Tal no¢do aparece formulada com rigor tedrico pela primeira vez em seu
Seminario 7. Nossa intencdo foi a de formular as premissas fundamentais que
permitiram a Lacan a criacdo deste novo conceito e se mostra caro ao saber
psicanalitico.

Bataille, por sua vez, formula a sua nogéo de dispéndio. Apesar de néo se
referir explicitamente a Freud, neste contexto, € possivel perceber uma

proximidade Idgica entre esta no¢do e a concepcao freudiana de pulsdo de morte.

3.1 Sexualidade e transgressado em Freud: as pulsdes sexuais

Em Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905), Freud tece sua teoria
acerca da sexualidade humana. Tanto pelo seu aspecto inaugural; como pelo fato
de conter em seu bojo um esbo¢co de toda a teoria da sexualidade que foi
desenvolvida posteriormente, trata-se de um texto fundamental para a construcéo
da psicanalise.

As teorias sobre sexualidade vigentes na época tinham por referéncia a
no¢do de instinto, entendido como padrédo fixo de comportamento, cujo objetivo
seria a reproducédo da espécie (Garcia-Roza, 2008[1995],_p.30). Surgida a partir da
escuta de seus pacientes, a no¢do de pulsdo vem apontar o carater universal da

errancia na sexualidade humana. Assim, Freud ira transgredir o saber vigente ao
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propor a categoria de pulsdo como especificidade da constituicdo humana. O
conceito de pulséo se situa na fronteira entre o psiquico e o fisico.

A mais simples e mais provavel suposicdo sobre a natureza das
pulsdes pareceria ser que, em si, uma pulsdo ndo tem qualidade,
e No que concerne a vida psiquica deve ser considerada apenas
como uma medida de exigéncia de trabalho feita a mente
(Freud, 2007 [1905], p.171).

Localizando a pulsdo entre o psiquico e o fisico, Freud se opde ao

pensamento cartesiano que opde mente e corpo, como duas categorias distintas.
Ao invés disso, Freud propde um paralelismo entre mente e corpo, caracterizado
por uma “rela¢do reciproca entre corpo ¢ a alma” (Garcia-Roza, 2008[1995],
p.274).

Definida como “sem qualidade”, Freud ressalta que a excitagcdo provocada
por esses estimulos internos comparece no aparelho psiquico uma exigéncia de
trabalho. Podemos compreender este trabalho tanto como busca de representacao,
como busca de satisfagdo. A pulsdo, entendida como um conceito fronteirico;
entre o psiquico e o fisico, exige assim dois trabalhos: a descarga da tensdo e uma
representacdo. De certa forma ambos fracassam, ja que nem toda pulséo se ligara
a uma representacao e nem toda a tensdo sera descarregada.

Freud ira definir que o aparelho psiquico € governado pelo principio de
prazer. Este principio consiste em diminuir o0 maximo quanto possivel a tensdo
promovida pela pulsdo. Nesta perspectiva, o prazer é concebido como diminuicdo
da tensdo, enquanto o desprazer é entendido como elevacdo da tensdo. Ou seja, 0
principio de prazer origina-se na observacdo de Freud de que a vida psiquica
orienta-se pela busca de prazer e pelo evitamento do desprazer. (Rudge, 1998,
p.19) O conceito de principio de prazer norteard toda a teorizacdo freudiana até
1920.

Quanto aos mecanismos através dos quais a pulsdo busca a satisfacdo, Freud
introduz neste texto dois termos essenciais:

(...) chamemos de objeto sexual a pessoa de quem provém a
atracdo sexual, e de alvo sexual a acdo para a qual a pulséo
impele. Assim fazendo, a observacdo cientificamente
esquadrinhada mostrarda um grande numero de desvios em
ambos, o objeto sexual e o alvo sexual, e a relacdo destes com a
suposta norma exige uma investigagdo minuciosa. (Freud,
2007[1905], p.83)

Afirmando que o objeto da pulsdo pode ser qualquer, “(...) somos instruidos

a afrouxar o vinculo que existe em nossos pensamentos entre a pulsdo e o objeto.
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E provavel que, de inicio, a pulsdo sexual seja independente de seu objeto, e
tampouco deve ela sua origem aos encantos deste” (Freud [1905], p.90), Freud
ressalta que o objeto da pulséo é o que existe de mais varidvel, a pulsdo ndo tem
um objeto prévio. A fixacdo libidinal em um objeto privilegiado serd possivel a
partir da histéria de cada um e apontara sempre para a singularidade.

Freud retira a homossexualidade do terreno onde a ciéncia havia colocado,
como uma aberracdo. Ao listar uma série de modalidades de homossexualidade —
desde uma homossexualidade supostamente inata, cuja inclinagdo se apresentaria
desde a infancia, até uma homossexualidade ocasional —, Freud afirma que “(...) é
esclarecedor sobre a natureza da pulsdo sexual o fato de ela admitir tdo ampla
variacdo e tamanho rebaixamento de seu objeto, coisa que a fome, muito mais
energicamente agarrada a seu objeto, sO permitiria nos casos mais extremos”
(Freud 1905, p.90). Quanto ao segundo elemento da pulsédo - o alvo -, Freud
afirma que a meta da pulsdo € a satisfagdo. Ou seja, a pulsdo sexual busca
descarregar num objeto adequado a tensdo acumulada no aparelho psiquico.

Considera-se como alvo sexual normal a unido dos genitais no
ato designado como coito, que leva a descarga da tensao sexual
e a extincdo temporéria da pulsdo sexual (uma satisfacdo
analoga a saciacdo da fome). Todavia, mesmo no processo
sexual mais normal reconhecem-se os rudimentos daquilo que,
se desenvolvido, levaria as aberracBes descritas como
perversdes. E que certas relagdes intermediarias com o objeto
sexual (a caminho do coito), tais como apalpa-lo e contempla-
lo, sdo reconhecidas como alvos sexuais preliminares. Essas
atividades, de um lado, trazem prazer em si mesmas, e de outro,
intensificam a excitacdo que deve perdurar até que se alcance o
alvo sexual definitivo (Freud, 2007[1905], p.91).

Um grande mérito deste texto e que marcard o pensamento freudiano desde

0 seu inicio, permanecendo ao longo de todo o seu percurso tedrico, é o
estabelecimento de uma intima relac&o do individuo neur6tico com a perversdo. A
hipétese da sexualidade infantil, calcada na logica da “perversdo polimorfa”
estabelece a perversdo como constitutiva.

(...) expus o fato de que a disposicdo sexual constitucional da
crianca é incomparavelmente mais variada do que se poderia
esperar, que merece ser chamada de “perversa polimorfa”, e que
0 chamado comportamento normal da fungéo sexual brota dessa
disposicdo mediante o recalcamento de certos componentes
(ibid, p.172).

Podemos afirmar junto a Freud que hd uma perversdo normal em todo

individuo neurético, que aparece, sobretudo, a partir das fantasias inconscientes.

Por isso, Freud afirma que “a neurose ¢ o negativo da perversao” (ibid, p.103).
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Nossa leitura visa a destacar a aproximacgdo da perversdao e da neurose:
“Através da referéncia aos caracteres infantis da sexualidade pude estabelecer um
vinculo simples entre a satde, a perversdo e a neurose” (ibid, p.172). Quanto ao
modo de funcionamento dos psiconeuroticos, Freud afirma que “suas fantasias
inconscientes exibem um contetdo idéntico ao das agdes documentadas nos
perversos” (ibid, p.175).

Certamente, um grande mérito de Freud foi demonstrar que a perversao é
constitutiva. Afirmando a existéncia desta errancia, Freud enfatiza o aspecto
plastico relativo ao objeto da pulsdo. Esta plasticidade estd remetida ao carater
perverso da sexualidade humana. Surgida a partir de sua experiéncia clinica, “a
teoria freudiana das pulsdes € o resultado da apreensdo da ocorréncia universal de
uma sexualidade que se manifesta sob uma aparéncia erratica e subdita a uma
logica diferente daquela que rege os instintos animais” (Jorge, 2011, p. 21).

Assim, Freud inaugura sua teoria pulsional afirmando a inexisténcia de um
balizador claro que nos permitiria discernir o0 campo normal e o patoldgico da
sexualidade humana. Dentro da perspectiva que Freud instaura, a pulsao sexual é
dotada de uma enorme plasticidade. A fixacdo em um objeto privilegiado se dara
a partir da historia de vida de cada um. Lacan valorizara especialmente o aspecto
historico das pulsdes. Veremos mais adiante de que forma Lacan articulou o
funcionamento das pulsdes a partir da incidéncia da linguagem no corpo.

Ao propor o termo pulsdo, Freud afirma que ndo h& nada pré-escrito nas
relacBes entre a satisfacdo, o objeto e os fins da sexualidade. Freud faz uma
distingdo entre, o sexual, o genital e a reproducdo, elaborando uma teoria da
sexualidade inédita, inteiramente calcada em sua experiéncia clinica. Ao fazer
essa disjuncdo entre reproducdo e sexo, a sexualidade perde seu estatuto de
utilidade, ela ndo serve para nada, € um puro circuito pulsional orientado pela

fantasia inconsciente que estabelece as condi¢des desejantes para cada sujeito.

3.2 O problema do desprazer

Vimos como, em 1905, Freud inaugura sua reflexdo sobre o funcionamento
pulsional, a partir da constatacdo das pulsdes sexuais, definindo a especificidade
quanto ao alvo e o objeto da pulsdo. Nosso objetivo agora é delinear de que forma
Freud, em 1920, postulara a nocdo de pulsdo de morte, nocdo fundamental para
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Jacques Lacan, a partir da qual ele pdde conceituar sua no¢do de gozo (Jorge,
2011, p.138).

Em “A perturbacdo psicogénica da visdo segundo a psicanalise ”, Freud
(1910) d& um importante passo em relacdo a sua teorizacdo ao firmar a existéncia
de uma nova classe de pulsdes: as pulsdes do eu. Até entdo, Freud havia se
referido apenas as pulsbes sexuais. Neste texto, anuncia seu primeiro dualismo
pulsional, que opde duas classes de pulsdes: as pulsbes de autoconservacgéo,
também nomeadas por pulsdes do eu, e, as pulsdes sexuais.

Neste momento de sua teorizacdo, Freud acreditava que a pulsdo sexual
caracterizava-se pela orientacdo da libido para fora, ou seja, em busca de objetos
de satisfacdo exteriores ao préprio organismo. Enquanto a pulsdo de
autoconservacéo se dirigia para dentro do organismo, ou seja, a libido encontrava-
se orientada para o proprio eu.

Dando continuidade a configuracdo desta nova orientacdo, em seu texto
“Sobre o narcisismo: uma introducdo”, Freud (1914) afirma categoricamente que
0 “eu” também ¢ tomado como um objeto da libido. “Este objeto, porém, nao ¢
um objeto externo, estranho ao sujeito, mas se trata de seu proprio ego” (Freud
1984 [1914] p.67). Nesta nova redistribuicdo libidinal, a libido do ego é a pulsdo
sexual investida no eu, e a libido objetal, a pulsdo sexual investida em objetos
externos.

Neste texto, Freud afirma suspeitar que a organizacdo narcisista infantil
“nunca ¢ totalmente abandonada. Um ser humano permanece até certo ponto
narcisista, mesmo depois de ter encontrado objetos externos para a sua libido”
(ibid, p.71). Mais uma vez Freud afirma o infantilismo como marca da
sexualidade humana.

O individuo leva realmente uma existéncia ddplice: uma para
servir as suas proprias finalidades e a outra como um elo numa
corrente, que ele serve contra sua vontade ou pelo menos
involuntariamente. (...) A separacdo dos instintos sexuais dos
instintos do ego simplesmente refletiria essa funcdo duplice do
individuo. (ibid, p.48)

O narcisismo implica uma divisdo da prépria pulsdo sexual entre dois

modos de escolha de objeto e dois modos de satisfacdo da libido. Freud introduz
uma distingdo entre a libido objetal e a do eu, que resulta da transmutagéo da
necessidade em funcédo sexual do desejo, e 0 objeto narcisico por onde a pulséo se

volta para o eu, para a propria imagem do sujeito. Ele estabelece, assim, uma


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº null

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211185/CA


PUC-RIo - Certificacao Digital N° 1211185/CA

43

ligagdo indissoluvel entre libido objetal e libido do eu, de tal modo que o sujeito
sO pode visar seu objeto sexual através de sua propria imagem. Logo, neste texto
Freud pensa o conflito psiquico calcado na idéia de que enquanto as pulsdes do
ego buscam a preservacdo da propria vida, as pulsdes sexuais tém um carater
disruptivo e que arrastam o sujeito para fora de si. Rompendo, assim, com
qualquer possibilidade de pensar a instancia egoica dotada de uma suposta fungédo
unificadora, a descentralidade do eu fica mais em evidencia e, com isso, a
possibilidade de fazer da experiéncia analitica uma pratica adaptativa
definitivamente indesejavel.

A partir de 1914 € possivel acompanhar a intensificacdo do problema do
desprazer no aparelho psiquico e da violéncia da pulsdo sexual, cujo
desdobramento culminaré na conceituacdo da pulsdo de morte e com isso, a de um
novo dualismo pulsional.

Em As pulsdes e suas vicissitudes, Freud (1915) expbe claramente as quatro
caracteristicas fundamentais quanto ao funcionamento da pulsdo. Em 1905, Freud
ja havia descrito o objeto da pulsdo, enfatizando seu aspecto plastico e, o alvo da
pulsdo como sendo a satisfacdo. Freud inclui no funcionamento pulsional dois
aspectos: a forca exercida pela pulséo no aparelho no organismo, como sendo
constante. E sua fonte, como sendo de origem enddgena.

Chegamos assim a natureza essencial dos instintos,
considerando em primeiro lugar suas principais caracteristicas -
sua origem em fontes de estimulagéo dentro do organismo e seu
aparecimento como uma forca constante - e disso deduzimos
uma de suas outras caracteristicas, a saber, que nenhuma a¢édo
de fuga prevalece contra eles. (Freud, 1984[1915], p.71).

Os estimulos internos, ao contrario dos externos, ndo passam pelas vias dos

Orgdos sensiveis nem por qualquer sistema de amortizacdo, e as quantidades
brutas se estendem sem reducdo, produzindo, de acordo com a falta ou excesso,
sentimentos de prazer e desprazer. Como ndo ha protecdo contra os estimulos
internos, a estratégia € trata-los como se atuassem de fora, de tal maneira que o
escudo de protecédo possa operar.

As fontes dessa excitacdo interna - as pulsdes - séo representantes de forgas
situadas na fronteira entre o psiquico e o somatico, isto é, ndo estd em um nem em
outro, mas entre ambos que fazem o litoral e esta tensdo realiza a primeira

diferenciagéo, cujo efeito é o sujeito. Atuam como um impacto constante e néo ha
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como fugir dessa excitacdo, s6 podendo ser eliminada através de uma satisfacdo
efetivada por uma acéo especifica.

Tal caracteristica do funcionamento pulsional €, neste texto, destacada como
uma das grandes problematicas da vida psiquica: “o sistema nervoso é um
aparelho que tem por funcao livrar-se dos estimulos que lhe chegam, ou reduzi-los
ao nivel mais baixo possivel” (ibid, p.71). Com isso, Freud nos adverte quanto ao
relativo fracasso normal do aparelho psiquico em relacdo a sua tarefa de rebaixar
as tensoes.

Em Mais além do principio de prazer, Freud (1920) postula a existéncia do
psiquismo humano da atuacdo de um principio denomina pelo psicanalista por
“pulsio de morte”. Mais do que uma inovagdo, trata-se de um dos mais
importantes trabalhos de Freud que culminou num momento extremamente rico
de reflexdes tedricas e numa nova concepgao do aparelho psiquico.

Neste momento de sua teorizagdo, Freud se depara com uma for¢a “mais
primitiva, mais elementar e mais instintual do que o principio do prazer que ela
domina” (Freud, 1984 [1920], p.22). Tal forca, que Freud nomeia como “uma
compulsdo a repeticdo”, o conduz a um “Mais-além do Principio do Prazer”
abrindo assim a perspectiva de postular a pulsdo de morte que inaugura em
seguida um novo dualismo pulsional.

A concepcdo de um “mais-além” do principio do prazer representa uma
ruptura com a possibilidade de homeostase no aparelho psiquico. Isso significa
gue ha nesse aparelho um excesso impossivel de contornar, estando assim, 0
sujeito assujeitado ao atravessamento da pulsdo de morte. Nesta perspectiva, 0
prazer pertence a esfera do principio do prazer, tal como Freud o concebeu, ou
seja, 0 prazer € entendido como uma diminuicdo da tensdo do aparelho psiquico,
enguanto a pulsdo de morte esta para além da légica do principio de prazer.

Para essa nova elaboracdo, Freud parte da investigacdo de algumas
circunstancias clinicas que impedem a dominancia do principio do prazer, e,
assim, prevalece o desprazer. A primeira circunstancia diz respeito a situagcdes em
que as pulsdes resistem a substituicdo pelo principio de realidade (adiamento da
satisfacdo sem abandonar a intencdo de obter prazer), e a prevaléncia do principio
do prazer produz desprazer.

A investigacdo de manifestacfes da compulsdo a repeticdo que atuam em

oposic¢do ao principio do prazer, dando a aparéncia de alguma forca demoniaca em
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acdo, leva Freud (ibid, p.70) a um fato novo. A compulsao a repeti¢do, na neurose
traumaética, na transferéncia e no impulso das criangas para brincar, coloca Freud
diante da repeticdo que rememora experiéncias que nao incluem nenhuma
possibilidade de prazer e nunca trouxeram satisfacdo, concluindo que na
compulsdo a repeticdo ha a presenca da pulsdo de morte.

Freud passa a denominar por pulsfes de vida o que outrora havia nomeado
como pulsdes sexuais, tanto as pulsdes do eu como as pulsdes de
autoconservacdo. Tudo aquilo que escapa ao funcionamento do principio de
prazer, Freud denominara como pulsdo de morte, passando a conceber o conflito
psiquico a luz do par conceitual: pulsdes de vida, pulsdes de morte.

No entanto, Freud aproxima o funcionamento da pulséo de vida e da pulsao
de morte ao afirmar que ambas tém o mesmo objetivo: retornar & um estado
anterior. Este ponto é de grande relevancia para a nossa reflexdo, pois sera a partir
dele que Lacan poderd afirmar que o dualismo freudiano é paradoxal, como
veremos no préximo topico.

(...) todos os instintos tendem & restauragdo de um estado
anterior de coisas. ‘o objetivo de toda vida é a morte, e,
voltando o olhar para tras, que ‘as coisas inanimadas existiram
antes das vivas. Suponhamos, entdo, que todos os instintos
organicos sdo  conservadores, que sdo adquiridos
historicamente, e que tendem a restauragdo de um estado
anterior de coisas (ibid, p.80).

Essa observacdo leva Freud a pensar que o principio do prazer, além de

resguardar o aparelho do perigo proveniente dos estimulos externos, parece
também servir a pulsdo de morte. Seu objetivo € conduzir a inquietacdo da vida
para a estabilidade do estado inorganico, e teria a funcdo de fornecer adverténcias
contra as exigéncias das pulsdes de vida - a libido -, que tentam perturbar o curso
pretendido da vida. “H4, portanto, um principio que leva a libido de volta a morte,
mas pelos caminhos da vida” (ibid, p.91).

No seu segundo dualismo pulsional, Freud passa a denominar por pulsdes
de vida o que outrora havia nomeado como pulsdes sexuais, englobando tanto as
pulsdes do eu como as pulsdes de autoconservacao. Em relacdo a tudo aquilo que
escapa ao funcionamento do principio de prazer, Freud denominard como pulséo
de morte. A conceituagdo de um “mais-além” do principio do prazer representa
uma ruptura com a possibilidade de pensar em uma homeostase do aparelho

psiquico, tal como Freud havia formulado durante boa parte de seu trabalho
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tedrico. Apostar na hipdtese da pulsdo de morte é afirmar o limite do principio de
prazer e enfatizar que ha no aparelho psiquico um excesso impossivel de
contornar, estando, assim, o sujeito assujeitado a este atravessamento.

Deve-se, contudo, apontar que, estritamente falando, é incorreto
falar na dominancia do principio de prazer sobre o curso dos
processos mentais. Se tal dominancia existisse, a imensa
maioria de nossos processos mentais teria de ser acompanhada
pelo prazer ou conduzir a ele, ao passo que a experiéncia geral
contradiz completamente uma concluséo desse tipo. (ibid, p.6).
Nesta concepcéo, o prazer é entendido como uma diminuigédo da tenséo do

aparelho psiquico, enquanto a pulsdo de morte estd para além da logica do
principio de prazer, apontando, assim, para uma dimensdo pulsional que o
aparelho psiquico fracassa em capturar.

Freud aproxima o funcionamento da pulsdo de vida e de morte ao afirmar
que ambas tém o mesmo objetivo: retornar a um estado anterior. Este ponto é de
grande relevancia para a nossa reflexdo, pois sera; a partir dele; que Lacan podera
alegar que o dualismo freudiano é paradoxal, como veremos no préximo topico.

(...) todos os instintos tendem a restauracdo de um estado
anterior de coisas. ‘o objetivo de toda vida ¢ a morte, e,
voltando o olhar para tras, que ‘as coisas inanimadas existiram
antes das vivas. Suponhamos, entdo, que todos os instintos
organicos sdo  conservadores, que sdo  adquiridos
historicamente, e que tendem a restauragdo de um estado
anterior de coisas (ibid, p.20).

A natureza conservadora da pulsdo de morte reside na sua tendéncia de

retorno ao estado inorganico. (Jorge, 2011, p.61). Esse carater conservador da
pulsdo esta intimamente relacionado com 0 seu aspecto repetitivo, ou seja, a
compulsdo a repeticdo esta calcada na tendéncia da pulsdo de morte de retornar ao
estado inorganico.

Lacan associa a compulsdo a repeticdo vinculada a pulsdo de morte a
autonomia do simbolico. O significante “parasita seu ser vivo e nele introduz o
registro de um mais-além da vida” (ibid, p.62) A dimensdo da linguagem esta
associada a pulsdo de morte na medida em que ela determina o ser falante mais-
além de sua condicéo de vivente, ou seja, a pulsdo de morte articula-se “com uma

fala que esta no sujeito sem ser a fala do sujeito” (Lacan, 1986[1950], p.39)
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3.3 O masoquismo primério

Com a conceituacdo da pulsdo de morte, a teoria freudiana ganha um novo
vigor. Algumas de suas no¢bes, como, por exemplo, as de masoquismo e sadismo,
serdo redefinidas. Em 1927, Freud apresenta a ideia de um masoquismo
originario, contrapondo-se a sua propria ideia de que o sadismo seria primario e o
masoquismo adviria como decorréncia.

A existéncia de um masoquismo originario é tributaria do movimento de
fusdo e de fusdo pulsional entre Eros e pulsdo de morte que Freud indica que
1927. Ndo ha duvida quanto a nocdo de masoquismo: € uma via tedrica
privilegiada para a compreensdo da experiéncia erdtica no texto freudiano (Fortes,
2007, p.10). “Trata-se de uma possibilidade de que o psiquismo seja capaz de
manter a energia em um nivel tal que permita advirem a dor e o desprazer, mas
extraindo desse represamento uma satisfacdo” (Schneider apud Fortes, 2007,
p.12).

Diferentemente do masoquismo moral e do feminino que portam um
aspecto problematico na medida em que indicam uma posicdo de submissdo do
sujeito frente ao outro, a nocdo de masoquismo erégeno primario indica uma
positividade. Trata-se da capacidade vital de suportar uma parcela de dor e de
desprazer. Evidencia-se aqui uma figura tedrica de excesso e ndo de esvaziamento
dos estimulos: “Esse excesso tem como condi¢do de possibilidade a circunscricao
da segunda teoria pulsional, a idéia da mescla pulsional, da fusdo e da desfusédo
entre Eros e pulsdo de morte” (Fortes, 2007, p.15).

Como vimos, Freud pensa a incidéncia da pulsdo de morte no aparelho
psiquico amalgamado com as pulsbes de vida. A formulacdo do masoquismo
erdgeno aponta para a fusdo entre pulsdo de vida e de morte, 0 que promove, até
certo ponto, uma erotizacdo dessa ultima. Diferentemente do masoquismo moral e
do feminino, 0 masoquismo erégeno aponta para um aumento da capacidade de
sobrevivéncia. Assim, 0 masoquismo erogeno, se constitui a partir da liga entre
Eros e pulsdo de morte, sendo um remanescente do momento do encontro
originario entre as duas pulsdes, constituindo-se a partir da porcdo que ndo é
deslocada para fora do organismo.

A libido cuja tarefa seria a de neutralizar os poderes destrutivos
da pulsdo de morte e realiza isso desviando essa pulséo, em
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grande parte, para o exterior. No entanto, uma parte dessa
pulsdo, ndo se associa a esse movimento, ficando no organismo,
sendo neste momento de encontro entre a libido e a pulsdo de
morte que Freud reconhece o masoquismo erégeno originario
(Fortes, 2007, p.10).

A formulacdo de um masoquismo erégeno primario confere a Freud a

possibilidade de elaborar uma experiéncia de dor que é também erdtica. Se a
pulsdo de vida e a pulsdo de morte ndo existem separadamente, isso significa que
a parcela de pulsdo de morte que ndo pode ser expulsa do aparelho psiquico €, ao

menos em partes, erotizada.

3.4 O gozo como produto da linguagem

A vida tem algo haver com a morte?
(Lacan, 2008[1959-1960], p.22)

A partir da problematica tragada por Freud em Além do principio de prazer,
Lacan propde uma nova categoria a psicanalise: 0 gozo. O gozo definido como
extremo do prazer, ou 0 seu equivalente, a dor (Lacan 2008[1959-60], p.99)
valoriza a nocdo de amalgama da pulsdo de vida e pulsdo de morte. Nesta
perspectiva, uma parcela da pulsdo de morte pode estar a servico da pulsdo de
vida e, nesta mescla, nesta fusdo pulsional, a pulsdo de morte pode ser
parcialmente erotizada.

E de fundamental importancia apontar que, para Lacan, s6 podemos afirmar
a existéncia da pulsdo apo6s a entrada do sujeito no universo da linguagem. A
linguagem delimita as zonas er6genas a partir da demanda do Outro,
desenvolvendo, assim, o processo de erogeneizacdo do corpo e com issoO
conferindo-lhe uma organizacdo. O circuito pulsional s6 se constitui a partir da
entrada do sujeito na linguagem. Antes disso, pode-se falar em gozo primordial.

A pulsdo deve ser concebida como efeito da demanda do Outro da
linguagem. A sexualidade, portanto, se desenvolve no campo da linguagem e da
fala, o que significa dizer que o movimento pulsional esta intimamente
relacionado a légica significante.

Para Lacan, o gozo sera abordado como produto da linguagem e, deste
modo, a concepc¢do de gozo se articula a nogao de que o inconsciente € estruturado

como uma linguagem. Como se sabe, esse psicanalista francés aprofunda a
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relevancia da dimensdo da linguagem no campo da investigacdo psicanalitica. Ao
postular que “o inconsciente ¢ estruturado como uma linguagem”, Lacan enfatiza
que a vida humana € permeada pela linguagem de forma decisiva e que o
inconsciente é organizado de acordo com as suas leis, estabelecendo que o mundo
humano seja 0 mundo da linguagem, onde ndo ha nada aquém ou além da
linguagem: o inconsciente ndo se encontra fora desta ordem num suposto mais
além da linguagem, mas encontramo-lo através das palavras.

Para Garcia-Roza, tomar a linguagem como ponto de partida significa
recusar a ordem prévia que o naturalismo impde ao mundo. Segundo o autor, 0
naturalismo pensa o corpo a partir da biologia, enquanto que, ao enfatizar a
dimensdo da linguagem, Lacan estabelece a ordem simbdlica como uma nova
ordem. Assim, “a suposta ordem natural foi rompida e uma nova ordem foi
imposta aos corpos, as necessidades e aos objetos do mundo. A harmonia
preestabelecida foi quebrada, os caminhos pré-formados foram perdidos e a
adaptacao tornou-se inviavel” (Garcia-Roza, 1990[1936], p.16).

Partindo da premissa de que na ordem natural ha uma relacdo de
equivaléncia entre necessidade e objeto, a emergéncia da palavra desfaz esta
harmonia e introduz uma perda. Assim: “Como consequéncia dessa emergéncia, o
objeto absoluto foi perdido, e em seu lugar surgiu a falta (ndo-natural)” (ibid,
p.16). A perda do objeto absoluto serd, entdo, a marca deixada pela emergéncia da
linguagem e do modo de vida humano. O homem, como ser de linguagem, sera o
portador de uma falta irreparavel.

Pode-se dizer que “o homem foi lancado numa erréncia, ja que ndo dispunha
mais do sinal inequivoco do objeto anteriormente natural e adequado. Com isso a
satisfacdo tornou-se impossivel, pelo menos enquanto satisfagdo plena” (ibid,
p.17). A impossibilidade da satisfacdo plena se deve precisamente ao fato de que a
perda da ordem natural é também a perda do objeto adequado.

Em estado bruto e virtual, as pulsées designam um estado de dispersdo das
intensidades corporais. A incidéncia da linguagem no corpo produz o efeito de
ordenar as pulsdes: “O corpo resultante dessa ordenagdo sera um corpo submetido
a ordem simbdlica, corpo apossado e informado pela linguagem. Serd, portanto,
corpo-linguagem” (ibid, p.19).

Este gozo primordial se perde a partir do momento em que a linguagem

passa a operar. Por conseguinte, ha ai um ganho e uma perda: uma perda de gozo
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que coincide com o ganho do aparelho de linguagem que produz sentido. A
entrada do sujeito na ordem da linguagem — ordem simbdlica — produz uma
“perda de ser original” (Jorge, 2011, p.91), da qual o produto é o sujeito da
linguagem. A linguagem se deposita exatamente no lugar de uma falta-a-ser.

Como vimos, Freud detecta a pulsdo de morte, uma satisfacdo que excede
ao prazer e, ao contrério da pulsdo sexual, produz desconexdes. Para essa outra
satisfacdo, Lacan introduz um conceito que ndo é freudiano - 0 gozo -, operando
uma transformacédo conceitual, e, assim, ele utiliza o termo gozo para abordar o
campo da pulsdo de morte. Para marcar para além da logica do util, 0o gozo
comparece na subjetividade como aquilo que a extravasa, revelando, assim, a sua
intima articulacao a pulsdo de morte.

Por isso, Garcia-Roza afirma que a verdadeira dualidade da psicanélise ndo
seria  corpo/linguagem, mas corpo-linguagem/pulsdes  anarquicas ou
Ordem/Acaso. Garcia questiona se, neste sentido, poderiamos estabelecer que a
pulsdo sexual estivesse referida a este corpo-linguagem organizado, enquanto a
pulsdo de morte estaria referida a aquilo que das pulsdes é indisciplinavel. Assim,
estariamos colocando a pulsdo sexual no registro do desejo, enquanto a pulsdo de
morte seria guardada o registro pulsional propriamente dito.

N&o nos interessa aqui, neste momento, nos aprofundarmos nesta questéo,
que, além de ser ampla e bastante complexa, foge ao objetivo imediato de nossa
pesquisa. Interessa-nos, apenas, extrair algo da dimensédo da linguagem articulado
ao campo do gozo.

O que é a pulsdo de morte? Questiona-se Jacques Lacan: “(...) Uma espécie
de lei para além de toda a lei, que s6 pode estabelecer-se a partir de uma estrutura
final, de um ponto de fuga de toda a realidade possivel de atingir” (Lacan,
2008[1959-60], p.31).

Esta lei nada tem a ver com a lei do desejo que se articula a partir da
castracdo, a qual esta Gltima se refere. O desejo assim aparece como 0 avesso da
lei. A pulsdo de morte aponta para aquilo que a partir da dialética da lei e do
desejo néo foi recoberto pela linguagem. A lei da pulsdo de morte, como veremos,
é a destruicao.

Lacan afirma que devemos compreender a pulsdo de morte como vontade de
destruicdo direta: “A pulsdo, como tal, e uma vez que ¢ entdo pulsdo de

destruicdo, deve estar para além da tendéncia ao retorno ao inanimado. O que ela
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poderia ser? — sendo uma vontade de destrui¢do direta.” (Lacan, 2008[1959-60],
p.259). Neste sentido, a pulsdo de morte como tal comparece como uma espécie
de segunda morte, uma morte em vida, e, por isso, relaciona-se com a producéo de
um gozo silencioso, um gozo do qual o sujeito nada pode saber: “E desse gozo
que o sujeito recua, tentando se apoiar no principio de prazer” (Jorge 2012, p.57).

No entanto, ressalta Lacan, a pulsdo de morte é a vontade de destruicdo para
recomecar sob novos custos. Uma espécie de segunda morte, onde “o destino de
uma vida que vai confundir-se com a morte certa, morte vivida de maneira
antecipada, morte invadindo o dominio da vida, vida invadindo a morte.” (Lacan,
2008[1959-60], p.301).

Assim, Lacan marca o carater ambiguo da pulsdo de morte, ao configurar o
seu aspecto criacionista que comparece como “vontade de recomeco, vontade de
diferenga” (ibid, p.310). A pulsdo de morte é ndo apenas destruidora, como
igualmente criadora, conferindo, assim, um aspecto paradoxal a tal nogéo.

Lacan associa a pulsdo de morte a autonomia do simbolico que “parasita seu
ser vivo e nele introduz o registro de um mais-além da vida” (Jorge, 2000, p.62).
A dimensao da linguagem esta associada a pulsdo de morte na medida em que ela
determina o ser falante mais além de sua condicdo de vivente, ou seja, a
linguagem articula-se ao Outro, como o lugar do significante e o registro do
simbdlico, que é incompleto na medida em que ndo porta o significante que daria
conta de restituir esta falta originaria.

Para Lacan, o inconsciente € uma cadeia de significantes que falta um
elemento, justamente o que deveria representar 0 gozo. No inconsciente, 0 gozo
ndo tem representacao significante exata, mas tem um lugar, o do furo, o qual esta
no seio do sistema significante, sempre coberto pelo véu das fantasias e dos
sintomas. Na terminologia lacaniana, 0 gozo seria aquilo que néo foi coberto pela
linguagem, apontando para uma dimensdo real da experiéncia do corpo. Logo,
algo é sacrificado com a entrada no campo do sujeito e, por isso, a palavra porta
sempre algo de mortifero: nesta perspectiva, 0 gozo mostra-se como uma
satisfagdo mediada e interditada pela linguagem.

Neste sentido, a pulsdo de morte, como o dominio da segunda morte, se
relaciona com a producdo de um gozo silencioso, um gozo do qual o sujeito nada
sabe. Ou seja, a pulsdo de morte articula-se “com esta fala que esta no sujeito sem
ser a fala do sujeito” (Lacan, 2008 [1959-60], p.90).
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Lacan valoriza a dimensao do simbolico, afirmando que “a linguagem toma
o corpo”. E ainda que “ndao ha nenhuma chance de dispormos da chave do
acidente de percurso que fez com que o sexo acabasse constituindo uma doenca
no ser falante” (Lacan, 2008[1959-60], p.61).

3.5 O paradigma do gozo impossivel

A nocdo de gozo no ensino de Jacques Lacan é extensa e heterogénea. Ao
longo de seu ensino da psicanalise, Lacan reformulou algumas vezes a énfase
dada a esta nogdo, conferindo-lhes defini¢bes distintas. A nogdo de gozo foi
elaborada claramente pela primeira vez por Lacan no seu Seminario 7: A ética da
psicanalise (1959-60) em referencia ao real. Seguiremos aqui a didatica milleriana
gue denomina este paradigma como o do gozo impossivel.

Segundo Miller, embora antes do Seminario 7 Lacan ainda ndo tivesse
formulado claramente sua no¢do de gozo, seria possivel, através de uma leitura
atenta, depreender dois paradigmas anteriores ao do gozo impossivel em que neles
a nocgédo de gozo estaria presente de forma velada.

Para o autor, at¢ o Semindrio 7, Lacan concebe 0 gozo nas teias do
significante. O paradigma do gozo impossivel representa um ponto de virada
importante da teoria lacaniana na medida em que, pela primeira vez, aparece
formulado no horizonte do real. Como isso, Lacan valoriza a disjuncdo entre
significante e gozo.

Miller aponta que isso introduz uma nova dificuldade, uma vez que Lacan
definiu o inconsciente estruturado como uma linguagem, discurso do Outro, isto &,
na medida em que o inconsciente ndo inclui esse gozo fora da simbolizacdo. E
sobre isso que, de certa forma, o inconsciente nao pode falar.

Esse paradigma é pensado a partir da metafora do vazo que Lacan retira de
Heidegger. A criacdo de um objeto tal, como o vazo, introduz no mundo um
objeto que representa um vazio que pode ser preenchido. Lacan se serve desta
metéafora para pensar 0 gozo: “E sobre essa propriedade que Lacan situa a Coisa
como equivalente a anulagdo que constitui a castragdo. 1sso inscreve, de certa
forma, a redugéo do gozo a um lugar vazio” (Miller, 2012, p.27).

Isto produz uma nova visada sobre o inconsciente. Lacan passa a afirmar

que a dimensdo simbolica e a imaginaria sdo defesas contra o real. Das Ding €
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situado neste lugar de furo fundamental da cadeia significante, a partir do qual o
inconsciente se produz. Por aparecer fora de todo significante e significado, das
Ding € homologa ao gozo real. Logo, pode-se dizer que a aproximacgdo de das
Ding seria equivalente a destruicdo da subjetividade.

Neste sentindo, a subjetividade emerge a partir do distanciamento deste
objeto, por meio da qual o sujeito em sua dimens3o desejante pode advir. E por
isso que Lacan pode dizer que “no nivel do inconsciente, o sujeito mente sobre
das Ding, que existe uma espécie de mentira originaria sobre 0 gozo que é o
comentario dessa disjuncdo separadora fundamental entre o significante e 0 gozo”
(Miller, 2012).

Como indica Miller, essa radicalizagdo quanto ao gozo torna problematico o
estabelecimento das relagbes entre os significantes e algo que esta fora da
simbolizacdo. O funcionamento do psiquismo se esforga para circunscrever das
Ding e, por isso, “o discurso, o laco social, a linguagem tem um Vértice
essencialmente erotico” (Luterbach, 2008, p.120).

Ao postular das Ding como o nucleo do desejo extraido da subjetividade,
Lacan radicaliza, ainda, a disjuncdo entre desejo e gozo (Miller 2012). Sendo o
desejo a instancia extraida a partir do avesso da Lei, 0 gozo aparece como aquilo
do desejo que ndo esta recoberto por esta dialética. Desejo e gozo encontram-se
articulados, porém nao dialetizaveis. Ha uma mudancga de “nivel” na passagem de
um ao outro.

Diferentemente do desejo que se encontra articulado a Lei, 0 gozo aparece
como aquilo do desejo que ndo esta recoberto por esta dialética, ou seja, enquanto
o desejo estd coberto pelo significante, 0 gozo esta inscrito na ldgica do real. A
dimensdo do gozo ndo pode ser negativizada. O gozo ndo se encontra sob 0s
limites da Lei e, por isso, ele indica algo de ilimitado e também de insuportavel:
encontrar das Ding seria equivalente a imaginar o extremo prazer — a dor.
Portando, encontra-se fora dos limites estabelecidos pela lei e pelo principio de
prazer.

Enquanto a dimensdo do desejo se articula a linguagem pela via da
demanda, o0 gozo neste momento de sua elaboracgéo teorica aparece como excluido
da cadeia significante. O sujeito ndo se reconhece diante do seu gozo, tendo um
profundo estranhamento em relagdo a esta dimensdo de sua experiéncia: “O

sujeito - por lassiddo de si mesmo, necessidade de ir ao extremo — busca o éxtase,
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é verdade; ele nunca tem a vontade do seu éxtase. Existe um irredutivel desacordo
entre o sujeito buscando o éxtase e o proprio éxtase” (Bataille, 1992 [1943], p.66).

Lacan define duas estratégias de abordar a Coisa: a transgressao e a
sublimacdo. Na transgressdo, as barreiras que fazem obstaculo ao objeto séo
atravessadas no encontro com a Coisa, especificando um gozo além do principio
do prazer, em que situamos uma erdtica do tragico em duas vertentes: de um lado,
estd 0 gozo veiculado pelo personagem tragico ao realizar o desejo em seu estado
puro; do outro, 0 gozo catartico, o atravessamento do temor e da piedade,
apreendido pelo espectador no espetaculo de uma tragédia.

Para Miller (2012), no paradigma do gozo impossivel, em que o gozo é
valorizado no real, ndo existe acesso ao gozo sendo por um forcamento. Dai, o
elogio da transgressao heroica, posto que a transgressdo exige a forca do desejo.

Por isso, neste seminario visa-se a uma zona exterior a essa montagem
que, de algum modo, a determina. Trata-se também de uma barreira, mas nédo ¢ a
barreira do imaginario. E a barreira que o real opde tanto ao imaginario quanto ao

simbadlico.

3.5.1 Das Ding: o objeto impossivel do desejo

Partiremos na hipétese de que Freud inscreve a lei do desejo na falta e
Lacan aprofunda esta dimensdo especial do desejo. Segundo Garcia-Roza
(1990/1936), a busca freudiana consistia na pesquisa da coisa perdida. Lacan
recupera o termo utilizado por Freud no Projeto de 1985 das Ding e 0 nomeia
como “o significante do ‘Outro pré - histérico impossivel de se esquecer’” (Lacan
2008 [1959-1960], p.91).

Freud denomina das Ding como um objeto impossivel de nomear e de
atingir, mas a partir do qual pode surgir o desejo. Sera, justamente, através desta
busca de satisfacdo, em parte fracassada, que o desejo ira advir, como resto da
satisfacdo que néo foi possivel atingir. Temos entéo trés nocdes articuladas: gozo,
desejo e das Ding.

No semindrio 7, 0 gozo aparece sob a figura de das Ding, ou seja, fora da
montagem simbolica. Trata-se de um furo na subjetividade. A Coisa ndo existe
enquanto positividade a ser alcancada, a ser possuida. Ela existe apenas como

negatividade, como um nada irrepardvel. Das Ding é homologa ao gozo como
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objeto impossivel, ndo recoberta pelo simbdlico. Das Ding é, assim, impossivel de
ser simbolizada: trata-se de um furo fundamental da cadeia significante a partir do
qual a linguagem buscara contornar. E impossivel de ser apreendido, posto que
seria equivalente ao gozo absoluto, a morte.

Lacan indica que ha a criagdo de um vazio na origem da experiéncia do
desejo, comparecendo como condi¢do de possibilidade do mesmo, configura- se
como uma falta central no registro do desejo. Destacando o lugar central da falta
na constituicdo do desejo, Lacan afirma que o objeto na psicanalise e € apreendido
pela via da busca deste objeto perdido, busca frustrada, por exceléncia. Nas
palavras de Lacan:

[...] no centro da relagdo sujeito - objeto, uma tensdo
fundamental, que faz com que o que é procurado nao seja
procurado da mesma forma que o que serd encontrado. E
através da busca de uma satisfagdo passada e ultrapassada que o
novo objeto é procurado, e que é encontrado e apreendido
noutra parte que ndo no ponto a que se procura. (Lacan sem4.,
p.13)

Freud (1895) define a relacdo entre significante e das Ding, afirmando que

este é antes de tudo um representante, ndo existindo como tal. O que podemos
dizer é que o aparato psiquico, tendo como referéncia a experiéncia de satisfacéo,
se esforca para encontrar das Ding, mas 0 que consegue encontrar sao die Sache,
0s objetos do mundo: “A coisa-Ding é muda. Ela tem algo a ver com a palavra,
mas enquanto Ding, mantém-se a-significativa” (Garcia-Roza, 1990[1936], p.86).

Das Ding ndo é um objeto que se pode encontrar sob a via da transgressao.
Forcar a barra ou entrar de fininho — como diz Lacan — ndo é transgredir.
Ninguém transgride nada. A transgressdo neste sentido ndo alcanca das Ding, o
qual é essencialmente impossivel.

Aqui, o que é de nosso interesse explorar consiste em, nesta perspectiva, a
lei se apresentar de forma paradoxal, na medida em que é, a0 mesmo tempo,
responsavel pelo interdito, mas ndo deixa de apontar e de inflar o desejo. O
desejo sO aparece a partir da proibigdo, posto que o desejo da crianga incestuoso
sobrevive sob a figura de das Ding: “Sabemos que essa-Ding-mée néo é atingivel
enquanto tal, mas apenas como Sache. A mée-Ding ¢é interditada pela cultura e é
esse interdito que nos constitui como humanos (e que constitui a propria cultura)”
(ibid, p.88).
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N&o podemos confundir objeto impossivel com objeto proibido. Das ding
ndo € um objeto proibido, mas, essencialmente, impossivel. A mée comparece
mais como causa de desejo do que exatamente como objeto de desejo. Sobre este
ponto, Lacan nos esclarece em seu Seminario 4: 0 que a crianca deseja é,
sobretudo, o desejo da mae.

A Coisa possui uma dupla face. Se por um lado ela é um objeto mau,
ejetado da realidade que o infante comeca a forjar, por outro das Ding é o objeto
perdido a ser reencontrado, o objeto presente na primeira experiéncia de
satisfacdo, o qual é ansiosamente buscado; no entanto, diz-nos Lacan,
“reencontramo-10 no maximo como saudade.” (Lacan, 2008[1959-60], p.69). Das
Ding, por essa face, € o objeto que da as coordenadas do prazer; o objeto em torno
do qual o principio do prazer realiza seu trabalho.

Das Ding sO tem existéncia possivel em um mundo organizado pela
linguagem. Lacan afirma que a lei do prazer fixa um nivel de quantidade de
excitacdo que ndo pode ser ultrapassado. Esse nivel de excitacdo pode ser
relacionado a distancia minimo com relacdo a Coisa. O que encontramos ao
ultrapassar esse limite é a dor: “(...) deveriamos talvez conceber a dor como um
campo que, na ordem da existéncia, abre-se precisamente no limite em que ndo ha
possibilidade para o ser de mover-se.” (Lacan, 1980 [1959-60], p.78).

Quando eu estava sem a Lei, eu vivia; mas, sobrevindo o
mandamento, a Coisa recobrou vida, e eu morri. Assim, o
mandamento que me devia dar a vida, conduziu-me a morte.
Porque a Coisa, aproveitando da ocasido do mandamento,
seduziu-me, e por ele fez-me desejo de morte. (Lacan,
2008[1959-60], p.106)

A Lei cria a Coisa como seu fundamento. Das Ding se torna o fundamento

da Lei moral sO-depois de essa Lei incidir sobre o sujeito, interditando a
realizacdo de seu desejo e tornando-o desejo de morte, aquele que ndo pode ser
realizado sendo em um além da vida que ndo pode ser alcancado, permanecendo
sempre como um horizonte distante. “E a Lei a Coisa? De modo algum. Mas eu
nédo conheci a Coisa sendo pela Lei. Porque néo teria idéia da concupiscéncia se a
Lei ndo dissesse — N&o cobicaras” (ibid, p.106). E por isso que Lacan afirma que o
gozo exerce uma atragdo irresistivel.

“Dessa forma, ndo é precisamente a Coisa que constitui 0 fundamento da
Lei moral, mas antes o interdito de das Ding: a Lei e a Coisa sdo criadas num sé

ato” (ibid, p.107). Temos como consequéncia dessa concepgéo de objeto perdido,
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articulado & Lei do Edipo, 0 gozo absoluto como algo impossivel para o sujeito
desejante. O extremo do prazer — 0 gozo — é definido fundamentalmente, neste
seminario, como dor para além do principio do prazer. O real da Coisa faz barreira
ao imaginario e ao simbolico, e 0 gozo passa, entdo, para o campo do real. Aderir

a esse gozo — forcar o acesso a Coisa — coloca o sujeito na via da transgressao.

3.6 O gozo mistico em Jacques Lacan

Curiosamente no Jacques Lacan ao longo de seu Seminario 20: Mais,
ainda... (1975), Lacan retoma a temética trabalhada ao longo de A ética da
psicanalise. Ele tece um grande elogio a este Seminario, chegando a dizer que
“todo ele serve” e que gostaria de fazer uma escritura deste Seminario, dada a sua
importancia. Retoma a expressdo “erotologia”, raramente utilizada por ele e que
também aparece em seu Seminario 7. Apesar de terem se passado 25 anos de
ensino, Lacan pontua um dialogo entre um momento e outro de seu pensamento.

Neste momento, Lacan situa o gozo a partir do problema da impossibilidade
l6gica da relacdo sexual. N&o nos interessa aqui nos enveredar sobre esta nogao,
pois exigiria um afastamento do propdsito delimitado. Abordaremos, apenas, um
aspecto especifico do gozo do mistico, elaborado por neste momento.

Lacan define 0 gozo na sua vinculacdo ao direito através da categoria de
usufruto. O gozo €, aqui, pensado como uma fruicdo no seu direito ao uso, ao
desfrute.

Esclarecerei com uma palavra a relacdo do direito com 0 gozo.
O usufruto (...) O usufruto quer dizer que podemos gozar de
nossos meios, mas que ndo devemos enxovalha-los. Quando
temos direito a uma heranca, podemos gozar dela, com a
condicdo de ndo gasta-la demais. E nisso mesmo que esta a
esséncia do direito — repartir, distribuir, retribuir, o que diz
respeito ao gozo. O que é o gozo? Aqui ele se reduz a ser
apenas uma instancia negativa. O gozo é aquilo que ndo serve
para nada (Lacan, 1982[1975], p.10-11).

O gozo ndo é util no sentido de que pouco entra no lago social, mais, ainda,

0 ameaca. Tampouco o prazer ¢ uma de suas finalidades j& que sua légica, como
vimos, se situa além do principio de prazer.

Neste momento Lacan afirma, em varios momentos, que 0 gozo mistico
“nao serve para nada” ou, ainda, que é “menos que nada” (Lacan, 1982[1987],

p.16). Diferentemente do prazer que procura a extin¢do da tensdo, 0 gozo nédo €
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um meio para alcancar uma finalidade - determinacdo que parece ser em

consonancia com a formula batalliana de dispéndio.

3.7 O principio da perda

“0 sol da sem nunca receber”.

(Georges Bataille, 2013[1933] p.18)

Ao afirmar que “O erotismo ¢ a afirmagdo da vida até na propria morte”
(Bataille 2013[1957], p.20), Bataille formula um interessante paradoxo no qual a
vida, dentro desta perspectiva, ndo exclui a morte, mas faz dela uma parte
fundamental de seu movimento. A vida alimenta-se das destruicbes da morte para
engendrar outras formas de existéncia.

O erotismo é, para Bataille, a expressdo do excesso por exceléncia, pois
aponta para uma experiéncia que toca o limite da racionalidade, expondo o sujeito
ao limite daquilo que é passivel de ser apreensivel da experiéncia com o outro.
Segundo Rella (2006), o excesso ndo pode ser filosoficamente formulado devido
ao excesso exceder a propria tarefa de conceituacdo. Bataille se coloca a tarefa de
pensar o impensavel.

Neste topico tentaremos esbocar o principio de perda de acordo com sua
formulacdo em A noc¢éo de dispéndio (1933) e A parte maldita (1967), textos nos
quais Bataille elabora uma nogéo de economia controversa que contempla uma
reflexdo desde a economia geral até a psiquica, libidinal. Nossa leitura destacara,
sobretudo, os aspectos psiquicos desta reflexao.

Martins (1990) afirma que é juntamente com a leitura de A parte maldita
(1967) que podemos aprender sua concepcdo acerca do erotismo, trabalho no qual
Bataille se dedica a compreender os mecanismos da economia geral com o
objetivo de melhor apreender a economia erética.

Preocupado com os destinos da parte maldita, excedente energético que o
individuo gasta de forma luxuosa, seja gerando guerras ou a destruicdo,
gueimando o excedente ao seu bem prazer, mesmo que isso o leve a sua propria
destruicdo ou ao aniquilamento do outro, seja se implicando num ato criador, 0
excedente devera ser gasto. E este o problema que Bataille levanta e o coloca

proximo a psicanélise.
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Toda vez que o sentido de um debate depende do valor
fundamental da palavra util, ou seja, toda vez em que uma
questdo essencial referente a vida das sociedades humanas é
abordada, quaisquer que sejam as pessoas que intervém e
quaisquer que sejam as opinides representadas, é possivel
afirmar que o debate é necessariamente falseado e que a questéo
fundamental é eludida. Nao existe, com efeito, qualquer meio
correto, tendo em vista 0 conjunto mais ou menos divergente
das concepgdes atuais, que permita definir o que é atil aos
homens. Essa lacuna é suficientemente indicada pelo fato de
gue é constantemente necessario recorrer, de modo mais
injustificavel, a principios que se procuram situar para além do
atil e do prazer. (Bataille, 2013[1933], p.19)

Percebemos que Bataille situa a economia erotica fora do servigo dos bens.

Neste livro, Bataille se debruca sob o Ensaio sobre o dom, forma e razéo da troca
nas sociedades arcaicas, escrito por Marcel Mauss em 1925, onde o autor destaca
o0 potlatch, uma forma ritualizada de troca.

O ideal nesta pratica, como aponta Mauss, é o de dar sem receber nada em
troca, tratando-se do exercicio do poder de poder perder. Aquele que pode gastar
sem reservar e pode dispensar grandes quantias num Unico gesto, como presentear
uma mulher com joias ou gastar com jogos e festas, marca o poder para si daquele
que pode perder.

Aquele, que oferece uma parte de sua riqueza a outro, 0 torna,
imediatamente, em divida e 0 mantém numa relagdo de fidelidade. “O valor de
troca da dadiva resulta do fato de que o donatario, para pagar a humilhacéo e
rebater o desafio, deve satisfazer a obrigacdo — contratada por ele quando da
aceitacdo — de responder posteriormente por uma dadiva maior, ou seja, de
retribuir com usura” (Bataille, 2013[1933], p.25).

Enquanto jogo, o potlatch é o contrario de um principio de
conservacgdo: pde fim a estabilidade das fortunas, tal como
existia no interior da economia totémica, em que a posse era
hereditaria. A heranca, uma atividade excessiva de troca
substituiu uma espécie de poker ritual, de forma delirante, como
origem da posse. Mas os jogadores, feita a fortuna, jamais
podem se retirar-se: continuam a mercé da provocacdo (ibid,
p.36).

A partir desse estudo, em que Bataille se inspira, o autor formula, em A

parte maldita, uma concepcdo econémica da natureza humana e das sociedades.
Para o autor, os seres humanos utilizam parte de sua energia natural para a
manutencdo da vida e 0 excedente, gasto luxuosamente. Aqui aparece um ponto
de crucial importancia e este excedente, que necessariamente devera ser gasto,

pode levar o homem a gléria ou a ruina.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº null

DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211185/CA


PUC-RIo - Certificacao Digital N° 1211185/CA

60

O potlatch testemunha do recua do homem com respeito aos
bens que pbde té-lo feito vincular a manutencéo e a disciplina,
digamos, de seu desejo, dado que é aquilo com o qual ele lida
em seu destino, com a destruicdo reconhecida dos bens,
tratando-se de propriedade coletiva ou individual. E em torno
desse ponto que giram o problema e o drama da economia do
bem, seus ricochetes e retornos. (Lacan, 2008[1959-60]. p.280)
A pratica do potlatch, como ja dito, se sustenta na pratica de doacOes

ritualizadas. Aquele, que oferece uma parte de sua riqueza ao outro, o torna um
devedor e 0 mantém numa relacéo de fidelidade.

De acordo com Bataille, Mauss aponta que, apesar desta pratica ser
especificamente uma pratica de sociedades ditas primitivas, esta l6gica se mantém
no seio das relacbes mesmo na modernidade. A pratica do polatch ndo deve ser
compreendida como a do escambo e, por isso, Bataille destaca que o ideal nesta
pratica é o de dar sem receber nada em troca, tratando-se do exercicio do poder de
poder perder, de poder gastar sem reservar.

O luxo é o essencial nesta concepcdo. Este dispéndio ndo é outra coisa,
sendo a producao de coisas sagradas. Destinar uma parte de sua riqueza as festas e
aos jogos se baseia no poder de perder - eis um aspecto vertiginoso e fascinante da
riqueza. Assim, como o sol que da sempre sem receber.

Logo se entende o que o autor distingue como conduta soberana
nas imagens citadas: do operario bebendo um copo de vinho, do
fumante, do olhar surpreso para a rua alterada com a luz.
Sempre se trata da elei¢do do momento vivido como melhor, do
instante de suspensdo das determinagdes e das finalidades
acertadas, do lapso deliberado em relacdo ao todo. As cenas
pretendem demonstrar a dissolucdo da vida mental dos
imperativos, fins nulos e principios inoperantes, representam
gestos ao léu a fim de que reservas ilesas de energia, nao
servilizadas pelas necessidades, ndo empregadas para labuta,
possam despender-se sem objetivo algum como fumo ao ar
(Martins 1990, p.430).

Bataille afirma que a atividade humana néo é inteiramente redutivel aos

processos de reproducdo, conservagdo e consumo (Bataille, 2013[1933], p.21).
Esta parte estaria representada pela logica da conservacgdo que visa a um desgaste
minimo quanto possivel. Bataille sublinha que h4 um excesso na produgéo (tal
I6gica se estende tanto para a compreensdo da economia politica como para a
libidinal), cujo gasto deve ser consumido luxuosamente.

E necessério reservar o nome de dispéndio para essas formas
improdutivas (...) o luxo, os enterros, as guerras, 0s cultos, as
construces de monumentos santuarios, 0S jogos, 0S
espetaculos, as artes, a atividade sexual perversa (isto &,
desviada do genital) representam atividades que, pelo menos
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nas condic¢des primitivas, ttm em si mesmas seu fim (ibid, p.21,
grifos do autor).
Todas essas atividades destacadas por Bataille como dispendiosas

representam formas diversas de gastar o excedente de forma vertiginosa. Bataille
destaca que originalmente essas formas de dispéndio eram ritualizadas, abarcando
assim uma conotacdo sagrada do sacrificio. Critico feroz de seu tempo como
aquele que € marcado pelo capital e pela ascensdo da pequena e média burguesia,
Bataille afirma que a dispensa improdutiva se tornou envergonhada e mediocre.
“Todo o problema ¢ saber como, no seio dessa economia geral, ¢ utilizado o
excedente. E o uso feito do excedente ‘que é a causa das mudancas de estrutura’,
ou seja, de toda a historia da civilizagdo” (Piel, 2013, p.13).

A nocdo de dispéndio de recursos - sejam 0s materiais, como no caso do
potlatch, seja a energia psiquica no caso do erotismo - aponta para a necessidade
de dilapidacdo no seio da economia. “O sentido desta profunda liberdade ¢ dado
na destruicdo, cuja esséncia € construir sem ganho aquilo que podia permanecer
no encadeamento das obras uteis. O sacrificio destréi o que consagra” (Bataille,
2013[1967], p.101).

Esta operacdo soberana estd marcada por uma perda ao invés de um
reencontro, e 0 acesso a experiéncia se da de maos vazias e ao acaso implicando
numa perda de si no momento da fuséo imanente entre o eu e o0 universo. Segundo
Bataille, s6 pode ter acesso a soberania como ética do instante aquele que se
deixar perder inexoravelmente. Nesta perspectiva, o ser tem que se deixar destruir,
perder o prestigio e se esvaziar da palavra e das métricas, para se deixar ser
invadido pela supremacia do ritmo, do lance de dados (Mattoni, 2003, p.76).

O pensamento de Bataille aponta para uma ética da soberania, a qual
exploraremos com mais detalhes no terceiro capitulo. A soberania batalliana exige
a experiéncia limite caracterizada pela auséncia de duracdo e permanéncia, ou
seja, o dispéndio do qual o erotismo é testemunho exige um posicionamento ético
daquele que vive a experiéncia.

Bataille formula o argumento de que o erotismo confere lugar central a
destruicdo das formas estaveis e harmonicas, destituindo, assim, a atitude ilusoria
qgue visa a completude. Ao contrario disso, Bataille ressalta o permanente

inacabamento da subjetividade. “Desse modo, ndo podendo escapar a sua
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insuficiéncia, caberia ao homem reivindicar, tanto no plano ético quanto no

estético, uma atitude soberana diante deste inacabamento” (Moraes, 2010, p.219).

3. O gozo mistico em Georges Bataille

Michel Leiris, escritor e amigo de Georges Bataille, afirma que, ao longo de
sua obra, Bataille se posicionou sob o signo do impossivel, criando em sua volta
uma margem impenetravel (Habermas, 2000, p.110).

Segundo Cassud, o impossivel aparece na literatura ficcional de Bataille
como objeto literario explorado pelo autor: “Bataille escreve historias eréticas,
pornogréficas até. Mas a escrita do obsceno se justifica pela no¢do abstrata,
mistica, do ‘impossivel’: a devassiddo é o 'impossivel’ divino sob uma mascara
resolutamente vulgar” (Cassud,1999 p.10).

Para comecar, este impossivel vem marcar uma posicéo filoséfica e também
politica que visa retirar o homem da subordinacéo ao possivel. Em A literatura e o
mal, Bataille afirma que a literatura pode ser uma via privilegiada de atingir o
impossivel quando se encontra desprendida da finalidade de coesdo ou de retratar
a realidade. Para Bataille, 0 mal é um elemento que a literatura pode retratar com
liberdade.

Somente a escritura ficticia se d4 como objetivo “atingir o impossivel”,
enquanto a escrita tedrica cumpre a tarefa de elaborar e identificar. (Bataille apud
Cassud, 1999 p.12). Bataille descarta a “reflexdo filos6fica” como uma facilidade
gue ndo possui 0s meios de atingir o impossivel, mas como atingir o impossivel?

A literatura é o essencial ou ndo é nada. O Mal — uma forma
penetrante do Mal — de que ela é a expressdo tem para nds, creio
eu, o valor soberano. Mas esta concepc¢do ndo impde a auséncia
de moral, exige uma ‘hipermoral’ (Bataille 1989[1957], p.10).
Por mais diferentes que sejam os romances de Bataille uns dos outros, em

cada um deles se encontra um momento chave em que o narrador evoca a nogao
do impossivel, que desemboca numa espécie de epifania. Por quais meios a
experiéncia do impossivel pode ser falada e se comunicar? A literatura erética é
uma forma que Bataille explora como acesso ao impossivel de dizer, mas, ainda
assim, dizer algo. Segundo Cassud, os romances de Bataille séo estruturados da
mesma maneira, em torno das mesmas obsessodes:

(...) uma mulher ocupa o centro da historia, representando a
violéncia do desejo e a exigéncia do mal (...) Em quase todas as
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historias do Bataille, essa mulher é oposta a uma ou varias
outras que representam a fronteira transgredida por esse desejo
sem medida, e retornam a imagem de sua loucura (Cassud,1999,
p.20).

A partir da oportuna afirmacéo de Cassud, percebemos, com certa facilidade

e como guem constata uma evidéncia, que em cada historia de Bataille ha uma
voz feminina a qual se destaca das outras vozes da histdria que expressa a
exigéncia de um desejo desmedido e sem compromisso.

E através desta figura do feminino que Bataille enuncia o imperativo de um
desejo violento e sem medida que evoca a nocao lacaniana do Outro gozo. Gozo
feminino que se mostra desmedido e que provoca, caso das narrativas batalliana,
em um efeito de desnorteamento do narrador, sempre masculino, que fica
capturado pela exigéncia deste absoluto.

Em Minha mée, por exemplo, o narrador encontra-se diante de um gozo
materno avassalador. A mde do narrador formula a exigéncia de um desejo
violento: “Eu gostaria que vocé me amasse até na morte” (Bataille apud Cassud,
1999, p.18). Nesta historia, o narrador, na posicdao de filho de uma mulher
enlouquecida, descreve o sentimento de estar capturado pelo gozo materno,
perdendo-se nele, sem poder dele sem desvencilhar.

Em A Histéria do Olho, um jovem narra sua primeira aventura erética. O
ritmo do livro é frenético: os jovens andam por toda a parte, provocam situacdes
surreais que escapam totalmente a compreensdo habitual. Tudo acontece de forma
meio delirante, sem que 0s personagens possam contar com algum tipo de freio.

Em Madame Edwarda, esta condicdo é ainda mais forte. Este breve e
contundente livro narra a aventura de um homem pela noite parisiense, passada
boa parte do tempo em um bordel. A obscenidade narrada chega a ser obscena até
mesmo para um bordel! Todas as cenas descritas destacam a bestialidade do
desejo e a perda do controle sobre si que ele implica.

Numa esquina, a angustia me decompds, uma angustia suja e
embriagante (talvez por ter visto duas mulheres se agitarem
furtivamente na escada dos lavabos). Nesses momentos, fico
com ansia de vOmito. Precisaria despir-me ou despir as
mulheres que desejo: o calor morno de carnes insipidas me
aliviaria. Porém, recorri a estratégia mais pobre, pedi no balcao,
uma aguardente, que engoli; prossegui assim de bar em bar,
ate...

A noite acabava de cair. (Bataille, 1990[1941], p.12).
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Como visto no primeiro capitulo, o erotismo € movido por um excesso
cuja desordem que provoca desarticula o eu. Neste sentido, pode-se dizer que a
dissolucdo da subjetividade.

Comecei a perambular por essas ruas propicias que vdo da
Poissonniére a Saint-Denis. A soliddo e a obscuridade
completaram a minha embriaguez. A noite estava nua nas ruas
desertas e eu quis deshudar-me como ela; tirei as calgas, que
coloquei no brago; desejei poder fixar o frescor da noite em
minhas pernas; estava sendo levado por uma estonteante
liberdade. Sentia-me maior. Segurava em minha mao meu sexo
ereto (Bataille 1990[1941], p.12).

A noite e a nudez sdo metaforas desta comocao que o erotismo inspira. O

narrador encontra-se despossuido de si, aberto a uma experiéncia a qual ele se
entrega. Angustia e prazer se mesclam numa experiéncia soberana na medida em
que rejeita qualquer temporalidade que nédo a do instante.

MINHA ANGUSTIA FINALMENTE E SOBERANA,
ABSOLUTA. MINHA SOBERANIA MORTA ESTA NA
RUA, NAO APREENSIVEL - A SEU REDOR UM
SILENCIO DE TUMULO — ESCONDIDA A ESPERA DO
TERROR — E NO ENTANTO SUA TRISTEZA ZOMBA DE
TUDO (ibid, p.10, grifos do autor).

O “eu” narrador das historias de Bataille ndo tem nada de um personagem

psicologicamente ou socialmente consistente. Ele aparece apenas como a voz
portadora da histdria a partir do momento em que ele se esvazia de tudo que
constituiria um personagem psicologicamente coeso. O que da luz a histéria e o
que constitui o “eu” do narrador ¢ a fenda ou a queda. O “eu” entdo somente pode
aparecer em uma cabeca vazia, 0 que quer dizer esvaziada de qualquer
circunstancia social ou psicologica.

Uma voz mais que humana, arrancou-me do meu
embrutecimento. A voz de Madame Edwarda, tal como seu
corpo, era obscena:
- Vocé quer ver meus trapos? Dizia
(...) Assim, os ‘trapos’ de Edwarda olhavam para mim, peludos
e rosados, cheios de vida como um polvo repugnante. Balbuciei
docemente:
-Por que esté fazendo isso?
-Veja disse ela, eu sou DEUS...
-Eu sou louco... (ibid, p.12)

A caracteristica essencial do desejo feminino encenado por Bataille é de ser

0 lugar da contradicéo, o lugar da coabitacdo dos extremos, o abjeto e o divino, 0
nojo e a veneracdo. E é como lugar de contradicdo, ponto onde 0s extremos se

encontram, onde o0 abjeto vira o divino, que esse desejo interessa Bataille.
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Esse desejo feminino desmedido e sem satisfacdo possivel - esse desejo que
leva a raiva e que faz coincidir o gozo e a morte - é encarnado por uma voz
feminina que expressa, através da historia, de sua exigéncia e de sua paixao.

O erotismo serve de catacrese do impossivel, de metafora
permitindo designar um termo que ndo pode ser nomeado.
Bataille ndo tem escolha: somente a descrigdo do excesso
sexual o permite representar essa rachadura do sujeito que abre
um acesso ao impossivel (Cassud,1999, p.25).

O impossivel somente pode ser dito gracas a construcdo de uma imagem

escandalosa. O objeto das suas histdrias é um objeto literalmente impossivel de
representar devido a qualquer apresentacdo congelar esse objeto que ndo é um
estado, mas uma passagem. O impossivel ndo é outra coisa além desse
deslizamento por ndo poder ser dita precisamente, porque sua esséncia é de
escapar. O impossivel atingindo pelas historias de Bataille € o impossivel da
representacdo, o que escapa ao poder do sentindo. O impossivel somente existe na
medida em que as historias 0 perseguem em contraposicdo a um “possivel” que
elas pdem em cena e denigrem.

Se Bataille, nas suas historias, representa o absoluto, ndo é o
desejo sexual, mas a exigéncia que funde a escrita. O ato sexual
ndo é o objeto da representacdo. Ele é a abertura sobre o
impossivel, a catacrese da “impossivel tensdo” que constitui a
escrita. Todas as técnicas narrativas das histdrias de Bataille
manifestam a impossibilidade de atingir, impossibilidade que é
0 impossivel préprio e que é, por ai mesmo, a escrita
(Cassud,1999, p.32).

E a imagem do objeto que persegue o escritor: esse objeto somente é seu

com a condi¢do de ndo de ser pego. Bataille explora 0 gozo mistico sob o signo de
uma felicidade angustiada, da abertura a todo o possivel. Este espaco ilimitado
que dilacera o sujeito abre uma fenda irreparavel, a qual Bataille explora como

lugar privilegiado da literatura.
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4 Soberania?
4.3 Experiéncia interior

No primeiro capitulo desta dissertacdo, propomos uma leitura da nocao de
experiéncia interior atrelada a forma como Bataille aborda a filosofia. Ou seja,
valorizamos a experiéncia interior como método investigatério que, a partir da
premissa de abrir mdo do saber instituido, abre-se para uma via de experimentagado
mais crua.

Nosso percurso até agora buscou expor o aspecto problematico da
experiéncia erotica, sobretudo de um erotismo que podemos denominar por
tragico. Bataille afirma que a experiéncia erdtica ¢ o “entrecruzamento de
violéncias fundamentais”. Devido ao sentimento de perdicdo que o erotismo
promove despertado pela violacdo do ser, o eu enquanto instancia racional e
autdnoma se dilui.

Na mesma esteira do pensamento, Lacan sublinha a atuacdo da pulsdo de
morte no desejo inconsciente e a presenca do gozo como uma estranha satisfagéo,
paradoxal na medida em que se trata de uma satisfacdo que carrega algo de
morbido. Veremos agora de que forma alguma modalidade de ética pode estar
atrelada a tudo isso.

Bataille aponta que o erotismo e a soberania sdo objetos impossiveis de
apreender. Impossiveis na medida em que exigem a negacdo de qualquer
prerrogativa filos6fica ou moral em nome da abertura para a vivéncia de uma
experiéncia interior que sé encontra sua autoridade em si mesma. O erotismo e a
soberania sdo objetos impossiveis de apreender completamente pela via da razéao.
E nessa medida em que o pensamento do autor se abre para a necessidade da
experiéncia e, so atraves dela, pode encontrar seu verdadeiro sentido.

Veremos agora como a no¢do de experiéncia interior esta articulada a ideia
de soberania. Justamente por exigir daquele que faz a experiéncia a capacidade de
abrir médo do ja sabido, das suas pretensdes racionais e egoicas, essa experiéncia,
da qual nos fala Bataille deve ser entendida como soberana. Tentaremos aqui
expor esta articulagao.

Chamo experiéncia uma viagem ao término do possivel do
homem. Cada um pode ndo fazer esta viagem, mas, se ele a faz,
isso supBe negar as autoridades, os valores existentes, que
limitam o possivel. Por ser negacdo de outros valores, de outras
autoridades, a experiéncia tendo uma existéncia positiva, torna-
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se positivamente o valor e a autoridade (Bataille, 1992 [1943],
p.15. grifos do autor).
A experiéncia interior da qual nos fala Bataille ndo encontra sua autoridade

na atitude moral, nem no saber cientifico, ndo se encontrando assim dentre as
tarefas que servem a alguma finalidade. A finalidade ndo é outra coisa que é a
propria experiéncia.

Na experiéncia, ndo ha mais existéncia limitada. Um homem
ndo se distingue em nada dos outros: nele se perde o que em
outros ¢ torrencial. O preceito ¢ simples: ‘seja esse oceano’,
ligado ao extremo, faz a0 mesmo tempo do homem uma
multiddo, um deserto (Bataille, 1992[1943], p.35).

Em A experiéncia interior (Bataille, 1943), tem-se uma exposicao

aprofundada do aspecto sagrado do erotismo. E interessante notar que, para o
autor, a diluicdo do eu da qual o erotismo é flagrante tem igualmente um aspecto
violento e sagrado. Quanto ao aspecto sagrado do erotismo, parece-nos que este se
liga boa parte ao sentimento de pertencimento ao mundo.

Logo no comego deste livro, cujo autor afirma ter nascido de uma
necessidade desesperada, Bataille define aquilo que entende pelo termo:

Entendo por experiéncia interior aquilo que geralmente chamam
de experiéncia mistica: os estados de éxtase, de arrebatamento,
pelo menos de emocdo meditada. Mas penso menos na
experiéncia confessional, a qual foi preciso ater-se até agora, no
gue numa experiéncia nua, livre de amarras, mesmo de origem a
qualquer religido que seja. E por isso que n&o gosto da palavra
mistica (Bataille, 1992 [1947], p.11).

Poderiamos imaginar que a concepc¢do de experiéncia interior, sustentada

pelo autor, relaciona-se com 0 que se entende por experiéncia mistica,
restringindo-se a concepcdo da experiéncia mistica cristd pautada em uma ascese,
pois, na concepc¢do de Bataille, as religides costumam operar fora da esfera do
sagrado, utilizando-se de conceitos sustentados em uma base moral comum. Seu
conceito de sagrado foi desenvolvido com base em uma critica ao cristianismo,
mostrando uma religiosidade estritamente ateia: “Creio que o sagrado morreu de
excesso de elevagao do espirito” (Bataille, 1957).

A experiéncia interior responde & necessidade em que me
encontro — e comigo a existéncia humana — de colocar tudo em
jogo (em questdo), sem repouso admissivel. Essa necessidade ja
atuava, apesar das crencas religiosas, mas ela tem
consequéncias ainda mais completas na falta dessas crengas. Os
pressupostos dogmaticos deram limites indevidos a experiéncia:
aquele que ja sabe ndo pode ir além de um horizonte conhecido
(Bataille, 1992[1943], p.11).
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Percebemos que a experiéncia interior narrada por Bataille aponta para uma
experiéncia limite, da qual as barreiras protetoras do comum foram dissipadas e o
sujeito encontra-se ausente de quaisquer prerrogativas morais ou qualquer tipo de
orientacdo. O pensamento de Bataille repousa sob um fundo de ndo-saber. Neste
momento, 0 “nao-saber” aparece como principio da experiéncia interior. Para o
autor, a experiéncia interior nasce no ndo saber e nele permanece.

A experiéncia é o colocar em jogo (a prova), na febre e na
angustia, aquilo que um homem sabe pelo fato de ser. Caso,
nesta febre, ele tenha qualquer apreensdo que seja, ndo pode
dizer: ‘eu vi isto, o que vi ¢ tal’, ndo pode dizer: ‘eu vi Deus, o
absoluto ou o fundo dos mundos’, ele s6 pode dizer ‘o que vi
escapa ao entendimento’, e Deus, o absoluto, o fundo dos
mundos ndo sdo nada se ndo forem categorias do entendimento.
Se eu dissesse com decisdo: ‘vi Deus’, o que vejo mudaria
(Bataille 1943 [1996], p.12).

Bataille faz questdo de indicar que seu pensamento repousa sob um fundo

de ndo-saber que, neste momento, aparece como principio da experiéncia interior.
Para 0 autor, a experiéncia interior nasce no ndo-saber e nele permanece.

A experiéncia-limite é a experiéncia daquilo que existe fora de
tudo, quando o tudo excluiu todo o exterior, daquilo que falta
alcangar, quando tudo estd alcancado, e que falta conhecer,
guando tudo € conhecido: o proprio inacessivel, o proprio
desconhecido (Blanchot 1986 [2007], p.187).

Bataille define a experiéncia interior como Unica autoridade possivel,

tecendo uma critica aguda ou a qualquer método religioso que vise 0 acesso a
experiéncia do sagrado ou a qualquer método cientifico que pretenda acessar a
verdade. Para o autor, a experiéncia interior € necessariamente livre de dogmas e
exige daquele que se encontre diante de um terreno de abertura a experiéncia
selvagem, abertura aquilo que escapa ao entendimento pela via do sentido. Trata-
se, para Bataille, de acabar com a dialética propondo a experiéncia sagrada de
fusdo do sujeito com o objeto.

Neste livro, Bataille concebe a experiéncia interior como signo da
soberania. Trata-se de uma soberania especial. Nada tem a ver com a soberania do
Eu - a soberania do Estado -, que postula numa instancia superior sua
racionalidade. A soberania batalliana é o que ratifica a autoridade da experiéncia
interior, um espaco sagrado de ndo submetimento.

Jacques Derrida (1987) reconhece na soberania batailliana a necessidade de
uma destruicdo do discurso na qual a transgressdo € o artificio necessario para

tornar a experiéncia do pensamento em uma experiéncia vertiginosa, capaz de
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tocar o limite do cognoscivel. O filosofo francés afirma que: “a soberania ndo se
prescreve. E, em geral, ndo ordena nem outrem, nem as coisas, tampouco 0s
discursos, em vista da producdo de sentido” (Derrida, 1987, p.391). Ja nas
palavras de Bataille: “A passagem do saber ao ndo-saber ndo € um momento de
composicao, mas de decomposicdo do pensamento” (Bataille apud Rella, 2006).

A soberania € menos o que vem dizer um propdsito, uma mira
(Bataille inclusive estd sempre falando desta mira,
paradoxalmente “impossivel”), uma verdade dada e a atingir, da
qual os homens ndo deixam de estar abertos além de toda
apropriacdo e todo o egocentrismol (Besnier, 1998, p.18,
tradugdo nossa).

Bataille explora a experiéncia soberana sob o signo de uma felicidade

angustiada, da abertura a todo o possivel. Este espaco ilimitado, que dilacera o
sujeito, abre uma fenda irrepardvel. Bataille aceita esta fenda como lugar
privilegiado.

O paradoxo decisivo do ekstasis, deste absoluto estar-fora-de-si
do sujeito, é que aquele que faz a experiéncia ndo esta mais no
instante em que a experimenta, deve faltar a si no momento em
gue deveria estar presente para fazer a experiéncia (Agamben,
2005, p.92).

A operagdo soberana aparece como um paradoxo, exigindo do sujeito que

ele esteja |4 para viver a experiéncia da qual foi despojado de si. Neste sentido, o
soberano estd dentro e fora da lei, pois o soberano é aquele que se coloca
legitimamente de dentro da lei para afirmar que ndo ha fora da lei. No sentido
etimoldgico, o paradoxo da soberania sinaliza a impossibilidade de o sujeito estar
presente no momento de seu éxtase.

O erotismo, ja o disse, € a meus olhos o desequilibrio em que o
préprio ser se coloca em questdo, conscientemente. Em certo
sentido, 0 ser se perde objetivamente, mas entdo o sujeito se
identifica com o objeto que se perde. Se for preciso, posso
dizer, no erotismo: EU me perco. (Bataille 1957 [2013], p.55).
O éxtase aparece em diversos momentos da obra de Georges Bataille como

uma figura que indica uma experiéncia e esta sugere o limite da linguagem e do
saber. Logo, essa experiéncia se da no limite daquilo que é possivel comunicar.

Os apontamentos de Bataille sobre a experiéncia interior nos servem para
compreendermos melhor a experiéncia tragica humana. Como afirma o autor: “a

experiéncia interior é conquista, e como tal, para outrem! (Bataille, 1992 [1943]

'No original: La souveraineté est moins ce qui vient dire um but, une visée (Bataille
d’ailleurs ne cesse de dire cette visée, paradoxalement “impossible”), une vérité donnée et a
atteindre, que cela a quoi les hommes ne cessent d”étre ouverts par-dela toute appropriation et tout
égo-centrisme.
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p.67)”. Este ato sacrificial, presente como apice da trama tragica, concerne em si 0
paradoxo da maior beleza no maior horror. No amor ao objeto, o sujeito sacrifica
a si proprio e extravia-se na busca em fundir-se.

Na experiéncia interior nao se trata da soberania do eu. Bataille indica que a
soberania da qual fala ndo é o que os outros entendem por tal, ndo é a dos Estados,
ndo é o aspecto servil da vida humana. Mais adiante, Bataille afirma que a
soberania “ndo € nada; ou, antes, ndo ¢ coisa nenhuma”.

Ser soberano significa ndo se deixar reduzir, como no trabalho,
ao estado de uma coisa, mas desenvolver a subjetividade:
afastando o trabalho e tomado pelo momento, 0 sujeito esgota
no consumo de si mesmo. A esséncia da soberania consiste no
consumo inutil, naquilo que me agrada (Habermas, 2000,
p.311).

Nesta concepcdo, a experiéncia interior € o contrario da acdo, a qual

depende do projeto. Todo discurso encontra-se empenhado ai, na realizacdo desta
acao. Por isso, no que toca o tempo, 0 projeto suspende a experiéncia interior,
adiando-a.

Percebemos que o erotismo articulado a experiéncia interior esta fora do
servico de bens. Podemos afirmar, junto a Lacan, que no erotismo o que estd em
jogo € uma ética do desejo. Para além do célculo do prazer, o erotismo lanca o
homem numa aventura onde o sacrificio das formas constituidas se faz necessério
como abertura ao novo e ao singular.

Soberano é aquilo que existe independente de qualquer utilidade, de
qualquer serventia, de qualquer finalidade. Soberano é o que ndo pode ser
reduzido a légica produtiva. A logica soberana é oposta a do escravo, do servil ou
do assujeitado; o soberano é aquele que dispde livremente do tempo e dos
recursos, aquele que é capaz de utilizar o excedente de maneira indtil. E claro que
o0 mundo no qual vivemos € o da utilidade, do acimulo, da operacdo subordinada
as obras Uteis, em contraposicdo a este esplendor inutil. Bataille define o erotismo
no ambito desta soberania, desde grande dispéndio improdutivo, em contraposi¢do
ao terreno da sexualidade normativa.

A soberania, que Bataille busca explorar, esta além do util, além da angustia
ou do medo da morte. Blanchot (2006[1985], p.40) aponta que 0 soberano tem
algo desta apatia, uma espécie de superacdo do medo de sua morte que permite se

colocar além do util e da simples manutencéo da vida.
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A nocdo de soberania em Bataille abre um campo para se pensar a dimensao
da transgressdo e da liberdade. Diferentemente da perverséo identificada na
literatura sadiana, por exemplo, a transgresséo batalliana ndo configura a auséncia
de limites, nem a sua superacdo definitiva. A transgressdo € justamente a tensdo

entre o campo do desejo e o campo da lei.

4.4 Experiéncia literaria

O pensamento de Georges Bataille se encontra a margem do projeto comum
da Filosofia. Toda a tradicdo filosofica estd compreendida no esforco de tracar as
linhas da compreensdo da existéncia pela vida. Por isso, Blanchot afirma que “¢
surpreendente que um pensamento a tal ponto distante da coeréncia livresca tenha
sido capaz de afirma-se a tal ponto, sem se trair, numa obra que a leitura conserva
o poder de alcangar” (Blanchot, 2007 [1986], p.183).

Ao afirmar que “pensa como uma moga tira o vestido”, Bataille busca expor
0 pensamento a uma nudez. Essa procura em explorar o pensamento no limite da
compreensdo expde 0 pensamento a um excesso impossivel de ser absorvido.
Trata-se para Bataille, como veremos, de um esforco no sentido de aproximar o
pensamento a esta nudez.

A nudez, como forma crua de estar exposto aos acontecimentos, aparece
como uma sensibilidade especial. Bataille percorre o fascinio pela ambiguidade
deste estado que num sO tempo exprime fragilidade e abertura. “A nudez, essa
noc¢do tao bataillana, ndo €, portanto, uma condi¢do, mas um estado do ser, uma
forma da experiéncia interior” (Antelo, 2006, p.50).

Em verdade, a linguagem que adoto sé poderia se concluir por
minha morte [...] A morte é uma decomposi¢do, uma supressao
tdo perfeita que, no cume, o pleno siléncio é sua verdade, tanto
mais que é impossivel disso falar [...] Volto-me ao fim da
linguagem que é a morte. Virtualmente, trata-se ainda de uma
linguagem, cujo sentido — j& a auséncia de sentido — é,
entretanto, dado nas palavras que pde fim a linguagem. Essas
palavras s6 tem sentido na medida em que precedem o siléncio
(o siléncio que pde fim): elas s6 teriam pleno sentido
esquecidas, caindo  decididamente,  subitamente, no
esquecimento (Bataille, 1992 [1943], p.242).

Foucault afirma que, na experiéncia moderna da linguagem, “nos deparamos

com uma hiancia que por muito tempo permaneceu invisivel para nos: o ser da

linguagem so6 aparece para si mesmo com o desaparecimento do sujeito”
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(Foucault 2001[1966], p.222). A partir do final do século X1X, toda uma legido de
escritores passa a explorar este “desaparecimento do sujeito”.

Bataille escreve o desaparecimento do sujeito, 0 que exige que todo o
sentido passe a funcionar como sacrificio do proprio sentido. Bataille detona
assim a possibilidade, dentro do discurso de sua obra, de pensar essa dicotomia.

No extremo de seu desenvolvimento, 0 pensamento aspira a sua
execucdo precipitando na esfera do sacrificio e, assim como
uma emocao cresce até o instante dilacerado do solugo, sua
plenitude leva-o0 ao ponto em que sopra um vento que o abate,
onde viceja a contradicdo definitiva (Bataille, 1992[1943],
p.261).

Bataille se utiliza de uma linguagem apta a comunicar o terror, a angustia, o

riso e o éxtase. Neste sentido, é uma linguagem aberta a uma ferida vida e que ndo
¢ apenas util, feita para comunicar simplesmente, mas também a propria
experiéncia de um sujeito que morre para viver.

Bataille reconhece a proximidade entre a poesia e o sacrificio: “o termo
poesia, que se aplica as formas menos degradadas, menos intelectualizadas da
expressdao de um estado de perda, pode ser considerado como sinénimo de
despesa: significa, com efeito, do modo mais preciso, criagdo por meio da perda.
Seu sentido, portanto, ¢ vizinho do de sacrificio” (Bataille, 1975[1949], p.32).
Vale lembrar que, de acordo com a concepcao expressa nesse escrito, o horror e a
angustia produzidos pela literatura e pelo teatro estdo diretamente relacionados ao
fato de serem expressdes particulares da “perda tragica”.

Perdido para um discurso no limite de sua possibilidade, o
sentido deve ser absolutamente consumido, até sua morte. Em
outros termos, ‘palavras que pde fim a linguagem’ sdo aquelas
capazes de se abrir para a perda (a deriva) absoluta de seu
sentido: constituem assim, o tormento da escrita, 0 comentario
de sua auséncia de sentido, ou melhor, de seu sentido de
auséncia (Filho, 2008, p.155).

Derrida (1967) aponta que o projeto bataliano visa conduzir a modernidade

até o seu fim. Bataille € um dos escritores que participa, na Franca, da
desconstrucdo das categorias persistentes na modernidade que contribuem para a
sedimentacéo do processo de individualidade e racionalidade.

Jean-Luc Nancy reconhece algo novo no modo de fazer literatura a partir de
Georges Bataille e afirma que “ele abre em si a questdo do presente como tal, do
que acontece aqui e agora ao existente: sua “verdade” ou seu “sentido”, sua nudez

ou seu acontecimento” (Nancy, 2001, p.15).
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Para Nancy, Bataille inaugura aquilo que podemos chamar de “escrita do
fora”. Uma linguagem que surge a partir da fenda entre o sentido e o ndo-sentido.
“Na escrita, o real ndo se representa, ele apresenta a violéncia desconhecida, a
surpresa ¢ a liberdade do ser na “excription” onde a escrita a cada instante se
descarrega sobre ela mesmo.” (Nancy, 2013, p.319, traduc&o nossa) 2

Jean Luc-Nancy (2013) propde pensar a categoria de ‘excrit’ a partir de
Bataille. Por excrit, Nancy entende que ha uma voz fora do pensamento que
penetra 0 pensamento, o perturbando na medida em que transpde o limite do
pensavel, arrastando para mais além o impensavel. Nesta concepc¢éo, o sujeito esta
lancado para fora de si, ele habita esta fenda. A linguagem serve a uma violéncia,
em que o sentido é sacrificado, s&o 0s momentos de soberania para Bataille.

Porque a partir de Bataille? Por causa de uma comunidade com
ele que passa além, e que abre méo da discusséo tedrica (que eu
posso imaginar viva, sendo dura, com o que poderiamos chamar
de a religido tragica de Bataille). Essa comunidade tende a isso,
gue Bataille me comunique imediatamente a pena e o prazer
gue tendem a impossibilidade de comunicar qualquer coisa sem
tocar no limite onde o sentido inteiro se doa fora de si, como
uma simples mancha de nanquim através de uma palavra,
através da palavra “sentido”. Essa doacdo do sentido que faz o
sentido, ou a essa doacdo do sentido a obscuridade da sua fonte
de escrita, eu a digo “I’excrit” (Nancy 2013, p.313, traducédo
nossa) 3.

A linguagem fornece amparo a experiéncia ao oferecer as vias possiveis do

sentido. Que seriamos de nds sem a linguagem? — pergunta Bataille, Foi ela que
fez de nds o que somos. Sé ela revela, no limite, 0 momento supremo em que ja
ndo tem sentido. Mas todo aquele que fala confessa a sua impoténcia.

A linguagem ndo nos foi dada independentemente da dialética a
transgressao. Eis por que a filosofia, para conseguir chegar até o
fim, se acaso o pode, do conjunto dos problemas, tem que os
retomar a partir de uma analise historia da proibicdo e da
transgressdo. E na contestacdo, baseada na critica das origens,
que a filosofia, transformando-se numa transgressdo da
filosofia, acede ao cume do ser. O cume do ser ndo se revela na
sua integridade, sendo no movimento de transgressao em que 0

2 No original: Dans I"écriture, le réel ne se represente pas, il presente la violence inouies, la
surprise et la liberte de I"étre dans excription ou I"écriture a chaque instant se décharge d’elle-
memé.

¥ No original: Pourquoi a partir de Bataille? A cause d"une communauté avec lui qui passe
au-deld, et qui se passe de la discussion théorique (que je peux imaginer vive, sinon dure, avec ce
qu’on pourrait appeler la religion tragique de Bataille). Cette communauté tient a ceci, que Bataille
me comunique immédiatement la peine et le plaisir qui tiennent a I"impossibilité de communiquer
goi que ce soit sans toucher a la limite ou le sens tout entier se reverse hors de lui-memé, comme
une simple tache d’endre a travers um mot, a travers le mot ‘sens’. Ce reversement du sens qui fait
le sens, ou ce reversement du sens a I"obscurité de as source d”écriture, j ele dis I"excrit.
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pensamento fundado, pelo trabalho, no desenvolvimento da
consciéncia, acaba por ultrapassar o trabalho, sabendo que
nunca se lhe pode subordinar (Bataille, 1992 [1957], p.247-
248).

Em “Prefacio a transgressdao”, texto primeiramente publicado pela revista

Critique em 1963 num ndmero especial em homenagem a Georges Bataille na
ocasido de sua morte, Michel Foucault analisa a experiéncia da linguagem
batalliana. Para Foucault a experiéncia da linguagem em Bataille participa do
movimento filoséfico que visa a derrocada da categoria de individualidade. A
linguagem

(...) avanca como em um labirinto, ndo para reencontra-lo, mas
para experimentar (através da propria linguagem) a perda dele
até o limite, ou seja, até a abertura onde seu ser surgiu, mas ja
perdido, inteiramente espalhado pra fora de si mesmo,
esvaziado de si até o vazio absoluto — abertura que é a
comunicacdo (Foucault, 2001[1966], p.38).

Esta abertura que a literatura de Bataille promove, Foucault a aponta bem:

trata-se de localizar a comunicagcdo noutro lugar. N& uma comunicacdo que
pretende estabelecer uma compreenséo entre dois sujeitos, mas uma comunicagdo
que ndo despreza sua contradicdo e seu limite. E uma comunicagio que se
estabelece para além das esferas egoicas.

A linguagem de Bataille, em compensacdo, desmorona-se sem
cessar no centro de seu préprio espaco, deixando a nu, na
inércia do éxtase, o sujeito insistente e visivel que tentou com
dificuldade, e se vé como que rejeitado por ela, esgotado sobre
a areia do que ele ndo pode mais dizer (ibid, p.36).

Ndo se trata do uso que alguém possa fazer, melhor ou pior, da linguagem

enquanto instrumento, mas da linguagem enquanto atravessamento vital que
constitui 0 homem ao mesmo tempo em que o limita.

Resta a nudez de Bataille, resta sua escrita nua, expondo a
nudez de toda escrita. Equivoca e clara como uma pele, como
um prazer, como um medo. Mas a comparacao ndo é suficiente.
A nudez da escrita é a nudez da existéncia. A escrita é nua
porque ela “excrit”, a existéncia nua porque ela ¢ “excrite”.
(Nancy, 2013 p.319, traducédo nossa) 4

Bataille participa do movimento de desconstru¢do da categoria de sujeito e

objeto. Tradicionalmente a linguagem é compreendida como um instrumento, um
objeto que o sujeito € ensinado a utilizar. Todavia, ha, a partir do século XIX,

todo um movimento do pensamento que somos capazes de localizar a partir de

* No original: Reste la nudité de Bataille, reste son écriture nue, exposant la nidité de toute
écriture. Equivoque et Claire comme une peau, comme um plaisir, comme une peur. Mais la
comparaison ne suffit pas. La nudité de I"escriture est la nudité de I"exixtence. L écriture est nue
parce qu’elle ‘excrit’, 1’existence est nue parce qu’elle est ‘excrite’.
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Freud e da descoberta do inconsciente que permite deslocar esta questdo. A
linguagem, logo, passa a ser entendida como algo que constitui o sujeito e, nessa
medida, o ultrapassa.

A escrita, em Bataille, ¢ um combate, uma luta que afirma a
vontade de ultrapassar os limites da linguagem, um trabalho de
transgressdo, que se depara com o0s estreitos vinculos de
interdependéncia da linguagem e da interdicdo, no qual a
primeira é fundamento da lei e garantia da ordem em que
vivemos — lei da qual ndo podemos escapar a ndo ser por alguns
instantes, na experiéncia do extremo que é a transgressdo
(Peixoto, 2008, p.28).

A escrita em Bataille transgride as nocdes tradicionais da literatura e, deste

modo, funda uma fenda que pode ser percorrida pelo leitor. Derrida adverte da
possibilidade de vertigem ao se aventurar em o que Bataille designou de “a
experiéncia interior”, experiéncia-limite que leva o sujeito ao encontro de seu
impossivel.

Ndo é por acaso que a soberania, e ndo o ser, esta em destaque no
pensamento de Bataille como aponta Habermas: “A transgressdo dos limites em
diregdo ao sagrado ndo significa uma auto-rendincia submissa da subjetividade,
mas sua liberacdo para a verdadeira soberania” (Habermas, 2000, p.301)

Jacques Derrida reconhece na soberania batailliana a necessidade de uma
destruicdo do discurso, na qual a transgressao é o artificio necessario para tornar a
experiéncia do pensamento uma experiéncia vertiginosa, capaz de tocar o limite
do cognoscivel. Derrida afirma que “a soberania ndo se prescreve. E, em geral,
ndo ordena nem outrem, nem as coisas, tampouco 0s discursos, em vista da
producdo de sentido” (Derrida, 1987, p.391).

A escrita de Georges Bataille parece ser o esforco de apreensdo de um
pensamento em ruina, de uma queda paradoxal. Como se pode apreender tal
vertiginosa? Narrar a perda da razdo humana, da capacidade de calcular, de optar
pela boa medida e, ao invés disso, abrir-se para um gozo inumado? Em verdade, a
linguagem s6 poderia se concluir pela morte, pela supressdo da vida, que, no
cume, somente o siléncio é sua verdade. Tanto que é impossivel falar sobre isso,
apesar de se falar.

Para Bataille, a linguagem &, de certa forma, um altar para o sacrificio.
Sacrificio do sentido, uma vez que o sentido desliza e ndo esta fixado, mas
sacrificio também para o escritor que desaparece enquanto sujeito para dar voz a

sua escrita. O que se sucede desta experiéncia, Bataille descreve: “Nao sou mais
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eu mesmo, mas 0 que sai de mim atinge e encerra em seu abrago uma presenca
sem limites, semelhante a perda de mim mesmo.” (Bataille, 1992[1943], p.298)
Apesar da admiracdo declarada por Georges Bataille, Derrida (1967) adverte
o leitor para as dificuldades travadas na leitura do texto batailliano. Apesar do
prazer extraido desta leitura, a utilizacdo luxuosa da linguagem utilizada por
Baitalle tem uma rara capacidade em tecer ricos paradoxos, proporcionando ao
leitor de seu texto verdadeiras surpresas e, assim, a leitura atenta de Bataille
conduz o leitor a experiéncia da vertigem. Por isso, Derrida, muito sabiamente,
sugere que se possa ter uma “deriva calculada”, advertindo que convém tomar
certa precaucao com aquilo que a leitura de Bataille pode despertar. E verdade que
ele conduz o seu leitor ao limite de todo o possivel da experiéncia, revelando o
fracasso do ego em calcular, organizar ou planejar a experiéncia. Por isso, Derrida

(1967) aponta que o projeto bataliano visa conduzir a modernidade até o seu fim.

450 fim do discurso

Teria vergonha de buscar no éxtase
uma verdade que, (...), retirasse o
sentido da entrada de um comboio na
estacéo.

(Georges Bataille apud Jean Piel)

Na Franca, Bataille foi um dos intelectuais que participou da desconstrucéo
das categorias de individualidade e racionalidade persistentes no pensamento
moderno. Todo o seu pensamento, do comeco ao fim, serve a este intuito.

Para dar conta desta desconstrugdo, Bataille ndo se ocupou apenas em
formalizar as vias pelas quais o sujeito se constitui como signo de um valor moral,
mas fez de sua literatura um espago aberto a esta experimentag&o.
Frequentemente, assinava seus romances com pseudénimos que, dentre outros
significados possiveis de serem encontrados, é possivel perceber a equivocacdo da
categoria de sujeito. O escritor para Bataille ndo é um sujeito, é, mais
especificamente, um lugar de comunicacao:

O eu ndo tem importancia nenhuma. Para um leitor, sou um ser
qualquer: nome, identidade, histérico ndo mudam nada. Ele
(leitor) é alguém, e eu (autor) também o sou. Ele e eu somos
sem nome, saidos do...sem nome, para este...sem nome Como
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sdo para o deserto dois grdos de areia, ou para um mar duas
ondas se perdendo nas ondas vizinhas (Bataille, 1992[1943],
p.57).
Bataille aponta que o

133

‘si mesmo’ ndo ¢ o sujeito isolado do mundo, mas
um lugar de comunicagéo, de fusdo do sujeito e do objeto”. (ibid, p.17). O que se
sucede desta experiéncia, Bataille descreve: “Nao sou mais eu mesmo, mas o que
sai de mim atinge e encerra em seu abrago uma presenca sem limites, semelhante
a perda de mim mesmo” (ibid, p.298). E ainda afirma:

Assim, 14 onde tu quererias apreender a tua substancia
intemporal, tu encontras somente um deslizamento, s6 0s jogos
mal coordenados dos teus elementos pereciveis. (...) Eu sou e tu
és, nos vastos fluxos das coisas, apenas um ponto de parada
favoravel ao jorro. Ndo demore a tomar uma exata consciéncia
dessa posicdo angustiante: se te acontecesse de te prenderes a
objetivos contidos nos limites em que ninguém esta em jogo
salvo tu, a tua vida seria a de todo mundo, ela seria ‘privada do
maravilhoso’ (...) As gldrias, a maravilha da tua vida, ligam-se a
esse jorro da onda gue se estabelecia em ti, no imenso barulho
da catarata do céu (ibid, p.101).

Constatamos que a linguagem empregada por Bataille € erotizada na medida

em que percorre a fenda que se abre entre o sentido e o ndo-sentido ou, se
preferirmos, Lei e transgressao. Trata-se da exposicdo de uma ferida vida. Trata-
se de uma experiéncia gue visa alcancar a possibilidade de a linguagem tocar o
impossivel, o aspecto desejante e insondavel da subjetividade. Apesar de a
linguagem batalliana visar o ponto de impossivel, Bataille valoriza a
comunicagdo, entendendo-a como espago privilegiado para o qual as forgas
convergem.

Pela via da experiéncia interior, Bataille busca uma nudez que culmine
numa explosdo de um riso, uma experiéncia tal que seja capaz de permitir que
algo no sujeito ria_soberanamente de sua propria pretensdo. Trata-se do encontro
com uma verdade nua de significagdo, puro acontecimento.

Que seriamos de nds sem a linguagem? — pergunta Bataille: “Foi ela que fez
de n6s o0 que somos. SO ela revela, no limite, 0 momento supremo em que ja nao
tem sentido. Mas todo aquele que fala confessa a sua impoténcia” (Bataille, 2013,
[1957], p.289).

A comunicagédo da qual fala Bataille ndo é a comunicagdo em seu sentido
mais comum. Bataille denuncia que a linguagem € herdeira dos interditos do

processo civilizatdrio e aposta huma escrita que possa transgredir 0 uso banal da
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linguagem. Por isso, sacrificar os sentidos previstos € um artificio necessario ao
autor.

Nem o siléncio nem o riso podem interromper a logica do sentido
definitivamente, posto que recuperar a fala € inscrever tais acontecimentos na
ordem do significado. E assim que Bataille acredita ser importante a0 menos
enunciar “a inadequacdo de toda fala pelo menos, deve ser dita” (Bataille apud
Derrida).

Mesmo sendo de uma maneira muito especial, o siléncio pertence a
linguagem e estd na fronteira entre o sentido e o fora do sentido, apontando para
aquilo que é impossivel a linguagem significar. Ainda assim, através do siléncio
pode-se dizer algo, ainda que enigmaticamente. Trata-se de um pensamento
paradoxal, no qual o fora e o dentro do sentido se embaralham. Embora Bataille
busque encontrar um sentido naquilo que comumente estd fora do sentido, é
verdade também que o autor equivoca o sentido comum da comunicacdo ao
apostar que o siléncio e o éxtase se comunicam. E a regido do siléncio que é
irrepresentavel e s6 tem chance de aparecer num “instante suspenso” dentro da
linguagem.

O siléncio e o riso aparecem em Bataille como figuras dessa medida. Esse
gesto abre um espacgo na linguagem por onde se possa experimentar a linguagem
pela via traumatica devido a inadequacdo da linguagem. Nacy afirma: “Do que se
trata com essa nudez levou, até aqui, a um ndo filosofico: o de finitude. (...)
‘Finitude’ designa o fim da presenca como ser estavel, permanente, disponivel,
impassivel” (Nancy, 2001, p.19).

A finitude é um termo utilizado por Nancy para analisar o alvo do projeto
bataliano. Na mesma esteira do pensamento, Baas afirma que “a finitude é radical.
E também dizer que ela é infinita. Ela ndo conhece nenhuma excecdo que viria
confirmé-la como regra. Ela é contraria a Lei. (...); e € nisso que ela nos obriga”
(Baas, 2001, p.46). Assim como Nancy, Bass acredita que devemos buscar
perspectivas novas de abrir o pensamento a finitude.

Bataille se ocupou em impor este siléncio a Filosofia. O siléncio como um
gesto capaz de interromper, por um instante, a logica da discursividade. Ha algo
no siléncio que nao pode ser inscrito na Idgica do sentido.

A angustia ¢ uma figura fundamental na narrativa batalliana devido a

angustia apontar para o desfalecimento do eu. O riso e 0 éxtase sdo 0 que se
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encontra através deste processo. Ndo o riso cdmico, bem comportado, Bataille
visa o riso inumano. N&o o prazer Util, Bataille visa o éxtase sem medidas.

Trata-se, para Bataille, de fazer a linguagem dramatizar o extremo da
existéncia. Logo, a dramatizacdo € aquilo que permite 0 homem sair do limite de
sua propria experiéncia e tocar o outro, expandindo desta forma seus proprios
contornos (Bataille, 1992[1943], p.123). Bataille toca, pela via da angustia, o
extremo do possivel atraves das figuras do riso, do éxtase, da aproximagdo com a
morte.

Leitor e autor compartilham desta vertigem e, por isso, como sabe qualquer
leitor iniciado, a literatura de Bataille ndo é facil. Ha que se ter certa abertura ou
cria-la para dar conta de percorrer a obra do escritor maldito. Sdo nos atos livres
de sua racionalidade em que o homem encontra a sua soberania e a sua verdadeira
experiéncia interiores.

Bataille cré na abertura que se da& pela perda dos sentidos egoicos. Neste
sentido, o riso € um acontecimento visceral que visa uma comunicacdo soberana.
No riso, a comunicacdo encontra-se no seu limite: algo se transmite e, no entanto,
nada é dito. O que se transmite estd mais na ordem de um arrebatamento e de uma
emocéo fulgurante do que da ordem de um saber. E justamente pelo fato de o riso
apontar para o fracasso do sujeito moral e racional que o riso é, para Bataille,
divino, quando ele aponta para um excesso ou para uma verdade inapreensivel.

Acreditando no poder de comunicacdo do texto - ndo uma comunicagdo
egoica baseada nos pequenos ou grandes narcisismos individuais, mas, sobretudo,
numa comunicacdo verdadeiramente inconsciente. Bataille aponta para uma
comunicacdo silenciosa que os textos eréticos promovem. Ha, em seu modo de
ver, uma comunidade invisivel, que é a comunidade dos leitores, cuja
sensibilidade estd aberta ao contagio silencioso, cuja potencia € flagrante nos
textos eréticos. O leitor pode ser acometido pelo sentimento de vergonha ou de
excitacdo, na medida em que esses textos conduzem-no ao reconhecimento de
uma violéncia recalcada. Nenhum leitor atendo ao texto batalliano escapa de
sentimentos intensos.

O que ocorre no momento da comunicacgéo, tdo aludida por Bataille, é a
destruicdo do conceito de que tal experiéncia é somente interior e solitaria. A
comunicagdo possibilita uma abertura que ndo pertence ao sujeito ou a linguagem,

mas que os abre.
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4.6 Um outro discurso

No capitulo XXII do Seminario VIl — “A demanda de felicidade e a
promessa analitica” -, Lacan desenvolve uma problemética central que se
desenrola em toda anélise. Verifica-se, na préatica clinica, que o analisante vai a
analise em busca de uma felicidade, demandando isto como resultado do
tratamento ao qual se submete. O analista, por sua vez, ndo acredita na felicidade
como um Bem que se possa encontrar e possuir. Ha, entdo, uma dissimetria entre
0 que se espera e o que se propde. O que pode o analista fazer com esta demanda?
Qual é a promessa da analise, afinal?

Lacan afirma que o que sustenta uma analise é o desejo do analista, este
entendido como desejo de extrair a pura diferenca. “O analisando pede a
felicidade e o analista oferece o seu desejo, um desejo que lhe possibilita
enveredar pelos rastros da verdade de seu desejo, que ndo é nenhum bem, mas
aquilo que lhe falta” (Lacan 2008[1959-60], p.359-360).

Vimos que Lacan aprofunda a dimenséo da falta na subjetividade. Esta falta
refere-se a um furo na estrutura significante. Assim, nds ndo podemos encontrar o
nome do desejo, mas o buscamos através de uma alienac¢do no Outro, e, a partir da
instauracdo da transferéncia, o analisando dirigira o enigma de seu desejo ao
analista.

Dado que este furo fundamental é estruturante, analista e analisando nédo
encontrardo o nome do desejo, mas encontrardo muitos nomes que Servirdo ao
analisando como norteadores de sua fantasia inconsciente. Assim, no melhor dos
casos, quando é possivel levar uma analise a seu termo, o analisando encontrara
um certo roteiro que lhe servira, em alguma medida, para compreender de que
forma o real comparece em sua vida. A dimensé&o simbdlica do trabalho analitico,
assim, pode circunscrever as bordas neste furo.

Lacan enfatizava que é impossivel “terapizar” o psiquismo. A dimensdo real
da experiéncia subjetiva insiste, mas podera idealmente comparecer apds uma
analise de forma menos avassaladora. Na medida em que o analisando aceita que
ndo pode tudo saber sobre si, pode, entdo, quem sabe, fazer as pazes com o seu

nao saber e bem dizer o seu sintoma, transformando-o num saber fazer com o real.
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Miller diz que “o desejo esta do lado oposto de qualquer norma, ele €
extranormativo” (Miller, 2001, p.30). Ao situar a dimensdo do desejo desta
maneira, a psicanalise se diferencia dos propdsitos terapéuticos que visam adequar
0 sujeito a uma norma moral. Ao contrario, a psicanalise demanda que o sujeito
abra médo de uma parcela moral para poder encontrar espago para a sua dimenséao
desejante que serd sempre estranha a si mesmo: “A noc¢do de impossibilidade (do
Bem) decorre logicamente do fato de ser impensavel recompensar a falta
fundamental do psiquismo, reduzir sua inadequacéo radical” (Miller, 2001, p.11).

Segundo Miller, o cuidado terapéutico consiste em interrogar qual é a dose
de verdade que um sujeito pode suportar. Trata-se de circunscrever o real caso a
caso e de inventar um nome que sirva de ancoramento, mesmo sabendo que tal
tarefa € impossivel.

Se a psicandlise é a experiéncia que permitiria ao sujeito
explicitar seu desejo, na sua singularidade, essa experiéncia
somente podera se desenvolver se afastarmos qualquer intencéo
de terapia. (...) Ora, 0 desejo comporta essencialmente, no ser
que fala e que é falado, no ser falante, um ndo como todo
mundo, um a parte, um desvio fundamental e ndo secundario
(ibid, p.31).

A clinica psicanalitica esta orientada para a escuta e valorizacdo do aspecto

singular da experiéncia de cada um. Assim, “o discurso analitico ndo reconhece
outra norma além da norma singular que se depreende de um sujeito isolado como
tal da sociedade. E preciso escolher: o sujeito ou a sociedade. E a analise esta do
lado do sujeito. A anélise teve esse poder de fazer a sociedade se tornar mais
porosa ao sujeito” (Miller, 2001, p.32).

Neste sentido, o desejo do analista consiste em extrair uma diferenca radical
da fala do sujeito e “(...) a analise manifesta verdades multiplas a medida em que
se elabora a singularidade do sujeito” (Miller 2001, p.32). Para que analisante
possa ceder de seu ndo querer saber nada sobre isso, o analista deve suportar o
desejo de querer saber mais. Por isso, a interpretacdo visa o desejo. “O Wunsch
ndo tem o carater de uma lei universal, mas, pelo contrario, da lei mais particular
— mesmo que seja universal que essa particularidade se encontre em cada um dos
seres humanos” (Lacan, 2008[1959-60], p.35). A psicanalise, assim, se orientada
para uma realidade muito particular.

A psicandlise de orientacdo lacaniana propde tratar o real pela via do

simbdlico. Trata-se de circunscrever o real caso a caso e de inventar um nome que
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sirva de ancoramento, mesmo sabendo que tal tarefa € impossivel. Lacan nos
aponta qudo subversiva é a atitude da psicanalise ao tomar o desejo e ndo a
realidade como o seu objeto e, por isso, enfatiza que, na pratica clinica
psicanalitica, o que € central é a escuta do desejo inconsciente em sua verdade
singular.

Uma analise ndo consiste em criar herois tragicos e é por isso que Lacan
adverte sobre o desejo do analista ndo ser um desejo puro.

O desejo do analista ndo é um desejo puro. E um desejo de
obter a diferenca absoluta, aquela que intervém quando,
confrontado com o significante primordial, o sujeito vem, pela
primeira vez, a posi¢do de se assujeitar a ele. S6 ai pode surgir a
significacdo de um amor sem limite, porque fora dos limites da
lei, somente onde ele pode viver (ibid, p. 310).

Para que a pratica clinica ndo seja pura violenta, é necessaria cautela. Ou

seja, 0 analista deve estar atendo a quantidade de estranheza que o analisante pode
suportar em relacdo a si mesmo, pois, evidentemente, interrogar o sujeito em sua
divisdo fundamental comporta uma grande aventura e um consideravel risco
envolvido neste trabalho. “O que se evidencia (...) é exatamente (...) a presenca de
um desejo que se articula, e que se articula ndo somente como desejo de
reconhecimento, mas como reconhecimento de um desejo. O significante é a
dimenséo essencial disso” (ibid, p.254).

Segundo o psicanalista, a experiéncia moral crucial da analise repousa-se
sobre o postulado freudiano - Wo Es war, Soll Ich werden. Para Lacan, este
postulado nos indica a raiz da experiéncia moral prépria a uma analise. Essa
formulacdo aponta para o fato de que ha um eu que se interroga sobre o que
deseja, sendo justamente tal questionamento o que permite o avancar de uma
andlise.

Esse (eu), com efeito, que deve advir la onde isso estava, e que
a analise nos ensina a avaliar, ndo é outra coisa sendo aquilo
Cuja raiz ja temos nesse (eu) que se interroga sobre o que quer.
Ele ndo é apenas interrogado, mas, quando progride em sua
experiéncia, coloca para si mesmo essa questao, e a coloca para
si precisamente no lugar dos imperativos frequentemente
estranhos, paradoxais, cruéis que lhe sdo propostos por sua
experiéncia mdrbida. Vai ele submeter-se ou ndo a esse dever
que sente em si mesmo como estranho, mais além, num
segundo grau? Deve ele submeter-se ou ndo ao imperativo do
supereu, paradoxal e mdrbido, semi-incosciente e que, além do
mais, revela-se cada vez mais em sua instancia na medida em
que a descoberta analitica progride quando o paciente vé que se
enveredou em sua via? Seu verdadeiro dever, se assim posso
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expressar-me, ndo € ir contra esse imperativo? (Lacan,
2008[1959-1960], p.18)
Lacan sinaliza que a o reconhecimento da onipresenca da culpa em nossa

experiéncia moral é bastante revelador. Certamente, isso impde dificuldades
consideraveis ao trabalho analitico.

Como vimos no primeiro capitulo, ao investigar a concepgdo kantiana e
sadiana a respeito da moral, Lacan destaca que a ética psicanalitica ndo se situa no
terreno da apatia. Ou seja, diferentemente do pensamento de Kant que submete o
sujeito a lei moral, a psicanalise interroga o sujeito em sua divisdo fundamental.
Ao valorizar a concepgao freudiana que afirma que “la onde o isso era, o eu deve
advir’, Lacan esclarece que o trabalho psicanalitico repousa sob um
questionamento daquilo que o sujeito é capaz de, ao abrir mao de alguma parcela
de suas prerrogativas morais, fazer infiltrar no eu uma parcela de seu desejo.

Se o desejo porta sempre algo de imoral, como cada sujeito podera suportar
tal condicdo é tarefa que s6 se descobre no um a um, no caso a caso. Nisto reside,
fundamentalmente, a prerrogativa de nosso trabalho. Pensar a transgressao pode
ser util ao psicanalista?

Parece-nos que a transgressdo enquanto fundamento ético interroga o sujeito
em sua dimensdo moral. N&o podemos nos desvencilhar totalmente da
moralidade, como quis Sade. O pressuposto psicanalitico essencial € que o sujeito
é dividido e, com isso, necessariamente ambivalente. Ndo temos saida: ou nos
culpamos por termos agido conforme 0 nosso desejo e com isso ido contra a moral
ou, ao contrario, nos sentimos mal, por ndo ter tido coragem suficiente de levar o
desejo adiante.

No entanto, ao afirmar que sé podemos nos sentir culpados por ter cedido
do nosso desejo, Lacan afirma que a dimensdo do desejo é essencial e que ela
porta uma vitalidade, uma singularidade que a psicanalise ndo abre mao. Cada um
pode encontrar ou ndo espaco dentro de si, em sua vida, para esta dimensdo, mas a
psicanalise roga para a afirmagdo de que € através da afirmacdo do desejo que
cada um pode encontrar sua singularidade.

Nossa intencao é destacar que uma analise pressupde a abertura a outro tipo
de discursividade. N&o o discurso moral e consciente, mas uma fala que possa se
abrir ao campo do desejo e seus avatares. O desejo do analista é o de que a

singularidade de cada sujeito possa advir e encontrar lugar em uma fala.
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Lacan pontua que a ética se situa para além do sentimento de obrigagdo
moral e consiste na busca do sujeito pela sua propria verdade. A experiéncia
analitica exige do sujeito que faz a experiéncia coragem para buscar a sua verdade
ali aonde ele ndo sabe que pensa. Para cumprir tal tarefa, faz-se necessario a
existéncia do interesse em e da abertura da estranheza do saber inconsciente, ou
seja, deve haver uma andlise de uma experiéncia que favoreca o aparecimento da
funcgéo fecunda do desejo.

O Wunsch ndo tem o carater de uma lei universal, mas, pelo
contrario, da lei mais particular — mesmo que seja universal que
essa particularidade se encontre em cada um dos seres humano.
Nos o encontramos sob uma forma que qualificamos de fase
regressiva, infantil, irrealista, com o carater de um pensamento
entregue ao desejo, de um desejo tomado pela realidade (Lacan,
2008[1969-60], p.35).

Este Wunsch imperioso, ao qual se refere Lacan, tem carater de uma lei

particular, algo que encalca o sujeito na direcdo de sua realizacdo. No entanto,
como podemos saber do desejo inconsciente sendo pela sua traducdo no nivel da
consciéncia? Ha, na passagem de um plano a outro, uma perda e uma tradugao
impossiveis de serem realizadas.

H& um embaraco tedrico com o qual Lacan se depara, ao longo de seu
ensino no Seminario 7, ao tentar definir o conceito de realidade para a psicanalise.
Lacan se questiona: a que nos referimos quando falamos em realidade? Ao
principio de realidade e sua sofisticada capacidade de esperar o momento
adequado ou a realidade psiquica da fantasia?

A realidade é precéria. E é justamente na medida em que seu
acesso é tdo precario que os mandamentos que tragam sua via
s&o tiranicos.
Enquanto guias para o real, os sentimentos sdo enganadores.
N&o é de outra maneira que é expressa a intuicdo que anima
toda a pesquisa auto-analitica de Freud sobre a abordagem do
real. Seu proprio processo s6 pode ser feito, primeiro, pela via
de uma defesa primaria. A ambiguidade profunda dessa
abordagem exige do homem para o real se inscrever primeiro
em termos de defesa (Lacan, 2008[1959-60], p. 43).

Ao definir a realidade como precaria, Lacan critica aqueles os quais

denomina de otimistas ao afirmarem que “a realidade, somos nds quem criamos”,
como se 0 sujeito pudesse se desamarrar de sua propria tendéncia. Ou seja, a
realidade priorizada pela psicanélise € a do desejo de cada um: “a questdo ética,

uma vez que a posicdo de Freud nos faz progredir nesse dominio, articula-se por
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meio de uma orientacdo do referenciamento do homem em relagéo ao real” (ibid,

p.23).

Vieira ressalta que a ética da psicanalise repousa sob o estatuto conferido a

sexualidade que esta na base do conflito humano: “o sexual no homem, uma vez

situado na esfera pulsional, deixa de constituir um campo limitado de praticas,

mais ou menos satisfatorias, de obtencdo de prazer e ganha, com Freud, uma

materializa¢do original e radicalmente abrangente” (Vieira, 2000, p.1). Ou seja, o

campo da afetividade é, no humano, vasto e complexo e ndo se limita as relacoes

causais, estando aberto a errancia e as contingéncias.

As descobertas de Freud, comecadas no fim do século passado,
tiveram uma importdncia decisiva. Elas modificaram
estranhamente a imagem que o homem fazia de si mesmo. A
psicanalise substitui a imagem que o homem fazia de si mesmo
por uma representacdo mais modesta. (...) A sexualidade néo é,
como foi apressadamente deduzido, o fundamento da vida
humana: foi sem dlvida o trabalho que, desde a origem,
diferenciou o homem do animal (Bataille 2013[1957], p.329,
grifos do autor).

Uma analise consiste, portando, numa corajosa investigacdo acerca do modo

desejante de cada sujeito. A psicanalise compreende que a sexualidade é o

elemento perturbador que fundamenta a constituicdo do sujeito. Por isso, exige de

cada um a construcdo de um modo singular frente a esta exigéncia, algo que néo

existe previamente ao trabalho.

Vimos ao longo do percurso desta dissertacdo que em seu seminério VII, o

conceito de desejo construido por Lacan é o de um desejo irredutivel e absoluto.

Absoluto por ser movido por uma paixao pelo desligamento, pelo incondicionado,

pela busca da condigdo absoluta que situa o desejo além e acima de tudo. Ele é o

valor que o discurso psicanalitico constréi e propde. Em seu nome, um absoluto

pode dizer-se.

O desejo, isto que se chama desejo, basta para fazer que a vida
ndo tenha sentido para fazer um covarde. E, quando a lei esta
verdadeiramente ai, o desejo ndo se sustenta, mas é pela razdo
que a lei e o desejo recalcado sdo uma s6 e mesma coisa, e €
isso mesmo que Freud descobriu (Lacan, 2008 [1959-1960],
p.221).

Assumindo o valor trdgico como parte importante de sua trama conceitual, a

psicanalise, assim, revoga para ela uma ética particular? O paradoxo do universo

tragico reside na formac&o de numa ética que contempla o extremado da vida.

Esse paradoxo ¢ apontado por Vieira nos seguintes termos: “O parametro

ético que diz respeito ao nosso campo, (...) por ndo ser saturado pelo registro das
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significacOes, apresenta-se nesse universo de maneira paradoxal: ‘uma medida
desmedida’ ¢ o modo como Lacan situa o desejo como parametro da ética da
psicanalise” (Vieira, 2001, p.119).

Mas o que quer dizer ter o seu desejo realizado? Podemos afirmar que a
Unica verdade do desejo inconsciente € que desejo é falta, o que significa também
que o desejo ndo tem contetdo. Sendo o desejo inconsciente, torna-se impossivel
respondé-la sem cair no circulo da demanda. Mesmo no interior da experiéncia
analitica, a questdo sé pode ser parcialmente respondida. Lacan diz que a verdade
de seu desejo se encontra como que separada do sujeito, clivando-o: “O sujeito, na
verdade de seu desejo, estd, portanto, oculto de si mesmo pela dimensdo da
linguagem.” (Dor, 1989, p.114).

O desejo pertence ao universo da falta, nucleo irredutivel da subjetividade,
no entanto, a dimensao simbolica bordeja este real, por isso, o desejo pode ser
parcialmente nomeado. Garcia-Roza (1990[1936], p.160) afirma que €, por
referéncia a esse vazio, que se pode conceber a ética da psicanalise. Vazio que
jamais podera ser preenchido, mas do qual o desejo nédo se desliga.

Desse modo, o desejo e seus efeitos sdo uma verdade em movimento, um
eterno renascer, um ir-além que se perpetua e que tem o sonho enquanto
testemunha. Esta € uma via privilegiada que conduz o inconsciente, engquanto

fonte determinante e movimento que nos anima.
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5 . Consideracdes Finais

Hé& muito tempo, pois.

Ha muito tempo, pode-se dizer que o animal nos olha?
Que animal? O outro.

(Derrida 2002[1999],.p.15)

Esta dissertacdo teve por objetivo principal investigar a concepcdo de
erotismo em Georges Bataille e estabelecer algumas pontes com a psicanalise
lacaniana. Bataille situa o erotismo no terreno da violéncia. Tese central no
pensamento do autor acerca do tema, Bataille a justifica através de inimeros
argumentos.

No primeiro capitulo exploramos a concepcéao de desejo em referéncia a lei.
A partir da dialética instaurada pela lei e pelo desejo, através da qual o desejo
aparece como 0 avesso da lei, a transgressdo aparece como um terceiro elemento
fundamental, previsto por tal dialética. Bataille valoriza a transgressao como
movimento que viabiliza a realizagio do desejo, suspendendo a lei
temporariamente, mas ndo a excluindo. A transgressdo, assim, aponta
essencialmente para uma violéncia necessaria.

Neste ponto, o didlogo entre Bataille e a psicanalise nos parece bastante
fecundo. A partir da concepcdo freudiana de Totem e Tabu, encontra-se uma
formulacdo muito parecida a qual Bataille certamente esteve atento. Ao formular
0 assassinato do pai da horda na origem da civilizacéo, Freud coloca em cena uma
violéncia fundamental na origem da civilizacao.

A transgressdo aqui é entendida no sentido forte. N&o se trata de pequenas
peripécias, mas de um movimento que desestabiliza as formas sociais do eu.
Violéncia necessaria a singularidade, no entanto problemaética, na medida em que
promove a angustia e a dissolucdo das formas pré-estabelecidas tanto sociais,
quanto do eu.

No segundo capitulo, partimos da hipdtese de que hd uma proximidade
consideravel em relacdo ao tema do erotismo e da transgressdo dos limites em
Georges Bataille. Na perspectiva lacaniana, 0 gozo é uma nogdo que comporta um
paradoxo, uma vez que nos permite falar da coabitacdo do prazer e da dor.
Diferentemente do desejo que se articula a partir da dialética com a lei, 0 gozo

ultrapassa este limite, apontando para a dimenséo real da experiéncia. Em outros
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termos, Bataille definiu isso como gasto improdutivo. Em Jacques Lacan, a
concepgdo de gozo impossivel circunscreve toda uma erética do tragico.

Também no segundo capitulo, discutimos sobre A ética da psicanalise, em
que Lacan tece uma erotica do tragico - tragica por esta experiéncia nos colocar
em contato com a finitude e, sobretudo, apontar para certo fracasso do nosso
esforco em dar sentido a esta experiéncia. A ética, portanto, consiste no
posicionamento que cada um seré capaz de encontrar diante desta finitude.

Neste periodo de suas formulacdes teoricas, Lacan coloca em cena a
dimensdo real e buscara compreender seus desdobramentos. Sob a figura de das
Ding, objeto impossivel do desejo, Lacan afirma que o desejo &, por estrutura,
insatisfeito. O principio de prazer mantém a distancia este objeto e consegue-se,
assim, obter uma satisfacdo parcial. Lacan formula uma ética da psicanalise que
ultrapassa os servicos de bens. Ao afirmar que a ética da psicanalise aponta para o
horizonte do real, 0 que se busca é, entdo, uma abertura a dimensdo do desejo e do
gozo.

Ao final, vimos que na perspectiva de Georges Bataille, o campo do
erotismo se define por um excesso impossivel de precisar, mas que poderia ser
parcialmente definido pelo seu ultrapassamento da logica utilitarista que define o
Sexo ou o prazer a partir de uma finalidade. Assim, a literatura é paralela ao seu
trabalho filosofico, pois a literatura ndo servindo a nenhuma finalidade é uma
expressao desta soberania. Nas narrativas batallianas, encontramos uma expressao

singular desta liberdade.
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