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Capitulo II

2.1 Corpo e cultura: a existéncia como questdo, a vida como critério.

N&o hé& que desconsiderar nada do que existe,

nada é dispensavel...".

A visdo tragica nietzschiana, desenvolvida a partir do encontro com o
pensamento de Schopenhauer, permeard o curso das reflexdes do fildsofo,
sobretudo no que se refere a avaliagdo dos sistemas filoséficos enquanto sistemas
morais, pautados em uma atitude de condenacdo dos sentidos e na adesdo a uma
transcendéncia sustentada pela razdo. Na visdo nietzschiana, é no declinio da
tragédia enquanto arte grega que se delineia o surgimento da filosofia como fazer
puramente tedrico: “Com Platdo, comega uma coisa completamente nova; ou,
como com igual razdo se pode dizer, em comparacdo com aquela Republica de
génios que vai de Tales a Sdcrates, falta aos filésofos, desde Platdo, algo de
essencial.”?,

A passagem do conhecimento “mistico-alegdrico” produzido pelos
filésofos pré-socraticos para o cientificismo inaugurado pela filosofia platénica,
com o desenvolvimento de uma linguagem que primaria cada vez mais pela
coeréncia logica e pela estruturacdo do conceito — culminando na condenacao da
arte e, sobretudo da poesia tragica —, se constituird, na visao nietzschiana, como o
surgimento de um modo de se relacionar com a vida que tem como pressuposto
sua negacdo. Para Nietzsche, o desenvolvimento da filosofia ao longo dos séculos
culminou no completo distanciamento dos filésofos da vida pratica, delegando o
fazer filos6fico a uma atividade meramente abstrata e contemplativa, que tem na
cisdo entre instinto e pensamento a fonte de condenacéo da vida.

“0O juizo desses fildésofos sobre a vida e sobre a existéncia em
geral é muito mais significativo do que um juizo moderno,
porgue tinham diante de si a vida numa plenitude exuberante e
porgue neles o sentimento do pensador ndo se enreda, como em
nos, na cisdo do desejo da liberdade, da beleza, da grandeza da
vida, e3do instinto de verdade, que s6 pergunta: 0 que € que a vida
vale?”

L EH. O nascimento da tragédia.§2.
2 A filosofia na idade tragica dos gregos (§2).
® A filosofia na idade tragica dos gregos.
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A referéncia aos gregos antigos como parametro de avaliacdo para o
desenvolvimento da filosofia, sobretudo a moderna, se constitui pelo modo de
expressdo imagética propria da “psicologia da tragédia”4. Para Nietzsche, na
tragédia grega, o herdi sendo suplantado pelo destino e aniquilado pelas forcas
que o dominam, se constitui como a transfiguragdo artistica do processo de
individuacdo e sua desintegracdo nas profundezas da natureza. Neste sentido, a
concepcao tragica nietzschiana se relacionara a compreensao dionisiaca da vida,
segundo a qual a auséncia de leis e de finalidade rege o devir. A psicologia da
tragédia correspondera, assim, a transposicdo da pulsdo dionisiaca enquanto
afirmacdo do devir em seu fluxo de criacéo e destruicdo a um pathos filoséfico,
que sera denominado por Nietzsche como sabedoria tragica. Em Nietzsche, a
sabedoria tragica se constitui como um posicionamento que se opde ao
pessimismo schopenhaueriano — que vé na resignacdo e na negacéo da vontade o
modo de lidar com a implacabilidade do real — se estendendo também as filosofias
idealistas e a metafisica classica que, de modo geral, sdo qualificadas pelo filésofo
como sistemas marcados pela condenacgéo da realidade sensivel.

“O dizer Sim a vida, mesmo em seus problemas mais
duros e estranhos; a vontade de vida, a vontade de vida,
alegrando-se da propria inesgotabilidade no sacrificio de
seus mais elevados tipos — a isso chamei dionisiaco, nisso
vislumbrei a ponte para a psicologia do poeta tragico.
N&o para livrar-se do pavor e da compaixdo, ndo para
purificar-se de um perigoso afeto mediante sua veemente
descarga — assim o compreendeu Aristoteles —: mas para,
além do pavor e da compaixao, ser em si mesmo o0 eterno
prazer do vir a ser — esse prazer que traz em si também o
prazer no destruir...”

No contexto do desenvolvimento de suas reflexdes, quando Nietzsche se
distancia cada vez mais das influéncias do romantismo — como do pessimismo e
da dialética, por exemplo — a dimensdo dionisiaca passa a compreender a
realidade enquanto aparéncia, sem que haja qualquer oposicao ou diferenca entre
os termos. Deste modo, na visdo nietzschiana, a condi¢ao dionisiaca da realidade
se exprime por meio de um incessante jogo que permite 0 acesso apenas as

aparéncias e € neste sentido que se dara a primazia do sensivel em sua filosofia.

* EH. O nascimento da tragédia. §3.
°CI. X. 85.
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Importante ressaltar que o privilégio atribuido a realidade sensivel no
pensamento nietzschiano ndo se reduzird a simples inversdo platénica, uma vez
que esta seria uma tentativa de imputar a matéria o fundamento. A concepc¢éo
nietzschiana de aparéncia também se op6e a nocdo de fendbmeno, em virtude desta
estar pautada na crenga em uma esséncia do real, da qual nds teriamos acesso
apenas a sua manifestacdo fenoménica. Para Nietzsche, € na capacidade de
expressao imagética — ou metaforica — que se da a transfiguracéo do real e, sendo
este somente aparéncia, anula-se a possibilidade da expressdo de qualquer
esséncia e desqualificam-se as tentativas de enunciacdo da verdade. Nesta Otica, a
formulagdo de qualquer consideracdo sobre a vida sera possivel somente como
interpretacdo.

E no ambito da compreensdo dionisiaca da vida e do primado dos afetos
que se constituird a investigacdo genealdgica prépria da filosofia nietzschiana.
Nesta perspectiva, parte-se da consideracdo da multiplicidade do real e da
dimensdo afetiva para uma avaliacdo das interpretacbes produzidas. Assim, 0S
sistemas filosoficos que pretenderam, a partir da cisdo entre instintos e razao,
condenar e negar o mundo dos afetos impondo-lhes regularidade e finalidade
serdo considerados por Nietzsche, pela ética da sabedoria tragica, como signos de
uma atitude de cansaco e de ressentimento para com a vida.

A sabedoria tragica sera expressa por Nietzsche na consagrada formula do
amor fati que, como “amor ao destino”, sera entendida como a suprema aprovagao
da vida, a aceita¢ao da realidade com tudo aquilo que ela apresenta; um “sagrado
sim”, alegre e corajoso para com o devir, incluindo-se tudo aquilo que nele possa
haver de terrivel.

“— gque pensamento deverd ser para mim razdo, garantia e dogura
de toda vida que me resta! Quero aprender cada vez mais a ver
como belo aquilo que é necessario nas coisas: — assim me tornarei
um daqueles que fazem belas as coisas. Amor fati [amor ao
destino]: seja este, doravante, 0 meu amor!” 6

Na visdo nietzschiana, qualquer desejo de transformacdo na vida
objetivando torna-la “melhor” ja se traduz em uma atitude de desprezo para com a

existéncia. A coragem em dizer sim a vida, em todas as formas que ela se

® GC. §276.
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apresenta, sera vinculada por Nietzsche a fisiologia e a saude daqueles que a

interpretam, sendo, no &mbito desta reflexdo, o filésofo considerado responsavel

por produzir interpretagdes que aumentem a poténcia e o desejo de viver.

“Um filésofo que percorreu muitas saides e sempre as torna a
percorrer passou igualmente por outras tantas filosofias: ele ndo
pode sendo transpor seu estado, a cada vez, para a mais espiritual
forma e distancia — precisamente esta arte da transfiguracdo é
filosofia. A nos, fildésofos, ndo nos é dado distinguir entre corpo e
alma, como faz o povo, e menos ainda diferenciar alma de
espirito. Ndo somos batraquios pensantes, ndo somos aparelhos
de objetivar e registrar, de entranhas congeladas — temos de
continuamente parir nossos pensamentos em meio a nossa dor,
dando-lhes maternalmente todo o sangue, o coragéo, fogo, prazer,
paixdo, tormento, consciéncia, destino e fatalidade que ha em
nos. Viver — isto significa, para nés, transformar continuamente
em luz e flama tudo o que somos, e também tudo o que nos
atinge; ndo podemos agir de outro modo.” ’

Desse modo, 0 pensamento nietzschiano terd como meta abolir as

interpretacdes transcendentes de mundo que, na visao do filésofo, enfraquecem a

poténcia de vida. Neste sentido, a vontade de verdade serd avaliada por Nietzsche

como signo da fraqueza e do medo, que terd sua origem marcada pelo

desenvolvimento do homem como animal cultural. Assim, a partir do método

genealdgico como investigacdo das origens afetivas produtoras das interpretacdes,

se dara a articulacdo entre corpo e cultura na filosofia de Nietzsche, tendo-se o

valor atribuido a existéncia como questdo e a consideracdo da vida em toda sua

plenitude como critério.

"GC. 8§3.
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2.2 A vontade de verdade como instinto de preservacao

Nos, homens do conhecimento, ndo nos conhecemos; de
nés mesmos somos desconhecidos — e ndo sem motivo.
Nunca nos procuramos: como poderia acontecer que um
dia nos encontrassemos? Com razdo alguém disse: “onde
estiver teu tesouro, estarda também teu coragdo »8

Marcadamente, e de acordo com o que discutimos até aqui partindo da
visdo nietzschiana, a investigacdo da capacidade humana de conhecer se deu, no
ambito da tradigdo filosdéfica, como a ansia pela descoberta da verdade. Também
de acordo com o que foi visto, esta mesma tradicdo filosofica se constituiu como
tradicdo metafisica a partir da crenca na existéncia da verdade e da incorporagéo
desta nogcdo como pressuposto para o desenvolvimento de suas teorias. Na
perspectiva metafisica, a concepc¢do de verdade foi sustentada pela hip6tese de sua
vinculacdo a consciéncia — ou a mente, ou ao espirito — como jurisdicdo
autorizada a mediar as relagbes entre dois mundos classificados, geralmente,
como das esséncias e aparéncias ou, como se pdde ver, enquanto pensamento e
extensdo. Ainda de acordo com essa Vvisdo, a consciéncia seria entdo algo anterior
ou separado do mundo sensivel, ndo se configurando enquanto associada a um
processo fisioldgico, mas sim relacionada a uma instancia originaria, dotada de
inteligéncia e fundadora da vida; como um dom, divino ou exclusivo, que tornaria
a espécie humana pertencente a uma “ordem superior” frente ao contexto natural

geral.

Para Nietzsche, no entanto, a consciéncia serd compreendida a partir do
desenvolvimento da capacidade humana de se comunicar, em fun¢do da condi¢do
gregaria da espécie que, sendo a mais fragil de todas, é a que precisa pedir ajuda.
Ainda de acordo com o filésofo, a necessidade de “pedir ajuda” exige que o
individuo se volte para si, identificando aquilo que precisa ser comunicado. E
neste contexto que se d& a criacdo do signo, artificio que permite tornar comum

aquilo que é, em sua origem, singular.

“— Meu pensamento, como se V&, é que a consciéncia
ndo faz parte da existéncia individual do ser humano, mas antes

8 GM. Prélogo (8§ ).
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daquilo que nele é natureza comunitaria e gregéria; que em
consequéncia, apenas em ligacdo com a utilidade comunitéria e
gregaria ela se desenvolveu sutilmente, e que, portanto, cada um
de nos, com toda vontade que tenha de entender a si proprio da
Mmaneira mais individual possivel, ‘de conhecer a si mesmo’,
sempre traz a consciéncia justamente o que ndo possui de
individual, o que nele é ‘médio’ — que NOSSO pensamento Mesmo
¢ continuamente suplantado, digamos, pelo cardter da
consciéncia — pelo ‘génio da espécie’ que nela domina — e
traduzido de volta para a perspectiva gregaria. Todas as nossas
acles, no fundo, sdo pessoais de maneira incomparavel, Unicas,
ilimitadamente individuais, ndo ha davida; mas, tdo logo as
traduzimos para a consciéncia, ndo parecem mais sé-lo... Este é o
verdadeiro fenomenalismo e perspectivismo, como eu o entendo:
a natureza da consciéncia animal ocasiona que o mundo de que
podemos nos tornar conscientes seja s6 um mundo generalizado,
vulgarizado — que tudo 0 que se torna consciente por isso mesmo
torna-se raso, ralo, relativamente tolo, geral, signo, marca de
rebanho, que a todo tornar-se consciente esta relacionada uma
grande, radical corrupcdo, falsificacdo, superficializagdo e
generalizagdo.”

Nesta perspectiva, a consciéncia seria, de acordo com Nietzsche, o “altimo
e derradeiro desenvolvimento do organico e, por conseguinte, também o que nele
¢ mais inacabado e menos forte”.'° E, desse modo, o atrelamento da consciéncia a
capacidade humana de comunicacdo, de acordo com a proposicdo de Nietzsche,
indicaria sua vinculacao e procedéncia instintiva, ou seja: € a partir da necessidade
de conservacdo (do individuo) que se constitui a grei, e é em funcgdo desta que se
criardo um mundo de signos, generalizacdes, regras e valores, sendo considerados
melhores — e mais verdadeiros — aqueles que tiverem essa utilidade, de servirem a
preservacio do cla. E neste contexto gregario que se dard, na visdo nietzschiana, a
anulacdo do individuo, uma vez que, para inserir-se nessa rede de relacbes
mediadas pela linguagem e, consequentemente, pela consciéncia, ele devera tornar
geral toda sorte de experiéncias particulares, assim como tambem passar a remeter
0 complexo jogo de seus impulsos a tabua de valores instituidos em nome do bem
comum. Assim, “tomar consciéncia” significard conhecer-se € comportar-se a
partir daquilo que € legitimado pela coletividade enquanto bom, util e verdadeiro
— e ndo a partir da constituicio e exercicio de sua singularidade.
Tradicionalmente, entdo, a associagdo entre verdade e consciéncia passara pelo

conhecimento da lei moral constitutiva do contexto ao qual o individuo esta

°GC. §354
Ve s11
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inserido e pela submissdo de sua dindmica fisioldgica ao exercicio de funcéo

social.

“Onde quer que deparemos com uma moral,
encontramos uma avaliacdo e hierarquizacéo dos impulsos e atos
humanos. Tais avaliacGes e hierarquizacdes sempre constituem
expressao das necessidades de uma comunidade, de um rebanho:
aquilo que beneficia este em primeiro lugar — e em segundo e
terceiro — é igualmente o critério maximo quanto ao valor de
cada individuo. Com a moral, o individuo é levado a ser fungéo
do rebanho e a se conferir valor apenas enquanto funcdo. Dado
que as condicBes para a preservacdo de uma comunidade eram
muito diferentes daquelas de outra comunidade, houve morais
bastante diferentes; e, tendo em vista futuras remodelacGes
essenciais dos rebanhos e comunidades, pode se profetizar que
ainda aparecerdo morais muito divergentes. Moralidade é o
instinto de rebanho no individuo.”**

A atuacdo do individuo enquanto “funcio do rebanho” estara vinculada
sua virtuosidade — e € também neste sentido que verdade e virtude estardo
associadas tradicionalmente. Na visdo de Nietzsche, contudo, a virtude sera
considerada efeito de felicidade'® e a compreenséo de felicidade se reportara ao
pleno desenvolvimento da ordem fisiol6gica que cada individuo traz consigo. Sera
a partir desta investigacdo que Nietzsche associara a vontade de verdade ao
ressentimento, ou ao sentimento de reprovacao da vida. De acordo com o fildsofo,

“a formula geral que se encontra na base de toda moral e toda religido ¢é: faga isso

513

e aquilo, ndo faga isso e aquilo”™", entretanto cada individuo “carrega a ordem que

2514

representa fisiologicamente para sua relacdo com as pessoas € as coisas e, ha

medida em que passa a remeter sua dindmica fisiologica a lei moral vigente, sua

felicidade sera comprometida e sua virtude, degenerada.

“Numa formula: sua virtude é o efeito de sua felicidade...
Vida longa, prole abundante, isso ndo é recompensa da virtude; a
virtude mesma €, isto sim, essa desaceleracdo do metabolismo
que, entre outras coisas, tem por consequéncia uma vida longa,
uma prole abundante, em suma, o cornarismo. — A igreja e a
moral dizem: ‘o vicio € o luxo levam uma estirpe ou um povo a
ruina’. Minha razdo restaurada diz: se um povo se arruina,
degenera fisiologicamente, seguem-se dai o vicio e o luxo (ou
seja, a necessidade de estimulos cada vez mais fortes e mais

1 GC. 8116

12 CI. Os quatro grandes erros,§2
314, ibidem.

Y 1d, ibidem.
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frequentes, como sabe toda natureza esgotada). Um homem
jovem fica prematuramente palido e murcho. Seus amigos dizem:
tal ou tal doenca é responsavel por isso. Eu digo: o fato de ele
adoecer, de ndo resistir & doenca, ja foi consequéncia de uma
vida debilitada, de um esgotamento hereditario. O leitor de
jornais diz: esse partido se arruina cometendo tal erro. Minha
politica mais elevada diz: um partido que comete tais erros esta
no fim — ja ndo tem sua segurancga de instinto. Cada erro, em todo
sentido, € consequéncia da degeneracdo do instinto, da
desagregacdo da vontade: com isso praticamente se define o
ruim. Tudo bom é instinto — e, portanto, leve, necessario, livre.”™

A isso se segue que, a degeneracao do instinto, 0 homem passa a buscar
cada vez mais prazer em detrimento da dor. A dor aqui se relacionara, sobretudo,
aquilo que por ocasido do desenvolvimento da consciéncia teria sido impedido de
se desenvolver, ou seja: a ordem fisioldégica que constitui cada individuo,
singularmente. E neste sentido que, na visdo nietzschiana, conhecimento e cultura
se vinculardo em detrimento do desenvolvimento pleno do individuo, uma vez que
é no surgimento do homem consciente — ou aquele que se conhece a partir da rede
de signos e generalizacOes criadas a partir de sua constituicdo gregaria — que sera
dada a ruptura com o passado animal. Ao nascimento do homem social,
Nietzsche atribuira o surgimento da “ma consciéncia” que sera interpretada como
a profunda doenca contraida pelo homem em fungdo da pressao de ter-se visto

“definitivamente encerrado no ambito da sociedade e da paz” (GM, 11, §16).

“Nesse novo mundo ndo mais possuiam os seus velhos guias, os
impulsos reguladores e inconscientemente certeiros — estavam
reduzidos, os infelizes, a pensar, inferir, calcular, combinar causas
e efeitos, reduzidos a sua ‘consciéncia’, a0 seu érgdo mais fragil e
mais falivel! Creio que jamais houve na terra um tal sentimento de
desgraca, um mal-estar tdo plumbeo — e além disso os velhos
instintos ndo cessaram de fazer suas exigéncias! Mas era dificil,
raramente possivel, lhes dar satisfacdo: no essencial tiveram de
buscar gratificacbes novas e, digamos, subterrdneas. Todos 0s
instintos que n&o se descarregam para fora, voltam-se para dentro
— isto € 0 que chamo de interiorizagdo do homem: é assim que no
homem cresce o0 que depois se denomina sua ‘alma’. Todo o
mundo interior, originalmente delgado, como que entre duas
membranas, foi se expandindo e se estendendo, adquirindo
profundidade, largura e altura, na medida em que o homem foi
inibido em sua descarga para fora.”°

15CI. Os quatro grandes erros, §2.
® GM. Il Dissertagdo, §16.
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De acordo com Eric Blondel, “essa ruptura dos instintos ocasionada pela
ma consciéncia em sua primeira etapa, tal cisdo engendradora do descompasso
consciente-inconsciente €, pois, nitidamente introduzida por Nietzsche como
sendo originaria, estrutural, quer dizer, constitutiva da humanidade (ou
culturalidade) atinente ao homem, ao ‘homem doente do homem, doente de si
mesmo*”*’. E serd em funcdo dos desdobramentos dessa cisdo estrutural que se
darad o surgimento daquilo que servira aos filésofos de todos os tempos como o
ponto central de resolucdo das questdes sobre as quais se debrucaram no que
tange ao conhecimento: a alma, o espirito, a consciéncia, a razdo. Assim, para

18 entre

Nietzsche, o nascimento da alma — e similares — se dara a partir do “salto
a condicdo do homem animal para 0 homem cultural, que provocara a retracéo dos
instintos. Ou seja, na visdo nietzschiana, serd a partir da laténcia que se dara a
interiorizagdo do homem — ou ainda, o desenvolvimento da consciéncia como
fruto do recalque dos instintos.*®

Essa ruptura, porém, ndo foi dada ao homem animal como uma escolha
deliberada. O salto do homem animal para o homem cultural se da como uma
imposicdo da condicdo prdépria do homem imposta pela vida. E, neste sentido,
teremos 0 homem sofrendo da doenga do homem. A humanizagdo do homem
como sendo a irrecorrivel fonte de sua dor, de sua tragicidade. Ainda concordando

com Blondel:

" Blondel, Eric. Nietzsche: a vida e a metafora. CN 16,.

8 Em Genealogia da moral, Nietzsche se referira & transicdo entre a condigdo animal do homem
para a condicdo cultural, e o consequente surgimento da m& consciéncia, ndo como um
desenvolvimento progressivo e lento, mas sim como uma cisdo, um salto, uma ruptura: “Essa
hipotese sobre a origem da méa consciéncia pressupde, em primeiro lugar, que a mudanca néo tenha
sido gradual nem voluntaria, e que ndo tenha representado um crescimento organico no interior de
novas condic¢fes, mas uma ruptura, um salto, uma coer¢do, uma fatalidade inevitavel, contra a qual
ndo havia luta e nem sequer ressentimento.” (GM. II, §17).

19 N&o nos colocaremos nesta via, porém torna-se necessario sublinhar a interprecdo de Blondel,
expressa no artigo Nietzsche e a metafora (CN, n° 16), onde diz: “Se acompanharmos a imagem de
Nietzsche, iremos perceber que o “trabalho” da ma consciéncia é caracterizado como um
recalcamento originario por meio da interiorizacdo do corpo e da ‘liberdade’ dos instintos. (...)
Pode-se perguntar, no momento, se Nietzsche ndo teria aqui anunciado e enunciado aquilo que
Freud ir4, depois, chamar de ‘recalcamento originario’ (Urverdréngung), hipétese tedrica
destinada a dar conta, por recorréncia, dos sucessivos recalques do desenvolvimento onto-
genético. Mais ainda: a meta-fora originaria descrita por Nietzsche, ao deslocamento decorrente da
cisdo consciente-inconsciente, bem que poderia corresponder o surgimento, em Freud, de uma
topica, a saber, a ‘cisdo’ do psiquismo em diversas instancias, correlata, na maioria dos casos — tal
como em Nietzsche —, da pressdo da realidade: ‘As peias da sociedade e da paz’. Com efeito, o
recalcamento ‘se produz’ nos casos em que a satisfagdo de uma pulséo, suscetivel por si mesma de
visar ao prazer, ameagaria provocar desprazer relativamente a outras exigéncias”. Trata-se de um
mecanismo de defesa, do mesmo modo que a conversdo: uma tal Urverdrangung é a ‘razédo’
derradeira ou originaria (Ur) dos recalques ulteriores e propriamente ditos.”


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111927/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111927/CA

55

“A ‘natureza’ (cultural) do homem se define, entdo, enquanto
ndo-natureza, ja que se funda sobre a distancia e a cisdo:
linguagem e pensamento surgem, pois, como superficies
epidérmicas, como a pele que esconde e manifesta as vicissitudes
do corpo. (...) Por meio da mé& consciéncia, a vida se torna, pois,
‘gravida’ da cultura: 0 homem, como doenca cultural, nasce entdo
pela e na ma& consciéncia, que inaugura o discurso
descompassado, metaférico, quase-histérico, isto é, a conversao a
linguagem sintoméatica do corpo. O homem, enquanto ser
necessariamente cultural, nasce, a ser assim, da dor de uma
ruptura original, de uma cisdo a qual se pode, em sentido préprio,
denominar de matricial, j& que ela constitui a ‘razdo’ ou a
condicdo estrutural de tudo aquilo que, secundariamente, ird
sucedé-la e repeti-la.”®

De acordo com Nietzsche, ao desenvolvimento da consciéncia neste

“animal do instante” serd exigido o desenvolvimento da memdria, j& que para

usufruir os beneficios da nova condicdo gregéria, o individuo devera assumir um

compromisso com a comunidade a qual pertence, atuando em func¢do daquilo que

for melhor para ela (a coletividade) — devendo assim, controlar os impulsos que

constituem sua singularidade. Segundo o fildsofo, a manifestacdo da consciéncia

como a capacidade de responder por si, por seus atos frente a comunidade, custou

ao animal homem um longo processo de subjugacéo e sofrimentos corporais para

que aprendesse, enfim, a dominar seus afetos.

““Como fazer no bicho-homem uma memoria? Como gravar algo
indelével nessa inteligéncia voltada para o instante, meio obtusa,
meio leviana, nessa encarnacdo do esquecimento?’... Esse
antiquissimo problema, pode-se imaginar, ndo foi resolvido
exatamente com meios e respostas suaves; talvez nada exista de
mais terrivel e inquietante na pré-histéria do homem do que sua
mnemotécnica. ‘Grava-se algo a fogo, para que fique na
memoria: apenas o que nao cessa de causar dor fica na memoria’
(...) Jamais deixou de haver sangue, martirio e sacrificio, quando
0 homem sentiu a necessidade de criar em si uma memoria; (...)
tudo isso tem origem naquele instinto que divisou na dor o mais
poderoso auxiliar da mneménica. Em determinado sentido isso
inclui todo o ascetismo: algumas ideias devem se tornar
indeléveis, onipresentes, inesqueciveis, ‘fixas’, para que todo o
sistema nervoso e intelectual seja hipnotizado por essas ‘ideias
fixas’ — e 0s procedimentos e modos de vida ascéticos sdo 0s
meios para livrar tais ideias da concorréncia de todas as demais,

para fazé-las ‘inesqueciveis’.”

2 CN 16, Blondel.
2L GM. 11, §3.
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O desenvolvimento da consciéncia, a partir do dominio dos afetos como
condicdo para o surgimento da memoria, se dard simultaneamente ao surgimento
da consciéncia de culpa, ou ma consciéncia que, segundo Nietzsche, tem sua
origem na nocao de divida e de castigo como reparagdo. E no bojo da investigago
genealdgica proposta por Nietzsche que as relagdes entre consciéncia, instintos e
ressentimento serdo reavaliadas em funcao da busca filosofica pela verdade.

“Ah, a razdo, a seriedade, o dominio sobre os afetos, toda
essa coisa sombria que se chama reflexdo, todos esses
privilégios e aderecos do homem: como foi alto o seu
preco! Quanto sangue e quanto horror ha no fundo de todas
as ‘coisas boas’!...”%?

E dessa doenga do homem, a ma consciéncia, “uma doenga tal como a
gravidez ¢ uma doeng¢a” (GM. II, §19), que inevitavelmente incorrerda a
necessidade de dar vazdo aos instintos impedidos de se descarregarem. E, segundo
Nietzsche, serd na esfera religiosa que se dard a experiéncia inicial do homem
culturalizado com essa sobrecarga da atividade violenta dos instintos se voltando
contra o préprio homem. Na visdo nietzschiana, a experiéncia humana com a
religido se dara a partir do sentimento de divida com os antepassados, quando a
constituicdo do cla ainda se dava pelos lacos de consanguinidade. Porém, mesmo
apos a dissolucdo destas formas especificas de organizacdo, a relacdo com o
passado, com a divindade, foi preservada — ou incorporada como a unica forma de

lidar com a cisdo constitutiva do homem enquanto ser gregario.

“Como mostra a historia, a consciéncia de ter dividas para com a
divindade ndo se extinguiu apés o declinio da forma de
organizagdo da ‘comunidade’ baseada nos vinculos de sangue; do
mesmo modo como herdou as nogdes ‘bom’ ¢ ‘ruim’ da nobreza
de estirpe (juntamente com o seu fundamental pendor psicolégico
a estabelecer hierarquias), a humanidade recebeu, com a heranga
das divindades tribais e familiares, também o peso das dividas
ainda ndo pagas, e 0 anseio de resgatar-se. (...) O sentimento de
culpa em relacdo a divindade ndo parou de crescer durante
milénios, e sempre na mesma razdo em que nesse mundo
crescer2a3m e foram levados as alturas o conceito e o sentimento de
Deus.”

22 GM, 11,83.
2 GM, 11, §20.
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No que tange a experiéncia religiosa, Nietzsche segue afirmando:

“Para que o sofrimento oculto, ndo descoberto, ndo
testemunhado, pudesse ser abolido do mundo e honestamente
negado, 0 homem se viu entdo praticamente obrigado a inventar
deuses e seres intermediérios para todos os céus e abismos, algo,
em suma, que também vagueia no oculto, que também vé no
escuro, e que ndo dispensa facilmente um espetaculo interessante
de dor. Foi com a ajuda de tais invencdes que a vida conseguiu
entdo realizar a arte em que sempre foi mestra: justificar a si
mesma, justificar o seu ‘mal’; agora ela talvez necessite de outros
inventos (por exemplo, vida como enigma, vida como problema
do conhecimento).”*

Ainda no ambito da “condi¢do doentia do homem domesticado” que, para
Nietzsche, se expressa na “luta fisiolégica do homem com a morte (mais
precisamente: com o desgosto da vida, com a exaustdo, com o desejo do ‘fim’)"%,
sera introduzida por Nietzsche a figura do sacerdote ascético como a imagem do
“salvador, pastor e defensor predestinado do rebanho doente” (GM. III, §15). Esse
sacerdote tera tido como missao histérica a dominagdo sobre os que sofrem (GM.
I11, 815) — que, na visdo de Nietzsche serdo denominados como os de saude fraca,
os “fisiologicamente desgragados”, aqueles que se envergonham de seus instintos,
desejando livrarem-se de si mesmos e nutrindo o nojo e a compaixao pelo homem.
Sdo esses, para Nietzsche, os homens do ressentimento: os que se relacionam com
a vida pela perspectiva do rancor e da vinganga, demonstrando estarem fartos de

sua condicéo e desejando uma outra vida, que néo essa.

“O sacerdote ascético € a encarnagdo do desejo de ser outro, de
ser-estar em outro lugar, € o mais alto grau desse desejo, sua
verdadeira febre e paixdo: mas precisamente o poder do seu
desejo é o grilhdo que o prende aqui; precisamente por isso ele se
torna o instrumento que deve trabalhar para a criacdo de
condi¢bes mais propicias para o ser-aqui e o ser-homem —
precisamente com este poder ele mantém apegado a vida todo o
rebanho de malogrados, desgracados, frustrados, deformados,
sofredores de toda espécie, ao colocar-se instintivamente & sua
frente como pastor. J& me entendem: este sacerdote ascético, este
aparente inimigo da vida, este negador — ele exatamente esta
entre azs6 grandes poténcias conservadoras e afirmadoras da
vida...”

2 GM. II, §7.
2 GM. 111, §13.
% GM. 111, 813.
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De acordo com Nietzsche, a poténcia do ideal ascético estara relacionada a
capacidade de atribuicdo de sentido ao sofrimento inerente ao homem constituido
gregariamente. A dor nascida da ruptura, o sacerdote ascético exercera o poder de
redirecionar a magoa perante a vida que, “sem motivos”, tirou o homem de sua
condicdo “animalizada”, inconsciente de si e de sua finitude. Na visdo
nietzschiana, o sacerdote ascético é aquele que “muda a dire¢éo do ressentimento.
Pois todo sofredor busca instintivamente uma causa para seu sofrimento; mais
precisamente, um agente; ainda mais especificamente, um agente culpado
suscetivel de sofrimento — em suma, algo vivo, no qual possa sob algum pretexto
descarregar seus afetos, em ato ou in effigie [simbolicamente]: pois a descarga do

afeto é para o sofredor a maior tentativa de alivio, de entorpecimento, seu

. . . ,os 1 2927
involuntariamente ansiado narcotico para tormentos de qualquer espécie.”

A reflexdo nietzschiana seguird apontando que esta mudanca na direcdo do
ressentimento se produzira a partir da atribuicdo dada ao préprio homem em
relacdo a responsabilidade pelo vazio que o inquieta. E sera neste contexto de
justificacdo da vida que o ascetismo — e todos os seus correlatos religiosos —
exercerd seu dominio atuando sobre a remediacdo da dor, aproveitando-se do

sentimento de culpa e organizando o rebanho de ressentidos, ja que “a formacao

do rebanho é avanco e vitéria na luta contra a depressdo.”*®

“O ideal ascético significa precisamente isto: que algo faltava,
gue uma monstruosa lacuna circundava o homem — ele néo sabia
justificar, explicar, afirmar a si mesmo, ele sofria do problema do
seu sentido. Ele sofria também de outras coisas, era sobretudo um
animal doente: mas seu problema nédo era o sofrer mesmo, e sim
que lhe faltasse a resposta para o clamor da pergunta ‘para que
sofrer?’. O homem, o animal mais corajoso e mais habituado ao
sofrimento, ndo nega em si o sofrer, ele o deseja, ele o0 procura
inclusive, desde que lhe seja mostrado um sentido, um para qué
no sofrimento. A falta de sentido do sofrer, ndo o sofrer, era a
maldicdo que até entdo se estendia sobre a humanidade — e o
ideal ascético lhe ofereceu um sentido! (...) Nele o sofrimento era
interpretado; a monstruosa lacuna parecia preenchida; a porta se
fechava para todo niilismo suicida. A interpretagdo — ndo ha
duvida — trouxe consigo novo sofrimento, mais profundo, mais
intimo, mais venenoso e nocivo a vida: colocou todo sofrimento
sob a perspectiva da culpa... Mas apesar de tudo — o homem
estava salvo, ele possuia um sentido, a partir de entdo ndo era
mais uma folha ao vento, um brinquedo do absurdo, do sem-

2T GM. 111, 813.
2 GM. 111, 18.
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sentido, ele podia querer algo — ndo importando no momento para
que direcdo, com que fim, com que meio ele queria: a vontade
mesma estava salva. ”*

2 GM. 111, 28.
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2.3 A inspiracdo ascética da tradicao filoséfica

No que tange a tradicdo filos6fica — como j& mencionado anteriormente —
na perspectiva nietzschiana, a crenga na existéncia da verdade e o estabelecimento
desta nocdo como principio e como fim do conhecimento se constitui no grande
acordo ao qual pensadores das mais variadas correntes aderiram sem questionar —
como se diz ser do carater proprio da filosofia. Para Nietzsche, porém, o principio
mesmo da filosofia tem como pano de fundo um modo de se relacionar com o
mistério do tipo humano de ascendéncia tdo longinqua quanto a propria ruptura
que o caracteriza. Segundo as formulacdes nietzschianas, o surgimento do fildsofo
foi plasmado pela figura do sacerdote ascético, assim como também por seus
ideais.

“Vamos resumir o fato em formula¢des breves: de inicio, o
espirito filoséfico teve sempre de imitar e mimetizar os tipos ja
estabelecidos do homem contemplativo, o sacerdote, o feiticeiro,
o0 adivinho, o homem religioso, em suma, para de alguma maneira
poder existir: por um longo tempo o ideal ascético serviu ao
filésofo como forma de aparecer, como condigdo de existéncia —
ele tinha de representa-lo para poder ser filésofo, tinha de crer
nele para poder representd-lo. A atitude a parte dos fil6sofos,
caracteristicamente negadora do mundo, hostil a vida, descrente
dos sentidos, dessensualizada, e que foi mantida até a época
recente, passando a valer quase como a atitude filoséfica em si —
ela é sobretudo uma consequéncia da precariedade de condigoes
em que a filosofia surgiu e subsistiu: na medida em que, durante
muitissimo tempo, ndo teria sido absolutamente possivel filosofia

sobre a terra sem o invOlucro e disfarce ascético, sem uma
autoincompreensio ascética.”

De acordo com a concepcao nietzschiana, o processo de desenvolvimento
da filosofia, enquanto producdo de conhecimento e, portanto, como busca por
atribuicdo de sentido a vida — mais precisamente, enquanto necessidade de
justificacdo da existéncia — no lugar de ter operado um “milagre”, instaurando
uma relagdo de radicalidade frente a questdo “Para que viver?”, teve seu inicio
referenciado pelo ascetismo, incorporando seus ideais e praticas como modelo
para se relacionar com a realidade. Assim, na tentativa de preencher a lacuna
prépria do carater cultural do animal homem, a atividade filosofica teria se

apropriado do pensamento ascético que, na sua ja instituida valoragdo da

% GMm, 111, 810.
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existéncia significava a vida por meio do desprezo ao corpo e pela negacéo de seu
carater plural e conflitante. Ainda no que se refere ao ascetismo, para Nietzsche
esse modo de se relacionar com a vida se constitui como uma expressao do carater
contraditério da vida mesma, uma vez que, na visdo nietzschiana, é por deseja-la
que os ideais ascéticos se opdem a ela. E no afd de manter-se preso a existéncia,
de conservar a vida, que se constroi o ideal de uma outra realidade — eterna, livre
da dor da efemeridade e do desconforto da incompletude proprias do vir a ser
terreno.
“Esta claro que uma contradicdo como a que se manifesta no
asceta, ‘vida contra vida’, ¢, considerada fisiologicamente, nao
mais psicologicamente, simplesmente um absurdo. S6 pode ser
aparente; deve ser uma espécie de expressdo provisoria,
interpretacdo, formula, arranjo, incompreensdo psicoldgica de
algo cuja verdadeira natureza por muito tempo ndo pbdde ser
compreendida, designada tal como era — uma mera palavra,
incrustada numa velha lacuna do conhecimento. Devo contrapor
a ela, brevemente, a realidade dos fatos: o ideal ascético nasce do
instinto de cura e protecdo de uma vida que degenera, a qual
busca manter-se por todos 0s meios, e luta por sua existéncia;
indica uma parcial inibicdo e exaustdo fisiologica, que 0s
instintos de vida mais profundos, permanecidos intactos,
incessantemente combatem com novos meios e invengbes. O
ideal ascético é um tal meio: ocorre, portanto, exatamente o
contrario do que acreditam os adoradores desse ideal — a vida luta

nele e através dele com a morte, contra a morte, o ideal ascético é
um artificio para a preservacéo da vida.”*

Nietzsche atribuira esta contraditoriedade a uma expressao da vontade de
poder, na medida em que o ideal ascético ambiciona exercer seu dominio sobre o
rebanho de ressentidos procurando atuar como remédio para a dor do vazio
existencial. Na visdo de Nietzsche, a “medica¢ao” do sofrimento visa nao
necessariamente curar do ressentimento, mas sim amortecer a dor a partir do
entorpecimento do afeto, que neste caso, se utilizara do sentimento de culpa para
tornar inofensivos os fisiologicamente fragilizados, que ndo conseguindo lidar
com sua propria condicdo, tornam-se rancorosos e vingativos — e precisam de um
salvador. E no contexto da ansia pelo exercicio da forca e da ampliacdo de seu
dominio que a filosofia, ao tentar responder as inquietacbes humanas, recorrera ao

“ja estabelecido”, ao ambiente seguro das respostas ja formuladas:

$L.GM, 111, 813.
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“Supondo que essa vontade encarnada de contradicdo e
antinatureza seja levada a filosofar: onde descarregard seu
arbitrio mais intimo? Naquilo que é experimentado do modo mais
seguro como verdadeiro, como real: buscara o erro precisamente
ali onde o auténtico instinto de vida situa incondicionalmente a
verdade. Fara, por exemplo, como os ascetas da filosofia vedanta,
rebaixando a corporalidade a uma ilusdo, assim como a dor, a
multiplicidade, toda a oposigdo conceitual de ‘sujeito’ e ‘objeto’
— erros, nada sendo erros!”

E neste sentido que a atividade filosofica como atividade produtora de

conhecimento se dard, na visdo de Nietzsche, como a transformacdo do caréater

transitdrio da vida em erro, como a tentativa de reduzir a multiplicidade do real ao

que é, aparentemente, estavel. Neste ambito, a filosofia teria limitado sua atuacéao

a definicdo de identidades e padrbes regulatérios da vida, suprimindo as

diferencas e reduzindo seu exercicio ao encontro e legitimacdo daquilo que ja se

faz comum, habitual.

“E nos, filosofos — ja entendemos mais do que isso, ao falar de
conhecimento? O conhecido, isto é, aquilo a que estamos
habituados, de modo que ndo mais nos admiramos, nOSSO
cotidiano, alguma regra em que estamos inseridos, toda e
qualquer coisa em que nos sentimos em casa: - cOmMoO? nossa
necessidade de conhecer ndo é justamente essa necessidade do
conhecido, a vontade de, em meio a tudo o que é estranho,
inabitual, duvidoso, descobrir algo que ndo mais nos inquiete?
N&o seria o instinto de medo que nos faz conhecer? E o jabilo dos
gue conhecem ndo seria precisamente o jabilo do sentimento de
seguranga reconquistado?...”*

Para Nietzsche, mesmo o racionalismo cientifico, com sua pretensa

supressdo de Deus e desejo de objetividade, encontra-se enredado nas teias de

uma renovacao do ideal ascético e condicionado pela vontade de verdade.

“(...) Mas o que os forca a isto, a incondicional vontade de
verdade, é a fé no proprio ideal ascético, mesmo como seu
imperativo inconsciente, ndo haja engano a respeito — é a fé em
um valor metafisico, um valor em si da verdade, tal como
somente esse ideal garante e avaliza (ele se sustenta ou cai com
esse ideal). Nao existe, a rigor, uma ciéncia ‘sem pressupostos’, o

%2 GC, §3565.
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pensamento de uma tal ciéncia é impensavel, paraldgico: deve
haver antes uma filosofia, uma ‘f¢’, para que a ciéncia dela
extraia uma direcdo, um sentido, um limite, um método, um
direito a existéncia. (...) A propria ciéncia requer doravante uma
justificacdo (com isto ndo se quer dizer que exista uma tal
justificacdo). Considere-se, quanto a isso, 0s mais antigos e 0s
mais novos filésofos: em todos eles falta a consciéncia do quanto
a vontade de verdade mesma requer primeiro uma justificagéo,
nisto hd uma lacuna em cada filosofia — por que isso? Porque o
ideal ascético foi até agora senhor de toda filosofia, porque a
verdade foi entronizada como Ser, como Deus, como instancia
suprema, porque a verdade ndao podia em absoluto ser um
problema. Compreende-se este ‘podia’? — A partir do momento
em que a fé no Deus do ideal ascético é negada, passa a existir
um novo problema: o problema do valor da verdade. — A vontade
de verdade requer uma critica — com isso determinamos nossa
tarefa —, o valor da verdade serd experimentalmente posto em
questdo... "

O desejo de controlar essa realidade que se apresenta a cada instante
inteiramente nova esta, para Nietzsche, pautado no que ele denominara como
“instinto de medo” e sera este temor pelo desconhecido e a ansia em sentir-se
seguro que provocara a necessidade de encontrar motivos que atenuem o
sentimento de instabilidade humana frente a vida. Assim, a filosofia serd guiada
por esta necessidade — de encontrar propésito no devir, o que Nietzsche
denominara como “impulso causal”. E assim que se dara, na visdo nietzschiana, o
processo de incorporacdo de valores, uma vez que, na tentativa de eliminacéo do
risco, a producdo de conhecimento ser4 empreendida via o acionamento da
recordacdo daquilo que foi interpretado como causa em estados anteriores da
espécie. O que faz com que, para Nietzsche, nos tornemos “habituados a uma
certa interpretagdo causal que, na verdade, inibe e até exclui uma investigacao da
causa.”® Neste sentido, “recordar” se constitui em um modo comodo de se

relacionar com a dor, visto que lidar com algo ja conhecido alivia, tranquiliza,

satisfaz o impulso ao eliminar os estados penosos.

“(...) Tratando-se, no fundo, apenas de um querer livrar-se de
ideias opressivas, ndo se é muito rigoroso com os meios de livrar-
se delas: a primeira ideia mediante a qual o desconhecido se
declara conhecido faz tdo bem que ¢ ‘tida por verdadeira’. Prova

% GM. 111, §24.
% CI. Os quatro grandes erros, §4.
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do prazer (‘da for¢a’) como critério da verdade. — O impulso
causal €, portanto, condicionado e provocado pelo sentimento de
medo. O ‘por qué’ deve, se possivel, fornecer ndo tanto a causa
por si mesma, mas antes uma espécie de causa — uma causa
tranquilizadora, liberadora, que produza alivio. O fato de ser
estabelecido como causa algo ja conhecido, vivenciado, inscrito
na recordacdo é a primeira consequéncia desta necessidade. O
novo, o0 ndo-vivenciado, o estranho é excluido como causa. —
Portanto, ndo se busca apenas um tipo de explicacbes como
causa, mas um tipo seleto e privilegiado de explicacdes, aguelas
com que foi eliminado de maneira mais rapida e mais frequente o
sentimento do estranho, novo, ndo vivenciado — as explicacBes
mais habituais. — Consequéncia: um tipo de colocacdo de causas
prepondera cada vez mais, concentra-se em forma de sistema e
enfim aparece como dominante, isto é, simplesmente excluindo
outras causas e explicaqﬁes.(...)”35

Assim, ao terem erigido sistemas de pensamento objetivando legislar sobre
a vida, os fildsofos da tradicdo pautaram suas teorias no ressentimento para com
esta realidade que, por seu carater transitdrio, permite apenas que se tenha acesso
as aparéncias. E na luta contra as aparéncias onde se buscard encontrar uma
esséncia que justifigue a vida, uma finalidade, um objetivo divino ou
transcendente que permita ao bicho-homem sentir-se senhor de sua existéncia
através da promessa de um mundo em que possa confiar, onde possa sentir-se
seguro e protegido, ja que a realidade terrena ndo o pouparia de sua efemeridade.
Nesta busca pela esséncia, por uma verdade que fundamente a vida, 0 homem do
conhecimento elegera a consciéncia como o elemento justificador da
superioridade humana frente a natureza de modo geral, frente a realidade como
devir. Sera ele, a criacdo dotada de inteligéncia e das nocdes estabilizadoras
capazes de imprimir alguma regularidade a vida pratica, o ser autorizado a, a
partir da razdo, condenar a propria vida. Para Nietzsche, é pelo medo de perder a

vida que o homem se voltara contra a vida mesma.

“Em ultima analise, a vontade de conhecimento aparece portanto
como um modo particular de intensificacdo do sentimento de
poder, de luta contra os afetos de depressdo que traduzem, no

% 1d. Ibidem. 85
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nivel pulsional, o mal-estar em face de uma realidade nova que
escapa ao controle.”*

Relacionando a vontade de verdade ao desejo de controle da vida,
Nietzsche seguira propondo que também esses instintos — de medo e causal —
sejam expressoes da vontade de poder, visto que assim como 0 que tange a essa
concepgdo, o que se busca com a vontade de verdade é uma expansdo do campo
de dominio, a subjugacdo das forcas mais fracas. E, neste aspecto, a vontade de
conhecimento se constituira também como uma atividade atroz, j& que procura
impor ao devir uma regularidade, um padréo, desprezando a multiplicidade que o
caracteriza. Para Nietzsche, a “filosofia ¢ esse impulso tirdnico mesmo, a mais

espiritual vontade de poder, de ‘criacdo do mundo’, de causa pl’ima.”37

“Genealogicamente falando, o conhecimento é reduzido por
Nietzsche a uma expressdo do medo e da crueldade — medo, pois
a reducdo que ele implica visa eliminar um sentimento de
desamparo perante o desconhecido (...) — crueldade, enfim,
sobretudo quando o esforco de apreensdo se da da maneira mais
honesta e exigente, pois ‘dar prova de profundidade e
radicalidade ja& equivale, de fato, a violar, a querer ferir a vontade
fundamental do espirito que incessantemente aspira a aparéncia e
ao superficial — todo querer-conhecer ja contém uma gota de
crueldade’.”®

Por fim, tendo a tradicdo filoséfica sido pautada pela producdo de
conhecimento a partir do pressuposto da verdade como critério — e considerando a
vontade de verdade como, genealogicamente, fundada no instinto de medo e no
impulso para o dominio — cabera investigarmos em que medida o conhecimento se
constitui como interpretacéo e, portanto, como expressdo da vontade de poder.
Neste aspecto, pesquisaremos também em que medida as nocdes de prazer e dor
se relacionam a constituicdo de um conhecimento que considere o corpo. Para
Nietzsche, prazer e desprazer podem estar de tal modo entrelagcados, que quem

desejar o maximo de um tera igualmente o maximo do outro e ‘“caso queiram

% \ocabulario de Friedrich Nietzsche. Pag. 25.
*"BM. I. 89.
% Wotling, Patrick. Vocabulario de Friedrich Nietzsche. Pég. 25.
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diminuir e abater a suscetibilidade humana a dor, entdo tém de abater e diminuir

também a capacidade para a alegria”.*°

¥ GC. Livro I, 8§12.
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2.4 Conhecimento, linguagem e interpretacéo

O mundo tornou-se novamente “infinito” para nés: na medida em
gue ndo podemos rejeitar a possibilidade de que ele encerre
infinitas interpretacdes™.

Pudemos vislumbrar até agora o modo como Nietzsche concebe a
constituicdo do conhecimento no dmbito da tradicdo filoséfica — e, certamente,
também na esfera do desenvolvimento cientifico — trazendo a tona, a partir de sua
genealogia, a procedéncia instintiva do que até entdo houvera sido louvado pelos
pensadores ao longo da histdria*'. Neste sentido, foi possivel compreender em que
medida Nietzsche atribui a crenca na verdade a constituicdo cultural do homem,
entendendo como intrinseca a culturalidade “a cisdo com o passado animal”.
Conhecimento e cultura se articulam por meio da criacdo de signos e construgédo
da linguagem e esta, sendo composta no seio da vida gregaria, expressara 0s
costumes — ou a moral — constitutivos desta composicdo. Portara valores. De
acordo com Wotling, a concepcdo nietzschiana de cultura se diferenciara da

2942

concepgdo vulgar de “acimulo de saberes” ou de “erudigao” e implicara na

inauguracdo de um novo modo de investigacdo — uma investigacdo que se dara a

partir do corpo e que exigira, inclusive, a criacdo de uma nova linguagem.

“Sob o ponto de vista problematico, o que Nietzsche chama de
cultura ndo remete a um saber, mas a uma dinamica: a ligacdo
reciproca entre uma série de valores e interpretagdes que elas
possibilitam. Trata-se, agora, de questionar sobre isso, seguindo
um novo protocolo de investigacdo, que ndo pode mais ser a
metodologia aplicavel a busca da verdade. Toda realidade —
portanto, toda interpretacdo — simultaneamente exprime e produz.
E essa articulagdo fundamental mesma que define a realidade.”*

“GC. Livro V, §374.

" Nos referimos & concepcdo de histéria no sentido cronolégico de desenvolvimento do
pensamento filoséfico, mas também considerando a constituicdo da tradicdo metafisica, instituida
com base na elei¢do da verdade enquanto critério para elaboragdo de seus sistemas conceituais.

*2 Em Nietzsche e o problema da civilizacdo, Wotling expressa essa distingdo apontando que
“Nietzsche distingue rigorosamente a cultura do saber intelectual, e mais ainda da erudi¢do. Ela
jamais designa a extensdo de um conjunto de conhecimentos, a tal ponto que Nietzsche opde o
‘douto’ (der Gelehrte) ou 0 homem ‘cultivado’ aquele que encarna verdadeiramente a cultura (...).
A Cultur ndo é a Bildung. Mas os dois conceitos ndo se opSem simplesmente como uma
determinacdo individual e subjetiva a uma determinacdo coletiva, embora a Bildung remeta
sobretudo a formacédo intelectual de um individuo particular, e a Cultur se aplique geralmente, em
compensagdo, a um povo ou um grupo humano relativamente grande.” (A questdo da
intelegibilidade, pag. 54 e 55)

3 Wotling. A problematica da verdade contra a problematica da civilizacdo. CN 26, 2010.
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Assim, h& pelo menos duas vertentes de abordagem com relacdo a
producdo de conhecimento que despontam a partir do método genealdgico
proposto por Nietzsche: o conhecimento enquanto sistema construido com base
em codigos morais e 0 conhecimento enquanto interpretacdo pertinente a salude
dos corpos e, portanto, enquanto criacdo — ou conservagdo — de valores. Para
Nietzsche, essas duas abordagens ndo se dd&o de modo desvinculado; pelo
contrario, se articulam no cerne da avaliacdo nietzschiana que expde a dupla
condicdo imanente ao homem-animal-cultural, uma vez que, sendo a constitui¢ao
gregaria prépria do homem doente do homem, o conhecimento enquanto producédo
humana também se dard como cenério desta condi¢do, onde o corpo produzird
cultura e a cultura intervira sobre o corpo, modificando-o a partir da incidéncia de
valores sobre a dinamica dos afetos.

“O que significa o fato de termos inserido interpretativamente
uma contradigdo na existéncia? — Importancia decisiva: por
detras de todas as outras avaliagdes encontram-se comandando
aquelas avaliagcGes morais. Supondo que elas continuem caindo,

de acordo com o que medimos, entdo? E que valor possuem,
entdo, conhecimento etc. etc.???

Meu principio: ndo ha nenhum fendmeno moral, mas apenas
uma interpretagdo moral desses fendbmenos. Essa interpretacao
mesma possui uma origem extramoral.”**

No fundo, a abordagem que aponta o conhecimento como pautado em
valores ja estabelecidos implica a critica nietzschiana a tradicdo metafisica que, de
acordo com o fildsofo, conservou valores através da construcdo de sistemas
conceituais que se imputavam a tarefa de descobrir a verdade. E no ambito da
elaboracdo desses sistemas que Nietzsche promoverd sua critica, considerando
que, até ele, a tradicdo filosofica se utilizou da linguagem com o objetivo de
transcendé-la, na expectativa de alcancar a esséncia das coisas. Na visdo
nietzschiana, porém, a linguagem sera considerada como redutora da experiéncia
singular e, portanto, incapaz de expressar o dinamismo pulsional, dado no instante

e desprovido de qualquer elemento fundante.

Assim, a conservacdo de valores atraves da linguagem, ao que sera
atribuido o carater moralizante do conhecimento, sera empreendida por

intermédio da rigidez imposta pelo conceito como portador de sentido e por sua

* FP. Vol. VI. 2 (165).
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instituicdo com base na oposic¢ao metafisica classica entre esséncia e aparéncia ou
similares. Ainda neste aspecto, de acordo com Nietzsche, a regulacdo da
linguagem se d&, pretensamente, pela via da razdo, o que nos impele a conferir
unidade, identidade, e todas as demais variantes de estabilidade valorizadas pela

tradicdo metafisica.

“A importancia da linguagem para o desenvolvimento da cultura
estd em que nela o homem estabeleceu um mundo préprio ao lado
do outro, um lugar que ele considerou firme o bastante para, a
partir dele, tirar dos eixos 0 mundo restante e dele tornar-se
senhor. Na medida em que por muito tempo acreditou nos
conceitos e nomes de coisas como em aeternae veritates [verdade
eternas], o homem adquiriu esse orgulho com que se ergueu
acima do animal: pensou ter realmente na linguagem o
conhecimento do mundo. O criador da linguagem n&o foi
modesto a ponto de crer que dava as coisas apenas denominagdes,
ele imaginou, isto sim, exprimir com as palavras o supremo saber
sobre as coisas; de fato, a linguagem é a primeira etapa no
esforco da ciéncia. Da crenca na verdade encontrada fluiram,
aqui também, as mais poderosas fontes de energia. Muito depois
— somente agora — 0S homens comegam a ver que, em sua crenga
na linguagem, propagaram um erro monstruoso. Felizmente é
tarde demais para que isso faca recuar o desenvolvimento da
razo, que repousa nessa crenga.”*

No Crepusculo dos idolos, Nietzsche relaciona a “estrutura metafisica” da
linguagem & crenga em Deus: “A ‘razdo’ na linguagem: oh, que velha ¢
enganadora senhora! Receio que ndo nos livraremos de Deus, pois ainda cremos

»% E no ambito da precariedade da consciéncia — ou da

na gramatica.
impossibilidade da linguagem em expressar o jogo pulsional, que Nietzsche
caracterizara a histéria da filosofia como um processo de refutacdes infinitas, de
onde a construgdo dos sistemas filosoficos se dara sempre com referéncia ao

arcabouco conceitual estabelecido, retraduzindo-o incessantemente.

“Os conceitos filoséficos individuais ndo sdo algo fortuito e que
se desenvolve por si, mas crescem em relagdo e em parentesco
um com o0 outro; embora surjam de modo aparentemente
repentino e arbitrario na histéria do pensamento, ndo deixam de
pertencer a um sistema, assim como 0s membros da fauna de uma

** HDH. Das coisas primeiras e Gltimas. §11.
*®CI. 1, §5.
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regido terrestre — tudo isto se confirma também pelo fato de os
mais diversos fildsofos preencherem repetidamente um certo
esquema basico de filosofias possiveis. A mercé de um encanto
invisivel, tornam a descrever sempre a mesma Orbita: embora se
sintam independentes uns dos outros com sua vontade critica ou
sistematica, algo neles os conduz, alguma coisa 0s impele numa
ordem definida, um apds o outro — precisamente aquela
sistematica e relagdo inata entre os conceitos. O seu pensamento,
na realidade, ndo € tanto descoberta quanto reconhecimento,
relembranca; retorno a uma primeva, longinqua morada perfeita
da alma, de onde os conceitos um dia brotaram — neste sentido,
filosofar € um atavismo de primeirissima ordem. (...) Onde ha
parentesco linguistico é inevitavel que, gracas a comum filosofia
da graméatica — quero dizer, gracas ao dominio e direcdo
inconsciente das mesmas func¢BGes gramaticais —, tudo esteja
predisposto para um evolucdo e uma sequéncia similares dos
sistemas filosoficos: do mesmo modo que o caminho parece
interditado a certas possibilidades outras de interpretagdo do
mundo. (..) o encanto exercido por determinadas fungdes
gramaticais é, em Ultima instancia, o encanto de condigdes e
juizos de valor fisiologicos.”

A critica nietzschiana a tradicdo metafisica enquanto conservadora de
valores servira a exposicdo sobre como se perpetuou o desprezo pelo corpo no
ambito do conhecimento filos6fico a partir da crenca no carater estatico da
linguagem enquanto transmissora de sentido e, consequentemente, portadora de
verdade. E é neste sentido que Nietzsche aplicara, em substituicdo ao conceito de
explicagdo — nogdo fundamental da terminologia filosofica tradicional — a

concepcao de interpretacao.

Para Nietzsche, todo pensamento serd considerado como expressdo de um
processo desencadeado pelas relagfes entre os instintos, de modo que as nogdes
identitarias serdo avaliadas enquanto efeitos de uma dinamica pulsional especifica
relativa & fisiologia dos corpos. Assim, serdo os acontecimentos® pertinentes &
luta dos instintos que servirdo como “pano de fundo” a produgdo do pensamento,
0 que caracterizard sua condicdo interpretativa. Na visdo nietzschiana, a

interpretacdo é cambiante em funcdo da pluralidade de perspectivas propria da

*” BM. Dos preconceitos dos fil6sofos. §20.

* No aforismo 335 de A gaia ciéncia, Nietzsche afirma sobre a crenga na consciéncia como
instancia capaz de julgamento: “— Mas por que vocé ouve o que fala sua consciéncia? E até que
ponto vocé tem o direito de considerar um tal juizo verdadeiro e infalivel? Para essa crenca ja nao
ha consciéncia? Vocé nada sabe de uma consciéncia intelectual? De uma consciéncia por tras de
sua ‘consciéncia’? Seu julgamento ‘Isso esta certo’ tem uma pré-histdria nos seus impulsos,
inclinagdes, aversdes, experiéncias e inexperiéncias; ‘Como surgiu isso?’, vocé tem de perguntar, e
ainda: ‘O que me impele realmente a dar ouvidos a isso?’”
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luta interna entre os instintos: “O essencial do ser organico ¢ uma nova
interpretacdo do acontecimento, a pluralidade interna perspectivistica que é ela
mesma um acontecimento.”®. Nos Fragmentos Péstumos, Nietzsche diferencia
sua concepc¢do de acontecimento da no¢do de causa e efeito: “Toda luta — todo
acontecimento € uma luta — precisa de duragdo. O que denominamos ‘causa’ e
‘efeito’ deixa a luta de fora e ndo corresponde, por conseguinte, ao acontecimento.

E consequente negar o tempo em causa e efeito.”.

Nietzsche expressa sua concepcao de consciéncia como “resultado” de um
processo do qual teriamos acesso apenas aos sintomas decorrentes deste
acontecimento e atribui o pensamento a conciliacdo entre o conjunto de impulsos
em luta que, provisoriamente, teriam cedido a um impulso dominante. E neste
sentido que a concepc¢do de afeto na filosofia nietzschiana se dara enquanto a

organizacgédo dos impulsos temporariamente dominante:

“Tudo o que ganha a consciéncia ¢ o ultimo elo de uma cadeia,
uma conclusdo. E apenas aparente o fato de que um pensamento
seria imediatamente a causa de outro pensamento. O
acontecimento propriamente articulado transcorre abaixo de
nossa consciéncia: as séries que vém a tona e a sucessao de
sentimentos, pensamentos etc. sdo sintomas do acontecimento
propriamente dito! — Sob cada pensamento se esconde um afeto.
Cada pensamento, cada sentimento, cada vontade ndo nasceu de
um impulso determinado, mas é um estado conjunto, toda uma
superficie de toda a consciéncia, e resulta da constatagdo de poder
instantanea de todos 0s nossos impulsos constituintes — portanto,
do impulso justamente dominante, assim como dos impulsos que
Ihe obedecem ou que resistem a ele. O préximo pensamento é um
sinal do modo como toda a situacdo de poder entrementes se
deslocou.”™

E por considerar o0 pensamento como “resultado” e “conclusio”, que
Nietzsche afirmara todo conhecimento como postumo. Para o filésofo, todo
entendimento se da como posterior a experiéncia, como resultado e concluséo

desta: “— Raramente nos tornamos conscientes do verdadeiro pathos® de cada

*FPp. 81 (128). Vol. VI.

%0 Fp. Vol. VI. §1 (92).

L EP. Vol. VI. §1 (61).

52 A noc#o grega de pathos é central para a compreensdo da concepgao nietzschiana de afeto. Em
Além do bem e do mal, Paulo César de Souza aborda amplamente a relacdo entre os termos na
filosofia nietzschiana — ver notas 164 e 39 (22 edicdo, 1992). Em A gaia ciéncia, nota 77 (2001).
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periodo da vida enquanto nele estamos, mas achamos sempre que ele é o Unico
estado entdo possivel e razodvel para nds, um ethos e ndo um pathos — falando e
distinguindo como os gregos™®. Assim, toma-se consciéncia somente do que se
passou e é neste sentido que a nogdo de interpretacdo nietzschiana também se
diferencia da nogdo de interpretacdo expressa pela logica metafisica, onde credita-
se a interpretacdo a um agente interpretante.

Para Nietzsche, ndo ha agente responsavel pelo desencadeamento da
interpretacdo ou do processo de entendimento. E na conciliagdo dos instintos em
luta que se produz o efeito estabilizante que permite acessar a sensacdo de
unidade. Assim, a unidade se constitui como efeito da luta, como pausa da
operacdo de resisténcias internas em conflito, como um descanso no devir. O
sujeito enquanto efeito e aparéncia do jogo interpretativo, e ndo como seu

condicionante:

“Nao se tem o direito de perguntar: ‘quem interpreta afinal?’, mas
0 proéprio interpretar, como uma forma de vontade de poder, tem
existéncia (mas N80 como um ‘ser’, mas cOmo um processo, um
devir) como um afeto.”*

A posicdo nietzschiana com relacdo ao conhecimento enguanto
experiéncia se vincula a compreensdo do pensamento enquanto valor, no sentido
da afirmag@o da funcdo primeva da afetividade como regente da interpretacéo.
Valorar, para Nietzsche, significa avaliar e avaliar se refere a apropriacdo
interpretativa da experiéncia. Para Nietzsche, “nossos valores sdo inseridos

interpretativamente nas coisas.””.

Desse modo, sera no ambito da funcédo
reguladora do valor — seja no que tange a sua incidéncia sobre a atuacdo de
individuos, ou a composicéo de praticas gregarias, que Nietzsche atribuira a satde

dos corpos 0 meio de apropriagdo interpretativa da experiéncia.

Patrick Wotling também aborda o tema no artigo As paix0es repensadas: axiologia e afetividade
no pensamento de Nietzsche (CN. 15. 2003)

>3 GC. Livro IV. §317.

> FP. Vol. VI. §2 (151).

> FP. Vol. VI. 82 (77).
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“No entanto, o uso da palavra valor poderia enganar se indicasse a
existéncia de instancias estaveis. No entanto, no universo
nietzschiano existe apenas a processualidade: a realidade do valor é
a avaliagdo, o processo de apreciacdo interpretativa propria de um
vivente. Nesta perspectiva, 0 que se nomeia valor implica
rigorosamente uma variacdo de ponto de vista, a passagem do
ponto de vista do filésofo que analisa aquela do vivente que
constantemente da forma a seu universo a partir de preferéncias
fundamentais. Nesse sentido, podemos dizer que, na filosofia
nietzschiana, o valor se opde a representacao. (...) Ele é uma crenca
que exerce uma funcdo reguladora sobre a vida humana, isto é,
uma crenca capaz de coagdo, mesmo de uma coac¢do tiranica.
Orienta ainda de modo imperativo a relacdo com a préatica dos
membros de uma comunidade.”®

Para o filésofo, as percepcdes sensiveis dos individuos ja sdo, no que tange
ao homem-animal-cultural, herangcas do complexo de vivéncias — e, portanto, dos
modos de valoracdo — de seus antepassados que constituem suas disposi¢des
fisioldgicas.

“As percepcOes sensiveis projetadas para ‘fora’: ‘interior’ e
‘exterior’ — ai comanda o corpo —? — a mesma forca, que iguala e
ordena e que vigora no idioplasma, também vigora junto a
incorporacdo do mundo exterior: nossas percepgdes sensiveis ja

sdo o resultado dessa assimilagdo e igualacdo em relagdo ao todo
passado em ndés; elas ndo se seguem imediatamente a

‘impressio””.”’

A percepcdo nietzschiana da apropriacdo interpretativa da experiéncia
como sendo relativa a satde dos corpos sera tematizada no contexto da luta como
condicdo da relagdo entre os impulsos. E no dominio do acontecimento que o
complexo de forcas em resisténcia cederd ao comando do afeto provisoriamente
dominante e, assim, a condi¢do interpretativa estard vinculada a distingdo
nietzschiana entre vontades fortes e fracas. Apesar de recusar a no¢do de vontade
como faculdade e, sobretudo enquanto unidade originaria, Nietzsche utilizard o
termo para indicar a qualidade da regéncia comunicativa dos afetos e pensara essa

D 58
comunicacao “com base no modelo do comando.””.

“(...) a vontade remete fundamentalmente ao tipo de organizagio
que caracteriza uma determinada estrutura pulsional, bem

% Wotling, Patrick. As paixdes repensadas. Axiologia e afetividade no pensamento de Nietzsche.
CN 15, 2003.

" FP. Vol. VI. §2 (92).

%8 Wotling, Patrick. Vocabulario de Friedrich Nietzsche. Péag. 60.
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hierarquizada, ou, ao contrario, anarquica. Nessa perspectiva, a
qualidade da vontade ¢é avaliada em funcdo de sua aptiddo para
enfrentar eficazmente as resisténcias com base numa hierarquia
bem definida, que é a condigio de uma colaboragéo eficaz. (...) E
0 que possibilita a Nietzsche fazer uso das noc¢des de vontade
forte e de vontade fraca, apesar de negar a ideia de vontade.””

No que tange a primeira, estardo ligados os individuos que se relacionam
com a vida de modo pesaroso e sofrego, desejando uma condicdo que ndo a sua
propria de homem doente do homem. Serdo os fisiologicamente comprometidos,
0s ressentidos e reativos. A vontade fraca sera tida como aquela que ndo oferece
resisténcia, que nao luta pela expansao de seu dominio: “a fraqueza de vontade ou,
mais exatamente, a incapacidade de ndo reagir a um estimulo, é ela mesma apenas
outra forma de degenerescéncia.”®. A vontade forte Nietzsche associara os
homens ativos — “espiritos fortalecidos por guerras e vitdrias, para os quais a
conquista, o perigo e a dor se tornaram até mesmo necessidade...”®*. Assim, em
Nietzsche, as referéncias as vontades forte e fraca se dardo como dimensdes

avaliativas dos modos de valoragio da experiéncia:

“O homem moral ¢ uma espécie inferior em relagdo ao homem
amoral, uma espécie mais fraca; sim — ele é, segundo a moral, um
tipo, ndo apenas o seu tipo proprio; uma cépia, uma boa cépia em
todo caso — a medida de seu valor reside fora dele. Aprecio o
homem de acordo com o quantum de poder e a plenitude de sua
vontade: ndo segundo o seu enfraquecimento e extin¢do (...) —
aprecio o poder de uma vontade de acordo com o0 quanto de
resisténcia, de dor, de tortura ele suporta e sabe transformar para
sua vantagem; de acordo com esse critério de medida, € preciso
gue permaneca longe de mim o anseio de colocar na conta da
existéncia o seu carater mal e doloroso como uma censura. Ao
contrario, sou tomado pela esperanga de que um dia ela se torne
mais mé4 e mais dolorosa do que até aqui...”*

E neste ponto que a concepcdo nietzschiana de conhecimento enquanto
interpretacdo exigird a inauguragdo de uma nova linguagem, “materializando” o
rompimento do filésofo com a tradicdo metafisica e sua prisdo a gramatica
enquanto estrutura conservadora de valores. Uma vez que a investigacéo

genealdgica de Nietzsche concebe a precedéncia afetiva do processo interpretativo

% 1d. Ibidem. pég. 61.
IV, 82.

L GM. 11,824.

%2 FP. Vol. VI, §10 (118).
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e reconhece o estatuto corruptivel da linguagem e sua incapacidade em expressar
a dindmica pulsional que governa a experiéncia, o filosofo se colocara como tarefa
a criacdo de uma linguagem que ndo mais se institua como transmissora de
verdades, mas que sim, assumindo o carater polissémico da palavra, traga para o
seu texto® um novo modo de construcdo de sentido que a reconstitua enquanto
transporte e deslocamento “— que seja a primeira linguagem para uma série de
vivéncias.”®*

A nova linguagem de Nietzsche deverd expressar a experiéncia de
apropriacao interpretativa e, para isso, a opcdo pela escrita em aforismos® e a
recorréncia a imagens e processos fisioldgicos®® sdo elementos que servirdo ao
projeto nietzschiano de romper com a metafisica: afastando-se radicalmente da
prisdo atavica da crenca na neutralidade dos conceitos e servindo-se da polissemia
metafdrica para prover a passagem do experimento ao texto. Para Nietzsche, a
comunicacdo do jogo pulsional exige a composicdo polifénica do texto,
considerando que a ado¢do de um Unico estilo de escrita incorreria novamente na
adesdo a uma Unica perspectiva para se tratar da complexidade pluralistica da

dinamica da luta instintiva.

“Direi a0 mesmo tempo uma palavra geral sobre minha arte do
estilo. Comunicar um estado, uma tensdo interna de pathos por
meio de signos, incluindo o tempo desses signos — eis o sentido
de todo estilo; e considerando que a multiplicidade dos interiores
¢ em mim extraordinaria, hd& em mim muitas possibilidades de
estilo — a mais multifaria arte do estilo de que um homem ja
dispds.”®

%3 Blondel diferencia a especificidade da escrita nietzschiana do discurso filoséfico tradicional:
“Aquilo que lemos de Nietzsche apresenta tragos especificos de desvio que, em oposicdo ao
discurso, chamaremos de texto.” (Nietzsche, le corps et la culture. P4g. 33). Em Nietzsche e o
problema da civilizagdo, Wotling adota o conceito empregado por Blondel. (Tradugéo retirada da
nota n° 50. péag. 49, de Nietzsche e o problema da civilizacao).

® EH. Por que escrevo livros tdo bons. §1

% «O recurso a forma aforistica, em particular, tem o objetivo de remediar as limitagdes da
linguagem e sua inaptiddo a traduzir adequadamente um pensamento de nuan¢a: a unidade de
significacdo ndo é mais o conceito, nem a frase, mas o aforismo, isto €, ndo mais uma unidade
pontual e estatica, mas uma unidade complexa, diferenciada, que permite restituir o movimento de
um pensamento vivo.” (Nietzsche e o problema da civilizagdo. A questéo da intelegibilidade, pag.
45)

% Como recorréncia a imagens fisiolégicas e processos fisioldgicos, nos referimos aos termos que
compdem a escrita de Nietzsche desde seus primeiros textos, tais como “sonho” e “embriaguez”
em O nascimento da tragédia e, nas demais obras, “coracdo”, “carne e sangue”, “gravidez” e
“digestdo” etc.

" EH. Por que escrevo livros t&o bons. §1
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A distingdo entre a escrita nietzschiana e o sistema conceitual defendido
pela tradicdo filosofica se constitui, principalmente, pelo valor atribuido ao uso da
metafora em oposicdo a representacdo. Para Nietzsche, todo conhecimento é
metaforico, na medida em que se refere a apropriacdo interpretativa como
experiéncia singular, enquanto o conceito ‘“nasce da identificacdo do ndo-
idéntico.”®®. Assim, o sistema conceitual omite aquilo que é individual e real, ou
seja, a dimensdo afetiva e singular que culmina na avaliacdo das vivéncias. De
acordo com a visao do filésofo, o conceito é uma metafora que teve seu carater
imagético® perdido, reduzido & representacdo e destituido de sua capacidade

pléstica, tornando-se usual"°.

“O que ¢é entdo a verdade? Uma multiplicidade incessante de
meté&foras, metonimias, de antropomorfismos, em sintese, uma
soma de relagbes humanas que foram poética e retoricamente
elevadas, transpostas, ornamentadas, e que, ap6s um longo uso,
parecem a um povo firmes, regulares e constrangedoras: as
verdades sdo ilusdes cuja origem esta esquecida, metaforas que
foram usadas e que perderam a sua forga sensivel, moedas nas
quais se apagou a impressdo e que desde agora ndo sdo mais
consideradas como moedas de valor, mas como metal.”"*

Para Blondel, a linguagem metaférica atende a necessidade do projeto
filoséfico nietzschiano, na medida em que pretende expressar a producao

simbdlica dada no tempo proprio da experiéncia de pensamento, o instante.

“(...) seu discurso é intrinsecamente metaférico em virtude de ser
pensamento da meta-fora; se se entende, desta feita, tal palavra
em seu sentido primevo: transporte, transposi¢do, a fim de
designar, com Nietzsche, o descompasso corpo-pensamento que
estrutura, em termos de sua origem, o desenrolar da cultura.”",

No engendramento da nova linguagem nietzschiana, o corpo sera tido

como o “fio condutor” que permitira anular qualquer oposi¢do entre o tedrico e o

% 0 livro do filésofo. Pég. 68.

% Em Sobre a verdade e mentira no sentido extra-moral, um dos primeiros escritos de Nietzsche,
o filésofo ja expressa seu pensamento com relagcdo a procedéncia fisiologica da interpretacéo:
“Transpor primeiro uma excita¢do nervosa para uma imagem! Primeira metafora. A imagem
transformada de novo em um som articulado! Segunda metafora. E a cada vez um salto completo
de uma esfera a outra esfera totalmente diferente e nova.”. O livro do filosofo, pag. 67.

"0 “ser veridico, quer dizer, empregar as metaforas usuais.”. O livro do fil6sofo, pag. 69.

" 1d.ibidem.

"2 Blondel, Eric. Nietzsche: a vida e a metafora. CN 16.
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prético. Para Nietzsche, os sentidos serdo tomados como “hipétese regulativa” ou
“principio heuristico”” desta nova interpretacdo, que tera os estados psicoldgicos
e 0s processos fisioldgicos como recursos imagéticos’™®. Na visdo do filésofo, é
pelo corpo que se acessa a experiéncia de vida, sendo este, portanto, o “fendmeno

mais rico” para ser estudado.

“A partir do fio condutor do corpo se mostra uma multiplicidade
descomunal; é metodologicamente permitido utilizar o fenémeno
mais rico e melhor estuddvel como fio condutor para a
compreensio do fendmeno mais pobre.””

E na perspectiva desta nova linguagem que a nocéo de vontade se dara
como a nova medida de valor nietzschiana e sera a partir da primazia do corpo que
Nietzsche avaliard a forca ou a fraqueza das interpretacbes. Assim, as
interpretacdes idealistas, espiritualistas e cientificas serdo avaliadas por Nietzsche
como signos da vontade fraca e frutos da ma disposicdo fisioldgica, ja que estas
desconsideram o conhecimento enquanto processo e buscam explicar a vida a
partir de nogdes como “ente”, “ser”, “em si” ou “substrato”. Considerando-se que

nas teorias idealistas e espiritualistas o fundamento da vida foi posto fora da

realidade e que pela via cientifica tentou-se encontrar um substrato para a vida, a

™ Em Além do bem e do mal, Nietzsche diferencia-se do sensualismo enquanto teoria que defende
as sensacdes e a experiéncia como fundamentos de todo conhecer: “Para praticar a fisiologia com
boa consciéncia, é preciso ter presente que os 6rgdos do sentido ndo sdo fendmenos no sentido
idealista: como tais eles ndo poderiam ser causas! Logo, o sensualismo ao menos como hip6tese
reguladora, se ndo como principio heuristico.”. Nos Fragmentos Pdstumos, encontramos outro
aforismo que reafirma a posicdo nietzschiana com relacdo aos sentidos enquanto “hipotese
reguladora”: “Os homens espirituais experimentam o estimulo e a magia das coisas sensiveis de
um modo tal que os outros homens, aqueles com os ‘coragdes de carne’, ndo podem nem mesmo
imaginar — nem tém o direito de imaginar: - eles sdo sensualistas com a melhor das crengas,
porque atribuem aos sentidos um valor mais fundamental do que aquele crivo fino, do que aos
aparelhos de diluicdo e de diminuicdo, ou como quer que possa se chamar aquilo que, na
linguagem do povo, se denomina ‘espirito’. A forga e o poder dos sentidos — isso é que ha de mais
essencial em um bem constituido e pleno: o ‘animal’ esplendoroso precisar ser dado em primeiro
lugar — para além disso, o que importa de resto toda ‘antropomorfizagéo’!”

" Em Nietzsche e o problema da civilizacdo, Wotling discute as relaces entre as referéncias
nietzschianas as implicacfes entre a fisiologia e a psicologia enquanto recursos desta nova
linguagem: “Pois o sentido da implicagdo reciproca entre psicologia e fisiologia — e esse € um
ponto que proibe que se veja no pensamento nietzschiano tdo-somente um reducionismo
fisioldgico ou psicologico — é, antes de tudo, o de traduzir a recusa a considera-las como
disciplinas autbnomas, auto-suficientes, numa palavra, ciéncias no sentido estrito, capazes de
fornecer um conhecimento do corpo: no texto de Nietzsche, psicologia e fisiologia ndo séo
ciéncias, mas unicamente linguagens simbolicas cujo sentido é remeter uma e outra a hipétese da
vontade de poténcia, para a qual elas desempenham, na verdade, o papel de descri¢des
imagéticas.” (O corpo como fio condutor, pag. 124)

"> FP. Vol. VI, §2 (91)
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tarefa nietzschiana é a de com essa nova linguagem trazer para dentro da vida a

concepcéo dela propria.

Partindo do referencial do corpo como método para esta nova linguagem, a
questdo que se coloca para Nietzsche € a de como 0 processo organico servird a
expressao de uma nova concepcdo de vida. Para que a proposicdo nietzschiana
seja levada adiante, as funcbes fisiologicas da assimilacdo e da nutricdo,
principalmente, serdo utilizadas como metaforas gastroenterolégicas™® que
servirdo a avaliacdo das interpretagdes, indicando se estas aumentam ou
enfraquecem a poténcia de vida. Na visdo de Nietzsche, toda interpretacdo é
apropriacdo e o modo de lidar com as vivéncias — de modo afirmativo ou reativo
— sera avaliado pela capacidade de digeri-las. Na Genealogia da Moral, as
interpretacdes que procuram atribuir causas ao sofrimento serdo vinculadas a méa
disposicéo fisiologica e a resisténcia do tipo-homem dotado de vontade forte serd
relacionada a capacidade de absor¢do das experiéncias duras, digerindo-as.

“(...) a ‘natureza pecaminosa’ de um homem ndo ¢ um fato, mas
apenas a interpretacdo de um fato, ou seja, uma ma disposi¢cdo
fisioldgica — vista sob uma perspectiva moral-religiosa que para
nés nada mais tem de imperativo. (..) Expressando esse
pressuposto de uma forma mais ampla: a propria ‘dor da alma’
ndo me parece em absoluto um fato, mas apenas uma
interpretacdo (interpretacdo causal) de fatos que até agora néo
puderam ser formulados com exatidao (...). Se alguém ndo da
conta de sua ‘dor da alma’, isto ndo vem, falando cruamente, de
sua ‘alma’; mais provavelmente de seu ventre. (...) Um homem
forte e bem logrado digere suas vivéncias (feitos e malfeitos
incluidos) como suas refei¢cfes, mesmo quando tem que engolir
duros bocados. Se ndo ‘da conta’ de uma vivéncia, esta espécie

’® Em Nietzsche: The body and culture — Philosophy as a Philological Genalogy, Blondel destaca
guatro metaforas que atravessam a concepcdo nietzschiana de corpo: a psicologica, a gastro-
enterologica, a politica e a filoldgica. (Ver principalmente cap. 1X). Patrick Wotling, partindo
dessas quatro metaforas, considera a necessidade de acrescentar uma quinta — a metafora médica,
que se expressa pelo entrecruzamento das metaforas psicologica e fisiologica: “As grandes
metaforas de Nietzsche tém como meta traduzir a atividade interpretativa da vontade de poténcia, e
é atraves dessa perspectiva que € preciso estudar a linguagem metaférica médica. O interesse do
uso cruzado dos Iéxicos psicoldgico e fisiolégico é o de descrever o corpo como um jogo
complexo de interpretacbes concorrentes e recusar, pelo mesmo movimento, qualquer
possibilidade de encontrar nele um ponto fixo pensadvel como fundamento de conhecimento. A
multiplicidade da descri¢do metaforica do corpo €, portanto, essencial, pois permite defini-lo ao
mesmo tempo por sua estrutura e suas funcgdes, dando significado a seu carater indeterminavel em
termos ontoldgicos. Assim, pde-se 0 corpo em cena no texto por meio de um jogo incessante de
deslocamentos no interior de uma rede de metaforas que se implicam mutuamente, a0 mesmo
tempo, metaforas da multiplicidade e da interpretacdo, pois € proprio das formas humanas de
interpretagdo (que ndo sdo as Unicas concebiveis) o fato de serem produzidas pelo jogo conflitual
de maltiplas fontes.” (Nietzsche e o problema da civilizagdo. Parte I, O corpo como fio condutor,
pag. 130 e 131. Ver também Parte Il — A metafora médica.).
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de indigestéo é tao fisioldgica quanto a outra — e muitas vezes, na
verdade, apenas uma consequéncia da outra.””’

Tomando por base o processo de digestdo como referéncia avaliativa da
reflexdo de Nietzsche, torna-se possivel compreender a articulacdo entre a
constituicio do homem enquanto animal cultural — considerando aqui o
desenvolvimento de sua consciéncia — e a instituicdo das doutrinas que se
fundaram a partir da negacdo da realidade sensivel por meio da nocédo
nietzschiana de incorporacdo’. Para Nietzsche, a apropriacdo interpretativa
concebida pela dindmica de selecdo propria da atividade digestiva se vinculara a
memoria pelo aspecto da retencdo e, neste sentido, estard relacionada ao
desenvolvimento da consciéncia enquanto incorporacdo de valores. Na visdo

. . ~ r : 79
nietzschiana, “apenas o que nao cessa de causar dor fica na memoria™"”.

Assim, na medida em que a vontade de verdade se relaciona a necessidade
de preservacdo da espécie, o conhecimento tomado como consequéncia e
desenvolvimento da constitui¢do gregaria sera “perpetuado” enquanto sistema de
condenacgdo da vida a partir da incorporacdo dos afetos ligados ao medo. De
acordo com essa tese, as nogoes identitarias que serviram a fixidez do conceito e a
estruturacdo da gramatica foram produzidas em virtude da exigéncia de
comunicacdo necessaria a conservacao da espécie e, segundo Nietzsche, foram
herdadas como “artigos de fé”, que tiveram sua forca preservada em funcao da
antiguidade de sua utilidade naquele contexto. Deste modo, a persisténcia dos
afetos negadores da vida — sua retencdo como memdria — sera relacionada a
incapacidade de digerir prdpria dos portadores de uma vontade fraca, os

fisiologicamente comprometidos.

Se a vinculacdo entre a memoria e a atitude de condenacéao da realidade se
torna possivel pelo método do corpo enquanto fio condutor, nos cabera
compreender em que medida se dara a vinculagdo entre o esquecimento e a
postura de afirmacéo da vida, denominada por Nietzsche como sabedoria tragica.
Em Genealogia da Moral, ao abordar a importancia do esquecimento como forca

T GM. 111. §16.
® GC. §110.
" GM. II. §3.
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inibidora ativa®®, Nietzsche se referird 4 digestdo como “assimilagdo psiquica”
(Einverseelung). De acordo com Ferraz (2010), a palavra em alemao é criada por
Nietzsche como complemento a “Einverleibung”, que corresponderia em
portugués a expressao “assimilagao fisica”.
“Rompendo com a circunscricao do processo digestivo ao &mbito
do corpo fisiologicamente descrito, Nietzsche propde entdo a
palavra Einverseelung, introduzindo, no lugar do corpo, a
referéncia a alma, Seele. (...) Nietzsche ndo apenas arranca o tema
da digestdo ao campo da mera fisiologia, trazendo-o para o da
filosofia, mas propde uma concepgéo de corpo bastante singular.
Na medida em que o processo de digestdo passa a ser estendido
para o campo da alma, a prépria alma, como algo supostamente

diverso do corpo, é engolida pelo que se associava apenas a uma
funcéo fisica, pretensamente distinta da atividade do espirito.”®

A expressdo ‘“‘assimilagdo psiquica” nos permite a compreensao da
atividade digestiva enquanto o processo de apropriagdo da experiéncia que
configurara a passagem do inorganico para 0 organico, uma vez que, na
perspectiva nietzschiana, a atividade interpretativa ndo se reduzira a uma luta
interna entre 0s instintos, se constituindo também como a busca pela assimilacao
do que é exterior ao corpo. E, neste sentido, a consciéncia serd tomada como
resultado deste processo de assimilacdo, que se relaciona a digestdo ndo no
sentido estrito da fisiologia, mas sim remetida a concep¢do nietzschiana da
vontade de poder.

A vontade de poder nomeia a concepcdo nietzschiana de vida, que se
constroi a partir da experiéncia do corpo enquanto método. Nesta perspectiva, a
efetividade do mundo sera pensada a partir da realidade considerada enquanto
“nosso mundo de desejos e paixdes”. Assim, a formulagdo da nog¢do de vontade
de poder servird a expressdao de “uma forma mais primitiva do mundo dos afetos,
na qual ainda esteja encerrado tudo o que se ramifica e configura no processo
organico”®. Torna-se necessario ressaltar que a vontade de poder, enquanto
concepcdo nietzschiana de vida, ndo se constitui como uma nogdo de substrato,
como uma esséncia ou um “em si”’ da vontade. Na visdo de Nietzsche, a vontade

de poder se da como uma interpretacdo da realidade que tem na metafora do

SGM. II. 81.
8 Ferraz, MCF. Homo deletabilis. P4g. 113.
% BM. §36.
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corpo, em seus processos fisioldgicos e psicoldgicos, sua significacdo. Neste
sentido, a vontade de poder ndo serd compreendida por Nietzsche como causa
originaria, mas sim como o processo de dominio e crescimento “comum” a tudo o
que vive — considerando-se que, na visdo nietzschiana, tudo o que perece e se
debilita comp&em também a concepco de vida®.

“A questdo €, afinal, se reconhecemos a vontade de poder
realmente como atuante, se acreditamos na causalidade da
vontade: assim ocorrendo — e no fundo a crenca nisso é
justamente a nossa crenca na causalidade mesma —, temos entéo
que fazer a tentativa de hipoteticamente ver a causalidade da
vontade como a unica. ‘Vontade’, ¢ claro, s pode atuar sobre
‘vontade’ — e ndo sobre ‘matéria’ (sobre ‘nervos’, por exemplo —
): em suma, é preciso arriscar a hipotese de que em toda parte
onde se reconhecem ‘efeitos’, vontade atua sobre vontade — e de
gue todo acontecer mecéanico, na medida em que nele age uma
forca, € justamente forca de vontade, efeito da vontade. —
Supondo, finalmente, que se conseguisse explicar toda a nossa
vida instintiva como a elaboracdo e ramificagdo de uma forma
bésica da vontade — a vontade de poder, como é minha tese —;
supondo que se pudesse reconduzir todas as fungdes organicas a
essa vontade de poder, e nela se encontrassem também a solucéo
para o problema da geracdo e nutrigdo — € um sO problema —,
entdo se obteria o direito de definir toda forca atuante,
inequivocamente, como vontade de poder. O mundo visto de
dentro, o mundo definido e designado conforme o seu ‘carater

inteligivel” — seria justamente ‘vontade de poder’, e nada mais. —
2984

Partindo do referencial da realidade enquanto “mundo dos afetos”, a
concepgdo de vontade de poder em Nietzsche, sendo relacionada a um processo de
dominio e crescimento através das metaforas da geracdo e nutricdo, sera
compreendida como a ansia pela intensificacdo do poder de uma forma —
entendendo-se aqui “forma” como a configuragdo especifica de qualquer “forma
de vida” — a partir da assimilagdo do que Ihe ¢ estranho. Neste sentido, a aspiragdo
ao crescimento e a ampliacdo do dominio serd possivel somente se posta em
relacdo as resisténcias apresentadas pelas outras formas da vontade de poder.
Assim, a nocdo nietzschiana da vontade de poder se constitui no ambito da

multiplicidade de organizacdes do real — ressaltando-se novamente que a realidade

8 “Guardemo-nos de dizer que a morte se opde a vida. O que esta vivo é apenas uma variedade do
que estad morto, € uma variedade bastante rara.” (GC. III. §109).
% BM.§36.
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compreende, basicamente, todo o mundo organico e inorganico —, nao como “um

8555

complexo de sentir e pensar~”’, mas enquanto afeto de comando.

“Uma vontade ‘em si’ ou ‘como tal’ ¢ uma pura abstragdo: ela
ndo existe factualmente. Todo querer é, segundo Nietzsche,
querer-algo. Esse algo posto, essencial em todo querer é: poder.
Vontade de poder procura dominar e alargar incessantemente seu
ambito de poder. Alargamento de poder se perfaz em processos
de dominagdo. Por isso querer-poder (Macht-wollen) ndo €
apenas “‘desejar’, aspirar, exigir”’. A ele pertence o afeto do
comando. Comando e execug¢do pertencem ao um da vontade de
poder. Assim ‘um quantum de poder... ¢ designado por meio do
efeito que ele exerce ¢ a que resiste.” ®

Para Nietzsche, o processo de assimilacdo, proprio da vontade de poder,
sera tido como a forma bésica da interpretacdo, na medida em que esta se da por
meio do jogo pulsional, onde o complexo de resisténcias conflitantes cedera de
tempos em tempos ao dominio de um afeto. O afeto, entendido aqui como a
organizagdo temporariamente dominante, compreendera simultaneamente a “parte

gue comanda e a que obedece®™.

Nesta perspectiva, retorna-se a concepcao da
regéncia afetiva de toda apropriacéo, contrariando a nogéo classica de vontade que
pressupde “um agente que quer”’, onde as nocdes estabilizantes e, portanto,

identitarias, se dardo apenas como efeitos da vontade de poder.

“A vontade de poder interpreta: na formacdo de um érgdo trata-
se de uma interpretacdo; ela demarca determinados graus,
diversidades de poder. Meras diversidades de poder ainda néo
poderiam se sentir como tal: precisa estar presente algo que quer
crescer, que interpreta qualquer outra coisa que queira crescer
com vistas ao seu valor. Ai imediatamente - - Em verdade, a
interpretacdo € um meio proprio de se tornar senhor sobre algo.
(O processo organico pressupde uma interpretagdo constante.”*®

Na visdo nietzschiana, todo conhecimento é uma forma de querer apropria-
se do que é estranho e desconhecido. Seré entdo, a partir da formulacéo desta nova
concepcdo de vida proposta por Nietzsche que a producdo de conhecimento
enquanto interpretacdo e, portanto, como ansia de apropriacdo e assenhoreamento,

sera compreendida como desdobramento da vontade de poder. Assim, tal qual a

% BM. 819
8 Miiller-Lauter , Wolfgang. A doutrina da vontade de poder em Nietzsche, Pag. 54.
87
BM. §19.
%8 FP. Vol. VI. 2 (148).
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vontade de poder procura, pelo processo de assimilagdo, ampliar seu crescimento,
a atividade interpretativa do conhecimento procurard também exercer seu dominio
sobre o que lhe é exterior, simplificando o que € plural e tornando comunicavel o

que é singular e misterioso. Em Além do bem e do mal, Nietzsche faz aluséo ao

5589

homem do conhecimento como “transfigurador da crueldade”™”, no sentido de que

este tem ansias de apropriacdo e ordenagdo daquilo que ndo se mostra

essencialmente e se constitui enquanto auséncia de ordem e forma. Para

Nietzsche, “em todo querer-conhecer ja existe uma gota de crueldade”®.

“— Esse imperioso algo a que o povo chama ‘espirito’ quer ser ¢
quer se sentir senhor, dentro e em torno de si: tem a vontade de
conduzir da multiplicidade a simplicidade, uma vontade
restritiva, conjuntiva, sequiosa de dominio e realmente
dominadora. Suas necessidades e faculdades séo aqui as mesmas
gue os fisiélogos apresentam para tudo que vive, cresce e se
multiplica. A forga que tem o espirito, de apropriar-se do que lhe
é estranho, manifesta-se num forte pendor a assimilar o novo ao
antigo, a simplificar o complexo, a rejeitar ou ignorar o
inteiramente contraditorio: do mesmo modo, ele arbitrariamente
sublinha, destaca e ajeita para si determinados tracos e linhas do
que lhe ¢ estranho, de cada fragmento de ‘mundo exterior’.
Assim fazendo, sua intengdo € incorporar novas ‘experiéncias’,
enguadrar novas coisas em velhas divisbes — é o crescimento,
portanto; mais exatamente, a sensagdo de crescimento, a
sensacao de forga aumentada.” **

Neste aspecto, assim como a tomada de consciéncia estara vinculada ao
processo de digestdao, pelo que Nietzsche concebe como “assimilagdo psiquica”,
nesta nova concepcdo nietzschiana de vida, o estbmago ocupara o lugar do
espirito como locus de producdo do pensamento. A associagdo do “espirito” ao
estdbmago — entendendo-se aqui o termo espirito ndo mais em relacdo a tradicional
oposicao entre corpo e alma, mas como o nome para “aquilo que ordena
ocultamente” — se dara por esta ser a imagem fisiologica do 6rgao responsavel
pelos processos da nutricdo e da assimilacdo, o que incorrera, naturalmente, no
processo de selecdo daquilo que favorece ao crescimento. Na medida em que o

que chega a consciéncia € entendido como sintoma ou resultado do processo de

8 BM. §220.
% |d.1bidem.
L BM. §230
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assimilacdo, transcorre nesta mesma atividade de selecdo uma profusédo de

acontecimentos ocultos, aos quais ndo é dado acesso ao nosso entendimento.

“A servigo dessa mesma vontade se acha também um impulso
aparentemente oposto do espirito, uma brusca decisdo de nao
saber, de encerrar-se voluntariamente, um fechamento de janelas,
um dizer N&o interiormente a essa ou aquela coisa, um ndo-deixar
gue algo se aproxime, um estado defensivo ante muita coisa
conhecivel, uma satisfagdo com o obscuro, com o horizonte que
se fecha, um acolhimento e aprovagdo da insciéncia: tudo isso
necessario conforme o grau de sua forca apropriadora, de sua
‘forca digestiva’, usando uma imagem — e realmente o ‘espirito’
se assemelha mais que tudo a um estomago.”*

Serd neste sentido, entdo, que a avaliacdo nietzschiana dos individuos

dotados de vontade forte exigird, no ambito da capacidade de digestdo das

vivéncias, a atuacdo da forca do esquecimento como uma atividade inibidora da

consciéncia. Assim, se a vontade fraca € apresentada enquanto a incapacidade de

digerir as experiéncias fazendo com que os individuos tornem-se ressentidos e

presos as experiéncias passadas, Nietzsche apresentara o esquecimento enquanto

um aparelho que, contrariamente, serve aos individuos de vontade forte,

permitindo-os estar pronto para o presente, para 0 novo.

“Fechar temporariamente as portas e janelas da consciéncia;
permanecer imperturbado pelo barulho e a luta do nosso
submundo de érgdos servigais a cooperar e divergir; um pouco de
s0ssego, um pouco de tabula rasa da consciéncia, para que
novamente haja lugar para o novo, sobretudo para as fungdes e
funcionarios mais nobres, para o reger, prever, predeterminar
(pois nosso organismo é disposto hierarquicamente) — eis a
utilidade do esquecimento, ativo, como disse, espécie de guardido
da porta, de zelador da ordem psiquica, da paz, da etiqueta: com o
que logo se vé que ndo poderia haver felicidade, jovialidade,
esperanca, orgulho, presente, sem o0 esquecimento. O homem no
qual esse aparelho inibidor é danificado e deixa de funcionar
pode ser comparado (e ndo s6 comparado) a um dispéptico — de
nada consegue ‘dar conta’...”"

E no Ambito da relagio entre memoria como vontade fraca e esquecimento

como vontade forte, portanto, que Nietzsche classificard as interpretacdes

%2 1d. Ibidem.

B GM. II. 81.
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enquanto pertinentes aos modos de valoracdo escrava ou nobre. Para Nietzsche, a
moral escrava é constituida pelos valores gerados pela negagdo ao que é estranho
e misterioso, pela passividade, “é algo proprio do ressentimento: a moral escrava
sempre requer, para nascer, um mundo oposto e exterior, para poder agir em
absoluto — sua acdo é no fundo rea¢io”®. A valoragdo nobre, por sua vez, estara
vinculada a coragem em dizer sim ao que é estranho, a plenitude da forca e da
atividade: “- pois o individuo nobre, magnanimo, que se sacrifica, sucumbe
mesmo a seus instintos, e em seus melhores momentos a sua razdo faz uma

pausa.”®.

Na visdo nietzschiana, os afetos ligados ao ressentimento foram
incorporados pela dindmica de constituicdo gregaria e passaram a valer enquanto
instrumentos de cultura® a servico do adestramento do homem-animal ativo para
tona-lo animal cultural — ou de rebanho. Assim, na medida em que 0s sistemas
filosoficos, erigidos sob a norma do conceito, procuraram impor a vida nogoes
como as de objetividade, neutralidade e desinteresse, acabaram por perpetuar 0s
valores de vinganca e condenacdo da vida enquanto verdades, utilizando-se do
auxilio destes afetos como instrumentos de cultura. Na avaliagdo nietzschiana
destas interpretacdes, porém, a constituicdo desses sistemas revela ndo s6 a
dindmica pulsional prépria de cada pensador, mas, além disso, sua ansia de
dominio e imposicao de autoridade sendo consideradas também como expressdes

da vontade de poder.

“Todo animal, portanto também la béte philosophe [besta
filésofo], busca instintivamente um optimum de condi¢des
favoraveis em que possa expandir inteiramente a sua forca e
alcancar o seu maximo de sentimento de poder; todo animal,
também instintivamente e com uma finura dos sentidos que esta
‘acima de toda razdo’, tem horror a toda espécie de intrusdes e
obstaculos que se colocam ou poderiam colocar-se em seu
caminho para o optimum (— ndo falo do caminho para a
‘felicidade’, mas do caminho para o poder, para o ato, para a mais
poderosa atividade, na maioria dos casos, realmente, seu caminho
para a infelicidade). (...) No ideal ascético sdo indicadas tantas
pontes para a independéncia, que um filésofo ndo consegue ouvir
sem jubilo e aplauso interior a historia desses homens resolutos
que um dia disseram N&o a toda serviddo e foram para um
deserto qualquer: mesmo supondo que tenham sido apenas
grandes asnos e o inteiro oposto de um grande espirito. Que

% GM. 1. 810.
®GC. 1. 83.
% GM. I. §11.
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significa entdo o ideal ascético para o fildsofo? Minha resposta é
— ja se teré percebido: o filésofo sorri ao seu encontro, como a
um optimum das condi¢cdes da mais alta e ousada espiritualidade
— ele ndo nega com isso ‘a existéncia’, antes afirma a sua
existéncia, apenas a sua existéncia, e isso talvez ao ponto de nao
Ihe ser estranho este desejo perverso: pereat mundus, fiat
philosophia, fiat philosophus, fiam!... [pere¢a 0 mundo, faca-se a
filosofia, faga-se o filésofo, faga-se eu!]™’

Partindo-se assim da proposta nietzschiana de abolir as interpretagdes
transcendentes que se colocam contra a vida em favor de uma sabedoria
tragica, o tipo de valoracdo nobre enquanto referéncia avaliativa servird ao
projeto nietzschiano de favorecimento de uma cultura trdgica e um tipo
homem dotado de uma grande saude. No contexto desta interpretacdo, que
sera regida por afetos que aumentem a poténcia de vida, a atividade do
esquecimento terd papel central no plano de instauracdo do novo
conhecimento nietzschiano, na medida em que esta proposta exigird ndo a
preservacdo, mas a criacdo de novos valores a partir da experiéncia com o
instante. Para Nietzsche, o esquecimento exerce uma funcéo reorganizadora
fundamental para seguir adiante, permitindo desprender-se das amarras do
passado e afirmar a vida em toda sua plenitude.

“Nao conseguir levar a sério por muito tempo seus inimigos, suas
desventuras, seus malfeitos inclusive — eis o indicio de naturezas
fortes e plenas, em que ha um excesso de forca plastica,
modeladora, regeneradora, propiciadora do esquecimento (...).

Um homem tal sacode de si, com um movimento, muitos vermes
gue em outros se enterrariam.”®

Na medida em que a nova concep¢do nietzschiana de vida — e, portanto, de
conhecimento — ndo opera com base na tradicional oposicdo de valores
sustentada pela tradicdo filosofica, faz-se importante sublinhar que as
atividades da memdria e do esquecimento, enquanto vinculadas ao processo
de digestdo, ndo se opdem. Para Nietzsche, o desenvolvimento da memoria no
homem — “nessa inteligéncia voltada para o instante, meio obtusa, meio

5999

leviana, nessa encarnacdo do esquecimento”” — tem origem na cisdo com 0

passado animal e se relaciona a necessidade gregaria da criacdo de um animal

" GM. 111, 88
% GM. 1. §10.
¥ GM. 1. 83.
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que possa cumprir a palavra empenhada e responder por si perante as
exigéncias da coletividade. Assim, no contexto do tipo homem que Nietzsche
pretende favorecer com sua concepcdo de vida, a atividade da memoria sera
deslocada de sua relagdo com a incapacidade de digerir e retomada em favor
da promessa do individuo no que tange a criacdo de si enquanto porvir. Esta
criacdo de si se dara, entdo, a partir da nocdo de uma memoria da vontade,
onde entre o “querer primitivo”, relativo ao jogo pulsional, € o ato, como
descarga da vontade, a “cadeia do querer” ndo se quebre ¢ a regéncia afetiva
encontre sua plena realizacéo.
“(...) com a ajuda da moralidade do costume e da camisa de forca social,
0 homem foi realmente tornado confiavel. Mas coloquemo-nos no fim
do imenso processo, ali onde a arvore finalmente sazona seus frutos,
onde a sociedade e sua moralidade do costume finalmente trazem a luz
aquilo para o qual eram apenas 0 meio: encontramos entdo, como o
fruto mais maduro da sua arvore, o individuo soberano, igual apenas a
si mesmo, novamente liberado da moralidade do costume, individuo
auténomo supramoral (pois autbnomo e moral se excluem), em suma, o
homem da vontade prépria, duradoura e independente, o que pode fazer
promessas — e nele encontramos, vibrante em cada muasculo, uma
orgulhosa consciéncia do que foi finalmente alcancado e estd nele

encarnado, uma verdadeira consciéncia de poder e liberdade, um
sentimento de realizacdo.”'%

Por fim, a proposicédo nietzschiana da sabedoria tragica, que tera na figura
do homem nobre seu tipo de valoracdo e requererd uma meméria da vontade
que permita a plena atuacdo dindmica dos instintos, terd a no¢do da grande
saude como um “novo meio” para a criagdo deste homem que diz sim a vida,
considerando que “nada é dispensavel”. No contexto desta nova concepgéo de
vida, a experiéncia do instante como possibilidade de criacdo de si enquanto
singularidade integralmente ativa e atuante exigira que esta grande saude seja
constantemente adquirida, na medida em que é na dindmica de sua aquisicéo
que se dara a expansdo do dominio e intensificacdo do poder daquilo que se é.
A proposta de Nietzsche é que, afirmando a vida em toda sua plenitude, o
homem do conhecimento seja um mestre de cerimonias da existéncia, um
recurso para prolongar a danca terrestre, permitindo que no saber haja lugar

para a danga, o jogo e, sobretudo, o riso.

10 Gpm. 1. 810.
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“~ N&o, a vida ndo me desiludiu! A cada ano que passa eu a sinto
mais verdadeira, mais desejavel e misteriosa — desde aquele dia
em que veio a mim o grande liberador, o pensamento de que a
vida poderia ser uma experiéncia de quem busca conhecer — e nédo
um dever, uma fatalidade, uma trapaca! — E o conhecimento
mesmo: para outros pode ser outra coisa, um leito de repouso, por
exemplo, ou a via para esse leito, ou uma distragcdo ou um écio —
para mim ele é um mundo de perigos e vitérias, no qual também
os sentimentos heroicos tém seus locais de danca e de jogos. ‘A
vida como meio de conhecimento’ — com este principio no
coragdo pode-se ndo apenas viver valentemente, mas até viver e
rir alegremente! E quem saberd viver bem se ndo entender
primeiramente da guerra e da vitoria?”'*"

Wl G, §324.
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Consideracg®es finais

Esta investigacdo néo termina aqui. A escolha do tema desta pesquisa, para
além de ser uma questdo pessoal, se enredou a paixd@o pela escrita nietzschiana,
com a qual travei meu primeiro contato ainda adolescente. Naquele momento,
onde o0 corpo mais que sempre gritava por expressao dos afetos, por descarga da
vontade, por compreensdo da vida, o Zaratustra de Nietzsche surgiu como um
texto que, me fazendo olhar para dentro, me lancava a um mundo de relacdes e
atravessamentos, por mares nunca dantes mergulhados...

Como dito inicialmente, a proposta deste trabalho foi a de iniciar uma
compreensdo do pensamento nietzschiano, sobretudo no que se refere a relagdo
entre corpo e conhecimento, conjugacdo de tantas especulacdes e embates ao
longo da trajetoria do saber filoséfico. Assim, fizemos a tentativa de trazer a cena
0 conjunto das posi¢Bes com as quais Nietzsche dialogou a fim de levar adiante
sua tdo propria e instigante filosofia de vida. Neste aspecto, temos clareza de que
muitos pontos talvez carecam de maior aprofundamento, assim como também
algumas outras discussdes de relevancia ndo foram abordadas, tais como o
posicionamento de Nietzsche frente ao pensamento kantiano e a distin¢do entre a
concepcdo nietzschiana de corpo frente a teoria da evolugdo de Darwin. De todo
modo, consideramos terem sido escolhas necessarias em vista de fatores como a
limitacdo do tempo, que nos impediu a dedicacdo a estes debates, considerando
que cada um, por si s, j& seria matéria para uma outra pesquisa.

A abordagem das nogdes nietzschianas da vontade de poder, do homem
nobre e a tematizacdo da grande salde também sdo pontos que exigiriam
desdobramentos “mais trabalhados”. Porém, a insercdo destes elementos capitais
do pensamento de Nietzsche serviu ao objetivo “maior” da pesquisa, qual seja, a
exposicdo do cenario dos debates filosoficos relacionados a problematizacdo do
corpo frente ao projeto nietzschiano de rompimento com a metafisica. Com a
sabedoria tragica de que em todo acontecimento se esgotam todas as
possibilidades, dadas no instante, chegamos ao fim desta investigagdo com a
alegria confiante de que toda conclusdo inaugura um novo comeco.

O desejo de continuidade é grande. Sobretudo, pela escolha do tema ter se
dado a partir da leitura do aforismo “Dos desprezadores do corpo”, no Assim falou

Zaratustra, a avidez na aventura por essas paginas me move em direcdo ao
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prosseguimento desta investigacdo. Talvez tentando um passo adiante, rumo a
relacdo entre conhecimento e arte, a partir da 6tica nietzschiana do corpo. Mas
este € apenas 0 esboco de um plano, ainda tao inicial quanto este trabalho.

Por hora, seguimos com a esperanca despretensiosa de podermos contribuir
com aqueles que se interessarem pelo pensamento de Nietzsche e quiserem, assim
como nos, dar o primeiro passo. E, a propdsito do primeiro passo, compartilho
aquele primeiro texto que, me despertando por encantamento, foi meu primeiro

olhar para a filosofia nietzschiana...

“Que temos em comum com o botdo de rosa que
verga sob o peso de uma gota de orvalho?

E verdade que se amamos a vida, é por estarmos mais
habituados a amar do que a viver.

H& sempre o seu qué de loucura no amor. Mas
h& sempre o seu qué de razdo na loucura.

E quanto a mim, que gosto da vida, parece-me

que aqueles que melhor se entendem com a felicidade,
sdo as borboletas e as bolas de sabdo, e tudo o que entre
0s homens se lhes assemelhe.

Ver revolutear essas alminhas aladas e loucas,
graciosas e movedicas, é 0 que arranca a Zaratustra
vontade de chorar e de cantar.

Eu s6 acreditaria num Deus que soubesse dancar. "%

192 Assim falava Zaratustra. Do ler e escrever, pag. 46. (Guimaraes Editores. Tradugio de Alfredo
Margarido.) Por ser tradugdo de uma edicdo francesa, esta versdo do Zaratustra ndo consta em
bibliografia. Utilizei especificamente para esta citacdo por este livro ter sido a fonte de meu
primeiro contato com os textos de Nietzsche.
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