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Introducéao

A tematica desta pesquisa é oriunda de uma paixdo: 0 corpo como questdo.
Mais precisamente, a relacdo entre corpo e cultura: a imposicdo de padrdes — de
beleza, de sexualidade, de desempenho, de salde, produtividade, longevidade,
sanidade... O que deve o corpo? Cenario de tantos conflitos e possibilidades, o que
significa conhecé-lo? E, tanto mais, como conhecer a partir dele? Através dele,
escuta-lo, permiti-lo... Autoconhecimento? Criacdo de si? Na ténue margem onde
se delineia o conflito entre a heranca e a projecao, nos vemos sugados pelo instante,
gue nos exige simultaneamente a expressdo e a producdo da cultura — num
exercicio fascinante de apropriacdo do passado e criacdo do presente, a expensas de
um futuro incerto e sedutor. Na tentativa de percorrer os caminhos desta reflexéo, o
pensamento de Nietzsche se apresenta como a ponte que nos permitira transitar
entre as filosofias que, na busca pelo conhecimento, deram lugar ao corpo. Porque
sim, ele sempre esteve presente: como castigo, objeto, ponto de partida... E,
recorrentemente, como ponto de fuga, cerne do desprezo e do acoite a vida, esta
misteriosa e insondavel, vollvel dancarina, que baila por entre os homens como se
ndo estivéssemos ali...

Assim, o objetivo desta investigacdo serd& o de compreender como se
desenvolveu a relacdo entre corpo e conhecimento no ambito filosofico, a partir da
visdo nietzschiana que, desde os escritos iniciais, expressa esta como sendo uma
questdo de grande relevancia em suas reflexdes: as intersecfes entre conhecimento
e vida. Para Nietzsche, filosofias de todos os tempos, ao tentarem compreender a
vida, acabaram por reduzir-se a sistemas de pensamento onde se nega a realidade
naquilo que ela apresenta de mais “concreto”: seu eterno devir, que se expressa
somente em efeitos, aparéncias e mascaras. E, neste sentido, o desejo de verdade se
constitui como a paixdo cega e silenciosa que agregou os pensadores mais
divergentes em torno da busca por uma origem ou esséncia que fundamentasse a
existéncia.

Na visdo nietzschiana, ao negarem o carater apenas fenoménico da realidade
e formularem sistemas pautados em fundamentos que pretendiam explicar a origem
e 0 sentido da vida, a tradicéo filosofica se constituiu a partir da ilusdo, na medida

em que pretendeu atribuir como esséncia da realidade algo que ndo existe nela —
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assim, justifica-se a existéncia afirmando-se um outro mundo que s se torna
demonstravel a partir da negacdo do que se experiencia neste.

Como estratégia para conducdo desta investigacdo, optamos por tracar um
percurso que se inicia naquele que é considerado o marco do surgimento da
filosofia enquanto saber conceitual e que tem nas figuras de Sdcrates e Platdo sua
maior expressdo. Aqui, procuramos compreender em que medida o socratismo e,
seguidamente, a formulacdo da teoria platbnica das ideias foram pautados na
concepcao de corpo enquanto castigo. Apds essa avaliacdo inicial, tivemos como
objetivo delinear o cenario de debates referentes ao conhecimento na época
moderna, estabelecendo o empreendimento da fisica de Galileu como o marco de
rompimento com a denominada Idade Média e a vinculacdo do fazer filosofico a
Igreja. Assim, o pensamento cartesiano enquanto expressdo da “substituicdo” da
ideia de Deus pela concepcdo de substancia se constituiu como o eixo central deste
segundo momento do primeiro capitulo. Dando seguimento a trajetéria de
mapeamento das reflexdes entre corpo e conhecimento até o surgimento da filosofia
nietzschiana, passamos a mudanca empreendida por Schopenhauer ao inserir o
corpo como um a priori do conhecimento, vinculando-o a nocdo de vontade
enquanto impulso. A partir de entdo, nos empenhamos na compreensdo do
posicionamento de Nietzsche frente a tradicao filosofica, concebida por ele como
metafisica em funcao do acordo de todos 0s pensadores conquanto a necessidade de
estabelecimento da verdade, o que, na visdo de Nietzsche, faz com que sempre se
retorne a0 mesmo ponto, ou seja: a instauracdo de uma instancia extra-vida que
sirva a condenacao, a salvacdo e ao ordenamento desta.

E no ambito da filosofia nietzschiana que procuraremos decifrar os esforcos
do filésofo em seu projeto de rompimento com a tradicdo metafisica a partir da
analise genealdgica da constituicdo do homem enquanto animal que exprime e
produz cultura. Nesta perspectiva, a producdo de conhecimento enquanto produgéo
humana serd avaliada a partir do que Nietzsche denominard como sintoma. O
sintoma como decorréncia da internalizagdo dos instintos que, em virtude da
composicao gregaria do homem foram impedidos de se descarregarem livremente.
Para Nietzsche, a interiorizagdo do bicho-homem esta vinculada a origem do que o
filésofo chamara de “mé-consciéncia”, que sera interpretada como a consciéncia de
culpa proveniente da cisdo estrutural que marca o salto do animal-homem ao

homem-animal-cultural, doente de si mesmo — “uma doenca tal como a gravidez ¢é
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1
uma doencga”

. Aqui, o animal consciente de sua condigéo de dor e finitude precisa
justificar sua existéncia e tem na ansia de saber seu meio para isso. Na viséo
nietzschiana, tanto a forca criadora ativa, quanto o ressentimento como forca
reativa sdo expressdes da vontade de poder?, que busca sempre ampliar seu
dominio e assenhorear-se do que lhe é estranho. E no encerramento da forca dos
instintos de comando e conquista que a “alma animal” se volta contra si mesma. A
cultura como adestramento da “besta loura”, do “animal de rapina” que ha no
homem e o filosofo, mimetizando a figura do sacerdote, enquanto “homem do
saber”, como aquele que se apropria do ressentimento e da reatividade como
instrumentos de cultura para explicar a vida, negando-a. A besta-filosofo como a
imagem do homem do conhecimento que, por medo de seu aniquilamento,
tiranicamente impde sua condenacao a vida, a verdade.

E neste aspecto que a tematizagdo da cultura se compora como a questdo
articuladora central do pensamento nietzschiano, partindo da consideracéo de que a
vontade de verdade se remete a constituicdo gregaria do homem, que pelo instinto
de medo desenvolve a linguagem. Assim, a construcdo da rede de signos propria da
necessidade humana de comunicacdo seré avaliada por Nietzsche como a teia que
prende a moral a filosofia enquanto concepcdo metafisica de mundo, sendo esta
sustentada pela crenca na gramatica enquanto estrutura portadora de verdade.

A discussdo nietzschiana acerca do cardter moralizante do conhecimento
filosofico se posiciona como uma exigéncia de hombridade e honestidade por parte
de seus pares em reconhecer o pensamento enquanto fruto das experiéncias e
interpretacdo destas. Para Nietzsche, o conhecimento € um meio de ordenar e
transfigurar aquilo que essencialmente ndo possui nem ordem, nem forma. E, neste
sentido, é criacdo, interpretacdo do texto da realidade. Na visao do filésofo, imputar
a vida um principio originario e regulador significa falsear este texto, na medida em
que esta interpretacdo se baseia em pressupostos — parte-se de uma ideia pré-
concebida e tenta-se, sob o rigor do conceito e a coacdo da razdo, torna-la digna de
prova. Assumir o conhecimento como interpretacéo € ter a honestidade de assumir

seu carater perspectivistico e, portanto, ndo verdadeiro.

1
GM. II, 819.

2 Utilizaremos ao longo do texto a tradugdo proposta por Giacéia Janior em “A doutrina da

vontade de poder”, de Wolfgang Miiller-Lauter.
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Desse modo, a critica nietzschiana se coloca como um passo necessario ao
empreendimento da tarefa a qual o fildésofo atribui como sendo sua: a do
favorecimento de um tipo homem — que crie a si proprio, a partir do conhecimento
de sua disposicao fisioldgica e do reconhecimento do comando de seus afetos,
permitindo-os atuar; e de uma cultura que permita a expressao das singularidades e
a multiplicacéo das perspectivas, onde o conhecimento afirme a vida em seu carater
tragico e seja um recurso para “prolongar a danga terrestre”.

N&o se pretendeu com este estudo abranger a totalidade das implicacfes
entre corpo e conhecimento no ambito das discussdes filosoficas que se
debrucaram sobre o pensamento nietzschiano. Nem o quereriamos. Apesar de
constatarmos que a abordagem especifica do corpo no tocante aos estudos acerca
da filosofia de Nietzsche ainda seja exigua frente as producdes em torno do
pensamento do filésofo, o foco desta investigacdo foi dado a tentativa de
compreensdo das visdes com as quais Nietzsche dialoga, e as quais se opde, e das
estratégias utilizadas por ele para que o rompimento com a tradicdo metafisica
fosse possivel. No tocante a isso, a pesquisa sobre a criagdo de uma linguagem
nietzschiana bastante propria, que permitisse a expressdo da experiéncia de
pensamento com base em sua regéncia pulsional ganhou bastante énfase ao longo

do desenvolvimento do texto.

A gestacao da linguagem nietzschiana percorreu toda sua obra®, tendo sido
mais densamente experimentada no periodo compreendido entre 1878, ano de
publicacdo de Humano demasiado humano, até 1888, quando escreve obras como
O crepusculo dos idolos, Ecce Homo e O anti-cristo. E neste periodo de grande
producdo intelectual que o filésofo langa aquela que considera sua obra capital, o
Assim falou Zaratutra (1883-1885). Nesta obra, em que Nietzsche considera

expressar o tipo homem* que pretende favorecer por meio de sua filosofia, e

® Em O nascimento da tragédia, Nietzsche ja expressava o desejo de desenvolver uma linguagem
propria: “Entende-se em que tarefa ousei tocar com este livro?... Quanto lamento agora que néo
tivesse entdo a coragem (ou a imodéstia?) de permitir-me, em todos os sentidos, também uma
linguagem propria para intuigdes e atrevimentos tdo proprios...” (Tentativa de autocritica, §6).

* “Para compreender esse tipo, ¢ preciso primeiramente ganhar clareza sobre seu pressuposto
fisioldgico: o que denomino a grande satde.” (EH, Assim falou Zaratustra, pag. 80). Ainda nesta
passagem, Nietzsche se reporta ao Livro V de A gaia ciéncia, onde trata “deste conceito”: “Nos, os
novos, 0s sem nome, de dificil compreensdo, nds, rebentos prematuros de um futuro ainda nao
provado, nds necessitamos, para um novo fim, também de um novo meio, ou seja, de uma nova
salde, mais forte alerta alegre firme audaz que todas as saudes até agora.” (§382).
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quando também apresenta sua concepcéo do eterno retorno®, é onde a proposicao
nietzschiana desta nova linguagem ganha mais forgca, rompendo completamente
com a escrita filosofica submetida a aplicacdo do conceito e ao subjugo da razao.
Em nossa investigacdo, ndo nos remetemos ao Zaratustra de Nietzsche por
entender ser uma obra que mereca e exija uma inclinagdo especifica, sobretudo no
tocante a tematizacdo do corpo. Como jé foi dito, por optarmos neste trabalho pela
exposicdo do debate no tocante a relacdo entre corpo e conhecimento, nos
apoiamos principalmente nas obras produzidas no periodo entre 1878 e 1888,
excetuando-se a supra citada, sem deixar de recorrer as demais producgdes do
filésofo quando necessario, visto que sustentamos a pertinéncia e coesdo do

pensamento nietzschiano.

Por apostarmos na coeréncia do pensamento nietzschiano e vislumbrarmos
a recorréncia de questdes que perpassam frequentemente seus textos, como
“verdade”, “linguagem”, “afetos”, dentre outras, optamos por adotar como
referéncia para esta investigacéo as leituras de Eric Blondel e Patrick Wotling que,
na contracorrente das tendéncias que visaram estabelecer a organizacdo da obra
nietzschiana em trés periodos distintos (por exemplo, um primeiro grupo de textos
como pessimismo romantico, um segundo grupo enguanto positivismo cético e,
um terceiro como reconstrucdo da obra®) ou ainda atribuir ao conjunto da obra a
auséncia de uma logica que a estruture, os dois pesquisadores franceses, por sua
vez, atualizam as pesquisas acerca do pensamento de Nietzsche trazendo a cena
ndo sé procedimentos de escrita especificos do filésofo, assim como também
expondo a tematica da cultura como uma questdo central de articulagdo da

reflexdo nietzschiana.

Deste modo, partindo da exigéncia que Nietzsche faz ao leitor de seus
textos — “um leitor como eu o merego, que me leia como os bons filélogos de
outrora liam o seu Horacio”’ — fizemos aqui a tentativa de com vagarosa calma

nos colocarmos a caminho da compreensdo do pensamento nietzschiano, néo

® O Zaratustra € a concepcdo do eterno retorno foram inicialmente apresentados em A gaia
ciéncia (Livro 1V, §341 e 342).
6 Marton, Scarlett. Como ler Nietzsche? Sobre a interpretacdo de Patrick Wotling. CN. 26, 2010.

" EH. Por que escrevo t&o bons livros (85).
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desejosos de revelar o que por ele foi dito, mas iniciando um trabalho de
interpretagdo com respeitosa cautela e transbordante alegria.
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Capitulo |

1.1. O corpo na tradicao filosofica: A visdo nietzschiana

- e frequentemente me perguntei se até hoje a filosofia, de modo
geral, ndo teria sido apenas uma interpretacdo do corpo e uma
méa-compreenséo do corpo.?

Ao longo da histdria da filosofia, a reflexdo sobre a capacidade de conhecer
debrucou-se em tentativas de encontrar o fundamento, a origem e as condicdes de
possibilidade desta atividade tdo singularmente humana. De modo geral, podemos
considerar que, perpassando ou constituindo o cerne das teorias desenvolvidas
entorno dessa questdo, o longo debate acerca do conhecimento elegeu como
estratégia uma forma de categorizacdo que se constituiu na oposicdo de valores,
tornando-a o alicerce que sustentou a elaboracdo desses sistemas de pensamento.
Desdobrando-se em pares de opostos como razdo e sensagdes, espirito e
materialidade, esséncia e aparéncia, ser e devir, de Socrates a Hegel, resvalando
pelas diversas areas do saber, a linha reta desta oposicdo foi, de acordo com a visdo
nietzschiana, determinante na formulacdo das teorias do conhecimento. Seja no
ambito da racionalidade filosofica classica ou no que se refere ao racionalismo
cientifico moderno, para Nietzsche a crenca na oposicédo de valores foi o territorio
seguro onde comungou toda a tradicdo filosofica até ele.

Para Nietzsche, a tradicdo filosofica se constituiu como tradicdo metafisica na
medida em que, na tentativa de desvendar os mistérios do mundo e da condi¢édo
humana, atribuiu a razdo um carater divino ou superior em relacdo aos instintos e a
verdade uma instancia originaria e reguladora da vida e das a¢cBes dos homens.
Segundo a visdo nietzschiana, apesar das tentativas de superacdo da viséo
dicotdmica de mundo — seja a partir de diferencas conceituais, metodologicas ou de
perspectiva — a tradicdo filosdfica ndo teria sido capaz de questionar a propria
nogdo de verdade enquanto um valor atribuido como principio e como finalidade do
conhecimento, instituindo-se assim o que Nietzsche chamard de preconceito
dogmatico, qual seja, a suposicdo de que ha esséncias e identidades que sustentem

ou regulem o fluxo do devir.

® A gaia ciéncia. Prélogo, § 2.
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“Este modo de julgar constitui o tipico preconceito pelo qual
podem ser reconhecidos os metafisicos de todos os tempos; tal
espécie de valoracao esta por tras de todos 0s seus procedimentos
logicos; € a partir desta sua ‘crenca’ que eles procuram alcangar
seu ‘saber’, alcangar algo que no fim ¢é batizado solenemente de
‘verdade’. A crenca fundamental dos metafisicos é a crenca nas
oposic¢ées de valores”. °

Essa perspectiva dicotdmica que sustenta a dualidade metafisica fard com que
a questdo do conhecimento se dé para Nietzsche como um problema moral na
medida em que, neste contexto, é instituida uma ordem essencial, ou um mundo
verdadeiro, como instancia que vira regular e legitimar o saber empreendido. A
esta cisdo entre mundos verdadeiro e aparente se dard, consequentemente, uma
divisdo do homem que tera a concepcao de espirito vinculada a ideia de verdade e a
noc¢do de corpo atribuida a de aparéncia, ou ainda, associadas a formulagcdes como
ser e vir-a-ser, respectivamente. De acordo com a visdo nietzschiana, a
problematica do conhecimento no &mbito da metafisica esta diretamente vinculada
a “vontade de verdade”, expressdo cunhada por Nietzsche para se referir ao que ele
considerara como um acordo inconsciente entre os filésofos que, na busca pela
objetividade e em nome da universalidade, reduziram a atividade filos6fica a um
campo de refutagdes infinitas, onde pensadores de todos os tempos dedicaram-se a
apontar os erros de seus antecessores, omitindo-se da tarefa filosofica propagada e
defendida por eles préprios: o questionamento radical.

De acordo com Patrick Wotling, em Nietzsche, a identificacdo da atividade
filosofica com a busca pela verdade se justifica pela maneira unanime como 0s
filosofos da tradicdo apoiaram suas reflexdes em um duplo preconceito: a
preferéncia instintiva pelo verdadeiro e a crenga na existéncia autbnoma da
verdade™. Neste sentido, a filosofia tradicional metafisica, que para Nietzsche é
inaugurada pelo racionalismo socratico, se realiza traindo seu préprio principio,
ou seja, excluindo-se da responsabilidade de suspeitar imperativamente da

obviedade do que € irrefletidamente dado — neste caso, a exigéncia de verdade.

° BM. Dos preconceitos dos filosofos (§ 2).
19 A problemaética da civilizacdo contra a problematica da verdade. (CN, 26, 2010).
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“Esse primeiro passo em falso coloca, de pronto, o procedimento
filoséfico numa via enganadora. Esquecendo-se de contemplar as
possibilidades concorrentes, deixando assim de submeter sua
problemética diretora as exigéncias fundamentais que sao aquelas
pertencentes a sua ideia de filosofia, os filosofos inauguram sua
busca com uma traicdo. Um segundo preconceito agrava a
situacdo: a conviccdo de que o verdadeiro é, além do mais,
assimilavel ao demonstravel ou ao irrefutdvel — posicdo ela
mesma desprovida de qualquer demonstracdo. Enfim, a préatica
filoséfica ndo deixou de negar nos fatos a exigéncia de
radicalismo trazida por sua ideia. Por falta de uma capacidade de
interrogacdo suficientemente aguda, os filésofos nunca se
confrontam verdadeiramente: suas lutas tém como pano de fundo
um consenso tdo invencivel quanto despercebido. Todos se
encontram, assim, na suspensdo da suspeita quanto a vontade de
verdade. Longe de deplorar do espetaculo de campo de batalha
generalizado que a historia da filosofia proporciona, deve-se,

entdo, inquietar-se, contrariamente a unanimidade suspeita que

essa guerra mascara.”"!

E no siléncio do acordo metafisico denunciado por Nietzsche que se
perpetua o desprezo filosofico pelo corpo, delegando os processos fisiologicos ao
subjugo de uma razdo que, elevada ao posto maximo da hierarquia na escala de
valores erigida pela vontade de verdade, atribuira causalidade, ordem e identidade
as formulagdes que terdo como missdo inconsciente sustentar a premissa da qual
nunca se duvidou. Porém, para Nietzsche, a aversdo ao corpo, que se relaciona ao
horror a aparéncia, a superficialidade, a transitoriedade, sera também o indicio de
um problema maior e mais profundo: esta vontade de verdade serd
nietzschianamente interpretada como o sintoma de uma viséo doentia e ressentida
de mundo, que busca incessantemente atribuir valor a existéncia a partir da
negacdo do caréater plural e conflitante da realidade. E, por outro lado, as respostas
metafisicas ao valor da existéncia serdo consideradas por Nietzsche como também
sintomas de determinados corpos e fornecerdo indicacfes de plenitude, poténcia e

soberania ou de suas inibicOes, fadigas e pobrezas™.

Tomaremos como referéncia para conduzir esta investigacdo, a
interpretagdo de Woltling, onde este propde que o nucleo central da reflexao
nietzschiana se refere a problematica da cultura e que, neste sentido, Nietzsche

opera um deslocamento da problematica filosofica encontrando uma logica dual, a

1 Wotling. A problematica da civilizac&o contra a problemética da verdade. (CN, 26, 2010).
12.GC. Prélogo, § 2
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partir da nogdo de genealogia que se realiza na eliminacdo do esquema de
oposicdo sustentado pelos filésofos tradicionais. Nesta perspectiva, “o
deslocamento de problematica que Nietzsche opera deve-se a descoberta do fato
de que a exigéncia filosofica é dual: dizer a cultura como produto do corpo, ou
seja, preferéncias fundamentais que nele se exprimem sob a forma de pulsdes;
mas também dizer o corpo como produto — em outras palavras, dizer a influéncia
da cultura sobre o corpo (pela intermediacdo do processo de incorporacdo dos
valores). E essa ligacdo reciproca entre corpo e interpretacdo que constitui o
nacleo da reflexdo de Nietzsche: as interpretagdes sdo a0 mesmo tempo ‘efeitos’
(tratados como sintomas que indicam secretamente suas origens) e ‘causas’

(tratadas como fatores de modificagdo pratica, eventualmente como terapias).”*®

Assim, torna-se inoperante na visdo nietzschiana a légica linear, que
pressupde uma causa origindria e considera a existéncia como dotada de
finalidade. Para Nietzsche, toda producdo de conhecimento serd considerada
interpretacdo e esta, como processo de incorporacdo de valores, se dara na
dindmica da luta entre os instintos que buscardo sempre expandir sua forca e
ampliar seu dominio. E neste &mbito que Nietzsche apontara a diferenca entre o
que considera como sintomas de uma vontade forte ou fraca, onde sera atribuida
como signo de vontade forte a capacidade de afirmar a vida em sua dimensdo
plural, conflitante e tragica, enquanto a busca pela justificacdo da vida a partir de

sua recusa e negacao sera compreendida como emblematica de uma vontade fraca.

13 A problemaética da civilizacdo contra a problematica da verdade. (CN, 26, 2010).
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1.2 A racionalidade filoséfica classica e o corpo como castigo

N&o sejamos ingratos para com eles, embora se deva admitir
gue o pior, mais persistente e perigoso dos erros até hoje foi
um erro dogmatico: a invengdo platdnica do puro espirito e
do bem em si.**

Fundamentada em uma compreensdo dualista do mundo e considerada por
Nietzsche o modelo da metafisica, em Platdo a realidade se divide em duas
esferas, onde de um lado estd o plano ideal, considerado como o verdadeiro
mundo ou realidade verdadeira - assim concebida por ser o lugar das esséncias,
ou seja, aquilo que em todos os fendmenos constitui sua pura forma. Do outro
lado encontra-se o0 mundo sensivel ou realidade aparente, lugar da experiéncia
considerado como um plano enganoso da realidade, onde tudo o que ha €
concebido como aparéncia ou simulacro, uma copia necessariamente imperfeita e
corruptivel das formas puras do mundo inteligivel. E neste sentido que a
existéncia terrena ou corporal, concebida em Platdo como sujeita as condicGes de
espaco e tempo, ou seja, passivel de degradacao e, portanto, indutora da alma ao
erro e ao engano, se da como o aprisionamento do espirito, desviando os homens
daquilo que seria sua suposta verdadeira destinacdo, a contemplacdo das formas
puras. O estabelecimento do corpo como carcere do espirito e todas as oposices
elencadas com base nesta concepcdo — corpo e alma, sensivel e inteligivel,
aparéncia e realidade, bem e mal - é o que vai caracterizar para Nietzsche a
filosofia de Platdo e, posteriormente, o cristianismo - doutrina moral ou religido

vulgarmente adaptada do platonismo.

Com o objetivo de referenciar nossa discussao, recorreremos ao dialogo
Fédon ou da alma, onde Platdo relata o discurso feito por Sdcrates em seus
ultimos momentos de vida, antes de tomar a cicuta — punicao dada ao filésofo em
consequéncia de sua condenacdo a acusagdo de corromper 0s jovens da época por
difundir ideias contrérias a religido tradicional. A escolha deste dialogo se faz em
funcdo do contexto da obra, onde este se refere & fase denominada por muitos
pesquisadores como ‘“dialogos de transicao”, em que se inicia a demarcacao
progressiva do desligamento de Platdo das posi¢des “originariamente” socraticas e

a elaboracdo de uma filosofia propria. Este distanciamento de Socrates se daré a

1 BM. Prélogo.
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partir da formulacdo do que Platdo vir4 propor como uma solucdo para o
problema do conhecimento. Neste sentido, teremos no Fédon ainda a presenca de
Socrates como personagem central, conduzindo e dominando a discussao entorno
da imortalidade da alma, porém aqui ja se esbocam as primeiras formulagdes da
“doutrina das ideias”, com a qual Platdo aplicara uma nova linha de resolucao de

antigos problemas filoséficos e cientificos.

Os primeiros didlogos, pertencentes a “fase socratica”, ja demonstravam a
preocupacdo platdnica em encontrar unidade e identidade por trds das multiplas

maneiras de se compreender valores — como a coragem, por exemplo — mas esta

3

busca pelo “uno” ainda ndao havia sido formulada em termos de um ente

metafisico. No ambito desta primeira fase, a ansia pelo aspecto identitario limita-
se a tentativa de encontrar, por meio da dialética socratica, um denominador
comum no nivel da significacdo das palavras — o conceito — e se restringe aos
debates sobre questdes morais, a conduta humana e as relacdes entre o belo e o

inteligivel.

“Esses debates ndo eram conclusivos: deixavam os problemas
enriquecidos e revoltos, com isso denunciando a fragilidade ou a
parcialidade dos pontos de vista confrontados. Ao chegar a este
ponto, a dialética socratica podia dar-se por satisfeita, na medida
em que seu embate seria 0 draméatico embate das consciéncias,
condicdo para o autoconhecimento. Ja em Platdo — a partir da fase
do Fédon — a dialética vai progressivamente perdendo o interesse
humano imediato e a dramaticidade, para se converter, cada vez
com mais apoio em recursos matematicos, num método
impessoal e tedrico, que visa aos proprios problemas e nao
apenas a sondagem da consciéncia dos interlocutores. Torna-se
uma pesquisa das interligagdes entre as ideias, chegando, na fase
final do platonismo, a ser considerada como um tipo de ‘métrica’
ou arte das medidas e proporcBes. (...) Essa separacdo teria
ocorrido no ponto em que a formulacdo da nogéo de ideia, como
esséncia existente em si — independente das coisas e do intelecto
humano -, representa a adogdo, por Platdo, de um método de
pesquisa de indole matematica. Colocar um principio e aceitar o
que estd em consonancia com ele, rejeitando o que lhe esta em
desacordo — como afirmara Sdcrates — significa pensar ‘como
gedmetra’, que propOe hipdteses das quais extrai consequéncias
logicas.” °

1> platdo. Vida e Obra. (Os Pensadores).
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Apesar de ser possivel estabelecer uma distingéo entre os textos platonicos
que remetem ao pensamento socratico e aqueles que demonstram um
distanciamento de Platdo, indicando a formulacdo de uma teoria propria,
consideraremos para nossa investigacdo o conjunto do pensamento socratico-
platdnico, uma vez que a “doutrina das ideias” compreendera a fundamentagao
moral propria do socratismo. A “Teoria das Ideias” se constituird como um
sistema de pensamento que procurara estabelecer principios 16gico-matematicos
que evidenciem o plano inteligivel e seu distanciamento do plano sensivel. Para
Platdo, a relacdo entre os planos inteligivel e sensivel se dara a partir das nogoes
de participacdo e imitacdo (mimesis), donde os objetos fisicos — mudltiplos,
concretos e pereciveis — se ddo como cépias imperfeitas dos arquétipos ideais,

incorpOreos e perenes.

“Socrates procurava desde a juventude um outro tipo de
causalidade para a explicagdo das coisas. Rompendo com as
teorias anteriores ‘fisicalistas’ ou ‘mecanicistas’, dirigiu-Se assim
para a procura de uma causalidade embasada nos valores: o
melhor, o belo e 0 bom, o justo. Os valores seriam a base para
pensar 0 que cada coisa é em si e por si mesma, ou seja, 0 que
cada coisa é na sua forma mais pura e perfeita, na sua forma
melhor, na sua forma essencial. Essa seria, segundo o dialogo
Fédon, a origem da célebre ‘Teoria das Idéias’ [...]. O jovem
Sécrates, segundo o relato do Fédon, abandonava dessa maneira
o0 estudo direto dos seres sensiveis e voltava-se para o estudo das
Idéias, ou seja, para a procura da causa e do principio conceitual
das coisas e imagens sensiveis.”'®

No Fédon, Socrates discorre sobre as vantagens da morte e a superioridade
da alma conquanto sua eternidade e apresenta o trabalho do filésofo como a
ocupacdo em afastar a alma do contato com o corpo, apontando este como um
obstaculo a conquista da verdade e como uma corrupcdo a qual a alma estivesse
presa ou absorvida. A necessidade de sustentar o corpo e as enfermidades séo
consideradas como perturbadoras das investigagdes filosoficas e impeditivas da
conquista do objeto de desejo do filésofo, a verdade. O desejo filoséfico de
conquista da verdade se da para Socrates na relacdo de desprezo pelo corpo a
partir da consideragdo de que este “em primeir0 lugar nos enche de amores, de

desejos, de receios, de mil ilusbes e de toda a classe de tolices, de modo que nada

* BENOIT, H. Sécrates: 0 nascimento da razdo negativa, pp.36-37.
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€ mais certo do que aquilo que se diz correntemente: que 0 cOorpo nunca nos

17
conduz a algum pensamento sensato”.

A concepcédo de conhecimento, ja exposta inicialmente no didlogo Ménon
— onde se diz que o intelecto pode apreender as ideias porque, como elas, ele
também é incorporeo —, é retomada no Fédon para servir a justificativa de que a
alma ¢ imortal. No contexto da “Teoria das Ideias”, torna-se necessario admitir
haver um conhecimento das ideias incorporeas que anteceda ao conhecimento
adquirido pelo uso dos sentidos. Assim, a alma humana, antes do nascimento,
teria acesso as formas puras e, ao encarnar, quando ndo pode mais ter contato
direto com o “inteligivel em si”, entrando em contato com os objetos sensiveis,
reconhece neles as ideias que os originaram. O conhecimento humano é vinculado
a faculdade da memadria e considerado como a lembranca do que foi contemplado
no plano inteligivel. Nos trechos abaixo, retirados de um longo didlogo entre

Socrates, Cebes e Simias, conferimos o modo como € desenvolvida esta questéo:

“— Isso que estas dizendo, SAcrates, é consequéncia necessaria
de outro principio que te ouvi expor: gue 0 nosso conhecimento é
somente recordacdo. Se este principio é exato, temos de ter
aprendido em outro tempo as coisas de que nos recordamos. E
isso ndo é possivel se nossa alma ndo existir antes de receber esta
forma humana. Esta é mais uma prova de que nossa alma é
imortal.

— No entanto, Cebes — interveio Simias —, que demonstracgdo foi
dada desse principio? Diz-me, ja que ndo me recordo dela.

— Ha uma demonstragdo muito bela — respondeu Cebes —, que
todos os homens, se sdo bem inquiridos, descobrem tudo por si
mesmos, e isto ndo seria possivel se ndo possuissem em Si
mesmos as luzes da razdo correta. Pensa também nas figuras
geométricas e outros procedimentos e te persuadiras de que €
assim.

— Se nao queres fazer essa experiéncia, Simias — disse Socrates
—, Vé se te persuades com esta: é dificil acreditar que aprender
seja apenas lembrar?

(.

— Assim, por conseguinte, Simias, antes que tenhamos
comegado a ver, a ouvir e a fazer uso de nossos sentidos, é
necessario que tenhamos tido consciéncia dessa igualdade
inteligivel, para compard-la como fazemos com as coisas

7 plat&o. Fédon ou da alma. (Os Pensadores).
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sensiveis iguais e para ver que todas tendem a ser semelhantes a
essa igualdade e que séo inferiores a ela.

(.

— Se a tivemos antes de nosso nascimento, sabemos antes de
nascer e, no inicio, depois de nosso nascimento, conhecemos ndo
apenas o que € igual, o que € maior e 0 que é menor, mas todas as
coisas dessa espécie, porque isso que dizemos ndo é apenas
aplicavel a igualdade, mas também & beleza, a bondade, a justica,
a santidade, e, em resumo, a todas as demais coisas da vida. De
modo que é necessario que tenhamos tido conhecimento a seu
respeito, antes de nascer.”*®

Neste sentido, 0 pensamento socratico-platénico, com a visdo idealista da
existéncia de um verdadeiro mundo, que se contrapde ao mundo real, estabelecera
a associacdo entre verdade e virtude, provocando o entroncamento da atividade
filoséfica a esfera da valoracdo moral. Assim, a tradicdo filosofica se constituird
como uma busca incessante pela supressdo da aparéncia e da singularidade,
associando os processos fisioldgicos ao carater transitério da realidade. Para
Nietzsche, a busca pela imutabilidade e estabilidade dos fenémenos, ou seja, a
busca pelo padréo, por aquilo que permanece, ou mesmo a esséncia das coisas se
relaciona ao anseio por imprimir a existéncia os signos do equilibrio e da
harmonia, renegando o carater ativo, imprevisivel e misterioso proprios do devir.

“Para Nietzsche, por conseguinte, os helenos auténticos sentem o
platonismo como signo de um perigo fundamental para a vida da
polis, na medida em que nele se expressa a tendéncia da cultura
superior a se dissociar da vida ativa, a se divorciar da realidade
para se enclausurar nos conventiculos dos teéricos especulativos,

a aprofundar o fosso entre 0 homem de acdo e o homem de
pensamento.” *°

A procura pela fundamentagdo da nocdo de verdade, associando-a as ideias
de bondade e de beleza, fez com que se atribuisse a vida um sentido exterior a ela,
delegando o corpo a um mero meio de materializagdo, um instrumento a servigo
de um algo maior e para alem dele préprio. Essa atribuicéo, na visdo de Nietzsche,
refletira uma desaprovacdo do carater plural e conflitante da realidade,

caracterizando o que ele ira considerar como sintoma de uma salde fraca e um

'8 plat&o. Fédon ou da alma. P4g. 135-139
19 Giacéia Janior, O. O Platao de Nietzsche, o Nietzsche de Platdo. (CN 3, pag.23-36, 1997)
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corpo doentio. A afirmacédo platdnica de que o trabalho do filésofo consiste em
afastar a alma do corpo e, ainda, de que trabalham “com o objetivo de se preparar
para a morte” (1999, pag. 129) se afigura para Nietzsche como signo do cansago e
do ressentimento que marcam o socratismo. O olhar para a vida, no que diz
respeito ao seu carater transitorio, considerando-a como uma doenca da qual
devemos nos curar e livrar, assim como a consideragdo do sofrimento como
castigo, se da para Nietzsche como reflexo da covardia e da comodidade que
marcam a tradicdo filoséfica e sua trajetoria de valorizacdo da razdo e de busca da
verdade. O dogmatismo platdnico, que se relaciona a crenca na existéncia de um
espirito puro e a ideia de bem em si, se afigura para Nietzsche como 0 gesto
metafisico inaugural da separacdo entre um suposto verdadeiro mundo e um
mundo aparente, que desqualifica o sensivel subordinando-o ao inteligivel,
constituindo-se como uma negacéo da vida e fuga da realidade.
“(...) se desejamos saber realmente alguma coisa, é preciso que
abandonemos o corpo e que apenas a alma analise 0s objetos que
deseja conhecer. Somente entdo usufruiremos da sabedoria pela
qual estamos apaixonados, isto €, depois de nossa morte e de
maneira nenhuma no decorrer da vida. E a prépria razdo o afirma,
jd que é impossivel conhecer alguma coisa de forma pura
enquanto temos corpo; é preciso que ndo se conheca a verdade ou
entdo que se a conhega ap0s a morte, pois entdo a alma se
pertencerd, livre desse fardo e ndo antes. Enquanto estivermos
nesta vida ndo nos aproximaremos da verdade a ndo ser
afastando-nos do corpo e tendo relacdo com ele apenas o
estritamente necessario, sem deixar gque nos atinja com sua

corrupgdo natural, e conservando-nos puros de todas as suas
imundicies até que o deus venha nos libertar.” %

Para Nietzsche, a busca filosofica pela verdade acabou por degenerar a
filosofia, que teve inaugurada a figura do filésofo submisso a partir do socratismo
platdnico, com sua distingdo entre dois mundos, fazendo com que a vida seja objeto
de julgamento e condenacgdo a partir do estabelecimento de valores considerados

superiores como o Belo, o Bem e o Verdadeiro.

2 p|at&o. Fédon ou da alma. P4g. 128.
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“(...) sabemos agora para onde o corpo doente, com a sua
necessidade, inconscientemente empurra, impele, atrai o espirito
— para sol, sossego, brandura, paciéncia, remédio, balsamo em
todo e qualquer sentido. Toda filosofia que pde a paz acima da
guerra, toda ética que apreende negativamente o conceito de
felicidade, toda metafisica e fisica que conhece um finale, um
estado final de qualquer espécie, todo anseio predominantemente
estético ou religioso por um Além, Ao-lado, Acima, Fora,
permitem perguntar se ndo foi a doengca que inspirou o
filosofo.”**

A vontade de verdade serd interpretada por Nietzsche como o instinto de
preservacao da espécie que, ao ser incorporado como pressuposto e preservado
por toda a tradicdo filoséfica, perpetuou-se como um grande erro dogmatico. No
ambito da tradicdo metafisica, o corpo permanecera sendo compreendido como
fonte das paixdes e do erro e assim, considerado como um elemento ndo seguro

para a construcao e fundamentacéo do conhecimento.

21 GC. Prélogo (§ 2).
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1.3 O racionalismo cientifico moderno e o corpo como objeto

A época moderna — marcada no &mbito do debate sobre as possibilidades
do conhecimento pela polémica entre racionalismo e empirismo — encontra em
Nietzsche a realizacdo de uma subversdo que interroga o proprio modo de se
perguntar pelo essencial e pelo estabelecimento de valores, colocando em questédo
as perspectivas a partir das quais se construiram essas teorias. De modo geral,
pode-se afirmar que este periodo, que se inicia a partir do final do século XVI%,
sera marcado pelo desejo de retirar a producdo de conhecimento do subjugo da
religido, a partir da investigacdo das causas dos processos naturais que servirdo ao
estabelecimento das bases seguras para o empreendimento do saber cientifico.
Para Nietzsche, porém, uma vez mais o fazer filosofico se curvara ao desejo de
verdade, pressupondo esta nogcdo como critério para o desenvolvimento dos

sistemas de pensamento.

Na visdo nietzschiana, a relacdo dos fildsofos da tradicdo com a nocao de
verdade se constituira como um paradoxo, na medida em que esta ambicdo pela
conquista do verdadeiro — através da valorizacdo da razéo e da depreciacdo dos
impulsos — se revelara como uma paixdo tal e qual os afetos tdo veementemente
negados pelos tedricos do conhecimento. E sera neste sentido que Nietzsche se
colocara a tarefa de investigar o “valor dos valores”, avaliando o que esta por tras
dos pressupostos instituidos como critérios ao longo da tradicdo e como e em que

contextos historicos se desenvolveram.

“Antes de Nietzsche intervir na cena filosofica, as instancias
afetivas opostas a racionalidade eram quase sempre pensadas
como paix0des, de sorte a manter intacta a canénica oposicéo entre
a razdo e a sensibilidade. Embora Nietzsche utilize por vezes os
termos classicos paixfes (Leidenschaften) ou sentimentos
(Geflihle, Empfindungen), ele prefere o termo afeto (Affekt) ou,
mais ainda, a férmula consagrada pathos. Essa evolucdo
terminoldgica, extremamente significativa, se renova por
completo no quadro da teoria dos sentimentos e das paixdes,
destacando o papel primeiro da afetividade — o genealdgico.””

22 Apontamos o final do século XVI como contexto de surgimento da era moderna, considerando
gue as teorias de Francis Bacon, Copérnico, Galileu e Kepler datam deste periodo — momento em
gue ja se esbogam os desejos de empreendimento de uma ciéncia positiva, pautada em bases
seguras.

2% Wotling, Patrick. As paixdes repensadas. Axiologia e afetividade no pensamento de Nietzsche.
(CN 15, 2003)
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Tendo seu inicio apontado pela revolucdo copernicana assumida por
Galileu (1564-1642), a nascente “filosofia natural” — que mais tarde se constituiria
como “ciéncia fisica” (Japiassu,1999) — provoca uma grande mudanca no modo
de fundamentacdo do conhecimento ao propor uma concepcdo cosmologica
heliocéntrica, contrariando a visdo geocéntrica sustentada pela doutrina
escolastica até entdo. A escolastica constituia-se em uma doutrina estruturada pela
comunhdo entre a fé crista e o pensamento racional apoiado pelo neoplatonismo e,
sobretudo, pelo sistema aristotélico. As recém-descobertas no ambito da filosofia
natural permitem aos homens da época sentirem-se libertos da imposicdo
teoldgica ao campo do saber, onde a subordinacdo da razdo a fé orientava a
producdo do conhecimento vigente. E neste cenério de transicdo, marcado por
profundas transformacbes na visdo de mundo do homem ocidental — que
provocam uma redescoberta de doutrinas filoséficas elaboradas pelos gregos
antigos e tornam possivel a constituicdo de novos saberes que se opdem as
concepcdes prevalecentes na Idade Média — que surgem novas correntes de
pensamento visando a contestacdo das ideias legitimadas pela autoridade da

Igreja.

“(...) Os astros perdem sua divindade. O espaco mitico
dos céus torna-se um espago fisico no qual as revoluges siderais
correspondem ao devir de um sistema mecanico cujos
movimentos podem ser calculados. Também €é demonstrada a
unidade da mecénica celeste e da mecénica terrestre: 0s mesmos
principios e as mesmas leis fazem autoridade tanto nos céus
quanto na terra. O espaco, em seu conjunto, torna-se um lugar
geométrico. A estatica e a dinamica explicam tanto o repouso
guanto o movimento. O sistema de mundo, despojado de seus
atributos sobrenaturais, converte-se no objeto de uma ciéncia
rigorosa. Galileu apenas define alguns de seus elementos. A
grande sintese sera feita por Newton. Mas o caminho se encontra
aberto. E a linguagem adequada para responder as exigéncias das
novas estruturas mentais é afirmada sem equivoco: a matematica.
O conjunto dessas novas aquisi¢cfes define um novo modelo
epistemoldgico correspondendo a interpretacdo mecanicista da
realidade. O aparecimento do mecanicismo consagra o
nascimento da nova ciéncia e fornece os meios de todo
conhecimento com pretensdes a positividade.””

24 Japiassu, H. As paixes da ciéncia. Estudos de historia das ciéncias. Pag. 94 e 95.
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Como frutos desse contexto de grandes mudangas, temos no movimento
renascentista — denominado como o periodo que marca a transicdo entre o fim da
Idade Média e o inicio da Idade Moderna — 0 surgimento da corrente cética, que
postula a descrenca em quaisquer verdades, adotando a divida como método e
procurando demolir o fanatismo das opinides pautadas em crencgas e supersticoes.
Como ponto alto do pensamento cético, encontramos Montaigne (1533-1592) que,
sofisticando a argumentacdo do ceticismo a partir da relevancia atribuida a
influéncia dos fatores pessoais, sociais e culturais na producéo das ideias, conclui
ndo haver meios de se conhecer a verdade, sendo possivel somente a formulacao

de opinides.

As correntes de pensamento que marcardo a modernidade a partir do
século XVII erguem seus sistemas em oposicdo a visdo cética, elaborando
argumentacdes e inferindo provas no intuito de postular as condicGes de
possibilidade do conhecimento, apoiando-se na compreensdo da razdo como a
instdncia capaz de fornecer os pressupostos l6gicos e os critérios de verdade.
Assim, ganham for¢ca o empirismo de Francis Bacon (1561-1626) e o
racionalismo de Descartes (1596-1650), que concorrem com vistas a estabelecer
as bases para o desenvolvimento da ciéncia. A perspectiva empirista apregoa que
a observacao e a experimentacdo sustentem a formulagéo de leis que, pelo método
indutivo, demarcam uma trajetéria que parte da identificacdo de eventos
particulares e os coloca a servico de generalizagdes. No que tange ao
racionalismo, a matematica sera a base fundamental para o estabelecimento das
certezas e evidéncias racionais que a fragilidade dos argumentos, como apontava
Montaigne, ndo seria capaz de proporcionar. Neste sentido, alinham-se a
Descartes, constituindo a corrente racionalista, sobretudo, Spinoza e Leibniz,
enquanto, partindo do pensamento de Francis Bacon, John Locke, Berkeley e

David Hume constroem a corrente empirista da chamada Filosofia da experiéncia.
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“No campo filosofico e cientifico, a superagdo das incertezas nao
poderia resultar de correcfes parciais que tentassem aproveitar as
ruinas da visdo de mundo medieval. Néo era possivel utilizar as
‘velhas muralhas que haviam sido construidas para outros fins’. Ao
contrério, era preciso comecar tudo de novo, encontrar novo ponto
de partida e demarcar novo itinerario que conduzisse, com
seguranga, a certezas cientificas universais. (...) Era preciso achar a
via — 0 hdodus dos gregos — que levasse a meta ambicionada:
precisava-se achar 0 método para a ciéncia. 7%

E com Descartes que a interpretacdo mecanicista se constituird — na
esfera filosofica — na oposicdo sujeito x objeto, onde novamente a dicotomia entre
corpo e alma se apresentara, porém agora com uma nova roupagem, a da
caracterizacdo destas partes como substancias. A filosofia cartesiana sera
construida a partir da generalizacdo do procedimento matematico, utilizado em
seu projeto de construgdo de uma “matematica universal”, onde — de acordo com
essa visdo — sO pode ser considerado como verdadeiro aquilo que for
racionalmente evidente, ou seja, somente o que for intuivel com clareza e preciséo
(Os Pensadores, 1999).

Enguanto na filosofia platdnica o corpo se constituia como uma prisdo a
qual a alma estaria vinculada e poderia se libertar apds a morte, na filosofia
cartesiana corpo e alma ndo se vinculam na constitui¢cdo da unidade do ser. Aqui,
a substancia pensante — res cogitans — € totalmente distinta do corpo, dotada de
outra natureza, considerada imaterial, enquanto a substancia extensa — res extensa
— € 0 que compde a natureza material. No dmbito do racionalismo cartesiano, a
matéria € compreendida como inerte e desprovida de sensibilidade, estando
restrita a extensdo, ou seja, tendo na nogdo de espaco seu atributo fundamental.
No que tange ao pensamento, este se dara como o atributo fundamental da res
cogitans.

“Mais tarde, ao analisar com atengdo o que eu era, ¢
vendo que podia presumir que ndo possuia corpo algum e que ndo
havia mundo algum, ou lugar onde eu existisse, mas que nem por
isso podia supor que ndo existia; e que, ao contrario, pelo fato
mesmo de eu pensar em duvidar da verdade das outras coisas,
resultava com bastante evidéncia e certeza que eu existia; ao passo
gue, se somente tivesse parado de pensar, apesar de tudo o mais

que uma vez imaginara fosse verdadeiro, ja ndo teria razdo alguma
de acreditar que eu tivesse existido; compreendi, entdo, que eu era

% Descartes. Vida e Obra. P4g. 9. (Os Pensadores).
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uma substancia cuja esséncia ou natureza consiste apenas no
pensar, e que, para ser, ndo necessita de lugar algum, nem depende
de qualquer coisa material. De maneira que esse eu, ou seja, a
alma, por causa da qual sou o que sou, € completamente distinta do
corpo e, também, que é mais facil de conhecer do que ele, e,
mesmo que este nada fosse, ela ndo deixaria de ser tudo o que é. %

Se na teoria platdnica, a relacdo entre os planos inteligivel e sensivel é
estabelecida a partir das noc¢des de participacdo e imitagédo, no sistema cartesiano a
relacdo entre as substancias pensante e material é estabelecida a partir da nogéo
de causa e efeito. Para tanto, Descartes introduz a existéncia de Deus, res infinita,
como argumento ontolégico que visa provar que “so existindo realmente Deus
(causa) pode-se explicar a existéncia de um ser finito e imperfeito — 0 eu pensante
— porém dotado da ideia de infinito e de perfei¢ao (efeito)” (Os pensadores, 1999).
Assim, é possivel visualizar, esquematicamente e a titulo de comparagdo, como se
organizam as compreensdes da relacdo entre corpo e conhecimento tanto na

filosofia classica, quanto na moderna da seguinte maneira:

Sistemas de pensamento Nocéo de verdade Corpo Conhecimento
Teoria platénica das ideias | Conceito Castigo Memoria
Bem em si Obstaculo Origem
Formas puras Prisdo
Sabedoria
Alma.
Racionalismo cartesiano Evidéncia Matéria Razdo
Clareza Maquina Causa e efeito
Distincdo Obijeto
Perfeicédo
Alma.

Desse modo, se na filosofia classica encontramos a nogdo de verdade
sendo vinculada a formula¢do do conceito, no nivel mesmo da significacdo das
palavras, e a ideia de conhecimento vinculada a faculdade da memoria — como
lembranga das formas puras de um plano originario — na filosofia moderna sera

signo da verdade somente aquilo que puder ser evidenciado racionalmente como

% Descartes. Discurso do Método. P4g. 62. (Os Pensadores).



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111927/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111927/CA

34

claro e distinto.”” Na perspectiva cartesiana, a ideia de verdade se vincula as
nogOes de evidéncia, clareza e distin¢do, sendo estas apoiadas na capacidade de
serem racionalmente demonstraveis. Neste sentido, o fato de duvidar indicaria
uma falha, uma imperfeicdo proveniente da composicdo das duas naturezas, a
pensante e a extensa, que caracterizariam o ‘“eu pensante” formulado por
Descartes. Essa falha, notoriamente, se da em funcéo das confusdes que o corpo,

enguanto matéria, provocaria ao pensamento.

“(....) Dessa forma, eu notava que a duvida, a
inconstancia, a tristeza e coisas parecidas ndo podiam existir
nele, porque eu mesmo apreciaria muito ser desprovido delas.
Ademais, eu tinha ideias acerca de muitas coisas sensiveis e
corporais; pois, apesar de presumir que estava sonhando e que
tudo quanto via e imaginava era falso, ndo podia negar, ndo
obstante, que as ideias a respeito nao existissem verdadeiramente
em meu pensamento; porém, por ja haver reconhecido em mim
com bastante clareza que a natureza inteligente é distinta da
corporal, considerando que toda a composi¢do testemunha
dependéncia, e que a dependéncia é evidentemente uma falha,
julguei a partir disso que ndo podia ser uma perfeicdo em Deus 0
ser composto dessas duas naturezas, e que, em consequéncia, Ele
ndo o era, mas que, se existiam alguns corpos no mundo, ou
entdo algumas inteligéncias, ou outras naturezas, que nao fossem
totalmente perfeitos, seu ser deveria depender do poder de Deus,
de tal maneira que ndo pudessem subsistir sem ele por um Gnico
instante.””®

Assim, a concepcao filosofica cartesiana institui a existéncia de um sujeito
que, fundamentado na razdo, assegura a objetividade do conhecimento, sendo
capaz de distinguir as ideias claras e distintas das ideias turvas provocadas pela
materialidade, ou neste caso especifico, pelo corpo. Este sujeito é dotado de pura
interioridade e capacidade de conhecimento, enquanto a matéria se constituira
como simples exterioridade, objeto do pensamento — ou da alma. Aqui, a distancia

entre a subjetividade e a objetividade, ou entre as duas substancias “perfeitamente

%" No Discurso do Método, Descartes desenvolve o argumento de clareza e evidéncia, com base na
geometria: “(...) Pois, por exemplo, eu percebia muito bem que, ao imaginar um triangulo, fazia-se
necessario que seus trés angulos fossem iguais a dois retos; porém, malgrado isso, nada via que
garantisse existir no mundo qualquer tridngulo. Enquanto ao examinar a ideia que eu tinha de um
Ser perfeito, verificava que a existéncia estava ai inclusa, da mesma maneira que na de um
triangulo esta incluso serem seus trés angulos iguais a dois retos, ou na de uma esfera serem todas
as suas partes igualmente distantes do seu centro, ou ainda mais evidentemente; e que, por
conseguinte, é pelo menos tdo certo que Deus, que é esse Ser perfeito, é ou existe quanto seria
qualquer demonstracdo de geometria.”. Pag. 65. (Os Pensadores)

28 1d. Ibidem.
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distintas”, pensamento e extensdo, é superada pela mediacdo do juizo, que
regulando a coexisténcia desses dois aspectos, permite a coisa que pensa (0
sujeito cartesiano) distinguir as ideias verdadeiras das no¢des nebulosas. A visao
cartesiana do corpo € mecanicista e restringe este ao funcionamento autdmato, nao
0 considerando participante da producdo de conhecimento. Para Descartes, o

conhecimento é absolutamente proveniente do pensamento.

“(...) Nao seria antes bem provavel que
justamente o que é mais superficial e exterior na existéncia — o
gue dela tem de mais aparente, sua sensualizagdo, sua pele —
fosse a primeira coisa a se deixar apreender? ou talvez a Unica
coisa? Uma interpretacio do mundo ‘cientifica’, tal como a
entendem, poderia entdo ser uma das mais estlpidas, isto é, das
mais pobres de sentido de todas as possiveis interpretacdes do
mundo: algo que digo para o ouvido e a consciéncia de nossos
mecanicistas, que hoje gostam de misturar-se aos filésofos e
absolutamente acham que a mecéanica é a doutrina das leis
primeiras e Ultimas, sobre as quais toda existéncia deve estar
construida, como sobre um andar térreo. Mas um mundo
essencialmente mecanico seria um mundo desprovido de sentido!
Suponha-se que o valor de uma musica fosse apreciado de acordo
com o quanto dela se pudesse contar, calcular, pér em formulas —
como seria absurda uma tal avaliagcdo “cientifica” da musica! O
que se teria dela apreendido, entendido, conhecido? Nada,
exatamente nada daquilo que nela é de fato ‘maisica’!”?

De acordo com Maria Cristina Franco Ferraz, a concepcao cartesiana da
relagdo entre corpo, conhecimento e percepgdo corresponderia a um primeiro
momento do periodo moderno, em funcdo de novas descobertas que viriam
posteriormente com o processo de modernizacdo da percepcdo, sobretudo a
partir da teoria das cores (Farbenlehre) de Goethe, de 1810. Nesta obra, o

pensador alem&o evidencia que o corpo participa do processo de conhecimento, a

» GC. Livro V (§ 373)

%0 «A modernizagdo da percep¢io foi se dando no mesmo passo em que se disseminavam
transportes mecanizados nas cidades e em que se inventavam novas tecnologias de producéo e
reprodugdo de imagens (fotografia, estereoscopio, cinema, por exemplo). Segundo Jonathan Crary,
esse processo diz respeito a uma reconfiguracdo radical do sistema éptico e do modelo
epistemoldgico vigentes ao longo dos séculos XVII e XVIII, vinculados ao dispositivo da camera
obscura. A camera escura, que podia ter a dimensdo de um quarto ou ser um artefato portatil,
funciona da seguinte maneira: em um ambiente ou caixa totalmente fechados e escuros, apenas um
pequeno orificio deixa os raios luminosos penetrarem, produzindo na parede ou na superficie ao
fundo uma imagem invertida do que estaria fora. Lentes acabaram sendo utilizadas para corrigir a
inversdo desta imagem.” (Homo deletabilis. Visdo e imagem: do século XVII ao XIX, pag. 24).
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partir da realizacdo de experiéncias no interior da camera obscura®'. A partir da
proposta de Goethe, a percepcdo passa a ser referenciada também pela fisiologia,
uma vez que a experiéncia realizada demonstra a capacidade do corpo de produzir
imagens — “a imagem passa a ser também efeito de um olho, de um corpo que

veé...” (Ferraz, 2010).

“Segundo essa nova perspectiva, nem as leis da fisica dos raios
luminosos, nem a clareza da alma podem, por si s6 sustentar a
visdo: o olho, com sua fisiologia prdpria, passa a presidir a visao
de um mundo. Esse mundo deixa de ser tomado como uma
exterioridade imediatamente apreensivel. Portanto, quando a
producdo de imagens passa a ser desvinculada de um mundo
exterior — fixado, estavel, seguro —, desestabilizam-se, no mesmo
gesto, as certezas que envolviam tanto o sujeito quanto o objeto
da percepcdo. Os processos de percepgdo, base para 0
conhecimento, passam a ser alvo de intensa experimentacéo,
observacdo, descricdo e ciéncia. Embora a Teoria das cores
tivesse representado um fracasso cientifico em favor da teoria
newtoniana, a introducdo da corporeidade operada por Goethe
equivaleu a uma mudanca de paradigma, reconfigurando o
proprio papel e lugar do observador.”*

Na esteira da mudanca de paradigma promovida pela teoria de Goethe
(1749-1832), ainda de acordo com as proposi¢oes de Ferraz no Homo deletabilis,
Schopenhauer (1788-1860) aprofundara a radicalidade do gesto de Goethe,
passando a remeter as cores exclusivamente a fisiologia do corpo humano (Ferraz,
2010). E no ambito da influéncia schopenhaueriana a producdo filosofica de
Nietzsche que daremos seguimento a investigacdo das relacBes entre corpo e
conhecimento, procurando compreender em que medida o “filésofo do
pessimismo” aprofunda a radicalidade da operacdo inaugurada por Goethe,
contribuindo para a mudanca de paradigma provocada pela introducdo da
corporeidade no processo de conhecimento.

3! Ferraz, Maria Cristina Franco. Homo deletabilis (Visdo e imagem: do século XVII ao XIX, pég.
25).
%2 |d. Ibidem. P4g. 26.
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1.4 O impulso como fundamento: Schopenhauer e o corpo como

conhecimento.

O cenério do debate referente & percepcdo das cores, impulsionado pela Teoria
das cores (Farbenlehre) de Goethe, em 1810%, e levado adiante por
Schopenhauer com a publicacdo de Sobre a visdo e as cores, em 1816, tem
como pano de fundo as descobertas de Isaac Newton (1642-1727) a partir de suas
pesquisas referentes as questes da Otica e da natureza da luz. A publicacdo da
obra Optica, em 1704, apresenta a tese em que Newton postula sobre a
constitui¢do da luz — a sua teoria corpuscular da luz — donde conclui que, a partir
da utilizagdo de um prisma, poderia ser observada uma paleta de sete cores
originadas pela dispersdo da luz branca através do fendmeno da refracdo. As
pesquisas newtonianas tiveram por objetivo unificar, no ambito da ciéncia, as
concepcdes concorrentes entre o empirismo inaugurado por Francis Bacon e o
racionalismo cartesiano, contribuindo assim para o posterior desenvolvimento da

filosofia de Kant.

No que tange as cores ainda, a discordancia de Goethe e Schopenhauer com
relacdo as proposicdes newtonianas se deveu, sobretudo, ao fato de Newton ter
delimitado sua descoberta ao &mbito da matéria, no sentido da extensdo proposta
por Descartes, desconsiderando as possiveis interacdes entre o olho humano e a
luz. Neste sentido, a concepcédo da constituicdo newtoniana das cores permaneceu
vinculada a visdo mecanicista classica, onde a matéria, tratada como simples
exterioridade, inerte e desprovida de sensibilidade se constitui apenas como objeto
de conhecimento da razdo — ou seja, preservando a oposi¢ao sujeito x objeto e
desconsiderando a participacdo do corpo no processo de percepcao e producdo do

conhecimento.

%% «Doutrina das Cores, de J.W. Goethe, publicada pela primeira vez na Alemanha em 1810 e
editada no Brasil em 1993, pela Nova Alexandria. Na obra, Goethe procurou contrapor-se a teoria
Optica do fisico Isaac Newton, para o qual a cor deveria ser interpretada apenas enquanto
fendmeno fisico. Goethe — e mais tarde Schopenhauer — a considerou um fendmeno que possui
também outras dimensdes que escapam a fisica, entre elas a experiéncia vivida. Segundo Marcos
Giannotti em sua apresentagdo para a edicdo brasileira, ‘Goethe propde uma interpretagdo das
cores a partir do 6rgdo da visdo, que ndo pode ser identificado a um conjunto de prismas e lentes,
pois o olho é um 6rgdo vivo’”. (in Sobre a visdo e as cores. Prefacio para a segunda edicéo, nota 2,
pag. 15)

¥ “Redigi este tratado em 1815, ¢ Goethe ficou com o manuscrito por mais tempo do que eu
esperava, pois 0 levou em sua viagem pelo Reno feita na época. Isso atrasou a Gltima revisao e
impressao, de modo que essa pequena obra veio a luz somente por ocasido da missa da Pascoa de
1816.” (Schopenhauer, Arthur. Sobre a visdo e as cores. Prefacio para a segunda edicdo, pag. 14.)
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“Por que os corpos dos animais sdo projetados com tanta arte, e
para que fins sdo suas varias partes? Foi o olho projetado sem
habilidade em Optica, e 0 ouvido sem conhecimento dos sons?
Como os movimentos do corpo resultam da vontade, e por que ha
0 instinto nos animais. Nao é o sensério dos animais aquele lugar
com relacdo ao qual a substancia sensitiva esta presente, e no
qual as espécies sensiveis das coisas sdo levadas através dos
nervos ao cerebro, que ali podem ser percebidas por sua presenca
imediata aquela substancia? E sendo essas coisas corretamente
tratadas, ndo parece a partir dos fendmenos que existe um Ser
incorpéreo, vivente, inteligente, onipresente, que no espago
infinito (como o espago seria em seu sensério) vé as coisas em si
mesmas intimamente, e as percebe totalmente, e as compreende
totalmente pela presenca imediata delas diante de si? Somente as
imagens das coisas sdo levadas através dos orgdos dos sentidos
até nossos pequenos sensorios e sdo ai vistas e observadas por
aquilo que em no6s percebe e pensa. E embora cada passo
verdadeiro feito nesta filosofia ndo nos leva imediatamente ao
conhecimento da Primeira Causa, entretanto nos leva mais
proximo dele, e por esta razdo deve ser altamente prezada.”®

A concep¢do proposta por Schopenhauer, por sua vez, distanciou-se da

concepcao de Goethe, atribuindo estritamente ao processamento da retina a

percepcdo das cores, além de questionar também a matriz das sete cores proposta

por Newton. Nao nos cabera aqui aprofundar o desenvolvimento desta discusséo,

mas sim situar o contexto dos debates que envolveram a compreensdo moderna da

participacdo ou responsabilidade do corpo e dos processos fisiolégicos na

producdo de conhecimento.

“Uma diferenca essencial entre a minha teoria e a de Newton
consiste no fato de que esta (como ja mencionei) apresenta cada
cor como uma mera qualitas occulta (colorifica) de uma das sete
luzes homogéneas, dando-lhe um nome e abandonando-a depois,
deixando sem qualquer explicacdo a diferenca especifica das
cores e o efeito peculiar de cada uma. Minha teoria, por outro
lado, esclarece tais peculiaridades e nos faz compreender onde
reside a razdo da impressdo especifica e do efeito especial
causado por cada cor, ensinando-nos a reconhecé-la como uma
parte bem determinada da atividade da retina, expressa por uma
fracdo e, além disso, como pertencente ao lado maior ou ao
menor da dispersdo de tal atividade. Obtemos somente aqui,
portanto, a aproximagdo, até agora sempre ausente de nosso
pensamento, da cor como percepcdo. Afinal, o proprio Goethe se
satisfaz em classificar as cores em quentes e frias, deixando o
resto a critério de suas observacdes estéticas.”*®

% Newton, Isaac. Optica (Livro 111, parte I, pag. 279 e 280).

% |dem. (Capitulo 11, §8.)


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111927/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111927/CA

39

A relacdo entre a discordancia de visfes protagonizada por Goethe deve
ser inserida ainda no contexto mais amplo de surgimento do romantismo alemao,
movimento erigido em contraposicdo ao iluminismo francés, que creditava a
liberdade do espirito e 0 progresso da ciéncia ao desenvolvimento da razéo,
atribuindo também a esta instancia a via para a regulacdo da ética e da producéo
de conhecimento. A trajetdria das discussdes modernas no campo do
conhecimento, inicialmente polarizada pelas correntes empirista e racionalista,
ganhou novos contornos a partir do empreendimento da filosofia critica de Kant
(1725-1804) que objetivou superar a dicotomia pautada pela disputa entre
empirismo e racionalismo, donde de um lado compreendia-se que 0 conhecimento
sO seria possivel por intermédio da experiéncia, e, do outro, que somente a razao
era dado conhecer. Em sua Critica da razéo pura, o filésofo pretendeu estabelecer
os limites do conhecimento partindo da tese de que a razédo s € possivel conhecer
0 que se d& no ambito da experiéncia. Porém, apesar de se constituir como um
marco na histéria do pensamento filoséfico, o esfor¢co kantiano ndo obteve
sucesso na desejada resolucdo das dualidades encontradas pelos sistemas
anteriores, sobretudo no que se refere a relagdo entre “coisa em si” e “fendmeno”,
pois, para o filosofo, sendo a “coisa em si” pensada enquanto “realidade ndo
fenoménica”, ndo seria dada a razdo conhecé-la em funcdo de estar além dos

limites da experiéncia.

E na tentativa de solucionar o problema das dualidades que atravessam a
elaboracdo dos sistemas epistemologicos — onde recorrentemente se privilegiou a
racionalidade como fundamento do conhecimento e da prdpria vida, arrogando-se
aos homens a superioridade frente as demais formas de existéncia — que se
desenvolvem o0s movimentos concomitantes do idealismo e do romantismo
alemdes. Assim, tomando como ponto de partida o sistema filosofico de Kant,
encontraremos em Fichte (1762-1814) e, seguidamente, em Schelling (1775-
1854), os primeiros tracos das filosofias que tomardo para si a tarefa de
restauracdo da unidade entre razdo e natureza, sujeito e objeto, ou ainda, entre

fendbmeno e “coisa em si”.
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“Schelling se ergue contra a fragmentacao e a abstracdo do saber
ao defender a fundamentacdo da epistemologia na ontologia. Da
mesma forma que o ser é equiparavel a unidade da natureza, o
espirito que o apreende como unidade absoluta s6 pode fazé-lo
por ser, ele também, uma unidade. Ademais, a unidade do saber
cientifico supbe, na realidade, a unidade de todos os valores
humanos ou manifestacGes da cultura, concebidos como modos
singulares sob os quais se reflete a unidade da natureza. (...)
Schelling concebe a ciéncia da natureza como uma tomada de
consciéncia. Segundo ele, a ciéncia ndo comeca como que do
fundo de um subjetivismo puro a se aproximar da matéria como
de um objeto em si a ela estranho. A natureza ja estd sempre
presente como uma unidade em nossa nhatureza singular, como
estdi em tudo que alcangcou uma individualidade e uma
determinagdo. A consciéncia que se tem dela é a que ela mesma
langa através de nds. Nossa consciéncia de si €, no entanto,
apenas 0 comego de uma abertura para a totalidade da natureza
que, com certeza, ndo pode ser reduzida a nossa
particularidade.”

Na esteira dos pensadores romanticos que procuram resolver o dualismo
kantiano, Schopenhauer, por sua vez, responderd a tese da impossibilidade de
conhecimento da “coisa em si” nomeando-a enquanto Vontade e afirmando a
possibilidade de acessa-la a partir da experiéncia do corpo. Na obra O mundo
como vontade e representacdo, o chamado “filésofo do pessimismo” apresenta
sua proposi¢do com relagdo ao corpo enquanto “objeto mediato” e, portanto como
representacdo e, simultaneamente, como “objeto imediato” e, portanto, enquanto

vontade:

“Antes, a palavra do enigma ¢é dada ao sujeito do conhecimento
que aparece como individuo. Tal palavra se chama VONTADE.
Esta, e tdo-somente esta, fornece-lhe a chave para seu préprio
fendmeno, manifesta-lhe a significagdo, mostra-lhe a engrenagem
interior de seu ser, de seu agir, de seus movimentos. Ao sujeito
do conhecimento que entra em cena como individuo mediante sua
identidade com o corpo, este corpo é dado de duas maneiras
completamente diferentes: uma vez como representacdo na
intuicdo do entendimento, como objeto entre objetos e submetido
as leis destes; outra vez de maneira completamente outra, a saber,
como aquilo conhecido imediatamente por cada um e indicado
pela palavra VONTADE. Todo ato verdadeiro de sua vontade é
simultanea e inevitavelmente também um movimento de seu
corpo. Ele ndo pode realmente querer o ato sem ao mesmo tempo
perceber que este aparece como movimento corporal. O ato da
vontade e a agdo do corpo ndo sdo dois estados diferentes,
conhecidos objetivamente e vinculados pelo nexo da causalidade;

3 Souza, Maria Cristina dos Santos. A Naturphilosophie como concepcéo de mundo do
romantismo aleméo. AISTHE, n°® 5, 2010.
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nem se encontram na relacdo de causa e efeito; mas sdo uma
Unica e mesma coisa, apenas dada de duas maneiras totalmente
diferentes, uma vez imediatamente e outra na intuicdo do
entendimento. A acdo do corpo nada mais € sendo o ato da
vontade objetivado, isto é, que apareceu na intuicdo. (...) sim, o
corpo inteiro ndo é nada mais sendo a vontade objetivada, que //
se tornou representacao. (...) Por isso, em certo sentido, também
se pode dizer: a vontade é o conhecimento a priori do corpo, e 0
corpo é o conhecimento a posteriori da vontade.””*®

A concepgao schopenhaueriana da vontade, que substituird o “em si”
kantiano se colocando como fundamento da vida enquanto “algo de primordial e
de incondicionado, um impulso cego, um instinto absolutamente gratuito, duma

profundeza sem fundo”*°

, provocara o deslocamento da racionalidade como eixo-
central do conhecimento, trazendo a cena o corpo enquanto possibilidade Unica de
experiéncia da esséncia da vida e, sobretudo como condi¢do primeva para a nogao
de conhecimento enquanto representacdo. Ressalte-se, porém, que para o filésofo
0 cérebro corresponderia ao instrumento do corpo destinado a representacao e que
0s 6rgdos sexuais Seriam os instrumentos vinculados & Vontade®. Para
Schopenhauer, o fundamento da vida se constitui como impulso que anseia por
viver e objetivar-se e que, enquanto querer-viver incondicionado serd também
signo da eterna insatisfacdo da vontade. Sendo o homem — e ndo s6 0 homem, mas
tudo aquilo que ganha existéncia — individuacdo deste instinto cego, a ansia
infinita pela satisfacdo da vontade se dard como a condicdo do sofrimento que o
constitui fundamentalmente. Neste cenario de eterno querer, sobrevém ou a
angustia, como consequéncia da demora na satisfacdo da vontade, ou o tédio,
como reflexo do apaziguamento das inquietacdes. Na constatacdo da precariedade
da condicdo humana, que reduz a vida a um eterno combate pela conservacdo da
existéncia, conclui-se que viver € puro sofrimento. Assim, as possibilidades
apresentadas pelo filésofo para que se transmude o desgosto pela existéncia se
encontram na figura do heroi tragico ou do asceta como aqueles que, chegando ao

conhecimento de si, decidem se continuam a querer esta vida de sofrimentos,

%8 Schopenhauer, Arthur. O mundo como vontade e representagao. (Livro I1. §18)

% Mann, Thomas. O pensamento vivo de Schopenhauer, pag. 179.

0 «“Assim como o homem é impeto tempestuoso e obscuro do querer (indicado pelo polo dos
orgdos genitais, como seu foco), e simultaneamente sujeito eterno, livre, sereno, do puro conhecer
(indicado pelo polo do cérebro)...” (O mundo como vontade e representacdo. Livro I11. §39).
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como no caso do her6i, ou se renunciam a vida desejando o nada e buscando

atingir o nirvana, como no caso do asceta.

E no encontro com a obra de seu “primeiro e Gnico educador™*!, que

Nietzsche, ainda filologo, sente-se atraido pelo ateismo e pela posi¢cdo que a
experiéncia estética ocupa no pensamento do filosofo da vontade, principalmente
pelo significado que a musica adquire no contexto de suas reflexdes. A metafisica
da vontade e a metafisica do belo schopenhauerianas interferem decisivamente na
primeira obra filosoéfica publicada por Nietzsche, O nascimento da tragédia
(1872), onde as noc¢des de vontade e representacdo defendidas por Schopenhauer
adquirem o contorno dos principios artisticos do dionisiaco e do apolineo. No
contexto da metafisica do belo de Schopenhauer, a contemplacdo estética atua
como um narcético para as inquietaces humanas e, neste aspecto, a tragédia
serviria como um recurso moralizante que provocaria no espectador a
compreensdo do estado de caos no mundo e a impossibilidade de sua justificacdo
por meio da virtude do heréi: “A catastrofe tragica nos convence de que a vida é
um pesadelo do qual é preciso acordar afastando-nos da vontade de viver, e a sua
negacdo, que € a propria resignacdo, resulta no conhecimento do conflito da
vontade consigo mesma.”*2.

Assim, encontramos na divergéncia de interpretacfes acerca da tragédia, o
ponto que distancia Nietzsche de seu mentor. Na avaliacdo schopenhaueriana, a
tragédia grega seria classificada como inferior a tragédia moderna, em virtude
desta, por influéncia da moralidade cristd, atribuir aos personagens sua nobreza
em funcdo da renuncia e resignacao frente a maldade do mundo, expiando assim a
culpa por seu maior crime: ter nascido®. Para Nietzsche, a tragédia grega — como
a transfiguragdo artistica do movimento de cria¢do e destruicdo do mundo, tem o
apolineo como o impulso de individuagdo, a aspiragdo a aparéncia e a beleza,
enquanto o dionisiaco se da como o principio da infinita desintegragdo da
aparéncia e da reintegracdo das formas objetivadas da vontade ao todo.

Contrariamente a visdo de Schopenhauer, na concepcdo nietzschiana, a tragédia

“Nietzsche. Il Extemporanea: Miscelanea de opinifes e sentencas. In. Obras incompletas.
Editora Nova Cultural.

*2 Bittencourt, Renato Nunes. Schoppenhauer, Nietzsche e a questéo da tragédia. AISTHE, n° 3,
2008.

8 As considerages sobre as diferencas entre as tragédias grega e moderna encontram-se,
sobretudo a partir do Livro 111, 851 de O mundo como vontade e representacao.
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evoca no espectador, por meio de um poderoso sentimento de alegria e jubilo, a

compreensdo de que, apesar do horror da existéncia, a vida é digna de ser vivida.

“Aqui o dionisiaco, medido com o apolineo, se mostra como a
poténcia artistica eterna e originaria que chama a existéncia em
geral o mundo todo da aparéncia: no centro do qual se faz
necessaria uma nova ilusdo transfiguradora para manter firme em
vida o animo da individuacdo. Se pudéssemos imaginar uma
encarnacao da dissonancia — e que outra coisa é 0 homem? — tal
dissonéncia precisaria, a fim de poder viver, de uma iluséo
magnifica que cobrisse com um véu de beleza a sua propria
esséncia. Eis o verdadeiro designio artistico de Apolo: sob o seu
nome reunimos todas aquelas inumeraveis ilusdes da bela
aparéncia que, a cada instante, tornam de algum modo, a
existéncia digna de ser vivida e impelem a viver o momento
seguinte.”*

O distanciamento de Nietzsche com relagdo ao pensamento de

Schopenhauer, assim como do romantismo alemao, foi ganhando forga ao longo

da trajetéria do filésofo que cada vez mais se esforcava para expressar a

singularidade e ousadia de suas reflexdes. Do inicio de suas obras, no entanto, a

compreensdo tragica da vida ganha cada vez mais contorno em relacdo ao

posicionamento nietzschiano frente as concepcdes morais da existéncia. Para

Blondel, a influéncia de Schopenhauer ultrapassa a concepcdo estética da filosofia

nietzschiana entdo nascente, sendo responsavel pelo curso do pensamento de

Nietzsche que se constituira, a partir do método genealdgico, como uma filosofia

de vida.

“It is indisputably from Schopenhauer that Nietzsche receives the
shock that will determine the direction his questions will take. The
initial question, naive perhaps in the eyes of "theoreticians” is phrased
as: what is life worth, "what is the value of existence", why does one
live? It is striking that our age, marked by the "scientificity", is the one
that is most reluctant to recognize Nietzsche's debt to his "educator”,
on the pretext of struggling against idealism. What it erases is, in fact,
the brutally existential nature of this question. (...) Nietzsche's a
priori, inherited from the Schopenhauerian appropriateness of the will
to live and the thing-in-itself, is no longer the theoretical principles of
the transcendental philosophy, nor even the factum rationis of moral
law: it is Life. "The philosopher in Germany has more and more to
unlearn how to be "pure knowledge": and it to be precisely that and
that Schopenhauer as a human being can serve as an example." It is
life - but also a philosophy conceived of as a philosophy of life. From

4 NT.§25.
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this moment on genealogy is heralded, genealogy being a discourse
that brings all discourse back to life, its evaluative origins and the
conditions governing its possibility. Genealogy wishes to promote life
as the transcendental and the philosophy of suspicion wishes to
supplant critical philosophy, the critical reason of reason.”*

Em A gaia ciéncia, Nietzsche avalia sua relacéo inicial com o romantismo
aleméo e traga as diferengas entre a visdo pessimista de Schopenhauer e sua

compreensdo tragica da vida:

“O que é o romantismo? Toda arte, toda filosofia pode ser vista
como remedio e socorro, a servigo da vida que cresce e que luta: elas
pressupdem sempre sofrimento e sofredores. Mas existem dois tipos
de sofredores, os que sofrem de abundancia de vida, que querem
uma arte dionisiaca e também uma visdo e compreensdo tragica da
vida — e depois os que sofrem de empobrecimento de vida, que
buscam siléncio, quietude, mar liso, redencao de si mediante a arte e
0 conhecimento, ou a embriaguez, o entorpecimento, a convulsdo, a
loucura. A dupla necessidade desses dltimos responde todo
romantismo nas artes e conhecimentos, a eles responderam
(respondem) tanto Schopenhauer como Richard Wagner, para
mencionar os dois mais famosos e pronunciados romanticos que
foram entdo mal compreendidos por mim — alias, ndo em prejuizo
deles, como pode me ser concedido de maneira justa.”*®

** Blondel, Eric. Nietzsche: The body and culture — Philosophy as a Philological Genealogy (IV,
Pé&g.51, 8§4). Traduzindo livremente: “Trata-se, indiscutivelmente, de Schopenhauer que Nietzsche
recebe o choque que vai determinar a direcdo que suas perguntas tomardo. A pergunta inicial,
talvez ingénua aos olhos dos "tedricos", é formulada como: o que vale a vida, “qual é o valor da
existéncia”, por que se vive? E surpreendente que nossa época, marcada pela "cientificidade”, seja
a mais relutante em reconhecer a divida de Nietzsche ao seu "educador”, sob o pretexto de lutar
contra o idealismo. O que se apaga é, de fato, a natureza existencial brutal desta questdo. (...) O a
priori de Nietzsche, herdado da adequagdo schopenhaueriana da vontade de viver e a coisa-em-si,
ndo sdo mais os principios teodricos da filosofia transcendental, nem mesmo os rationis factum (a
razdo pela qual) da lei moral: é a Vida. ‘O filésofo na Alemanha tem que cada vez mais
desaprender a ser ‘conhecimento puro’, e que seja precisamente a iSS0 que Schopenhauer como um
ser humano possa servir de exemplo.” E a vida - mas também uma filosofia concebida como uma
filosofia de vida. A partir deste momento. a genealogia é anunciada, genealogia sendo um discurso
que traz todo o discurso de volta a vida, suas origens avaliativas e as condices de sua
possibilidade. A Genealogia pretende promover a vida como o transcendental e a filosofia da
suspeita deseja suplantar a filosofia critica, a razao critica da razdo.”

“ GC. 8370.
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A compreensdo nietzschiana com relacéo a arte dionisiaca e a visdo tragica
da vida ja esboca o posicionamento inicial de Nietzsche com relacdo as
interpretacdes que partem do transbordamento de vida e alegria ou que se
referenciam no ressentimento e no empobrecimento da vida. Assim, tentaremos
compreender em que medida a compreensdo tragica se constituirda como o cerne
da filosofia nietzschiana, que terd na genealogia 0 método de investigacdo para o
desenvolvimento de uma reflexdo que pretende revelar as relacbes entre a

constituicdo cultural do homem e seu impulso para a verdade.
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