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Resumo

Macédo, Ewander Ferreira de; Andrade, Paulo Fernando Carneiro de.
Wesley e a Modernidade: a teologia de John Wesley no contexto
cultural do século XVIII. Rio de Janeiro, 2014, 144 p. Dissertacdo de

Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do

Rio de Janeiro.

O estudo da teologia de John Wesley é um tema crescente no meio
académico, verificado especialmente a partir da década de 1960. O foco desta
dissertacdo estd na teologia de John Wesley, no contexto cultural do seculo XVIII;
percebendo o quanto e como ele percebe e é influenciado pelo paradigma da
modernidade em consolidagcdo no Ocidente. O caminho escolhido para alcangar o
objetivo estabelecido para esta dissertacdo foi verificar o processo de
consolidacdo deste paradigma, e isto num processo gradativo, que se verificou
desde os séculos X e XI com o aprimoramento e evolucdo da agricultura, até o
contexto especifico da Inglaterra dos tempos de J. Wesley. Uma vez constatado o
ambiente de onde emerge a teologia wesleyana, optou-se por apresentar o
desenvolvimento de sua teologia, verificando a sua relacdo com o fluxo provindo
do contexto em que estd inserido. A conclusdo aponta para uma teologia
encarnada e vivencial, que tem no caminho da salvagdo sua motivagao originaria e
desdobrou-se num complexo tecido teoldgico, fruto de um esfor¢o de encontrar
respostas para as novas perguntas que a modernidade colocou para a teologia e

para o cristianismo daquele tempo.

Palavras-chave

Teologia; John Wesley; Modernidade; Inglaterra.
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Abstract

Macédo, Ewander Ferreira de; Andrade, Paulo Fernando Carneiro de
(Advisor). Wesley and the Modernity: John Wesley’s theology in the
eighteenth century cultural context. Rio de Janeiro, 2014, 144 p. MSc.
Dissertation— Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica
do Rio de Janeiro.

The study of John Wesley theology is a growing theme in academia,
especially from the 1960s. The focus of this dissertation is on John Wesley’s
theology on its context, realizing how he perceives and is influenced by the
paradigm of modernity in consolidation in the context of England eighteenth
century. The path chosen to achieve the goal set for this dissertation was to
analyze the process of consolidation of this paradigm, and it’s gradual process that
started from the tenth and eleventh centuries with the improvement and
development of agriculture, to the specific context of England on J. Wesley
reality. Witch the environment where Wesley’s theology comes, in mind, the next
step is the reflection on his theology, checking its relation with the flow coming
from the context in which it appears. The conclusion points to an embodied and
experiential theology, which had in the “way of salvation” its first motivation and
unfolded into a complex theological production, as a result of an effort to find
answers to the new questions that modernity has put to theology and Christianity

that time.

Keywords

Theology; John Wesley; Modernity; England.
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1.
Introducéao

A producdo académica a respeito da teologia de J. Wesley é relativamente
recente. Durante muito tempo os estudos a respeito dos seus trabalhos estiveram
mais relacionados a biografias que o descreviam como o grande lider do
movimento metodista do seculo XVIII, sem, contudo, tocar no tema da sua
teologia. Em 1857 Michel Haemmerlin, pastor luterano de Estrasburgo
desenvolveu um sumério introdutério sobre as doutrinas de J. Wesley’; e em
1865, em Londres surgiu um trabalho focado na teologia de Wesley, com o titulo
John Wesley Theology,?; escrito por Robert Brown, deixando entre a morte de
Wesley, em 1791, para as primeiras obras a respeito de sua teologia, cerca de 74
anos. Foi na segunda metade do século XX que o0 estudo a respeito da teologia de
Wesley ganhou importancia no meio académico, e isto especialmente atraves da
pesquisa de Collin Williams, através do livro John Wesley Theology Today®, de
1960, e especialmente a reflexdo de Albert Outler®, de 1961, onde se buscou
perceber a contribuicdo teoldgica de J. Wesley, e o seu modo de fazer teologia.
Dai cunhou-se a expressdo, quadrilatero wesleyano, referindo-se as fontes de
autoridade para a sua producdo teoldgica.

O trabalho de Outler tornou-se referéncia no que tange tanto ao método
wesleyano de fazer teologia, como na forma de classificar sua teologia. Maddox,
em texto ja citado acima, afirma que inicialmente o proprio Outler teve
dificuldades de equiparar a producdo teolégica de Wesley com os tratados de
teologia classica, classificando sua teologia como folk theology, ou teologia do
povo, “argumentando que o maior valor da teologia de Wesley residia em sua
habilidade de simplificar, sintetizar e comunicar 0s ensinamentos essenciais do

Evangelho Cristdo para os leigos, e ndo em contribuicdes para a teologia

! para mais informacdes sobre estudos a respeito da teologia wesleyana, Cf R.L. MADDOX.
Reclaiming an Inheritance: Wesley as Theologian in the History of Methodist Theology. In:
R. L. MADDOX. (Editor). Rethinking Wesley’s Theology for Contemporary Methodism.
Nashville: Kingswood Books, 1998, p. 213-226.

2 R. BROWN. John Wesley Theology: The Principle of its Vitality and its Progressive Stages
of Development. London: Jacksonn, Walford, e Hodder, 1865.

3 C. WILLIAMS. John Wesley’s Theology Today. Nashville: Abingodom Press, 1960.

* A. C. OUTLER. Towards a Re-Appraisal of John Wesley as a Theologian. In: The
Wesleyan Theological Heritage, eds, T. C. ODEN e L. R. LONGDEN. G. RAPIDS. Mich:
Zonderva Publishing, 1991, p.39-54. Cf K. J. COLLINS. Teologia de John Wesley. Rio de
Janeiro: CPAD, 2010, P.15.
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especulativa académica™; Segundo J. C. Souza, a critica wesleyana ao apego
extremado de alguns & ortodoxia, sua forma de fazer teologia atraves de sermdes,
diarios, cartas, biografias, “e sua permanente preocupagdo com a santidade de
coracdo e vida deixam a impressdo de que certo anti-intelectualismo era
abertamente cultivado™®. Esta ideia defendida por Outler influenciou o
pensamento dos te6logos metodistas por quase vinte anos, até que o proprio
Outler, em 1981, assumiu que “o modelo teologico de Wesley tratava-se de uma
auténtica e criativa forma (de fazer teologia) e ndo precisava mais ser comparada
de forma depreciativa com a teologia académica™’. Periodo a partir do qual se
percebeu um crescente interesse pela teologia de Wesley.

O crescente interesse pela teologia wesleyana foi documentado por R. L.
Maddox no texto A decade of Dissertations in Wesley Studies: 1991-2000°.
Maddox observa que entre 1981 e 1990, o numero de dissertacdes produzidas
praticamente dobrou em relacdo com as décadas anteriores. As dissertagcdes foram
produzidas em 33 diferentes instituicGes, maiormente nos Estados Unidos, e
tratam dos mais diversos temas; destacando-se, contudo, um importante interesse
sobre 0 modo de fazer teologia de Wesley, a relevancia desta teologia e
implicagdes da mesma para o contexto atual.

No Brasil, em 2002, organizou-se, dentre o quadro docente da Faculdade de
Teologia da Igreja Metodista, em S&o Bernardo do Campo, Grupo de Pesquisa
TEOMEB - Por uma tradicdo teoldgica metodista brasileira — que a partir do
Centro de Estudos Wesleyanos fixado na Universidade Metodista de S&o Paulo
tem concentrado esfor¢os para traduzir “textos significativos de teologia
wesleyana, mas igualmente a elaboracéo e a publicacdo de obras que, levando a
sério a densidade historica do metodismo nascente, também incorporassem a

especificidade do olhar brasileiro™.

> R.L. MADDOX. Reclaiming an Inheritance: Wesley as Theologian in the History of
Methodist Theology. P. 225.

6J. C. SOUZA. Leiga, Ministérial e Ecuménica. A Igreja no Pensamento de John Wesley. Sao
Bernardo do Campo: EDITEO, 2013, p.21.

" R.L. MADDOX. Reclaiming an Inheritance: Wesley as Theologian in the History of
Methodist Theology. P. 225.

8 R. L. Maddox. A decade of Dissertations in Wesley Studies: 1991-2000 In: Wesley
Theological Journal 37.2 (2002): 103-13.

® H. RENDERS, J.C. SOUZA (orgs). Teologia Wesleyana, Latino-americana e global. Uma
homenagem a Rui de Souza Josgrilberg. S.B.C: Editeo, 2011, p. 8.
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E exatamente no fluxo desta corrente de pesquisadores da teologia
wesleyana que esta dissertagdo se coloca como esforco de compreensdo da
relevancia desta teologia e como inicio de uma pesquisa que certamente se
aprofundara. Para tanto, optei por tratar da relacdo da teologia de Wesley com o
paradigma da modernidade; no contexto da Inglaterra do século XVIII; buscando
entender como Wesley se posicionou diante do desafio da Modernidade em
Consolidacdo e efervescéncia em seu tempo, e a0 mesmo tempo, perceber as
principais énfases teoldgicas que surgem desta relacao.

A partir deste propdsito, esta dissertacdo esta organizada em trés etapas. Na
primeira parte me ocuparei por perceber a consolidacdo do paradigma da
modernidade, primeiro na Europa Ocidental e depois na Inglaterra, sinalizando
aqueles movimentos que a partir da leitura e orientacdo, julguei decisivos para a
instalacdo do paradigma moderno, no seio da idade média; ja, que como veremos,
ndo é possivel demarcar o fim de uma época e o inicio de outra, mas sim eventos e
mudancgas marcantes, que constroem o caminho para a consolidacdo de um novo
paradigma em paralelo a permanéncia de um outro mais antigo, numa relagdo
dindmica e processual. O estudo da modernidade, em seus diversos aspectos, €
decisiva para perceber o ambiente de onde nasce a teologia wesleyana. Embora
ele ndo dialogue nem tenha acesso a todo este fluxo de mudancas, sua teologia
sera marcada por um contingente de influéncias que estdo relacionadas com este
espectro maior da modernidade. Com isto, ndo queremos colocar J. Wesley como
te6logo moderno, mas perceber como ele se relaciona com este fluxo de mudancas
gue se iniciam ainda nos séculos X e XIl, e se desenvolvem alterando o horizonte
da sociedade do seu tempo e o influenciam.

A segunda parte desta dissertacdo constara de uma reflexdo sobre o
desenvolvimento da teologia de Wesley a partir da sua relacdo com o paradigma
da modernidade, no contexto do século XVIII. A teologia de Wesley ndo podera
ser esgotada nesta dissertacdo, nem € esta a pretensdo deste trabalho. A intencéo
prioritaria sera verificar aspectos fundamentais da teologia de Wesley, que surgem
a partir do contato que estabelece com o seu contexto. Com isto trataremos do
lugar da experiéncia em sua teologia, verificando influéncias tanto de movimentos
oriundos da Reforma Protestante, como da filosofia empirista, importante simbolo

da racionalidade moderna daquele periodo. Trataremos de sua soteriologia , que
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mais uma vez, é resultado da gama de influéncias teoldgicas que recebe, fruto da
pluralidade viabilizada pela modernidade, como também resultado do seu contato
com as ciéncias naturais, importante representante da revolugdo cientifica em
curso na modernidade. Para concluir esta etapa, tratarei do lugar e da forma com
que Wesley 1é as Escrituras. Primeiro mostrando sua firmeza em manter sua
confessionalidade, e em segundo lugar ressaltando sua abertura para ler as
Escrituras na companhia da tradi¢do, da razdo e das ciéncias disponiveis em seu
tempo.

A concluséo da dissertacdo constard de um esforco em perceber de forma
sintética, as contribui¢cbes da teologia de J. Wesley na sua relagdo com o
paradigma da modernidade, bem como a relevancia do seu pensamento para o
proposito de se fazer teologia a partir de uma perspectiva metodista e brasileira,
sem entrar no merito da realidade brasileira, mas apenas mencionando

contribuicdes que se mostraram relevantes ao longo da pesquisa.
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2.
Modernidade: um novo horizonte para a civilizagao
ocidental.

E quase impossivel determinar o fim de uma época e o inicio de outra. Isto
porque a histéria da humanidade ndo é feita de eventos estanques ou de etapas
simetricamente delineadas. Andrade® defende que um dos fatores determinantes
estd relacionado as mudangas no regime de acumulacdo. Na medida em que a
matriz de acumulacdo muda, havera mudancas em todas as relacées.

A Idade Média é conhecida como um tempo “encantado”; e isto por trés
razdes: Em primeiro lugar, o mundo natural, com toda sua grandiosidade e
mistério atestava a existéncia de Deus. Todos as mudangas naturais sejam ventos,
tempestades, secas, enchentes, pestes e pragas eram vistas como acao direta de
Deus; a propria divisdo social era consequéncia da vontade de Deus. Todas as
instituicGes publicas, como o Reino, a Polis, a Igreja, s6 poderiam existir porque
estavam fundadas em Deus. Deus estava em toda a parte. “As pessoas viviam em
um mundo encantado™*!. Para Taylor esta afirmacdo é consequéncia das duas
anteriores. A vida era entdo regulada por forcas externas a condicdo humana. A
existéncia de Deus e a fé cristd constituiam uma esperanca de que o bem
triunfaria.

Este mundo organizado e fundado na crenca em que Deus interfere em cada
detalhe da vida humana e da criagdo como um todo, luta por se preservar. Até
porque o desmoronamento da crenca acarretaria 0 desmoronamento da prépria
sociedade. Segundo Taylor a heresia é combatida com tanto rigor e intolerancia
também pelo fato de que colocaria em risco o equilibrio desta sociedade, e
poderiam atrair o castigo de Deus. A Igreja colocava-se, portanto, como opositora
aos hereges e portadora do poder para combater as forcas malignas de toda sorte.

9912

Havia, portanto “uma enorme pressdao a favor da ortodoxia”“, pois “o vinculo

social ... estava entrelacado ao sagrado e na verdade, era inimaginavel de outro

5513

modo Esta unidade sélida, como parece ser, sofre mudancas gradativas, ja a

0 pF.C. ANDRADE. Etica, globalizagdo e violéncia. In: INSTITUTO NACIONAL DE
PASTORAL(org.), CENTRO LOYOLA — RIO. Violéncia e paz a luz da Pacem in Terris. Sao
Paulo: Paulinas, 2005, p. 67.

1 C. TAYLOR. Uma era secular. S&o Leopoldo: Editora Unissinos, 2010, p. 42.

12C. TAYLOR. Uma era secular. p. 61.

13 C. TAYLOR. Uma era secular. p. 62.
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partir do século X; que num processo gradual deu génese a um novo paradigma; a
modernidade.

Embora o inicio da modernidade seja comunmente fixado entre os seculos
XVI1 e XVII, hd mudangas significativas dentro da prdpria idade media que serdo
fundamentais para o surgimento do paradigma moderno; é o caso da “revolugédo”
agricola e comercial observada entre os séculos X e XIII. A invencdo do arado
pesado, por exemplo, permitiu agilidade e eficiéncia nas plantac6es. A coalheira,
equipamento desenhado para prender o arado ao cavalo, foi outro aprimoramento
do processo do plantio. Inven¢des como o moinho d’4gua e o moinho de vento,
somadas a estas, significaram agilidade e aumento das possibilidades de plantio e
de colheita. O que parece um amadurecimento natural gerou uma ampliacdo do
uso da terra, mudancas nas relagdes entre senhores e vassalos, que foram liberados
dos servigcos pessoais aos senhores, para cultivarem outras terras. A producao
agricola cresceu e produziu um excedente, que foi determinante para o
fortalecimento do comércio e o fortalecimento da vida urbana.

O comércio € um destes fatores determinantes para o surgimento do
paradigma moderno. Os senhores feudais ofereciam seguranca aos comerciantes
que negociavam suas mercadorias, e estes por sua vez Se organizaram em
associacbes que 0s permitissem reunir capital e competir no mercado
internacional. Desta efervescéncia comercial surgiram relacGes de seguro, de
crédito, de cambio; a invencao da contabilidade e também a elaboracdo do direito
comercial; e até mesmo o surgimento e consolidacdo de universidades. O
excedente da producdo permitiu que outras profissdes surgissem e contribuissem
para a formacao do novo horizonte que descreveremos ao longo do capitulo.

O fortalecimento do comercio é acompanhado pelo ressurgimento das
cidades. As cidades, nesta nova configuracdo, percebida a partir do século XlI,
davam abrigo a uma nova classe; a classe média, composta de mercadores e
artesdos que néo estavam ligados a atividade agricola ou a terra, mas ao comercio.
Esta nova classe estabeleceu normas que garantiram Seu crescimento e
enriquecimento. “A coorporacao dos negociantes de uma cidade impedia que os
estrangeiros fizessem ali muitos negocios. O artesdo recém-chegado tinha de ser

admitido a Gilda de seu oficio antes que pudesse iniciar suas atividades. A
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concorréncia entre os membros da mesma corporagdo era desencorajada””; todos

deviam seguir uma carga horéria padrdo de trabalhos, os salarios aos empregados
também eram regulados. Vemos ai as primeiras sementes de um novo tipo de
organizacéo social.

A consolidagdo da burguesia, vai gradativamente ocasionar 0
desmoronamento da estrutura feudal. Os burgueses querem se emancipar dos
senhores feudais; seja por meio de lutas ou pela compra desta emancipacéo, se
estabeleceram nas cidades e fizeram delas instancias autbnomas dos acordos
préprios da sociedade feudal. O desenvolvimento das cidades, ainda que, em
muitos casos, dentro do espaco geografico de um feudo, representava uma via
alternativa e contraditoria a4 sociedade feudal; e isto porque os “citadinos, ou
burgueses, recusavam-se a ser tratados como servos ligados a um senhor e
obrigados a prestacdo de servico pessoal e pagamento de taxas”'>; queriam
liberdade para desfrutar dos resultados do seu trabalho e também para se organizar
em sociedade e criar seus proprios conselhos, assembleias e leis para reger sua
vida. “As cidades tornaram-Se mais ou menos como cidades-estados

»18 e eram em sua maioria pequenas; mas algumas reuniram grandes

autonomas
contingentes populacionais; Florenca e Paris, por exemplo, tinham mais 50 mil
habitantes. “Os citadinos libertavam-se dos preconceitos dos aristocratas feudais,
que consideravam o comercio e o trabalho manual como degradantes, e do clero,
que amaldigoava a busca de riquezas como um obsticulo a salvagio”'’. Esta
libertacdo provocaréd a formacdo de novos valores e o surgimento de um espirito
critico, que sera fundamental para a dissolucdo da era medieval e formacédo do
paradigma moderno.

Estas mudancas atingiram também o campo; pois com a venda do excedente
da producdo os camponeses passaram a pagar aos senhores pelo uso da terra, e
também pelos servigos pessoais que deviam prestar. O dinheiro gradativamente

substituia a prestacdo de servicos. O comércio e 0 mercado comecaram a se

¥ M. PERRY. Civilizagdo Ocidental. Uma histéria concisa. 3 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2002, p.166.

> M. PERRY. Civilizagdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 167.

M. PERRY. Civilizacdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 167.

M. PERRY. Civilizacdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 167.
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apresentar como uma plataforma de liberdade e identidade e, para muitos, o
mundo e o conjunto das relagodes.

A mudanca do paradigma medieval para 0 moderno, como ja dissemos ndo
se deu de forma automaética, ou mesmo Unica. Elementos novos e antigos foram se
combinando, ainda na idade média, e acabaram por gerar, de forma gradativa, o
que se chama de modernidade. O crescimento do comércio, a evolugdo da
agricultura e o surgimento de uma nova classe, comunmente chamada de
burguesia, e a gradual mudanca de eixo do campo para as cidades representavam
0S primeiros passos, rumo ao novo horizonte da modernidade.

O surgimento dos Estados Nacionais é outra importante mudanca que esta
relacionada com esta tensdo entre o paradigma da idade média e o surgimento do
novo paradigma. Impulsionados pelo avango comercial os reis feudais precisavam
de exércitos para proteger suas mercadorias e da burguesia para comercializa-los.
O crescimento da burguesia, no entanto, desestabilizava o sistema feudal, pois 0s
mesmos ndo queriam se submeter as obrigacdes tipicas dos vassalos, como
verificamos. As monarquias feudais surgirdo como resultado de uma alianga
burguesia-realeza que permitird a coexisténcia de ambos e o fortalecimento das
monarquias feudais; que gradativamente centralizavam pequenos feudos sob o
dominio de um grande Senhor Feudal e também Monarca, que impunha sua
soberania sob a forca da guerra e do confisco de feudos que se opusessem a
reconhecer sua autoridade.

Nos séculos XV1 e XVII foi que esta tendéncia se consolidou; mas ndo com
uniformidade. “Na Alemanha e na Itdlia, nenhum Estado viavel se desenvolveu
até o século XIX”'®. Onde se estabeleceu, o Estado tornou-se uma entidade
politica que gozava de autonomia e que exigia dos seus suditos taxas e

obrigacdes; gozando de poderes absolutos dentro do seu limite territorial.

A experiéncia politica espanhola do século XVI é uma das mais extraordinarias da
historia da Europa moderna. Os reis espanhdis construiram um Estado dinéstico
que ultrapassou suas fronteiras e abarcou Portugal, parte da Italia, Holanda e uma
enorme area do Novo mundo. A Espanha tornou-se um império intercontinental, o
primeiro no Ocidente desde os tempos de Roma™.

¥ M. PERRY. Civilizacdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 250.
M. PERRY. Civilizacdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 251.
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Como néo é possivel detalhar todo o processo de formacéo dos Estados e a
sua tensdo com a Igreja, fato evidenciado especialmente na Reforma Protestante,
importa dizer que os Estados, ainda que originados do fortalecimento de nobres
feudais, deu legitimidade e forca para as novas estruturas que se organizavam em
torno do comércio, das cidades e também das ciéncias, tendo em Nicolau
Maquiavel um simbolo das aspiragdes modernas no que tange ao Estado. A
Inglaterra € um excelente exemplo de como o Estado corroborou para a formacéo
do paradigma moderno. Ali se formou um Estado mais forte do que a Monarquia,
e que a hierarquia, como veremos posteriormente.

Neste capitulo, verificaremos trés outros movimentos que corroboraram na
formacgdo deste novo horizonte que chamamos de modernidade e em seguida
trataremos da realidade especifica da Inglaterra, a fim de perceber de que forma
esta realidade influenciou e condicionou a teologia do Rev. Jodo Wesley,
personagem chave nesta dissertacéo.

As grandes navegacdes € um destes movimentos marcantes, promotor de
grande novidade no cenario europeu. Descobriram um mundo novo, com cultura
completamente distinta da sua. Esta realidade afetou ndo s6 a vida dos povos que
“descobertos”, mas mudou as relagdes comercias e econdmicas da época. A
Renascenca é outro importante ingrediente para a construcdo de um novo
horizonte ideoldégico no ocidente. A Reforma Protestante também receberd
destaque, por representar uma forca questionadora a autoridade da Igreja; e por ter
aberto portas para a futura emancipacéo da sociedade, que se intensificou a partir
do século XVIII. A Reforma Protestante colocou-se como motivadora da
aceleracdo da secularizacdo em andamento e da descentralizacdo da Igreja e da
Religido como matriz das relagdes e forca modeladora da sociedade.

2.1. As grandes navegacoes

Se nos séculos X a XIIl a agricultura evoluiu e fortaleceu as relagdes
comerciais; nos séculos seguintes, ocorrerd a expansdo deste comércio e uma
importante inversdo no eixo econdmico da época; a Europa tenderd a uma

hegemonia politica e econdmica que até este momento néo se evidenciara.

Até ao século X1V, a Europa fora apenas a periferia norte ocidental de um vasto
sistema econdmico que se estendia até ao Pacifico e se centrava nos territorios
dominados pelos Mongois da Asia Central. Antes disso, tinham surgido e
desaparecido impérios na rea ocidental, em particular em torno do Mediterréneo e
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do mar Negro, mas sé o Império Romano chegara a ocupar cerca de metade do
continente europeu incorporando-o firmemente no sistema comercial, politico e
cultural eurasiatico®.

As cruzadas ja carregavam no seu bojo uma tentativa de confrontar a
hegemonia oriental e mulcumana, e ao mesmo tempo ampliar o fluxo de
mercadorias entre ocidente e oriente, aumentando os lucros da classe emergente;
as navegacOes no atlantico seguiram na mesma direcdo: aumentar os lucros,
atingir o Extremo Oriente, “as {ndias”, sem se submeter & intermediagao italiana®,

gue encarecia 0s produtos; e sem pagar os altos impostos do Mediterraneo.

A Europa estava assim a transformar-se num importante polo mundial de atividade
politica e econbmica. De um ponto de vista estritamente europeu, o final do século
XV iniciou um deslocamento do centro de gravidade comercial do Sudeste para o
Noroeste, do Mediterraneo e do Mar Negro para o Atlantico?. A burguesia (...) era
a mais interessada e a classe social que tinha suas bases materiais fundamentadas
em uma riqueza mével — o dinheiro. E, embora as viagens pudessem dar muitos
lucros, eram necessarios gastos bastante altos na sua preparacéo. A burguesia foi a
financiadora de tais empreendimentos. Enquanto os reis foram os patrocinadores®.

Os primeiros a se lancarem no Atlantico, com a finalidade de driblar os
intermediérios e comprar especiarias, direto dos centros produtores no Extremo
Oriente, foram os portugueses, seguidos dos espanhdis, ingleses, franceses e
holandeses; ocorreu uma grande expansao maritimo-comercial que provocou e
intensificou mudancas profundas no horizonte europeu.

Se Portugal e Espanha obtiveram muito bom éxito em suas navegacdes ja no
inicio do século XVI, a Inglaterra viveu uma experiéncia diferente. Os primeiros
ingleses a chegarem & América remontam ainda ao final do século XV, tendo em
John Cabot, veneziano, uma referéncia; pelo fato de ter executado a primeira
expedicéo transatlantica em um navio Inglés no ano de 1497. As viagens de Cabot
“foram interrompidas sob forte pressdo espanhola, uma vez que a Espanha
reclamou seus direitos sobre as terras ocidentais que Ihe haviam sido atribuidas

pela bula papal de 1493”%: e pelo tratado de Tordesilhas, de 1494, onde Espanha

20.C., TILLY. As revolugdes europeias, 1492 — 1592. Editorial Presenca, Lisboa, 1996, p.43.

2 Segundo AQUINO, “Veneza em especial, estabeleceu forte monopdlio, gracas sobretudo as
estreitas ligagcBes fixadas com 0s mugulmanos”. (R.S. L., AQUINO. Histdria das Sociedades —
Das sociedade modernas as sociedades atuais. Editora Record, Rio de Janeiro/ Sao Paulo, 2000,
p. 31)

22 C. TILLY. As revolugdes europeias, 1492 — 1592. p.47.

2 R. S. L. AQUINO. Histéria das Sociedades — Das sociedade modernas as sociedades atuais.
Editora Record, Rio de Janeiro/ Sdo Paulo, 2000, p. 30.

** E. NADAI. Histéria das Américas. S&o Paulo: Saraiva, 1979, p. 72.
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e Portugual dividem o Novo Mundo entre si na pretensdo de exclusividade dos
tesouros do novo continente. As viagens inglesas s6 se consolidardo a partir de
1570.

Durante quase um século os ingleses se concentraram no rompimento com o
catolicismo e estabelecimento do protestantismo; na colonizacdo da Irlanda,
ensaio para a colonizagdo norte-americana; na administracéo de crises internas e
na consolidacdo do Estado Inglés; ja que até os finais do século XV a Inglaterra
ainda se via extremamente fragilizada enquanto Estado; “ndo possuia exército
permanente. Sua armada era pequena e fraca. E muitos magnatas regionais,
independentes e fortes”. Foi sob o reinado de Herique VIII; e posteriormente de
sua filha Elizabeth I que o Estado Inglés assumiu lugar de importancia na Europa
e também consolidou sua expansdo maritima no Atlantico.

As navegac0es inglesas tiveram diferente fluxos. Se na experiéncia de John
Cabot a “descoberta” foi aleatoria, na busca de novos caminhos para o Oriente, na
década de 1570 e nos anos seguintes as empreitadas ao Novo Mundo tem varios
fluxos diferentes; desde aventureiros em busca de tesouros até contingentes de
emigrantes que buscam uma nova vida, numa nova terra e isto por trés fatores
fundamentais: as companhias comerciais que desejavam ampliar seus lucros no
comércio internacional, adquirindo mercadorias sem a intermediacdo de outros
concorrentes europeus; b) o fenbmeno dos cercamentos dos campos, enclosure,
ocorrido pelo afa dos senhores que desejavam aproveitar a onda de alta dos precos
dos produtos agricolas e produzir em grande escala; realidade impossivel com a
lei de campos abertos?®; c) perseguicdes religiosas a movimentos puritanos, vistos
pelo governo como seitas heréticas e danosas a Igreja Anglicana. Se houve fluxos
diferentes na expansdo maritima inglesa; o0 mesmo pode-se dizer a respeito das

formas de colonizagéo ao norte da America.

® R. A. DIVINE; T. H. BREEN; G. M. FREDICKSON; R. H. WILLIAMS e R. ROBERTS.
América passado e presente. Rio de Janeiro: Nordica, 1992, p. 30.

% pelo sistema de Campos abertos, a terra era dividida entre os diversos camponeses, que tinham
uma certa autdbnima sobre seu feudo, desde que cumprissem suas obrigaces para com o senhor
feudal; além de desfrutarem de direito hereditario sobre a faixa de terra que cultivavam. A partir
do enclosure o uso da terra passou a ter prazo de validade, e a cultura de subsisténcia cedeu lugar a
cultura em grande escala. O resultado foi uma massa de camponeses sem terra e sem trabalho; que
via no Novo continente a possibilidade de recomecar a vida; ainda que num regime de servidao
por contrato.
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A colonizacdo inglesa ndo adveio do desejo de construir um império centralizado,
como no caso da Espanha ou da Franca. (...). A coroa inglesa oferecia titulos
coloniais a uma larga variedade de comerciantes, idealistas religiosos e aristocratas
aventureiros que estabeleciam coldnias separadas e profundamente diferentes. Foi
nesse ambiente que prosperaram toda sorte de praticas religiosas, instituicdes
politicas e estilos econémicos?’.

Num esforco de sistematizar estes diversos segmentos coloniais, Aquino as
organiza em trés grandes grupos: a Colbnias do Norte (Nova Inglaterra) e
Centrais; que se constituiram como col6nias de povoamento e as Colénias do Sul
que estavam mais identificadas com o modelo de exploracéo®.

Toda esta expansdo maritima acelerou o processo de ruptura com o
paradigma medieval; e isto em funcdo do confronto do saber tradicional com as
novas descobertas relativas a “fauna, flora, os fenomenos metereoldgicos, as
correntes maritimas e aéreas, as marés e as suas causas, o clima, a geografia, a
religido e os costumes dos povos, as racas e 0 seu habitat, o comercio, a
organizacdo civil e militar”™. Foi um verdadeiro descortinar de novos
conhecimentos, obrigando-os muitas vezes a rever concepcBes consolidadas,
superar mitos® e descobrir uma nova identidade, frente ao encontro com a
alteridade. O contato com a nova realidade gerou uma série de revisdes e teorias

que se colocavam como esforco de entender a nova realidade.

Alguns que entendiam acerca das cousas naturais queriam dar causa (...) porque o
mar daquelas terras quentes ndo era tdo profundo com o das terras frias, dizendo
gue o sol queimava tanto as terras que jaziam debaixo do seu curso, que com justa
causa glstava assentado por todos os filésofos serem terras onde se ndo podia
habitar™".

O que parece ingenuidade cientifica foi na verdade, efervescéncia, busca de
novos conceitos filosoficos e cientificos. E o contato com informagdes de todos os
géneros que desembarcavam nos portos europeus, junto com 0s nhavegantes,

provocando inquietacdo, revisdo. O mundo havia se tornado quase que ilimitado;

’’R. A. DIVINE; T. H. BREEN; G. M. FREDICKSON; R. H. WILLIAMS e R. ROBERTS.
América passado e presente. P. 38.

% R.S. L., AQUINO. Histéria das Sociedades — Das sociedade modernas as sociedades atuais.
P. 68.

#].S. S., DIAS. Os descobrimento e a problematica cultural do século XVI. Universidade de
Coimbra. Faculdade de letras. Coimbra, 1973P. 61.

30 «A teoria do mar tenebroso foi a primeira a ser batida e langada no cemitério das velhas lendas.
Com ela enterrou-se também a das correntes fatais do tropico, desfeita pelo ir e vir dos navios”. (J.
S. S., DIAS. Os descobrimento e a problematica cultural do século XVI. P. 66)

1 J. BARROS Cf J. S. S., DIAS. Os descobrimento e a problemética cultural do século XV1. P.
65.
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e 0 ser humano, tal qual o mundo, passou a se perceber com possibilidades

também ilimitadas, numa nova posicao diante do cosmos.

Os protagonistas da epopeia maritima e os seus observadores, de perto ou de longe,
guase palpava, no quotidiano da existéncia, quisessem ou ndo quisessem, a
infinitude do poder humano, e viam-se, independente da sua vontade, ndo sé no
topo de toda a criagdo, mas — ainda mais do que isso — com algo que até se
sobrepunha 2 criagio®.

A visdo crista da criacdo também sofreu um golpe com os descobrimentos.
Havia uma ideia de possibilidade de reunificacdo da humanidade, j& que todos
derivavam de um tronco Unico, fundamentado pela narrativa da criagdo. A partir
deste pressuposto, 0 selvagem era o humano caido da graca de Deus, distante de
Deus. O que se colocava como desafio gigantesco para a teologia da criagdo
medieval era como imaginar “que 0s descendentes de Adao tivessem navegado
através do imenso Oceano, indo povoar o outro lado da Terra”**. Até a era dos
descobrimentos o Ocidente ja lidava com a alteridade, os povos do oriente, da
Africa e mesmo da Irlanda, col6nia britanica, eram identificados como selvagens;
povo decaido da graca de Deus; mas agora Colombo achou um povo do outro

lado do mundo, serdo humanos?

O selvagem intra-europeu, junto com a india e os povos ou individuos
monstruosos herdades da Antiguidade, era até¢ os Descobrimentos o “espelho” que
permitia a construcdo da civilidade, da civilizacdo da corte, do cristianismo
civilizatério e do progresso. (...) Dado o encontro com o amerindio, o irlandés
selvagem deixa de estar no limite do mundo, na beira do Mar Oceano. Ele como
que se desloca para o interior do universo ordenado. (...) Na medida em que ele sai
da natureza e entra na civilizacdo, o amerindio ocupa seu lugar, e a nocdo de
selvagem passa a servir para trabalhar novos contextos de dificil resolucdo
teol6gica®.

O selvagem é a representacdo do desconhecido. O mundo dos monstros e
das bestas feras a partir dos Descobrimentos migrava para as Américas; nao sem

provocar desconforto e instabilidade a cosmo visdo vigente. Se para a Europa do

final do século XIV os descobrimentos representavam o despertar de um novo

%2].S.S., DIAS. Os descobrimento e a problematica cultural do século XVI. p. 178-179.

% K. WOORTMANN. O selvagem na “gesta Dei”: historia e alteridade no pensamento
medieval. In: Revista Brasileira de Historia. On-Line Version ISSN 1806-9347, vol 25, no 50, Séo
Paulo July/Dec. 2005.

¥ K. WOORTMANN. O selvagem na “gesta Dei”: histéria e alteridade no pensamento
medieval. 2005.
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horizonte, o que dizer dos amerindios e do impacto que a chegada do homem
branco trouxe para sua realidade?

Uma vez que, como vimos, a América estava fora dos limites de mundo
concebidos pela visdo europeia, seus habitantes eram selvagens, “sem cultura” e
indignos de qualquer consideracdo. Os europeus encontraram na América desde
povos com cultura primitiva, até povos com sistemas complexos como é o caso
dos Incas e dos Astecas; mas o desrespeito e 0 massacre da cultura amerindia foi o
que se verificou; além das doencas que dizimaram tribos inteiras; opressao,
violacdo, exploracdo, escraviddo e morte.

Nao pode se negar que os “descobrimentos” constituem um importante
ingrediente na formacdo do novo horizonte. As rotas comerciais, antes
circunscritas ao Mediterrdneo e as rotas terrestres, foram ampliadas, tomaram
escala mundial, atingiram o Extremo Oriente, e as Américas. O mundo se tornou
um grande mercado, conectado pelas embarcacfes que iam e vinham, superando
limites e transformando a cultura europeia. O Atlantico tornou-se 0 eixo
econdmico mais significativo em volume, valor e variedade comercial. E através
do contato com 0 novo mundo varios produtos americanos assumiram lugar de
importancia no cotidiano europeu; é o caso do milho, da batata e do tabaco
Multiplicaram-se as companhias comerciais, e 0 sistema financeiro foi
aperfeigoado: “desenvolveram-se 0s bancos e bolsas, expandiram-se as letras de
cambio e titulos (...). Os mercados foram ampliados, e a riqueza movel foi elevada
no ideério europeu, levando a formulacdo de teorias que justificassem o lucro e
acumulacdo de riquezas” ®
2.2 A Reforma protestante

A Reforma protestante € um tema complexo e com muitos desdobramentos;
tanto no que diz respeito as varias “Reformas”; uma vez que a Reforma
Protestante ndo é um bloco homogénio; como no detalhamento de suas
consequéncias. Falar de Reforma Protestante no contexto deste capitulo implica
em sinalizar sinteticamente, de que forma este movimento esta relacionado com
toda esta efervescéncia verificada no século XVI e como contribuiu para a

transicdo do paradigma medieval para o paradigma moderno.

® R. S L, AQUINO. Histéria das Sociedades — Das sociedade modernas as sociedades atuais.
P. 44,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011805/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011805/CA

23

A Reforma tem seu marco mais significativo em Martinho Lutero(1483-
1546), embora j& se percebesse sinais do movimento antes dele. John Wyclif
(1328-1384) e John Hus (1369-1415); ha quase dois séculos antes de Lutero ja
trazia questionamentos a Igreja; especialmente na sua relagdo com o Estado. Para
Wyclif havia duas formas de governo: o natural ou evangélico, que deriva de
Jesus Cristo e € baseado no amor e o civil, que é fruto do pecado, e que se
estabelece através da imposicdo de leis que regulam a vida social. A lei do amor
deveria ser suficiente & Igreja, que deveria ser caracterizada pelo servi¢o ao
préximo e por uma identificacdo com a figura de quem serve, e, portanto, o pobre.

A Reforma Protestante como ficou conhecida estd situada num contexto
mais amplo de revisdo da cosmo visdo ocidental e numa crescente perda de
plausibilidade da autoridade da Igreja. Lutero, Zuinglio e Calvino colocam-se
como as expressdes mais significativas deste periodo, e isto pela sistematizacdo de
uma teologia que direta e indiretamente abriu portas para a consolidacdo do
paradigma moderno. Diante do pressuposto que o paradigma moderno se
estabeleceu gradativamente, no contexto do proprio paradigma medieval, a
Reforma situa-se como um movimento de transicdo; que sob muitos aspectos
legitimou mudangas culturais que j& estavam em processo.

O primeiro e importante tema da Reforma € a Superioridade das Escrituras.
A Biblia em Lutero € a Palavra de Deus, e isto porque nos remete a Jesus Cristo,
Verbo Encarnado. “As Escrituras sdo o critério da verdade apostdlica; e sabemos
se sao verdadeiras se tratam de Cristo e sua obra (...), se tratam de Cristo, se nele
se concentram e se nos levar a ele”®. E a autoridade da Igreja que estd em
questionamento. Em sintonia com a Renascenga, que propGe um retorno as
“origens”; o retorno as Escrituras tem em si o objetivo de retorno a Igreja
Primitiva e a Cristo.

Em resposta a argumentacdo que dava a lIgreja autoridade sobre as
Escrituras, uma que vez que estabelecera o Canon Biblico, Lutero entendia que
“nem a igreja havia criado a Biblia nem a Biblia havia criado a igreja, mas que o
evangelho e que havia criado. A autoridade final ndo est4 na Biblia, nem na igreja,

mas no evangelho, na mensagem de Jesus Cristo, que é a Palavra de Deus

% p, TILICH. Histéria do Pensamento Cristdo. Sdo Paulo: ASTE, 2000, p. 241-242.
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encarnada”.®” A Biblia assumiu o centro da vida cristd; servindo de regra de fé e

prética para todos os cristdos; suficiente para instruir a respeito da salvacdo e de
Jesus Cristo e critério para credibilidade e plausibilidade da Igreja; “resultando na
inversdo de um principio: ndo é a Igreja que interpreta a Escritura, mas a Escritura
interpreta a Igreja”®. Lutero traduziu a Biblia para o aleméo e fez de cada cristéo,
um interprete das Escrituras.

Zwinglio comecara uma reforma paralela na suica. Embora tenha chegado a
conclusdes parecidas com as de Lutero diferia tanto no fundamento, como no
pano de fundo que o impulsionava. Se em Lutero, sua angustia por salvacdo é a
forga que o impele, Zwinglio é motivado pela influéncia humanista que recebera e
pelo estudo sistematico das Escrituras. Além de afirmar sua autoridade, como fez
Lutero, radicalizou afirmando que nada que ndo fosse contemplado pelas
Escrituras poderia ser aceito como necessario para a salvacdo; e mais do que isto,
“o suico sustentava que tudo o que ndo fosse encontrado explicitamente nas
Escrituras devia ser rechac;ado”39.

A afirmacéo da autoridade e superioridade das Escrituras faz como que toda
e qualquer instituicdo tenha que obrigatoriamente estar respaldada pelas mesmas
para ter legitimidade. A consequéncia foi a contestacdo da autoridade papal e da

hierarquia da Igreja. Analisando o papel do Pontifice Romano Lutero afirma:

Ainda ndo li, em toda a Sagrada Escritura, palavra mais horrivel, que pudesse
assustar mais o pontifice romano e qualquer outro pontifice. Em primeiro lugar,
porque ‘“apascentar” ndo significa ser o primeiro ou principe. Por isso, dessa
palavra ndo se pode provar outra coisa do que o dever do pontifice romano de
pregar e ensinar a palavra de Deus. Se € isto que lhe cabe, ja deve depor todo esse
primado, ocupar-se dia e noite com as Sagradas Escrituras, orar com pureza, expor-
se a perigos e morte por amor da Palavra; em suma, toda Roma, como se encontra
hoje, deve ter a face totalmente mudada. Portanto, por amor de Deus, parem de
adaptar a seus desejo as mais espirituais palavras de Cristo. Pois se isso é aplicado
ao pontifice romano, segue-se irrefutavelmente que ele precisa ensinar a Palavra;
ou ent#o, se ndo ensina, em nada se refere a ele®.

Lutero refuta a ideia de primazia atribuida a Pedro como primeiro Papa.
Insiste que o termo apascentar ndo traz em si uma estrutura de governo e poder

hierarquico, nem a Pedro nem a nenhum papa da Igreja. A critica a hierarquia

%7 J. L. GONZALEZ. A Era dos Reformadores. Sdo Paulo: Vida Nova, 1995, p. 67.

% A. M. TEPEDINO(org). Amor e Discernimento. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p.130.

¥ J. L. GONZALEZ. A Era dos Reformadores. S&o Paulo: Vida Nova, 1995, p.93.

M. LUTERO. Martinho Lutero — obras selecionadas. V. 1 Os primérdios. Escritos de 1517
a 1519. Sdo Leopoldo, Porto Alegre: Ed. Sinodal, Concérdia Editora, 1987, p.281.
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atinge também a concepcédo da identidade do cristdo: ndo ha distingdo entre 0s
cristdos; apesar de terem oficios diferentes, todos sdo iguais perante a Deus, pois
temos 0 mesmo batismo, Evangelho e Fé. Para Lutero o sacerddcio se estende a
todos os cristdos; “mas por causa da ordem, algumas pessoas especialmente
preparadas sdo chamadas pela congregac¢do para se encarregar dessas tarefas™;
ndo h& diferenca de graus entre o ser humano e Deus. Cada pessoa precisa através
da fé, ter sua experiéncia com a graca salvadora de Jesus Cristo.

Lutero acreditava numa relacéo direta, pessoal e sem mediacdes, a ndo ser a
fé. E graca, comunicada através de Jesus Cristo, a Palavra, acolhida através da fé.
A énfase humanista no individuo tem ai um apoio religioso para se estabelecer;
muito embora se deva lembrar que Lutero ndo dialoga com a visdo exaltada do ser
humano, tipica da renascenga. O ser humano esta corrompido por causa do pecado
e precisa desesperadamente de Deus. Para ele “ndo ha no ser humano o que nao
seja tocado por autocontradicao, tanto o intelecto como tudo mais™?. A visdo
pessimista de Lutero em relacdo ao ser humano foi contestada, por exemplo, por
Erasmo, humanista cristdo que acreditava na participacdo humana na salvagao;
respaldando-se no conceito da liberdade humana. Para Lutero a liberdade humana
estava escravizada pelo pecado e, portanto impossibilitada de contribuir com Deus
para sua salvacdo. Apesar disto, a individualidade e a subjetividade ganham lugar
de destaque, na medida em que cada pessoa precisa ter um encontro com as
Sagradas Escrituras e com a Graca que nela é revelada.

A énfase no individuo foi potencializada pelos chamados reformadores
radicais, que discordavam de Lutero na sua énfase nas Escrituras como fala ultima
de Deus, e acreditavam que Deus falava através do seu Espirito ao coracdo de
cada pessoa. Acreditavam na revelacdo imediata. E com isto também atribuem ao
individuo ndo s6 o papel de interpretacdo das Escrituras, mas de receptores diretos
da Revelagéo Divina.

No que diz respeito a relacdo entre Igreja e Estado, Lutero entendia que
havia dois reinos, um regido pelo evangelho e outro regido pela lei. O principal
propoésito do estado é dar limites ao ser humano pecador. Os governantes nao

precisam necessariamente estar ligados a Igreja, porque a sua acao se restringe a

*L P TILICH. Histéria do Pensamento Cristdo. Sdo Paulo: ASTE, 2000, p. 251.
*2p_TILICH. Histéria do Pensamento Crist&o. p. 244.
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esfera secular; por outro lado, os governantes, ainda que vistos como autoridades
divinamente instituidas, e dignas de ser honradas e respeitadas, ndo podem
intervir no reino do evangelho. Embora se proponha uma separacgéo entre Igreja e
estado, na prética, todos os seres humanos sdo pecadores, e, portanto, estdo
submetidos ao estado. A proposta de Lutero € por um lado resposta a pretenséo de
hegemonia da Igreja sobre o Estado, abrindo caminhos para o Estado Laico, e por
outro, uma reacdo aos anabatistas, que ndo reconheciam a autoridade do Estado
sobre a Igreja.

Calvino, na condi¢cdo de humanista, atribuia ao Estado um dever maior do
que reprimir os maus; defendia o bom governo, o bem estar da populacao e apesar
de defender que os descumpridores da lei fossem punidos, cria que “embora os
cidaddos individuais ndo deveriam ter permissdo para iniciar a revolucdo, os
magistrados menos graduados poderiam fazé-lo sempre que a lei natural, a que

. 4
todos se submetem, comegasse a ser violada” 3,

Permanece a compreensdo
medieval de governantes estabelecidos por Deus, mas surge um ingrediente novo:
a possibilidade de superviséo do Estado e contestagdo do mesmo, na medida em
que violam a lei natural a que todos estdo sujeitos.

Os anabatistas, também chamados de radicais, vdo mais longe nesta
perspectiva, desejavam uma reforma que fosse mais profunda em suas
consequéncias. Como os demais reformadores, tinham a pretensdo de restaurar a
originalidade do cristianismo, e em sua leitura, a distorcdo fundante ocorrera na
unido da Igreja com o Estado, a partir de Constantino. A caracteristica
fundamental da Igreja consiste na diferenciacdo que tem da sociedade. “Embora
se pertenca a uma sociedade pelo simples fato de nascer-se nela, e sem fazer
decisdo alguma a esse respeito, para ser parte da igreja ha necessidade de se fazer
uma decisdo pessoal™**. Resgatar o cristianismo primitivo implicava assumir um
estilo de vida contrastante a vida da sociedade. As estruturas de poder presentes
na sociedade ndo deveriam ser assimiladas pela Igreja. Os anabatistas criam numa
igreja igualitaria e se chamavam de irmaos, e davam acesso igualitario a homens,
mulheres, pobres e ricos. Devido ao carater subversivo desta mensagem foram

perseguidos e mortos, acusados de hereges e desordeiros.

“3p_TILICH. Histéria do Pensamento Cristo. p. 270.
*J. L. GONZALEZ. A Era dos Reformadores. P.98.
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A Reforma, vista num contexto de transi¢éo, contribuiu para a formacéo do
paradigma moderno, na medida em que através da forca da religido legitimou
conceitos que ja brotavam na sociedade da época. Max Weber percebe, por
exemplo, a contribuicdo da Reforma no fortalecimento do Capitalismo™®; e isto
ndo de forma direta, mas na énfase moral e no assentimento do trabalho como
vocagdo. Em contraposicdo a ostentagdo de riquezas, os protestantes fizeram do
trabalho e do crescimento profissional uma forma de culto a Deus e de
confirmagéo de sua eleigdo como filho de Deus. Analisando o papel do trabalho

para os puritanos, Weber obervou que:

A perda de tempo €, pois 0 primeiro e, em principio, 0 mais funesto dos pecados. A
duracdo da vida humana é por demais curta e preciosa para garantir a propria
escolha. A perda de tempo na vida social, em conversa ociosas, em luxos € mesmo
em dormir mais que o necessario para a satde, de seis até no maximo de oito horas,
é merecedora de absoluta condenag¢do moral. (...) Cada hora perdida é perdida para
o trabalho de glorificacio a Deus®.

A maior contribuicdo da Reforma Protestante a formacdo do novo horizonte,
do paradigma moderno esta na contestacdo do paradigma medieval dentro de uma
perspectiva religiosa; dando ao novo paradigma o que Berger chama de validade
suprema, isto €, “situando-as num quadro de referéncia sagrado e cosmica™’.

2.3 O homem ¢é o centro — Do tardo humanismo italiano a Descartes

O fortalecimento do comércio e sua expansao; o ressurgimento das cidades
e 0 crescimento da nova classe, a burguesia e a busca por valores que nao
estivessem diretamente dependentes da estrutura vigente provocou uma
revisitacdo a cultura antiga, mas ndo com as motivacbes da escolastica; mas
buscando sua originalidade; e sua énfase na potencialidade humana. As obras
classicas foram relidas, o direito romano recuperado como matéria de estudo e
reflexdo na Italia e no norte da Europa; e algumas obras referenciais da Grécia
antiga foram tomadas como componente curricular das universidades. A Itélia,
por suas estreitas relagdes com o oriente e pelo contato com obras classicas la

preservadas, é berco e protagonista deste movimento: a Renascenca.

** M. WEBER. A ética protestante e o espirito do capitalismo. S&o Paulo: Editora Martin Claret
Ltda, 2013.

“® M. WEBER. A ética protestante e o espirito do capitalismo. p. 124.

*"p, L. BERGER. O dossel sagrado. Elementos para uma teoria sociolgica da religido. Sao
Paulo: Paulus, 1985, p.46.
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A Renascenca tem sua origem na Italia do século XIV, e se expande para o
norte e oeste da Europa, atingindo Alemanha, Franca e ainda Inglaterra e
Espanha; no fim século XV e durante o século XVI. As cidades estados ao norte
da Italia sdo o foco inicial do movimento. A prosperidade urbana ali vivenciada e
a crescente autonomia que as relagbes comerciais davam a nova classe, como ja
dito, despertou interesse pelas artes, pela cultura e por uma vida terrena que nao
fosse apenas o cumprimento de deveres morais e religiosos, ou ainda a celebracao
de atos heroicos de guerra; “os valores feudais de nascimento, proezas militares ¢
hierarquia fixa de senhores e vassalos cederam lugar a ambicdo e a realizacdo
pessoal — fosse na corte, nos escritérios contabeis ou no estidio do artista™*.

A sociedade renascentista, ainda que ndo se colocasse como anticrista,
caracterizou-se por um crescente secularismo. As ocupagdes mundanas ganhavam
forca e prestigio diante da religido, que perdia espaco e exclusividade. A
esperanca de uma vida boa no paraiso e na eternidade foi gradativamente
substituida por um desejo de plenitude e prazer aqui e agora, na vida terrena. A
busca pelo prazer tomou também um carater individual, j& que cada um era
responsavel pela vida que teria aqui na terra, e que sua posi¢do social ndo era mais
destino imutavel estabelecido por Deus. E uma nova visio do mundo, da vida e do
préprio ser humano; o homem universal; capaz de mudar sua realidade e sua
condig&o social, orgulhosos de sua habilidade pessoal e realizagdes. “Nos séculos
seguintes a perspectiva secular se fortaleceria, passando a focalizar-se ainda mais
no individuo™®; surgem os primeiros retratos, e a potencialidade humana é
ressaltada e observada. O individuo ndo devia mais se ocupar com preocupacdes
com outro mundo, mas sim em ampliar as condi¢fes da sua vida terrena. O
humanismo é um grande eixo da renascenca.

O movimento da renascenga provocou uma abertura ao ser humano e uma
crescente relativizacdo do paradigma medieval. Um exemplo classico disso € a
énfase de varios artistas renascentistas que passam a louvar o0 mundo terreno como
o lugar onde as pessoas cumprem sua existéncia, ndo projetando a plenitude do
homem na eternidade, mas na sua vida terrena. Multiplicam-se pinturas de

pessoas nuas, e também de atos heroicos; retratando a beleza humana e a forga

“® M. PERRY. Civilizacdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 218.
* M. PERRY. Civilizacdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 220.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011805/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011805/CA

29

que este homem pode ter. A Italia é o berco desta efervescéncia renascentista. E
de Florenga que surge Giotto (1276-1337); pioneiro da arte renascentista; de la
também surgird Donatelo (1386-1446) e outros profundamente ligados a Florenca
e ao movimento, tais como Leonardo da Vinci (1452-1519); Michelangelo
Buonarroti (1475-1564) e Rafael Santi (1483-1520).

Uma das primeiras referéncias do renascentismo italiano é Petrarca (1304-
1374); que além de contribuir para a recuperacdo dos classicos gregos, a fim de
ressaltar sua énfase no ser humano, incentivou o estudo da lingua grega e defendia
que a educacdo deveria servir também para o bem publico, ndo apenas para a
transmissdo de conhecimentos. O Cardeal Nicolau de Cusa( 1401-1464) também
é importante na transicdo que permite a formagdo do movimento da Renascenca,
especialmente por sua énfase a imanéncia do divino no mundo, dando um status
de infinidade ao mundo; posteriormente desenvolvido por Giordano Bruono.
Quero destacar, no entanto, como eixo desta escola humanista, Pico de La
Mirandola; por sua contribuicdo na mudanca do paradigma em relacdo a visao do
ser humano.

Pico teve uma vida breve (1463-1496); mas a dedicou a construcdo de uma
filosofia a respeito do ser humano. Um dos seus notérios trabalhos é o Discurso
sobre a dignidade do homem. O trabalho é um esforco e uma busca pelo lugar do
homem no cosmos. Uma vez que o homem se diferencia de toda a natureza
terrena, na compreensdo de Pico, ele é um ser dotado de uma natureza indefinida;
ainda por se determinar, na medida em que este homem, colocado no centro do

mundo, resolve se determinar e buscar o que é mais adequando a sua realizacéo.

Coloquei-te no meio do mundo para que dai possas olhar melhor tudo o que ha no
mundo. N&o te fizemos celeste nem terreno, nem mortal nem imortal, a fim de que
tu, arbitro e soberano artifice de si mesmo, te plasmasses e te informasses, na
forma que tiveres seguramente escolhido. Poderds degenerar até os seres que sdo
bestas, poderds regenerar-te até as realidades superiores que sdo divinas, por
decisdo do teu animo *°.

Pico revela claramente a visdo que tem do ser humano. Em primeiro lugar o
homem est4 num lugar privilegiado, no centro. Ele é de natureza abrangente. Pode

chegar ao nivel mais baixo da criacdo, bem como pode atingir um patamar bem

%0 PICO DELLA MIRANDOLA Cf B. A. LACERDA. A Dignidade Humana em Giovanni Pico
della Mirandola. In: Revista Legis Augustos(Revista Juridica), Vol. 3, n.1, Setembro de 2010,
p.19.
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elevado, tudo depende de uma livre escolha; ser divino ou bestial € decisdo do ser
humano, um ser que escolhe o curso da sua propria historia. Esta liberdade de ser
0 que quiser ser € um legado de Deus ao homem. O antropocentrismo de Pico ndo
exclui a existéncia de Deus; mas fala de uma liberdade ousada para o tempo e
realidade que vivencia. A felicidade deste homem descrito por Pico esta em ser
aquilo que quer; diferente das demais criaturas, que ja nascem determinadas a um
tipo de existéncia, até mesmo 0s anjos. No ser humano “estdo presentes as
sementes de toda a espécie e germes de toda a vida, e segundo a maneira de cada
um os cultivar assim estes nele crescerdo e dardo os seus frutos™".

Este humano cheio de possibilidades s6 as tem porque é imagem de Deus;
criado para ser escolha. Sua identidade e afirmacdo estdo na sua condicdo
cocriadora de si mesmo e da realidade na qual interfere. O homem néo é apenas
um ser no mundo, mas um ser que esta sobre o mundo, dominando-o e
modificando-o para o0 seu bem estar; 0 mundo e a criagdo estdo a servico deste ser
abrangente. Pico cré num ser humano que ndo se contenta com a mediocridade,
mas que anseia por coisas mais altas e excelentes. “O melhor, assim, é tudo aquilo
que eleva o homem, que o torna construtor, criador, uma espécie de demiurgo do
mundo, aproximando-o de Deus”.

O homem do renascimento é concebido como ser dindmico; que tem todas
as possibilidades de se autotransformar. O mundo também € dinamico, tudo esta
em movimento. A “concep¢do de homem do Renascimento reconsidera e reanima
a proposta fundamental do sofista Protdgoras — principio homo mesura. Seu
axioma, o homem €é a medida de todas as coisas, daquelas que sdo por aquilo que
sdo e daquelas que ndo sdo por aquilo que ndo sdo, (...)facilita e clarifica o
entendimento do conceito dindmico do homem renascentista™°.

Outra forma de representar a visdo que o0 homem da Renascenca tem de si
mesmo e do mundo a sua volta € a filosofia de Michel de Montaigne (1533-1592)

que representa bem o espirito da época:

1 PICO DELLA MIRANDOLA Cf B. A. LACERDA. A Dignidade Humana em Giovanni Pico
della Mirandola. p.21.

52B. A. LACERDA. A Dignidade Humana em Giovanni Pico della Mirandola. p. 22.

% A. J. R. VALVERDE. O homem do Renascimento. In: Relatério N. 4/2000. Série de
Relatérios de Pesquisa. Sdo Paulo: Fundacdo Getulio Vargas, Nucleo de Pesquisas e PublicacGes,
Marco de 2000, p. 8.
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Os outros autores tém como objetivo a educagdo do homem; eu o descrevo. E o que
assim apresento € bem mal conformado. Se o tivesse de refazer, faria-o sem divida
bem diferente. Acontece que ja esta feito. (...) O mundo é movimento; tudo nele
muda continuadamente; a terra, as montanhas do Caucaso, as piramides do Egito,
tudo participa do movimento geral e do seu proprio; e a imobilidade mesma nédo
passa de um movimento menos acentuado®.

O ser humano € mesmo a medida de todas as coisas; 0 corpo humano chega
a ser visto como depositario de proporcdes através das quais pode se ler toda a
natureza; a Terra é imagem e semelhanca do homem; e 0 mesmo serve de

analogia para compreendé-la; é o que dird Leonard da Vinci:

A terra (...) tem uma vida vegetativa; sua carne € o solo; seus 0ssos, sua disposicéo
e a reunido dos rochedos que forma as montanhas; sua cartilagem, o calcario; seu
sangue, as fontes vivas. O oceano é a reserva de sangue que cerca 0 coragao; 0
fluxo e o refluxo do mar s&o a respiracéo e as batidas do pulso. O calor da alma é o
fogo que atravessa a terra; e a sede da alma vegetativa, o fogo que brota em véarios
lugares do globo™.

Se a cultura medieval tinha como busca compreender a Deus e a vida futura,
na Renascenca o alvo é compreender o ser humano e fazer dele chave de
compreensdo para toda a realidade; ocorre uma séria e progressiva mudanca de
paradigma. E na Italia, que de forma pioneira, rasga-se o véu que jazia sobre as
possibilidades do ser humano, que agora é alvo de contemplacdo e admiracéo.
Neste “processo de transformacdo inédito, toda a estrutura socio-econémica
abalou-se, todo o sistema de valores e maneiras de viver e conviver — toda a
hierarquia social tornaram-se alterados e alteraveis™®; 0 mesmo se aplica a vis&o
politica da sociedade e o papel do Estado nesta conjuntura; basta mencionar
Nicolau Maquiavel (1469-1527) e sua defesa da autonomia do Estado em relagéo
aos ditames morais ou religiosos, sob o argumento de que a sobrevivéncia do
mesmo era 0 dever primordial dos governantes. Estavam abertas as portas para
novos paradigmas morais, politicos e sociais; a sociedade percebeu que podia
protestar, criar, imaginar uma vida diferente daquela em que todos tinham um

lugar definido e inalteravel; a realidade para qual a Renascenca aponta é a da

 A. J. R. VALVERDE. O homem do Renascimento. In: Relatério N. 4/2000. Série de
Relatérios de Pesquisa. Sdo Paulo: Fundagdo Getllio Vargas, Nicleo de Pesquisas e Publicagdes,
Margo de 2000, p. 9.

> A.J. R. VALVERDE. O homem do Renascimento. P. 15.

*® A.J. R. VALVERDE. O homem do Renascimento. P. 24.
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diversidade e da pluralidade, que ainda que germinal, ja& se apresenta na Italia
Renascentista.

Uma significativa mudanca também associada a Renascenca e a formagéo
do paradigma moderno é a nova visdo da ciéncia. Na sociedade feudal a erudicdo
era restrita @ um grupo seleto, e a ciéncia estava separada, desconectada da vida
cotidiana. “Durante o renascimento a ciéncia e a erudicdo, a tecnologia e a arte
diferenciavam-se numa medida relativamente pequena da vida cotidiana (...) a
dissolucdo do sistema de ordens sociais liquidou a associa¢do entre a ciéncia e 0
privilégio™®. Foi deste contexto que foi organizada, por exemplo, a Academia
Platbnica em Florenga; marcante por se tratar da primeira escola de filosofia
independente, livre dos enquadramentos da Igreja, secular e aberta; pelo menos
para os platénicos. A ciéncia sai do campo privado e da categoria de privilégio
permanente de uma classe social e transforma-se numa profissao; que tem como
meta responder as perguntas e necessidades que emergiam deste contexto em
constante mudanca; o que fard da Renascenca um periodo de importante
especulacdo cientifica e de grandes mudancas neste campo; surgindo nomes
como: Nicolau Copérnico(1473-1543); Tycho Brahe ( 1546-1601); Galileu Galilei
(1564-1642); e Johanes Kepler (1571-1630). Sem detalhar a contribuicdo de cada
um destes pensadores, vale mencionar suas contribuicdes a formacdo do
paradigma moderno.

A concepc¢do medieval via o Universo dentro de uma escala qualitativa, na
parte superior estavam as realidades espirituais e também superiores; no centro a
Terra, e todos 0s seres humanos e matérias, de uma natureza inferior as celestes.
Dai que o céu e a vida futura constituirem o alvo maior, Unica possibilidade de
libertagdo do cativeiro material.

Deus situava-se no topo desse universo hierdrquico, enquanto a Terra,

inferior e vil, ficava na base, logo acima do inferno. (...) Ao redor da Terra

giravam sete esferas transparentes, cada uma das quais encerrando um planeta — a

Lua, Mercurio, Vénus, o Sol, Marte, Jupter e Saturno. (Dado que a Terra ndo se

movia, ndo era considerada uma planeta). A oitava esfera que envolvia as estrelas,

também girava em torno da Terra. Além das estrelas havia uma esfera celestial, o

Primeiro Motor, que imprimia movimento aos planetas e estrelas, de maneira que

num dnico dia todo o sistema celeste orbitava ao redor da Terra imovel. Cercando

todo o sistema havia uma outra esfera celestial, 0 Empirico, onde Deus, sentado em
seu trono, era assistido pelos anjos. (...) Os objetos terrenos eram compostos de

" A.J. R. VALVERDE. O homem do Renascimento. P.43.
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terra, &gua, ar e fogo, enquanto os objetos celestes, pertencentes a um mundo
superior, eram constituidos de éter — um elemento demasiado puro e perfeito para
ser encontrado na Terra, formada de matéria vil. Ao contrario dos objetos terrenos,
0s corpos celestes eram incorruptiveis, ou seja, ndo sofriam alteragdes..

A viséo geocéntrica da Terra permitia uma maior conciliagdo com os textos
biblicos e com a cosmo visdo cristd medieval. A Renascenca provocara uma
sistematica revisdo destes conceitos e 0 surgimento de novos conceitos que
geraram instabilidade e vulnerabilidade para o paradigma medieval.

O primeiro pensador de destaque € Nicolau Copérnico, que a partir da
observacao conclui que a Terra era um planeta como os demais, que giravam em
torno do sol. Vale mencionar Giordano Bruno(1548-1600); que com base na
teoria de Copérnico, postulou, ainda sem comprovacdo, que havia maultiplos
universos. “Bruno aceitava que era a Terra que girava em torno do Sol (...). A
Terra ndo era o centro do universo, mas o sol também néo o era, (...) € apenas uma
estrela entre outras, ¢ num espago ilimitado existem muitos sistemas solares”’.
Bruno filosoficamente ja concebia que o mundo natural era infinito, para ele a
Terra e 0 nosso sistema solar ndo gozavam de nenhum privilégio diante das
maultiplas possibilidades do multiuniversos. O pensamento de Bruno ja apontava
para o descortinar da nova ciéncia da natureza.

Tycho Brahe, astronomo dinamarqués, a partir da teoria heliocéntrica de
Copérnico, “pensou que talvez fosse uma boa ideia observar com cuidado e anotar
onde, exatamente, os planetas apareciam no céu. Assim, as diferentes teorias
poderiam ser comparadas entre si”®; inserindo um importante critério e base para
as ciéncias modernas, que toda teoria deve ser fruto de observacdo e
comprovacéo. E neste fluxo que surge Galileu Galilei, que a partir da observagéo
apresentou uma série de descobertas que afetaram gravemente o paradigma
medieval. As descobertas de Galileu afetaram em primeiro lugar a visdo de um
mundo superior e outro inferior. A partir das observagdes da Lua, por exemplo,
ele concluiu-se que “a superficie da Lua ndo € lisa, uniforme e perfeitamente

961

esférica”” como afirmava a visdo medieval, pelo fato da lua ser encarada como

% M. PERRY. Civilizagdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 282-283.

% A. KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIII. O Despertar da filosofia
moderna. SP: Ed. Loyola, 2009, p.40.

% R. P. FEYNMAN. Sobre as leis da fisica. RJ: Editora PUC-Rio, 2012, p.17.

%1 M. PERRY. Civilizacdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 285.
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um corpo celeste. Galileu observou, que como a Terra, a Lua ¢ “irregular, aspera e
cheia de cavidades e saliéncias™®; ndo havia portanto, uma superioridade
obrigatdria entre corpos celestes e corpos terrestres; a natureza devia ser encarada
como uma unidade homogenia.

O geocentrismo medieval também foi questionado por Galileu; que na linha
de Brahe defendeu que a autoridade da ciéncia advinha da observacdo e
experimentagdo racional e com isto “desejava separar a ciéncia da religido, de
modo que a razdo e a experiéncia fosse o Unicos fatores decisivos nas questdes
relativas a natureza”®; é a semente moderna da obrigatéria separacdo entre fé e
ciéncia. Johanes Kepler segue na direcdo de Brahe e Galileu apresentando
descobertas importantes com relacdo ao movimento dos planetas. O ponto
culminante da ciéncia da natureza se dara através Isaac Newton (1642-1727);
cientista inglés, que na continuidade dos pensadores da Renascenca sistematizou
as leis da Fisica num mundo que j& ndo se encaixava nos padrdes medievais. “Os
contemporaneos de Newton achavam que ele tinha desvendado todos os mistérios
da natureza: o universo podia ser totalmente explicado. Era como se Newton
tivesse penetrado a mente de Deus™®.

Se no paradigma medieval o conhecimento estava fundamentado sobre
principios metafisicos sistematizados pela logica; no paradigma moderno que
comeca a se estabelecer, a ciéncia devia se amparar na observagéo,
experimentacdo, verificacgdo e debate publicos; gradativamente criou-se a
consciéncia de que ndo ha verdades definitivas, antes, € “necessario proceder por
hipdteses, que podem ser questionadas e vir a ser superadas em outros contextos e
circunstancias”®.

As descobertas no campo das ciéncias naturais fizeram emergir o conceito
de que as mesmas categorias da investigacdo da natureza deviam abranger toda a
busca pela verdade. Francis Bacon (1561-1626), filosofo e estadista inglés, foi
uma importante expressdo da busca pelo método cientifico. Esta é uma das suas

maiores contribui¢bes; enfatizar a necessidade de disciplina e método na

%2 M. PERRY. Civilizagdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 285.

% M. PERRY. Civilizagdo Ocidental. Uma historia concisa. p. 287.

® M. PERRY. Civilizagdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 290.

% G. SEMERARO. Saber-fazer filosofia: o pensamento moderno. Aparecida: Ideias & Letras,
2011, p. 15.
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investigacdo cientifica. Uma das maneiras de se atingir a verdade para Bacon,
passava necessariamente por estar atento aquilo que pode comprometer a
investigacdo por inserir elementos pré-concebidos e que como tais corrompem a
busca cientifica. Para Bacon é preciso estar atento aos perigos que os idolos
podem oferecer a obtencdo do conhecimento. Estes idolos séo classificados em
quatro tipos: idolos da tribo, que tem relagdo com hébitos comuns a humanidade
como julgar pela aparéncia ou de acordo com crencas populares; idolos do
iIsolamento ou da caverna, que estdo relacionados com subjetividade individual
que pode comprometer a objetividade cientifica; “j4 que cada pessoa tem uma
certa caverna individual toda sua, que interrompe ¢ distorce a luz da natureza”®;
idolos do mercado, que se relacionam com a linguagem que utilizamos, e que por
ambiguidades ou forma pré-concebidas impedem-nos de comunicar com
acuidade; idolos do teatro, “que séo falsos sistemas da filosofia que nada mais séo
que montagens teatrais™®’.

Se por um lado a busca pela verdade cientifica precisa enfrentar estes
“idolos”, por outro lado a tarefa positiva é a inducdo, que s6 € possivel por um
processo cientifico cuidadosamente calculado. Bacon ndo chegou a concluir a
série de instrucbes que desejou produzir no Novo Organunm, mas a énfase na
necessidade de método indutivo deixou um importante legado para as ciéncias
modernas. A experiéncia em Bacon toma um novo patamar. Se ciéncia até entéo
servia para corroborar teorias ja estabelecidas, ou como forma de narracdo dos
fendmenos naturais, na tese de Bacon ela tem caréater determinante na obtencédo da
verdade, e isto através de observacBes organizadas e sistematizadas com um
propésito maior, atingir os segredos da natureza. Isto combina bem com a
definicdo do homem como naturae minister et interpretes (ministro e interprete da
natureza). O experimento € o caminho para os segredos da natureza; segredos que
ndo se contemplam naturalmente, exceto por uma experiéncia ordenada e medida
, que por sua vez permitira a deducdo de axiomas, e destes, novos experimentos,

gue iluminam o caminho para a verdade. Para Bacon, o “experimento é um

% A. KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIII. O Despertar da filosofia
moderna. p. 50.
 A. KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIII. O Despertar da filosofia
moderna. p. 50.
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%8 & mais do

processo em que observacao, experiéncia e razdo caminham juntas
que contemplacdo € preciso buscar as verdade internas da natureza, pois Ia € que
se manifesta mais plenamente®. Os trabalho de Bacon sera determinante para o
avanco do meétodo cientifico e industrial, a énfase na experiéncia e no método fez
surgir na Inglaterra 0 movimento empirista, importante para a consolidacdo da
modernidade em solo britanico.

A revolucédo cientifica que ocorre no Ocidente provoca o emergir de um
ambiente dindmico, as certezas de muitos séculos estavam definitivamente
colocadas em revisdo. E neste contexto que surge a filosofia e o pensamento de
René Descartes (1596-1650). Nascido na aldeia de La Haye, Franca, em 31 de
maio de 1596, estudou no Colégio de La Fletche de 1606 a 1614; importante
centro intelectual da Europa. Ap6s estudar linguas, textos antigos, historia, poesia,
arte da eloguéncia, teologia e filosofia graduou-se em Direito pela Faculdade

Poitiers. Apds sua jornada de formacdo intelectual conclui:

Desde a infancia nutri-me das letras, e, por me haver persuadido de que por meio
delas se podia adquirir um conhecimento claro e seguro de tudo o que é Util a vida,
sentia um imenso desejo de aprendé-las. Mas logo que terminei todos esses anos de
estudos ( ao cabo dos quais se costuma ser recebido na classe dos doutos), mudei
inteiramente de opinido. Achava-me com tantas ddvidas e indecisfes, que me
parecia ndo ter obtido outro proveito, ao procurar instruir-me, sendo o de ter
revelado cada vez mais a minha ignorancia. (...) E, enfim, o nosso século parecia-
me tdo florescente e tdo prodigo em bons espiritos como nenhum dos precedentes,
gue era levado a tomar a liberdade de julgar por mim todos os outros, e de pensar
gue ndo existia doutrina no mundo que fosse tal como dantes me haviam feito
desejar™.

A efervescéncia cientifica do seu tempo e a sua intensa busca pela verdade
leva-0 a questionar todos os saberes que recebera. Esta convencido de que a busca
pela Verdade precisa achar um novo caminho. Descartes entende que a verdadeira
ciéncia era aquela que nascia da sua propria existéncia, a vida e 0 mundo. O
grande Livro do Mundo lhe parecia ser a escola mais promissora; para ele ha
“mais verdade nos raciocinios que cada um elabora com respeito as coisas que

Ihes interessam (...) do que naqueles que um homem de letras faz, em seu

88 . Zaterka. A filosofia experimental na Inglaterrdoa do séc. XVII: Francis Bacon e Robert
Boyle. Sao Paulo: Associacao Editorial Humanitas: Fapesp, 2004, p.137, nota de rodapé 119.

89 . Zaterka. A filosofia experimental na Inglaterrdoa do séc. XVII: Francis Bacon e Robert
Boyle. P.135-137.

" 'René DESCARTES. Descartes: Discurso do método. Brasilia; Sio Paulo: Editora
Universidade de Brasilia e Editora Atica, 1989, p. 33.
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gabinete, sobre especulaces que ndo produzem nenhum resultado” ™. De igual
forma se posicionard incrédulo para com os habitos e costumes herdados:
“aprendi a nao confiar muito em nada do que me fora incutido somente pelo
exemplo e pelo habito” ", o que em sua concepcdo o livrou de muitos erros e
enganos que dificultam ouvir a voz da razéo.

A busca pela razdo passa antes de tudo pelo caminho da duvida. Descartes
se da conta que desde cedo recebeu opinides tidas como verdadeiras, mas que se
colocadas sob o confronto da duvida ndo se podem sustentar. Diante disto conclui
que era preciso desfazer-se de todas as opinides que até entdo aceitara; e resolve:
“Agora, pois que meu espirito estd livre de todos os cuidados, € que me
proporcionei um repouso assegurado numa aprazivel soliddo, aplicar-me-ei
seriamente e com liberdade a destruir em geral todas as minhas antigas
opinides”’®. Para isso ndo é preciso provar que as opinides sdo falsas, basta expo-
las ao teste da duvida; critério suficiente para descartar todo argumento. A davida
¢ a ferramenta essencial para a constatacdo de todo falso conhecimento. Todo o
conhecimento adquirido é colocado em suspeita, a cultura, os costumes, as
tradi¢des. “Coloca-se na condigdo mais radical de ndo ter nenhuma verdade a
disposicdo. Quem nos garante que até a propria ciéncia e as proprias verdades
matematicas ndo sejam algo totalmente subjetivo, artificial, sem nenhuma
correspondéncia com a realidade? " Descartes tem a pretensdo de comegar uma
nova ciéncia, acredita estar cunhando um novo método cientifico. Na
radicalizacdo da duvida encontra uma certeza: ainda que se duvide de tudo néo se
pode duvidar que ha alguém duvidando, pensando. A davida s6 é possivel por que
ha alguém que pense; disto ndo se pode duvidar, a existéncia entdo estd
diretamente relacionada com o ato de pensar, dai a conclusdao de que a existéncia
esta intrinsecamente relacionada ao ato de pensar.

A busca pela verdade que havia migrado do mundo das ideias para o mundo
natural, agora migra para dentro do ser humano, a certeza mais pura e livre dos
condicionamentos que distorcem a verdade esta interna ao individuo; centro desta

nova racionalidade.

™' René DESCARTES. Descartes: Discurso do método. P. 37.

7> René DESCARTES. Descartes: Discurso do método. P.38.

® René DESCARTES. Meditacdes Metafisicas. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 30.
™ G. SEMERARO. Saber-fazer filosofia: o pensamento moderno. p. 34.
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Em seguida, examinando com atencdo o eu era, e percebendo que podia supor ndo
possuir corpo algum e existir mundo algum, ou qualquer lugar onde eu existisse,
mas que nem por isso podia supor que ndo existia, € que, ao contrario, pelo fato
mesmo de eu pensar em duvidar da verdade das outras coisas concluia-se de forma
evidente e certa que eu existia, ao passo que, se apenas houvesse cessado de pensar
— embora fosse verdadeiro tudo o mais que alguma vez imaginara — ja nao teria
qualquer razdo de acreditar que eu tivesse existido, compreendi que era uma
substancia cuja esséncia ou natureza consiste apenas no pensar, e que, para ser, ndo
necessita de nenhum lugar nem depende de qualquer coisa material. De modo que
esse eu, isto é, a alma, pela qual sou o que sou, € inteiramente distinta do corpo e,
inclusive, é mais facil de conhecer do que ele, e ainda que o corpo nada fosse, a
alma n&o deixaria de ser tudo o que é".

A existéncia, mais do que corpdrea é pensante. O eu que pensa é que da
sentido a realidade. O “eu” é um fundamento em Descartes, um “eu” afirmado e
reconhecido na individualidade do ser que pensa. O individuo, ser preponderante
no paradigma moderno, tem aqui seu marco de afirmacdo. E o alavancar do
racionalismo subjetivo, que tem no sujeito sua centralidade, a partir do bom uso
da mente e da razdo.

No paradigma medieval 0 mundo e as coisas existiam de forma autbnoma,
independente do pensamento do ser humano. Em Descartes, para existir o mundo
e as coisas precisam ser pensadas. Todas as coisas passam pelo crivo da mente
humana, que antes de atestar a existéncia de qualquer coisa anuncia a sua propria
existéncia. O homem assume uma posicdo de dominio sobre o mundo, na
condicdo de criador do que €, uma vez que toda realidade depende do que penso.
Pensamento e mundo exterior experimentam uma nova concepgao a partir de
Descartes; se antes se pensava que 0 pensamento expressava a realidade tal qual
era, agora o que conhecemos de fato sdo nossas representacdes da realidade, que
ndo sdo necessariamente a realidade como ela é. “Esta divisdo entre o pensamento
e 0 mundo exterior, entre idealismo e mecanicismo, vai permear praticamente toda
a modernidade, com todas as consequéncias que conhecemos sobre a soberania
incontestavel do individuo, sobre o dominio e a destruicdo que desencadeia na
natureza” °.

Descartes ndo nega a existéncia de Deus, ao contrario, percebe que o fato da

nossa existéncia ndo ser perfeita, remete a existéncia de um ser perfeito:

> René DESCARTES. Descartes: Discurso do método. P. 56.
® G. SEMERARO. Saber-fazer filosofia: o pensamento moderno. p. 41.
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Uma vez que conhecia algumas perfeicGes que ndo possuia, eu ndo era o Gnico ser
gue existia (...), mas que deveria, necessariamente, haver algum outro mais
perfeito, do qual eu dependesse e de que eu tivesse recebido tudo o que possuia.
Pois, se eu fosse s6 e independente de qualquer outro, de modo que tivesse
recebido de mim préprio todo esse pouco pelo qual participava do Ser perfeito,
poderia receber de mim, por razdo semelhante, todo o restante que sabia faltar-me,
e ser assim eu proprio infinito, eterno, imutavel, onisciente, todo poderoso, e enfim
possuir todas as perfeicdes que eu sabia existirem em Deus’’.

O pensamento de Descates é fundamental na formacgdo do paradigma
moderno, tanto na relativizacdo de verdades estabelecidas sem o critério
sistematico da investigacdo e da ddvida, como na busca por uma verdade que seja
antes de tudo racional. Devendo-se mencionar ainda, a emancipacéo do individuo,
que mais do que parte de uma classe social permanente e submetida a estruturas
hierarquicas pré-estabelecidas, é ser criador da realidade, uma vez que a mesma so
existe no que é mediada por ele mesmo, ser pensante.

Descartes ndo conseguiu ser original como achou que seria. Como
mostramos ao longo das Ultimas péginas, seu pensamento é o resultado de um
processo que comegou bem antes dele; a sua posicdo na formacdo do paradigma
moderno “nao ¢ aquela de um pai com um filho, nem a de um arquiteto com um
palacio, nem a de um planejador com uma cidade. (...) Sua posicao é semelhante a
da cintura de uma ampulheta” "®; marcante no deslanchar do novo paradigma.

Os limites deste trabalho ndo nos permitem detalhar as consequéncias bem
como as reagdes que o pensamento de Descartes desencadeou, bastando-nos
destacar seu papel decisivo na consolidacdo da modernidade. A histéria da
humanidade e das sociedades ndo é feita de etapas estanques e simetricamente
delineadas. “Cada novo periodo é concebido no ventre do periodo anterior” °O
novo paradigma se tornara hegemonico e se desenvolvera de forma intensa nos
séculos seguintes.

Diante da impossibilidade de esgotar o tema, escolhi aprofundar o caso da
Inglaterra; que num certo sentido é consequéncia da realidade ja descrita, mas
com especificidades proprias, que nos auxiliardo na compreensdo da realidade de

onde emerge a teologia de J. Wesley.

" René DESCARTES. Descartes: Discurso do método. P. 58.

® A. KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIIl. O Despertar da filosofia
moderna. p. 62.

" P, TILICH. Histéria do Pensamento Crist&o. p. 183.
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2.5 A consolidacao do paradigma moderno na realidade inglesa

Até aqui focalizamos o surgimento da modernidade no seio do paradigma
medieval, demonstrando que a mudanca de paradigma ndo se da de forma abrupta;
mas, progressiva e gradual; num processo amplo, que envolve a vida como um
todo; incluindo a religido, a cultura e os mais diversos aspectos. Nesta ultima
parte deste capitulo trataremos do caso especifico da Inglaterra, verificando como
este novo paradigma se consolidou e formou o ambiente de onde surgiu a teologia

de John Wesley.

A Inglaterra de 1603 era uma poténcia de segunda classe; a Gra Bretanha de 1714
era a maior potencia mundial. Sob o reinado de Jaime e de Carlos, a colonizagdo
inglesa da Ameérica estava apenas comecando; sob o reinado de Ana, a Inglaterra
possuia um vasto império na América, na Asia e na Africa. Neste século, os habitos
alimentares dos ingleses transformaram-se com a introducdo de raizes comestiveis,
0 que permitiu manter o gado vivo e ter carne fresca no inverno. (...) Em 1603,
todos os cidadaos ingleses - homens e mulheres — foram considerados membros da
Igreja Oficial, e dissidéncia era delito passivel de puni¢do. Heréticos ainda eram
queimados na fogueira; suspeitos de traicdo eram torturados. Em 1714, a
dissidéncia protestante era oficialmente tolerada. A transformacdo que ocorreu no
século XVII é muito mais do que simplesmente uma revolucdo constitucional ou
politica, ou uma revolucdo na economia, na religido ou no gosto estético. Ela
abarca a vida em seu todo®.

Se os limites deste trabalno ndo nos permitem fazer uma descricdo
minuciosa do surgimento da modernidade no contexto da Inglaterra, importara
destacar de forma pontual, trés movimentos que corroboram com a consolidacéo
do paradigma moderno na realidade inglesa, para entdo refletir em como John
Wesley reage e se baseia neste ambiente para construir sua teologia.

O primeiro movimento que recebera nosso destaque é a Reforma Protestante
em dialogo com o puritanismo e o movimento pietista ja presentes no solo inglés.
O segundo movimento é o desdobramento da Revolucéo Cientifica em curso no
ocidente, que ganha contornos préprios na Inglaterra através do empirismo. O
terceiro movimento é o que chamarei de Revolucdes Inglesas, que obviamente,
ndo pretende esgotar, nem mesmo mencionar todas as RevolugGes experimentadas
pelo povo Inglés, mas estritamente trés delas: a Revolugdo Puritana ou Guerra
Civil, Revolucéo Gloriosa, resultado de uma cultura representativa que cresce e se
fortalece paralela a estrutura da monarquia centralizada; uma especificidade

inglesa que merece atencdo e a Revolugdo Industrial do século XVIII. E preciso

8 C. HIII, O século das revolugdes. 1603-1704. S&o Paulo: Ed. Unesp, 2012, p. 6-9.
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ressaltar, que o nosso foco restringe-se a sinalizar como estes movimentos
contribuiram para a consolidacdo da modernidade na realidade inglesa a fim
perceber o ambiente que fomenta o pensamento e a teologia de John Wesley, sem,
contudo esgotar a riqueza que cada um oferece.
a) Reforma Protestante, Puritanismo e Pietismo

A Reforma Protestante, no caso Inglés, ainda que seguisse como resultado
da efervescéncia ja verificada neste capitulo, foi intensificada por um processo de
ruptura da monarquia centralizada inglesa com Roma, liderado por Henrique VIII.
A razdo popularmente divulgada para a Reforma Inglesa é o desejo de Henrique
VIII de se divorciar de Catarina Aragdo, e contrair novo casamento com Ana
Bolena, como quem tinha a expectativa de levantar um herdeiro homem e a
impossibilidade de fazé-lo sem uma autorizacdo papal. Mas o processo de ruptura
¢ mais amplo. Embora se saiba que o “o Rei ndo sentia a minima simpatia para
com o0s protestantes, (...) as idéias luteranas, unidas ao remanescente que vinha
das de Wyclif, circulavam por todo pais” ®. Crescia um sentimento e uma
aspiracdo por uma Igreja Nacional e junto a isto uma intensa insatisfacdo de

continuar remetendo fundos financeiros a Roma .

O rompimento definitivo deu-se em 1534, quando o parlamento, seguindo os
desejos do Rei, promulgou uma série de leis proibindo o pagamento das anuidades
e de outras contribuicbes a Roma, declarando que o matriménio de Henrique com
Catarina ndo era valido, (...) fazendo do Rei a cabeca suprema da Igreja da
Inglaterra, e declarando traidor todo 0 que se atrevesse a dizer que 0 Rei era
cismético ou herege®.

A Inglaterra agora tinha sua propria Igreja; que na pratica pouco se
diferenciava da Igreja Cat6lica, mas na esteira da Reforma, achou um caminho
para se tornar autbnoma em relacdo a Roma e ao Papa. Alguns esforcos foram
feitos no sentido de adquirir identidade propria. Os cultos deveriam ser em inglés,
ndo mais em latim. Em 1546, Thomas Cranmer elaborou o primeiro Livro de
Homilias, que continha “vinte um sermdes, que podiam ser lidos do pulpito para
assegurar que 0 povo ouvisse, na ocasido, uma interpretacdo sélida das doutrinas

ortodoxas, ndo importando a insuficiéncia homilética e doutrinaria do pregador ou

8], L. GONZALEZ. A Era dos Reformadores. Sao Paulo: Vida Nova, 1995, p 125.
82 . L. GONZALEZ. A Era dos Reformadores. P. 125.
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cura da paroquia”®. Outro importante esforco, também escrito por Cranmer, é o
Livro Comum de Oracao, guia litargico para igreja inglesa, importante veiculo de
afirmacdo da nova identidade, e também de disseminacdo das premissas
protestantes. Cranmer também ajudou a revisar os Quarenta e dois artigos de
religido que impulsionavam a Igreja inglesa a uma tendéncia cada vez mais
protestante, ainda que conservassem em sua identidade muitas marcas da tradicao
catdlica; colocando-se portanto “entre o aspecto mais radical do protestantismo
continental e 0 mais tradicional do catolicismo romano”®.

A consolidacdo do paradigma protestante ainda passaria por reverses sob o
governo de Maria Tudor, filha de Catarina Aragéo e volta a ser reafirmado sob o
governo de Elizabete I que, ainda que protestante, adotou postura mais equilibrada
em relacdo aos diversos segmentos presentes no contexto inglés, mantendo,
contudo, a ruptura com Roma antes estabelecida por seu pai. O ambiente de
tolerancia estabelecido por Elizabete permitiu o regresso de “muitas pessoas que
se haviam exilado por questdes religiosas, e que agora traziam ideias teoldgicas
procedentes do Continente, em sua maioria calvinistas ou zwinglianas™ ®.

Ainda gue tenda-se a reduzir o movimento de reforma inglesa as manobras
politicas da monarquia absolutista de Henrique VIII, é preciso perceber que a
Reforma Protestante, que tem sua base em Lutero e Calvino, como ja
mencionamos neste trabalho, gerou mudancas também no cenério inglés. Durante
o0 reinado de Elizabete I, ja se percebia um clamor por mudancas mais profundas
no seio da Igreja Anglicana; ja que como dissemos, pouco se mudou com a
reforma de Henrique. Havia um “forte contingente de partidarios de uma reforma
mais profunda na Igreja. Esse contingente era composto por pessoas que haviam
fugido para o Continente, principalmente para Genebra durante as perseguicoes
desfechadas pela Rainha Maria” 8,

O reinado de Elizabete foi decisivo na consolidagdo do paradigma
protestante; ainda que sob tensdes e controvérsias sobre qual deveria ser a real

identidade da Igreja Inglesa. Importante no avango da construcdo desta identidade

8 R. P. HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado metodista. S40 Bernardo do Campo/Rio
de Janeiro: EDITEO/ Pastoral Bennett, 1996, p.5.

% R. P. HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. P.6.

%J. L. GONZALEZ. A Era dos Reformadores. P.128.

% A. G. MENDONCA. O Celeste Porvir. A insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
AELPR, ASTE e Editora IMS, 1995, P.40.
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doutrinaria e confessional foi o trabalho de Richard Hooker, Of The Law of
Ecclesiastical Polity,(1595). Neste importante trabalho Hooker buscara bases para
a via média desejada por Elizabete. E o caminho para isto foi reafirmar, em
primeiro lugar as Escrituras como “texto basico da veracidade cristd”®; néo
como manual que devia ser recebido ao pé da letra, mas como “fonte primaria da
verdade”®:; em segundo lugar a Tradicdo, que nunca equiparada as Escrituras,
poderiam oferecer a evolucdo do pensamento da Igreja desde os apdstolos,
confirmando as verdades biblicas; “excluindo as inovagdes da Igreja Medieval”®®
e a Razdo; pois esta “fornecia os meios pelos quais as Escrituras e a tradigdo
poderiam ser examinadas e entendidas por pessoas sensatas — a verdade revelada

790 Assim a

pode, as vezes, estar acima da razdo, mas jamais estara contra a razao
via média desejada por Elizabete estabelecia um padrdo que influenciaria as
geracOes seguintes, incluindo John Wesley.

A via média elisabetana assumia parte dos pressupostos da Reforma e ao
mesmo tempo reafirmava o valor da tradicdo, presente na heranca catélica. A
busca por uma igreja una conflitava com os muitos grupos religiosos que
floresciam na Inglaterra. O Estado, reafirmando a unicidade em torno da liturgia e
doutrina da Igreja oficial classificou aqueles que destoavam, de ndo conformistas
ou dissidentes. O avé de John Wesley, o Sr. John Westley, por exemplo, foi
“acusado de realizar culto e¢ pregacdes de modo irregular, além de ndo ser
propriamente ordenado.(...) Por causa de suas ideias, John Westley foi destituido
de sua paréquia, como aconteceu com muitos néo-conformistas™. O evoluir
destas tensdes levou a Inglaterra ao chamado Ato de Tolerancia (1689); onde
aqueles que tinham optado por uma posi¢cdo de ndo conformacao passavam a ser

tolerados, a partir de condicGes pré-estabelecidas:

As casas de reunido deviam ser registradas com o governo; os pregadores deveriam
ser licenciados; os cultos deveriam ser realizados nas casas de reunides registradas,
ndo em casas particulares; os grupos catolico-romano e unitariano ndo estavam
incluidos nessas disposicBes(isto é, eles ndo eram reconhecidos como existindo
legalmente)®.

% R. P. HEITZENRATER. Wesley e o0 povo chamado metodista. P. 10.
8 R. P. HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. P. 10.
% R. P. HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. P. 10.
% R. P. HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. P.10.
%1 R. P. HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado metodista. P.15.
% R. P. HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado metodista. P.17.
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A Igreja da Inglaterra, ainda que como resultado de um longo processo, viu-
se obrigada a reconhecer os movimentos que floresciam em paralelo a Igreja
Oficial. Como ndo € possivel detalhar a gama de movimentos que compdes a
realidade religiosa da Inglaterra a partir da ruptura com o catolicismo romano,
destacarei duas énfases, que se tornaram importantes matrizes nesta religiosidade:
0 puritanismo, de forte énfase calvinista e o pietismo, de derivacéo luterana.

O calvinismo assumiu importante influéncia no processo de Reforma
Inglesa; especialmente por sua indole republicana e por sua capacidade de
questionar governos que ndo trabalhassem pelo bem comum. A consciéncia da
soberania de Deus dava aos eleitos seguranca para questionar totalitarismos
injustos.

O calvinismo contava com dois elementos a seu favor na sua expanséo por entre

povos que comegavam a se despertar para a luta contra forma despéticas de poder,

sendo eles as duas principais contribuicdes da teologia de Calvino, nesta direcéo.

Primeiro, a teologia da predestinacdo dava aos calvinistas a certeza do triunfo: se

contavam com a amizade de Deus o que mais importava?(...) Segundo, o modo

calvinista de governo eclesiastico.(...) Os calvinistas podiam fazer funcionar, pelo
menos na area religiosa, um sistema republicano-democrético®.

A consequéncia da influéncia calvinista, por exemplo, era o
guestionamento da legitimidade de um governo geral e monarquico sobre a Igreja.
O desdobramento de corte calvinista mais presente na Inglaterra neste periodo foi
0 puritanismo. Os puritanos eram estudiosos da Biblia e calvinistas. Constituiram-
se num importante modelador da religiosidade inglesa.

Importante para entender a contribuicdo peculiar do puritanismo é a
compreensdo da Teologia do Pacto. Através dela, acrescentava-se a concepgdo de
soberania de Deus uma necessidade de adesdo do ser humano. Propagada por
Heinrich Bullinger(1576-1575) em Zurich e por William Ames (1576-1633) na
Inglaterra e depois na Holanda, a teologia do pacto postulava que cada eleito,
assim como Abrado que escolheu seguir o caminho da Promessa, através da fé,
precisava aceitar esta graca que o Evangelho possibilitava. “O pacto entre Deus e
Abrado( Génesis 17) foi pessoal e de iniciativa divina, logo ato de graca. Pede-se

5,94

ao homem, portanto, mais do que um ato de adesdo a divina merce””". A énfase no

% A. G. MENDONCA. O Celeste Porvir. A insercéo do protestantismo no Brasil. P. 39.
% A. G. MENDONCA. O Celeste Porvir. A insercéo do protestantismo no Brasil. P. 42.
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aspecto individual e pessoal assumira carater decisivo na visdo puritana de
mundo.

Apesar de ter um corte notadamente calvinista, o0 puritanismo nao pode ser
confundido com o calvinismo, pois adquiriu premissas préprias, e tornou mais
uma sintese das varias correntes de pensamento presentes em solo inglés e que
também vé@o desembocar na América. Diante da dificuldade de definir com
exatiddo o puritanismo, Mendonga se propde a construir um spectrum do
puritanismo®; que ao ser modo de ver, coloca-se com um movimento que quer
interpretar a vida, o ser humano e a politica a partir de uma chave religiosa. Aos
limites deste trabalho, cabe-nos sinalizar que o puritanismo foi enfatico na luta
contra a Igreja estabelecida e contra 0 Governo Monarquico, no que tange ao
questionamento de totalitarismos. A sua contribuigdo vai desde a formacéo de
igrejas locais autébnomas, sob o legado da Teologia do Pacto, onde cada
congregacgdo € vista como uma comunidade de individuos que estabeleceram um
pacto individual e pessoal com Deus, e que por isso ndo devem contas a ninguém,
a ndo ser o proprio Deus; até 0 movimento que dep6s o Carlos I, que ndo por
acaso, além de Revolucdo Gloriosa é também conhecido como Revolugdo
Puritana.

Simbolos da teologia puritana sdo os livros Paraiso Perdido, de 1667 e O
Peregrino de 1678. O segundo, escrito por John Bunyan descreve o cristianismo a

partir do carater individual proprio da Teologia do Pacto:

Bunyan mostra a vida do cristdo como uma caminhada aspera em direcdo a Cidade
de Deus. Nesta caminhada, o cristdo passa por toda a sorte de perigos, tentacGes e
duvidas. A caminhada é muito penosa porgue o caminho é ingreme e estreito. No
entanto, a escolha deste caminho foi um ato de vontade, uma opgao que o cristdo
tomou diante de alternativa que se lhe oferecera: a do caminho largo e tranquilo em
que o andar ndo é penoso, ao contrério é alegre, festivo, cheio de atracdes, mas que
conduz ao sofrimento eterno na Cidade da Destruicao®.

O sentimento puritano, descrito por Bunyan ficou cristalizado numa gravura
conhecida como: Os dois caminhos ou O caminho largo e o estreito;
demonstrando a fé cristd como uma escolha individual de seguir pelo caminho

estreito, que conduz a salvacgéo. O puritanismo britanico aléem de fundamental para

% A. G. MENDONCA. O Celeste Porvir. A insercéo do protestantismo no Brasil. P. 43.
% A, G. MENDONCA. O Celeste Porvir. A insercéo do protestantismo no Brasil. P. 43-44.
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entender a religiosidade inglesa foi decisivo para o protestantismo norte-
americano.

Se a Inglaterra foi profundamente influenciada pelo calvinismo, na sua
versdo puritana, € preciso dizer que também o foi através do luteranismo, na sua
versdo pietista. O pietismo aleméo teve importante influéncia na propagacdo da
Reforma Protestante no solo inglés. O movimento pietista surge como uma reagao
a ortodoxia protestante luterana, ou até mesmo como tentativa de resgate, de um
pretenso luteranismo primitivo. Uma importante referéncia do pietismo é Philip
Jakob Spener (1635-1705), natural de Rappoltstein, cidade alemd, préximo a
Estrasburgo. A obra de Spener Pia Desideria; tornou-se um cléssico na literatura
pietista e por isso a ela dedicaremos maior atencdo. E preciso deixar claro que
Spener ndo é necessariamente o fundador do pietismo; antes dele ha pelo menos
dois pensadores matrizes; o primeiro € Johannes Coccegus (1603- 1669); “sua
Teologia Federal pode ser vista como 0 gérmem de uma renovacdo da pratica
religiosa no interior do protestantismo continental, desde a Holanda”®"; o segundo
¢ Johann Arndt (1555-1621), sua obra devocional se popularizou dentro do
luteranismo e influenciou o pensamento de Spener. Para efeito desta dissertacao
nos debrucaremos sobre 0 texto classico de Spener, que consta em primeiro lugar

de uma visdo extramente pessimista da realidade da Igreja Reformada.

Se de acordo com a capacidade de nosso Senhor de interpretar os sinais do tempos
( Mt 16.3), observarmos as atuais condigdes da cristandade como um todo, como
cristdos e com os olhos iluminados, devemos fazer coro com as palavras de
Jeremias 9.1: “Oxala a minha cabeca se tornasse em aguas ¢ os meus olhos em

fonte de lagrimas! Entdo choraria de dia e de noite os mortos da filha do meu

2,98
povo”™.

A referéncia de Spener a Igreja refere-se exclusivamente a Igreja
Reformada, que a seu ver esta baseada no puro Evangelho, resgatado por Lutero.
Se o luteranismo é uma marca essencial, o anticatolicismo também o serd. O
radicalismo anticatolico se manifesta numa avaliagdo muito dura também da

realidade reformada. Os confrontos e as perseguicOes aos protestantes foram

% L.C. BASTOS. Para além de Aldersgate: Consideracdes para uma teologia da Experiéncia
em John Wesley. In: Caminhando: Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista, Ano
VIII, n. 12, 2° semestre de 2003, Sdo Bernardo do Campo: UMESP, EDITEO, 2003, P. 69.

% P, J. SPENER. Pia Desideria. Um cléssico do pietismo protestante. S&o Bernardo do Campo:
Imprensa Metodista e Programa Ecuménico de Pés- Graduacdo em Ciéncias da Religido. 1985,
p.22.
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vistas por ele como combustivel para o avanco da Igreja, pois, segundo ele, “pelas
perseguicOes, em todos os tempos, os cristdos multiplicavam-se, pois o sangue dos
martires agia como fertilizante poderoso para a Igreja”gg. As desavencas com a
Igreja Catolica e as perseguicGes sdo o primeiro e importante problema para
Spener, mas ndo o Unico; ha em sua leitura, ha em sua concepc¢do o que chama de
corrupgdo de estamentos fundamentais, mesmo onde a Igreja Reformada esta
implantada.

O primeiro nivel de corrupcdo denunciada é a do estamento politico. Spener
denuncia o fato de que dos muitos que exercem autoridade, poucos se lembram
que sb a exercem porque receberam este encardo de Deus e acrescenta: “De fato,
em muitas ocasifes, devemos temer que o zelo aparente por nossa religido oculte
um espirito faccioso ou o desejo de maiores lucros politicos, em lugar do amor
pela verdade™®! Para Spener é um ultraje que haja lugares onde o fundo religioso
é diferente e as pessoas vivem vida melhor do que onde cristdos governem. Ha em
sua concepcdo uma forte conexdo entre fé cristd e justica social.

A segunda denuncia é dirigida ao estamento eclesiastico. O objeto direto da
dendncia é o clero. Citando Crisdstomo, afirma que o fato das folhas estarem
murchas, da arvore que € a Igreja, € que as suas raizes ndo sao saudaveis, seus

sacerdotes ndo sao santos.

Confessamos que, em diversos lugares, nesse estamento, existem homens vivendo
em escandalo. Embora pareca o contrario, a maioria deles sabe o que estéa fazendo,
pois compreendem muito bem o significado do verdadeiro cristianismo ( que é
muito mais do que evitar vicios perniciosos e viver um exterioridade moral). (...)
Eles buscam promocéo, pulam de pardquia a paréquia e envolvem-se em todo o
tipo de conchavos!™

Para Spener o problema se agrava na medida em que estes maus obreiros
sdo vistos pela congregacdo como genuinos representantes de Cristo. E a denuncia
contra o estamento eclesiastico ocupa varias paginas do seu tratado; demonstrando
0 coragcdo do movimento que lidera: uma reforma da Igreja Reformada. Dos

pastores a critica se estende a teologia:

Compare os escritos de Lutero, nos quais ele expde a Palavra de Deus ou trata dos
artigos da fé cristd, com os muitos trabalhos de outros tedlogos que viveram logo

% p_J. SPENER. Pia Desideria. Um classico do pietismo protestante. p.24.
10p 3 SPENER. Pia Desideria. Um classico do pietismo protestante. p.25.
101 p 3. SPENER. Pia Desideria. Um classico do pietismo protestante. p.27.
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depois dele, ou com a maioria dos livros publicados hoje. Em Lutero, encontramos
a experiéncia e o grande poder espiritual dela advindo, juntamente com uma
sabedoria que se soma a simplicidade; nos tedlogos posteriores, encontramos um
vazio; e nos livros recentes, encontramos material que evidencia erudi¢cdo humana,
postura artificial e presuncdo subentendida, expressas na tentativa de além das

Escrituras. Eu me pergunto se o Dr. Lutero ressuscitasse ndo se escandalizaria com

essa tendéncia de nossas universidades, as quais ele tanto combateu em vida'%.

A expectativa de Spener é que a teologia se atenha ao Estudo da Escrituras,
0 que passar disso é palha e feno, e pior, corrompe, distorce e enfraquece a

verdadeira teologia:

Quando a mente humana esta sufocada por esta teologia ainda que conservando a
fundamentacgdo da fé nas Escrituras (construida com muita madeira, feno e palha
ICor. 3,11-12), de tal maneira que o ouro da real simplicidade e ensinamentos de
Cristo desaparecam, a pureza da doutrina esta perdida. Quando o homem se deixa

seduzir pelo charme da razdo, a simplicidade e os ensinamentos de Cristo tornam-

se insossos™®,

Subtraindo o radicalismo e ingenuidade teoldgica de Spener verifica-se um
profundo desejo de reformar de elaborar uma teologia que mantivesse
simplicidade e aplicabilidade. “Segundo o pietismo, a teologia é disciplina prética.
Para se conhecer é preciso, antes, acreditar.(...) Antes que o tedlogo possa edificar os
outros, dever ter sido capaz de se educar a si mesmo™'®. A teologia deve se manter
simples e capaz de se comunicar numa linguagem que possa ser compreendida
pelos leigos; que constituem o terceiro estamento a receber a dendncia do pietista.

Na critica aos leigos o que se percebe no texto de Spener € uma busca de
coeréncia na vida como um todo; pois para ele, as Escrituras ndo podem ser
encaradas como mera peca de religido restrita aos templos, antes, regra de fé e
pratica para todos os crentes. Sua denuncia vai desde o que ele chama de
bebedeira, criticando o alcoolismo exacerbado de muitos ditos cristdos, passa pela
pratica juridica onde apela que o uso do tribunal ndo deve provocar injusticas:
pois havia litigantes que segundo ele, usavam do tribunal “para auto-justificarem-

s> 105

se, provocar injustigas e ocultar a cupidez e chega ao comércio, ao transporte

e alcanca o acimulo de riquezas:

Entre os cristdos primitivos, a Unica vantagem de rico era poder praticar boas
obras(l Tm 6.18) e estar pronto para usar o que era de sua propriedade no

192p J. SPENER. Pia Desideria. Um classico do pietismo protestante. p.31.
103p J. SPENER. Pia Desideria. Um classico do pietismo protestante. P34.
1% p_ TILICH. Histéria do Pensamento Crist&o. P. 280.

195p J. SPENER. Pia Desideria. Um classico do pietismo protestante. P 37.
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testemunho o do amor a Deus e ao proximo. O pobre vive, ndo por si, mas pelo
amor dos irmdos. Nao existem pedintes entre os irmdos, pois a sua existéncia ndo é
permitida nem pela comunidade cristd, nem por Deus (Dt. 15,4). Hoje, porém, ndo
apenas 0s pedintes tornaram-se comuns, como também a maioria das pessoas

desconhece outros meios de ajuda-los que ndo sejam os de dar-lhes algumas

moedas como esmola®®.

Para Spener um dos problemas graves para esta corrupcdo do laicato é a
cultura de que participar dos sacramentos e ouvir a Palavra eram as Unicas
disciplinas espirituais necessarias para um bom crente. Spener enfatiza que uma
adesdo sincera ao cristianismo implica numa alianga de mao dupla com Deus. Se
da parte de Deus nunca havera falha, ao ser humano pede-se uma resposta
compativel com a fé que se confessa e isto através da obediéncia as Escrituras. A
participacdo nos sacramentos e a comunhdo com o Corpo de Cristo implicam em
uma vida que corresponda a fé que confessamos. Para Spener a fé cristd esta
fundada sobre a experiéncia com Deus e com sua Palavra. “Ha um conhecimento
fisico e um conhecimento espiritual. A doutrina é acessivel sem o auxilio do
Espirito, mas o verdadeiro conhecimento vem através de experiéncia pessoal com
Deus™?’.

A experiéncia com Deus levara o cristdo a morrer para tudo que €
mundano, embora a perfeicdo ndo seja uma meta possivel neste mundo, a
santidade é um alvo definitivo para todos os cristdos, que em comunidade,
constituem a Igreja, corpo de Cristo, confirmada como tal, especialmente através
da sua identificagdo com Cristo e na comunhdo dos santos, que como tais, “devem
participar ativamente nas funcbes sacerdotais (..) as vezes na igreja, mas
principalmente em suas casas, em conventiculos especiais dedicados a piedade,
collegia pietatis, onde se retinem para cultivar a piedade”.*®.

Spener propde varias a¢Ges para melhorar a situagdo da Igreja. A saida
comega por um uso mais extensivo das Escrituras. Além de defender a aplicagdo
literal das Escrituras, que acaba por ser tornar um limitador em sua viséo,
acrescenta que a Igreja precisava achar novas maneiras de incentivar a leitura das
mesmas e sugere que a leitura deve ser sistematica, também realizada nos cultos, a

fim de incentivar a apropriagdo das mesmas, por parte dos ouvintes. “O diligente

106p J. SPENER. Pia Desideria. Um classico do pietismo protestante. P 38.
197 A G. MENDONCA. O Celeste Porvir. A insercéo do protestantismo no Brasil. P.73.
198 p TILICH. Histéria do Pensamento Cristdo. Sdo Paulo: ASTE, 2000, p. 280.
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uso da Palavra de Deus ndo consiste apenas em ouvir sermdes, mas também, na

199 comenta Spener; e acrescenta que seria um

sua leitura, meditacdo ¢ discussao
equivoco manter o povo ignorante em relacdo a Palavra; pois um dos principais
objetivos da Reforma fora devolver a Palavra ao povo. Com isto esta reafirmada a
centralidade da Palavra na experiéncia pietista. Enfase percebida no movimento,
que além da pregacdo, se reuniam em casas, para longas horas de estudo da
Biblia; dando énfase a um estilo de ser Igreja que ndo estava limitado ao culto,
mas também no relacionamento dos santos.

A segunda possibilidade de melhorar a situacdo da Igreja proposta por
Spener também deriva de Lutero, trata-se da reafirmacdo do sacerddcio universal
de todos os crentes, uma vez, que mesmo na experiéncia da Igreja Reformada o

clericalismo mantinha-se marcante e hegemonico:

Cada cristdo ndo é s6 compelido oferecer a si mesmo e o0 que possui, suas oragdes,
acOes de gracas, boas obras, ofertas, etc; como, também, a estudar com seriedade a
Palavra do Senhor, ensiné-la a outros, com o dom que lhe foi dado, especialmente
0s gque habitam sob o seu teto, orientar, exortar, converter e edifica-los'™°.

A partir destas duas énfases fundantes sua proposta ainda passa por: pratica
e conhecimento do cristianismo, destacando a necessidade de se despertar o
amor entre 0s cristdos, como regra basica para se viver toda a verdade crista;
cuidado no trato com as controvérsias religiosas, instruindo que o cristdo deve
estar seguro da fé que confessa, para que ndo seja seduzido por vas ilusdes,
conscio de que a discussdo ndo pode produzir ofensa, pois 0 bom exemplo é uma
necessidade imperativa para o verdadeiro cristdo; humildade, para que ainda que
ndo seja possivel vencer o erro, o cristdo seja capaz de ao menos aponta-lo; atitude
amorosa para com ndo crentes e heréticos, “pois ndo temos nenhum prazer em sua

incredulidade”

Em suma, para Spener, ndo se deve perder tempo com
discussdes indteis, embora estimule a discussdo seria em torno da Palavra. Dai
vem a sua quinta proposta de melhoria: A reforma das escolas e universidades.
A proposta para as universidades e escolas, passa, em primeiro lugar, pelo
trato para com pessoas vocacionadas para o0 servico cristdo: elas deveriam ser

aptas a confrontar as distor¢Oes presentes no meio. Somado a isto, professores e

199p J. SPENER. Pia Desideria. Um classico do pietismo protestante. P.59
M0p 3 SPENER. Pia Desideria. Um classico do pietismo protestante. P.61.
Mp 3 SPENER. Pia Desideria. Um classico do pietismo protestante. P.64.
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alunos deviam ter clareza com respeito ao chamado a santidade. Nos estudos
teoldgicos, sugere que os professores deveriam ter liberdade de discernir a
aplicacdo de disciplinas que facilitassem o desenvolvimento dos dons ja presentes
nos alunos. Spener chega a sugerir livros que em seu entendimento, deveriam ser
obrigatdrios para estudantes de teologia.

Por fim, a proposta de Spener termina com a énfase na Pregacdo e
Edificacdo, mostrando que todo candidato ao ministério pastoral deve estar apto
para lidar com as diversas situacBes que o ministério propde e habilitado para
pregar com relevancia e aplicabilidade; gerando sermdes que atinjam a vida
interior dos seus ouvintes.

Spener pretendia reformar a Igreja Reformada, ou resgatar principios, que a
seu ver, ja estavam presentes na teologia de Lutero, “e que a ortodoxia se afastara
desses elementos em favor do conteudo objetivo da doutrina. Tentou mostrar que
a ortodoxia assimilara apenas uma faceta do pensamento de Lutero”**. Ainda que
ndo se possa falar de uma Reforma dos Reformados, é importante dizer que 0s
principios defendidos por Spener foram intensamente assimilados pelo
protestantismo posterior; e dois nomes se tornam fundamentais na disseminacao
deste pensamento. O primeiro é August Hermann Francke (1663-1727); educado
desde muito cedo sob um pressuposto pietista, fara um acréscimo importante ao

pensamento pietista:

Diferentemente do que até entdo se tinha visto, Francke instituiu uma préatica que
viria a se tornar marca identificadora de um sem-nimero de confissdes religiosas
de matriz doutrinal pietista, a saber: a fundacdo de organizacfes de agdo social,

visando o socorro dos mais pobres. Isto ele o fez criando orfanatos, casas para

assisténcia de vilvas e hospitais, entre outras instituicdes.'**.

O segundo nome significativo, especialmente na disseminagdo do pietismo
na Inglaterra € Nicolau Ludwing Zinzerdof (1700 — 1760), lider do movimento
dos Irmdos, também chamados de Moravios, que ja influenciado pelos
pensamentos de Spener, ddo a0 movimento um carater missionario, de amparo aos

pobres e de busca de santidade, com forte énfase na experiéncia pessoal.

Os moravianos, embora tivessem alto conceito de Igreja, ndo eram sectaristas, mas
abertos a todas as denominac@es. O centro da teologia de Zinzerdof é a comunhéo

12 p TILICH. Histéria do Pensamento Crist&o. Sdo Paulo: ASTE, 2000, p. 279.
13| C. BASTOS. Para além de Aldersgate: Consideraces para uma teologia da Experiéncia
em John Wesley. p.71.
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com Cristo através da contemplacdo da cruz. (...) Ao contempla a cruz, os

ferimentos e o sangue, fica-se sabendo que Deus é amor e ama 0s homens, assim

como se tem consciéncia do pecado e do perddo™.

A influéncia do pietismo alemé&o sobre o protestantismo historico é ampla,
basta considerar as amplitudes das pretensdes de Spener, como verificamos.
Destaca-se, no entanto, sua perspectiva missiondria: “as almas humanas, onde
quer que estejam, podem ser salvas por meio da conversdo” ™, dai que ndo ha
limites para a pregacdo do evangelho; e como a decisdo é pessoal, cada pessoa
precisa receber a salvacdo através de uma experiéncia propria. Este é o impulso
que espalha pietistas por todo mundo, incluindo as col6nias inglesas na América e
a propria Inglaterra. Uma influéncia direta do pietismo na Igreja Inglesa € a
criagdo da Sociedade para a promocdo do conhecimento cristdo( SPCK - Society
for Promoting Christian Knowledge)*'®; que constava de reunides de pequenos
grupos de leigos, que deveriam ser presididos por um clérigo, na busca da moral,
da devocdo e “de promoverem a real santidade no coracdo e na vida™'’.
Deixando claro, que o pietismo foi absorvido ndo apenas por grupos marginais,
mas também pela Igreja Oficial.

b) Empirismo

Na primeira parte deste capitulo mencionei a contribuicdo de Isaac Newton
e Francis Bacon no fortalecimento do paradigma moderno. O primeiro ao
estabelecer definitivamente um novo olhar sobre as ciéncias naturais e 0 segundo
por abrir caminhos para a sistematizacdo do método cientifico e para o surgimento
do empirismo, importante faceta da modernidade inglesa.

Entender o empirismo no contexto deste capitulo consta de perceber uma
conexdo entre a revolucdo cientifica que ocorria no Continente e processo de

modernizagdo também em curso na Inglaterra.

1 A, G. MENDONCA. O Celeste Porvir. A inser¢éo do protestantismo no Brasil. P.74.

5P, TILICH. Histéria do Pensamento Cristéo. P. 280.

16 O caréater pietista das sociedades pode ser verificado nas regras que norteavam 0 Seu
funcionamento. As regras vao desde observacdo de uma rotina de jejuns e oracdes de maneira
rotineira e programada, participacdo no sacramento da Ceia do Senhor e também de leituras que
auxiliassem na vitoria sobre o pecado, a luxdria e a frouxidao espiritual; observada em grande
parte da Igreja; além do incentivo a educacdo e a assisténcia aos pobres, préprio do movimento
pietista. Para mais informacGes sobre as SPCKs e seus desdobramentos, veja R. P.
HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. p.21-25.

1R, P. HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado metodista. P. 21.
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Como mencionei anteriormente, no caso de Bacon, 0 seu interesse passava
por estabelecer critérios racionais que fossem aplicados ndo somente a natureza,
mas a vida do ser humano como um todo. O movimento empirista que o sucedeu
constard de um esforco de apropriacdo da ciéncia para a vida; tomando a
experiéncia como critério de validade, refutando subjetividades e transcendéncia,
embora isto ndo implique em negacdo da existéncia de Deus. Uma vez que ja
falamos de Bacon, me limitarei a falar de outros trés icones do empirismo inglés:
Tomas Hobbes (1588-1679), John Locke (1632-1704), e David Hume (1711-
1776), sem a pretensdo de esgotar toda sua reflexdo filosofica, limitando-me a
descrever aspectos gerais do seu pensamento, a fim de perceber o ambiente do
qual emerge a teologia wesleyana; ja que a experiéncia serd uma importante
categoria para Wesley.

Tomas Hobbes dedicou sua obra a apresentar um caminho alternativo a
metafisica e com isto estabelecer uma nova ciéncia do homem e da sociedade. As
suas principais obras sdo Sobre o Corpo (1655); Sobre 0 Homem (1658); Sobre o
Cidad&o (1642) e o Leviata (11651). A premissa fundamental do pensamento de
Hobbes passa pela afirmacédo de que toda a representacdo da realidade advém dos
efeitos que os corpos realizam sobre os sentidos. “Nossas ideias sdo imagens mais
ou menos diretas das coisas materiais. Fora disso, ndo temos qualquer ideia que
tenha vida propria ou carater espiritual” . A substancia das coisas ndo esta
acessivel, dai que as ideias sdo entendidas como nomes arbitrados, ou
convencionados pelo ser humano; constituindo-se sinais dos Nossos pensamentos
e ferramentas para a comunicacao.

A partir deste pressuposto o pensamento de Hobbes se desenvolve dentro de
uma perspectiva em que os sentidos assumem preponderancia na construcao de
quaisquer elaboracGes que o homem faca das coisas ou da vida. A memoria, a
imaginacédo, ou ato de raciocinar sdo totalmente dependentes das sensacdes; que
por sua vez dependem dos corpos que a provocam. A corporeidade, as funcdes e
capacidades dos 6rgdos traz a realidade para um patamar material e visivel. Kenny

cita um trecho do Leviata que vale a pena reproduzir:

18 G, SEMERARO. Saber-fazer filosofia: 0 pensamento moderno. Aparecida: Ideias & Letras,
2011, p. 46.
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A causa da sensagdo é o corpo exterior, ou objeto, que pressiona o 6rgdo préprio de
cada sentido, ou de forma imediata, como no gosto e no tato, ou de forma mediata,
como na vista, no ouvido e no cheiro; essa pressao, pela mediacdo dos nervos, e
outras cordas e membranas do corpo, prolongada para dentro em diregdo ao
cérebro e o coracdo, causa ali uma resisténcia, ou contrapressdo, ou esfor¢o do
coracdo, para se transmitir; esse esforco, porque para fora, parece ser de algum
modo exterior. E é a esta aparéncia ou ilusdo que os homens chamam sensacéao; e
consiste, no que se refere a visdo, numa luz, ou cor figurada; em relagéo ao ouvido,
num som, em relacdo ao olfato, num cheiro, em relacdo a lingua e paladar, num
sabor, e, em relacdo ao resto do corpo, em frio, calor, dureza, maciez e outras
qualidades, tantas quantas discernimos pelo sentir. Todas estas qualidades
denominadas sensiveis estdo no objeto que as causa, mas sdo muitos o0s
movimentos da matéria que pressionam nossos 6rgaos de maneira diversa™'®.

A partir desta compreensdo, o homem e os animais tém propriedades
semelhantes; exceto pelo fato de que o homem tem uma forma particular de
comportamento animal, que consta da amplitude de desejos que 0 homem tem em
relacdo aos animais. Ambos tém vontades impulsionadas pela forca dos corpos
exteriores. Para Hobbes a vontade, o livre-arbitrio dos humanos ndo € maior do
gue nos animais. Homens e animais estdo sujeitos as pressdes que 0S COrpos
impdem sobre os seus sentidos. “Os desejos humanos e animais sdo igualmente
consequéncias de forcas mecanicas. A diferenca é simplesmente que os humanos
possuem um amplo repertorio de desejos, a servico dos quais empregam sua
imaginagdo™?°. N&o h4, na leitura de Hobbes, liberdade livre de necessidade.
Liberdade e necessidade caminham em compatibilidade. Todo desejo e vontade
derivam de uma causa, que gera uma deliberacdo, que gera uma vontade, que gera
uma acao, e isto numa série de causas e efeitos que tém em Deus a causa original.
O homem, em sua visao € livre para seguir sua vontade, ndo para querer, pois o
querer depende de uma causa exterior a ele mesmo.

Hobbes aplicou sua teoria para sistematizar uma filosofia sobre o Estado e
chegou a conclus6es importantes. Para ele, o ser humano, seja em sua busca de
prazer ou meramente para se autopreservar, esta naturalmente inclinado a disputa,
a competicdo com o seu equivalente, de quem desconfia, e sobre quem deseja se
sobressair; dando ao homem trés razGes fundamentais para discordia: competicao,

desconfianga e gldria. Esta condicdo natural é descrita por Hobbes como um

19 A, KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIII. O Despertar da filosofia
moderna. SP: Ed. Loyola, 2009, p. 154.

120 A, KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIIl. O Despertar da filosofia
moderna. P. 251.
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estado de guerra, contetdo natural do ser humano. O ser humano, por ter direito
de buscar o que deseja, ou que necessita, usa deste direito, inclusive sobre os
corpos dos outros. A constatacdo do direito de cada ser humano acaba por se
constituir numa ameaca para a propria individualidade. Diante disto, este homem
deve abdicar de parte dos seus direitos, a fim de se autopreservar, dando direito
aos outros, na medida em que garante direitos para si mesmo; e isto através de
pactos, contratos sociais, que uma vez cumpridos, garantem o bem comum e a
justica. “Um contrato de cada homem com todo homem da origem a uma
soberania suprema, ela propria ndo sendo parte do contrato e portanto incapaz de
viola-lo™**".

A Unica forma de garantir que os pactos sejam cumpridos, é transferir o0s
meus direitos a um homem, na figura de um soberano, ou a uma assembleia de
homens, capazes de sintetizar as vontades individuais, numa vontade comum.
Através do poder concedido, o soberano, ou a assembleia assumem a multidao
que a constituiu. “A autoridade central personifica entdo a multidao, e a multidao
unida em uma Unica pessoa é chamada Estado™?.

A teoria de Hobbes deixa em aberto o fato de que a autoridade central pode
ser uma pessoa, na figura de um monarca, ou uma assembleia. E a origem do
poder, que numa visdo medieval vinha de Deus, neste caso, vem do povo que 0
constituiu. Uma vez estabelecida, a vontade do soberano ndo pode ser contestada,
exceto, quando este soberano falhe em sua funcdo principal de proteger seus
stditos ou ameace o0 seu direito de autopreservacdo. Hobbes oferece uma teoria
politica que estabelece um critério de legitimidade para Assembleias e
Governantes: preservar os direitos da coletividade, concedidos a autoridade
central com finalidade e propésitos definidos; isto &, manter o contrato original,
do homem com todos os homens, mas também os contratos individuais que estes
fazem entre si. O Estado é o mantenedor da paz, na medida em que conserva e
impde o cumprimento destes contratos. A concepcdo moderna de Estado baseada

na soberania popular, tem aqui uma inspiracdo importante.

21 A. KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIII. O Despertar da filosofia
moderna. P. 66.

122 A, KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VVIIl. O Despertar da filosofia
moderna. P. 322.
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John Locke segue na esteira de raciocinio de Hobbes, mas vai além dele e
coloca-se como importante filosofo do empirismo inglés. Como seu
contemporaneo, Locke pretendia ressaltar a centralidade da experiéncia na
obtencdo da verdade e do conhecimento; contrapondo e reagindo a metafisica
cartesiana. “Locke mostra que a mente ndo era uma substancia pensante nem
possuia ideias inatas, mas era como uma tabua rasa, uma folha em branco sobre a
qual os objetos e a experiéncia deixavam suas impressdes, registravam suas
imagens” '?%; a partir das quais se elabora ideias a respeito da realidade concreta.
As ideias sdo categorizadas em simples e complexas, as simples vém da
experiéncia direta com 0s corpos externos, as complexas sdo desenvolvidas pela
reflexdo possivel a mente humana a partir das ideias simples, que por sua vez
foram derivadas dos corpos externos. Ainda que reafirme a nogéo de experiéncia
de Hobbes, amplia, no que reconhece a capacidade intelectual de refletir sobre a
realidade, ainda que esta reflexdo ndo se dé a partir do nada, mas da experiéncia e,
portanto, ndo sdo autbnomas, ou ontoldgicas, derivam de uma causa material que
numa linha sucessoria a gerou.

A obra de maior repercussdo de Locke € o Ensaio sobre o entendimento
humano; onde detalha sua teoria em quatro volumes. No primeiro trata sobre a
inexisténcia de principios inatos em nossas mentes; defendendo inclusive a
inexisténcia de principios universais, todos sdo antes, aprendidos. O que ser
humano traz desde o nascimento é a capacidade de pensar e assimilar as sensacdes
que estdo a sua volta. No segundo apresenta sua teoria sobre as ideias,
classificando-as em ideias simples e complexas, claras e distintas, obscuras e
confusas, ideias de sensacOes e de reflexdo; e as ideias, sdo produzidas em nds por
qualidades perceptiveis, podendo ser primarias ou secundarias, a depender do uso
dos sentidos: “qualidades perceptiveis por mais de um sentido ele denomina
primarias, e as percebidas por apenas um sentido ele denomina secundarias™?*.No
terceiro volume amplia a discussdo sobre as ideias, e dando sua opinido sobre
substancia, reafirmando a nossa incapacidade de revelar sua real esséncia. No

quarto volume dedica-se a falar sobre o conhecimento. O escopo deste trabalho

12 G. SEMERARO. Saber-fazer filosofia: 0 pensamento moderno. p. 47.
124 A, KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIIl. O Despertar da filosofia
moderna. P.160.
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ndo nos permite detalhar a reflexdo de Locke, bastando-nos ressaltar sua énfase na
experiéncia para a obtengdo do conhecimento.

Uma relevante contribuicdo de Locke é sua reflexdo em torno da identidade
pessoal. Para ele, em primeiro lugar, o homem é um animal, de propriedades
especificas. Ndo importa o0 quanto 0s outros animais produzam reacdes
semelhantes as dos homens, nunca se tornardo homens. A identidade dos seres
vivos advém de uma forma de vida propria do organismo se estabelecer, cada ser
vivo tem um metabolismo proprio, é uma associacdo de matéria de uma maneira
especifica. Isto €, segundo Locke, o que nos permite definir que um embrido e um
idoso sd@o ambos humanos. A segunda tese sobre a identidade é a definicdo de
pessoa: “uma pessoa € um ser pensante inteligente, que possui razao e reflexdo e
pode considerar seu eu como si mesmo, a mesma coisa em diferentes tempos e
lugares” 2. Autoconsciéncia torna-se fundamental para definir pessoa em Locke;
chegando inclusive a afirmar que, a memdria do passado é o delimitador desta

autoconsciéncia. Vale reproduzir a citacdo que Kenny faz do préprio Locke:

Quem quer que tenha consciéncia das agdes presentes e passadas € a mesma pessoa
a quem elas pertencem. Tivesse eu a mesma consciéncia de ter visto a Arca e a
inundagdo de Noé como vi um transbordamento do Tamisa no altimo inverno, ou
de que escrevo agora, eu ndo poderia mais duvidar que eu, que escrevo isto agora,
que viu o Tamisa transbordar no inverno anterior, e que viu a inundacéo no Dilavio
geral, era 0 mesmo eu (...) que aquele eu que escreve isto sou eu mesmo agora
enguanto eu escrevo (...) que eu era ontem™",

A identidade pessoal estd relacionada com a memdria. O extremo de sua
tese passa pelo fato de crer que alguém pode ser uma pessoa que tenha vivido
antes dele, e também pela fragilidade da aplicacdo desta tese as criangas recém
nascidas, que teoricamente ndo teriam memoria e portanto ndo seriam pessoas.
Importante no entanto, para o conceito deste trabalho € o fato de Locke se propor
a reconhecer a individualidade pessoal de cada ser humano, que ainda deve ser
acrescido da sua concepcéo de espirito. O ser humano € a0 mesmo tempo um
animal humano, um espirito e uma pessoa.

Locke também escreveu Dois tratados sobre o governo civil; e como

Hobbes rejeitou a ideia do direito divino dos reis; defendendo que todos os seres

125 A. KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIII. O Despertar da filosofia
moderna. P. 256.

126 3, LOCKE. Essay on Human Understanding. Oxford: O.U.Press, p. 341 cf A. KENNY. Uma
nova histéria da Filosofia Ocidental. VIII. O Despertar da filosofia moderna.P. 258.
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humanos vivem naturalmente sem a figura de um Soberano. Ao contrario do
principio da guerra presente em Hobbes, Locke acredita que todos tem a
consciéncia que sao iguais, e que ninguém tem o direito de prejudicar a posse de
outrem. Para ele, ninguém pode arbitrar sobre o direito da vida ou da liberdade. O
ser humano é naturalmente livre. Os governos existem enquanto deliberacdo de
individuos que se reinem em comunidade, a fim de garantir seguranga para todos
e punicdo para quem transgride a liberdade do outro. O governo sO tem
legitimidade enquanto coloca-se neste papel de servigo ao bem comum. Se “um
governo age arbitrariamente, ou se um dos bracos desse governo usurpa o papel
do outro, o governo esté dissolvido e a rebelido justificada™*?’

Certamente ha outros nomes importantes no movimento empirista. Um
deles é Georg Berkeley(1685-1753), que se coloca numa posi¢do diversa de Locke
e Hobbes, numa tentativa de associar empirismo a metafisica. Os limites desta
pesquisa no entanto, ndo me permitem detalhar todo o movimento empirista
escolhendo por isto, fechar este tema com uma breve descricdo do pensamento de
David Hume, nome emblematico para 0 movimento.

O pensamento de David Hume segue em continuidade a Bacon e seus
sucessores: elaborar uma ciéncia do homem. Na introducdo ao Tratado da
Natureza Humana, um dos seus principais escritos, ja deixa claro quais sdo as
suas pretensdes. Hume inicia seu trabalho apontando o ambiente de efervescéncia

dos seus dias e manifestando seu pessimismo frente as pretensdes de verdade:

N&o ha nada que nédo seja objeto de discussdo e sobre o qual os estudiosos ndo
manifestem opinides contrarias. A questdo mais trivial ndo escapa a nossa
controvérsia, e ndo somos capazes de produzir nenhuma certeza a respeito das mais
importantes. Multiplicam-se as disputas, como se tudo fora incerto; e estas
disputas sdo conduzidas de maneira mais acalorada, como se tudo fora certo. Em
meio a todo este alvorogo, ndo é a razdo que conquista os louros, mas a eloquéncia;
e ninguém precisa ter receio de ndo encontrar seguidores para suas hipoteses, por
mais extravagantes que elas sejam, se for habil o bastante para pinta-las em cores
atraentes. A vitdria ndo € alcancada pelos combatentes que manejam o chugo e a

espada, mas pelos corneteiros, tamborileiros e demais musicos do exército'?,

Partindo desta constatacdo é que Hume anuncia o que para ele é o lugar

central para todas as ciéncias, a ciéncia do homem; ja que todas as ciéncias

27" A. KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIII. O Despertar da filosofia
moderna. P. 71.
128 D, HUME. Tratado da natureza humana. S&o Paulo: Editora Unesp, 2009, p. 20.
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estabelecem algum nivel de relacdo com o ser humano. A ciéncia do homem é
para Hume o fundamento sélido para as demais ciéncias; e isto a partir de outro
fundamento: a experiéncia e a observacdo. O Tratado da natureza humana,
importante trabalho de Hume trata de trés temas gerais divididos em trés livros:
Do entendimento, das paixdes e da moral. No primeiro livro, o tema central é a
forma como o ser humano se relaciona com a realidade, captando através da
experiéncia. As percepcdes da mente sdo categorizadas em dois géneros:
impressdes e ideias. A diferenca entre elas esta na gradacdo de forca e vivacidade

com que chegam a mente.

As percepgOes que entram com mais forga e violéncia podem ser chamadas de
impressdes; sob esse termo incluo todas as nossa sensacdes, paixdes e emocdes, em
sua primeira aparicdo a alma. Denomino ideias as palidas imagens dessas
impressdes no pensamento e no raciocinio, como, por exemplo, todas as
percepcBes despertadas pelo presente discurso, excetuando-se apenas as que
derivam da visdo e do tato, e excetuando-se igualmente o prazer ou desprazer

imediatos que esse mesmo discurso possa vir a ocasionar'?.

Com isto, impressdes e ideias sdo equivalentes a sentir e pensar em Hume.
Para ele as diferencas sdo tdo claras, que dispensam explicagcdes mais detalhadas,
embora tenha escrito varias paginas que tratam do tema. As percepc¢des ainda se
dividem em simples e complexas. As simples sdo aquelas que ndo permitem

nenhuma distingdo ou categorizacdo, “derivam de impressdes simples, que lhes

59130

correspondem e que elas representam com exatiddo As complexas,

contrariamente, podem ser diferenciadas em partes. As impressées por sua vez,
podem ser divididas em duas categorias: de sensacdo e de reflexdo, que se

diferenciam pelo seguinte argumento:

Primeiro, uma impressao atinge os sentidos, fazendo-nos perceber o calor ou o frio,
a sede ou a fome, o prazer ou a dor, de um tipo ou de outro. Em seguida, a mente
faz uma copia dessa impressdo que permanece mesmo depois que a impressdo
desaparece, e a qual denominamos ideia. Essa ideia de prazer ou dor, ao retornar a
alma, produz novas impressGes, de desejo ou aversao, esperanga ou medo, que
podemos chamar propriamente de impressfes de reflexdo, porque derivadas dela.
Essas impressdes de reflexdo sdo novamente copiadas pela memoéria e pela
imaginacdo, convertendo-se em ideias — as quais, por sua vez, podem gerar outras
impressdes e ideias. Desse modo, as impressdes de reflexdo antecedem apenas suas
ideias correspondentes, mas sdo posteriores as impressdes de sensacdo e delas

derivadas™.

2D, HUME. Tratado da natureza humana. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2009, p. 25.
1% B HUME. Tratado da natureza humana. p. 28.
131 b, HUME. Tratado da natureza humana. p. 32.
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Feita esta importante distingdo, Hume ainda tratara no primeiro livro sobre
ideias da memoria e da imaginacdo, a respeito da conexao ou associacdo das
ideias; das substancias, das ideias abstratas, ideias de espago e tempo e na parte
trés do primeiro livro escrevera sobre o conhecimento e a probabilidade, onde
trard importantes contribuices sobre o tema da causalidade; que os limites deste
trabalho ndo nos permitem aprofundar.

No segundo livro o tema central séo as paixdes, uma categoria especial de
impressoes e ideias. Para Hume as paixdes constituem-se na forca que mobiliza a
acdo. “A razdo em si, nos é dito, é incapaz de produzir qualquer acdo: todo
comportamento voluntario ¢ motivado pela paixéo”l32. A paixdo assume lugar
importante no sistema ético de Hume, e a razdo fica a tarefa de determinar a
viabilidade dos objetos de desejo e os caminhos para atingi-los; e isto dito de
forma extramente sintética. O livro terceiro tratara da moral, numa clara tentativa

de aplicar o método experimental aos assuntos morais.

Ora, como as percepcdes se reduzem a dois tipos, impressbes e ideias, essa
distincdo gera uma questdo, como que abriremos a presente investigacdo a respeito
da moral: Serd por meio de nossas ideias ou impressdes que distinguimos entre o
vicio e a virtude, e declaramos que uma agdo é condenavel ou louvével? A resposta
a essa questdo dard imediatamente fim a todos os discursos vagos e
grandiloquentes, atendo-nos a uma abordagem exata e precisa sobre o assunto
presente®,

A resposta de Hume seguird por varias paginas, onde em primeiro lugar
descarta qualquer possibilidade de a razdo ser a forca que estabelece a moral. Na
sua visdo a razdo ndo tem forca para gerar tal influéncia. A razdo € um mero
instrumento de discernimento. “A razao ¢ a descoberta da verdade ou da falsidade.
(...) A razdo é totalmente inativa, e nunca poderia ser a fonte de um principio ativo
com a consciéncia ou sentido moral”.*** Para Hume a decis&o para o bem ou para
o mal ¢ consequéncia de percepcdes, que o ser humano faz da sua realidade. “A
virtude se distingue pelo prazer, e vicio (...) produzidos em nos pela mera visdo ou

contemplacéo de uma agdo, sentimento ou carater”***. A partir disto, a justica e a

132 A. KENNY. Uma nova histéria da Filosofia Ocidental. VIII. O Despertar da filosofia
moderna. P. 106.

3D, HUME. Tratado da natureza humana. p.496

13 D, HUME. Tratado da natureza humana. p.498.

1% D, HUME. Tratado da natureza humana. p. 515.
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moral dependerdo sempre de um motivo, de algo que as impulsione, ndo sendo,
portanto, uma condicéo inata, mas resultado da experiéncia e também da educacao
e das convengdes humanas.

Os limites deste trabalho ndo nos permitirdo esgotar a teoria moral de
Hume, mas ha um principio que salta da sua reflexdo. Para Hume o ser humano
sozinho ndo consegue suprir todas as suas necessidades, é somente pela sociedade
que ele é capaz de suprir todas as demandas da sua existéncia. O individuo
solitario vé-se limitado, impossibilitado de atingir seus desejos mais
fundamentais, e se vive solitario, um erro pode Ihe custar a existéncia. Da empatia

e da cooperacdo emergem uma vivéncia social equilibrada e a justica.

A conjuncdo de forcas amplia nosso poder; a divisdo de trabalho aumenta nossa
capacidade; e o auxilio matuo nos deixa menos expostos & sorte e aos acidentes. E
por essa forca, capacidade e seguranga adicionais que a sociedade se torna
vantajosa®.

Hume também produziu uma reflexdo em torno do tema da religido; e as
suas ideias a respeito da religido estdo muito relacionadas com sua concepcao de
crenca. Todas as ideias, enquanto percepcbes mais fracas, sdo derivadas das
impressoes, “nao pertencem a experiéncia, mas sédo o eco, o sabor que resta das
impressdes™’; e portanto, ndo podem ser admitidas como verdades universais. A
crenga esta situada no categoria de ideia, ainda que Hume a defina como “uma
ideia vivida relacionada ou associada com uma impresséo presente”'®®. A tese
sobre a crenga atinge a crenca em Deus, e sobre este tema escreve um texto
denominado Dialogos, onde contrapdem trés personagens; Demea, que cré na
existéncia de Deus, Cleanto, que afirma que “ndo pode haver outra prova da

”139, eo

existéncia de Deus além daquela que extraimos da observa¢do do mundo
cético Filon, que tem a maior fala no texto e que parece falar em nome de Hume,
cujas afirmacgOes rejeitam a ideia de Deus como causa primeira, e pergunta,

conforme cita Ayer:
Por que ndo deveriamos nos contentar em creditar a matéria com uma forca que Ihe

possibilita desenvolver-se a partir do que supomos ter sido um caos original em
uma ordem, explicando entre ouras coisas, toda a sabedoria e engenho que se

36 D, HUME. Tratado da natureza humana. p. 526.

137 G, SEMERARO. Saber-fazer filosofia: 0 pensamento moderno. p. 50.
1% D, HUME. Tratado da natureza humana. p. 125.

139 A J. AYER. Hume. S&o Paulo: Ed. Loyola, 2003, p. 125.
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encontra no universo? Com certeza, esta teoria deve ser greferida a hipoétese
inverificavel e praticamente inGtil de um agente sobrenatural*’.

Hume néo é ateista, mas certamente abre margem para 0 mesmo e relativiza
o0 discurso sobre Deus e sobre a criagdo do universo, num ceticismo radical que
categoriza a teologia como sofisma e ilusdo. A partir da sua perspectiva,
empirismo inglés adquiriu sua face mais subjetiva e radical. N&do h& verdades
absolutas, nem ideias universais e isto em sintonia com um mundo em mudancas,
onde verdades solidas passavam pelo teste das ciéncias, e outras simplesmente
ruiam, com descobertas que mudavam drasticamente o cenario da sociedade
ocidental, como ja mencionamos neste trabalho, mas também a realidade inglesa,
que atingida pelo movimento empirista lidava com a exaltacdo da experiéncia
como parametro para o conhecimento e da verdade, com a impossibilidade de se
chegar & substancia das coisas, ja que as ideias ndo sao isentas dos costumes e dos
condicionamentos que as geram. O movimento também trouxe reflexdes a
respeito das possibilidades da mente em gerar ideias complexas, ideias sobre
tolerancia, liberdade e justica, que sé existem enquanto meio para atingir o bem
comum.

c) Revolugdes Inglesas

A realidade religiosa e filosofica da Inglaterra entre os séculos XVII e
XVIIl ja coadunava com a instalacdo do paradigma moderno presente no
continente; ha aspectos politicos, econdmicos e sociais, que também contribuem
para a consolidacdo da modernidade neste ambiente, e muito nos auxilia no
entendimento do berco da teologia wesleyana; refiro-me a trés revolucdes, sobre
as quais pretendo apresentar breves consideracdes: Revolucdo Puritana,
Revolucdo Gloriosa e Revolugéo Industrial.

A evolucdo do Estado Inglés merece destaque na consolidacdo da
modernidade, pois ja em 1215, percebem-se movimentos que diferem em muito,
do modelo absolutista que se estabelecia no continente. A Magna Carta € o
movimento que inaugura a especificidade do Estado inglés. Através dela fixavam-
se os direitos do rei, e também as limitagdes destes direitos. “O Rei nao poderia
exigir o pagamento de qualquer contribuicdo sem o prévio assentimento dos

suditos; ao Rei era interditado apoderar-se de uma feudo ou aprisionar qualquer

10 A J. AYER. Hume. p.129.
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homem livre sem julgamento de seus pares™**. O desrespeito as premissas da
Carta assegurava aos suditos direitos de insurreicao.

A formacdo do Parlamento é outro movimento significativo, pois ainda no
século XIII, sob o reinado de Henrique Ill, representantes da nobreza, clero e
também da burguesia, a nova classe, erradicada especialmente nas cidades,
constituiram o Parlamento Inglés; que se dividia em Camara dos Lordes,
composta dos senhores feudais e representantes eclesiasticos e Camara dos
Comuns, formada por representantes da nova classe. Estas duas instituicdes,
Magna Carta e Parlamento serdo responsaveis pela constru¢cdo de um estado de
tensdo permanente entre Monarca e Parlamento, uma vez que desde cedo, uma
parte da sociedade encontrou espaco para se opor a medidas arbitrarias do

soberano'*?

. A revolucéo puritana € um marco desta tensao.

A Revolucdo Puritana ou Guerra Civil, como também é chamada,
representou um movimento de ruptura do parlamento Inglés, especialmente dos
representantes da burguesia, que eram em sua grande maioria puritanos, para com
a Monarquia Absolutista de Carlos 1(1625-1649); movimento que resultou na
deposicdo e execucdo do Rei; numa clara demonstracdo de poder da nova classe; e
na consolidacdo de uma forma de governo mais abrangente, participativa e
representativa. As razdes da Guerra Civil sdo complexas, e impossiveis de ser
esgotadas no escopo deste trabalho; importando-nos sinalizar que por um lado
representou a tentativa frustrada de restabelecer o principio medieval de
autoridade divina dos reis no solo britanico, desrespeitando abusivamente o
direito de propriedade e de liberdade, ja estabelecidos na Magna Carta e reiterados
na Peticdo de Direito estabelecida pelo Parlamento em 1628'*. Por outro lado,
este movimento também representou a luta por interesses de uma classe que havia
ascendido ao poder e reclamava o direito de ndo patrocinar as pretensfes de uma
monarquia que ndo atendesse suas aspiraces. Deve-se acrescentar ainda, o carater

religioso desta Revolucéo, cujo estopim foi a tentativa de Carlos | de impor uma

RS, L., AQUINO. Histéria das Sociedades — Das sociedade modernas as sociedades atuais.
Editora Ao Livro Técnico, Rio de Janeiro, 1995, p.44.

142 Embora o Parlamento constitua uma representacéo da sociedade, é importante ressaltar que n&o
representava toda a sociedade. A maioria pobre e sem propriedade ndo era considerada livre, nem
mesmo digna de representacdo. Apesar disto, o Parlamento representava a Nobreza estabelecida,
mas também a nobreza emergente, detentora de parte consideravel das riquezas do pais.

143 A Peticdo de Direitos, lavrada pelo Parlamento em 1628 visava restabelecer os principios da
Magna Carta ignorados pelos Stuarts, bem como, estabelecer limites ao Rei.
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liturgia anglicana aos calvinistas escoceses. A luta contra o absolutismo do rei
tornou-se também a luta em favor da liberdade religiosa, e da crenca que as
Escrituras poderiam se tornar a base de sustentacdo do governo inglés.

As conquistas da Revolugdo Puritana serdo reafirmadas na chamada
Revolucdo Gloriosa(1688-1689), quando mais uma vez um rei totalitario é
removido do poder. Se na primeira fase um parlamentar € convidado a assumir a
regéncia, na pessoa de Oliver Cromwell, na segunda fase, Guilherme de Orange,
casado com a filha de Jaime Il é convidado pelo Parlamento a assumir o poder, ja
que Jaime 11, ndo tinha outra op¢éo a ndo ser fugir, diante da falta de respaldo para
seguir seu governo. Estava fixado o principio que o Soberano sé tem legitimidade
se governa para sociedade, em favor da sociedade e através da sociedade; ainda

que se deva lembrar, que o conceito de sociedade era mais restrito que o moderno.

Essa revolugdo sem sangue — chamada as vezes de Revolugéo Gloriosa — criou uma
nova realidade politica e constitucional. O Parlamento consolidou seu direito de
reunir-se regularmente e votar todas as questdes relacionadas com tributaco;
também foram assegurados os direitos de habeas corpus e o julgamento pelo jari (
para homens com propriedades e posicdo social). (...) O sistema britanico tornou-se
um modelo para outras formas de governo representativo adotadas na Franca e nas
antigas coldnias britanicas, comecando pelos Estados Unidos.***

A terceira e decisiva Revolucdo a ser considerada como fator culminante da
modernidade em solo inglés é a Revolucdo Industrial, que por sua grandeza
pediria uma pesquisa exclusiva, mas que, ainda que de forma introdutéria, nao
pode ser ignorada por esta pesquisa que pretende realcar o contexto de onde
emerge a teologia de John Wesley. As razdes do emergir desta era industrial
verificada com tanta intensidade especialmente apds a segunda metade do século
XVIII, especialmente no solo inglés, estdo relacionadas com processos que se
iniciaram bem antes deste periodo e que ja foram relatadas ao longo deste
trabalho. Dentre muitos, merece destaque tanto a evolugdo da agricultura,
impulsionada pelo enclosure inglés, responsavel pela aceleracdo da transi¢édo de
uma cultura de subsisténcia para uma cultura comercial, como o desenvolvimento
do comércio exterior, alavancado pelas companhias ultramarinas, que ofereceu
matéria prima, precos acessiveis e aqueceu o mercado com uma demanda

crescente e lucrativa. A conquista de novos mercados, assumida como meta

14 M. PERRY. Civilizacdo Ocidental. Uma histéria concisa. 3 ed. S&o Paulo: Martins Fontes,
2002, p. 265.
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governamental, impunha, através do colonialismo e da forca da guerra, a
continuidade desta onda crescente de demanda. Para Hobsbawm a propria guerra
“contribuia também para a inovagao tecnoldgica e para a industrializacdo™**, em
sua constante demanda de canhdes. Para além destas razdes, o crescimento
populacional, alavancado pela diminuicdo dos indices de mortalidade infantil
constituiu importante fator tanto para aumentar a demanda de consumo interna,
como para propiciar mao de obra de baixo custo. A revolucdo cientifica que
estava em curso em toda a Europa e também na Inglaterra serviu também de base
para uma série de inovagdes que impuseram novas estruturas para a sociedade

inglesa. A industria téxtil representa bem este processo:

A producéo inglesa de algoddo cresceu dez vezes mais entre 1760 e 1785, e outras
dez vezes entre 1785 e 1825. (...) Em 1733, muito antes do inicio dessa expansao,
uma invencdo simples — a lancadeira volante de Johnny Kay — possibilitou aos
tecel@es duplicar sua producdo (...) — até que a spnning jenny de James Hargreaves,
aperfeicoada em 1768, possibilitou aos operadores trabalharem com varios fusos de
uma sO vez, utilizando somente energia humana. Cinco anos depois, Richard
Arkwright inventou uma maqui de fiar que podia ser movida pela energia da agua
ou de animais™®.

A inovacdo da maquina de tear € s6 um exemplo, seguido da invencdo da
maquina a vapor e também de avancos na indlstria do ferro. As inovacOes
repercutiam a efervescéncia cientifica ja sinalizada neste trabalho, que buscava
aplicar as ciéncias a vida social como um todo, e também na melhoria do
desempenho industrial, ja a partir de uma perspectiva capitalista de geracdo de
lucros e enriquecimento dos proprietarios dos meios de producdo. As
consequéncias vdo desde a criacdo de centros urbanos em torno de fabricas,
aquecimento da industria do carvéo e revolucao nos transportes, até a formacéo de
uma classe trabalhadora urbana na sociedade inglesa, a classe operéaria, que vive
em condigdes precarias, e contraditorias ao ambiente de desenvolvimento
econbmico e industrial que estava em curso na Inglaterra do século XVIII. A falta
condicdes de vida para 0s operarios parecia ser 0 custo do grande

desenvolvimento, ja marcado pela légica capitalista.

A vida ndo era facil para aqueles cujo trabalho contribuiu para o processo de
industrializacdo. Geralmente, os operarios eram trabalhadores agricolas recém-

145 E. J. HOBSBAWM. Da Revolucdo Industrial Inglesa ao Imperialismo. Rio de Janeiro:
Forense-Universitaria, 1983, p. 47.
148 M. PERRY. Civilizacdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 355.
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chegados, que haviam sido expulsos da terra. (...) Os operérios trabalhavam
arduamente por muitas horas, eram multados quando cometiam erros e até por
acidentes, eram demitidos segundo a vontade do empregador ou capataz e sofriam
com a falta de seguranga no trabalho. Moravam geralmente em habitagdes
superlotadas e sujas. Se ndo eram casadas ou tinham deixado sua familia no campo,
viviam em barracdes com outros membros do mesmo sexo. Ao perder o emprego,

perdiam também o abrigo™"’.

A Revolucdo Industrial ndo fecha o processo de consolidagéo da primeira
modernidade, até porque a modernidade continua em evolucdo; no entanto, € 0
ponto culminante da modernidade que alcancou e influenciou o pensamento e

teologia de John Wesley; foco principal da nossa pesquisa daqui por diante.

7M. PERRY. Civilizacdo Ocidental. Uma histéria concisa. p. 361.
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3.
Wesley e modernidade: o desenvolvimento da teologia de
John Wesley no contexto cultural do século XVIII

Uma vez verificado o estabelecimento do paradigma da modernidade tanto
no contexto mais amplo da Europa Ocidental como na realidade especifica da
Inglaterra, importa a esta pesquisa perceber como John Wesley (1703-1791)
assimila e reage ao seu tempo; estabelecendo uma teologia que dialogue com sua
realidade histdrica, mas que também atualiza a mensagem cristd transformando a
realidade em que esta inserido. Para demonstrar a evolugdo da teologia de J.
Wesley iniciarei por destacar elementos fundamentais do seu itinerario pessoal,
que julgo relevantes para a construcéo de sua teologia, e em seguida me dedicarei
a apresentar, aqueles que, em minha leitura, constituem eixos fundamentais para a
teologia wesleyana, na sua relagdo com o contexto cultural do século XVIII.

3.1. O itinerério pessoal

A influéncia sobre a formacdo de J. Wesley comeca j& no seu ambiente
familiar. A participacdo de Suzana Wesley, sua mae, é perceptivel ao longo de
parte importante do seu desenvolvimento teol6gico e ministerial. Samuel Wesley,
seu pai, além de clérigo anglicano, cultivava uma vida literaria intensa, como

destaca Heitzenrater:

Os Wesley ndo eram o que normalmente se esperava encontrar numa remota
paroquia rural. Samuel tinha inclinacdes para o estudo e a literatura. Ele conseguiu
seu grau universitario em Oxford através do Exeter College. Assim, quando vivia
perto de Londres, pouco tempo depois, ele era o clérigo residente numa elitista
sociedade literaria, a Sociedade Ateniense, e parece haver escrito tratados
teoldgicos para a Gazeta Ateniense, a pedido deles. Ele também escreveu poesias,
publicando, entre outras coisas, uma versao métrica da vida de Cristo (0s
Evangelhos), da qual foram tiradas muitas edi¢des até o século dezenove, e
produzindo, como seu ultimo trabalho, um cansativo e erudito estudo linguistico do

livro de J6'*8.

Na base da formacdo de J. Wesley estd uma heranca ndo conformista,
herdada do avd, mas uma confissdo atrelada a Igreja Oficial; embora se deva
destacar que esta lealdade ndo implicava numa acomodacao integral a todos os
propositos da Igreja. Interessante é a razdo de desavenca entre Samuel e Suzana:

“Ele nao aceitava a recusa de Suzana em dizer amém na oracgao para o rei durante

148 R. P. HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. S0 Bernardo do Campo/Rio
de Janeiro: EDITEO/ Pastoral Bennett, 1996, p.26.
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»149 " Suzana era filha de pais dissidentes; e a frente das

o culto doméstico
mulheres do seu tempo, “sabia grego, latim e francez antes de ter vinte annos, e
achava-se saturada de theologia; (...) lia os padres primitivos e lutava com
subtilezas da methaphysica™°. Outro dado importante no arcabouco familiar de J.
Wesley é a influencia das SPCK (Society for Promoting Christian Knowledge).
As Sociedades, ainda que autorizadas pela Igreja trouxeram um contetdo pietista
importante para o desenvolvimento posterior da sua teologia. Samuel Wesley
escreveu sobre a importancia das Sociedades comparando-as aos mosteiros,

conforme relata Heitzenirater:

Eu conheco poucos bons homens que ndo lamentem que, apds a destruicdo dos
mosteiros, ndo tenha havido alguma outra sociedade fundada no seu lugar, que
tenha corrigido os seus erros, e se adequado aos padrdes primitivos. (...) Uma

grande parte dos bons efeitos desse modo de vida pode ser alcangada, sem muitos

dos seus inconvenientes, pelas sociedades a que nos referimos atualmente™".

A formacdo académica de J. Wesley ocorre primeiro numa escola em
Chaterhouse, para onde foi enviado com apenas 10 anos de idade, demonstrando o
lugar que os pais davam para os estudos. L& permaneceu até os 16 anos. A
formacdo superior ocorreu na Universidade de Oxford, onde se tornou Bacharel
em Belas Artes, em 1724. Ao concluir a formagédo superior, assumiu a vocagao
para a Igreja e passou ao estudo da teologia, habilitando-se para sua ordenacgédo
que ocorrera em setembro de 1725. Em 1726, tornou-se preceptor de Lincoln
College em Oxford, em seguida assumiu a cadeira de grego e no mesmo ano
tornou-se Mestre em Artes pela Universidade Oxford. Buyers transcreve a sua
agenda semanal de estudos, que podem nos dar uma ideia de sua paixao

académica:

Sendo um estudante e professor diligente, estabeleceu o seguinte horario de estudos
gue seguia assiduamente: segundas e tercas-feiras, grego e latim; quarta-feira,
Logica e Ethica; quinta-feira Hebraico e Arabe; sexta-feira, Methaphysica e
Philosofia natural; sdbado, Oratéria e Poesia; domingo, Divindade. Nas horas
vagas estudava Francez e lia uma grande variedade de livros modernos™.

19 R. P. HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. p. 27.

B0W. H. FITCHETT. Wesley e o seu século. Um estudo de forcas espirituaes. V 1. Sdo Paulo:
Imprensa Metodista, 1927, p.20.

11 SAMUEL WESLEY. Carta a respeito das Sociedades Religiosas. Cf. R. P.
HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado metodista. p.30.

152 p BUYERS. A vida de Jodo Wesley. O fundador do methodismo (1703-1791). Sao Paulo:
Imprensa Methodista, 1929. P. 12.
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E na universidade também que Wesley comecou a sistematizar sua fé
através Clube Santo, que representava um esforco por viver um cristianismo
coerente, diante dos desafios que a sociedade da época apresentava. “A busca de
Wesley, durante este periodo, (...) o levou a englobar o perfeccionismo dos
pietistas, 0 moralismo dos puritanos e a devo¢do dos misticos, numa abordagem

#1933 adaptavel a realidade estrutural e doutrindria da Igreja da

pragmatica
Inglaterra. E € a partir de Oxford que se inicia uma longa trajetéria de producao
teoldgica e cristianismo pratico que desembocard na formacdo do Movimento
Metodista, com teologia e caracteristicas peculiares. Uma vez que ndo ¢ alvo desta
pesquisa descrever a formacdo do Movimento Metodista, manterei meu foco no
desenvolvimento da teologia de J. Wesley, embora, em seu caso, seja quase
impossivel separar elaboragdo teoldgica do proprio itinerério pessoal e histérico.
Mais do que desenvolver uma teologia sistematica, seu proposito foi
desenvolver uma reflexdo que respondesse as inquietacdes que brotavam da
prépria vida, da realidade em que estava inserido. E a questdo fundamental é o
caminho da salvagdo. Wesley vive entre a tensdo de uma fé ja posta, que néo lhe

satisfaz, e a busca da religido verdadeira, capaz de saciar sua inquietude.

Para o inspirador do movimento metodista 0 assunto determinante em sua vida era
0 modo como deveria salvar sua alma e transformar sua vida em uma vida santa.
As influéncias que agiram na formagdo de Wesley devem ser vistas como mediadas
e relativizadas por um trabalho seletivo determinado por sua preocupacgdo vital
mais fundamental**,

De fato, ser um homem de mente aberta e disposto a ampliar seus horizontes
fez com que Wesley trilhasse uma evolucéo teoldgica que representava de fato sua
propria caminhada pessoal. Permitiu-se aprofundar em diferentes vertentes de
pensamento, para de alguma forma construir um conceito de salvacdo que
atendesse sua necessidade existencial quanto ao caminho da salvagéo.

“Encontraremos o jovem Wesley, e logo o professor da Universidade de Oxford e

133 R. P. HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. p 31.

154 R.S. JOSGRILBERG. Uma teologia que nasce da e para a vida: A “teologia do caminho da
salva¢io” ou “o Cristianismo Pratico” de John Wesley. In: H. RENDERS(ORG). Passos para
uma teologia wesleyana brasileira. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, 2007, P.12-13.
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pastor ordenado, ainda preocupado em encontrar 0 caminho do céu e da felicidade
futura”™®.

Em suas cartas a sua mae ja no ano de 1725 expressa um pouco da sua
inquietude. Em 28 de maio de 1725 escreveu a sua mae em reacéo a leitura de um
livro de Thomas Kempis: “Nao posso crer que Deus nos enviou a este mundo e
decretou de maneira irrevogavel que fossemos perpetuamente infelizes. Se fosse
assim, a busca da felicidade nesta vida seria um pecado e estariamos agindo
contra os designios da criagio”*®. Obediéncia a Deus, em sua concepcao, nio
poderia estar relacionada a negacdo absoluta de todos os prazeres desta terra,
como parecia propor Kempis.

A busca por este caminho de salvacdo sé poderia ser saciada pelo estudo

1”158.

157 « : que por

sério das Escrituras™’, “eixo normativo de qualquer resposta possive
sua vez, ndo podia estar desvinculado da propria experiéncia pessoal com Cristo.
Esta visdo fez que sua trajetdria teoldgica fosse pautada por uma intensa vida
devocional; que pode ser percebida na Christian Library™®; uma colecdo de
resenhas de livros que julgou essenciais a sua jornada espiritual. Dentre os muitos
livros, sintetizados em 50 volumes encontram-se referéncias aos Pais da Igreja,
diversas referéncias aos martires da Igreja, referéncias a John Arndt, precursor de
Jacob Spener na gestacdo do movimento pietista alemdo e a uma variedade de
leituras devocionais, dentre elas, textos de John Bunyan, Richard Baxter e John
Edwards, dentre outros.

O pensamento de J. Wesley, como veremos, pautou-se sempre no encontro
da fé com a vida, dai que sua teologia e seus escritos, além de representar uma
busca do caminho de salvacéo, sistematizam uma teologia essencialmente pratica,
historica e encarnada.

Wesley fez teologia a partir da vida, uma teologia pedestre, de caminhante com o

povo, como um peregrino, vivendo com o povo, e ndo da sacada de um edificio(...).
Coeréncia e profundidade teoldgica ndo implicam em fuga da vida pratica, em

1% R. S JOSGRILBERG. A motivagdo originaria da teologia wesleyana: o caminho da
salvacdo. In: Caminhando: Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista, Ano VIII, n. 12,
2° semestre de 2003, Sdo Bernardo do Campo: UMESP, EDITEO, 2003, p. 108.

156 J. WESLEY. Carta a Suzana Wesley, 28 de marco de 1725. Cf J. L. GONZALES. Obras de
Wesley. Tomo XIII, Cartas. Tennessee: Providence House Publishers, 1998, p. 17-18.

57 Sobre a relagdo de Wesley com as Escrituras trataremos posteriormente.

1% 1. RENDERS(ORG). Passos para uma teologia wesleyana brasileira. p. 13.

1593 WESLEY. Christian Library.http://wesley.nnu.edu/john_wesley/christian_library/index.htm.
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abandono do solo da vida cotidiana, distanciamento abstrato e negacdo do

concreto'®.

A énfase na vida coincide com a trajetdria do proprio Wesley, na sua busca
pelo caminho da salvacdo. Determinante na construcdo de sua teologia é o
encontro com a teologia pietista. Desde a heranca ndo conformista, legada por
seus pais, passando pelo Clube Santo de Oxford, a experiéncia na Georgia, 0
contato com os moravios e a experiéncia de Aldersgate deu a Wesley a premissa
que a verdadeira religido é aquela que é também a religido do coracdo. A relacéo
com o pietismo gerou em sua teologia tanto uma abertura para as manifestacdes
externas da acdo do Espirito, recebidas na condicéo de experiéncias de fé'®*, como
a necessidade de uma conviccdo interna da salvacdo, proporcionada pelo
testemunho interno do Espirito, categoria importante na soteriologia wesleyana.
“O auténtico Testemunho do Espirito agracia o fiel de forma tdo decisiva que o
permite vivenciar o arrependimento, a transformacao da vida, a alegria no Senhor
um desejo intenso de fazer a vontade de Deus™%?,

Importante na percepcdo do itinerario pessoal de Wesley, é a sua a
aproximacdo da teologia de Jacobus Arminios (1560-1609), especialmente no que
diz respeito a construcdo de um caminho alternativo a Lutero e Calvino no que diz
respeito ao determinismo da predestinacdo. Sob a influéncia da busca pela
liberdade humana no contexto holandés do século XVI, Arminio constréi uma
teologia que segue na linha da responsabilidade humana. Para ele, “a
predestinacdo era contra a natureza de Deus e do homem, gerava desespero, tirava
o estimulo para a vida de santidade e diminuia a importancia do Evangelho”163.
Sua teologia caminhard para uma a compreensdo da salvacdo que associa fé e
graca de Deus, numa necessaria resposta humana ao convite da salvagdo. “Assim,
a presciéncia divina substitui a determinagdo divina como base do relacionamento

soberano de Deus para com a criagdo ¢ a humanidade”'®*. A teologia de J.

Wesley, como veremos, até por forca do contexto de liberdade, tambem presente

10 R. S. JOSGRILBERG. Uma teologia que nasce da e para a vida: A “teologia do caminho da
salvacdo” ou “o Cristianismo Pratico” de John Wesley. p.17.

161 Sobre o lugar da experiéncia na teologia de Wesley, trataremos num outro momento desta
pesquisa.

162|_.C. BASTOS. Para além de Aldersgate: Consideragdes para uma teologia da Experiéncia
em John Wesley. p. 77.

163 A, G. MENDONCA. O Celeste Porvir. A insercéo do protestantismo no Brasil. P. 37.

14 R. P. HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado metodista. p 11.
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na realidade inglesa, ja mencionado nesta dissertacdo, se desenvolvera na esteira
do pensamento de Arminio, com énfase importante no tema da graga de Deus, e
na necessidade de resposta humana a esta graca.

Finalmente, sem esgotar a densa e diversa gama de influéncias que
contribuiram para a elaboracdo de sua teologia, importa dizer que J. Wesley foi
um pensador conectado ao seu tempo. Ele ndo sé fez contato com a efervescéncia
que a modernidade trazia para o contexto da sociedade inglesa, atraves do
racionalismo e especialmente através do empirismo, como assimilou algumas das
premissas empiristas, traduzindo-as para 0s propositos de uma teologia prética e
vivencial.

3.2. Eixos fundamentais na elaboracéo teoldgica de Wesley

Uma vez que ndo é possivel esgotar toda a elaboracdo teologia de Wesley
nesta dissertacdo, importa perceber os eixos norteadores de sua reflexdo. O ponto
de partida para sua teologia, como vimos, é a sua busca pessoal pelo caminho da
salvacdo, e neste caminho, segue na esteira do Anglicanismo, em seu esforco de
conciliar a densa teia de tendéncias que caracterizavam a Igreja Inglesa. Um
importante simbolo deste esforco Anglicano é o trabalho Richard Hooker, que
numa clara tentativa de estabelecer parametros doutrinarios e teoldgicos para a
Igreja prop6s trés fontes de autoridade para a doutrina da Igreja: As Escrituras,
“principal fonte da verdade e o texto basico da veracidade cristd™*®; a Tradicéo,
nunca equiparada as Escrituras, mas como fonte de testemunho dos primeiros
cristdos. A Igreja Anglicana e também J. Wesley, dardo maior credito aos Pais da
Igreja, e a tradicdo da Igreja que remontava especialmente aos trés primeiros
séculos da era cristd; e a Razdo, por “fornecer os meios pelas quais as Escrituras e
a tradicdo poderiam ser examinadas e entendidas por pessoas sensatas™®®.

Wesley seguiu este esboco, que se tornou fundamental para a via media
Elizabetana, fazendo a sua releitura destes elementos, e acrescentando a
experiéncia, como um importante eixo de construcdo teoldgica e doutrinaria e
ponte decisiva de sua teologia com o paradigma moderno em consolida¢do no
continente europeu, e tambem na Inglaterra, especialmente através do empirismo,

como relatamos anteriormente.

15 R. P. HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado metodista. p 10.
186 R. P. HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado metodista. p 10.
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Para fins de atender a pretensdo original desta dissertacdo, inverterei a
ordem natural de prioridade em Wesley, que seria as Escrituras, e tratarei
primeiramente do lugar da experiéncia em sua teologia, uma vez que se trata de
uma categoria que emerge tanto do seu itinerario pessoal como do contato que
estabeleceu com a modernidade emergente na Inglaterra do século XVIII e
também com a Reforma Protestante através do seu ramo pietista, e também
puritano; como descrevemos anteriormente.

a) O lugar da Experiéncia na teologia de J. Wesley

A Experiéncia € uma categoria de grande importancia na teologia de J.
Wesley; em razéo de sua formacgédo familiar, do ambiente religioso da Inglaterra
do século XVIII, ja descritos nesta dissertacdo, mas especialmente a partir do
didlogo que estabeleceu com a filosofia empirista, importante representante da
modernidade na realidade inglesa, como vimos. Este complexo fluxo de
influéncias desembocou na elaboracdo de uma teologia encarnada no seu
momento historico e vivencial, como veremos no desenvolver deste tema. A fim
de entender a riqueza deste tema na sua reflexdo teoldgica, procurarei reconstruir
as bases desta énfase, percebendo a evolugdo deste conceito no pensamento de J.
Wesley; tanto na busca pessoal pelo caminho da salvacdo, recebendo influéncias
do ambiente religioso do Inglaterra do século XVI1II, especialmente do movimento
pietista, como no resultado do dialogo que estabelece com o empirismo inglés.

Ja mencionamos nesta dissertacdo, o fato de que o contexto familiar de J.
Wesley era marcado por uma abertura ao cenario nao conformista da Igreja
Inglesa, e isto especialmente por parte de sua méae, que ao refletir a respeito de um
salvamento de um incéndio na casa pastoral da familia Wesley conclui: “Quero
ser particularmente cuidadosa da alma dessa crianga, que o Senhor misericordioso
tdo providencialmente preservou. Farei todo meu possivel para introduzir em sua
mente os principios da verdadeira religido e virtude™*®’. As palavras de Suzana
mostram em primeiro lugar uma interpretacédo teologica, para um evento da vida,
e em segundo lugar uma busca pela verdadeira religido. Veremos em J. Wesley,
ndo uma supervalorizagdo da experiéncia, mas a vida como solo de onde nasce a

teologia e para onde ela se destina, sempre norteada e direcionada pelas

%75 WESLEY cf R. S JOSGRILBERG. A motivacdo originaria da teologia wesleyana: o
caminho da salvacao. P.107.
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Escrituras, na busca da verdadeira religido. No prefacio a uma colecdo de

sermdes, editados em 1747, ele escreve:

Registrei, portanto, nos Sermdes que se seguem, o que achei na Biblia acerca do
caminho para 0s céus, visando também distinguir o caminho de Deus de todos
aqueles que sd@o invencdes humanas. Empenhei-me em descrever a religido
verdadeira, biblica, experimental, cuidando para ndo omitir coisa alguma que
realmente Ihe faca parte, nem acrescentar nada que ndo lhe pertenca. Meu especial
desejo, em primeiro lugar, é guardar aqueles que estdo apenas comegando a voltar-
se para 0 céu (e que, pouco versados nas coisas de Deus, sdo mais propensos a se
desviarem do caminho) do formalismo da mera religido exterior, que quase
conseguiu expulsar do mundo a religido do coracdo, e, em segundo lugar, advertir

aos que ja conhecem a religido do coracdo, a fé que atua pelo amor, para que nunca

anulem a lei pela fé, caindo novamente nos lacos do diabo*®®.

O Caminho da Salvacdo é um tema sempre presente no itinerario pessoal de
Wesley. Sua busca incansavel é por uma certeza de fé, que lhe assegure que é
realmente filho de Deus; pois, “se de alguma maneira ndao pudermos estar certos
da nossa salvacdo, cada momento de nossas vidas serd gasto ndo em alegria, mas
em temor e tremor”*®. Na sua caminhada em Oxford, considerada a primeira fase
do desenvolvimento de sua teologia, a busca por esta certeza de fé estd associada a
necessidade de uma vida de santidade; e esta premissa vira especialmente a partir
das leituras de Thomas Kempis, Jeremy Taylor e outros textos também citados em
sua Christian Library que apresentam a santidade interna como evidencia
necessaria de uma fé salvadora. O proprio Wesley afirmara neste periodo, que “a
marca distintiva de um seguidor de Jesus Cristo é um estado de aceitacdo em
Deus, que ndo pode garantido por nenhuma forca externa, mas por um espirito e
mente renovados diante da imagem daquele que o criou”'’®. A linha da busca de
santidade o conduzira a teologia da unido total com Deus. Esta linha teoldgica,
advinda do contato com a literatura mistica, colocava em davida uma busca por
santidade que fosse resultado de uma disciplina espiritual rigida, com horarios
para orag&o e jejuns.

Se 0 objetivo do cristdo era unir-se com o ser divino, o primeiro passo na direcéo
deste alvo é a purgacdo, a expulsdo do mundo, da carne, e do mal; de todos os

168 J WESLEY. Sermdes. V1. O despertar do pecador. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1994, p.
17-18.

169 3. WESLEY. Carta a Suzana Wesley, 18 de junho de 1725. Cf J. L. GONZALES. Obras de
Wesley. Tomo XII1, Cartas. Tennessee: Providence House Publishers, 1998, p.20.

170 3 WESLEY. Works: 1:402 Cf R. P. HEITZENRATER. Great expectations: aldersgate and
the evidences of genunine Christianity. p. 58-59.
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pensamentos e acGes. Toda preocupacdo temporal eram vistas como impedimento
para o processo de transcender este mundo e tornar-se um com o divino. Regras e
disciplinas de vida aumentam a fascinacdo com o mundo no proposito de sobrepor
o seu poder.*"™

Wesley ndo absolverd a teologia dos misticos, exceto, na sua énfase na
supremacia do amor num viver santo, resultado e testemunho de uma vida
verdadeiramente em Cristo. Se a teologia dos misticos ndo provocou uma
mudanca drastica no desenvolvimento da sua teologia, foi determinante pra criar
uma tensdo criativa entre a busca da certeza de fé que viesse de uma vida de
disciplina ou desta unido transcendente do homem, em seu espirito, com Deus. E
neste contexto de crise que ele se encontrard como os Morévios, e que a teologia
pietista dard uma importante contribuicdo para o desenvolvimento de sua teologia
da experiéncia.

A relacdo de Wesley com o movimento pietista pode ser percebida em sua
énfase em uma teologia vivencial, coincidindo com as propostas de Spener, ja
apresentadas nesta pesquisa, embora ndo se encontrem referéncias diretas a
Spener em sua obra. As referéncias se reportardo a Johann Arndt, precursor
Spener e fundamental para a organizacdo do pietismo, conforme mencionamos
anteriormente.

O Encontro de J. Wesley com os Moravios se inicia ha Ameérica, em sua
empreitada missionaria a Geodrgia, e se desenvolvera a partir especialmente do
tema da Seguranca da Fé. Em sua viagem a Georgia, diante de uma tempestade
no mar, e do medo da morte, sentiu-se confrontado pela seguranca de fé dos
Moravios, também presentes no barco; em contraste com sua inseguranca e
duvidas diante da eminéncia da morte. A aproximagédo a Peter Bohler, ministro
ordenado por Zinzerdof abrird o caminho para as concepgdes moravianas. Ao
relatar sua experiéncia a Bohler ele concluird que o problema de Wesley néo era
uma fé fraca, mas auséncia de fé, para Bohler ndo havia graus de fé, a fé
verdadeira gera seguranga instantdnea. Na visdo de Bohler faltava a Wesley esta
experiéncia de salvacdo. Os moravios criam na salvacdo e na santificagdo
instantanea. Wesley ndo p6de manter-se adepto a esta concepg¢do, mas dialogou

com ela. T. H Runyon transcreve um dos dialogos entre Bohler e Wesley:

M R. P. HEITZENRATER. Great expectations: aldersgate and the evidences of genunine
Christianity. P.59-60.
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Tudo que testificaram sobre sua experiéncia pessoal de uma fé verdadeira e viva
em Cristo é inseparavel de um senso de perddo de todo o passado, a liberdade dos
pecados do presente. Eles acrescentaram a uma s6 voz que esta fé foi um dom, um
livre dom de Deus, que Ele certamente concedeu a cada alma que
perseverantemente o procurou.

Diante de tal evidéncia Wesley argumenta:

Eu estava agora convencido. E pela graca de Deus, eu resolvi buscar até o fim (1)
Através de uma absoluta renuncia e total dependéncia (...) sobre meus proprios
trabalhos de justica, sobre os quais eu realmente havia estabelecido minha
esperanca de salvacdo, pois ndo sabia disto, desde minha juventude; (2) através da
adicdo constante do uso de todos os meios de graca, oracdo continua por este
propésito, justificando, fé salvadora, uma completa confianca no sangue de Cristo
compartilhou por mim; uma confianga nele, como meu Cristo, como minha Unica
justificacdo, santificacéo e redenc_;élo1 2

J. Wesley ndo sé aceita, ainda que temporariamente, como passa a buscar a
experiéncia de salvagéo, chegando a achar-se indigno de continuar pregando o
Evangelho, por ndo possuir esta seguranca de fé, mas fora advertido por Bohler,
ao invés disto, a continuar pregando, até que tivesse esta experiéncia. A
experiéncia seria buscada conforme ele mesmo descreveu e encontrara, na famosa
experiéncia do coragdo aquecido, vivida em 24 de maio de 1738, na rua
Aldersgate, conforme relata em carta dirigida ao irmdo, em 30 de outubro de
1738:

Querido irmdo — A respeito de meu proprio carater, e também de minha doutrina,

eu responderei com franqueza. O cristdo, como eu o entendo, é aquele que cré em

Cristo tdo intensamente que o pecado ndo tem mais dominio sobre ele; e é nesse

sentido claro da palavra que eu ndo era um cristdo até o dia 24 maio....Pois até

aquele momento o pecado me dominava, embora eu lutasse contra ele
continuamente; mas , com certeza, daquele momento até agora isso ndo mais
acontece — tal é a graca ilimitada de Deus em Cristo. Os pecados que até entdo me
dominavam, e dos quais, pela graga de Deus estou livre, estou pronto a anunciar
publicamente, se isto for para a gléria de Deus. Se vocé me perguntar de que modo
me libertei( embora ndo perfeito, nem infalivelmente seguro da minha

perseveranga), eu responderei, “Pela fé em Cristo; por uma fé de tal qualidade e
grau como jamais senti até aquele dia'”.

Ja no seu relato da experiéncia mantém algumas afirmacgdes dissonantes da
visdo Moravia. Fala primeiramente que ndo tem certeza da sua perseveranca nesta

fé, e em seguida ao falar da fé advinda daquela experiéncia, mantém o termo grau

Y2 T, H. RUNYON. The importance of experience for faith. In: Aldersgate
Reconsidered/Edited by Randy Madox. Nashville: Kingswood Books/ Abingdom Press, 1990,
p. 96. B

' ). WESLEY. Carta para Samuel Wesley. 30 de outubro de 1738. SELECOES DAS
CARTAS DE JOAO WESLEY. Sao Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1991, p. 7-8.
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de fé. Ndo é possivel, no entanto, negar que admite uma experiéncia pessoal com
Cristo. “A fé como confianga e certeza nao era mais apenas uma verdade expressa
em conceitos, mas, pelo contrario, uma realidade experimental”'’®. Ainda que se
distancie da teologia Moravia, Wesley assimilou a nogdo de uma experiéncia
pessoal com Cristo. “A graca de Deus ja ndo deveria mais ser mediada pelo
conhecimento correto ou pelos beneficios sacramentais, mas experimentada de

176 & defendeu-se,

forma consciente™ > Wesley foi acusado de entusiasta
mostrando que a verdadeira religido era aquela que passava da mera reproducao
de ritos e atingia a vida, transformando-a e afirma em sua defesa, que “a religido
exterior n&o serve para nada, é pior que nada, uma solene parddia de Deus” *"". A
fé dever ser algo vivo e salvifico. A fé dos metodistas, acusados de entusiastas,
era para ele uma fé apostolica, que ndo podia ser entendida por aqueles que o
acusavam, porque se tratava de uma realidade que se discerne espiritualmente:
“boa parte das criticas feitas aos metodistas era tipica de quem nao tinha tido
ainda a oportunidade de ver seus sentidos espirituais despertados por Deus, sem
0s quais seria impossivel entender a agdo Divina na histéria e na vida™'"®,

A Experiéncia pessoal, na compreensdo de Wesley, ndo seguia um padrdo
de uniformidade. J. C. Barbosa relata algumas das conclusfes de Wesley em
relacdo ao fato, de que nos cultos metodistas, ocorressem episddios onde as
pessoas gritavam, levantavam os bracos, ou caiam ao chdo sob fortes prantos. A

conclusdo de Wesley, conforme citacdo de Barbosa segue nos seguintes termos:

1. Todas elas tinham perfeita saude e nunca haviam sofrido convulsdo de nenhuma
natureza;2. As ocorréncias se deram de forma imprevista, sem aviso, quando as
pessoas escutavam a Palavra de Deus ou refletiam sobre o que tinham ouvido;3. No
momento em que cairam ao chéo, elas perderam as forcas e se viram, cada uma a
seu modo, tomadas de forte dor, expressa de maneiras diversas: uma espada
atravessando o corpo, um grande peso comprimindo-as contra a terra, uma tal

7 R. P. HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. p. 80.

15 |_.C. BASTOS. Para além de Aldersgate: Consideracdes para uma teologia da Experiéncia
em John Wesley. p. 76.

176 O termo entusiasta era pejorativo, e era aplicado a todo e qualquer movimento que trouxesse no
seu bojo uma pretensdo de trazer uma revelacdo extraordinaria, ou ainda que fosse mera
reproducdo de um excitamento religioso, sem fundamento ou respaldo seja nas Escrituras, na razao
ou na tradicdo da Igreja. A acusacgdo de entusiasta gerou uma resposta importante de WESLEY, cf
J. L. GONZALES. Obras de Wesley. Tomo VI, Defesa Del metodismo. Tennessee: Providence
House Publishers. 1996.

Y773, WESLEY. Um chamado caloroso a pessoas razoaveis e religiosas. Cf. J. L. GONZALES.
Obras de Wesley. Tomo VI, Defesa Del metodismo. P. 36.

178 |_.C. BASTOS. Para além de Aldersgate: Consideracdes para uma teologia da Experiéncia
em John Wesley. p. 75.
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asfixia que as impedia de respirar, um inchago no coragdo prestes a rebenta-lo e a
sensacdo de que o coracdo, as entranhas e o corpo todo estivessem sendo
despedacados. Desse modo, 0s sintomas observados ndo podiam ser creditados a
qualquer causa natural, mas ao Espirito de Deus. (...) Estava convencido de que
aquilo tudo era obra de Deus, e portanto, ndo cabia nenhuma repreensdo: “Que
sabedoria é essa que se atreve a repreender essas pessoas, dizendo que devem
permanecer silenciosas? De modo algum! Deixem que chamem por Jesus de
Nazaré até que ele responda “Tua fé te salvou” 179

O texto acima reflete o pensamento de 1742, mas estd claro que Wesley
assimilou o conceito de experiéncia de Deus. Ele ndo faz teologia sob o
fundamento da experiéncia pessoal, vai muito além dela, como veremos, mas
admite a experiéncia pessoal como contetdo inerente a sua teologia; embora se
deva destacar que a autenticidade da experiéncia deveria ser confirmada por frutos
concretos de transformacdo. Ou seja, experiéncia pessoal genuina com Cristo, é
aquela que remete o fiel a uma vida comunitaria transformada.

A influéncia dos Moréavios € importante; mas nao absoluta. Wesley ndo se
conformara com o todo de sua teologia da experiéncia. Poucos dias apés o dia 24
de maio, ainda lidava com tentagdes e insegurangas que ndo combinavam com a
teologia Moravia de santificacdo instantanea. Wesley chega visitar a Alemanha e
se encontra com o préprio Zinzerdof para buscar explicacfes a respeito das
dificuldades de sustentacdes desta teologia. Na visdo de Zinzerdof o proposito do
Evangelho era ligar o homem a Deus, e partir dai, desfrutar desta salvagdo e
santificacdo que pertencem a Cristo, e s6 sdo possiveis em Cristo. A natureza
humana permanece perdida, mas porque o ser humano esta em Cristo, desfruta da
sua santidade. J. Wesley entendia que a relagdo com Cristo produzia uma
transformacdo do ser humano, e esta transformacgédo ocorre de forma gradativa,
mais do que isto; a salvagdo era universal e abrangente, incluia toda a criacgdo;
conforme argumenta Runyon:

Em sua conversa, Zinzerdof acusou Wesley de sustentar perfeicdo inerente,

santidade atual no ser humano. Zinzerdof insistiu que nos mantemos vis

pecadores em nossas vidas. Somente em Cristo somos aceitos como santos.
Wesley replicou que o propoésito da missdo de Cristo ao mundo era renovar

179 3. WESLEY. Journal/30/dez/1742. Cf J. C. BARBOSA. Adoro a sabedoria de Deus,
Piracicaba, UNIMEP, 2002, p. 88-89.
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a criacdo. “E Cristo, no seu proprio Espirito que trabalha em verdadeiros
cristdos, para que atinjam sua perfeic&o™®’.

Wesley guardara o valor da experiéncia pessoal, mas chegara a conclusdes
diferentes da teologia Moravia. Em primeiro lugar fara uma distincdo entre
salvacdo e santificacdo, resultado da graca de Deus, mas que ndo podem ser
contidas num momento, ou numa experiéncia exclusiva, é resultado, primeiro, da
acdo salvifica de Deus, que precede toda iniciativa humana, e da aceitagdo e
reposta deste convite a um caminhar continuo na graca de Deus e na comunhéo do
corpo, na vivencia de uma fé relacional.’® Importante, no entanto, ainda como
consequéncia desta influéncia sera a doutrina do Testemunho Interno do Espirito,
advindo da compreensao biblica de que “o proprio Espirito, testifica com o0 nosso

espirito que somos filhos de Deus”(Rom.8,16).

Observei ha muitos anos que é dificil encontrarmos palavras nas linguas dos
homens para expressarmos as profundas coisas de Deus. Na verdade ndo ha
palavras que possam expressar 0 que o Espirito de Deus opera em seus filhos. Mas
talvez alguém possa dizer (...) pelo testemunho do Espirito, quero dizer: uma
impressao interna na alma, pela qual o Espirito de Deus testemunha com o meu
espirito de que sou filho de Deus; que Jesus Cristo me amou e deu-se a si mesmo

por mim; que todos 0s meus pecados sdo apagados, e eu mesmo sou reconciliado

com Deus™®,

Uma vez que ndo é possivel admitir a teologia da unido absoluta com Deus
dos misticos, nem mesmo a ideia de conversdo e santificacdo instantanea dos
pietistas, Wesley admitiu que ha uma experiéncia na vida do cristdo, em que ele
recebe do proprio Espirito Santo o testemunho de que foi reconciliado com Deus.
Esta certeza vir4 a partir de uma correta posicdo dos sentidos espirituais™®,
acompanhada de frutos externos que coincidem com a natureza da experiéncia,
que por sua vez, leva o cristdo a uma zelosa busca por um viver pautado pelos

mandamentos de Deus, de maneira que “todos os seus pensamentos, palavras, e

% T H. RUNYON. The importance of experience for faith. In: Aldersgate
Reconsidered/Edited by Randy Madox. Nashville: Kingswood Books/ Abingdom Press, 1990,
p. 101.

181 Cf R. S JOSGRILBERG. A motivagdo originaria da teologia wesleyana: o caminho da
salvacdo. P.103-124.

182 J, WESLEY. Sermdes: O Testemunho Interno do Espirito Il c¢f R. W. Burtner, R. E
CHILES(compiladores). Coletdnea da Teologia de Jodo Wesley. 2ed. Rio de Janeiro: Igreja
Metodista, Colégio Episcopal, 1995, p. 89-90.

183 Tema que liga WESLEY ao empirismo inglés de sua época, ndo & sua verséo filosofica original,
mas na aplicacdo que faz deste empirismo.
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atos sejam um sacrificio espiritual, santo e aceitavel a Deus por Jesus Cristo™®,

Estes frutos ndo sdo dados de forma instantanea e perene. Os frutos do Espirito
sdo antes, resultados concretos de uma vida, que ao ser reconciliada com Cristo,
permanece em Cristo, num firme crescer de santidade e compromisso com Deus,
mesmo em meio as tentacOes, tribulacdes e oscilagdes, inerentes a condigédo

humana.

O Espirito de Deus que nos encontra em Cristo € o Espirito proprio a um filho.
Expulsa o temor do castigo, bem como a angustia de que as proprias forgas nao
sejam suficientes para superar definitivamente a vergonha e a resignacdo ante o
desvalor da propria vida, bem como a falsa confianca de poder e precisar justificar
sua vida, ou ainda a soberba do amor a si mesmo sobre todas as coisa, ou da espera
de honras para si mesmo. Em lugar de tudo isto, o Espirito coloca a certeza da

aceitagdo por Deus e da permanéncia nele; numa palavra, a certeza de ser amado e

valorizado pelo proprio Deus'®.

A teologia do caminho da salvagdo sofrera ampliacGes e revisdes, que nao
poderemos detalhar nesta pesquisa. Wesley se mantera fiel a sua concepcdo
primeira de graus de fé, acrescentando a mesma o contingente novo e agregador
da Experiéncia de Deus e as suas consequéncias na vida do cristéo.

O tema da Experiéncia de Deus ocupa um lugar um importante na reflexao
teologica de Wesley. Uma vez que ndo € possivel esgotar todos o0s
desdobramentos desta teologia, quero registrar o seu esforco de construir uma
teologia da experiéncia capaz de dialogar com as categorias filoséficas em curso
no seu tempo, especialmente o empirismo, descrito no capitulo anterior e
importante representante do paradigma da modernidade na realidade inglesa. Ele
chegou a Oxford numa época de efervescéncia do empirismo inglés. John Locke
havia falecido ha pouco, e em 1725, Wesley ja havia acessado seu Ensaio sobre o
entendimento humano, decisivo para sua teologia da experiéncia. Ele ndo so leu e
estudou a filosofia empirista, especialmente John Locke, e seu interlocutor para a
Igreja Anglicana, o bispo de Cork (Irlanda), Peter Browne, como assimilou
algumas de suas premissas, adaptando-as a sua teologia.

A relagéo de J. Wesley com a modernidade pode ser percebida a partir de

sua predisposicdo em escrever a partir daquilo que captava do cenario em

184 3. WESLEY. Sermdes: O Testemunho Interno do Espirito Il Cf. R. W. Burtner, R. E
CHILES(compiladores). Coletdnea da Teologia de Jodo Wesley. 2ed. P. 92.

18 W. KLAIBER, M. MARQUARDT. Viver a graca de Deus: Um Compendio de Teologia
Metodista. Sdo Bernardo do Campo: Editeo, 1999, p. 185.
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constante mudanca no seu século®. No seu Compéndio de Filosofia Natural trata
dos mais diversos temas: o Homem, seu corpo e sua origem; 0s animais; as
plantas e fosseis; a terra, a agua, o fogo o ar e 0s meteoros; o sistema do mundo,
corpos celestiais, propriedades e causas dos corpos naturais, etc. O elenco dos
temas demonstra a sua pretensdo de dialogar com a evolucao cientifica em curso
no seu seculo, bem como, de apresentar uma proposta teolégica para estas
discussbes. Para ele nenhum sistema moral ou filosofico pode ser completo, ao
menos que mantenha Deus em seu foco™’.

Na introducdo do Compéndio menciona o caminho da filosofia desde os
hebreus e egipcios até Francis Bacon, que chama de Lord Bacon, que segundo ele
trouxe uma nova luz para a filosofia, através de muitos experimentos e
observactes'®. Além disso, comenta as novidades no campo das ciéncias.
Menciona por exemplo descobertas sobre a circulagdo do sangue, feitas por
William Harvey; descobertas anatdmicas; o surgimento de equipamentos como
barbmetro, termémetro; toca no tema sobre o sol e planetas, cita Copérnico;
Tycho Brahe; Galileu, numa clara demonstracao de interesse pelo aquecido estado
de mudancas ndo s6 na Inglaterra como também no Continente. Para os fins desta
dissertacdo me aterei a sua relagdo com o empirismo, em seu esforco de fazer uma
teologia da experiéncia.

A relacdo de Wesley com o empirismo inglés pode ser percebido tanto em

I® como nos textos de defesa do

seu Compéndio de Filosofia Natura
metodismo®®, como nas referéncias que faz aos seus principais personagens,
especialmente John Locke; chegando a incluir o estudo da filosofia de John Locke

na escola metodista em Kingswood e tambem fez referéncia a ele em um texto

18 Testemunhas desta tendéncia é o livro de medicina popular de Wesley: Cf J. WESLEY.
Primitive Physic: Or an Easy Natural Method of Curing Most Diseases. http://new.gbgm-
umc.org/umhistory/wesley/primitive-physick/ e ainda o J. WESLEY. A Compendium of Natural
Philosophy. cf http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-compendium-of-natural-philosophy e as
mencdes do préprio WESLEY a respeito de recentes descobertas contidas nestas obras citadas.

87 T, J. CRUTCHER. The Crucible of Life. The role of experience in John Wesley’s
Theological Method. Lexington: Emeth Press, 2010, p.42.

188 J. WESLEY. A Compendium of Natural Philosophy. http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-
compendium-of-natural-philosophy. Visitado em 03/09/2013, as 14h56min.

1893 WESLEY. A Compendium of Natural Philosophy. http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-
compendium-of-natural-philosophy. Visitado em 03/09/2013, as 14h56min.

19 Cf. J. L GONZALES. Obras de Wesley. Tomo VI. Defensa del Metodismo. Tennessee:
Providence House Publishers, 1996. P.11-74



http://new.gbgm-umc.org/umhistory/wesley/primitive-physick/
http://new.gbgm-umc.org/umhistory/wesley/primitive-physick/
http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-compendium-of-natural-philosophy
http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-compendium-of-natural-philosophy.%20Visitado%20em%2003/09/2013
http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-compendium-of-natural-philosophy.%20Visitado%20em%2003/09/2013
http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-compendium-of-natural-philosophy.%20Visitado%20em%2003/09/2013
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191 Wesley

chamado Remarks upon Locke’s Essay on Human Understanding
apreciou o trabalho de Locke e afirmou perceber em seus escritos um profundo
temor de Deus e reveréncia a sua Palavra, referindo-se as Escrituras; e que apesar
de haver alguns erros, estes sdo abundantemente compensados por muitas uteis e
curiosas reflexdes'®?. J4 no que diz respeito a David Hume, ndo é nada simpatico,
chamando-o de inimigo de Deus e inimigo de tudo que é sagrado e valoroso na
terra.

A aceitagdo de Locke e o repudio a Hume, vém exatamente do pressuposto
religioso. Em sua concep¢do a razdo ndo pode se desvincular da fé. Sua visdo
filosofica serd sempre governada por sua concepcdo religiosa. A fé e a teologia
serdo sempre mediadoras da sua reflexao, incluindo sua relacdo com empirismo.
Além destas categorias fundantes, ele usard também da Idgica aristotélica, como
forma de organizacdo do seu pensamento e para definir algo como razoavel ou
ndo; admitindo o processo aristotélico de formacdo do conhecimento através da
apreensdo, julgamento e discurso. Para ele a verdade € l6gica e as regras da logica
sdo também as regras da verdade. A experiéncia € necessaria para a obtencdo do
conhecimento, mas ndo suficiente, a logica € um guia indispensavel ao

193

conhecimento™"". Conforme ele mesmo argumenta:

Lendo o segundo volume(...) do tratado do Sr Locke, eu fiquei muito desapontado:
Ele ndo é de forma alguma parecido com o primeiro. Quanto mais eu considero
sobre ele, mais convencido eu fiquei, 1 . Que o seu grande proposito (va proposito)
de conduzir a logica aristotélica para for a do seu mundo, que ele cordialmente
odiou, mas nunca compreendeu: Eu suponho que ele ndo teve um habilidoso
mestre, e leu livros ruins sobre o assunto, 2. Que ele ndo teve uma clara apreenséo.
Com isso teve poucas ideias claras; (...) e muitas definicBes confusas e

inadequadas.™.

Wesley aceitard a énfase empirista da obtencdo do conhecimento através da

experiéncia, especialmente a énfase lockeana dos sentidos como captores da

191 3. WESLEY. Remarks upon Locke’s Essay on Human Understanding. T. JACSON (Ed).
Works of John Wesley. Kansas City: Beacon Hill Press of Kansas City, v. 13:455 Cf. T. J.
CRUTCHER. The Crucible of life — The role of experience in John Wesley’s Theological
Method. Lexington: Emeth Press, 2010, p.51.

192 T ). CRUTCHER. The Crucible of life — The role of experience in John Wesley’s
Theological Method. p.51.

1% T.J. CRUTCHER. The Crucible of life — The role of experience in John Wesley’s
Theological Method. P. 32-33.

194 ). WESLEY. Remarks upon Locke’s Essay on Human Understanding. T. JACSON (Ed).
Works of John Wesley. Kansas City: Beacon Hill Press of Kansas City, v. 13:455 Cf. T. J.
CRUTCHER. The Crucible of life — The role of experience in John Wesley’s Theological
Method. P. 52.
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realidade, mas terd dificuldades com a tese lockeana de substancia ou esséncia.
Afirmara que a distingdo que fazemos das coisas ndo pode ser criada por nos
através da experiéncia, como afirmou Locke. A realidade criada tem a sua
esséncia, e é a partir delas que formamos nossas ideias, através da experiéncia.
“Nds ndo experimentamos esséncias, ele parece dizer, mas a nossa experiéncia
ndo é compreensivel sem elas™*. Wesley tera dificuldades com o nominalismo
de Locke, uma vez, que levado as ultimas consequéncias, colocaria em cheque a
autoridade das Escrituras e da Tradicdo; ainda que tenha clareza de que nédo se tem
uma ideia completa de Deus, ndo € possivel para ele, relativizar a tal ponto, a
experiéncia que se tem de Deus, nem mesmo colocar sob suspeita, o testemunho
dos apostolos, e a tarefa da Igreja de pregar e anunciar o Reino de Deus. O
caminho escolhido foi distinguir “defini¢do nominal” de “defini¢do real”. A
definicdo nominal se aproxima da visdo lockeana, no que € derivada do mundo; e
a definicéo real esta relacionada com a natureza do objeto, com sua esséncia*®.
Isto, contudo, ndo impedira Wesley de utilizar das categorias empiristas para

construir seu empirismo teolgico®®”’

claramente percebido em seu Compéndio de
Filosofia Natural, nem mesmo de se basear nele para o desenvolvimento de sua
teologia.

O Compendio de Filosofia € dividido em dois capitulos: no primeiro, tratara
do tema das ideias e sensagdes; no segundo capitulo refletira sobre como a mente
processa estas ideias, e o conhecimento. O texto é carregado de principios
empiristas e logo na primeira sessdo afirma: “nossos sentidos sdo a fonte das
ideias, a partir de onde todo o nosso conhecimento ¢ fundado™; e continuara
afirmando que sem alguma sorte de ideias ndo teriamos nenhum conhecimento e
gue sem os sentidos ndo haveriam ideias. Assumindo este pressuposto comum ao
movimento empirista Wesley faz afirmacfes fundamentais para seu empirismo,

revelando que ndo estd seguro de todas as afirmagdes empiristas, deixando

195 T, J. CRUTCHER. The Crucible of life — The role of experience in John Wesley’s
Theological Method. P. 54.

1% K. T. LOWERY. Saving Wesley’s agenda: a new paradigm for Wesleyan virtue ethics.
Eugene: Wipf and Stock Publishers, 2008, p. 72-77.

197 Crutcher, em sua obra ja citada nesta pesquisa afirma que o empirismo desenvolvido por
WESLEY mantém uma profunda relagdo com a metafisica aristotélica; especialmente em sua
dificuldade de admitir a mente como uma tabua rasa, como propde Locke. Cf T. J. CRUTCHER.
The Crucible of life — The role of experience in John Wesley’s Theological Method. P. 57.

198 ). WESLEY. A Compendium of Natural Philosophy. http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-
compendium-of-natural-philosophy. Visitado em 03/09/2013, as 14h56min.



http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-compendium-of-natural-philosophy.%20Visitado%20em%2003/09/2013
http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-compendium-of-natural-philosophy.%20Visitado%20em%2003/09/2013
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011805/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011805/CA

84

perguntas em aberto, especialmente no que diz respeito a operacao da mente sobre

0 processo de formagéo das ideias:

N&o € necessario decidir, se a percepcao sensitiva é formada por uma impressdo do
objeto sobre os sentidos, ou pela operacdo dos sentidos sobre o objeto. (...) Se as
ideias dos objetos sensiveis sdo imagens reais da sua real natureza (...) Ou se a
impressdo de objetos sensiveis ocasiona em nds o que chamamos de ideia, ou se
somos capazes apenas da percepcdo das mesmas, e este seja 0 Unico caminho,que
tenhamos para conhecé-las™®.

Wesley ndo esta certo de como se processa a relacdo entre sentidos e objetos
até em funcdo da sua concepcdo metafisica e do empirismo que venho chamando
de empirismo teoldgico que desenvolverd; especialmente no que diz respeito ao
conhecimento de Deus; que ndo vem, segundo ele, de uma ideia de Deus, mas da
reflexdo sobre a sua acdo no mundo através da criacao; tendo claro que esta ideia
indireta de Deus é infinitamente menor do que tudo que Deus €; conclui que de
fato ndo podemos ter nenhum conhecimento sem as ideias, por outro lado afirma
também que ndo seria justo inferir que ndo ha conhecimento além delas; isto é, a
verdade empirista das ideias é acolhida por ele, mas elas ndo sdo suficientes para
esgotar toda a questdo do conhecimento, até porque nao resolve e ndo pode ser
aplicada literalmente sobre as verdades espirituais, essenciais para ele. A
conclusdo é que o conhecimento que temos de Deus e da realidade divina sera
sempre parcial e limitado. A relativizacdo da tese empirista das ideias abrird
caminho para o segundo capitulo do compéndio que tratard da operacao da mente
sobre as ideias provindas dos sentidos e para isto usara da logica aristotélica
aplicando os principios da apreensdo e do julgamento que a mente humana
exercera sobre as ideias; isto é, o conhecimento € fruto ndo s6 da experiéncia que
os sentidos fazem com o mundo real, mas também resultado da reflexdo que a
mente faz destas ideias.

O segundo capitulo do Compéndio tratara dos diferentes tipos de
conhecimento e evidéncia, pois Wesley esta convicto de que ha varios tipos de
conhecimento e muitos tipos de evidéncias sobre as quais o conhecimento é
construido. O primeiro tipo de conhecimento é aquele que vem dos sentidos, que

consiste numa visdo intelectual das ideias transmitidas pela memdria. O segundo

1993, WESLEY. A Compendium of Natural Philosophy. http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-
compendium-of-natural-philosophy. Visitado em 03/09/2013, as 14h56min.
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tipo de conhecimento ¢é o que ele chama de self-consciousness; que trata-se de um
autoconhecimento do corpo, da mente e das fungdes vitais, que nasce com o ser
humano, ndo depende necessariamente de nenhum antecedente, ou de nenhum
objeto externo para o desencadear.

Os dois primeiros tipos de conhecimento sdo intuitivos, imediatos, e
derivados dos nossos proprios sentidos, cujas evidéncias sdo naturais e
plenamente perceptiveis. O terceiro tipo € o conhecimento Racional, que é
mediado, e completamente adquirido por deducédo e operacdo da mente; e pode ser
dividido em conhecimento cientifico e moral. As evidéncias cientificas s&o
construidas pela demonstracdo do método cientifico, ja a evidéncia moral é
construida sob a necessidade humana de uma regulacdo moral, dentre elas a
religido, e ainda o cristianismo; que para ele é também uma forma de
Conhecimento, um conhecimento possivel e mediado pela fé. O terceiro tipo de
conhecimento, que também vem da razdo é a Opinido, que € um conhecimento
que s6 consegue se estabelecer pela forca de argumentos que tragam uma certeza
de verdade e constituem em si uma probabilidade, este é um tipo de conhecimento
gue nem a moral nem a religido podem ter como fundamento, mas que ao seu ver
néo deixa de ser um tipo de conhecimento.

O quarto tipo de conhecimento, também obtido pela razdo é o Testemunho.
Esta forma de conhecimento depende em primeiro lugar, do juizo que a nossa
prépria razdo faz da informacdo, pois afinal, toda verdade deve ser também
razoavel e compreensivel. Este conhecimento dependera também de sermos
convencidos pela nossa razdo, e para isto ndo pode haver contradi¢do. Em terceiro
lugar esta forma de conhecimento dependera da integridade do informante, que
pode ser divino ou humano e a categoria humana ele recorre a historia da
humanidade, que constréi no seu curso, verdades morais indubitaveis e dignas de
aceitacdo. Sobre a verdade que vem do testemunho da Revelagdo Divina ele

argumenta:

Que a Revelacdo é divina, ou que a Escritura é de divina autoridade, noés
precisamos observar, primeiro que, como Deus fez 0 homem o instrumento
imediato destas revelac@es, entdo a fé evangélica deve estar parcialmente fundada
sobre o testemunho humano. (...) Segundo, que como Deus fez da linguagem
humana um instrumento imediato para todas as suas revelacGes, entdo Ele
condescendeu em usar a linguagem humana, bem como as nossas ideias naturais e
concepcOes, para a clara e facil representacdo das coisas sobrenaturais, de outra
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maneira incompreensiveis, de fato a natureza intrinseca das coisas celestiais ndo
poderiam ser reveladas a nos de outra forma. (...) Foi necessario adaptar todas as
revelacdes divinas para o nosso modo natural de pensar e falar. E nds, de acordo
com isto, ndo somos obrigados a acreditar em nenhuma doutrina, que ndo seja
plana e inteligl’velzoo.

Com esta argumentacdo Wesley pretende fazer dos conteudos da fé e do
proprio Cristianismo uma forma de conhecimento, inteligivel e racional, digno de
aceitacdo, como qualquer outro tipo de conhecimento. O conhecimento de origem
divina é para ele, de nivel ainda superior ao conhecimento natural; e é exatamente
sobre o conhecimento adquirido através da revelacdo que gastara as ultimas
paginas do seu Compéndio de Filosofia. Deus é a fonte de todo o conhecimento,
como criador e doador da vida, e tal conhecimento dependera portanto, da fé, “o
sentido espiritual de toda alma que tenha nascido de Deus™?®", A fé é para Wesley

0 que os sentidos representam para o empirismo, conforme a descreve:

A fé, segundo o relato biblico, é o olho da alma daquele que € nascido de novo, por
meio da qual, o verdadeiro crente em Deus Vé o que é invisivel (...) A fé é o ouvido
da alma, por meio da qual o pecador ouve a voz do Filho de Deus e vive. (...) Se
me permite, a fé é o paladar da alma. Por ela o crente saboreia a boa palavra de
Deus e os poderes do século vindouro®®.

Wesley estd convencido que o conhecimento de Deus se d& também de
forma experimental, mas ndo segundo as categorias do empirismo formal, mas

através dos sentidos espirituais:

NGs necessitamos ndo apenas dos sentidos naturais. (...) E necessario ter o que
enfaticamente se chama de ouvidos que ouvem e olhos que veem. Ou seja, ter
abertos na alma esta nova classe de sentidos que ndo dependem dos érgdos da
carne e do sangue. Sentidos que nos deem a evidéncia das coisas ndo vistas, assim
como os sentidos corporais o0 fazem com as coisas visiveis. (...) Até que tenha estes
sentidos interno, até que os olhos do teu entendimento sejam abertos, ndo podes
compreender as coisas divinas, nem ter sequer uma ideia delas. Entretanto, nio
podes, tdo pouco julgar com verdade, e raciocinar corretamente acerta delas, j& que
tua razdo ndo tem base sobre a qual apoiar-se nem material com o0s quais

trabalhar®®,

200 3. WESLEY. A Compendium of Natural Philosophy http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-
compendium-of-natural-philosophy. Visitado em 03/09/2013, as 14h56min.

201 3, WESLEY. Defesa Del metodismo. Cf J. L. GONZALES. Obras de Wesley. Tomo VI, p.
13.

202 3, WESLEY. Defesa Del metodismo. Cf J. L. GONZALES. Obras de Wesley. Tomo VI, p.
13.-14.

203 3. WESLEY. Defesa Del metodismo. Cf J. L. GONZALES. Obras de Wesley. Tomo VI, p.
26-27.



http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-compendium-of-natural-philosophy.%20Visitado%20em%2003/09/2013
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Ele dialoga com o empirismo corrente em seu tempo, assimila seus
pressupostos, mas associa a eles tanto sua formacdo aristotélica como seus
pressupostos de fé. Fica claro, no entanto, que a fé para Wesley é uma realidade
vivencial e experimental, possivel apenas pela iniciativa de Deus, que através do
seu Espirito se revela ao ser humano, que capta tal revelacao através dos despertar
dos sentidos espirituais, que estdo latentes dentro de cada pessoa, inativos, por
forca do pecado, e que por esta razao precisam ser reavivados para gque entdo,

estejam sensiveis a realidade divina.

A condi¢do habitual da humanidade é, portanto, de insensibilidade a realidade
espiritual, de sentidos espirituais insensiveis e de ignorancia do divino; por isso, é
preciso uma intervencao de recriacdo por parte do Espirito divino para que o véu da
ignorancia seja removido e 0s sentidos espirituais sejam novamente despertados. A
regeneracdo € um ato criativo divino que chama os mortos & vida; o novo
nascimento abre um novo mundo de sensibilidade a realidade espiritual®®.

Compreender o lugar da experiéncia na teologia de J. Wesley passa por
situar a palavra experiéncia ao contexto da Inglaterra do século XVIII; como ja
verificamos. Mais do que uma realidade subjetiva, a experiéncia é uma forma de
apreender o mundo e também de captar a realidade transcendente. “Quando
Wesley apela para a experiéncia como uma autoridade — especialmente quando ela
da base a teologia — ele o faz com um foco claro na realidade objetiva que a
experiéncia representa, nao nas apropriacdes subjetivas da realidade™®®. A
experiéncia ndo é para ele uma realidade estanque, mas um processo vivencial,
continuo, progressivo, e sempre maior que o individuo, no sentido que sempre o
transcende, conectando-o ao espectro maior da revelacdo de Deus. A experiéncia é
também comunitaria, pois ndo é posse do individuo, mas do povo de Deus, na
medida em que confirma uma verdade geral e configura-se como testemunho da
fé cristé e sinal da ag&o de Deus na vida humana; e da vida humana na realidade
divina:

Os olhos de seu entendimento estdo agora abertos e ele vé& o invisivel. (...)

Claramente percebe tanto o amor perdoador de Deus como suas grandes e

preciosas promessas. (...) Seus ouvidos estdo agora abertos e ndo mais clama em

vdo a voz de Deus. Ouve, obedece a voz celestial; conhece a voz do seu Pastor.

Com todos o0s seus sentidos espirituais despertados (...) conhece agora o que é a paz
de Deus, 0 que é a alegria do Espirito Santo, qual a extensdo do amor de Deus que

24T RUNYON. A Nova Criag4o — A teologia de Jo&o Wesley Hoje. P. 101.
205 T, J. CRUTCHER. The Crucible of life — The role of experience in John Wesley’s
Theological Method. P. 77.
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foi derramado no coracdo daqueles que nele creem por intermédio de Cristo
206
Jesus™ .

Uma vez que a experiéncia de Deus inicia o ser humano na realidade
divina®®” é impossivel que ela ndo seja também transformadora. A mudanca na
vida do fiel é um critério essencial para a autenticidade da experiéncia, pois o
novo conhecimento produzird a renovacdo da imagem de Deus na sua vida;
gerando novos principios, e uma nova forma de se perceber na realidade em que
estd inserido. Ao participar da realidade divina, o ser humano, ao invés de
divinizar-se abstraindo sua humanidade, humaniza-se descobrindo o propésito
para o qual foi criado; tendo Jesus de Nazaré como espelho e meta desta
humanizacdo. No empirismo teoldgico de Wesley, o individuo ndo pode produzir
a experiéncia, é antes modificado por ela; colocando-se “no contexto da
renovacdo do cosmos produzida por Deus. Portanto, a experiéncia s6 é correta se
ocorrer uma auténtica transformago”?%!

Além da theosis que a experiéncia crista realiza, ela tem em Wesley, um
carater sacramental; no sentido em que atualiza a agdo de Deus na histéria, através
de seres finitos e limitados. E Deus se fazendo carne, na vida de cada cristdo que
ao viver uma experiéncia com Ele, comunica uma realidade transcendente, que a
experiéncia ndo pode abranger completamente, mas sinaliza. A negacdo da
experiéncia faz do cristianismo uma crenga abstrata e sem conexdo com a
realidade. A supervalorizacdo da experiéncia e sua absolutizacdo ignora o carater
limitado da experiéncia, e configura-se como idolatria. A experiéncia aponta para
0 Absoluto, ndo o esgota, sinaliza para uma realidade maior, ndo a pode
compreender plenamente. Dai que toda experiéncia precisa ser julgada, para

verificar se de fato provém de Deus.

26 T RUNYON. A Nova Criacéo — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 103.

27 para Runyon a concepcao de participacdo da acdo divina esta inspirada na nogdo de theosis, ou
divinizagdo, segundo ele, herdada, indiretamente da tradicdo anglicana e fundamentalmente dos
padres orientais; dentre eles menciona Sdo Basilio, que afirma: “Assim como a natureza do mel
ndo pode ser ensinada pela palavra aqueles que ndo a experimentaram, ja que é conhecida pelo
gosto; assim também a docura da palavra ( ou sabedoria) celestial ndo pode ser claramente
transmitida por preceitos. Pois sem examinarmos as doutrinas da verdade pela propria experiéncia
— e assim podermos dar-lhes testemunho experimentalmente — jamais seremos capazes de
descobrir 0 que é a bondade divina ou verdadeiramente saborea-la. Cf T. RUNYON. A Nova
Criacao — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 106.

2% T 'RUNYON. A Nova Criacéo — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 205.
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A experiéncia verdadeira é fundamentalmente aquela que procede de Deus,
nos sentido de que é gerada por Deus, ndo podendo ser produzida pelo ser
humano nem manipulada por ele. Inclui a vida do ser humano como um todo,
razdo, sentimentos, emocdes®®®, mas é gerada em Deus, e para ele aponta. Se a
iniciativa é de Deus, a experiéncia confirmara outras fontes da Revelagéo divina,
como as Escrituras e a tradicdo da Igreja; caso contradiga estas fontes, deve ser
desprezada e tida como ndo verdadeira. A partir deste pressuposto a experiéncia
ndo € minha, mas do Corpo de Cristo, do proprio Cristo, o Outro com quem me
relaciono, e mesmo este relacionamento pessoal ndo é individualista, mas ocorre
dentro do contexto da comunidade de fé, que legitima ou ndo esta experiéncia.

A epistemologia da palavra experiéncia para Wesley esta também
relacionada como aquela que chamamos de motivacdo originaria da sua teologia:
0 caminho da salvacdo. Este caminho é pavimentado pela experiéncia de Deus. A
fe cristd é essencialmente experimental. Para ele a teologia precisar estar
conectada ao solo da vida, da realidade humana. Pois é para este ser humano que

59210 e

Deus se revela. A experiéncia servira de “fonte de conteudo para a teologia
também como fonte de autoridade para a verdadeira religido; devendo-se destacar
que ndo é a fonte exclusiva, nem mesmo a mais importante, mas decisiva em sua
reflexdo; e em constante dialogo com outras fontes de autoridade. A construgédo
de sua teologia emerge, portanto, de sua busca por um caminho de salvacéo, que
passara pelo contato com os pietistas e se desenvolverd sob o pressuposto

empirista presente na reflexdo inglesa do século XVIII.

O método de Wesley conjuga aspectos vivenciais com critérios externos. Ele
articula na experiéncia cristd o interior com o exterior, o pessoal com o eclesial e 0
social, o racional com o revelado, o coracdo com a vida, 0 amor a Deus com o
amor ao proximo. (...) Wesley mantém uma tensdo dialética e um equilibrio em que
a acdo de Deus e a resposta do homem fazem parte de um processo no qual Deus
detém a iniciativa®"'.

29 WESLEY desenvolve uma reflexdo importante a respeito do papel da razéo e da resposta
emocional que o ser humano realiza em sua experiéncia com Deus. O sentimento, para ele é
resultado das sensaces trazidas pelos sentidos espirituais. A razdo € que julgara tais sentimentos e
emoc0Oes. A experiéncia de Deus em WESLEY é uma experiéncia do homem todo. Os sentidos
espirituais do ser humano ndo criam uma realidade paralela, mas demonstram uma compreensao
abrangente e integradora do ser humano.

29 . RENDERS(ORG). Passos para uma teologia wesleyana brasileira. p. 18.

Il R, S. JOSGRILBERG. Wesley e a experiéncia cristd. In: Caminhando — Revista da
Faculdade de Teologia da Igreja Metodista de Sdo Paulo, v.11, n.18. Sdo Bernardo do Campo:
EDITEO, 2006, p.48.
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b) Criacdo, Nova Criacdo a Graca de Deus

O segundo eixo, que para os fins desta dissertacdo, ¢ fundamental na
teologia de J. Wesley é o tema da Nova Criacdo e a Graca de Deus, no que coloca
sua teologia a frente da compreensao reformada de salvacdo e em contato com as
influencias humanistas em ascensdo no Continente e na Inglaterra, por forca da
Renascenca e também da Filosofia Moral Empirista j& mencionada no primeiro
capitulo desta dissertacéo.

A compreensdo da Nova Criagdo implicard também no revisitar de sua
compreensdo da propria Criacdo. Através da Criacdo Deus se revela aos seres
humanos; e através da renovacdo da imagem de Deus na humanidade, toda a
Criacdo €é redimida e liberta das consequéncias do pecado original, numa
antecipacdo escatoldgica, estabelece-se a Nova Criagdo. O tema Criacdo, Nova
Criacdo e Graca de Deus constituem as bases da soteriologia wesleyana; que em
virtude da progressdo teoldgica de J. Wesley, na sua busca pelo Caminho da
Salvacdo, passard por estagios também progressivos®?; onde se percebe a
transicdo de uma soteriologia focada na salvacdo do individuo, numa perspectiva

estritamente expiatoria e espiritual; para uma salvacdo abrangente?™; onde a

22 R. L Maddox apresenta esta evolugdo. Cf. R. L. MADDOX. Nuturing the New Creation:
Reflections on a Wesleyan Trajectory. In:M D MEEKS(Editor). Wesleyan Perspective on the
new creation. Nashville: Kingswood Books, 2004, p. 21-52; onde ressalta a progressdo de uma
soteriologia focada na salvagdo do individuo, numa perspectiva estritamente expiatoria; para uma
salvacdo abrangente; onde a restauracdo da imagem de Deus no homem, viabiliza a restauracdo de
toda a humanidade.

23 0 processo de evolugdo teoldgica da soteriologia de John Wesley e suas bases é descrito com
detalhes na obra de H. RENDERS. Andar como Cristo andou. A salva¢do social em John
Wesley. 22 Edicdo, revisada e ampliada. S&o Bernardo do Campo: EDITEO, 2011. Nesta obra,
especialmente entre as paginas 85 a 123, ele apresenta o que chama de Tecido Teoldgico de
Wesley, onde as diversas influéncias captadas em sua soteriologia podem ser percebidas. Para
RENDERS, uma primeira afirmagdo importante é a verificacdo de J. Wesley como tedlogo
anglicano. Wesley mantém sua raiz anglicana, especialmente na busca de uma via média, isto é, na
tentativa de conciliar as diversas tendéncias presentes no contexto da Inglaterra do século XVIII,
tanto na perspectiva das énfases da Reforma Protestante, e suas deriva¢fes, como no resgate da
heranga catélica. Por outro lado, ainda como te6logo anglicano, é importante perceber o retorno
aos pais da Igreja, especialmente no revisitar da soteriologia oriental primitiva, especialmente na
opcdo por uma soteriologia mais terapéutica e menos forense. Os limites deste trabalho ndo
permitem detalhar este tecido teolégico, embora o pano de fundo religioso da Inglaterra do século
XVIII j& fora objeto de reflexdo nesta dissertacdo. Outra reflexdo sobre a evolugdo e
desenvolvimento da soteriologia de Wesley é a obra de R. L MADDOX. Responsible Grace.
John Wesley’s Pratical Theology. Nashville: Kingswood Books, 1994. Na sua compreens&o,
Wesley mantera em sua teologia uma tensédo entre as diversas influéncias que recebe, procurando
conciliar tanto o carater expiatério da teologia de Lutero, com o carater abrangente de salvagdo
presente na tradicdo catdlica. A tentativa de conciliacdo se aplicara também na leitura dos pais da
Igreja, buscando integrar a graca que perdoa, a graca que da poder para restauracdo e cura da
criacdo, através de uma fé relacional, que restaura em nés a imagem e a semelhanca de Deus,
através da fé em Jesus Cristo, que ilumina toda a revelacdo de Deus.
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restauracdo da imagem de Deus no homem, viabiliza a restauracdo de toda a
criacdo; passando de uma salvacdo do espirito para a salvacdo do ser humano
como um todo, incluindo 0 mundo criado como parte essencial da auto-revelacéo
de Deus.

A teologia da Criacdo de Wesley é resultado também do dialogo e debate
com o empirismo inglés, mencionado anteriormente, especialmente no que tange
ao conhecimento de Deus. David Hume, por exemplo, refutava a ideia de um ser
transcendente, que ndo pudesse ser verificado pela percepcdo humana, e fosse
mais resultado da crenca, que a seu ver ndo é uma base solida para a verdade. Em
contraposicdo, J. Wesley colocard a criagdo como evidéncia da existéncia de
Deus, perceptivel a toda humanidade, mesmo sem 0 pressuposto cristdo, e
portanto da crenga. “H& um conhecimento universal e inicial de Deus, disponivel
aqueles que ainda ndo ouviram a respeito de Cristo”?**. Este conhecimento inicial
€ uma expressdo da graca de Deus, que em Wesley serd chamada de Graca
Preveniente, que habilita o ser humano a conceber a existéncia de um Deus
Criador, poderoso e amoroso, capaz de conduzir o ser humano a uma vida
virtuosa, e a busca a verdadeira religido. “ A cria¢do ¢ um horizonte ou um
estagio da acdo da graca, ou em outras palavras, a criacao oferece a estrutura geral
para a compreensdo plena da relagio de Deus com a humanidade”?*>.

A criacdo como revelacdo é mencionada em varios sermdes de Wesley;
merecendo destaque os sermdes, 56, 60 e 64°'°. No sermdo 56, sob o titulo O
Beneplacito de Deus por suas Obras, baseado em Gn. 1,31, Wesley afirmara a
Criacdo como evidéncia do amor de Deus, revelado ndo apenas no ser humano,

mas em toda a criag&o:

Quando Deus criou 0s céus e a terra, e tudo que nela se contém, ao término de cada
dia de trabalho foi dito: “E viu Deus que isso era bom”. Tudo quanto foi criado era
bom e sua espécie; adequado a finalidade para a qual foi designado; adaptado para
promover o bem do todo, e a gldria do grande Criador. Agradou a Deus fazer esta
constatacdo com respeito a cada criatura em particular. Mas existe uma variagdo
notavel daquela expressao, com respeito a todas as partes do universo, tomadas em

24 R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. Nashville:
Kingswood Books, 1994, p. 28.

215 R. S. JOSGRILBERG. Wesley and the theological horizon of creation. The thirteenth oxford
institute of Methodist Theological Studies/ August 12-19, 2013/ Christ Church, Oxford, p. 5.

218 Cf. C. 0. RIBEIRO, H. RENDERS, J.C. SOUZA, P. A. MATOS, R.S. JOSGRILBERG
(Editores). Sermdes de John Wesley. Texto Inglés com duas traducdes em portugués. Edicdo
Eletronica. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, 2008.
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ligacdo umas com as outras, e constituindo um sistema: Viu Deus tudo quanto

fizera, e eis que era muito bom?’.

Toda a criacdo € boa, e fruto da graca de Deus. Ha uma distincdo entre 0s
seres humanos e a totalidade da criacdo, mas o sistema todo € fruto do amor de
Deus, que junto ao ser humano sofre as consequéncias do afastamento de Deus.
Ao afirmar a criacdo toda como revelagdo da gloria de Deus, rejeita o
antropocentrismo emergente em seu tempo, embora, como veremos, vera o ser
humano numa relacéo privilegiada em relacdo ao todo da criacdo. A sua posicao
privilegiada ndo o coloca como Senhor da Criacdo, mas como mordomo, pois a
criacdo é de Deus. Refletindo sobre o lugar da criacdo na teologia de J. Wesley,
Maddox afirma que ele estd em dialogo com a filosofia natural do século XVIII,
da cadeia das espécies; onde postulava-se uma hierarquia dos seres, baseada e
organizada a partir das suas habilidades especificas, e conectadas umas as outras
para o correto equilibrio do sistema criado.”**Mais uma vez Wesley faz teologia
em contato com a discussdo filoséfica corrente em seu tempo; e ao ser ver, a
totalidade da criagcdo sofre as consequéncias do pecado e fazem parte do projeto
salvifico da Nova Criacdo.?*

Ainda sobre o tema da Criagdo como reveladora de Deus ele afirma em seu

compéndio de filosofia natural:

O mundo ao redor de nos é o poderoso volume onde Deus se revelou. As linguas e
o0s caracteres humanos sdo diferentes nas diferentes nagdes. Os de uma nagdo néo
sdo entendidos pelo resto. Mas o livro da natureza foi escrito em caracteres
universais e qualquer homem pode [é-lo na sua prdépria lingua. Ela ndo consiste de
palavras, mas de coisas, que pintam as perfei¢des divinas. O firmamento estendido
sobre todas as partes com toda a sua multiddo de estrelas declara a imensidade e
magnificéncia, o poder e a sabedoria do seu Criador. (...) O constante suceder de
geragdes de plantas e de animais implica a eternidade da sua causa primeira. A vida
subsistindo em milhdes de formas diferentes mostra a vasta difusdo do seu poder
animador e a morte indica a infinita desproporcdo ente ele e todas as coisas

vivas?®,

217 3. WESLEY. O Beneplécito de Deus por suas Obras. Serméo 56:1 Cf. C. O. RIBEIRO, H.
RENDERS, J.C. SOUZA, P. A. MATOS, R.S. JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John
Wesley. Texto Inglés com duas tradugdes em portugués.

8 R. L. MADDOX. Wesley’s engagement with the natural sciences. In: J. E. VICHERS, R. L.
MADDOX(Ed). The Cambridge Companion to John Wesley. New York: Cambridge University
Press, 2010, p. 160-175.

219 Cf. R. L. MADDOX. Nuturing the New Creation: Reflections on a Wesleyan Trajectory. P.
47.

220 3, WESLEY. A Compendium of Natural Philosophy. 1: 313 Cf R. W. Burtner, R. E
CHILES(compiladores). Coletanea da Teologia de Jodo Wesley. 2ed. P. 36.
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Ao longo de todo o sermdo 56, Wesley se detera em mostrar como 0 mundo
material revela e atesta a existéncia do Deus Criador, e aponta para a sua
glorificacdo. A criagdo da testemunho do seu Criador; “¢ o indicio da vida infinita
e inesgotavel de Deus™??! Esta revelagdo de Deus na criacdo é perceptivel e se
mantém mesmo apos o pecado original, pois Deus mesmo € que quem conserva
esta graca presente em sua criacdo, mesmo apos o pecado. O pecado ¢é devastador,
no que corrompe a propria criacdo, mas nao tem a palavra final, pois Deus ja
iniciou a restauracdo da sua criagdo, numa nova criacdo. A revelacdo inicial, ndo é
suficiente, ela serd iluminada e plenificada pela revelacdo definitiva de Jesus
Cristo; principio da Nova Criacdo. “A criacao de Deus seria um indicio da vida
infinita e inesgotavel de Deus, de sua constancia e fidelidade, de sua gloria,
bondade e sabedoria, mas também de sua inexplicabilidade™??,

Sobre o tema da Nova Criacdo, merecem destaque os Sermdes: A libertacdo
Geral, de novembro de 1781 e o sermd@ A nova Criacdo; também deste
periodo®?®, Em ambos, revela o carater abrangente de sua soteriologia, ja presentes

3

no Sermdo 43, de 1765. A salva¢do para Wesley ndo ¢ “uma bengdo que se
encontre do outro lado da morte (...). Ndo é alguma coisa remota: € uma coisa
presente; uma bencgdo de que, pela livre misericérdia de Deus, estais de posse
agora mesmo”??*: e que além de atual e histdrica, alcanca toda a criagdo.

No sermdo “A libertacdo geral”, baseado em Rom. 8,19-22. Ele inicia o
sermdo afirmando que “o Senhor ama cada homem, assim sua misericordia ¢é
sobre todas as suas obras; todas que tém sentidos, todas que séo capazes de prazer
ou dor; de felicidade ou miséria”®®; e segue perguntando: sobre a condigdo

original da criacdo; sua atual condicdo, diante do pecado, e como estara na

221 W. KLAIBER, M. MARQUARDT. Viver a graca de Deus: Um Compendio de Teologia

Metodista. p. 19.

222 \W. KLAIBER, M. MARQUARDT. Viver a graca de Deus: Um Compendio de Teologia

Metodista. p. 19-20.

%3 sermpes: 60 e 64 cf C. O. RIBEIRO, H. RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS,

R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto Inglés com duas tradugdes em
ortugués.

?24 J. WESLEY. O meio biblico de salvacdo. Sermdes: 43:1. Cf. C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,

J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto

Inglés com duas traducfes em portugués.

%5 J. WESLEY. A libertagdo geral. Sermdes: 60:1 cf C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,

J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto

Inglés com duas traducfes em portugués.
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manifestacdo dos filhos de Deus. As perguntas introdutorias ja anunciam que em

sua soteriologia a criacdo é redimida.

Enquanto toda a criacdo geme(escutem os homens ou ndo), seus gemidos nao sao
dispersos no ar ineficiente, mas entram nos ouvidos daquele que os criou. Enquanto
suas criatura suportam dores, ele conhece todas as suas dores, e as estd trazendo,
cada vez mais perto do nascimento, que devera ser concluido em sua época. Ele vé
ardente expectacdo, por meio da qual, toda criagdo animada espera pela
manifestacdo final dos filhos de Deus, em que ela mesma também serd libertada (

ndo pela aniquilacdo; aniquilacdo ndo é libertacdo) da atual servidao da corrupgéo,
para uma medida da liberdade gloriosa dos filhos de Deus?%.

Se a criagdo pode aguardar a revelacéo e restauracdo; quanto mais os filhos
de Deus: a humanidade criada a sua imagem e semelhanca. Sobre ela estdo as
esperangas da criacdo; no que sdo capazes de se relacionarem com Deus. A
antropologia wesleyana é o proximo passo desta soteriologia encarnada.

O ser humano, como vimos no primeiro capitulo desta dissertacdo, desde
Pico de la Mirandola até o Empirismo Inglés, € quem maneja a experiéncia que a
traz a luz a verdade. J. Wesley é influenciado por esta perspectiva, e como faz nos
demais assuntos gue se envolveu, produz sua antropologia teoldgica, sobre a qual
refletiremos brevemente. O ser humano da primeira modernidade, exaltado por
suas conquistas e fascinado pelas possibilidades que conquistou através da
ciéncia, via na razdo a categoria fundamental de diferenciacdo para com os demais
animais e que dava acesso ao divino. Descartes, ja citado nesta dissertacdo;
acreditava que a capacidade de pensar € que dava ao ser humano a condicdo de
criador sobre o mundo, modificando-o; e que era através do pensamento e da
constatacdo da nossa imperfeicdo que se inferia a existéncia de um Deus perfeito.
Wesley ressalta a capacidade relacional do ser humano, isto é, sua capacidade de
se relacionar com Deus. A ruptura da relagdo com Deus desencadeou a ruina em
que se encontra o mundo. No restabelecimento da relagdo com Deus, possibilitada

através de Jesus Cristo, estabelece-se a restauracdo do mundo criado:

Se for isto o que distingue os homens das bestas, que eles sdo criaturas capazes de
Deus, capazes de conhecer, amar e se alegrar nele, entdo, todos quantos estejam
sem Deus no mundo, todos quantos ndo conhecam, amam, ou se alegrem em Deus,
e ndo sejam cuidadosos a respeito deste assunto, negam efetivamente a natureza
humana, e se degradam a condicio de uma besta. (...) E verdade que eles podem ter

226 ). WESLEY. A libertacdo geral. Sermdes: 60: Ill:1 ¢cf C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,
J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto
Inglés com duas traducfes em portugués.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011805/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011805/CA

95

uma parcela de raciocinio; eles tém a linguagem e caminham eretos, mas ele ndo
tém a marca, a Unica marca que separa totalmente o homem da criacdo bruta. (...)
N&o descansem até que desfrutem do privilégio da humanidade — o conhecimento e
0 amor de Deus. Levantem suas cabecas, criaturas capazes de Deus! Ergam seus
coracBes a Fonte do seu ser! (...) Deem seus coracdes aquele que, junto com
milhares de béncédos, deu a vocés seu Filho, seu Unico Filho! Que sua continua
comunhéo seja com o Pai, e com seu Filho, Jesus Cristo. Que Deus esteja em todos

0s seus pensamentos, e Vocés serdo homens de fato®’.

A concepcdo do ser humano em J. Wesley, lembra Pico de la Mirandola, ja

citado nesta dissertacao:

Coloquei-te no meio do mundo para que dai possas olhar melhor tudo o que ha no
mundo. N&o te fizemos celeste nem terreno, nem mortal nem imortal, a fim de que
tu, arbitro e soberano artifice de si mesmo, te plasmasses e te informasses, na
forma que tiveres seguramente escolhido. Poderas degenerar até os seres que sdo
bestas, poderas regenerar-te até as realidades superiores que sdo divinas, por
decisao do teu animo *%,

A depender das decisdes que toma, o ser humano pode descer a condi¢édo
das bestas, ou ascender a realidades superiores. Pico ndo chega a mencionar Deus,
nem nega-lo. Em Wesley, a possibilidade de ascensdo e plena realizacdo humana
esta diretamente ligada ao relacionamento do ser humano com Deus, através de
Jesus Cristo, 0 Novo Homem; e neste relacionamento, a verdadeira imagem da
humanidade, cujas principais caracteristicas vém de Deus, é restaurada. A imagem
de Deus em Wesley ndo é propriedade do ser humano, depende desta relacdo com

o Criador.

Essa era a compreensdo da imagem encontrada especialmente na tradigdo dos
padres do Oriente, os padres gregos e sirios dos cinco primeiros séculos da era
cristd. (...) Eles usavam o espelho como metéfora para a humanidade chamada néo

apenas a espelhar Deus em sua propria vida, mas a refletir ao mundo a graca que

recebeu e assim mediar a vida de Deus ao resto da criagio.

O ser humano portanto, ocupa um lugar decisivo na teologia de Wesley, ele
é mediador, através dos méritos de Jesus Cristo, para a redencao de toda a criacao;
e 0 é porque Deus quis assim, dotando-o desta capacidade de se relacionar com

Ele, fator decisivo para tal lugar de relevancia diante da criacdo. Dai que o pecado

7). WESLEY. A libertagdo geral. Sermdes: 60: 111:12 ¢f C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,
J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto
Inglés com duas traducfes em portugués.

228 p|CO DELLA MIRANDOLA apud B. A. LACERDA. A Dignidade Humana em Giovanni
Pico della Mirandola. In: Revista Legis Augustos(Revista Juridica), Vol. 3, n.1, Setembro de
2010, p.19.

22 T RUNYON. A Nova Criacdo — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 23.
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tem consequéncias devastadoras para a humanidade e para a criacdo, no que
distorce e quebra esta relagéo plena entre a humanidade e o seu criador. Antes de
falar do pecado importa aprofundar ainda na visdo que Wesley tem do ser
humano.

Wesley descreve o ser humano como imagem de Deus de trés formas:
imagem natural, politica e moral. A imagem natural fala desta capacidade de se
relacionar com Deus e do fato que Deus dotou este ser de liberdade e de vontade,
“ndo ¢ mera matéria, um torrdo de terra, uma massa de argila, sem senso ou
entendimento; mas um espirito com seu Criador”*® Este ser humano tem a
capacidade de escolher o bem ou o mal, ele tem entendimento e razéo; é capaz de
perceber o mundo em sua volta, discerni-lo e expressar-se sobre ele; e € sobretudo
um ser dotado de vontade e liberdade. E interessante, perceber que enquanto o
continente europeu exaltava a razdo, como condicdo quase que existencial e
diferenca fundamental entre a humanidade e os animais, Wesley segue na linha de
uma razao instrumental, que serve ao homem em sua tarefa de “experimentar” o
mundo a sua volta e eleva a vontade e a liberdade, categorias tdo fundamentais
para a realidade inglesa, como ja verificamos, a condicdo de atributos de Deus,
dados ao ser humano. Se a liberdade ¢ uma condi¢do natural do homem, dada por
Deus, qualquer tentativa de usurpar tal liberdade, é um atentado contra o proprio
Deus.

A imagem politica é o segundo traco da imagem de Deus na humanidade; e
esta relacionada a condicdo de mordomo e regente sobre a terra e sobre toda a
criagdo. O homem ¢ situado no topo da criacdo, mantendo uma forte conexdo com
0 sentimento presente na modernidade nascente, como vimos; o carater especial
da antropologia wesleyana, é que este homem regente, ndo é dono, é canal de
cuidado e da bencao de Deus para toda a criagdo: “a humanidade ¢ a imagem de
Deus na medida em que a benevoléncia de Deus é refletida nas acdes humanas
para com o resto da criacdo”.?*

A imagem moral é, segundo Runyon, “a principal marca do relacionamento

humano com Deus, de acordo com Wesley, mas também a mais facilmente

30 ), WESLEY. Sobre a queda do homem. Sermdes: 57: 1cf C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,
J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto
Inglés com duas traduc6es em portugués.

21T RUNYON. A Nova Criacdo — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 28.
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distorcida®®?; pois sua caracteristica principal ndo est4 fundada em dons, ou

habilidades, ou atributos que o ser humano tenha recebido em sua natureza, mas a
vida de Deus, traduzida na vida humana, nutrida e mantida por um relacionamento
vivo e continuo, onde o crente recebe da Fonte, inspiracdo e forca espiritual para

viver para Deus, num mundo distorcido, transformando-o.

Deus criou 0 homem a sua propria imagem, a imagem de Deus o criou (Gn.
1.26.270; ndo meramente a sua imagem natural; um retrato da sua imortalidade; um
ser espiritual, dotado de entendimento, liberdade de vontade e varios afetos; ndo
meramente a sua imagem politica, o governador deste mundo inferior, tendo
dominio sobre os peixes do mar e sobre toda a terra; mas principalmente a sua
imagezzgl moral que, no dizer do apostolo, é justica e verdadeira santidade ( Ef.
4,24)>",

O ser humano em Wesley ainda que ocupe um lugar preponderante diante
da criacdo, ndo coincide com o ideal da Renascenca, j& mencionado nesta
dissertagcdo; na verdade ele rejeita explicitamente este humanismo idealizado.
Num sermdo sobre o pecado original, cita o texto de Gn. 6,5, onde o proprio
Criador emite um juizo pessimista em relacdo ao ser humano, declarando-o mau,

e comenta:

Como essa descricao é tao diferente dos belos quadros acerca da natureza humana
pintados pelos homens ao longo dos tempos! Os escritos de muitos dos antigos
abundam em alegres descri¢Oes da dignidade humana. Alguns pintam o ser humano
como tendo toda a virtude e felicidade na sua constituicdo, ou pelo menos, dentro
do seu poder, sem nada a dever a ninguém, sim, como um ser autossuficiente capaz
de viver por sua propria conta, pouco inferior ao proprio Deus. Ndo s6 o fizeram
pagéos, guiados na sua pesquisa por pouco mais que a ténue luz da razdo, como
também muitos que portam o nome de cristdos aos quais estdo confiados 0s
oraculos de Deus, ja falaram de forma magnifica acerca da natureza humana, como
se fosse toda inocéncia e perfeigcdo. Estas descrigdes tém abundado especialmente
no corrente século (XVIII) e possivelmente em nenhuma parte do mundo mais do
que no nosso proprio pais(Inglaterra). (...) Tanto que hoje esta fora de moda falar
qualquer coisa depreciativa acerca da natureza humana, geralmente tida, apesar de
alguma poucas fraquezas, como muito inocente, sabia e virtuosa®**.

Wesley, ainda que dialogue com os temas da Renascenca, ndo pode aderir

integralmente ao seu antropocentrismo radical, e coloca-se criticamente ao

22T RUNYON. A Nova Criag&o — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 29.

33 ). WESLEY. O novo nascimento. Sermdes: 45:1:1 c¢f C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,
J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto
Inglés com duas traducfes em portugués.

2], WESLEY. O pecado original. Sermdes: 44: 1,2,3. Cf Sermdes. Traducdo de Ducan
Alexander Rely. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1994, p. 21-22.
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crescente distanciamento da fé crista, implicito neste movimento. A virtude que o
ser humano tem, vem da sua relacdo com Deus, e como ndo é imutével, o ser
humano deixou o projeto original de Deus e usou de sua liberdade para rebelar-se
contra Deus, trazendo com isto consequéncias devastadoras para sua humanidade
e para toda a criacdo. A primeira consequéncia do pecado é o fato de que o ser
humano nasce sem Deus no mundo, sem conhecé-lo. “Tal é o estado natural do
homem: tem olhos e ndo Vé; ouvidos e ndo ouve; ndo possui hem conhecimento
de Deus nem ligacdo com Deus; como homem estd vivo, mas como cristéo,
morto”.>*Inferimos a respeito da sua existéncia a partir do contato com a criacdo,
mas ndo o conhecemos. E como ndo o conhecemos; ndo o0 amamos. Ao contrario,
amamos a nos mesmos, numa explicita idolatria: “Adoramos a nds mesmos,
quando prestamos a nos a honra que s6 a Deus é devida”?*®. Se perdermos o senso
do lugar de Deus em nossas vidas, perdemos também a direcdo da sua vontade, e
vivemos pela nossa prépria vontade e pelos desejos egoistas desta vontade
corrompida.

As consequéncias do pecado humano atingem propor¢des cosmicas. O
universo todo sofre com o pecado, para Wesley, o universo entrou em desordem
por conta da rebelido do homem, especialmente no que diz respeito aos animais,

que ele chama criaturas inferiores:

Como todas as béncdos de Deus, no paraiso, fluiam através do homem, para as
criaturas inferiores; como o homem era o grande canal de comunicacdo entre o
Criador e toda a criagdo bruta; entdo, quando o homem se tornou incapaz de
transmitir essas béncdos, aquela comunicacdo foi necessariamente interrompida.
(...) E, entdo, aconteceu que a criatura, todas as criaturas foram sujeitas a vaidade, a
tristeza a dor de todo tipo, a todas as formas de maldades: De fato, nédo
voluntariamente, ndo por sua prépria escolha, ndo por meio de algum ato ou acéo
propria; mas por causa daquele que a sujeitou®’.

Wesley ndo tem duvida que a criacdo sofreu com o pecado do homem. Em
seu entendimento a criagdo em seu estado original ndo lidava com a morte, nem

mesmo para a sobrevivéncia. Além disso, 0os animais viviam numa obediéncia

25 W. KLAIBER, M. MARQUARDT. Viver a graca de Deus: Um Compendio de Teologia
Metodista. p. 96.

236 J. WESLEY. O pecado original. Sermdes: 44:7. Cf Sermdes. Tradugio de Ducan Alexander
Rely. P. 29.

7 J. WESLEY. Libertacdo Geral. Sermdes: 60:11:1 c¢f C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,
J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto
Inglés com duas traducfes em portugués.
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amorosa ao homem, mas apds o pecado, o temem, quando ndo o odeiam. Ainda
que faca uma leitura literal da narrativa de Genesis, sua argumentacdo teoldgica é
coerente, no que entende que o ser humano é o canal de relacionamento entre
Deus e sua criagcdo. Uma vez que Deus ama esta criacdo, ndo ficara alheio ao
sofrimento imposto pelo pecado. Mesmo diante do pecado, deixou no ser humano
uma porgéo de graca, que o permite voltar-se para Deus e perceber seu amor para
com a humanidade.

Wesley ao se deixar influenciar pela teologia oriental dialogou com a ideia
de que hd uma distincdo entre imagem e semelhanca. A imagem de Deus
significava o potencial humano de viver para Deus; numa perspectiva relacional,
onde a completude do homem néo era uma realidade estanque, mas derivada do
relacionamento com Deus: “Os seres humanos foram originalmente criados
capazes de participar da vida de Deus, e quando participam, encarnam o carater

moral de Deus e encontram sua plenitude™?®.

A semelhanca vem deste
relacionamento, onde o carater de Deus é assimilado pela nossa propria existéncia.
A ruptura do relacionamento, por outro lado implicara no atrofiamento desta
existéncia e no sofrimento geral da criacdo; interrompido somente, pelo amor
gracioso de Deus, que nos mantém ainda sob a influéncia da graca. A
compreensdo da graca de Deus se tornara fundamental para a salvacdo geral que
Deus deseja realizar; tal salvacao ultrapassa o carater juridico da tradicdo luterana,
e aproxima-se do conceito de restauracdo presente também na teologia oriental;

restauracdo, que em Wesley redundara numa Nova Criagao.

A salvagdo (...) ndo é aquilo que o mundo frequentemente entende por essa palavra
—aida para o céu, a eterna felicidade. N&o € a ida da alma para o paraiso, chamado
por nosso Senhor “o seio de Abrado”. Nao ¢ uma bengdo que se encontre do outro
lado da morte, ou como usualmente dizemos, no outro mundo. (...) Ndo é uma
coisa remota: é uma coisa presente; uma bencdo de que, pela livre misericordia de
Deus, estais de posse agora mesmo.(...) Salvacao de que se trata ai pode estender-se
a toda a obra de Deus, desde o primeiro toque da graca na alma até a consumacao

na gloria®®.

Ao desenvolver sua teologia de salvacédo, ele tem de dialogar de um lado

com a tradigdo luterana, presente na Inglaterra, especialmente através do pietismo,

28 R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P. 68.

#9). WESLEY. O meio biblico de salvag&o. Sermdes: 43:1:1 cf C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,
J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto
Inglés com duas traducfes em portugués.
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e por outro lado com a corrente calvinista, presente no puritanismo inglés, ja
mencionado nesta dissertacdo. Wesley lida ainda com um crescente deismo, que
na linha da renascenca apostava na razdo para correcdo do ser humano e negava
qualquer fonte externa para esta transformacao.

A opcéo de Wesley, ainda gue, lidando com todas estas tensdes serd busca
em sua base anglicana, herdeira da tradicdo catdlica, uma compreensdo de
salvacdo que discuta com todo este debate em curso do seu século, mas reafirme o
propdsito de Deus em salvar o mundo criado, ndo apenas os homens. E através da
graca de Deus, revelada desde os primeiros tempos, e plenificada na revelacdo de
Jesus Cristo, o principio da Nova Criacdo, que esta salvacdo se processa. As

Escrituras é que lhe ddo esta seguranca.

Uma visdo geral disto nos é dada no capitulo vinte e um do Apocalipse; quando
“aquele que esta assentado no grande trono brando” pronunciar: “Eis que fago
novas todas as coisas”’; quando a palavra for cumprida; “Eis o tabernaculo de
Deus com os homens....Eles serdo povos de Deus, e Deus mesmo estara com eles”,
entdo, a bengdo a seguir tomara lugar ( ndo apenas sobre os filhos dos homens; ndo
existe tal restricdo no texto; mas) sobre toda criatura, de acordo com sua
capacidade: “Deus enxugara dos olhos toda lagrima, e a morte ja ndo existird, ja
nao havera luto, nem pranto, nem dor, porque as primeiras coisas passaram 240,

Diante da necessidade de fundamentar seu conceito amplo de salvacéo ele
chega a afirmar que a esperanca que esta para além da morte se aplica também aos
animais®*!, embora reafirme o lugar preponderante da humanidade neste de plano
de salvacdo; pois “Deus considera muitas as suas criaturas inferiores; mas ele

considera muito mais o homem”%*

, 0 Unico capaz de relacionar-se com Deus;
pois a criacdo geme e aguarda a revelacdo dos filhos de Deus; dai que a Nova
Criacdo passa necessariamente pelo encontro do ser humano com esta graca
disponivel a toda criacao.

O drama césmico da renovacdo da criagdo comega, portanto, com a renovacao da

imago Dei, na humanidade — e esta é a chave indispensavel para toda a
soteriologia de Wesley. Apesar da importdncia da propria experiéncia.(...) A

0 3. WESLEY. Libertacdo Geral. Sermdes: 60:111:2 ¢f C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,
J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto
Inglés com duas traducfes em portugués.
1), WESLEY. Libertacdo Geral. Sermdes: 60:111:9 c¢f C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,
J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto
Inglés com duas traducfes em portugués.
?42°). WESLEY. Libertacdo Geral. Sermdes: 60:111:9 ¢f C. O. RIBEIRO, H. RENDERS,
J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John Wesley. Texto
Inglés com duas traducfes em portugués.
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grande salvacdo ndo se completa ante da renovacéo daquela vocagédo original para

qual a humanidade foi criada: viver a imagem de Deus no mundo®®.

A graca é um pressuposto fundamental na soteriologia de Wesley; pois para
ele, seguindo a tradicdo catdlica, a propria criacdo, no que se coloca como

reveladora de Deus, ja € fruto desta graca:

Toda a bencdo que Deus tem dado ao homem provém da sua mera graca,
generosidade ou favor; favor totalmente imerecido: o homem ndo tem nenhum
direito @ menor misericérdia divina. Foi a graca livre que formou o homem do pé
da terra e lhe soprou nas narinas o folego de vida e imprimiu na alma a imagem de
Deus e p6s tudo sob seus pés. A mesma graga livre nos concede vida, respiragéo e
tudo mais, pois ndo ha nada que somos ou temos ou fazemos que ndo provenha da
mé&o de Deus®*.

A graca que cria e nos mantém vivo é também a graca que viabiliza a Nova
Criacdo; pois a salvacdo € um dom de Deus, possivel através da graca que sempre
se antecipa a qualquer iniciativa humana, possibilitando-a. “Wesley invocou a
preveniéncia da graga para afirmar que todo ato saudavel do homem, ou virtude,
dede a primeira expressdao de fé, até o mais alto nivel de santificacdo é
fundamentado prioritariamente no poder dado pela graga de Deus™*. A graca de
Deus em Wesley estard sempre conjugada com o amor de Deus, no seu propdésito
de restabelecer o relacionamento com o ser humano e viabilizar a redencdo da
criacdo. O restabelecimento desta relacdo contard com uma resposta humana, pois
em Wesley haverd sempre uma tensao entre o fato de que sem a graga de Deus,
ndo pode haver salvacdo e por outro lado, sem a participacdo do homem, ainda
que viabilizada pela graca preveniente, a graga ndo cumpre seus efeitos. E o que

246

Maddox chamara de Graca Responsavel (Responsible Grace)“™ e T. Runyoon de

sinergia:

Para que a humanidade se torne diferente do que é hoje, em suas tentativas avidas e
gananciosas de produzir a propria seguranga, S30 NECESSArios recursos
transcendentais, parceria e participacdo no Espirito divino; a sinergia(...), que é
uma parceria na qual o Criador instrui, infunde e inspira a criatura com aquele
objetivo original da existéncia humana. N&o h& futuro sem essa aliangca com o
Criador e Pai de todo ser vivo. Nao h& qualquer restauragdo da verdadeira imagem

sem o Deus que ela retrata®’.

3T RUNYON. A Nova Criagéo — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P.21.

244 ). WESLEY. A salvacdo pela fé. Sermdo :1: 1. Cf Sermdes. Traducio de Ducan Alexander
Reily com a colaboragdo de Israel Belo de Azevedo. S8o Paulo: Imprensa Metodista, 1994, p. 45.
5 R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P. 84.

¢ R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P. 19

7T RUNYON. A Nova Criacéo — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P.35.
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Wesley entende que o ser humano foi criado livre, como ja mencionamos, e
portanto ndo pode aceitar um conceito de graca irresistivel, presente na teologia
calvinista. A graca liberta nossa liberdade, e nos habilita a responder ao amor de
Deus revelado desde o inicio dos tempos, e plenificada através de Jesus Cristo,
mas ela nunca sera coercitiva, pois isto negaria a propria revelacdo de Deus e a
natureza do ser humano por Ele criado. “Privar o homem da liberdade ndo ¢ nem a
natureza da graca de Deus nem a natureza do seu amor™?*®, A graca no entanto
auxiliara o ser humano a avancar no caminho da sua salvacdo e na consequente
restauracdo da criacdo. Esta graca em Wesley se manifestara de forma
preveniente, justificadora e transformadora ou santificadora. Como néo é possivel
detalhar toda a compreensdo de Wesley a respeito de cada um destes atributos da
graca de Deus, quero apensas mencionar brevemente, o conceito e o resultado
desta graca na vida do ser humano, viabilizando a nova criacdo.

A graga preveniente, como mencionamos, é aquela que estd mais
relacionada com o carater universal e abrangente da Revelacdo de Deus,
perceptivel na criagdo e acessivel a toda humanidade, independente de que se
tenha consciéncia desta graca. E uma expressdo da iniciativa divina em direcdo a
humanidade, capacitando-a a responder responsavelmente a esta graga; caso
contrario, continuariamos cegos e incapazes de voltar-nos para Deus. Falando a

respeito da graca preveniente, Wesley argumenta:

Todos os homens tém de certo modo, em maior ou menor grau, esta graca, que ndo
depende da iniciativa humana. Toda pessoa, tem, cedo ou tarde, bons desejos,
embora em geral os reprimam, antes que possam extirpar a raiz profunda do
pecado, ou produzir algum fruto bom. Todos tém em alguma medida aquela luz,

alguns somente fracos raios, e que, cedo ou tarde, mais ou menos, ilumina a todo o

homem que vem ao mundo®®.

A graga é acessivel a todos, ndo como um ato estanque, mas como um
processo, em que Deus se revela, através do seu Espirito, sensibilizando o ser
humano para a realidade e propdsitos de Deus. Esta graca, como ja dissemos,
pode ser resistida, ndo é imposta a quem quer que seja. Ela “traz o primeiro

estagio de um despertamento dos sentidos espirituais, e com ele a possibilidade do

8 T_RUNYON. A Nova Criag&o — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 40.

249 ). WESLEY. Desenvolvendo nossa propria salvacdo. Sermdes: 85:111:4 cf C. O. RIBEIRO,
H. RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John
Wesley. Texto Inglés com duas tradugdes em portugués.
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»2%0 que s6 se dara plenamente, através de Jesus

genuino conhecimento de Deus
Cristo. A revelacdo de Deus e sua salvacdo se ddo de forma trinitaria. O amor de
Deus em sua graca alcanca toda a humanidade através do Espirito, mesmo onde
Cristo ainda ndo foi anunciado, sem que com isto o conhecimento de Cristo seja
dispensavel, pois Cristo € quem revela Deus ao mundo, e € nesta revelacao que o
testemunho do Espirito esta fundamentado, além do fato de que “o beneficio da
morte de Cristo estende-se ndo apenas aos que tém o conhecimento preciso da sua
morte e sofrimentos, mas também aos que estdo inevitavelmente excluidos deste
conhecimento”?*".

A segunda e importante expressdo da graca € o que tradicionalmente se
chamou de gracga justificadora. “A justificagdo ¢ o modo como Deus (...)
realinha a humanidade, restaurando-nos ao relacionamento para o qual fomos
criados”?*%; possivel apenas pela revelacdo de Jesus Cristo e pelo perddo por Ele
provido com sua morte e ressurreicdo. A justificacdo mediante a fé da inicio ao
processo de regeneracdo do ser humano e a partir dele, de toda a criagdo. Este é
um capitulo importante na soteriologia de J. Wesley, no que faz contato com as
diversas tradi¢Ges cristds que tem acesso, a partir tanto de sua heranca anglicana e
por ela a tradicdo catodlica, tanto oriental, como ocidental, bem como, a
apropriacdo e/ou rejeicdo de categorias da tradicdo luterana, via pietismo, e/ou
calvinista. A soteriologia de J. Wesley acabara por se constituir um tecido
teoldgico, abrangente e carregado de tensdes, no que, seguindo seu modo de fazer
teologia, tenta harmonizar diferentes perspectivas, dando acento aquelas com que
mais se identifica.

Randy L. Maddox, em sua obra Responsible Grace, ja citada nesta
dissertacdo dedica trés capitulos®®® para discutir 0 tema, que brevemente
mencionarei. Maddox inicia sua argumentacdo assumindo que o enfoque da
cristologia de J. Wesley estara mais assentado no trabalho de Cristo, como

Salvador, ndo dando énfase, portanto, ao tema da Encarnagdo, como o fez a

20T RUNYON. A Nova Criag4o — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 45.

#1 ). WESLEY. A letter to a person lately joined with the people called Quakers. In: The
Works of John Wesley. M. A. Ed. Thomas Jackson. 3" ed. 14 vols. London: Wesley Methodist
Book Room, 1872, often reprinted. Cf T. RUNYON. A Nova Cria¢do — A teologia de Jo&o
Wesley Hoje. P. 50.

2T RUNYON. A Nova Criacdo — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 58.

3 Cf. R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P.94-191.
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tradicdo oriental. Como mencionamos anteriormente, a motivacdo original da
teologia de Wesley é o caminho da salvacéo, e € na tentativa de responder a esta
questdo fundamental que desenvolvera sua cristologia. Sob este pressuposto,
especialmente ap6s a aproximacdo com o luteranismo moravio, Wesley terd de
revisitar as diversas énfases a respeito da obra de Cristo, a fim de desenvolver
aquela que seria sua a énfase no significado da obra de Cristo.

A primeira tradicdo que Wesley precisa lidar € com aquela que afirmava que
a morte de Cristo se deu para “Divina Satisfac;ﬁo”254; isto €, a desonra eterna feita
a Deus por ocasido do pecado, sO poderia ser reparada com uma honra feita a
Deus na mesma proporcdo; possivel somente através da morte de Cristo. Esta
reparacao historica garantiria ndo somente a satisfacdo de Deus, mas o equilibrio
do Cosmos e de toda a criagdo, perdido com a ruptura ocasionada pelo pecado. Na
mesma linha de raciocinio, com énfase diferenciada, segue a énfase sobre A

“Satisfacio da Culpa”®®

(Penalty Satisfaction); que assumiu que a morte de
Cristo é a Unica possibilidade de atendimento da justica divina. O ser humano
seria incapaz de atender as exigéncias da justica divina. SO Cristo o pode fazé-lo.
A terceira vertente advinda ndo do Catolicismo, mas da Reforma, especialmente
da tradicao de Lutero, ¢ a teologia da “Substitui¢cdo”?*®. Segundo esta vertente
Cristo teria morrido em substituicdo aos seres humanos, pecadores e merecedores
do castigo eterno. A salvacdo do ser humano acontece estritamente e plenamente
pelo sacrificio de Cristo. Outra abordagem com que Wesley estabeleceu contato é
aquela defendida também por Abelardo, em que a morte Cristo ndo se destinaria a
atender um Deus ofendido, mas a resgatar o ser humano rebelado. O sacrificio de
Cristo foi uma demonstragdo do amor e do perddo de Deus para com a
humanidade, num esforco de remover o medo e o afastamento que o homem
desenvolveu de Deus, em consequéncia do pecado.

Segundo Maddox®’, nos diversos estagios do desenvolvimento de sua
teologia, J. Wesley lidard com todas estas perspectivas, e desenvolvera sua
teologia da justificacdo a partir do prisma da graca; que se estabelece pelos

méritos de Jesus Cristo, mas que remonta a Criacdo do mundo, numa perspectiva

»4R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P.102.
25 R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P. 102.
26 R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P. 103.
»7TR. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P. 103.
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cristologica, mas, sobretudo trinitaria. No que diz respeito ao carater restrito do
significado da expiacdo, Wesley tentard conciliar por um lado a necessidade de
atendimento da justica de Deus, possivel somente através do sacrificio de Cristo, e
impossivel aos homens, por outro lado agregaré a ideia de que a justica de Deus,
ndo poder ser desassociada do seu amor. O amor de Deus revelado desde a criacao
é demonstrado de forma radical na morte de Cristo, no proposito de restabelecer o
relacionamento com a humanidade e restaura-la; e ao fazer isto, colocou-se como

representante do perddo e do amor restaurador de Deus.

Em outras palavras, o ponto central que Wesley consistentemente quer trazer a
respeito do significado de Cristo é que ndo hd nenhuma razdo para temermos que a
culpa dos nossos pecados crie obstaculo para a renovagao do nosso relacionamento
com Deus. Cristo é Iniciativa perdoadora da responsavel graca de Deus. Se
respondermos a este amor perdoador e permitirmos profundo acesso da Presenca
de Deus em nossas vidas, seremos libertos do cativeiro do pecado e o processo de
transformacdo para plenitude de Deus come(;aré1.258

Diferentemente da perspectiva luterana o sacrificio de Cristo ndo representa
a totalidade da obra de Cristo em relacdo a humanidade. Wesley se apropriard da
formula tradicional da Igreja Ocidental, onde Cristo é entendido como Profeta,
Sacerdote e Rei. A acdo de Cristo como Sacerdote passa pela sua morte, mas vai
para além dela, seu carater mediador da nossa relagdo com Deus é permanente e
continuo, tanto na intercessao ao Pai, como na Revelacdo do Pai a humanidade.
Ele ndo sé possibilitou o reestabelecimento desta relacdo, como a atualiza,
mantendo-nos vinculados a Deus. Através do carater de Profeta, Jesus Cristo
restaura em nés o cuidado pela Lei de Deus, ja que Ele é o cumprimento da Lei,
advertindo-nos a respeito do pecado, guiando-nos a restauracao da semelhanca de
Deus em nds. Como Rei Ele guia todos aqueles que foram comprados pelo seu
sangue, restaurando a imagem distorcida pelo pecado, até que se estabeleca o
Reino de Deus entre 0os homens. “Nos recebemos o perdao através de Cristo o
Sacerdote, a imagem moral pretendida por Deus, através de Cristo o Profeta, e
somos guiados pelo caminho desta restauragao por meio de Cristo o Rei” 259 tudo
isto sO é possivel no entanto, através da Presenca do Espirito Santo que desperta
nossos sentidos espirituais, como mencionado anteriormente, para a realidade da

Revelagdo de Deus em Jesus Cristo.

28 R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P. 109.
»9R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P. 119.
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O Espirito Santo ocupa lugar decisivo na soteriologia trinitaria de Wesley:

Creio que o infinito e eterno Espirito de Deus, igual ao Pai e ao Filho, ndo apenas
tem perfeita santidade em si, e opera toda santidade em nds: ilumina nossa mete;
corrige nossos desejos e sentimentos e renova nossa natureza; une nossa pessoa a
pessoa de Cristo, assegurando assim nossa ado¢do como filhos; guia nossas agoes,

e purifica e santifica nossas almas e corpos para que 0 nosso gozo em Deus seja

completo e eterno®”.

O Espirito Santo é visto por Wesley como aquele que age mesmo antes que
o0 ser humano tenha conhecimento da existéncia de Deus, através da graca
preveniente, mas é Ele também que possibilita a unido do homem com Cristo, e
apos isto, ele é quem da a seguranca da salvacdo, testificando com nosso espirito
que somos filhos de Deus, e gerando em nds o carater de Cristo, num constante
relacionamento com Deus. Os limites desta dissertacdo ndo me permitem
aprofundar na pneumatologia wesleyana, bastando mencionar o lugar importante
que o Espirito Santo exerce em sua compreensdao da salvagdo, como precursor,
inspirador, testificador da adogéo de filhos?®!, protagonista em nossa santificacéo,
bem como aquele que da os dons a Igreja, para a correta participacdo na missédo de
Deus ao mundo. Segundo Maddox, o proposito de Wesley era garantir aos

seguidores do metodismo um balanco trinitario:

(1) reverencia ao Deus de amor e ao propésito de Deus/Pai para a vida humana,
(02) gratiddo pela imerecida e divina iniciativa em Cristo que nos liberta da culpa e

da escraviddo dos nossos pecados, e (3) resposta a presenca do Espirito Santo que

nos da poder para recuperar a divina imagem em nossas vidas®’.

A graca justificadora, portanto, é aquela por meio da qual, toda culpa do
pecado é removida, permitindo que nascamos para Deus, e portanto sejamos
regenerados para sermos conformes a imagem do seu Filho, ndo de forma
instantdnea, mas gradual, e isto através do que Wesley chamara de graca

santificadora. “Se a justificagdo refere-se, primeiramente, ao que Deus faz por

200 3 WESLEY. Carta a um catélico romano, 8. In: J. L. GONZALES. Obras de Wesley.
Tratados Teoldgicos. Tomo V111 . Tennessee: Providence House Publishers, 1998, p. 172.

%1 A doutrina do Testemunho Interno do Espirito, por um lado confirmava o caréter experimental
da teologia de J. Wesley, ja mencionado nesta dissertacdo; por outro lado mostrava, que mesmo
sem a ideia de eleicdo presente na teologia calvinista, era possivel ao cristdo ter seguranca de
salvagdo, e isto ndo baseado em qualquer obra exterior, embora elas constituiam evidéncias
externas desta restauracdo interna. A seguranca vinha do testemunho interno do Espirito. A
seguranga da salvacdo, como a prépria salvacédo, era obra de Deus na vida do ser humano. Cf T.
RUNYON. A Nova Criacdo — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 78-92.

%2 R. L MADDOX. Responsible Grace. John Wesley’s Pratical Theology. P. 140.
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nos em Cristo, a conversdo, no sentido exato da palavra, pode ser vista como
fundamentalmente como a obra transformadora de Deus em nds por meio do
Espirito”?®. Conversdo aqui ndo é a experiéncia de reconhecer a Cristo como
Salvador, mas um processo gradual, onde, por meio do Espirito somos
continuamente convertidos para a vontade de Deus. O processo de salvacdo em
Wesley passa portanto, pela graca preveniente, que numa metéfora usada por ele é
a varanda da casa, pela graga justificadora, que € a seu ver a porta da casa, e pela
graca santificadora que é o interior da casa.

A teologia da santificacdo assumiu um lugar decisivo na teologia e préatica
do metodismo primitivo, e representou uma sintese do processo de
amadurecimento desta teologia. Pois a santidade, ndo era, como se cogitou na
primeira fase da teologia de Wesley uma condi¢do para salvagcdo, nem mesmo
uma credencial de eleicdo, como apregoavam o0s adeptos da doutrina da
predestinagéo; era antes o resultado do despertamento dos sentidos espirituais, e
parte do amplo processo de salvagdo, que incluia a restauracdo de toda a criacao

numa Nova Criacao.

A santificagdo é, portanto, a restauracdo da criatura decaida aquela existéncia em
comunhdo com o Criador e aquela vida como mordomo fiel, para as quais a
humanidade foi feita. E santidade crescente, isto é, vida cada vez mais saudavel e
plena por meio da comunh&o com Deus e com 0s outros®**.

Diante da necessidade de concluir a reflexdo deste tema, sem contudo
esgota-lo, passo a apresentar algumas das conviccGes de Wesley sobre este grande
plano de salvacdo, contidas no sermdo A nova criacdo®®®. No sermdo, baseado em
Ap. 21.5, Wesley elenca sua fé de que a Salvacdo inclui toda a criacdo. A seu ver
a restauracdo promovida por Deus trara equilibrio de novo a Terra e ao Cosmos.

Uma diferenca consideravel havera, sem ddvida, no céu estrelado, quando

ele for recriado: ndo havera estrelas em chamas nem cometas. Quer esses

orbes horrendos e excéntricos sejam planetas mal formados, em estado
cadtico ( eu falo na suposi¢édo da pluralidade dos mundos), ou tenham sido

%3 T.RUNYON. A Nova Criag&o — A teologia de Jo&o Wesley Hoje. P. 77.

4T RUNYON. A Nova Criag4o — A teologia de Jo&o Wesley Hoje. P. 109.

265 J. WESLEY. Desenvolvendo nossa prépria salvacdo. Sermdes: 64 cf C. O. RIBEIRO, H.
RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John
Wesley. Texto Inglés com duas tradugdes em portugués.
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submetidos a sua conflagracdo geral, eles certamente ndo terdo lugar no

novo céu, onde tudo estara em ordem e harmonia®®®.

Mais do que a restauracdo do planeta Terra, a restauracdo é cosmica.
Voltando-se para a realidade do mundo em que vivemos, ele cré que a nova
criagdo mudard o habito dos animais, ndo sendo mais necessaria a morte para a
sobrevivéncia; e a vida na Terra serd& um paraiso ainda melhor do que o
estabelecido no principio de todas as coisas. Tudo isto, no entanto, s6 € possivel a
partir da restauracdo da humanidade, segundo ele, a mais gloriosa de todas as
mudancgas, até porque, como verificamos anteriormente, é através da salvacdo da

humanidade, que toda a criagéo é redimida, numa Nova Criacdo:

Esses tinham caido, em muitos aspectos, de uma grande altura para a mais baixa
profundidade, relativamente a qualquer outra parte da criagdo. Mas eles “ouvirdo
uma grande voz vinda do céu, dizendo: Eis o tabernaculo de Deus com os homens.
Deus habitara com eles. Eles serdo povos de Deus, e Deus mesmo estara com ele”.
Consequentemente, surgird um estado puro de santidade e felicidade, muito
superior ao que Addo desfrutou no paraiso. Com quanta beleza e afeto é isso
descrito pelo apostolo: “E Ihes enxugara dos olhos toda lagrima, e a morte j& ndo
existira, jaA ndo havera luto, nem pranto, nem dor, porque as primeiras coisas
passaram”(Ap. 21.3-4). Como ndo haverd mais morte, e nenhuma dor ou
enfermidade que leve a isto; como ndo havera mais pelo que se afligir ou se separar
dos amigos; entdo, ndo haverd mais tristeza ou choro. Mais do que isto, havera uma
libertacdo maior do que tudo isto; pois ndo mais existira pecado. E para coroar
tudo, havera uma unido profunda, intima e ininterrupta com Deus, uma comunhao
constante com o Pai e seu Filho Jesus Cristo, por meio do Espirito; um desfrutar
continuo do Deus Triuno, e de todas as criaturas nele!*®’

Se a motivacdo originaria da teologia de J. Wesley foi o caminho da
salvacdo, baseada especialmente em suas angustias pessoais, € no seu contato com
a sua religiosidade familiar. O desenvolvimento de sua soteriologia constara em
primeiro lugar de um amplo didlogo com as correntes teoldgicas em curso no seu
tempo; tanto aquelas de base catdlica, advindas de sua tradi¢do anglicana, como
aquelas provenientes da Reforma. A consequéncia foi o desenvolvimento de uma
soteriologia que guarda tensdes e dinamismo, uma vez que foge ao dogmatismo e

situa a salvagdo ndo num ato estanque, mas na eterna relacdo de Deus com a

266 . WESLEY. Desenvolvendo nossa prépria salvacdo. Sermdes: 64: 8 ¢f C. O. RIBEIRO, H.
RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John
Wesley. Texto Inglés com duas tradugdes em portugués.
267 3. WESLEY. Desenvolvendo nossa propria salvacdo. Sermdes: 64:18 cf C. O. RIBEIRO, H.
RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John
Wesley. Texto Inglés com duas tradugdes em portugués.
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humanidade. Ao perceber a Criagdo como parte da auto-revelacdo de Deus, foge
do humanismo crescente, e nega o antropocentrismo latente em seu tempo. O
homem tem um lugar privilegiado diante das demais criaturas, mas este lugar ndo
€ mérito seu; ndo é pela razdo, pois para Wesley, os animais também a tem, ainda
que em nivel inferior. O poder que o homem tem, tem para servir, a Deus, ao
proximo e a criagdo, como mordomos.

¢) O lugar das Escrituras na teologia de John Wesley

No inicio deste capitulo, mencionei que o papel que Wesley deu as
Escrituras é fundamental ao desenvolvimento da sua teologia, Tornou-se um lugar
comum citar o trecho da introducdo a primeira edicdo dos sermdes, em 1746,
guando afirma que Deus havia apontado o caminho do céu, escrevendo o roteiro
num livro e exclama: “Oh! Da-me este livro! A qualquer preco, da&-me o livro de
Deus! Eu o possuo: nele ha conhecimento suficiente para mim. Que seja eu homo
unius libri2°®, Wesley sustentaré ao longo de toda a sua producéo teolégica que
as Escrituras contém tudo o que é necessario para a salvacdo; o que ndo o
impedird de desenvolver uma forma particular de relacionar-se com as mesmas,
gue a meu ver, é fruto do seu contato com a realidade em que esta inserido.

Ao afirmar-se como homem de um sé livro, Wesley postula um pressuposto
fundamental para sua teologia: as Escrituras sdo o crivo de autenticidade para toda
a verdade. Toda sabedoria humana e toda literatura s6 ganham relevancia
teoldgica desde que possam ser confirmadas pelas Escrituras. Elas apontam o
caminho para o céu e mais do que isto, a Biblia é o livro de Deus, dai a primeira
razdo para ter as Escrituras como fonte de autoridade. Na concepcdo de Wesley,
“a Biblia é uma transmissdo verdadeira e confidvel do que Deus quis dizer,
porque, em ultima instancia, Deus ¢ o autor das Escrituras”?®; pois seus escritores

foram divinamente inspirados:

Na linguagem dos escritos sagrados, n6s podemos observar a maior profundidade,
em conjunto com a maior simplicidade. Todas as elegancias das composi¢des
humanas nada sdo em relagdo a eles: Deus fala, ndo como um homem, mas como
Deus. Seus pensamentos sdo muito profundos, e dai que suas palavras serem de
inexaurivel virtude. E a linguagem dos seus mensageiros, também sdo de alto nivel,

268 ). WESLEY. Introducdo aos Sermdes: 5. Traducdo de Ducan Alexander Reily com a
colaboracéo de Israel Belo de Azevedo. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1994, p.17

%9 W. S. GUNTER, S. J. JONES, T. A. CAMPBELL, R.L. MILES, R.L. MADDOX. Wesley and
the Quadrilateral. Renewing the Conversation. Nashville: Abington Press, 1997, p.50.
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porque as palavras dadas a eles sdo respostas exatas da impressdo feita em suas

mentes?’°.,

As Escrituras sdo de autoria de Deus, porque inspiracdo em Wesley, a partir
da categoria empirista que usa, significa que o Espirito Santo é quem gerou as
impressdes da sua vontade na mente dos escritores. Os escritos ndo sdo ideias
sujeitas as distor¢cdes ou influéncias que a mente humana possam sofrer. Ainda
que se trate de um livro de fé, ao usar o termo impressdo, ele quer colocar as
Sagradas Escrituras acima da categoria da crenca, fugindo portanto da
relativizacdo proposta por David Hume, ja citado nesta dissertacdo. A Biblia é,
portanto, a fala de Deus, dai sua autoridade central e decisiva para qualquer
assunto da fé.

A consequéncia natural deste primeiro pressuposto, € que a Escritura é
também infalivel e, portanto, portadora de uma inquestionavel verdade. A
evidéncia desta premissa em Wesley é que as Escrituras sdo usadas em varias
ocasides para rebater opositores. “A pessoa, a Igreja, a sociedade devem-se
conformar aos principios, doutrinas e a vontade de Deus expressas na Biblia™?",
Infalibilidade aqui deve ser entendida dentro de um critério de autoridade, que ndo
poder ser comprometida, mesmo assumindo a existéncia de erros periféricos, ou
relatos histdricos incongruentes, apesar de que mesmo crendo na infalibilidade,
ele “nunca assumiu o projeto académico de formular uma defesa extensa desse

» 272 Esta postura ndo pode ser confundida com fundamentalismo ou

ponto
superficialidade biblica, ao contréario, afirmar a autoridade central das Escrituras,
fez de Wesley um estudioso das Escrituras num relacionamento constante com
outras fontes de verdade, todas submetidas a primeira, como temos visto ao longo
deste capitulo.

A traducdo da Biblia em uso na Igreja Anglicana do seu tempo era a King

James Version. Mas a leitura biblica de Wesley ndo se limitava a esta versao,

270 ). WESLEY. Explanatory Notes Upon the New Testament. London: William Bowyer, 1755;
many later editions. Cf W. S. GUNTER, S. J. JONES, T. A. CAMPBELL, R.L. MILES, R.L.
MADDOX. Wesley and the Quadrilateral. Renewing the Conversation. Nashville: Abington
Press, 1997, p.50.

21 R, S. JOSGRIBERG. Teologia e Biblia em Jodo Wesley. In: J. C. SOUZA, R.S
JOSGRILBERG, T.M. SIQUEIRA. Wesley. Sdo Paulo: CEDI, EDITEO, 1991, P.36.

72 R. L. MADDOX. Luz para o “Caminho da Salvacio”: John Wesley e a Biblia. In: H.
RENDERS, J.C. SOUZA (orgs). Teologia Wesleyana, Latino-americana e global. Uma
homenagem a Rui de Souza Josgrilberg. S.B.C: Editeo, 2011, p. 77.
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usava outras versdes disponiveis em seu tempo, e mais do que isto “preferia os
textos originais hebraicos e gregos da Biblia a qualquer tradugdo™?"*,

Wesley exercitou, ndo somente a leitura do texto biblico na lingua original,
como usava da ferramenta exegética de comparar variantes dos textos originais,
tudo em busca da correta interpretacdo do livro de Deus. “Um dos assuntos que
recebiam uma atencdo académica significativa nos dias de Wesley era a critica
textual, particularmente do Novo Testamento”?’*. N&o é por acaso que Wesley
escreveu suas Notas do Novo testamento ( incluindo uma tradugdo prépria do
NT), de punho das ferramentas mais significativas do seu tempo para
interpretacdo das Escrituras; e por isto produziu um texto que diferia da KJV em
mais de 12 mil casos, sendo que muitas, “refletiam decisdes em termos de critica

»215 O professor Tércio M.

textual que sdo até hoje padrdo na pesquisa biblica
Siqueira, em seu artigo Jodo Wesley e a interpretacdo da Biblia®”®, demonstra
como ele se posicionou de forma critica em relacdo a interpretacéo das Escrituras,
colocando-o como alguém gue estava atento aos métodos exegéticos disponiveis
em seu tempo®’’.

Uma abordagem presente no modo wesleyano de interpretar as Escrituras
era ler a Biblia a partir dela mesma, em comparacdo com outras porcdes da
prépria Escritura, e com isso pretendendo, como afirmava o proprio Wesley,
conferir coisas espirituais, com espirituais, sempre em dependéncia do Espirito
Santo, pois aquele que inspirou os escritores, € que também da aos leitores

condic@es de interpreta-la. Segundo Siqueira, este método deriva de John Wilson,

% R. L. MADDOX. Luz para o “Caminho da Salvacio”: John Wesley e a Biblia. In: H.
RENDERS, J.C. SOUZA (orgs). Teologia Wesleyana, Latino-americana e global. Uma
homenagem a Rui de Souza Josgrilberg. P. 73.

7% R. L. MADDOX. Luz para o “Caminho da Salvacio”: John Wesley e a Biblia. In: H.
RENDERS, J.C. SOUZA (orgs). Teologia Wesleyana, Latino-americana e global. Uma
homenagem a Rui de Souza Josgrilberg. P. 74.

"> R. L. MADDOX. Luz para o “Caminho da Salvacio”: John Wesley e a Biblia. In: H.
RENDERS, J.C. SOUZA (orgs). Teologia Wesleyana, Latino-americana e global. Uma
homenagem a Rui de Souza Josgrilberg. P. 74.

26 T M. SIQUEIRA. Jodo Wesley e a interpretacdo da Biblia. In: J. C. SOUZA, R.S
JOSGRILBERG, T.M. SIQUEIRA. Wesley. Sdo Paulo: CEDI, EDITEO, 1991, P.39-48.

2710 século XVII assiste um debate com respeito a interpretagdo das Escrituras. De um lado a
tradi¢do Catolica, dando importancia equivalente a Tradicdo da Igreja, como fonte de autoridade, e
de outro lado os protestantes, que colocavam todo o assento sobre as Escrituras, como Unica regra
de fé e pratica. Wesley seguira na via media anglicana, assumindo a centralidade da Escritura, sem
contudo desprezar a tradicdo e a razdo para a interpretagdo das mesma. Como vimos ao longo
deste capitulo, Wesley ndo s6 contou com a tradicdo e com a razdo, bem como incluiu a
experiéncia e a criacdo como fontes da verdade, e como auxiliares na interpretacdo das Escrituras.
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apresentado em 1678 e que tinha como premissa que “a Escritura Sagrada é por si
s6 a verdadeira intérprete™?’®,

O esquema de Wesley, a partir deste pressuposto, seguia regras claramente
definidas para a correta interpretacdo. A primeira delas era tratar a Biblia como
um conjunto coeso, no qual Antigo e Novo Testamento sdo interdependentes e
igualmente importantes para a salvagdo. Em segundo lugar, defendia, na esteira
dos reformadores, que o sentido literal do texto € o que deve ser primeiramente
buscado; localizando-o em seu contexto literario, para melhor compreensdo do
mesmo, como orientava Wesley: “A regra geral na interpretacao das Escrituras ¢
esta: Aceite o sentido literal de cada texto, se ndo € contrario a alguns outros
textos. No caso de textos obscuros, se interpreta com ajuda daqueles que falam
com mais clareza™?"®. O critério final, neste esquema de interpretacdo era a busca
de auxilio com leitores mais experientes, incluindo a leitura dos pais da Igreja,
presentes em Vvarios textos de Wesley, sinal de clareza de que o seu ou qualquer
outro esquema de interpretacdo biblica ndo se basta, uma vez que somos criaturas
finitas, diante da revelacdo do Deus infinito e transcendente. Um trecho do

prefacio aos seus sermdes ilustra bem seu modo de ler a Biblia:

Aqui estou, entdo, longe dos caminhos movimentados dos homens. Estou sentado
sozinho; s6 Deus esta presente. Em sua presenca, abro, leio esse livro, para o fim
de achar o caminho dos céus. Ha alguma ddvida acerca do significado do que leio?
Alguma coisa parece obscura e de dificil compreensdao? Elevo meu coragdo para o
Pai das luzes: Senhor — ndo é palavra tua? — “se alguém tem necessidade de
sabedoria, pega a Deus”. Tu a das “liberalmente e sem recriminagdes”. (...) Entéo,
busco e pondero passagens paralela da Escritura, “conferindo coisas espirituais
com espirituais”. (...) Se alguma divida ainda permanece, consulto os que séo
experimentados nas coisas de Deus e, depois, 0s escritos pelos quais, mesmo

mortos, ainda falam. Aquilo que assim aprendo, assim ensino®®.

A citacdo acima revela, ndo apenas o esquema de leitura biblica até aqui
descrito, mas realca a relacdo das Escrituras Sagradas com outras fontes de

autoridade, submetidas a elas, mas complementares na sua interpretacdo. Em

28 E. HANS W.. The eclipse of biblical narrative —a study in eighteenth and nineteenth
century hermeneutics. New Haven and London: Yale University Press, 1974, p. 19 apud T. M.
SIQUEIRA. Jodo Wesley e a interpretacao da Biblia. In: J. C. SOUZA, R.S JOSGRILBERG,
T.M. SIQUEIRA. Wesley. Sdo Paulo: CEDI, EDITEO, 1991, P. 42.

29 J. WESLEY. A Samuel Furly. In: J. L. GONZALES. Obras de Wesley. Cartas. Tomo XIII .
Tennessee: Providence House Publishers, 1998, p. 281.

280 3. WESLEY. Introducdo aos Sermdes: 5. Traducdo de Ducan Alexander Reily com a
colaboracdo de Israel Belo de Azevedo. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1994, p.17
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Wesley, as sagradas Escrituras sdo lidas em conjunto com a experiéncia, com a
tradigcdo, com a criagdo e com a razéo.

O ato de ler a Biblia, por si s6 ja é uma experiéncia®®' com Deus, pois
somente através da inspiracdo que vem dele, através do Espirito, possibilitando
ao leitor a correta compreensdo do texto. As Escrituras abrem o caminho para a
experiéncia auténtica de Deus que auxiliam na compreensdo das Escrituras: “A
Escritura prové uma plataforma onde a experiéncia pode ser construida e o
significado através do qual a experiéncia ¢ interpretada®®?. E isto se aplica ndo
apenas na elaboracdo doutrinaria, mas no proprio testemunho pessoal da
Experiéncia, que uma vez confirmada pela Escritura, sai do carater individual e
adquire propor¢cdes comunitarias, tornando-se experiéncia de todo o povo de
Deus.

O conhecimento de Deus, em Wesley é vivencial e experimental, como ja
verificamos, a interpretacdo das Escrituras, por si s6, ja constitui uma experiéncia,
cujas evidéncias se demonstram nos frutos externos. A experiéncia pessoal e
comunitéria, por sua vez corrobora e confirma o testemunho das Escrituras,
sempre numa relacdo de submissdo a primeira, Unica regra de fé e préatica dos
Cristdos, mas também de interdependéncia, e nisto reconhecemos uma
caracteristica importante da interpretacdo biblica em Wesley. O mesmo se aplica
para a tradicédo e para a criagéo.

A respeito da tradi¢do, Wesley segue a Igreja Anglicana no que considera
como tradicdo apenas 0s primeiros séculos da era cristd A influéncia dos Pais da
Igreja especialmente os Orientais € visivel por toda a obra de Wesley, e para ele,
mesmo mortos, ainda falam. A fixagdo anglicana nos primeiros seculos néo foi
empecilho para que Wesley participasse dos debates provindos da Reforma
Protestante, e da tradi¢do Catdlica Medieval. Mas a sua énfase nos Pais da Igreja,
advinda do assentimento de que a tradicdo cristd por eles representada também é
acessoria e complementar na leitura e interpretacdo das Escrituras, e segundo ele,
evitava a adesdo a erros perigosos em evidéncia no seu tempo.

Se por um lado a fixacéo dos primeiros trés seculos como representantes da

tradicdo da Igreja representa um alinhamento da Igreja da Inglaterra com a

281 Experiéncia aqui deve ser entendida no sentido amplo ja demonstrado nesta dissertacéo.
%82 7. J). CRUTCHER. The Crucible of Life. The role of experience in John Wesley’s
Theological Method. Lexington: Emeth Press, 2010, p. 99.
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Reforma Protestante, em clara rejeicdo a chamada Idade Média, por outro lado, na
apropriacdo que Wesley faz desta tradicdo, ele se coloca como autbnomo também
em Relacdo a Reforma Protestante. Como vimos, Wesley assume a ideia da via
media da Igreja Anglicana, a quem deve fidelidade, e faz teologia e interpreta as
Escrituras em didlogo com os temas que brotam da efervescéncia religiosa em
curso no seu século, e outras iniciada antes dele, como verificamos; mantendo-se
livre para pensar e deixar pensar, e afirmando que a tradicdo que se deve estar
atento, € a tradicdo da Igreja Anglicana, e a tradicdo da Igreja Cristd, representada
pelos pais Apostdlicos. Veja uma de suas referéncias aos escritos dos Pais da
Igreja: “Nos consequentemente temos de nos voltar para os seus escritos, embora
ndo tenham a mesma autoridade das Sagradas Escrituras (...), contudo merecem
muito maior respeito do que quaisquer outras obras escritas desde entdo?®®. Para
Wesley, pelo fato de representarem uma geracdo de genuinos cristdos, seus
escritos e sua interpretacdo das Escrituras é praticamente livre de erros, embora,
seus escritos ndo tenham a mesma autoridade da Biblia sdo auxiliares na
interpretagdo da mesma.

A Criacdo € a terceira companheira na leitura das Escrituras, j& mencionada
nesta dissertacdo, cuja relevancia foi realgada neste mesmo capitulo, restando
apenas mencionar o fato de que a leitura da Biblia em interdependéncia com a
Criacdo ¢ resultado do contato que estabeleceu com a filosofia natural, citada no
primeiro capitulo desta dissertacdo, e revela uma tendéncia de dialogar com esta
filosofia, reconhecendo o valor da Criagdo e da Natureza, mas reafirmando a
providéncia de Deus em cria-la e seu proposito de restaura-la.

A quarta fonte de autoridade para a leitura e interpretacéo das Escrituras é a
Razdo. Como ja observamos até aqui, Wesley ndo s6 nasce dentro do contexto da
modernidade em consolidacdo tanto na Europa como na Inglaterra, como dialoga
com esta modernidade que o alcanga. As diversas sucessdes no trono inglés e a
necessidade de estabelecer uma Igreja unificada, fez com que a Igreja Anglicana,
durante o reinado de Elizabeth optasse pela via média, caminho achado para

dialogar tanto com a tradigéo da Igreja Anglicana como com as diversas correntes

28 ). WESLEY. Christian Library. http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-christian-library/a-
christian-library-volume-1/volume-1-the-epistles-of-the-apostolical-fathers-st-clement-st-ignatius-
st-polycarpthe-martyrdoms-of-st-ignatius-and-st-polycarp/. Consultado, no dia 20 de novembro, as
13h54min.



http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-christian-library/a-christian-library-volume-1/volume-1-the-epistles-of-the-apostolical-fathers-st-clement-st-ignatius-st-polycarpthe-martyrdoms-of-st-ignatius-and-st-polycarp/
http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-christian-library/a-christian-library-volume-1/volume-1-the-epistles-of-the-apostolical-fathers-st-clement-st-ignatius-st-polycarpthe-martyrdoms-of-st-ignatius-and-st-polycarp/
http://wesley.nnu.edu/john-wesley/a-christian-library/a-christian-library-volume-1/volume-1-the-epistles-of-the-apostolical-fathers-st-clement-st-ignatius-st-polycarpthe-martyrdoms-of-st-ignatius-and-st-polycarp/
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011805/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011805/CA

115

teoldgicas e filosoficas que formavam o contexto inglés deste século, ja descrito
nesta dissertacdo. A via média propunha que as Sagradas Escrituras deveriam ser
lidas tanto pelas lentes da tradicdo, como vimos, como da razdo. Wesley é
herdeiro desta tradicdo, e é comum em seus escritos ao defender um ponto de
vista, fazé-lo associando as Escrituras a Razdo. Para ele um nédo pode ser lido sem
0 outro. Um texto classico e fundamental para a compreensdo do lugar da razéo
em sua interpretacdo biblica € o Sermdo 70, intitulado: O Caso Da Razdo
Imparcialmente Considerado®.

A primeira constatacdo que faz é que ha quem deseje desassociar religido
da razdo, alegando que a mesma né&o tinha utilidade para a religido, apontando
inclusive que isto era ainda mais evidente nos seus dias, numa clara reacdo ao
racionalismo crescente. Por outro lado, reconhece também, que houve tantos que
diante deste fato, foram para o outro extremo, tornando a razdo pouco menor que
divina, quase infalivel, suficiente para guiar a humanidade a toda verdade e
virtude; dispensando portanto a Igreja e 0s meios de graca como necessarios para
a virtude e a moral. Este extremo também ndo agrada a Wesley e propde entdo
uma questdo: “Nao ha, entdo, algum meio termo entre esses extremos — entre
subestimar e superestimar a razdo? Certamente que ha. Mas quem poderéa indica-
lo, com o objetivo de marcar o caminho do meio”***?

A pergunta € retdrica, pois apresentard a sua opinido, ndo antes de citar
outros que ja tenham tentado este caminho e cita John Locke, chamando-o de
grande mestre da razdo, mas conclui ao final que ele ndo atinge o objetivo, é uma
referéncia apenas como alguém que se propds a fazer esta tarefa. A partir dai,
seguindo os passos da logica aristotelica, passa ao julgamento da questdo; e
aplicara a logica ndo apenas para estruturar a defesa da sua opinido mas para
definir a propria razéo:

Razdo é o mesmo que entendimento. Significa uma faculdade da alma humana;

aquela faculdade que se exerce em trés caminhos: pela simples apreensdo, pelo

julgamento, e pelo discurso. A simples apreensao é meramente a concepcao de uma
coisa na mente; a primeira e a mais simples acéo do entendimento. O julgamento é

84). WESLEY. O Caso Da Razdo Imparcialmente Considerado. Sermdo 70 cf C. O.
RIBEIRO, H. RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes
de John Wesley. Texto Inglés com duas tradugdes em portugués.
285 ). WESLEY. O Caso Da Razdo Imparcialmente Considerado. Sermdo 70:5 cf C. O.
RIBEIRO, H. RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes
de John Wesley. Texto Inglés com duas tradugdes em portugués.
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a determinacdo de que as coisas, antes de serem concebidas, concordam ou diferem
umas da outras. O discurso, estritamente falando, é 0 movimento ou progresso da
mente de um julgamento a outro. A faculdade da alma que inclui essas trés

operacdes, é o que eu quero dizer aqui pelo termo razo®.

A partir deste pressuposto, passa a descrever qual € entdo a utilidade da
razdo. E reconhece: é através da razdo que o ser humano se habilita para realizar
as coisas mais simples e cotidianas da vida, como as mais complexas, como a
medicina, por exemplo. Segundo ele, nenhum homem pensante pode duvidar que
a razao presta um servico fundamental a vida. Mas a razéo nao se limita, ao que
hoje chamariamos da vida secular, para Wesley ela se aplica também as coisas

mais altas, referindo-se a religido:

O fundamento da religido verdadeira se situa nos oraculos de Deus. Ele esta
construido sobre os profetas e apostolos, sendo o proprio Jesus Cristo a pedra
angular. Agora, que excelente uso tem a razao se nés mesmos podemos entender
para n6s mesmos, ou explicar para outros, aqueles oraculos de vida! E sem ela,
quanto seria possivel entender das verdades essenciais contidas neles? (...). Ndo é a
razdo (assistida pelo Espirito Santo) que nos capacita a entender o que as Santas
Escrituras declaram a respeito da existéncia e dos atributos de Deus? (...) E pela
razdo que Deus nos capacita, em alguma medida, a compreender o seu método de
proceder com os filhos dos homens, a natureza de suas varias dispensacdes, da
Antiga e da Nova alianca, da lei e do Evangelho. E por essa que entendemos (seu
Espirito abrindo e iluminando os olhos de nosso entendimento) o que é o
arrependimento, para ndo nos arrependermos dele; o que é a fé por meio da qual
somos salvos; qual é a natureza e a condicdo da justificacdo; quais sdo 0s seus
frutos imediatos e subsequentes. Por meio da razdo, n6és aprendemos o que é 0
novo nascimento, sem o qual ndo podemos entrar no reino dos céus, € 0 que € a
santidade, sem a qual nenhum homem veré o Senhor. Pelo devido uso da razdo, nds
chegamos a conhecer quais sdo os temperamentos implicados na santidade interior
e 0 que é ser externamente santo — santo em toda maneira de falar; em outras
palavr%s7, qual é a mente que houve em Cristo; e o que significa andar como Cristo
andou™".

Neste trecho do seu serméo, fica claro, tanto o lugar central das Escrituras
para o Conhecimento de Deus, como o lugar que a Razdo ocupa, € através dela
que as Escrituras sdo interpretadas, tanto para a experiéncia pessoal que cada um
estabelece com Deus, como para transmiti-la a outros. E a razdo, assistida pelo
Espirito, que nos capacita para compreender a Revelagdo de Deus ao longo da

historia, discernir a economia da salvacdo e as bases sustentaveis nas Escrituras

286 ). WESLEY. O Caso Da Razdo Imparcialmente Considerado. Sermdo 70:1:2 ¢cf C. O.
RIBEIRO, H. RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes
de John Wesley. Texto Inglés com duas traducfes em portugués.
7). WESLEY. O Caso Da Razdo Imparcialmente Considerado. Sermio 70:1:6 cf C. O.
RIBEIRO, H. RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes
de John Wesley. Texto Inglés com duas tradugfes em portugués.
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para moldar nossos temperamentos a uma vida de Santidade. Em outras palavras,
ser cristdo é ser também razoavel. Negar a razdo é negar um dom de Deus, uma
capacidade dada pelo proprio Deus, para auxiliar o ser humano na sua relacéo
com Ele. A relacdo entre razdo e religido em Wesley é um critério de
autenticidade; pois, segundo ele, “toda religido sem a razao ¢ falsa”?%.

A razdo é fundamental, mas ndo ilimitada; e isto também é importante para
Wesley. Na continuacdo do seu raciocinio, no mesmo sermado ele seguirad
argumentando, sobre o que a razdo nao pode fazer pelo ser humano. Aterei-me a
menciona-las: A razdo ndo pode produzir a fé, nem mesmo dar respostas as
questdes Gltimas da vida, somente a fé, como dédiva de Deus, pode gerar a paz em
meio a todas as incertezas que persistem, mesmo apés todo esforco racional. A
consequéncia natural, é que ela sozinha, também ndo produzird esperanga nos
padrdes biblicos, pois esta deriva da fé, e de categorias que estdo para além do que
a razdo consegue explicar. A razdo ndo pode também produzir o amor de Deus,
nem mesmo 0 amor ao proximo. E sem todas estas coisas, ela ndo pode produzir
felicidade.

Em sua relagdo com a razdo, Wesley demonstra também sua relacdo com a
modernidade. Em primeiro lugar, ndo € possivel negar o papel e a importancia da
razdo. Mas razdo, em sua concepcao nao é ontolégica, mas instrumental, ndo é
infalivel nem ilimitada. Embora necessaria para a verdadeira religido, ndo pode
produzir a virtude e a moral, pois estas s6 sdo possiveis e realizaveis a partir da
restauracdo da imagem moral da humanidade, distorcida pelo pecado e
recuperavel pela iniciativa graciosa de Deus. Fica claro também, a reacdo de
Wesley a nocdo deista de Deus, no desenvolvimento do seu teismo, que é
enriquecido pelo didlogo com as ciéncias e com a filosofia, mas que mantém a
ideia de um Deus pessoal, Criador, preservador e mantenedor de todas as coisas.

As Sagradas Escrituras sdo a base fundamental para toda a teologia de
Wesley, que herdeiro da tradicdo anglicana, no seu contato com o paradigma
moderno, descrito no primeiro capitulo desta dissertacdo incluiu a experiéncia e a
criagdo como eixos fundamentais no desenvolvimento de sua teologia, e isto em

contato com o fluxo plural que a modernidade proporcionava; tanto no que diz

%88 ). WESLEY. Ao Sr. Rutherforth. V. 364 cf R. W. Burtner, R. E CHILES(compiladores).
Coletanea da Teologia de Jodo Wesley. 2ed. P. 26.
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respeito a religido e a teologia, como as ciéncias e a propria forma da sociedade
organizar sua vida e valores. A teologia de Wesley €, portanto, uma teologia
encarnada, marcada pelo advento da modernidade, e atualizadora da novidade do
Evangelho para aquele momento historico. O proximo passo desta dissertacdo, em

sua conclusdo, sera perceber as consequéncias desta teologia encarnada.
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4.
Concluséao: contribuicdes da teologia de J. Wesley na sua
relacdo com o paradigma da modernidade

Nos capitulos anteriores discutimos primeiramente, 0 surgimento e
consolidagdo do paradigma da modernidade, na Europa Ocidental e
especificamente no contexto da Inglaterra, solo de onde nasce e se desenvolve a
teologia de J. Wesley. A necessidade de fazer esta constatagdo, que ja parece
obvia na realidade académica do século XXI € situar a teologia de Wesley no seu
contexto vivencial, ja que a teologia e a fé cristd se desenvolvem em relacéo direta
com a cultura e a realidade historica. Por outro lado, o desenvolvimento desta
dissertacdo ficou facilitado pelo revisitar deste processo histérico, permitindo-me
perceber como Wesley foi influenciado por este ambiente e como também reagiu
ao mesmo, este foi o tema do segundo capitulo. No segundo capitulo tratamos de
aspectos fundamentais da teologia wesleyana no contexto da primeira
modernidade; ressaltando a sua busca por uma teologia capaz de dar ao povo
simples formacao cristd que os capacitasse para reagir frente aos desafios do seu
tempo; e que se mantivesse relevante e capaz de dar resposta as novas perguntas
do tempo em que vivia.

Nesta etapa conclusiva da dissertagdo concentrarei esforgos para apresentar
uma sintese do que seria a contribui¢do da teologia desenvolvida por John Wesley
na sua relagio com o paradigma da modernidade nascente; sinalizando
especialmente as consequéncias desta teologia encarnada, apontando para o fato
de que uma teologia encarnada produz uma pastoral transformadora, caracteristica
fundamental na vivéncia do metodismo primitivo.

4.1 O compromisso com a realidade concreta

A motivacdo originéria da teologia de Wesley, como vimos, foi o caminho
da salvacéo e isto partindo de uma demanda pessoal, que se transformou na sua
vocagdo como ministro do Evangelho, e tema fundamental da sua teologia. A
trajetdria de Wesley no desenvolvimento deste tema se deu em relagéo direta com
outros eixos correlatos, ja apresentados nesta dissertacdo; a experiéncia, a Criacao,
e as Escrituras, fonte maxima de autoridade para o desenvolvimento de toda

elaboracéo teoldgica. T. Crutcher, em sua obra The Crucible of Life, ja citada
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nesta dissertacdo, destaca o que chamou de Circulo Escritura-Experiéncia®®;
ressaltando a dindmica e constante tensédo entre as Escrituras e a Experiéncia
Concreta, numa relacdo onde a teologia é “uma articulagdo da experiéncia
transformadora e uma articulagdo que transforma a experiéncia”?®. Este esforco
de conectar teologia a vida concreta rendeu a Wesley o titulo de tedlogo pratico; e
isto ndo no sentido reducionista do pragmatismo, mas por sua busca por uma
teologia vivencial. “Ele enfatizou que o que importa ndo &€ o0 pensamento
intelectual a respeito de Deus, mas moldar a vida a partir da realidade e presenca
de Deus”®*; mantendo uma tensdo continua entre pensar teologicamente, e
fomentar um cristianismo biblico, capaz de, levar as pessoas a restabelecer sua
relacdo com Deus e com seu propoésito de salvacdo, no sentido amplo da sua
soteriologia.

A teologia, em sua concepcdo, ndo se restringia a entender a vida, mas
transforma-la, dai a ligacdo direta entre teologia e experiéncia, pois, em seu
entendimento, uma depende da outra para ter relevancia e autenticidade. Se por
um lado esta énfase possa parecer uma reducdo da tarefa teoldgica, em Wesley ela
se traduziu em compromisso profundo com a vida concreta, com a realidade
vivencial do povo e da sociedade para onde a producdo teoldgica se destina. O
relacionamento de Wesley com a filosofia empirista foi determinante para este
carater de sua teologia. Se a apreensdo do mundo se da a partir da experiéncia, 0
conhecimento de Deus, ainda que sistematizado teologicamente é impossivel, a
ndo ser através da experiéncia. Neste sentido, fazer teologia ja é parte desta
experiéncia mais ampla que os seres humanos tém de Deus.

Wesley demonstra ao longo de toda sua produgdo teologica um
compromisso profundo com a realidade concreta do ser humano. Langford
argumenta que havia duas questdes centrais na elaboragio teologica de Wesley: “o

que as pessoas devem ouvir? E como elas sdo capazes de ouvir (o Evangelho)”?%%?

% T.J). CRUTCHER. The Crucible of Life. The role of experience in John Wesley’s
Theological Method. Lexington: Emeth Press, 2010, p. 203-212.

20 7. A. LANGFORD. John Wesley and Theological Method. In: R. L. MADDOX. (Editor).
Rethinking Wesley’s Theology for Contemporary Methodism. Nashville: Kingswood Books,
1998, p. 37.

#1 K. L. CARDER. What difference does knowing Wesley make? In: R. L. MADDOX.
(Editor). Rethinking Wesley’s Theology for Contemporary Methodism. p. 21.

22 7. A. LANGFORD. John Wesley and Theological Method. In: R. L. MADDOX. (Editor).
Rethinking Wesley’s Theology for Contemporary Methodism. Nashville: Kingswood Books,
1998, p. 38.
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A pergunta pelo contetido o colocou em contato com a producao teoldgica do seu
tempo, e com a realidade da sociedade como um todo, incluindo nisto o fluxo de
mudancas desencadeadas pelo advento do paradigma da modernidade. A partir da
sua relacdo com a ldgica aristotélica, o primeiro passo de toda elaboracdo
teoldgica passava pela apreensdo, ou leitura da realidade, com a qual desejava
comunicar; dai que dialogou e procurou responder tanto as novas perguntas que a
evolucéo cientifica e filosofica gerava, como esteve sensivel também a realidade
cotidiana do seu povo; posicionando-se com respeito & temas académicos e
também com respeito aos dramas da sociedade organizada. Emblematico é um

posicionamento seu com respeito as guerras:
H& ainda uma prova maior e inegavel de que o préprio fundamento de todas as
copisas, civis e religiosas, estd fora de rumo no mundo cristdo, bem como no
pagdo. (...) Ha guerra (...) entre os homens! Guerra entre cristdos! Isto é, entre
aqueles que carregam o nome de Cristo e professam “caminhar como ele também
caminhou”. (...) Outra causa de se fazer guerra é a seguinte: uma tripulagdo é
levada por uma tempestade para um lugar que ndo conhece; finalmente, avista a
terra e 14 desembarca; é recebida com bondade. D& ao pais um novo nome; finca
uma pedra ou tdbua podre como memorial; assassina uma dizia de nativos e traz

alguns consigo, a for¢a. Aqui comeca um novo direito de dominio: navios sdo

enviados, nativos sdo expulsos ou eliminados. E isso é feito para civilizar e

converter um povo bérbaro e idolatra®®®.

A logica aristotélica exigia ndo s6 apreensdo da realidade, mas julgamento e
argumentacdo. De maneira que, tornou-se caracteristico da elaboracdo teoldgica
de Wesley estar aberto ndo s a realidade, mas ao que se diz desta realidade, e a
producdo de uma teologia que trouxesse a sua interpretacdo desta realidade, a
partir da sua hermenéutica biblica e da experiéncia; sempre de maneira razoavel e
em concordancia com a tradicdo da Igreja da Inglaterra. Esta marca de sua
teologia esta diretamente relacionada com sua compreensdo de salvagdo. Se o
mundo criado, e as suas relagdes constituem o espaco da revelagéo e da realizagédo
da salvacdo de Deus, a teologia necessariamente, considerara a realidade, para
tornar-se relevante e eficaz. A relagdo com a realidade da a teologia de Wesley um
caréater interdisciplinar. Em sua visdo a teologia, embora tratasse de um saber mais
elevado, ndo era exclusivista ou autossuficiente; antes se relacionava com outros

saberes, na busca da verdade maior; dai sua intensa relagdo com a filosofia, com a

2% J. WESLEY. The Doctrine of original sin. 9:196 In: The Works of John Wesley. M. A. Ed.
Thomas Jackson. 3" ed. 14 vols. London: Wesley Methodist Book Room, 1872, often reprinted.
Cf T. RUNYON. A Nova Criagéo — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 36-37
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medicina, com a astronomia e com 0 debate académico de sua época; sempre
submetendo todo saber as Escrituras, fonte de maior autoridade em seu modo de
fazer teologia.

Sobre a segunda pergunta de Langford, a respeito do como as pessoas
ouvirdo a mensagem transformadora que precisam ouvir, Wesley desenvolvera
uma linguagem teoldgica que ainda que fruto de estudo e pesquisa ndo pretendia
atender aos padrbes académicos, mas colocava-se em alinhamento com o que as
pessoas a quem se dirigiam conseguiriam apreender. Dai que a obra teoldgica de
Wesley ndo pode ser encontrada em grandes tratados teoldgicos, como fizeram
alguns tedlogos sistematicos. Sua reflexdo teoldgica é encontrada em sermdes,
cartas, no seu diario, e em pequenos textos que visavam responder as demandas
provindas da realidade. Se por um lado este modo de fazer teologia é coerente
com as pretensdes de Wesley, explica as apropriaces fragmentadas que por vezes
se faz de sua teologia.

O compromisso com a realidade desembocou numa caracteristica decisiva
no modo wesleyano de fazer teologia: a universalidade. Wesley néo fez teologia
apenas para suprir as demandas do movimento metodista. Sua teologia
representou um esforco de responder as perguntas que surgiam do seu contexto e
isto em conversa com a tradicdo da Igreja da Inglaterra, como vimos, mas também
em dialogo com o fluxo de influéncia vindas do Catolicismo Ocidental e Oriental,
da Reforma Protestante, e de movimentos derivados destas trés grandes fontes de
discussdo teoldgica. A partir do conceito de liberdade proprio do contexto inglés,
e também de sua antropologia, ele sentiu-se livre para receber influéncias, e
também para rejeitar concepcdes que destoassem do que compreendia ser biblico
e razoavel. No uso desta liberdade Wesley assimilou em sua teologia uma
constante tensdo, entre temas advindos destes fluxos. De maneira que sua
soteriologia conserva tanto aspectos advindos da Reforma Protestante, como da
compreensdo Catolica de Salvacdo. Ao ndo se alinhar com apenas um seguimento,
torna sua teologia ampla, dindmica, complexa e universal.

Finalmente, a teologia de Wesley, além de estar profundamente ligada com
0 exercicio e desenvolvimento de uma espiritualidade comprometida, coloca-se
como uma teologia para o povo; feita especialmente em favor do povo mais

simples, dando-lhes acesso aos temas centrais da fé, e de um cristianismo biblico
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e transformador. H. Snyder argumenta que a interpretacéo biblica de Wesley e sua
teologia colocavam-se em favor do povo, para defender o povo, e para capacitar o
povo comum?®*, Havia em sua teologia, portanto, uma dimensdo didatica,
profética e educadora, temas que emergem diretamente de sua soteriologia.

4.2 Soteriologia abrangente e uma pastoral profética em favor da restauracéo
de toda criacéo

A partir de sua busca pelo caminho da salvacdo, Wesley desenvolveu uma
soteriologia que tocava ndo apenas na salvagdo da pessoa, mas na redencdo de
toda a criacdo, expressdo e alvo do amor criador e salvador de Deus. A salvacao
cdsmica esté relacionada a salvacdo do ser humano, Unico capaz de se relacionar
com Deus e, portanto, protagonista na restaura¢do da criacdo. Salvacdo do ser
humano aqui, ndo deve ser entendida apenas como absolvicdo de pecados, mas
como um processo restaurador, que transforma este ser humano através da relacéao
com Deus, levando-o, nesta vida terrena & busca continua do restabelecimento da
imagem e semelhanca de Deus, distorcidas pelo pecado, mas possiveis pela graca
de Deus. Esta busca pela plenitude, chamadas em Wesley de santidade e perfeicéo
cristd, passam necessariamente pela transformacéo das relacdes entre os homens e
da relacdo com a criagdo. A teologia de Wesley é sobretudo uma teologia
relacional. A salvacdo implica em relacGes que refletem a presenca de Deus na
vida humana. “Religido ¢, essencialmente, “social” no sentido de comunitaria e a
soteriologia € social no sentido de reconhecer a importancia do outro no caminho
da salvacéo: ninguém se salva sozinho e ninguém se mantém salvo sozinho™*%.

A obra Helmut Renders, Andar como Cristo Andou®®, ja citada nesta
dissertagdo, trabalha com profundidade o tema da salvacdo social em J. Wesley,
destacando especialmente a integralidade da soteriologia wesleyana. A salvacéao
que experimentamos pelos méritos de Cristo nos capacita a andar como ele andou.
A mudanga interna gera necessariamente um compromisso diferenciado com a

realidade externa. Para Renders a soteriologia social de Wesley abrange o aspecto

2 H. A. SNYDER; J. I. de MELO, N. T. WAKAI, R. S. JOSGRILBERG, H. RENDERS.
Wesley, a Biblia e o0 povo. Sdo Bernardo do Campo: 2012, p. 38-40.

2% H, RENDERS. A soteriologia social de John Wesley. In: H. RENDERS(ORG). Passos para
uma teologia wesleyana brasileira. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, 2007, P. 70.

2% H. RENDERS. Andar como Cristo andou. A salvagdo social em John Wesley. 22 Edicdo,
revisada e ampliada. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, 2011.
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»297 Isto 6, Wesley

“pessoal-relacional, social-comunitario e universal utopico
acredita que a experiéncia pessoal e o restabelecimento da relagdo com Deus
auténtica, desdobram-se, consequentemente num vinculo comunitario que nao tem
outro norte sendo a restauragdo escatologica, que se aplica a realidade concreta
onde os seres humanos estdo inseridos. “Para vivencia dindmica da soteriologia
social, se faz necessdria uma espiritualidade capaz de relacionar estes trés
aspectos de forma madura e responsével”zgs.

Mas qual ¢ o significado desta religido social para Wesley? Josgrilberg, no
artigo Qual o sentido de social na “religido social” de John Wesley*®, d4 uma
importante contribuigdo para o aprofundamento deste tema. A base fundamental
do compromisso de Wesley com a transformacédo social parte de sua concepgao
soteriologica da Nova Cria¢do. Alguém que tenha admitido a esperanca de que
todas as coisas sejam restauradas em Deus, ndo tem outra op¢cdo a ndo ser
comprometer-se com esta renovagdo que jd comegou; pois este compromisso
funciona como evidéncia de uma experiéncia de salvacdo que se iniciou no
pessoal, e desemboca no comunitrio, nutrido e inspirado pela expectativa
escatologica da Nova Criacao.

O engajamento social serd também resultado da antropologia desenvolvida
por Wesley e ja mencionada nesta dissertacdo, pois nela estdo contidos “aspectos
decisivos da visdo da responsabilidade politica e administrativa da criagdo como
um todo™®. Wesley convive com o antropocentrismo tipico da renascenca ou
mesmo do empirismo, dialoga com ele; ¢ mantém o individuo como “centro
dinamico das relagdes sociais”.*** A diferenca em Wesley é sua concepcéo biblica
de que “no individuo mora o coletivo e que o individuo s6 tem uma individuagao
plena na santidade social”**?. Para Wesley o individuo sé existe em articulagdo
com a sociedade, e em servico a esta sociedade. Em coeréncia com sua teologia

relacional, o ser humano sé é pleno na medida em que se relaciona com Deus e

#7H, RENDERS. Andar como Cristo andou. A salvagéo social em John Wesley. p. 291.

2% 1, RENDERS. Andar como Cristo andou. A salvagéo social em John Wesley. p. 294

9 R.S. JOSGRILBERG. Qual o sentido de social na “religiiio social” de John Wesley. In: H.
RENDERS (org). Sal da Terra e Luz do Mundo. 100 anos do Credo Social Metodista. Sdo
Bernardo do Campo, 2009, p.47-64.

300 R.S. JOSGRILBERG. Qual o sentido de social na “religido social” de John Wesley. p. 55.
%1 R.S. JOSGRILBERG. Qual o sentido de social na “religido social” de John Wesley. p. 53.
%02 R.S. JOSGRILBERG. Qual o sentido de social na “religido social” de John Wesley. p. 54
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com o0 seu proximo, e a relacdo com Deus e sua justica € o parametro para todas as
demais relacdes.

O social para Wesley é um processo circular e dindmico entre sociedade e
individuo, trazendo identidade e transformacdo, na medida em que esta relacéo se
estabelece sob a esperanca de uma Nova Criacdo. O resultado desta compreenséo
pode ser percebido na “preocupacdo wesleyana e sua presenca social por meio da
educacdo (...), atendimento médico aos carentes, socorro aos pobres (...),
expressdes publicas de indignacdo em face de escraviddo, e muitas outras
formas™3%.

A conversdo pessoal é determinante e inegociavel, mas sua autenticidade é
confirmada pelo compromisso pessoal com a totalidade do projeto de Deus para a
humanidade e para 0 mundo criado. Se ndo ha salvagdo que ndo seja social, nao
havera também salvacdo que ndo seja pessoal. Em concomitancia com o lugar do
individuo no paradigma moderno, Wesley defendera a ideia de que a verdadeira
religido € também a religido do coracdo. Neste sentido, como vimos no capitulo
anterior, a experiéncia pessoal e comunitéria sdo interdependentes e constituintes
de um conceito de salvacdo abrangente; cujas consequéncias vdo de uma abertura
a experiéncia religiosa mais subjetiva, a necessidade da objetivacdo desta
experiéncia em atos concretos de fé e amor a Deus, ao proximo e a Criacao.

Sua concepcdo de salvacdo o levou a uma pratica pastoral comprometida,
ampla e libertadora. O comprometimento com a pastoral € uma caracteristica que
influencia inclusive sua forma de fazer teologia. Wesley se propde a traduzir o
saber teologico para o povo simples, e para aqueles que ndo tinham acesso a
academia, embora tivesse amplas condicGes de escrever em linguagem académica,
optou em grande parte dos seus escritos pela linguagem acessivel ao povo. A
pratica pastoral de Wesley também foi ampla, no sentido em que ndo se limitou ao
assistencialismo, mas desenvolveu agdes de “empoderamento” do povo chamado
metodista. “Wesley queria que os metodistas fossem bons cristdos, ndo apenas
num sentido privado e religioso, sendo em todas as areas das suas vidas™3%*:
demonstrando frutos de uma transformacéo que ja comecou e avanca para imagem

do homem perfeito, Jesus Cristo, o principio da Nova Criag&o; e isto se verificou

303 R.S. JOSGRILBERG. Qual o sentido de social na “religido social” de John Wesley. p. 50.
% H. A. SNYDER; J. I. de MELO, N. T. WAKAI, R. S. JOSGRILBERG, H. RENDERS.
Wesley, a Biblia e o povo. Sdo Bernardo do Campo: 2012, p. 40.
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no movimento metodista através de uma estrutura alinhada a teologia relacional
de Wesley, caracterizada especialmente por pequenos grupos de comunhé&o e
santificacdo, que funcionavam .como espaco de desenvolver a maturidade do
cristdo metodista.

Na visdo de Wesley, todo cristdo assumia um papel decisivo na instalacao
do Reino de Deus, e na antecipacdo escatologica da Nova Cria¢do; sendo nédo
apenas o alvo da graca de Deus, mas sujeito e participante da missdo de Deus ao
mundo. Dai a sua celebre afirmagdo: “Dé-me cem pregadores que ndo tenham
medo de nada, a ndo ser do pecado, e que ndo desejem mais nada, a ndo ser Deus,
e, ndo me importo se séo clérigos ou leigos, eles sozinhos fardo tremer os portbes
do inferno e estabelecerdo o reino dos céus aqui na terra”>%° Wesley ndo duvida de
que o Reino de Deus é para ja, e isto a partir da experiéncia do povo de Deus,
sejam leigos ou clérigos, homens ou mulheres. Os critérios para se admitir um
pregador metodista passavam pelas verificacdo se o candidato, homem ou mulher,
leigo ou clérigo, era alguém que guardava sintonia com 0s eixos principais da
teologia metodista: experiéncia com a graga de Deus, frutos que atestem esta
experiéncia e especialmente compreensdo das doutrinas principais da fé crista.
“Havendo evidéncia da graca, dos dons e dos frutos, concluia-se que a pessoa
estava sendo chamada por Deus para pregar e, na Conferéncia, por meio do jejum
e da oracdo, era recebida como um Helper, ou seja, um pregador em
experiéncia™®®.

O trabalho de apoio as criancas também se tornou uma marca dos
metodistas na Inglaterra. Em todos os principais centros das sociedades
metodistas organizaram-se sociedades fortes, onde com esforco comunitario e
pessoal dos seus lideres, construiam-se acomodagdes para pregadores, salas de
aula, auditdrios, onde se organizavam escolas para as criangas pobres. As
mulheres desenvolvem um importante papel neste ministério, ttm um assento
especial no trabalho metodista, em muitos casos atuando como pioneiras na

abertura de sociedades metodistas. Conhecidas como tamancos barulhentos,

305 3. WESLEY. The Letters of the Rev. John Wesley. Ed. John Telford. 8 Vols.. London:
Epworth Press, 1931, 6:272. Cf R. P. HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado metodista.
S8o Bernardo do Campo/Rio de Janeiro: EDITEO/ Pastoral Bennett, 1996, p.266.

%p A, REILY. Missdo, Organizacdo e Agentes do Metodismo. Biblioteca Vida e
Missdo/Metodismo — nimero 2. Sao Paulo: Imprensa Metodista, 1997, p.19.
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referéncia ao fato de andarem cedo pelas ruas da cidade, foram decisivas no
avanco do movimento metodista como pregadoras, missionarias desbravadoras,
apoiadoras, mestres-escolas, mantenedoras e tantos outros ministérios que a
hist6ria ndo contou.>”’

Inclusdo, empoderamento dos leigos e disposicdo de adaptar-se as demandas
da missdo, mostram a amplitude da pastoral de Wesley, proveniente de sua
compreensdo da salvacdo; que também constava de uma constante participacdo da
vida publica. A teologia de Wesley é publica, estd conectada com o propdsito
maior de salvar 0 mundo, e portanto passa por posicionar-se profeticamente contra
aquilo que oprime o ser humano, parceiro de Deus no seu plano de salvagdo. Um
simbolo importante do carater publico da teologia wesleyana é o seu
pronunciamento sobre a escraviddo, cujos limites desta dissertacdo ndo me

permitem detalhar, restringindo-me a apenas uma citagéo:

Es tu um homem? Entdo deves ter um coragdo humano.(...) N&o ha nele algum
principio como o da compaixd0? Nunca sentes o sofrimento do outro?(...) Ao
forcares as criaturas agonizantes para dentro do navio, ou ao langares ao mar seus
pobres restos mutilados, ndo sentiste compaixao? (...) Se ndo (tiveres sentido),
deves prosseguir até que a medida das tuas iniquidades esteja completa. Entdo o
grande Deus procedera contigo como tu procedeste com eles. (...) E menos rigor
havera no dia do juizo para com a terra de Sodoma do que para contigo! Mas se 0
teu coracao, com efeito, se compadece, ainda que em pequeno grau, saibas que €
um chamado do Deus de amor. E se ouvires hoje a sua voz, ndo endurecas o teu
coragdo. Resolve-te hoje, sendo Deus o teu auxiliador, a salvar a tua vida. N&o te
importes com o dinheiro! (...) O que quer que percas, ndo percas a tua alma: Nada
pode compensar esta perda. Abandona imediatamente o horrivel comércio®®,

A grande contribuicdo da teologia de Wesley, no seu eixo principal, que é a
soteriologia, a partir da sua relacdo com o paradigma da modernidade, é a
convicgdo de que o Cristianismo € uma fé historica, encarnada e que, portanto,
precisa estar em contato com o0 momento histérico em que esta inserida, tendo as
Escrituras como Unica regra de fé e pratica, a tradicdo como balizadora para toda e
qualquer doutrina, e a experiéncia, como necessaria a atualizacdo da mensagem

cristd. Wesley ndo se nega a ouvir as novas perguntas gque surgem com O

%7 M. 1. SIMEONE. A participagdo das mulheres no movimento metodista nascente. In: In:
Caminhando: Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista, Ano VIII, n. 12, 2° semestre
de 2003, S&o Bernardo do Campo: UMESP, EDITEO, 2003, p. 61.

%08 3. WESLEY. Thoughts upon Slavery. In: The Works of John Wesley. M. A. Ed. Thomas
Jackson. 3" ed. 14 vols( 11:59-79). London: Wesley Methodist Book Room, 1872, often reprinted.
Cf T. RUNYON. A Nova Criacéo — A teologia de Jodo Wesley Hoje. P. 225.
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paradigma da modernidade, mas prop8e-se a buscar respostas que comuniquem a
esperanca cristd a realidade para qual esta inserido.
4.3 A Educacdo como meta

A partir do paradigma da modernidade, o carater individual foi colocado em
realce, cabendo ao ser humano uma atitude proativa em relacdo a sociedade e a
sua propria condicdo de vida. Visto como ser capaz de modificar a sociedade e
cada vez mais atento ao livro da natureza, especialmente diante das leis da fisica e
de todas as descobertas j& mencionadas no primeiro capitulo desta dissertagdo, a
educacdo passou a ser encarada como ferramenta para aperfeicoamento deste ser
humano protagonista da vida social. “Na Inglaterra do século XVIIL, e na Europa
como um todo, a escola torna-se o instrumento nuclear para promover o
aperfeicoamento humano para a sociedade’®%.

Wesley ndo esta indiferente a esta tendéncia; a educacdo, em sua
perspectiva, cumprira 0 mesmo papel dado pelo paradigma moderno, alinhada a
sua certeza de que em Cristo, somos parceiros de Deus na sua missao de restaurar
0 mundo criado. Para Wesley, em sintonia com a filosofia empirista, “a educagao
é disciplina (...), visava desenvolver e corrigir (...) as faculdades humanas que
tinham a ver com o corpo, com a mente (razdo), com a moral”*'°. O individuo,
moldado pela experiéncia, tem na educacdo uma importante aliada na correcdo de
distor¢cdes para o bem da sociedade e do Reino de Deus. Através da educagdo o
pessoal é preenchido pela sociedade, e a sociedade pode ser transformada pelo

pessoal.
Como a Unica finalidade de um medico é restaurar a natureza ao seu estado
préprio; entdo, a Unica finalidade da educacdo é restaurar nossa natureza racional
ao seu estado apropriado (...) E, como a medicina pode justamente ser chamada a

arte de restaurar a salde, entdo, a educacdo pode ser considerada, sob outro
aspecto, como a arte de recuperar, para o homem, a sua perfeicéo racional®".

A educacdo adquire carater salvifico, na medida em que auxilia o individuo
no seu processo de santificacdo e regeneragdo e ao mesmo tempo o habilita para o
exercicio da sua vocagdo junto ao mundo. A escola de Kingswood tornou-se

simbolo deste compromisso com a educacao, como narra Heitzenrater:

%9 R.S. JOSGRILBERG. Qual o sentido de social na “religido social” de John Wesley. p. 54

310 R.S. JOSGRILBERG. Qual o sentido de social na “religido social” de John Wesley. p. 59.
3113, WESLEY. The Bicentennial Edition of Works of John Wesley, vol. 3, Sermon 96, $ 3,
Nashville: Abingdon Press, 1984. Cf H. RENDERS. Andar como Cristo andou. A salvacgéo
social em John Wesley. P. 303.
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Na Otica wesleyana de ver as coisas, 0 conhecimento era a contraparte crucial para
a piedade vital. (...) Ndo havia um local escolar nas instala¢cbes das minas de
Kingswood. Ele, portanto, levou avante um plano que foi concebido primeiramente
por Withefield: construiu uma escola perto de Two-Mile-Hill, com um grande

espaco para a pregacdo, acomodacdo para dois professores, e um convite para

estudantes de todas as idades, incluindo aqueles de cabelos brancos®?,

A preocupagdo de Wesley nasceu de sua sensibilidade para com os mais
pobres e a quem ndo era dado acesso a educacdo; viabilizando um amplo
curriculo, que ia da simples alfabetizacdo a lista mais ampla de matérias:
“aritmética, francés, latim, grego, hebraico, retdrica, geografia, cronologia,

C, . , . L. . . , , . 1
historia, logica, ética, fisica, geometria, algebra, musica”®t

e filosofia empirista.
A educacdo era vista ndo somente como uma ferramenta de socializacdo e
capacitacdo para a cidadania, mas também como um poderoso instrumento de
evangelizacdo; demonstracdo de amor cristdo, e crescimento no carater de Cristo,
como o proprio Wesley observa: “algumas das criangas mais selvagens foram
tocadas de profunda conviccao, todos parecem ter bons desejos, e duas ou trés
comegaram a experimentar o amor de Deus”*. A educacio, portanto, tratava do
ser inteiro, dos desejos a experiéncia de Deus.

O projeto de educacdao de Wesley pode ser percebido também no seu trato
para com os pregadores leigos, cuja maioria ndo possuia educacao formal. Aqui se
elucida a sua opcéo por fazer teologia em linguagem simples e acessivel ao povo.
Focado para as demandas da acdo missionaria do movimento foi que editou varias
publicacGes, tratando dos mais diversos assuntos, com vistas a dar aos Sseus
pregadores condicGes de fazer do metodismo um movimento razoavel, isto €,
capaz de fazer uma boa leitura da realidade em sua volta, aptos para julgar esta
realidade sob o prisma das Escrituras, da Tradicdo Cristda, bem como da Razéo e
ao mesmo tempo oferecer uma pregacdo, ou discurso, capaz de interagir com esta
realidade, trazendo luz e esperanca e salvagéo.

Uma vez que néo é possivel explorar todo o trabalho editorial de Wesley

nos limites desta dissertacdo, citarei apenas trés obras simbdlicas: Os Sermdes, 0

32 R. P. HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. S&o Bernardo do Campo/Rio
de Janeiro: EDITEO/ Pastoral Bennett, 1996, p. 105.

B3R, P. HEITZENRATER. Wesley e 0 povo chamado metodista. p. 168.

314 3. WESLEY. Journal and Diaries. Ed Reginald Ward and Richard P. Heitzenrater: 7 vols,
Nashville, Abingdom, 1988, 20:393-94. Cf R. P. HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado
metodista. p. 169.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011805/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011805/CA

130

Tratado sobre medicina popular e o Compendio de Filosofia Natural®™;
referéncias da preocupacdo pedagdgica de Wesley e também da sua relagdo com
as demais fontes de saber. A primeira e importante publicacdo de Wesley foi a
colecdo de sermdes, organizada em trés volumes e denominada “Sermdes para
diversas Ocasides”, publicados em 1746, 1748 e 1750. As pretensdes destes trés
volumes podem ser verificadas em seu prefacio a primeira edicdo, escrito pelo
préprio Wesley, que no seu bojo revelam um compromisso com o povo simples, e
0 desejo de dar a eles o conteudo principal da fé cristd, numa linguagem que lhes

fosse acessivel:

1. Os sermdes que se seguem contém a substancia do que tenho pregado nos
Gltimos oito para nove anos.(...). 2. Estou plenamente ciente, porém, que estes
sermdes ndo se apresentam como algumas pessoas possa esperar. Nada aqui
aparece em estilo complicado, elegante ou retorico. (...) Isso, na verdade, é o
oposto do que pretendo, pois agora escrevo, como costumo falar, ad populom, as
massas, aqueles que ndo apreciam e nem entendem a arte de falar, mas que sdo, nédo
obstante, competentes juizes daquelas verdade que sdo essenciais a presente e
futura felicidade. (...). 3. Proponho expor a verdade clara para o povo simples.
Assim, de proposito deliberado, abstenho-me de todas as especulages filosoficas
rebuscadas e de todos os arrazoados complicados e intricado, a ndo ser através da
citacdo que, algumas vezes, fago da Escritura no seu idioma original. (...). 6.
Registrei, portanto, nos sermdes que se seguem, o que achei na Biblia acerca do
caminho para 0s céus (...). Empenhei-me em descrever a religido verdadeira,
biblica, experimental, cuidando para ndo omitir coisa alguma que realmente lhe
faca parte®™®.

A segunda publicacdo de Wesley que destacarei aqui é o seu tratado de
medicina popular, denominado por ele mesmo de Primitive Phisic: or An Essay

and Natural Method of Curing Most Diseases*"’

. A primeira edicdo ocorreu em
1747 e tinha por finalidade tanto capacitar os pregadores leigos no cuidado aos
doentes, como fornecer ao povo simples nog¢bes basicas de medicina natural, e
portanto, disponivel. O tratado, que ja representava uma ampliagdo de uma
colecdo de receitas, editadas anteriormente, constava, em sua primeira edi¢do, em
1747, de 119 paginas, das quais 24 estavam no prefacio, seguidos dos nomes das

doencas, organizados alfabeticamente, com seus respectivos tratamentos. Era uma

315 Qutra obra de referéncia na producdo literaria de Wesley é a Christian Library, ja citada nesta
dissertacdo; especialmente direcionada para capacitacdo dos leigos, para o cumprimento do seu
chamado missiondrio.

316 3. WESLEY. Prefécio & primeira edicdo dos sermdes. Traducdo de Ducan Alexander Reily
com a colaboracéo de Israel Belo de Azevedo. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1994, p. 15-18.
3173, WESLEY. Primitive Phisic: or An Essay and Natural Method of Curing Most Diseases.
http://new.gbgm-umc.org/umhistory/wesley/primitive-physick. Visitado em 06 de dezembro de
2013, as 17h47min.



http://new.gbgm-umc.org/umhistory/wesley/primitive-physick
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011805/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011805/CA

131

lista de 227 doencas, para 725 sugestdes de tratamento. Em 1755 ja haviam sido
imprimidas 50 edicdes desta obra®'®.

O tratado de medicina popular derivava da sua relacdo com o empirismo, de
onde se deriva o titulo da obra, referindo-se ao padrdo primitivo de fazer
medicina, a partir da experiéncia e da observacao, mas especialmente da sua visdo
de salvagdo, em que o amor a humanidade é sinal do encontro com o amor de
Deus, ¢ “amar a humanidade nao pode ser reduzido a uma proclamagao da graga
universal, mas inclui uma reflexdo sobre novos métodos, caminhos da terapia de
doengas, e o didlogo estabelecido (...) com médicos e cientistas da época”319.

A relacdo de Wesley com as demais ciéncias, j& foi demonstrada nesta
dissertacdo, mas também consta como uma importante contribuicdo de sua
teologia; tanto no que ampliou sua produgdo teolégica, como no caréater
pedagdgico desta pratica. O Compéndio de Filosofia Natural, ja citado, € um
importante simbolo desta relacdo. Wesley ndo s6 se relacionou com a filosofia e
com as demais ciéncias em florescimento em sua época, como tornou acessivel
este saber, sempre acrescentando a sua perspectiva critica e teoldgica; sempre
sujeitando todos os saberes as Escrituras, fonte maxima de autoridade na sua
elaboracdo teoldgica. O engajamento de Wesley com as ciéncias naturais estava
focado em também produzir uma teologia natural, como fez, e demonstramos
nesta dissertagdo. O conhecimento humano e a raz&o, e portanto, todas as ciéncias
deviam ser colocadas a servico do proposito maior, conhecer a Deus e fazé-lo
conhecido, engajando-se no seu projeto de restauracdo de sua criagao.

Por fim, convém destacar, que 0 compromisso wesleyano com a educacdo é
tangenciado por sua preocupacdo com 0s mais empobrecidos, que além de ser o
publico prioritario de sua teologia, foi também o povo que deu forma ao
movimento. A pastoral metodista do século XVIII constou de capacitacdo do
laicato, inclusdo da mulher na pregagdo, orfanatos, escolas e trabalhos
assistenciais para criancas, auxilio médico, através ndo sé da literatura, mas
também do atendimento ambulatorial dos mais pobres nas casas de reunides

metodista, fundos de emprestimo para 0s mais pobres e casa dos pobres,

318 3. E. VICHERS, R. L. MADDOX. The Cambridge Companion to John Wesley. New York:
Cambridge University Press, 2010, p. 179-180.

19 1. RENDERS. Andar como Cristo andou. A salvagdo social em John Wesley. 22 Edicdo,
revisada e ampliada. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, 2011, p. 226.
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320 A liberdade é uma

direcionadas para o atendimento a viuvas fracas e idosas
condigdo para qual toda a humanidade foi criada, e que atraves da obra salvadora
de Deus se tornava, capacita-nos novamente a romper com a opressédo do pecado e
injustica. Trabalhar pela transformacgdo da sociedade é pelos méritos de Jesus
Cristo, antecipar a realidade escatologica da Nova Criacdo; pois “o Reino de Deus
cresce onde a humanidade é restaurada. (...) Em Cristo, cresce a capacidade para
atuar livremente e para enxergar na liberdade do outro um direito divino e, assim,
que ndo pode ser violentado pelo ser humano™*?*,

4.4. Experiéncia como testemunho

Uma Ultima contribuicdo que desejo destacar, de forma sucinta, uma vez
que ja tratei do mesmo tema nesta dissertacdo, € a teologia da experiéncia;
especialmente na relacdo que desenvolve entre experiéncia e testemunho. A partir
da relacdo que estabeleceu com o empirismo do século XVIII, a fé cristd foi
encarada por Wesley como experimental, captada, em seu empirismo teoldgico,
pelos sentidos espirituais, e confirmada por evidéncias que confirmem esta
experiéncia e isto atraves de atos que revelem o reestabelecimento da relagdo com
Deus, que forcosamente desemboca em relacionamentos diferenciados com o
préximo, com o Corpo de Cristo e com a sociedade.

Ainda que ndo precisemos assumir todo o seu empirismo teoldgico, a sua
tese de que o cristianismo é uma fé experimental e vivencial, atinge uma lacuna
por vezes presente na historia do cristianismo: o testemunho. Para Wesley, o
testemunho cristdo, e, portanto, a pratica do cristianismo s6 é possivel para
aqueles que tém uma experiéncia pessoal-comunitaria com o Cristo Ressuscitado,
e com a obra redentora de Deus, testificada e confirmada pelo testemunho interno
do Espirito. Com isto, fazer teologia, em sua concepgdo, deixa de ser um exercicio
especulativo, ou tedrico e passa ser uma reflexdo sobre a histdria da fé, histéria
Cujos personagens comecgam nas paginas das Escrituras, mas alcancam a realidade
historica em que o tedlogo faz sua teologia.

A fé cristd é uma fé vivencial, que passa pelo coracdo, isto é, toca na
dimensdo pessoal do individuo e, por conseguinte, na comunidade, ou nas

comunidades em que esta inserido. E o que argumenta no seu Chamado & pessoas

30 R. P. HEITZENRATER. Wesley e o povo chamado metodista. p.165-169.
%21 4. RENDERS. Andar como Cristo andou. A salvac&o social em John Wesley. p. 287.
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razoaveis e religiosas®??, que ainda que reflita os primeiros estagios de sua
teologia, demonstra principios que perpassaram toda sua argumentacgdo teoldgica.
Este escrito é composto de trés pronunciamentos que visam defender-se das
acusacdes de entusiasta, especialmente pelas manifestacbes que ocorriam dentre
0s membros do movimento, ja citada nesta dissertacdo, bem como pela sua defesa
de uma religido experimental. A religido do coracdo para Wesley € a religido do
amor, é sentir-se amado e amar como Cristo nos amou.

A doutrina do testemunho interno do Espirito € um marco importante neste
conceito de religido do coracdo. O tema, jA& mencionado nesta dissertacdo foi
recebido pelos ouvidos anglicanos do século XVIII como uma doutrina que
sugerisse uma recepcdo imediata do Espirito Santo, uma espécie de nova
Revelacdo, dai mais uma vez a denlncia de entusiasmo. Ao contrario disso,
Wesley defendia que o testemunho interno do Espirito é mediado pelos sentidos
espirituais, pelas Escrituras e pela comunidade de fé, que autenticam a experiéncia
ou ndo e, ademais, o testemunho do Espirito ndo é producdo humana, mas obra
do préprio Espirito, que por graca e misericordia gera a impressao em nosso
préprio espirito que somos filhos de Deus. Importante para nds neste momento é
ressaltar a dimensdo pessoal da fé, que se revela através do testemunho. “A
salvacdo ndo é vista isolada da pessoa, mas implica o envolvimento da pessoa no
seu interior, tanto em relagdo ao Deus como ao proximo™?2,

O testemunho interno do Espirito, e a experiéncia de Deus alinha o
individuo a comunidade de fé e ao propdsito de Deus de restauracdo da
humanidade. A dimensdo individual em Wesley ndo se coaduna com o
individualismo moderno, mas se coloca na contramdo do mesmo. O individuo é
decisivo em sua antropologia e em na sua teologia da experiéncia, mas ndo é
autossuficiente, faz parte de um povo, que valida sua experiéncia e o convida para
uma experiéncia ainda mais abrangente, a restauracdo do mundo criado, passando
pela nacdo e pela comunidade direta em que esta inserido. “A mudanga interna
capacita para a realizacgdo da justica externa, a andar como Cristo andou, pela obra

da fé, paciéncia da esperanca e pelo trabalho do amor”***. Em um sermao de 1789,

%22 ). L. GONZALES. Obras de Wesley. Defensa del metodismo, Tomo VI. Tennessee:
Providence House Publishers, 1998, p. 11-74.

%23 4. RENDERS. Andar como Cristo andou. A salvac&o social em John Wesley. p. 294.

%24 4. RENDERS. Andar como Cristo andou. A salvac&o social em John Wesley. p. 276.
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Wesley confirma a conviccdo presente ao longo de grande parte de sua trajetoria
teoldgica: “Vocés sdo um (...) um corpo de pessoas que, nao sendo de nenhum
partido, sdo amigos de todos 0s grupos e tentam ajudar todas a avancar na religido
do coragdo, no conhecimento do amor para com Deus e para com a
humanidade®®.

Se a experiéncia pessoal com Deus passa pelo testemunho interno do
Espirito, a credibilidade desta experiéncia se dard no testemunho externo do
crente. Espiritualidade em Wesley se realiza a partir da conjugagéo do pessoal
com 0 comunitario, e este comunitario é eclesiastico e ndo eclesiastico, € o0 mundo
inteiro, alvo da acdo redentora de Deus; fundamental, no entanto, é a nocao de que
a validade fé e da experiéncia esta relacionada ao testemunho; dai a necessidade
de uma teologia e uma pratica cristd que atualizem a novidade do Evangelho, e
que, portanto, ndo se esgotam na boa argumentacdo teoldgica, mas fundamenta-se
na vida do povo de Deus.

Experiéncia associada a testemunho sdo categorias fundamentais na teologia
de Wesley e extremamente relevantes para 0 contexto que viveu, e para a tarefa
continua da teologia e da Igreja. Se o ambiente da primeira modernidade
questionava verdades absolutas, Wesley tratou de mostrar que o Cristianismo €
uma fé que se vale das Escrituras, sim, mas numa relacdo direta com a Criacdo e
com a Experiéncia. A pregagdo Cristd ndo é apenas a narrativa da histdria da fé,
como algo que estivesse restrito a uma época onde a ciéncia ainda ndo estava
evoluida, a fé cristd é experimental, portanto, atual, cujas evidéncias podem ser
verificadas na vida daqueles que confessam esta fé. Emblemaética neste sentido € a

cancdo escrita por Charles Wesley (1707-1788), irméo de J. Wesley.

1. Mil linguas eu quisera ter, mil vozes pra louvar; as glorias do meu Deus, meu
Rei, triunfos do seu dom. 2. Gracioso Mestre, meu Senhor, ajuda-me a pregar; por
toda a terra, céu e mar, as honras do teu ser.3.Jesus contigo sem temor se acaba a
nossa dor; pro pecador é belo som, salde, vida e paz. 4. O meu pecado e todo mal
teu sangue vem lavar; destrdi as grades das prisbes com tua santa mao.5.Quando
ele fala, a sua voz a vida a todos traz. O triste nele se compraz e o pobre, humilde,
cré. 6. Os surdos ouvem afinal e 0s mudos vém cantar; os coxos andam a saltar e os

325 J. WESLEY. The Bicentennial Edition of Works of John Wesley, vol. 4, Sermon 121, $ 18,
Nashville: Abingdon Press, 1984. Cf H. RENDERS. Andar como Cristo andou. A salvacgéo
social em John Wesley. P. 159.
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cegos ja te veem. 7. E a gloria a Deus, honra e louvor teus santo todos dao; e um

canto novo entoardo unindo terra e céu®%.

A fé cristd cantada e professada pelos primeiros metodistas no ambiente do
século XVIII, e também resultado da teologia wesleyana, é graciosa e
transformadora; alcanga o pecador e impulsiona-o a viver e proclamar o amor de
Deus, entoando um novo céntico que por esta mesma fé anuncia a possibilidade
de unir terra e céu, numa Nova Criacdo, resultado do restabelecimento da relacéo
com Deus, capacidade exclusiva da humanidade, e condicdo para esta esperanca
escatologica.

4.5. Consideracdes finais

E nédo é provavel, eu pergunto, que Ele levard a sua obra da mesma maneira que
comegou? (...) Mas, em geral, parece que o reino de Deus ndo “vem com visivel
aparéncia”, mas silenciosamente aumentara onde quer que ele se estabeleca, ¢ se
espalhara de coracdo para coracdo, de casa em casa, de cidade em cidade, de um
reino para outro. (...) E, em cada nacdo sob o céu, podemos razoavelmente crer que
Deus observara a mesma ordem que Ele tem dado desde o comeco do cristianismo,
“Eles todos me conhecerdo”, diz o Senhor, ndo do maior para p6 menor (esta é
aquela sabedoria do mundo que é tolice para Deus), mas “do menor para o maior”,
para que o louvor ndo possa ser dos homens, mas de Deus. (...)Entdo, aquela
graciosa promessa sera cabalmente (...) “ na sua mente imprimirei as minhas leis,
também sobre o seu coragdo inscreverei; e eu serei 0 seu Deus, e eles serdo 0 meu
povos’z’% (...) Todos eles sao de um sé coragdo e alma. E somente o amor informa o
todo™".

A citacdo acima é parte de um sermdo de 1783, e, portanto, de uma etapa
madura da teologia de Wesley, que além de confirmar os eixos descritos nesta
dissertacdo, especialmente a nocdo da fé que se processa a partir do individuo e
gue se amplia para a comunidade, evidencia sua preocupacao de que 0 movimento
iniciado na Inglaterra ganhe proporcdes globais, ja que ele esta convicto, que este
movimento é um movimento do préprio Espirito que age especialmente a partir
dos pequenos, e necessitados, publico principal da sua teologia. O povo simples e
pobre da Inglaterra certamente foi o publico prioritario da acdo de Wesley, ndo

por razdes de uma ideologia socioldgica, porque Wesley ndo dispunha desta

326 C, WESLEY. Mil linguas eu quisera ter. In: Mil Vozes para Celebrar. Hinario Wesleyano
Vol.1. S&o Bernardo do Campo: EDITEQ, 2007, p.9.

%27 ). WESLEY. A expansdo geral do Evangelho. Sermio 63:17-20 Cf. C. O. RIBEIRO, H.
RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John
Wesley. Texto Inglés com duas traducgdes em portugués. Edigdo Eletronica. Sdo Bernardo do
Campo: EDITEO, 2008.
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ferramenta, mas pelo pressuposto da sua soteriologia. Deus deseja restaurar o
mundo criado. Participar da superacdo do pecado e da morte é participar da
missao de Deus e da instalacdo do seu Reino.

Na etapa final desta dissertacdo importa pontuar algumas das principais
contribuicdes da teologia wesleyana, para a teologia metodista brasileira, diante
do contexto de mudangas proprio da realidade que vivemos, deixando claro,
contudo, que ndo poderemos detalhar esta realidade atual, detendo-nos apenas a
sinalizar algumas similaridades, captando principios que emergem dos
pressupostos teoldgicos de J. Wesley.

A primeira constatacdo que se faz € que a teologia wesleyana se deu num
ambiente de constantes mudancas, iniciado pelo surgimento do paradigma da
modernidade. Como verificamos no primeiro capitulo desta dissertacdo, a
consolidacdo deste paradigma ndo foi algo abrupto ou concentrado num curto
periodo de tempo. Ao contrério, a instalacdo de um paradigma se deu dentro de
outro que o antecedeu. Verificamos mudancas importantes que ja podem ser
verificadas entre os séculos X e Xl, tempo em que ndo se podia prever a
intensificacdo que se processou nos séculos posteriores.

O ambiente de onde emerge a teologia de Wesley ndo é o espaco seguro da
idade média, € um tempo de relativizacdo de muitas verdades tidas como
absolutas, e que exigiu da Igreja e da teologia novas respostas para novas
perguntas, que surgiam com as novas descobertas que a humanidade fazia. A
realidade em que vivemos ndo € muito diferente disto, exceto pela fato de que séo
outras mudancas, por razdes diferentes da primeira modernidade, e cujos limites e
foco desta dissertacdo ndo me permitem aprofundar. A coragem de J. Wesley de
se debrucar sobre esta realidade, procurar entender sua linguagem e procurar
respostas que respondam teologicamente a esta realidade é que constitui um
grande legado. Fazer teologia numa perspectiva wesleyana e brasileira implica em
encarar a realidade brasileira em suas particularidades e ouvir as perguntas que
esta sociedade faz a Igreja e a teologia hoje; implica em ver e julgar esta realidade
a partir da fe biblica que norteia nossa reflexdo em contraste com a desigualdade
social e educacional da nossa nacéo, em face da corrupgéo e da negacao da justica
aos pobres, aos negros e as mulheres, em didlogo com a diversidade cultural que é

propria da nossa realidade.
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Assim como a primeira modernidade ndo pode ser completamente
assimilada por Wesley, ela contribuiu para o desenvolvimento da sua teologia.
Certamente ndo ha como se apropriar de tudo que as modernidades posteriores
tém apresentado como desafio a elaboracédo teoldgica, mas, mais do que ameaga,
as modernidades oferecem uma oportunidade de amadurecimento da nossa
teologia e de atualizagdo da mensagem Cristd para o tempo que vivemos. A fé
crista é historica. Ao longo de sua trajetdria o cristianismo, na medida em que
entrou em contato com culturas diferentes, ou com mudancas profundas de
paradigmas, teve que voltar ao dado da fé e buscar novos caminhos para continuar
comunicando a Boa noticia de Jesus Cristo. O advento da modernidade
representou uma mudanca no horizonte da sociedade. Perceber este novo cenario
ajudara a teologia na tarefa de atualizar a mensagem cristd e a esperanca crista
para nossos contemporaneos.

A segunda e importante contribuicdo da teologia de Wesley para a
construcdo de uma teologia metodista brasileira é a sua preocupacdo com a
Criacdo, a partir da nocdo soterioldgica e escatolégica da Nova Criacdo. O século
XX assistiu a consolidacdo da tese de que o Universo € uma narrativa em

desenvolvimento®?®

. Os paradigmas oferecidos pelas ciéncias da natureza criaram
um novo horizonte para a organizacdo social e para a teologia, e isto desde os
tempos de Wesley; mas este conhecimento da natureza foi também seguido do
desenvolvimento do capitalismo e da economia de mercado, que no caso do Brasil
significou destruicdo de matas e florestas, poluicdo de rios e esgotamento de
fontes de aguas, em proporcdes cada vez maiores, e 0 préprio ser humano, parte
deste mundo criado, passou a ser tratado como peca utilitaria para os propositos
do mercado. Dai que a violéncia e a marginalizacdo social sdo realidades cada vez
mais frequentes e desafiadores no contexto brasileiro. A no¢do da Criagdo como
Livro de Deus, e do ser humano como ser capaz de Deus, e por isto especial, mas
nas demais coisas, equiparado ao todo da Criacdo, presentes na teologia de
Wesley, podem ajudar a teologia brasileira a relativizar o poder arbitrario que o
ser humano e o mercado querem ter sobre a natureza. A reflexdo de Wesley

convida este ser humano a ver-se como parte desta criacdo, numa atitude

%28 ). F. HAUGHT. Cristianismo e ciéncia — Para uma teologia da natureza. S&o Paulo:
Paulinas, 2009, p. 7.
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. . . . e - . . 329
“exercida como uma imagem consciente da misericordia e cuidado do Criador”™ ",

A restauracdo do mundo criado é proposito de Deus, e realidade Escatoldgica, que
pode ser antecipada, pela revelacdo dos filhos de Deus, isto é, pela encarnagéo
desta esperanca transformadora.

A terceira contribuicdo para a teologia metodista brasileira é a teologia da
experiéncia, contribuicéo ja sinalizada nesta concluséo, mas que ocupa importante
papel na tarefa de se comunicar com a nossa cultura. “O mundo moderno e
contemporaneo, marcado pelo avanco tecnoldgico e cientifico, atestou que néo
necessitava mais da experiéncia do sagrado para explicar a realidade, nem
tampouco para dar sentido a vida dos homens”.*** Ainda que este assentimento
esteja longe de representar a voz da totalidade da comunidade atual,
especialmente a brasileira, faz parte do imaginario que tem a modernidade como
pano de fundo, em propor¢des cada vez maiores. A ideia wesleyana de um
cristianismo experimental é essencial ndo sé por sua vinculagdo com o
testemunho, mas diante do fato que nos impulsiona a viver o cristianismo de tal
forma que comunique esta relacdo que estabelecemos com Deus, também atraves
das nossas relacdes. A teologia experimental e relacional de Wesley oferece um
importante paradigma para a encarnacdo do Evangelho num tempo em que o
Cristianismo ndo se impde apenas pela forca das instituicbes que o representam.

A segunda questdo que a teologia da experiéncia confronta é a tendéncia
por parte de alguns setores de racionalizar por demais o discurso de Deus, sob o
pretexto de que esta é uma exigéncia da realidade atual. O desafio atual passa
exatamente por conservar a afirmacdo de Deus como mistério, sempre
transcendente, mas acessivel através da experiéncia de fé, que ndo se esgota no
subjetivismo, ou individualismo, mas estd enraizada numa multiddo de
testemunhas, que creem na revelacdo de Deus, e a atualizam no decorrer dos
tempos, numa vivencia eclesial e comunitaria, iluminados pela fé em Jesus Cristo,
Deus encarnado, morto e ressuscitado, o principio da Nova Criagdo. A teologia da
experiéncia ndo tem a pretensdo de esgotar a revelacdo de Deus, “Deus é por

definicdo, o Transcendente, (...) e, por isso mesmo, esta mais além de tudo quanto

%9 T RUNYON. A Nova Criag4o — A teologia de Jo&o Wesley Hoje. P. 255.

30 p. A. KUNRATH. Crer depois da morte de Deus. Teologia da Criacdo(Fé) e
Ciéncia(razdo): caminhos para o dialogo. In: 21° Congresso Anual da Sociedade de Teologia e
Ciéncias da Religido — SOTER. Edicao Digital: Paulinas, 2008, p. 130.
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podemos alcancar e, menos ainda, compreender com nossa limitada
capacidade”®!; mas ao mesmo tempo anuncia o amor de Deus que mesmo
sabendo da nossa condicao insiste em se relacionar e se revelar a sua criagao.

Longe de concluir o tema das contribuices da teologia wesleyana, termino
sinalizando a sua coragem de tocar na relacéo entre fé e ciéncia, onde também esta
implicita a relacdo de teologia e ciéncias naturais. O que a teologia wesleyana
deixa de pressuposto € que para haver didlogo é necessario que também exista
alteridade. Diante do fato que a fé cristd € histdrica, encarnada e, portanto, precisa
lidar com a visdo de mundo hodierna, é preciso ter claro, que o dado da fé ja esta
posto, e que 0 que se pode e deve-se fazer, é voltar a este dado da fé com novas
perguntas, e com isto encontrar novas respostas, ja que mesmo que a revelacdo ja
tenha sido dada, nossa compreensdo € sempre incompleta, e mediada pela cultura
que estamos inseridos.

Significativo nesta busca de dialogo e também presente no modo wesleyano
de fazer teologia é a humildade. Moltmann apresenta argumentos extremamente
pertinentes, no reforcar desta postura humilde.**> A ciéncia que pergunta pela
realidade e capta verdades desta mesma realidade, capta sempre parte, “pois o
todo da realidade escapa ao nosso acesso”>>>. A consciéncia desta incapacidade,
de um saber cientifico deter o conhecimento de toda a verdade, foi que, a partir da
modernidade, permitiu o florescimento de diversas ramificages da ciéncia. E o
pluralismo mostrou-se uma realidade antropolégica. O ser humano € por natureza
aberto a pluralidade de saberes, que caminham concomitantemente ao
desenvolvimento de sua vida. Esta nocdo de limitacdo, e a necessidade de
delimitacdo de um saber cientifico, por um lado evita a falsa ideia de um
supersaber e abre caminhos para o didlogo, para a identificacdo e intercessdo no
que todos buscam: sabedoria. O mesmo se aplica a teologia, que ainda que trate de
um saber mais elevado, ndo detém toda a verdade, e este parece ser um
pressuposto tangencial da teologia wesleyana, que ao relacionar-se com outras
ciéncias assimila e aprende com elas, e coloca este saber a servico do Reino de

Deus. “A fé e a razao podem habitar a mesma casa da sabedoria e contribuir cada

%31 3. M. CASTILHO. Deus e a nossa felicidade. Ed Loyola, S&o Paulo, 2006, p.23.

%32). MOLTMANN. Ciéncia e sabedoria — um dialogo entre ciéncia natural e teologia. Sdo Paulo:
Ed. Loyola, 2007, p. 15-40.

%33 J. MOLTMANN. Ciéncia e sabedoria — um dialogo entre ciéncia natural e teologia., p.30.
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uma ao seu modo, para a construcéo desse edificio numa cultura com experiéncia
de vida™***; deixando claro os limites que Wesley coloca para a razdo, como
ferramenta, e ndo como um entidade ontoldgica. A teologia e a fé devem celebrar
0 advento das ciéncias e dialogar com elas. No didlogo com o diferente h&a sempre
enriquecimento e correcdes. Seja na experiéncia empirica, seja na experiéncia de
Deus, todos buscam um caminho de felicidade e esperanca; alternativas a
realidade de injustica e morte que se apresenta cotidianamente a cada um de nés.

Um dado significativo nesta relagdo que Wesley estabelece com a
modernidade ¢é a opcdo de ser um homem de um so livro, isto é, ter nas Escrituras
a fonte méaxima de autoridade, mesmo diante de outras verdades que eram
colocadas diante dele. Uma condicdo essencial ao dialogo é alteridade. Para
dialogar, é preciso primeiro ser, ter identidade e clareza desta identidade. E partir
deste pressuposto que se estabelecem possibilidades de dialogo com a realidade
que cerca, mas também crescimento e amadurecimento, como verificamos no
processo de desenvolvimento da teologia de J. Wesley.

Consciente que ndo esgotamos 0 denso tecido teoldgico que brota da relacéo
que J. Wesley estabeleceu com a primeira modernidade, fica o desafio de
continuar produzindo uma teologia encarnada, cujas consequéncias antecipem
nossa expectativa escatoldgica de novos céus e nova terra. Sobre esta esperanca
encerro com uma citacdo de J. Wesley, num serméo pregado em 22 de abril de
1783:

E suficiente que estejamos seguros quanto a este (inico ponto, de que todos esses
males transitdrios desaparecerdo e havera uma feliz conclusdo; e que a misericordia
reinara sobre tudo. Todas as pessoas livres de preconceitos podem ver com seus
proprios olhos que o Senhor ja est4 renovando a face da terra. E nos temos forte
razdo para esperar que a obra que Ele comecou Ele a continuard até o dia do
Senhor Jesus; que Ele jamais cessara esta obra abengoada de seu Espirito até que
Ele tenha cumprido todas as suas promessas, até que Ele coloque um ponto final no
pecado e na miséria, na enfermidade e morte, e restabeleca a santidade e a
felicidade universal, e faca como que todos os habitantes da terra cantem juntos:
“Aleluia, o Senhor Deus Onipotente reina”! O louvor, e a gldria, e a sabedoria, e as
acOes de graca, e a honra, e o poder, e a forca sejam ao nosso Deus, pelos séculos
do séculos™! (Ap. 7,12)**

34 3. MOLTMANN. Ciéncia e sabedoria — um dialogo entre ciéncia natural e teologia. p. 45.

35 ). WESLEY. A expansdo geral do Evangelho. Sermdo 63:27 Cf. C. O. RIBEIRO, H.
RENDERS, J.C.SOUZA, P. A. MATOS, R.S.JOSGRILBERG (Editores). Sermdes de John
Wesley. Texto Inglés com duas traducdes em portugués. Edicdo Eletronica. Sdo Bernardo do
Campo: EDITEO, 2008.
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