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Resumo

A luz da Revelagdo biblica e do mistério pascal de Jesus, o Concilio
contempla Maria como figura exemplar da Igreja, modelo de f€, esperanca e
caridade. De um lado, nela resplandece a graga que restaura na humanidade a
imago Dei; de outro, nela antevemos a gldria que nos aguarda, como remidos
no Senhor. Nesta perspectiva, o Concilio propde uma mariologia biblica e
eclesial, com novas luzes para o culto e a espiritualidade, através entdo de
um retorno as fontes biblicas e patristicas, ¢ de abertura maior ao mundo;
integra¢dao maior da mariologia no conjunto da teologia, de modo que Maria
possa ser vista no conjunto da histéria da salvagdo, em intima associacdo a
obra redentora do seu Filho e uma releitura da mariologia conforme o critério
biblico, antropologico, ecuménico e pastoral.

Palavras-chave: Maria; Culto; Vaticano II, Lumen Gentium 8.
Abstract

In the light of biblical revelation and the paschal mystery of Jesus, the
council contemplates Mary as exemplar of the Church, model of faith, hope
and charity. On one hand, it shines the grace that restores humanity in the
imago Dei; otherwise, it anticipates the glory that awaits us, as redeemed in the
Lord. Accordingly, the Council proposes a biblical and ecclesial Mariology,
with new lights for cult and spirituality, then through a U-turn on the biblical
and patristic sources, and greater openness to the world; greater integration of
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Mariology in the whole of theology, so that Mary can be seen throughout the
history of salvation, in close association with the redemptive work of her Son
Jesus, a reinterpretation of Mariology according to a biblical, anthropological,
ecumenical and pastoral criteria.

Keywords: Mary; Cult; Vatican II, Lumen Gentium 8.
Introduciao

O Concilio Vaticano II possibilitou uma retomada da mariologia a luz
da revelagao biblica, do mistério pascal e também com base na patristica e na
teologia contemporanea.

Foi a primeira vez na histéria que um Concilio se manifestou de uma
maneira tdo explicita e ampla sobre a Mae do Salvador': “O Concilio Vati-
cano II, celebrado pela igreja catdlica com a presenga de quase todos os
seus pastores e com a participagdo de representantes das varias igreja sepa-
radas, pode ser considerado o concilio ecuménico que difundiu o documento
doutrinal mais significativo e organico sobre a bem-aventurada virgem Maria:
o capitulo VIII da constitui¢ao dogmatica sobre a Igreja, Lumen gentium™.

As repetidas criticas dirigidas a mariologia haviam produzido, nos anos
60, uma moratéria dos tratados de mariologia, em que se juntam somente as
elaboragdes de obras aparecidas anteriormente ao Vaticano I1.> Contestou-se nos
tratados as orienta¢des unilaterais e triunfalisticas da mariologia dos manuais;
certo isolamento dentro do conjunto da dogmatica, como se fosse uma ciéncia
independente; sistematizacao rigida demais centrada na divisa: “Ad Jesum per
Mariam”; mas a contesta¢cdo mais decisiva veio da area protestante, que viu na
mariologia um desvio fatal do Evangelho original sob a pressao popular e, em
consequéncia, de um sincretismo entre a fé ¢ a mitologia.*

Segundo Jodo Batista Libanio, mais que uma batalha teoldgica, tratou-se
de uma batalha simbolica, esbarrando em uma barreira afetiva. “Depois da
proclamagdo dos dogmas marianos nos séculos XIX e XX, a devogao popular

! Cf. DE FIORES, Stefano, in: Nuovo Dizionario di Mariologia (NDM), Roma: Paulinas, 1985, 891.
2 MEO, S. Verbete: Concilio Vaticano II. In: DE FIORES, S.; MEO S. (Org.). Diciondrio de
Mariologia. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 296.

3 Cf. DE FIORES, Stefano, in: Nuovo Dizionario di Mariologia, 893.

* DE FIORES, Stefano, in: Nuovo Dizionario di Mariologia (NDM), Roma: Paulinas, 1985,
892-893.
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mariana atingira niveis bem elevados. A tradi¢ao protestante ¢ muito sobria
em relagdo a mariologia. Houve por parte das confissdes evangélicas, teolo-
gicamente consistentes, uma reformulacdo positiva em relacdo ao culto de
Maria, embora denominagdes pentecostais e neopentecostais mais recente-
mente reajam contra a devogdo mariana de maneira apaixonada. E, as vezes,
os dois lados em oposi¢do se extremam em suas atitudes”.’

Essas contestagdes vieram acompanhadas de um desejo de retorno as
fontes biblicas e patristicas, e de abertura maior ao mundo; integragdo maior
da mariologia no conjunto da teologia, de modo que Maria pudesse ser vista no
conjunto da historia da salvag@o, em intima associag@o a obra redentora do seu
Filho Jesus, sob a divisa: “Ad Mariam per Jesum”® ¢ uma releitura da mariologia
conforme o critério biblico, antropologico, ecuménico e pastoral (LG 55-59).

Critério biblico - o Concilio procurou ser fiel a Sagrada Escritura, assim
como ela ¢ lida e interpretada pela Igreja, mas também como foi lida pelos Padres
e doutores, sendo esse entdo o critério fundamental que orientou o Concilio na
elaboragdo de sua doutrina sobre Maria.® “Ao descrever a figura, a misséo, o
significado de Maria na historia da salvagdo, ndo baseia a sua exposicdo em
arbitrérias interpretagdes exegéticas de algum texto biblico isolado para provar
aprioristicamente formulagdes de fé, ou em um conjunto de lugares biblicos
para elaborar especulativamente um tratado de mariologia, mas atém-se a uma
releitura global e ordenada de toda a sagrada Escritura, do AT ao NT, utilizando
os critérios hermenéuticos mais seguros oferecidos pela exegese patristica e
pelos estudos atuais. O nosso texto, na sua exposi¢ao, prende-se mais a Maria
biblica do que a Maria do dogma ou da teologia sistematica’™.

Critério antropologico — procura-se enfatizar o valor da pessoa humana
na realizacdo da historia da salvagdo e diante da vontade de Deus, e que o
homem nao seja considerado mero objeto de salvagdo da parte de Deus, mas
também como sujeito, que embora como criatura, ¢ capaz de cooperar com
ele. Em relacdo a Maria, esse critério permite dar maior evidéncia aos valores
pessoais expressos por Maria na sua vida histérica, como também ressalta

3 LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano II. Em busca de uma primeira compreensdo. Sdo
Paulo: Loyola, 2005, p. 142.

¢ DE FIORES, Stefano, in: Nuovo Dizionario di Mariologia, 892-893.

7 Cf. MEO, S. Verbete: Concilio Vaticano II. In: DE FIORES S.; MEO S. (Org.). Diciondrio de
Mariologia. Sdo Paulo: Paulus, 1995, pp. 300-301.

$ Ibidem, p. 300.

® MEQ, S. Verbete: Concilio Vaticano II. In: DE FIORES S.; MEO S. (Org.). Dicionario de
Mariologia. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 300.
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a riqueza de sua experiéncia cristd e o testemunho de uma vida vivida na
obscuridade dos acontecimentos e das dores, de sua obediéncia a Deus, de
sua esperanga ¢ caridade, a sua disponibilidade em cooperar, de forma livre,
consciente e responsavel em relagdo a pessoa e a obra de Cristo.°

Critério ecuménico — representou uma das maiores preocupacgdes do
Concilio Vaticano II, no sentido de iniciar um didlogo com o mundo protes-
tante, preocupagao essa que esteve presente na elaboragdo de todos os docu-
mentos conciliares, e teve particular importancia na preparagdo do texto sobre
a Virgem Maria, no Cap. VIII da Lumen Gentium, porque o problema mariano
constitui um ponto de divergéncia entre as diferentes confissdes cristas. Para
isso o Concilio, no que se refere a doutrina marial, procurou se ater essencial-
mente as indicagdes da Sagrada Escritura, tal como ¢ lida na Igreja, através de
uma exegese rigorosa, com o objetivo de purificar a apresentacao do mistério
de Maria, para que a Mae de Deus e dos homens seja ndo um ponto de divisdo,
mas de convergéncia e de unidade de todos os irmaos de Cristo."!

Critério pastoral — o Vaticano II foi um concilio essencialmente pastoral
e como tal ndo foi inten¢do do concilio, na formulagdo da doutrina mariana,
proclamar nenhum dogma novo, mas expor uma doutrina mais eficazmente
pastoral. Neste sentido Maria ¢ apresentada na Lumen Gentium como pessoa
para ser compreendida, amada, venerada e imitada, dentro das linhas biblicas, o
que permitiu a apresentagdo de uma doutrina mariana mais concreta e acessivel
a todos, possibilitando também uma renovagéo também cultural da Igreja.!?

1. O debate que antecedeu a realizacdo do Vaticano 11

Arealizacdo do Congresso Mariologico de Lourdes em 1958 foi o momento
em que se confrontaram duas tendéncias da Mariologia na época, a tendéncia
cristotipica e a tendéncia eclesiotipica, que se apresentaram como caminhos
exclusivos. Mas, na verdade, essas tendéncias procuravam caracterizar o modo
como era concebida a cooperacdo de Maria na obra da salvacdo, tema ligado
também ao da corredengado, ou participa¢ao de Maria na obra redentora.

Esta polarizacdo implicou no desaparecimento de outra posi¢do muito
mais reticente ¢ minimalista na maneira de conceber a cooperacdo de Maria
na obra da salvacéo.

10 Ibidem, p. 300.
' Ibidem, p. 300.
12 Tbidem, p. 301.
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H. Lennerz, representante mais conhecido desta posi¢do, ndo admitia
cooperacao de Maria a obra que o Cristo realizou nos adquirindo as gragas
através de sua Encarnacdo, para a qual ela contribuiu dizendo o seu sim, sendo
esta, portanto, a sua contribui¢ao para a nossa redencao.

Através da Encarnacdo o Cristo ao receber a natureza humana, se tornou
capaz de morrer por nds, o que propriamente constituiu a redengéo.'

A posi¢ao de H. Lennerz representava na verdade a tendéncia eclesiotipica
da Mariologia, que ndo admitia cooperagdo de Maria a obra pela qual Cristo
nos adquiriu as gracas mais que aquelas contidas na Encarnag@o em si, e essa
cooperagdo, mesmo sendo formal, seria mediada e de ordem fisica, pois o sim
de Maria tornou possivel a Encarnagao, que é prévia a Redencao. O que Maria
deu a Cristo é uma realidade fisica, a natureza humana, engendrando a seu filho.

A critica que se fez a Lennerz, é que a sua concepcao de redencao era
pobre, quase reduzindo a Redengao a morte de Cristo na cruz, mas a Encarnagéo
ndo ¢ somente prévia a Redengao, é ela mesma salvadora, e a teoria de Lennerz
teria que ser superada ndo somente por razoes marioldgicas, mas também para
o progresso mesmo da Cristologia moderna, que recusa ver na Encarnagdo
somente algo prévio a Reden¢@o, mas como sendo intrinseco a mesma.'*

De outro lado, a tendéncia eclesiotipica também foi questionada como
contendo elementos artificiais, pois se questionou, por que ¢ necessario o sim
de Maria junto a cruz, dado em nome da Igreja, prévio as respostas dos indi-
viduos, para que o sim dos mesmos implique na incorporagdo a Igreja. Nao
bastaria o fato objetivo de que a humanidade de Cristo é cabega do Corpo
Mistico, comego do organismo de salvagdo para que o sim individual de
cada individuo, sem necessidade de um sim prévio representativo da Igreja
em vista da incorporagdo em Cristo a esse organismo que ¢ a Igreja? Nao se
estaria diminuindo nesta explicacdo a importancia objetiva da humanidade de
Cristo enquanto fundamento da realidade da Igreja?

A solugdo proposta por Juan Alfaro apos o encerramento do Congresso
de Lourdes, evita elementos de artificialidade especulativa, ¢ independente
das duas tendéncias da Mariologia. Acentua a importancia do sim de Maria na
Anunciagao, interpretando-o como colaboragao imediata a obra da Redencgao.

O sim de Maria nao ¢ somente um sim para que Cristo seja engendrado
em seu seio, mas também a aceita¢do para unir sua vida, suas alegrias e suas

13 Cf. POZO, Candido SJ. Maria, nueva Eva. Madrid: BAC, 2005, pp. 18-19.
1 Ibidem, p. 22.
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dores a vida, alegria e dores de seu Filho, sem esquecer que a Anunciagdo
contém uma primeira descri¢do programatica disso, o que atribui um novo
valor de responsabilidade moral e consciéncia ao sim de Maria.

Esse sim que ela vai manter ao longo de sua vida, principalmente na hora
suprema da prova junto a cruz em que morre seu Filho.'

Aqui se trata da manutencao de um sim ja dado, que tem valor nao
distinto da aceitagdo mesma da Encarnacdo, dado que a aceitagdo da Encar-
nacdo ¢ cooperagao imediata a obra da salvagdo, também o ¢ sua manutencao
junto a Cruz.'® Desta forma o caminho estava preparado para a renovagao que
veio com o Concilio Vaticano II.

2. Uma nova orienta¢io da Mariologia

Esse desejo de renovagdo comega a se tornar realidade pelo impulso dado
pelo Vaticano II. Haja vista que, embora a moratoéria dos tratados de mariologia
nos anos 60 tenha continuado no decénio que se seguiu, introduziu-se ja
corretivo importante, com a inser¢do do tratado marioldgico na cristologia
e na eclesiologia.!” Preconizou-se assim, “uma ‘reentrada’ da mariologia na
teologia da qual se tinha destacado por exigéncia de organicidade ¢ o fim
de um discurso mariano separado, com as desvantagens do isolamento,
perda do sentido da globalidade, polarizagdo sobre Maria ¢ desenvolvimento
unidimensional”.!® A mariologia passou a se beneficiar de contribui¢des
de varios setores da teologia, emergindo como tratado sobre Maria, mas
numa sintese dos dados adquiridos na reflexdo global, sem a pretensdao de
organicidade auténoma, e renovacdo estética e experiencial sobre as vias
historico-salvificas."”

15 J. Alfaro, “Significatio Mariae in Mysterio Salutis”, 22-23, apud POZO, Candido. Maria,
nueva Eva, p. 25.

16 Cf. POZO, Candido. Maria, nueva Eva, p. 25.

17E o que se tentou fazer na cole¢io “Mysterium Salutis”. Cf. MULLER, 1969, Marias Stellung
und Mitwirkung im Christusereignis®, in Mysterium Salutis 111/2, 393-510.

¥ DE FIORES, in Nuovo Dizionario di Mariologia, Roma: Paulinas, 1985, 893.

Y Ibidem, 893. E nessa linha que sairam, nos ltimos anos, as obras de Candido Pozo, Maria
en la obra de la salvacion, Madrid, 1974; de Leonardo BOFF, O rosto materno de Deus, Petro-
polis, 1979. Convém anotar ainda que, na linha da renovago, sairam os livros de: MULLER,
1980, Glaubensrede iiber die Mutter Jesu. Versuch einer Mariologie in heutiger Perspektive,
Mainz; BEINERT-PETRI, 1984 (org.), Handbuch der Marienkunde, Regensburg; o dicionario
organizado por DE FIORES-MEO, 1985, Nuovo Dizionario di Mariologia (NDM), Turim, que
¢ certamente um marco na historia da mariologia, dentro de uma perspectiva de renovagao.
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Porém ¢ preciso lembrar, que além dos debates teoldgicos que prece-
deram o evento do Vaticano II, “é necessario termos presentes o valor histo-
rico da defini¢do dogmatica da assunc¢do de Maria, proclamada por Pio XII em
1950. Ela conclui o caminho percorrido no ultimo século pelos estudos teolo-
gicos sobre Maria - os quais abrangem o privilégio da imaculada conceicao, a
dupla missdo de Maria: mediacao universal de todas as gracas e cooperagdo na
redengao realizada por Cristo, e, enfim, o privilégio da assungao -, pelas inter-
vengdes cada vez mais frequentes do magistério pontificio e pela difusdo cada
vez mais viva e sentida do culto mariano, tanto liturgico quanto devocional”.?

O Concilio Vaticano II ndo proclamou nenhum dogma mariano novo,
porém ¢ importante que o Concilio retomou, endossou e confirmou todas as
proclamagdes dogmaticas referentes a Maria: Maria, Mae de Deus (Concilio de
Efeso, 431, DH 250-25 1); Virgindade Perpétua de Maria (Concilio Lateranense,
649, DH 501-509); Imaculada Conceigao (Pio IX, 8 de dezembro de 1854, Bula
Ineffabilis, DH 2803-2804); Assuncao de Maria (Pio XII, Const. Apost. Munifi-
centissimus, 1° de novembro de 1950, AAS 42(1950), DH 3900-3904).

3. Uma explicitacdo maior do dogma da maternidade divina de
Maria: Maria Mae de Deus e Mae da Igreja

De outro lado, o Concilio Vaticano II contribuiu também para uma
explicitagdo maior do dogma marial, a sua relagdo intima com o mistério
salvifico em Cristo, ¢ a sua relagdo com a Igreja. Além disso, a doutrina
mariolégica do Vaticano II, cristalizada no capitulo VIII da Constituigao
dogmatica Lumen Gentium,?’ ndo foi somente um texto de compromisso entre a

Menciono ainda o livro de Ivone GEBARA e Maria Clara L. BINGEMER, Maria, Mae de Deus
e Mde dos Pobres. Um ensaio a partir da mulher e da América Latina, Petropolis, 1987. Mais
recentemente foram publicadas as obras de BOFF, Clodovis. Mariologia Social. O significado
da Virgem para a Sociedade. Sdo Paulo: Paulus, 2006, PAREDES, José Cristo Rey Garcia.
Mariologia. Sintese biblica, histdrica e sistematica. Sdo Paulo: Ave Maria, 2011 e, MURAD,
Afonso. Maria toda de Deus e tdo humana. Compéndio de Mariologia. Sao Paulo/Aparecida:
Paulinas/Santuario, 2012.

20 MEQO, S. Verbete: “Concilio Vaticano I1”. In: Diciondrio de Mariologia. Sdo Paulo: Paulus,
1995, p. 297.

2l Cf. Literatura concernente: DE FIORES, 1984,3a ed., Maria nel mistero di Cristo e della
Chiesa, Roma; LAURENTIN, 1967 e, Mutter Jesu - Mutter der Menschen. Zum Verstandnis
der marianischen Lehre nach dem Konzil, Limburg; SEMMELROTH, 1986, “Die selige jung-
frauliche Gottesmutter Maria im Geheimnis Christi und der Kirche”, in Lexikon fiir Theologie
und Kirche (LThK) (Sonderausgabe) XII, 326-347, Freiburg i. Breisgau: Herder.
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tendéncia cristotipica e eclesiotipica na mariologia,*” tendéncia essa ja existente
entre os tedlogos da década dos anos 60, € que teve seus ecos entre os Padres
conciliares;*® longe de ser mero compromisso entre as tendéncias, foi, sim, no
dizer de Candido Pozo, uma espécie de denominador comum,* o essencial
de doutrina marioldégica. Foi de vital importancia que esse denominador
comum tenha sido determinado, pois isso veio permitir a Paulo VI proclamar
solenemente, no encerramento dos trabalhos da terceira etapa conciliar a 21
novembro de 1964, Maria Santissima, MAE DA IGREJA.?® Candido Pozo
pensa que o discurso de Paulo VI e a respectiva proclamacdo de Maria Mae
da Igreja, significou um estancamento das duas tendéncias, a cristologica e
a eclesiologica,* possibilitando a mariologia novo encaminhamento, pois a
proclamagdo fora realizada certamente por motivos doutrinais,?” e ndo teria sido
simples “ato de piedade meridional sem grande alcance teoldgico ou doutrinal”,
termos em que E. Schillebeeckx julgou a proclamagdo pontifical.?® Embora o
titulo Maria, Mde da Igreja ndo esteja presente na doutrina do cap. VIII, deve
ser considerado ato do Vaticano II, ja que o discurso de Paulo VI, mesmo sem
fazer parte do cap. VIII, tem que ser encarado como ato do Concilio.”

Com efeito, Paulo VI recolhe, na sua proclamagdo, dois grandes temas
patristicos, a saber, o paralelismo Maria e Igreja, mas também o da transcen-
déncia de Maria com respeito a Igreja, uma vez que o titulo “Mae da Igreja”,

22 Cf. POZO, Candido, Maria en la obra de la salvacion, Madrid: BAC, 1974,51-56.

3 [bidem, 23-31.

2 Cf. POZO, Candido, Maria en la obra de la salvacién, Madrid: BAC, 1974, 56: “Mais que
uma superagao das duas tendéncias, o Concilio nos oferece - se nos ¢ licito falar deste modo
- seu minimo denominador comum. Confiamos que ndo se dé a estas palavras um sentido pejo-
rativo; tal minimo denominador comum ¢ o ntcleo da doutrina catolica, comum as duas tendén-
cias marioldgicas”.

25 MS 56 (1964),1015. Cf. tb. Documentation Catholique (DC) 6/12/1964,1544: “E entdo para
a sua gloria e para o nosso consolo que nos proclamamos a Santissima Virgem Maria MAE DA
IGREJA, isto ¢, de todo o povo de Deus, tanto dos fiéis como dos pastores, que nds a chamamos
Mae muito amada; e desejamos que, doravante, com este titulo tdo suave, a Virgem seja ainda
mais honrada e invocada por todo o povo cristdo”.

2 Cf. POZO, C., Maria en la obra de la salvacién, Madrid: BAC, 1974, 59.

27 Ibidem, 59: “O papa procedeu a proclamagdo por razdes doutrinais”. Cf. tb. René
LAURENTIN, in EtMar22, 1965, p.21: “Paulo VI fez este ato por razdes doutrinais que
dependem de seu magistério”.

2 SCHILLEBEECKX, E., L’Eglise du Christ et ['homme d’aujourd hui selon Vatican 11, 164s.,
Paris, 1965, apud POZO, C., op. cit., 59.

¥ Cf. MEOQ, S. Verbete: Concilio Vaticano II. In: DE FIORES S.; MEO S. (Org.). Diciondrio de
Mariologia. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 298.
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enquanto afirmag¢ao de transcendéncia de Maria com respeito a Igreja, ja aparece
no século I1,% fatos esses que vém significar que o mistério de Maria é mistério
complexo, ndo abarcado suficientemente pelas polarizagdes cristologicas ou
eclesiologicas, assinalando-nos assim o caminho futuro da mariologia.*!

4. Uma explicitacdo maior do Dogma da Imaculada Concei¢ao

Em relagdo ao dogma da Imaculada Concei¢do, o Concilio Vaticano II,
permanece fiel aos termos da proclamacéo oficial na bula /neffabilis de Pio
IX, declarando explicitamente que a Virgem foi preservada e foi imune de
toda mancha da culpa original.*> Porém na justificacdo, além de apresentar
os fundamentos apresentados por Pio IX, o documento conciliar explicita as
bases do dogma, deixando mais claro ainda que a imaculada conceigdo tem
a ver com a intima associa¢do de Maria com o Redentor, o seu Filho Jesus
Cristo, associagdo na obra salvifica, associagdo na sua maternidade divina, e
para tudo isso foi moldada pelo Espirito Santo. Nesse sentido ¢ importante o
n°® 56 da Lumen Gentium:

Quis, porém, o Pai das misericordias que a encarnagio fosse precedida pela
aceitagdo daquela que era predestinada a ser Mae de seu Filho, para que assim
como a mulher contribuiu para a morte, a mulher também contribuisse para a
vida, O que de modo excelentissimo vale da Mae de Jesus, a qual deu ao mundo
a propria Vida que tudo renova e foi por Deus enriquecida com dons dignos
para tamanha fun¢@o. Dai ndo admira que nos Santos Padres prevalecesse
o costume de chamar a Mae de Deus toda santa, imune de toda mancha de
pecado, como plasmada pelo Espirito Santo e formada nova criatura. Dotada
desde o primeiro instante de sua concei¢do dos esplendores de uma santidade
inteiramente singular, a Virgem de Nazaré ¢ por ordem de Deus saudada pelo
Anjo anunciador como “cheia de graga” (Lc 1,28). E ela mesma responde ao
mensageiro celeste: “Eis aqui a serva do Senhor, faca-se em mim segundo a
tua palavra” (Lc 1,38). Assim Maria, filha de Addo, consentindo na palavra
divina, se fez Mae de Jesus. E abragando a vontade salvifica de Deus com
coragao pleno, ndo retida por nenhum pecado, consagrou-se totalmente como

30 Cf. POZO, C., Maria en la obra de la salvacion, Madrid: BAC, 1974, 62-63.

31 Ibidem, 63-64. Convém deixar claro que o Concilio na Lumen Gentium 54 em si permaneceu
neutro em relagdo as duas tendéncias da mariologia catolica contemporanea. Cf. POZO, C., op.
cit. 105-108.

32 Cf. Lumen Gentium, 59.
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serva do Senhor a pessoa e obra de seu Filho, servindo sob Ele e com Ele, por
graca de Deus onipotente, ao mistério da redencao.

Para participar em uma obra de tal envergadura, uma condi¢ao funda-
mental ¢ a santidade, santidade que ¢ em Maria um estado efetivo desde a sua
concepgao: “a Virgem foi preservada e foi imune de toda mancha da culpa
original” proclama o dogma. O extraordinario na apresentacdo da imaculada
conceicdo pelo Vaticano II é que o Concilio nédo se restringe somente a nogao
de isen¢do do pecado, mas recupera e assimila uma nogao que era cara aos
Santos Padres, ou seja, a nogao de santidade de Maria ao dizer no n° 56 que
a Mae de Deus € foda santa. A expressao “toda santa” corresponde ao termo
grego “panagia” ou ao termo latino santissimus, ou seja, Maria é santissima,
e € isso que o dogma da Imaculada Conceicao no fundo quer afirmar, a saber,
que Maria € santa desde o inicio de sua concepcao, donde a nogao de isengao
do pecado original. Ao integrar a expressao “toda santa” na explicitagdo do
dogma da Imaculada Conceicao, o Concilio demonstrou também a sua sensi-
bilidade ecuménica, pois na igreja oriental em vez do conceito de isengdo
do pecado, usa-se o conceito de “panagia”’. Com isso em relacdo ao dogma
da Imaculada Concei¢do, o Concilio Vaticano II realizou uma sintese extra-
ordinaria, integrando a riqueza doutrinal de dois milénios e que vem fazer
jus mesmo aqueles que no passado®, antes da proclamacao oficial do dogma,
tiveram dificuldades de aceitarem a nogdo de iseng¢do de pecado, como,
Boaventura, Alberto Magno e Tomas de Aquino* entre outros, mas que, no
entanto, sempre reconheceram a suma santidade de Maria.*

3 Cf. OTT, Ludwig. Manual de Teologia Dogmdtica. Barcelona: Herder, 1997, p. 317.
3#S.Th.IIL. Q. 27, a. 2, sol. 2: “dicendum quod, si nunquam anima Beatae Virginis fuisset contagis
originalis peccati inquinata, hoc derogaret dignitati Christi secundum quam est universalis
omnium Salvator” (deve-se dizer que se a alma da Bem-aventurada Virgem néo tivesse sido nunca
manchada pela transmissdo do pecado original, seria uma diminui¢ao da dignidade de Cristo, que
¢ o Salvador universal de todos). A dificuldade de Tomas de Aquino foi a de conciliar a imaculada
concei¢do com o dogma da universalidade da redengdo por Cristo. A solugdo encontrada pelo
tedlogo franciscano Guilherme de Ware e, sobretudo por seu discipulo Duns Escoto (...1308), foi
a de introduzir conceito como praeredemptio, que conseguiu harmonizar a verdade de que Maria
também teve necessidade de ser redimida, mas ela o foi antecipadamente, preventivamente. Em
vista de sua missdo ela foi preventivamente preservada da mancha do pecado original. Segundo
Escoto, a preservag@o do pecado original ¢ maneira mais perfeita de redengdo, de modo que foi
conveniente que Cristo redimisse a sua Mae desta maneira.

3 S Th. III. Q. 27, a. 2, sol. 2: “Et ideo sub Christo, qui salvari non indiguit, tanquam univer-
salis Salvator, maxima fuit Beatae Virginis puritas” (Por isso, a pureza da Bem-aventurada
Virgem foi a maior de todas, abaixo de Cristo, que ndo tinha necessidade de ser salvo por ser
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5. Doutrina marial em harmonia com a Tradicao e as fontes patris-
ticas — o paralelismo entre Maria e Eva

O Concilio Vaticano II assumiu a corrente patristica de renovacao que
estava em andamento na época como a publicacdo da colecdo Sources Chré-
tiennes ¢ de outras obras, que sinalizavam a grande fecundidade desse campo
da pesquisa, que nao significou somente uma volta ao passado, mas se tratou
de compreender, como a nossa fé, no que se refere a Mae de Deus, fez parte da
fé dos Padres, e procedendo assim podemos encontrar nos escritos patristicos
um verdadeiro tesouro de teologia marial.*

Neste sentido, a sintese doutrinal do cap. VIII da Lumen Gentium no que
se refere a associagdo de Maria ao Cristo, retoma a reflexdo patristica sobre o
paralelo Maria e Eva, em que Maria ¢ agora a Nova Eva associado ao Novo
Adao na luta contra o pecado. Assim como o Novo Adao, em nenhum momento
Maria foi conivente com o pecado e a injustica, sendo, portanto, a Imaculada
Conceicao. O paralelismo Maria/Eva constitui, na realidade, importante teolo-
gumeno, cuja primeira apresentagdo nos ¢ dada pelo apologista Justino (165
d.C.), tendo assim inaugurado, ocasionalmente, a temdtica que, mais tarde,
através de santo Irineu (202 d.C.) recebeu um estatuto teoldgico.’’

A importancia desse tema ¢ dupla, a saber: primeiramente como uma
etapa do desenvolvimento da doutrina marial, e em seguida, o que ¢ mais
importante ainda, a integragdo de Maria na historia da salvagdo.*®

No seu dialogo com o judeu Trifao, Justino aplica o Salmo 21 a Cristo,
afirmando que ele ¢ Filho de Deus antes de toda a Criacdo, e que “se € por
intermédio de uma virgem que ele se fez homem, foi no desejo de que, pela
mesma via em que a desobediéncia, oriunda da serpente, teve o seu principio,

o salvador universal).

3 LAURENTIN, René. Mutter Jesu-Mutter der Menschen. Zum Verstiandnis der marianischen
Lehre nach dem Konzil. Limburg an der Lahn: Verlag Limburg, 1967, p. 74-75.

37 Cf. MULLER, Alois, Ecclesia — Maria. Die Einheit Marias und der Kirche, 2* ed., Freiburg
in der Schweiz: Universitéts Verlag, 1955, 48.

3 Cf. LAURENTIN, R., Court traité sur la Vierge Marie, 43. Essa comparagdo entre Maria ¢ Eva
revela uma caracteristica muito interessante da maneira de pensar dos Padres. Ibidem., 43: “O
pensamento dos Padres, mais intuitivo que dedutivo, mais simbdlico que logico, evolui ndo em
forma de silogismos, mas pela confrontagio de teses e simbolos carregados de verdade. Discernem
entre Eva ¢ Maria um paralelo e um contraste. Paralelo de situac@o, pois nos dois casos, uma
mulher, uma virgem. Faz um ato moral que implica a salvagdo de toda a humanidade. Contraste
de engajamento, pois Eva desafia Deus e desobedece, enquanto Maria acredita e obedece. O resul-
tado ¢ de um lado o pecado ¢ a morte, de outro lado a salvagdo e a vida”.
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encontre igualmente a solugdo. Com efeito, Eva, sendo virgem e incorrupta,
deu luz a desobediéncia e a morte pela palavra saida da boca da serpente.
Maria, a Virgem, ao contrario, concebeu f¢ e alegria, no momento em que
o anjo Gabriel lhe deu a boa noticia de que o Espirito do Senhor viria sobre
ela e o poder do Altissimo a cobriria com sua sombra, de modo que o Santo,
que seria dado a luz por ela, seria Filho de Deus, respondeu: ‘faga-se em mim
segundo tua palavra’. E dela nasceu aquele sobre quem, como temos demons-
trado, tantas passagens das Escrituras falam, através do qual Deus destroi a
serpente, os anjos ¢ os homens que se assemelham a ela; libertando, porém, da
morte os que se convertem das mas obras e nele créem”.*

Segundo o contexto destas palavras de Justino, ndo se trata primeiramente
de explicacdo da relagdo entre Maria e Eva, ¢ sim da aplicagdo do S1 21 a
Cristo.*” Mas na vitalidade do seu pensamento, as ideias lhe vém uma atras das
outras, sem ordem rigida, e nessa cascata um ensinamento sobre Maria toma
forma, o que, pelo visto, lhe é familiar. Nesse ensinamento ¢ desenvolvido o
pensamento da recirculagdo, a saber, do fato de que pelo mesmo caminho que
a desobediéncia comecou, foi ela novamente desfeita, remetendo-nos assim a
Rm 5,19, embora se trate ali do paralelo Adao/Cristo. Aqui, embora o para-
lelismo entre Maria e Eva ndo seja muito feliz, o seu pensamento ¢ claro: a
virgem Eva e a Virgem Maria se encontram uma diante da outra. Enquanto
uma produz a desobediéncia pela palavra do anjo mau, a outra, pela palavra
do anjo bom produz a obediéncia na fé e na alegria; Eva acolhe entdo a palavra
do diabo, ¢ Maria concebe o Logos de Deus.*!

A esse tema esbogado por Justino, santo Irineu de Lion procurou dar relevo
impressionante, pois para ele o paralelo Maria/Eva é peca integrante de sua
teologia da salvacdo, na base da qual se encontra a ideia de que o plano salvifico
de Deus ndo ¢ um remendo da primeira obra, mas uma retomada pelo prin-
cipio, uma regeneracao pela cabeca, enfim, a recapitulagdo em Cristo. Aparece
também a mesma idéia da recirculagdo (recirculatio): o Cristo retoma Adao; a
cruz, a arvore da queda, e nesse conjunto, Maria que retoma Eva, ocupa lugar

¥ Dial. C. Tryph. 100; (PG 6, 712).

% Cf. MULLER, A., Ecclesia — Maria. Die Einheit Marias und der Kirche,49.

4 Ibidem,49-50. Essa confrontagdo Eva-Maria é vista como uma simples extensdo da antitese
Adao-Cristo. A questao que se propde ¢ a de saber se JUSTINO faz intencionalmente referéncia
ao Protoevangelho e se ¢ dali que ele tira o paralelo Eva/Maria. Uma coisa, no entanto, parece
certa, a saber, JUSTINO vé no Filho da Virgem Maria, que destr6éi o demoénio e seu sangue, a
realizagdo do Protoevangelho. Id., 50-51.
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de primeiro plano.** O principio fundamental é o desenvolvimento, dirigido por
Deus, de toda a histéria do mundo para a unificagdo da criagdo com o Criador,
de acordo como se consumou em Cristo,” 0 novo Adao, o perfeito, a cabega da
humanidade, por ele e nele regenerada. Por sua encarnagdo, o Cristo recapitula
em si a longa série de homens que estavam a procura da salvagdo, restaurando
neles a imagem e a semelhanga com o Pai.* Nesta monumental epopeia da
salvacdo, da restauragdo, da recapitulagdo, operada pelo Filho de Deus, Irineu
apresenta o paralelo entre as duas virgens, Eva e Maria.

Ao dizer que “o inimigo nao teria sido vencido convenientemente se seu
vencedor ndo fosse homem nascido de mulher, uma vez que no comeco foi
através da mulher que ele ganhou dominio sobre o homem, tornando-se seu
inimigo”,* Irineu apresenta um pensamento que ja se esbogava em Justino, a
saber, “per feminam mors, per feminam vita”, através da mulher veio a morte,
através da mulher veio a vida. Nesse sentido Maria ¢ vista como a recapitulagao
da “mulher” Eva, assim como Cristo ¢ a da humanidade ou de Adao,* o que
¢ dito de maneira mais expressiva ainda no seguinte texto: “E como aquela...
desobediente se tornou causa de morte para si e para o género humano, assim
Maria, obediente, se tornou para si e para todo o género humano a causa da
salvacdo... Assim as amarras da Eva desobediente foram desatadas através
da obediéncia de Maria, pois o que a Eva virgem ligou pela incredulidade, a
Virgem Maria desligou pela fé”.

Irineu apresenta o paralelo entre Maria e Eva nos seguintes elementos:

1. Eva abriu a Serpente o caminho em dire¢cdo da humanidade trazendo
assim a morte—Maria deu a luz Cristo, que esmagou a cabega da serpente, e
trouxe assim a vida.

2. A atitude interior de Eva foi a incredulidade contra Deus, donde a sua
desobediéncia. A atitude interior de Maria foi de fé, donde a sua obediéncia.

# Cf. LAURENTIN, R., op. cit., 43; DE FIORES, in: Nuovo Dizionario de Mariologia, 1387.
4 Cf. MULLER, A. op. cit., Adv. haer. 4, 20; (PG 7, 1034B).

# Cf. DE FIORES, S., op. cit., 1387.

# Cf. PG 7,1179 AB: “Pois o0 inimigo ndo teria sido vencido de uma maneira justa (adequada),
se ndo viesse da mulher aquele que venceu, pois por uma mulher o homem foi vencido, no
inicio, fazendo-se a si mesmo inimigo para o homem”.

% CfPG 7, 964B.
47 Cf. PG 7, 959-960.
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3. No momento da queda, Eva tinha marido, mas era virgem. Maria tinha
igualmente marido e foi sempre virgem.*®

A idéia que atravessa todos esses argumentos € a da recapitulagdo: assim
como a condenacdo, também a salvagdo da humanidade veio pelo mesmo
caminho, mas desta vez pela obediéncia da mulher que deu a luz o Salvador.
Eva ¢ ainda mae da vida (Gn 3,20), e mae da morte (PG 7, 1179AB). O para-
lelo Maria/Eva compensa assim o aspecto luminoso de Maria, e possibilita a
polaridade do arquétipo nela.

O que a reflexdo de santo Irineu revela ¢ que Maria, recapitulando Eva,
a elevou, a redimiu da maldi¢ao primordial. A idéia de reden¢ao ¢ usada aqui
com precaugdes, mas €, no entanto, significativa do ponto de vista psicolo-
gico, pois, em Maria, Eva ndo foi recalcada, e sim elevada e conduzida a
mutacdo, ao positivo. No circulo interior do arquétipo, ¢ fundamental que o
aspecto negativo se transforme em positivo, ou que contribua para a mutagdo
positiva do feminino. Esse aspecto de intercessao, de mediagdo de Maria em
relagdo a Eva, a “mae de todos os viventes”, santo Irineu o exprimiu pelo
termo “advogada”, “defensora” (Advocata).* O titulo evoca, evidentemente,
no contexto do texto, um tema distinto, a saber, o de Maria que obedece, em
contraposicdo a Eva que desobedece. Nao se trata de intercessdo no sentido
proprio da palavra, ou que Maria tenha feito valer alguns méritos a favor de
Eva. Maria, fazendo o contrario do que fez Eva, destruiu deste modo a sua
obra, e conseguiu retificar as funestas conseqiiéncias da desobediéncia de
Eva. A alusdo ¢ simplesmente a cena da Anunciagdo, onde o “sim” de Maria
possibilitou a vinda do Cristo e, com ele, da salvacdo. A obediéncia de Maria
pelo seu “sim” destruiu a agdo perniciosa de Eva.’® Embora a redengéo seja
obra tnica de Cristo, contudo no conjunto do mistério salvifico cada elemento
que constitui o todo tem o seu significado soterioldgico, emanado, é claro, da
unica redengdo operada por Cristo. Maria tem, pois, nesse sentido, um signifi-
cado soteriologico em relagdo a Eva, que era esbogo antropoldgico da mulher.
Maria ¢é a restauracdo e aperfeicoamento desse projeto que havia falido.”!

% Cf. MULLER, A., op. cit, 62.

4 Cf. PG 7,1175B: “E ainda que aquela desobedeceu a Deus, esta achou por bem obedecer a
Deus, para que a virgem Maria fosse a advogada da virgem Eva”.

0 Cf. POZO, C., Maria en la obra de la salvacion; cf. tb. ALDAMA, J. A., Maria en la Patristica
de los siglos I y Il,s 287ss.

5L Cf. LAURENTIN, R., in Nuovo Dizionario de Mariologia, 1020.
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O paralelismo Eva-Maria, em Justino e Irineu, representa, em certo
sentido, um preludio da denominag@o de Maria como a “Nova Eva”, titulo esse
que, na verdade, foi o fundo implicito, ndo formulado da antitese Eva-Maria.>
Com efeito, na continuagao da evolugdo teoldgica, “lenta e progressivamente,
se reconhecerdo, em Maria, todos os aspectos do papel de Eva. Desde 377,
Epifanio vé nela a ‘Mae dos viventes’, segundo a formula de Gn 3,20. E ¢
somente durante a segunda metade do séc. XIII que serd posto a luz o tltimo
trago do paralelo, a saber, Maria, ‘auxiliar semelhante’ do novo Adao, segundo
a formula de Gn 2,18”.33

Conclusao

Para levar adiante o impulso dado pelo Concilio Vaticano II para uma
teologia marial renovada, Paulo VI, por sua vez, contribuiu para a promogao
do culto marial, publicou em 1974 a Exortagao Apostolica Marialis Cultus*,
que pela qualidade do tratamento, riqueza teologica e pastoral, constitui o
documento mariano mais importante em seguida ao capitulo VIII da Lumen
Gentium®, em que destaca que uma das causas da crise mariana contem-
poranea estaria num tipo de “auséncia de sentido”, ndo que Maria como tal
ndo tivesse sentido, mas como consequéncia de um “desconcerto entre certos
dados deste culto e as hodiernas concepgdes antropolodgicas ¢ a realidade
psicossocioldgica, profundamente mudada, em que os homens do nosso
tempo vivem e operam”.%

Existe a procura de significagdo do culto marial que venha ao encontro
dessas mudangas, e as respectivas aspiragdes disso decorrentes. A Marialis
cultus indica entdo a visdo antropologica para que Maria possa ser reconhe-
cida no seu significado para o homem e a mulher de hoje: “Desejamos acentuar
que a nossa época, nao diversamente das precedentes, ¢ chamada a aquilatar

32 Cf. POZO, Candido, op. cit. 32-33. Interessante € constatar que originalmente a denominagio
“Nova Eva” ndo foi criada para Maria, e sim para a mulher de Jo, que o instigou para o pecado.
Cf. LAURENTIN, R., in: Nuovo Dizionario de Mariologia, 1020; S. AGOSTINHO, De urbis
excidio 3; P140, 719.

3 LAURENTIN, R. Court traité sur la Vierge Marie, 44.

3 PAULO VI. Marialis Cultus. Exortagdo Apostolica para a reta ordenagdo e desenvolvimento
do culto a Bem-aventurada Virgem Maria, 1974.

5 Cf. DE FIORES, S., Maria, presenza viva nel popolo di Dio, 101.

3 Marialis Cultus, 34.
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o proprio conhecimento da realidade com a palavra de Deus e, confrontar as
suas concepgdes antropologicas e os problemas que dai derivam com a figura
da Virgem Maria, conforme ¢ proposta no Evangelho.

Desse modo, a leitura das divinas Escrituras, feita sob o influxo do Espi-
rito Santo e tendo presente as aquisi¢des das ciéncias humanas e as varias situ-
acoes do mundo contemporaneo, levara a descobrir que Maria pode bem ser
tomada como modelo naquilo por que anelam os homens do nosso tempo”.%’

Isto significa que os homens de hoje ndo se contentam com apelar
somente a historia da salvagdo. De fato, Deus é vontade e quer salvar o
homem, mas é também sabedoria, ¢ se ele deseja algo para o homem, ¢
porque esse algo tem significado, pois Deus quis que Maria tivesse lugar
especial na historia da salvagao.

Do impulso dado pelo Concilio Vaticano II para a promocgdo do culto
mariano, tivemos, além da Marialis Cultus de Paulo VI, a Carta Enciclica do
Papa Joao Paulo 11, a Redemptoris Mater*, que acentua a presenga de Maria
na vida da Igreja como aquela que como peregrina, caminha junto com o
povo de Deus.

Na América Latina também, a Conferéncia de Puebla®® apresentou uma
mariologia vigorosa, confirmada depois pela Conferéncia de Aparecida®.
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