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Resumo

Oliveira, Rachel de Souza da Costa; Fonseca, Denise Pini Rosalem da.
Intoleréncia religiosa na escola: uma reflexdo sobre estratégias de
resisténcia a discriminacao religiosa a partir de relatos de memorias
de adeptos da Umbanda. Rio de Janeiro, 2014. 114p Dissertacdo de
Mestrado — Departamento de Servigo Social, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

Este trabalho tem por objeto central as formas de resisténcia que o0s
adeptos das religides de matrizes africanas utilizam para enfrentar atos de
discriminacdo religiosa, atraves do resgate de memdrias subterraneas
transformadas em memoria coletiva. O que se assume é que a construcao desta
memoria coletiva se fundamenta em experiéncias compartilhadas no terreiro, a
partir da ressignificacdo das memorias subterraneas individuais. O objetivo central
deste estudo é conhecer e descrever estas estratégias de resisténcia no ambiente
escolar, como uma contribuicdo a luta pela defesa do direito a liberdade religiosa
no Brasil. Adicionalmente, este trabalho descreve os atos de intolerancia religiosa
narrados pelos colaboradores da pesquisa e identifica as principais redes de
protecdo e solidariedade por eles apontadas como referéncias para a resisténcia. O
que se deseja é contribuir com o debate sobre intolerancia religiosa nas Ciéncias
Sociais e, particularmente, no Servigco Social, além de corroborar o0 processo de
afirmacdo da identidade positiva dos adeptos de religides de matrizes africanas.
Em termos metodoldgicos, este estudo esta construido como uma investigacao
daquelas estratégias, a partir dos testemunhos de oito colaboradores da pesquisa
empirica, frequentadores do Centro Espirita Casa do Perddo e do Templo Espirita
Caboclo Flecheiro. Estes sdo templos de umbanda localizados, respectivamente,
na Zona Oeste e na Zona Norte da cidade do Rio de Janeiro. Os colaboradores
foram entendidos como coautores deste estudo, na medida em que dos seus relatos
de experiéncias de intolerancia religiosa vividas na escola foram extraidos nédo
apenas informac6es, mas também percepcdes e interpretacdes. A selecdo dos
colaboradores se deu a partir de indicacbes do lider religioso de cada templo,

contemplando os seguintes critérios: pertenca na Umbanda desde a infancia e
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variedade nos papéis sociais dos colaboradores, a fim de compreender como o
fendmeno da intolerdncia religiosa se apresenta diante de diferentes
particularidades e contextos. Os testemunhos, disparados pela reacdo a negacao
indutiva “Os adeptos da Umbanda ndo sofrem discriminacao na escola. Vocé
concorda?”, oferecem uma Série de narrativas sobre vivéncias de intolerancia
religiosa, tanto no ambiente escolar, como em outros ambitos, tais como: vias
publicas, mercado, espaco familiar e mercado de trabalho. As principais
estratégias de resisténcia identificadas contemplam uma variedade de opgdes:
desde a afirmacdo publica de orgulho e apego profundos aos seus preceitos e
concepcdes religiosas; passando pela omissdo (silenciamento e invisibilizacéo)
como forma de autoprotecdo, chegando ao enfrentamento aberto e direto. Importa
salientar que a pesquisa observou a realidade de dois terreiros que apresentam
caracteristicas comuns, tais como, possuir uma organizacao politica, religiosa e
social que embasam a formacgdo de seus adeptos para perceber, interpretar e
combater atos intolerancia religiosa. Este posicionamento permite fortalecer o
sentimento religioso e, a partir da convivéncia social e politica coletiva, possibilita
a emersdo de memdrias de atos discriminatorios, transformando-as em base da
luta social ou em acolhimento espiritual. Nesse sentido, compreende-se que 0s
terreiros analisados, sendo associados a movimentos sociais e politicos, sdo

grandes referéncias no processo de construcao de resisténcia social.

Palavras-chave

Intoleréncia religiosa; Memdria; Umbanda; Resisténcia social.
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Abstract

Oliveira, Rachel de Souza da Costa; Fonseca, Denise Pini Rosalem da
(Advisor). Religious intolerance in the school: A discussion about
resistance strategies to religious discrimination based on the
narratives of memories of Umbanda members. Rio de Janeiro, 2014.
114p. MSc. Dissertation — Departamento de Servico Social, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

The main object of this dissertation is the range of strategies of resistance
that members of African matrix religions use to face acts of religious
discrimination through the revival of underground memories that are transformed
into a collective memory. It is assumed that the creation of this collective memory
is based on the shared experiences in the terreiro through the re-signification of
the individual underground memories. The objective of this research is to reveal
and describe these resistance strategies in the school environment as a form of
contribution to the struggle for religious freedom rights in Brazil. Furthermore,
within this dissertation, research subjects narrate acts of religious intolerance and
identify the main networks of protection and solidarity used by them, highlighted
as references of resistance. The attempt is to contribute to the debate about
religious intolerance in the Social Sciences, particularly Social Work, besides
reinforcing the process of statement of positive identity of the members of African
matrix religions. In terms of procedures, this research is built on investigation of
such strategies, based on the testimonies of eight subjects of the field research
who are members of the Centro Espirita Casa do Perddo and the Templo Espirita
Caboclo Flecheiro. These are Umbanda temples located in the Zona Oeste and the
Zona Norte of the city of Rio de Janeiro, respectively. The subjects are considered
coauthors of this research to the extent that not only information, but also
perceptions and interpretations, were extracted from their testimonies of
experiences of religious intolerance in the school. The selection of these subjects
was carried out base on the appointments of the religious leader of each temple,
taking into consideration the following criteria: to be an Umbanda member since

childhood and to result in a variety of social rolls between the subjects. This was
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necessary in order to understand how religious intolerance presents itself in
different settings. The testimonials were triggered by the denial of the existence of
discrimination through the question: “Umbanda members do not suffer
discrimination in school, would you agree?” The answers offer a variety of
narratives about religious intolerance in the school, as well as in other social
spaces, such as: public spaces, marketplaces, family relations and the job market.
The main resistance strategies that are identified cover a range of behaviors: from
public display of pride and deep attachment to the religious precepts and
conceptions, to omission (silencing and concealment) as a form of self-protection,
to open and direct confrontation. It is worth noting that the research took into
consideration two terreiros that display a common characteristic: having a social,
religious and political organization that is the basis for the training of its members
to perceive, interpret and combat acts of religious intolerance. This perspective
strengthens the sense of religious belonging and, through a collective social and
political experience, creates the environment for the memory of acts of
discrimination to be revealed and to become the foundation of the social struggle
or spiritual refuge. Therefore, these terreiros, that are centers of social and
political movements, are understood as important references in the process of the

construction of social resistance.

Keywords

Religious intolerance; Memory; Umbanda; Social resistance.
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1
Introducéao

O modo de acesso ao conhecimento das estruturas que conformam
historicamente nossos modos de ser no mundo é aquele da vida cultural ativa.
Sem histéria e sem memoaria, o ser humano cai no esquecimento do seu peculiar
poder-saber. A vida espiritual dos povos se define pelos seus modos de vida. A
sabedoria humana tem sua génese no modo de ser dos povos e na¢bes ao
longo de suas histérias reais. O conhecimento humano sé se desenvolve pela
acumulacdo de potencia provinda da combustdo do que é vivo e vital na
memoéria do tempo presente (Galeffi [2003, p. 121], apud Machado, 2012, p. 21).

A intolerancia religiosa perpassa as historias de vida e os cotidianos dos
individuos que ndo fazem parte de grupos religiosos hegemdnicos locais, em
quase todos o0s momentos da Histéria e em quase todas as latitudes
geogréaficas. Apesar de o Brasil ser considerado uma democracia cujo Estado é
laico, observa-se que na sociedade brasileira ndo ha equidade na distribuigdo de
poder —e na garantia do respeito— entre os diferentes segmentos religiosos,
havendo aqui sido historicamente discriminados, marcadamente, os adeptos das
religides n&o-cristds, em particular: as religides de matrizes africanas e

indigenas.

Seja pela sociedade, seja pelo préoprio Estado, as religides de matrizes
africanas e seus adeptos foram —e sdo— historicamente perseguidos no Brasil,
sendo sistemtaticamente desrespeitados e desqualificados em diversos espacgos
sociais nos quais as estruturas de poder se constroem, se expressam e se

reproduzem, dentre eles: a escola.

Porém, os individuos ou grupos discriminados foram capazes de criar
formas (estratégias) para resistir a desqualificacdo e a segregacédo social. Estas
formas de sobreviver ao assédio, para (re)existir socialmente, a partir de

pertencas religiosas de matrizes africanas € o que nos ocupara neste trabalho.

O objetivo deste estudo, portanto, é o de —através do resgate a memoéria
ressignificada pelas experiéncias presentes— conhecer as formas de resisténcia
pelas quais os adeptos das religides de matrizes africanas se valeram —ao

longo de suas trajetérias escolares— frente as expressdes de intolerancia e
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preconceito religioso, com énfase para os segmentos catélico e neopentecostal
que —em diferentes momentos historicos e por razbes de distintas ordens—

atuaram como os principais portadores de discursos e praticas discriminatorias.

* * k% * *

“‘Metade espirita, metade catdlica”, assim defini-me religiosamente
durante grande parte da infancia e inicio da adolescéncia, mesmo quando, na
realidade, ja havia feito a escolha pelo espiritismo. O momento exato desta
escolha, no entanto, ndo consigo precisar. Talvez —e estas sdo apenas
suposi¢cdes de quem tenta encontrar no seu passado a chave para questbes
presentes— por esta nao haver sido traumdatica. No inicio dos anos 2000,
guando minha opc¢éao religiosa se sedimentou, o espiritismo j& ndo se percebia
como cercado dos tabus, estigmas e preconceitos que o acompanharam desde
a sua chegada ao Brasil. Ao menos para mim e para 0S grupos sociais com 0s
guais eu me relacionava. Que fique claro que ndo desconsidero a existéncia de
preconceito com o espiritismo e seus adeptos, apenas rememoro como ocorreu
a minha prépria experiéncia. Certamente, fatores como raga, etnia, género, lugar
socio-espacial, classe e nivel de escolaridade influenciam para o acirramento
dos preconceitos e das expressfes de intolerancia e discriminagcédo. Talvez, a
minha experiéncia tenha ocorrido sem traumas pelo meu engajamento em
grupos jovens com os quais eu dividia questdes e reflexdes e, por isso, sentia-

me, de certa forma, amparada socialmente.

A palavra espiritismo contitui um neologismo criado por Allan Kardec,
codinome do pedagogo francés Hippolyte Léon Denizard Rivail, para denominar
0 conjunto de principios filoséfico-morais, obtidos através de comunicagéo
medildnica, ou seja, a comunicagdo entre seres encarnados e espiritos
desencarnados, conjunto este surgido no século XIX. Apesar de ndo ser aceito
pelo movimento espirita organizado, o espiritismo também €& denominado por

alguns como kardecismo, em relacéo direta com seu codificador (FEB, 2012).

A certeza —hoje obtida através da revisitacdo da minha histéria— é a de
que construi, junto com a minha familia e com o movimento espirita do qual

participava, alternativas para lidar com o preconceito que, vez ou outra, se fez
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presente no meu processo de amadurecimento pessoal e religioso. O
aprofundamento do estudo da doutrina e o sentimento de pertencimento foram,
sem duvida, os pilares fundamentais da positivacdo e da afirmag¢do da minha
identidade de espirita e, sobretudo, de enfrentamento e resisténcia ante as

formas de discriminacdo presentes na minha trajetoria.

Esta rede de relagbes, somada ao momento histérico e ao lugar —
espacial e social— em que cresci, certamente, me protegeram de ataques “mais
substanciais”, ou seja: dos potenciais traumas. Os ataques ao espiritismo eram
sutis, quase delicados, e geralmente se apresentavam sob a forma de
insinuagdes de que as praticas religiosas do meu grupo estariam associadas as
praticas préprias das religibes de matrizes africanas. O curioso é gque esta
associacao era por mim percebida como um grande insulto e, para me proteger,
eu a negava veementemente, agindo de acordo ao que me fora socialmente

ensinado e por mim aprendido.

N&o demorou muito até que, pouco mais tarde, tomei contato com a dura
realidade dos discursos de intolerancia religiosa, principalmente quando estes se
referem as religides de matrizes africanas. Na universidade eu me percebi presa
em uma armadilha que, de um lado estava conformada pela prépria area do
Servigo Social, que se negava a um aprofundamento da discussdo sobre
qualquer aspecto que permitisse compreender a lugar social da religido e por
outro, pela oportunidade de participar de um projeto de pesquisa do ambito da
Educacdo em Direitos Humanos!, que contribuiu para reorganizar minhas

proprias ideias e preconceitos.

No que se refere ao lugar social da religido, durante minha formacéo fui
apresentada a uma perspectiva que se limitava a um debate superficial sobre o
papel da Igreja Catdlica na trajetéria do Servico Social, sem permitir um
aprofundamento da discussdo sobre o comprometimento ético que preceitos
religiosos podem conferir a pratica profissional critica. Eu ja havia despertado
para este tema pouco tempo antes, em decorréncia das discussdes travadas no

ambito da disciplina eletiva “Servigo Social e Religido”, frequentada pelo

1 Este projeto, coordenado pela Profa. Dra. Miriam K. Guindani, se deu a partir de iniciativa do
Nucleo de Estudo, Pesquisa e Extensdo em Educacdo em Direitos Humanos (NEDH/UFRJ) em
parceria com o Programa de Alfabetizag8o de Jovens e Adultos em Espacos Populares (PAJA),
ambos programas de extensao vinculados a Universidade Federal do Rio de Janeiro, em resposta
a um edital da Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica, que tinha o intuito de
fomentar a criagdo de nudcleos universitarios voltados a questdo da Educagdo em Direitos
Humanos.
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minguado numero de dez interessados, em um curso de graduacdo que
normalmente recebe cerca de 45 alunos por disciplina. A disciplina se propunha
a apresentar e discutir a relacao conflituosa entre religido, politica de assisténcia
social e Servi¢co Social debatendo, superficialmente, a auséncia das religides de
matrizes africanas nas acgbes de assisténcia religiosa em unidades socio-
educativas. Assisténcia religiosa € um direito assegurado pela Lei n° 9.982,
promulgada em 14 de julho de 2000, através da qual se faculta aos religiosos a
prestacdo de atendimento espiritual em presidios, hospitais e unidade socio-
educativas, desde gque estes estejam devidamente credenciados para tanto. Por
desconhecer o processo politico de credenciamento dos religiosos para a pratica
da assisténcia religiosa nestes espagos, a disciplina acabava por ndo ser capaz
de explicar a auséncia das religides de matrizes africanas, podendo apenas
apontar para as presencas hegemonicas das igrejas catolica e evangélicas
nestas unidades. O que se concluia era que, a partir desta auséncia, vem
ocorrendo préticas crescentes de evangelizagdo e proselitismo, em detrimento

da possibilidade real de escolha dos jovens internos a assisténcia de suas
religides, como prevé a legislacéo.

Recentemente, o projeto de “Mapeamento das casas de religides de
matrizes africanas no Rio de Janeiro” (Fonseca & Giacomini, 2013), realizado
pela PUC-Rio entre 2008 e 2011, demonstrou que uma insignificante
porcentagem das casas de axé do Rio de Janeiro estdo devidamente legalizadas
de maneira a permitir que seus lideres religiosos atuem em conformidade com a
Lei 9.982/2000. Esta dificuldade de credenciamento junto a secretaria
competente, uma vez que a maior parte dos terreiros ndo se encontra
institucionalizada como tal, impossibilita que seus lideres religiosos tornem-se

aptos a pratica da capelania, como garante a Lei 9.982/2000.

A pesquisa desenvolvida pelo NEDH/UFRJ, da qual participei, consistia
no desenvolvimento de uma experiéncia-piloto de construgdo de um desenho
metodolégico para abordagem e transversalizacdo da Educacdo em Direitos

Humanos em uma turma de jovens e adultos em processo de alfabetizacéo?.

2 A pesquisa piloto se deu em uma turma de jovens e adultos em processo de alfabetizagéo
localizada na Associagdo de Moradores da Vila Residencial da UFRJ no ano de 2011. Contou com
a participacéo efetiva de 08 alunos, embora a turma fosse composta por 12 sujeitos. Em relagéo
ao nivel de aprendizagem dos alunos, a professora relatou que a turma era composta de alunos
ainda em fase inicial de alfabetizacdo e outros bastante avancados. Segundo ela, mesmo que
alguns ja tivessem capacidade de serem encaminhados para a rede formal de ensino ao fim de
cada semestre, muitos preferiam continuar no programa, em fungéo da criagdo de vinculo com o
espaco de educacéo, o que foi avaliado como prejudicial a evolugéo dos alunos, uma vez que eles
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Nesta oportunidade, concentrei-me em apurar meu olhar para perceber as
manifestacdes de intolerancia religiosa. Estava encantada com a temética, da
qual eu seguia me aproximando autonomamente e, em base a isso, eu pensava
ja conhecer o que encontraria: o preconceito e a discriminacdo. Mas a realidade

se mostrou muito mais contundente do que eu imaginava.

Desde o seu inicio, o trabalho naquela pesquisa permitiu perceber o
gquanto a religido norteia a vida dos sujeitos envolvidos no processo educativo.
Dentre os alunos havia uma divisdo equitativa de pertencas entre as
denominacdes catdlica e a evangélica, sendo o proprio alfabetizador evangélico.
O diario de campo sinalizava com clareza a importancia da religido para os

atores do processo educativo:

Uma fala, entre outras embaralhadas em meio a tanto a se dizer, chamou a
atencdo. L., uma paraibana que, depois saberiamos, no auge de seus 75 anos
tenta com dificuldade “juntar as letrinhas e ler” (sic), questionou o professor
sobre sua religido —mais precisamente se ele era catélico. Este tentou,
disfarcadamente, ignorar a pergunta, mas a senhora insistiu. Sem saida e com a
nova investida da aluna, ele disse que era evangélico. Ela, que depois
descobririamos que também era evangélica, apesar de ser avessa a alguns
preceitos da Igreja, feliz com a resposta, disse: “Deus abengoe vocé. Paz do
Senhor! Deus mandou uma bencdo na escola para eu aprender. Preciso
aprender para ler a Biblia. Qual a sua Igreja?”. Ele responde: “Deus vai colocar
em sua boca o que dizer. Sou da Assembiléia” (Oliveira, 2012, p. 36).

A partir desse episddio, surgiu uma conversa sobre a fé e os espagos

religiosos que ambos freqlientavam.

Em um dado momento, a alfabetizadora que estava se despedindo diz que
independente da religido, deve haver o respeito (“Catdlico, Evangélico, Espirita

ndo avangam no processo de aprendizagem. Daqueles, cinco sdo mulheres e trés homens com
idade em torno de 60 anos, moradores da Vila Residencial da UFRJ e de seu entorno. Trés alunos
sdo0 naturais do nordeste e vieram para o Rio em fung¢éo de casamento, trabalho ou familia. Em
relacdo ao motivo que os levaram a parar os estudos, figuraram a necessidade do trabalho ou do
casamento, enquanto crian¢a/adolescente, em detrimento do estudo. Houve uma diversidade de
respostas no que concerne a pertenca racial, consideram-se “branco” (1), “morena/o” (3),
“‘mulata/o” (2), “branca/o e negra/o” (1) e “misturada/o” (1). Dividem-se religiosamente entre
catolicos e evangélicos. No que tange a situacéo trabalhista, a turma se divide entre aposentados,
donas de casa e trabalhadores informais (que fazem os tipicos “bicos” e/ou ndo tém carteira
assinada). Apenas um aluno, jardineiro da UFRJ, tem a carteira assinada. A renda familiar mensal
da turma apresenta uma disparidade significativa, dividindo-a entre as médias de R$ 3.250,00 e
R$ 500,00. Em relagédo as questbes referentes a concepgbes de Direitos Humanos, o fator que
mais chamou a atencéo da equipe foi a relagédo do preconceito limitado apenas a idéia de racismo.
Observou-se, nas falas, embates entre “catdlicos e evangélicos” e “evangélicos e umbandistas ou
candomblecistas”. Demonstraram ainda pouco conhecimento sobre os Direitos Humanos e receio
em relagdo a homossexuais na familia ou convivendo com a mesma. (OLIVEIRA, 2012)
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tem que respeitar”). O novo professor concorda e completa com a frase “tem que
acreditar em Deus. (Risos)”. Neste momento, um dos alunos diz que é ateu, mas
gue ja foi da Igreja Assembléia de Deus. Este comentario desencadeia um
burburinho na sala de aula. Em sinal de desaprovacao pela fala do colega, os
outros alunos expressam reclamacgobes: “Credo, vira essa boca pra la!”, “Sé
Jesus na causa, Deus abencgoe!”. O professor questiona se ele acredita em Deus
e ele diz que sim, o que da elementos ao mestre para negar a condicao de ateu.
O ateismo se torna assunto central. Outro aluno relaciona o ateismo ao
materialismo, a crenca fundada somente no dinheiro (Oliveira, 2012, p. 36).

Em outra oportunidade, havendo sido utilizada como material para-
didatico a musica “Comida” (Titds, 1987), foi possivel perceber uma forte
resisténcia de uma das alunas, cuja pertenca era evangélica, quem questionou
aos colegas da mesma pertenca se a eles era permitido ouvir aquele género
musical (Oliveira, 2011, p. 40). Exemplos como este demonstravam que a
religido era tema constante em qualquer discussdo travada com a turma —

através de discursos, gestos e de siléncios reveladores.

No entanto, o que de fato mais se destava era a intolerancia e o
preconceito em relagdo as religibes de matrizes africanas. Em diversas
situacdes foi possivel perceber esta discriminagdo. Houve momentos em que 0s
alunos se negaram a falar, ou a ler reportagens sobre lideres religiosos de casas

de axé, alegando gque aquilo poderia provocar o mal:

A reportagem sobre a homenagem a Maria Mulambo provoca grande discussao
no grupo. A. prontamente indica que a Maria Mulambo é o "pior macumbeiro do
mundo”. M. reage a reportagem: "Ai Jesus! Diabo! Nao quero nem falar nada", e
diz que as pessoas tem que homenagear Jesus. (...) M. retoma a fala e diz que a
Maria Mulambo ndo tem poder, as pessoas acham que ela tem poder, mas nao
tem, seria 0 "mau caminho”, as mulheres perdem marido por acreditarem
nela/nele. A facilitadora provoca a turma perguntando como seria a relacdo do
grupo com uma pessoa candomblecista, caso tivesse uma na sala. F. diz que
falaria com todo mundo igualmente. M. e A.B. dizem que até poderiam falar igual,
mas que Deus é mais forte que o Deus do espiritismo e o Deus maligno (se
referindo a Pomba Gira, Maria Mulambo). A. se exalta e manda "pararem de falar
de macumba". A facilitadora pergunta ao grupo se existe um Deus mais forte que
outros, e M. diz que existe, alegando que "Diabo tem que obedecer ordem de
Deus". A.B. diz que quem é do Candomblé esté errado, ndo conhece a "palavra de
Deus". M. completa alegando que cada um escolhe a religido que quiser e é por
iSSo que existe 0 grupo na Igreja (dela) para resgatar as pessoas para o grupo de
Deus (Oliveira, 2012, p. 4).

Falas como estas apontavam para que a pertenca evangélica da metade
da turma teria, invariavelmente, um peso muito grande na percepcdo das

religibes de matrizes africanas e seus valores, ressalvando-se o fato de que néo
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se pudesse identificar a que igrejas estes alunos pertenciam. Apesar de que se
afirmasse que o trato social ndo seria um problema entre evangélicos e
membros das casas de axé (“falar igual”), a afirmacédo de um “Deus mais forte”
pelo aluno evangélico sugeria a convicgdo na existéncia de uma hierarquia
religiosa. O curioso é que o debate, que se colocava como religioso, evocava

imediatamente o conceito de “poder”, posto que disso se tratasse.

Vale ressaltar que o protagonismo da intolerancia religiosa expressa na
turma era, claramente, de alguns dos alunos evangélicos, porém dentre estes
houve aquele que defendeu o direito de escolha de "cada um com a sua
religido”, alegando que quando era crianca frequentava um centro de Umbanda
com sua mae e, por isso, achava “normal”. Por Ultimo, entre os alunos catélicos,
destacou-se uma aluna que afirmava ndo discordar de qualquer religido e,
portanto, absteve-se de participar do debate, mostrando-se incomodada. Assim
como estas, muitas outras demonstragfes de intolerancia e preconceito religioso
foram observadas ao longo daquela pesquisa, com destaque para as religides
de matrizes africanas, sempre descritas como associadas ao mal. Aquelas falas
na escola apontavam, perigosamente, para a necessidade do ‘“resgate”
(salvacéo?, co-optacdo?) dos adeptos das casas de axé e para a legitimidade da
aniquilacao daquelas religides (Oliveira, Guindani & Martins, 2011).

Ficava legitimado o exercicio da violéncia em nome de um bem (poder)

maior.

A verdade é que havia um grau de violéncia explicita naquelas falas que
era devastador. Eu, que nunca tivera contato proximo com as questdes
especificas das religides de matrizes africanas, fui tomada por sentimentos de
indignacdo e de revolta que entendi como sendo parte de uma constru¢do de
solidariedade e de alianca ética e politica para o combate das desigualdades —
compromisso assumido por mim nos campos pessoal e profissional. Estou

segura de que fui afetada pela discriminacdo do Outro.
Mas também me descobri preconceituosa.

Descobri, por exemplo, que por trds do meu préprio discurso de
veemente negacdo da relagcdo do espiritismo com o segmento religioso de
matrizes africanas existia muito mais do que a simples explicacdo das diferencas

teoldgicas e sistematicas que me consolavam. Existia 0 medo de ser comparada
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ao que, por vezes, é visto como folclérico, primitivo e atrasado, o que é, em

outras palavras: preconceito.

(Re)descobri também, e com maior intensidade, que a escola reflete o
gue a sociedade produz no ambito das relagbes sociais, sendo palco de
violacbes de direitos e constantes tentativas de readequagdo do diferente, uma
vez que uma parcela conservadora da comunidade escolar tomou para si 0
papel de manutencdo do status quo, da homogeneidade, da coloniza¢do por

idéias e valores, através da tentativa da aniquilacdo das diferencas.

Ainda na graduacao quis pesquisar essa tematica, mas devido ao curto
espaco de tempo, ja que estava prestes a me formar, e & pouca estrutura tedrica
gue a minha unidade de ensino poderia me oferecer, posterguei o estudo para o
mestrado. Esse foi 0 principal motivo pelo qual escolhi cursa-lo no Departamento
de Servico Social da Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro, o qual
desenvolve ha uma década estudos e militAncia no campo da resisténcia social,
principalmente relacionados a mulher, a condi¢cdo de raga e etnia e também a
pertenga religiosa. Nesse sentido, é importante salientar que, apesar deste
estudo ser elaborado no ambito académico, ele ndo pode ser aprisionado nos
superficiais limites de seus objetivos, uma vez que originou-se no somatorio das
minhas experiéncias, reflexdes e indigna¢des, eclodiu no campo da empatia
politica e tem se materializado na troca simbidtica entre atravessamentos que

circulam nos espacos da teoria e do afeto.

Nesse sentido, este trabalho busca conhecer, através do resgate da
memoria subterrdnea (Pollack, 1989), transformada em memoria coletiva
(Halbwachs, 1990) —a partir da sua ressignificacdo pelas experiéncias
compartilhadas no espaco do terreiro— as formas de resisténcia (estratégias)
que os adeptos de religides de matrizes africanas utilizaram para enfrentar os
atos de discriminagé&o religiosa vividos durante a sua passagem pela escola —no

que corresponde aos atuais ensinos fundamental e médio brasileiros.

Este esforco se justifica na medida em que, embora exista no imaginario
social a ideia de que o Brasil vive uma democracia religiosa, as criancas e
adolescentes pertencentes a religibes de matrizes africanas tém, historicamente,
sua liberdade religiosa violada, ao serem discriminadas em diversos espacos,
dentre eles: a escola. Este, que socialmente é concebido como um espago de

aprendizado de conteudos formais e de valores positivos, na realidade,
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apresenta-se como um recorte da sociedade, contribuindo para a construcao,

manutencéao e reproducéo dos paradigmas da desigualdade e do preconceito®.

Este “romanceamento” da realidade, que vem sendo desmontado a partir
do noticiamento constante de violéncias e violacdes de direitos nesse espaco,
afina-se ao imaginario de pacificidade do povo brasileiro, que pode ser atrelada
a concepcgdo de democracia social, racial e religiosa existente no pais, onde
haveria igualdade e respeito com a diferenca. Infelizmente, isso ndo é real,
apenas superficialmente o Brasil pode ser considerado um pais igualitario e
absolutamente agregador. Observa-se, na verdade, a diferenca sendo marcada
de forma a desqualificar o Outro e a exaltar o que seria considerado como
“superior”, “normal”’ ou “natural”, tanto nas relagbes institucionais, quanto nas

interpessoais.

Tal crivo, excludente e violador, faz parte do processo histérico de
construcdo social das religides de matrizes africanas e das histérias de vida de
seus adeptos, uma vez que suas trajetdrias sao atravessadas pelo fenbmeno da
intolerancia religiosa. Estas experiéncias sao tdo violentas que, muitas vezes,
ficam aprisionadas nos recantos da memoria dessas criancas e SO Sao

ressignificadas algum tempo depois.

E por esta razdo que almejo compreender quais foram as formas de que
estes sujeitos se utilizaram (e/ou criaram), durante a sua permanéncia nha escola,
para resistir ao preconceito e a intolerancia quanto a pertenca religiosa, bem
como a diferenca de apropriacdo desses mecanismos e da prépria intolerancia

e/ou preconceito no presente

Importa salientar a importancia de travar tal discussdo no campo do
Servigo Social em fungé@o de duas principais dire¢des: seu projeto ético-politico

hegemonico e a insercdo de assistentes sociais no campo da educacao.

Segundo Vinagre, Luz, Silva, Mirales & Lisboa (2006), o Servico Social
atingiu, a partir da década de 1990, maturidade politico-intelectual, o que
possibilitou recuperar a teoria critico-dialética em aspectos pouco trabalhados
até entdo, como: a cultura, a relacdo individuo-sociedade, a heterogeneidade

das classes, o reconhecimento da diversidade e do direito a expressdo dos

3 Importa salientar que o campo da educagdo é deveras heterogéneo, havendo experiéncias que
vao de encontro com a realidade supracitada. Nesse sentido, ndo ha o interesse em generalizar as
dinamicas escolares, apenas apresentar problematicas recorrentes neste espaco.
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grupos socialmente discriminados. Tal movimento possibilitou a construcdo de
seu projeto ético-politico hegembnico, com vistas a emancipag¢do politica e

humana.

O Cddigo de Etica (2011) da profissdo, documento que expressa a
direcdo do projeto ético-politico, postula seu compromisso para a contribuicdo na
eliminagdo da discriminagédo, sendo, pois, intransigente em relacdo a qualquer
violacdo dos Direitos Humanos e colocando-se na luta por uma sociedade livre

de opressdes de qualquer natureza, cOmo expressos nos principios abaixo:

I. Reconhecimento da liberdade como valor ético central e das demandas
politicas a ela inerentes - autonomia, emancipacdo e plena expansdo dos
individuos sociais;

Il. Defesa intransigente dos direitos humanos e recusa do arbitrio e do
autoritarismo; (...)

VI. Empenho na eliminag@o de todas as formas de preconceito, incentivando o
respeito a diversidade, a participacdo de grupos socialmente discriminados e a
discusséo das diferencas;

(..)

VIII. Opgéo por um projeto profissional vinculado ao processo de construcdo de
uma nova ordem societaria, sem dominacgdo, exploracdo de classe, etnia e
género;

IX. Articulagdo com os movimentos de outras categorias profissionais que
partihem dos principios deste Cdédigo e com a Iluta geral dos/as
trabalhadores/as;

(...

Xl. Exercicio do Servico Social sem ser discriminado/a, nem discriminar, por
guestdes de insercdo de classe social, género, etnia, religido, nacionalidade,
orientacdo sexual, identidade de género, idade e condicao fisica (CFESS, 2011,
p. 23-24).

Tais compromissos apontam para uma preocupacao em contribuir para
que se tornem positivos o0s valores de setores oprimidos e subalternizados da
sociedade —espacgo aos quais 0 segmento cultural de matrizes africanas foi
historicamente circunscrito— através de politicas publicas articuladas. Dessa
forma, acredita-se na importancia de qualificar o debate sobre opressfes na
formacado profissional do assistente social, acrescentando reflexbes sobre
religiosidade. Nao se deseja, no entanto, entender a religiosidade de forma
transcendental e, sim, reiterar o papel da religido nas relagdes sociais balizadas,
sobretudo, na alienacdo ao respeito a alteridade —lugar em que o assistente
social encontra-se, ao mediar conflitos entre usuarios, como também sendo

figura central desses conflitos.
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A segunda direcdo diz respeito a inser¢cdo do assistente social na
educacao, sobretudo na escola publica. Apesar de este campo néo ser recente,
tendo forte alcance nos primérdios da profissédo, observa-se seu ressurgimento e
crescimento como espaco de pesquisa e de trabalho para o Servigco Social®.
Enquanto espaco de prética, as experiéncias atuais apontam para o
recrusdescimento das alternativas de intervencéo deste profissional, limitando-se
a questdes de cunho assistencial e burocraticas. Nesse sentido, deve-se pensar
na instrumentalizacao do assistente social neste espaco, para que possa intervir
em dindmicas conflituosas de natureza sdcio-cultural, pautando-se na busca por
uma sociedade livre de opressdes, possibilitando-o, assim, também a entender-
se como participe do processo social de educacao. Esta entendida como espago
de construcdo de contra-hegemonia no campo da cultura e do status quo,
compreendida, dessa forma, como educac¢do ndo-marcadolégica, ou seja, para
além do capital. E preciso reiterar: a intervencdo deve pautar-se a partir da
dimensao interventiva e pedagdgica da pratica profissional articulada aos valores
sedimentados no Codigo de Etica em vigéncia relativos & defesa intransigente
dos Direitos Humanos, a ampliacdo e consolidacao da cidadania e ao
movimento de discutir e problematizar toda e qualquer forma de desigualdade e

preconceito, a fim de sua total eliminagéo.

E importante salientar que observa-se crescente interesse no estudo da
tematica nas Ciéncias Sociais e Educacao, no entanto, nas Ciéncias Sociais
Aplicadas, e especificamente no Servico Social, a producdo ainda é bastante
escassa. Este trabalho, que faz parte de esforcos de producdo de conhecimento
nesta area de conhecimento, busca, portanto, oferecer contribuicdes para a
leitura da problematica, a partir também do olhar do assistente social, que tem a
pesquisa como parte do processo de trabalho. Dessa forma, o estudo apresenta
elementos basilares para a intervencdo deste profissional principalmente na
escola, campo crescente de insercdo do mesmo, onde diversas violacdes de
direitos séo perpetradas com o consentimento dos atores que deveriam proteger

a rede de usuérios (incluindo alunos e familia).

Nesse sentido, o objetivo geral é o de conhecer e descrever as formas de
resisténcia pelas quais os adeptos de religides de matrizes africanas utilizaram-

se em suas trajetorias na escola frente a atos de intoler&ncia e preconceito

4 O Projeto de Lei 3688/2000 (conhecido como PL da educacéo) foi aprovado por unanimidade na
Comissdo de Educacdo da Camara dos Deputados em Brasilia em 10 de julho de 2013. Este
versa sobre a obrigatoriedade da insergcdo de assistentes sociais e psicologos na rede basica de
ensino. (CFESS, 2013).
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religioso. Enquanto objetivos especificos, desejo descrever o0s atos de
intolerancia religiosa; identificar as principais redes de prote¢céo e solidariedade
apontadas pelos pesquisadores como fonte de poténcia para resistir aos
ataques; contribuir com o debate da intolerancia religiosa nas Ciéncias Sociais e,
sobretudo, no Servigco Social; e, colaborar com o fortalecimento da identidade
positiva dos adeptos de religides de matrizes africanas.

O estudo se organiza em torno de dois eixos tematicos principais, que
estdo apresnetados e discutidos no Capitulo 2: 1) a intolerancia religiosa, e 2) a
religido na escola/ensino religioso. Primeiramente, apresento uma discussao
sobre o mito da democracia religiosa, ainda em voga no imaginario social pois,
embora o Brasil seja oficialmente um pais laico, na pratica ndo é isso 0 que se
da (Giumbelli, 2001), posto que ndo ha equiparacdo na distribuicdo de poder e
na garantia de respeito entre os diferentes segmentos religiosos. Nesse sentido,
ao privilegiar a intolerancia religiosa sofrida pelas religides de matrizes africanas,
apresento um panorama histérico de suas relagdes com as religides de matrizes
judaico-cristas, especialmente com o catolicismo (Silva, 2005, 2007; Hernandez,
2006; Willeman & Lima, 2010; Vital, 2011; Santos, 2010) e com o
neopentecostalismo (Fonseca & Giacomini, 2013; ORO, 1997, 2007; Junior,
2012; Silva, 2007; Alvito, 2010; Mariano, 2012).

Em um segundo momento, séo discutidas as refracdes de tal fendbmeno
na escola, compreendendo-o como producdo de violéncia (Adorno, 1995), uma
vez que ha a co-producéo de nocdes ideoldgicas que transfiguram e transmutam
a identidade de determinados grupos sociais, inclusive das religides de matrizes
africanas. A fim de compreender a relacdo entre religido e escola, nesse
processo de producao de violéncia, volta-se a Histéria para delinear os vinculos

estreitos estabelecidos entre as duas instituicoes.

Nesse sentido, salienta-se a trajetéria da formacédo religiosa/ensino
religioso (Silva, 2011; Caputo, 2012; Ribeiro, 2007; Cury, 1993; Caetano &
Oliveira, mimeo; Giumbelli & Carneiro, 2004; 2006), destacando a principal
semelhanca entre o passado remoto e a atualidade: a necessidade de disciplinar
e colonizar o Outro a partir de valores tidos como superiores. Além disso, traz-se
a incidéncia da religido na escola nos aspectos extra-curriculares e subjetivos,
contemplando a discussédo sobre o lugar das religides de matrizes africanas,
bem como o silenciamento e o sofrimento dos seus adeptos, na correlacdo de
forcas em tal espaco (Caputo, 2012; Silva, 2011; Neto, 2013; Santos, 2010).
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O arcabouco teérico da pesquisa em questdo conta ainda com a
delimitacdo das categorias centrais utilizadas, quais sejam: memobria e
resisténcia. Dessa forma, utiliza-se o conceito de memdria coletiva (Halbwachs,
1990) para compreender como se relacionam os espectros da memoria —
individual e coletiva—, a constituicdo do testemunho e a relacdo da memodria
com 0s grupos sociais. Utiliza-se ainda o conceito de memodria subterranea
(Pollack, 1989) para discutir a possibilidade de ressignificagdo de uma memdria

silenciada de forma critica e as acfes subsequentes a esse processo.

A discussdo sobre resisténcia trilha dois caminhos fundamentais: a
resisténcia politico-institucional e a resisténcia cotidiana (Scott, 2004) dos
adeptos de religides de matrizes africanas frente a atos de intolerancia religiosa,
fenbmeno que adquire novas roupagens na atualidade (Castells, 1999).
Apresentam-se, também experiéncias de resisténcia politico-institucional e de

resisténcia cotidiana (Caputo, 2012).

O Capitulo 3 descreve a forma pela qual a pesquisa de campo foi
concebida. Primeiramente, apresenta-se o caminho metodolégico pensado para
a mesma, baseado no conceito de descricdo densa (Geertz, 1989). Em um
segundo momento traz-se o caminho percorrido nas redes sociais digitais,
através do qual ndo foi possivel a realizacdo do estudo em sua primeira
aproximacao, e uma reflexdo sobre isto, bem como apresenta-se os campos
empiricos analisados na pesquisa, quais sejam: a Casa do Perddo e o Templo
Espirita Caboclo Flecheiro Cobra Coral (Tecaf), templos de umbanda
localizados, respectivamente, nas Zonas Oeste e Norte do Rio de Janeiro.
Apresenta-se ainda os atores sociais participantes, através dos dados obtidos
pela aplicacdo de um questionario simples. Estes foram selecionados a partir da
tentativa de abarcar a maior parte de variabilidade em relacdo a seus perfis
identitarios, em relacdo a idade, sexo, género, orientagdo sexual, faixa de renda

e etnia-raca.

No capitulo 4, apresentam-se 0s conteldos suscitados a partir dos
testemunhos despertados a partir da seguinte negagéo indutiva: “Os adeptos da
Umbanda nao sofrem discriminagédo na escola. Vocé concorda?”. Apds a coleta
do material das entrevistas, foi realizada a transcricdo dageueles a fim de
possibilitar a organizacéo de redes tematicas a partir de elementos recorrentes
nas falas, bem como salientar as particularidades encontradas nos diferentes

discursos.
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As redes tematicas construidas partiram de quatro categorias pré-

estabelecidas:
1) Identificagé@o dos fatos ocorridos;
2) Descricao e a interpretacdo dos mesmos;
3) Descricao e interpretacdo das estratégias de resisténcia utilizadas, e

4) Descricdo e interpretagdo da ressignificagdo dos fatos ocorridos
através da experiéncia coletiva no espaco de terreiro (passagem da

memoria subterranea para a memoaria coletiva), quando se verificar.

Nesse sentido, foi possivel analisar os fatos ocorridos em diferentes
recortes de tempo, de acordo com cada testemunho, as formas de resisténcia —
individuais e coletivas — a violagdo, bem como o mecanismo pelo qual as
memdarias subterraneas daqueles sujeitos emergiram a partir da convivéncia
social e politica coletiva, transformando-se em memoérias coletivas balizadoras
da construcdo de resisténcia social. Importa salientar que o0s espagos
apresentam particularidades, em funcdo de suas inser¢gdes politica, social e
académica. Estes encontram-se em um nivel amadurecido de discusséo coletiva
sobre aspectos relativos as questdes que perpassam a experiéncia, atravessada
por preconceitos e discriminacdes, vivida pelos adeptos das religibes de
matrizes africanas. Os testemunhos revelaram que este diferencial possibilita a
busca pela criticidade e pelo embate no campo politico aliado a uma busca pela
internalizacdo de uma postura pacifica, tida como fundamental para o exercicio

da religiosidade.
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Religido e escola: memérias de resisténcia a intolerancia

Entende-se por “intolerancia religiosa e discriminagdo baseadas na religido ou
nas convicgdes” toda a distingdo, exclusao, restricdo ou preferéncia fundada na
religido ou nas convic¢des e cujo fim ou efeito seja a abolicdo ou o fim do
reconhecimento, 0 gozo, o exercicio em igualdade dos direitos humanos e das
liberdades fundamentais (Declaracdo das Nacdes Unidas para a Eliminacdo de
Todas as Formas de Intolerancia e Discriminacdo com Base em Religido ou
Crenca, a partir de seu artigo 2°, item 2).

2.1.
Intolerancia religiosa e religides de matrizes africanas: revisitando a
Historia

O Brasil é um pais cercado de mitos: muitos vem de fora e carregam o
olhar colonizante ainda existente entre mares; outros foram construidos
internamente, dia-a-dia, relagdo-a-relacdo com o intuito de escamotear ou criar

uma nova versao para a realidade.

A Gilberto Freyre (2004) é atribuido o crescimento e a visibilizacéo

mundial do mito da democracia racial.

O mito da democracia racial impds essa construgdo de que “somos todos/as
iguais” na sociedade brasileira e na Escola. A valorizagdo da mesticagem
proposta por Gilberto Freire induziu a isto na literatura nacional. Fala-se da
democracia racial com base na mesticagem, no entanto, as relagbes de
dominagdo estdo muito além delas. Segundo Cunha Junior “ndo houve na
mesticagem biolégica a mesticagem das contas bancarias e da propriedade das
terras.” (Onasayo, 2008, p. 18).

E possivel compreender que tal mito fora construido pelas elites brancas,
a partir do discurso de igualdade entre os segmentos, uma vez que O povo
brasileiro constitui-se a partir mistura entre as trés racas aqui presentes (indios,
brancos e negros), a fim de evitar a revolta e a insurgéncia dos negros — tantas
vezes ocorridas durante o periodo colonial. Tal ideologia dificultou o

reconhecimento da existéncia de uma questao racial concreta no pais, ao passo
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que romantizava a relacdo entre as racas e velava as diferengas socio-
estruturais existentes entre negros e brancos. Embora este seja o mito mais

substancialmente acreditado e reproduzido na atualidade, outros coexistem.

A questéo religiosa faz parte desse arsenal de dimensdes da vida que é
atravessado por uma interpretacdo atavica. Apesar de a positivacdo nacional,
através da Constituicdo Federal (Brasil, 1988), considerar a liberdade religiosa,
em seus aspectos fundamentais, quais sejam liberdade de escolha de qualquer
religido, liberdade de crenca e liberdade de culto, ndo ha a garantia lato sensu
desse direito. Isso se da porque, no pais, ainda que sobre os pilares da laicidade
e da democracia, ndo ha equiparacdo na distribuicdo de poder e no acesso ao
respeito entre os diferentes segmentos religiosos, ou mesmo para 0s que optam
por ndo possuir nenhuma crenca transcendental. As condi¢cdes fundamentais

para a constituicdo da liberdade religiosa séo a:

. separacdo entre Estado e igrejas, ndo intervencdo do Estado em assuntos
religiosos, restricdo dos grupos confessionais ao espago privado, igualdade das
associacbes perante a lei, garantia de pluralismo confessional e de escolha
individual (Giumbelli, 2001, p. 4).

No entanto, a religido ainda encontra-se no limbo da tensdo entre as
esferas particular e publica da vida em sociedade. Por um lado, ela é
amplamente entendida como direito primario da cidadania, sendo este
reivindicado a cada violagdo. Por outro, o sistema de fé de alguns segmentos
religiosos acaba por sobrepor o ideal de igualdade, liberdade e respeito - tantas
vezes afirmados — a partir da tentativa de homogeneizagdo do campo religioso,
buscando ainda, na esfera politica, catalisar suas aspira¢cbes de dominacao

territorial.

As religides de matrizes africanas® historicamente estiveram neste lugar
de subordinacéo frente as religides hegemonicas detentoras de poder, status e
influéncia, sofrendo perseguicdo, preconceito e discriminacdo. A esse conjunto
de fatores, chamamos intolerancia religiosa, compreendida como violéncia em

sua totalidade, contemplando desde a alianga do Estado privilegiando certo

5 Termo cunhado no sentido de alcancar a pluralidade de denominacdes de que trata (FONSECA
& GIACOMINI, 2013). Outro termo recorrente é “religides afro-brasileiras”, que, segundo Oro
(2010), “séo consideradas religides mediunicas (juntamente com o kardecismo). Estruturam-se no
século XIX como religides étnicas, dos escravos africanos e seus descendentes, mas com o0
passar do tempo tornaram-se religi6es multi-étnicas ou universais” (p. 30).
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segmento religioso em detrimento de outros, passando pelas ofensas e caltnias

utilizadas de modo a desqualificar a fé alheia e chegando ao ataque direto.

Esse trabalho busca compreender como se deu e se percebeu a
intolerancia religiosa sofrida por adeptos das religides supracitadas, em especial
o candomblé e a umbanda, na escola, a partir da relacdo com as duas principais
religides hegemonicas na atualidade: catolicismo e neopentecostalismo. Nesse
sentido, é necessario voltar ao passado e compreender as raizes historicas,
sociais e valorativas que compdem a atual relacdo entre tais segmentos
religiosos. E importante, no entanto, considerar as dificuldades existentes em
trabalhar a histdria e o cotidiano das religides de matrizes africanas, uma vez
que, por serem origindrias de setores marginalizados e perseguidos pela
sociedade brasileira (negros, indios e pobres em geral), ha poucos documentos
e registros histéricos sobre elas. Grande parte dos disponiveis detém a viséo
preconceituosa e folclorizada existente a respeito de tal segmento religioso®.
Além disso, sao religides em que os conhecimentos sao passados de forma oral,
ou seja, ndo ha livros ou documentos sagrados que estabelegcam seus conjuntos
de praticas, valores e histéria, ndo séo, portanto, religides institucionalizadas
(Silva, 2005).

2.1.1.
O poder da Igreja Catdlica

A chegada dos portugueses em solo brasileiro, no século XVI, significou
também a instauracdo de sua religiao oficial: o catolicismo. Segundo Silva
(2005), a conversao dos habitantes do Novo Mundo foi estratégica no sentido de
assegurar sua influéncia religiosa na América, uma vez que o catolicismo ja
nesta época perdia adeptos para as religibes protestantes que estavam em
formacdo na Europa. Além disso, a catequese dos indios era vantajosa, pois,
tornando-os tementes a Deus, a empreitada de conquista de terras e dos mais

diversos interesses dos colonizadores era facilitada.

6 Embora existam importantes estudos que vao de encontro a isto, como: o acervo de José Flavio
de Pessoa de Barros, trabalhos de Reginaldo Prandi, Pierre Verger e materiais produzidos a partir
dos préprios espacos de axé.
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A vinda dos negros, em substituicdo & m&o de obra indigena, ocorrida no
altimo ano do governo de Tomé de Souza, em 1552 (Hernandez, 2006),
possibilitou o encontro de africanos oriundos de diversas nacgdes, culturas,
linguas e religides, realidade que contrasta com o pensamento de tendéncia
hegemonica que data o comeco da historia da Africa e da construcéo da cultura
de seu povo a partir do tréfico negreiro.

Tal pensamento, inclusive, balizou a dominacdo, uma vez que seria uma:

... decorréncia natural da crenca, muito antiga, de que na Africa Subsaariana,
habitava um povo homogéneo identificado a natureza e que ndo produzia
cultura. No imaginario dos dominadores, os africanos eram representados como
seres monstruosos, gigantes, pigmeus, mulheres-passaros, homens-macacos,
povos deformados, sem nariz, sem lingua, sem sentimentos, sem alma, com
liturgias que cultuavam deuses préprios do pensamento animista e um conjunto
de crengas em que se destacava a fé na forca dos amuletos (Hernandez, 2006,

p. 6).

Silva (2005) destaca que as principais etnias que desembarcaram no
Brasil foram os sudaneses, originarios da Africa Ocidental, que s&o os iorubas
ou nagos, os jejes, os fanti-achantis e algumas nacdes islamizadas; e os
bantos, populagfes oriundas das regides localizadas no atualmente no Congo,
Angola e Mogambique, sdo os angolas, cacanjes e bengalas. O segundo grupo
detém a maior parte do niumero de escravos e foi 0 que exerceu maior influéncia

sobre a cultura brasileira.

A escraviddo desconfigurou as relacdes construidas nos seus mais
diversos aspectos organizacionais, sejam elas familiares, religiosas,
comunitarias, politicas. Transformou os novos habitantes em objetos do sistema
econdmico vigente, sem status de ser humano, sem alma, sem sentimentos. No
entanto, os negros tentaram conservar a todo custo seus valores e tradigdes, “...
como seres dotados de um passado que a brutalidade do cotidiano ndo pode
apagar” (Silva, 2005, p. 30). Willeman & Lima (2010) afirmam que a contribui¢éo

religiosa “... foi fundamental para a resisténcia e conservagdo de aspectos
culturais através da constru¢do de uma identidade e de uma solidariedade que

foram geradas e alimentadas no interior do culto” (p. 78).

Importa salientar que o catolicismo era religido oficial e obrigatéria, e
professar qualquer religido que fosse de encontro com esta era considerado ato

de heresia, passivel de puni¢des diversas. Durante o periodo colonial e imperial,
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portanto, o cendrio religioso era expresso a partir do debate religido x seita, onde
o0 catolicismo ocupava a primeira posicdo contra 0s segmentos indigena,
protestante e os originarios da Africa, a partir da respectiva binaridade bem x
mal. O discurso era pautado na perspectiva da civilizagdo, em que a religido
catolica seria fundamental para a construcdo de uma sociedade mais avancada
e moralizada (Vital, 2011).

A Igreja catélica estabeleceu uma relacdo ambigua com a catequese dos
negros, circulando entre a repressdo e a disciplina e o ato de ignorar as
manifestacdes religiosas desses grupos aos domingos e aos feriados

santificados. Segundo Silva (2005), os padres preferiam acreditar na
justificativa dos negros que dizem ser os ‘batuques’ homenagens aos santos
catélicos feitas em sua lingua natal e com as dancgas de suas terras” (p. 34),
essas manifestagdes, portanto, eram consideradas “folclore”. Ja a aristocracia e
0 governo admitiam as manifestacdes também a partir de uma explicagdo
politica: “... uma forma de os negros manterem vivas suas tradi¢cdes africanas e
as rivalidades entre os grupos de escravos provenientes de nac¢des inimigas na
Africa” (Silva, 2005, p. 34), o que dificultaria a criagdo de solidariedade entre os
diferentes povos na intencdo de irem contra ao principal inimigo: os
escravizadores. No entanto, ainda que houvesse certa tolerancia as musicas e
dancas, a repressdo ao aspecto magico da religiosidade africana foi
contundente. A religido era vista como pratica diabdlica, relacionada ao mal e

estigmatizada.

A independéncia do Brasil trouxe consigo uma nova Constituicdo (1824)
que garantia a liberdade de culto, desde que ndo houvesse a ostentacdo de
simbolos religiosos nas fachadas de templos. Silva (2005) aponta que nesse
periodo a Igreja, por influéncia dos ideais da Revolugédo Francesa e iluministas,
como também em funcdo do declinio do poder dos tribunais da Inquisigéo,
transformou a histérica repressdo e perseguicdo pelo sentimento de

superioridade “... que separou a fé catdlica das elites brancas das praticas

consideradas rudes e ignorantes do povo” (Souza, 1989 apud Silva, 2005, p. 49).

O biénio 1888 e 1889 foi marcado pela abolicdo da escraviddo e pela
proclamacdo da Republica, respectivamente. A partir da nova ordem econémica
e politica instaurada no pais, comecou-se a tracar o projeto modernizante
encabecado pelas elites dominantes, o qual os negros ndo tinham espaco. O

novo projeto de cidade, influenciado pelos modelos europeus, levaram a um “...
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isolamento dos nucleos negros, considerados pela policia como local de
malandros, criminosos, bébados, desocupados e embusteiros em geral. A ordem
era moralizar” (Silva, 2005, p. 53). A represséao policial e os servi¢cos de controle
social e higiene mental foram mecanismos utilizados pelo Estado de forma a
coibir as herancas culturais negras (Silva, 2007), vistas como primitivas e
atrasadas. Especialmente, a religido chocava os novos valores, uma vez que,
para essa nova vida na cidade, a visado era de que “... os deuses eram recebidos
no éxtase do transe produzido por dancas sensuais, muasicas agitadas e nhuma
alegria estapafurdia que envolvia o consumo de comidas exoticas e também de
bebidas alcodlicas” (Silva, 2005, p. 54). Raimundo Nina Rodrigues, segundo
Silva (2005), foi o primeiro a se interessar pelo estudo das religibes de matrizes
africanas, pois estava empenhado em mostrar o aspecto doentio que havia na
religido, uma vez que considerava o transe uma espécie de histeria. Além disso,
considerava-as inferiores, devido ao fato ser politeista e animista, o que
significava menor necessidade de reflexao espiritual. Vital (2011) considera que
esse foi o cenério religioso até a Ditadura Militar. Apesar de haver, nesse
interim, avancos legais no sentido de proclamar a liberdade religiosa, de fato ela

nao ocorreu em sua totalidade.

Santos (2010) aponta para a importancia da Declaracdo Conciliar Nostra
Aetate, promulgada em 28 de outubro de 1965, que aborda especificamente as
relacbes da Igreja com as religides ndo cristds, e do Concilio do Vaticano Il
(1962-1965), cujos ensinamentos produziram mudangas significativas nos
ensinamentos do Magistério na Igreja, provocando, assim uma certa abertura
desta a0 mundo contemporaneo. Os documentos rejeitam toda forma de
discriminacao as religibes néo cristas, considerando, inclusive, a existéncia de
verdade e santidade nestas. Expdem, portanto, institucionalmente, uma

mudanca de sentido na relagéo historicamente conflituosa.

O autor, no entanto, questiona a possibilidade de aferir a real mudanca
de postura da Igreja Catolica, uma vez que o espaco de tempo posterior as
novas medidas € muito pequeno em relacdo aos séculos de dominacdo e
perseguicdo as crengas ndo hegemonicas. Além disso, considera que, apesar de
haver, institucionalmente, determinagBes no campo do respeito a diversidade
religiosa, coexistem discursos de superioridade da matriz judaico-cristd em
detrimento das religibes de matrizes africanas. Ha um abismo entre o instituido e

as praticas cotidianas, mesmo porque esse tipo de mudanca nado é feita de
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forma automética, uma vez que depende de media¢gBes diversas. Para ele, a
maior parte dos catdlicos de base ainda ndo recebe influéncias desses
principios, muitas vezes s6 atingindo os membros consagrados, o que dificulta a

apreenséo social dos novos ditames da instituicdo.

2.1.2.
A intolerancia neopentecostal na atualidade

“Neopentecostalismo” € um termo aplicado ao pentecostalismo de segunda e,
sobretudo de terceira onda, segundo a tipologia proposta por P. Freston (1993)
(...) embora ndo haja fronteiras nitidas pode-se caracterizar da seguinte forma
este novo modo de ser pentecostal: pentecostalismo de lideres fortes,
pentecostalismo anti-ecuménico, pentecostalismo ‘“liberal”’, pentecostalismo de
cura divina, pentecostalismo eletrénico e pentecostalismo empresarial (p. Oro,
1997, p. 10).

O periodo partir dos anos 1980, até a atualidade, vem sendo marcado
por ataques contundentes aos adeptos das religibes de matrizes africanas por
parte do neopentecostalismo. Fonseca & Giacomini (2013) apontam gue essa
questao sociopolitica — percebida como religiosa — constitui-se de um fenbmeno
relativamente recente, cuja bibliografia esta em processo de construcdo desde a
década de 1990.

Esse novo pentecostalismo consolidou-se entre as décadas de 1970 e
1980, tendo seu auge de crescimento na década de 19907, no entanto, Jlnior
(2012) esclarece que nem todas as novas igrejas sdo neopentecostais. Isso se
da porque o prefixo “neo” tem relacdo com a forma de ser pentecostal € ndo com

0 espaco de tempo em que uma igreja foi criada.

Fonseca & Giacomini (2013), por sua vez, sinalizam para a necessidade
de se fazer uma distincdo entre as igrejas tradicionais (exemplificando em
Batista e Metodista), cujas atuacBes estdo historicamente ligadas aos
movimentos sociais de resisténcia racial no Brasil e no exterior, e as igrejas

neopentecostais. No entanto, Silva (2007) compreende que algumas igrejas

7 Houve o aumento de 6,8% do nimero de evangélicos entre 2000 e 2010, significando 22% da
populacéo brasileira (IBGE, 2010).
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tradicionais podem ser incluidas nesse processo de desqualificagdo do Outro,
uma vez que, talvez por influéncia das mais recentes, vém adotando posi¢des
cada vez menos tolerantes em relagcdo as religibes de matrizes africanas. Tal
fendmeno, inclusive, estende-se aos paises latino-americanos, principalmente

Argentina e Uruguai, onde h& a expansdo de ambos os segmentos religiosos.

O cerne do sistema religioso neopentecostal concentra-se na oposicéo

binaria entre o0 “mundo” e a “igreja”. De acordo com Alvito (2010):

Ha uma oposigéo binaria entre o “mundo” e a “igreja”. O “mundo” é o espacgo do
pecado, da violéncia, do vicio da bebida ou da droga, do sofrimento cotidiano, do
Mal. Quem governa o “mundo” é o Diabo, uma figura central no culto
pentecostal, continuamente evocada para explicar as dificuldades, as agruras e
as tragédias vividas pelos fiéis. O Diabo estaria sempre a espreita, tentando
desviar o fiel do caminho de Deus, criando-lhe problemas para enfraquecer sua
fé. Deus governaria a “igreja”, a comunidade de fiéis reunida por um pastor,
gue os guiaria no caminho reto (p. 27).

Como a visdo de mundo é marcada pela existéncia de uma “guerra
espiritual”, todas as religides que vao de encontro com seus preceitos basicos

sdo consideradas demoniacas.

Apesar de expressarem hostilidade em relagédo aos catdlicos, em fungéo
de suas crengas em santos, o que conferiria apenas aos evangeélicos o titulo de
“cristdos”, é contra as religibes de matrizes africanas que os ataques sao mais
violentos. Segundo Pierucci & Prandi (1996) estes “sdo o grande antagonista
das religides de origem negra nos dias de hoje, a ponto de Ihe declararem
perseguigdo sem trégua, que contamina, com intransigéncia e uso frequente da
violéncia fisica, as periferias mais pobres das grandes cidades brasileiras.” (p.
258).

Oro (1997), a partir de pesquisa com a Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD), do ramo neopentecostal, afirma que esta relaciona as religides de
matrizes africanas ou “os espiritismos em geral” (Macedo apud Oro, 1987, p.
113), seu ethos e rituais a canais de ligacdo entre 0 que se acredita como
infernal. O Diabo ndo é somente inimigo de Deus, mas também a encarnacao do
mal, cuja presenga é constante e ameacadora na vida cotidiana, tendo nas
religides de matrizes africanas o seu principal canal de atuacdo. Dessa forma, 0
exorcismo e a demonizacdo das entidades afro-brasileiras, vistas como

demoniacas, ocupam lugar central no discurso e nos rituais desta igreja.
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Segundo analise de Oro (2007), para Edir Macedo, fundador e principal lider
religioso desta igreja, os “centros” seriam “morada de demoénios”, os “deuses”

LT}

“espiritos malignos”, os “cultos” “rituais do deménio”, os “lideres religiosos”

“servicais do diabo” e os “fiéis e clientes” “pessoas ignorantes que cairam na

armadilha de satanas”.

O principal motivo pelo qual essa investida publica contra as religides de
matrizes africanas esta sendo orquestrada é a disputa por adeptos de uma
mesma origem socioecondmica (Silva, 2007; Fonseca & Giacomini, 2013),
residentes das periferias dos grandes centros urbanos. Além disso, destaca-se a
“cruzada proselitista” (Silva, 2007, p. 10), uma vez que a missdo central do
neopentecostalismo é a conversdo com a finalidade de libertar as pessoas do
mal (Oro, 2007). Acredita, portanto, ter como papel a expurgagdo disso que

considera a fonte de todo erro, mal, tristeza, prejuizo e horror presente na Terra.

Alvito (2012) sinaliza que essa “guerra espiritual’ ndo esta restrita aos
templos, “alcanca as ruas, as escolas e até mesmo o Congresso Nacional, onde
a bancada evangélica (sobretudo pentecostal) cresceu 50% em relacdo a ultima

legislatura (p. 29).” Sobre isso, Mariano (2012) explana:

Até o final da década de 1970, os pentecostais, de modo geral, eram vistos
como apoliticos, sendo inclusive acusados de alienados. J& no contexto da
redemocratizagdo, em meados dos anos 1980, muitos dirigentes pentecostais
estavam dispostos a participar da redacdo da nova Constituicdo e adotaram o
lema “irm&o vota em irmao”, langando e apoiando candidaturas de religiosos
Alegavam que era preciso eleger seus proprios representantes parlamentares
para defender sua liberdade religiosa, evangelizar a politica, proteger a familia, a
moral cristd e os interesses de suas Igrejas, assim como para combater
propostas antibiblicas e moralmente condendveis, como a unido civil de
homossexuais, a descriminalizacdo do aborto e do consumo de drogas, entro
outros (p. 30).

Nesse sentido, compreende-se que esse traco religioso, marcado pela
intolerancia e pela necessidade de aniquilamento ou adequacédo do diferente,
visto como terrivel, produz violéncia nos mais diferentes espacos em que é
exercido. O cenario religioso, portanto, traz pistas para a analise da violéncia

gue os sistemas de fé vém produzindo historicamente.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1211327/CA


PUC-RIo - Certificacao Digital N° 1211327/CA

38

2.2.
Escola e religido: producéo de violéncia

... 0 esforco das religies para garantir sua presenca na escola se da em nome
da importancia dos valores que as religides podem aportar para a vida dos
estudantes e suas familias, valores estes que estariam sendo perdidos no
mundo social contemporaneo (Dickie [2008] apud Silva, 2011).

A violéncia, na sociedade brasileira, explica Adorno (1995), esta
enraizada como modo costumeiro, institucionalizado e positivamente valorizado -
isto é, moralmente imperativo -, de solugdo de conflitos decorrentes de
diferencas étnicas, de género, de classe, de propriedade e de riqueza, de poder,
de privilégio, de prestigio” (p. 301) [Grifo meu]. Ou seja, a violéncia é fruto de
uma verdadeira endemia com raiz nas estruturas sociais e nos costumes e
reproduzida em ag0fes institucionais e interpessoais. Além disso, ela atravessa
todo tecido social, instalando-se, inclusive, nas instituicbes sociais e politicas
entendidas a priori como espacos privilegiados para a protecao dos individuos.

A escola é uma dessas instituicdes. Segundo Adorno (1995), além de ser
um locus privilegiado para o processo ensino-aprendizagem do conhecimento
metddico, também dissemina valores culturais. Por vezes, produz efeitos
violentos, como no caso do enquadramento e desqualificacdo de alunos

{11

considerados “... portadores de cultura ‘inferior” (1995, p. 311), a qual a religido
de matriz africana, costumeiramente, é associada, uma vez que a cultura do

continente africano é considerada primitiva ou negativamente excéntrica.

Além disso, h& a co-producdo de nogdes ideoldgicas que transfiguram e
transmutam a identidade de determinados grupos sociais através de livros
escolares, materiais pedagoégicos e exemplos rotineiros. A histéria dos negros é
reduzida a escraviddo e o mesmo € constantemente representado como o
favelado, a empregada domeéstica, o menino de rua. Como se ndo houvesse
outra opcdo, a imagem € cristalizada. Cabe discutir tal ponto: O trecho da
musica Meus Direitos denota a historicidade da posicdo do negro na sociedade

brasileira:
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Tanto tempo que a gente esta aqui
No Brasil

Tanto tempo que a gente esta assim
No Brasil

Tanto tempo que a gente esta aqui
No Brasil

Tanto tempo que a gente esta assim
Sem ter educacéao

Sem ter oportunidade

Sem ter habitagéo

Sem ser membro da sociedade
Somos alvo da incoeréncia

Vitimas da prepoténcia

Dos racistas, dos racistas, dos racistas
Quero meu direito de crescer na vida
Quero sim [...]

Meus Direitos (Edson Gomes, 1999)

A cristalizagdo da imagem torna-se natural na medida em que a classe —
e, consequentemente, a privagdo no acesso condi¢cbes equitativas nos campos
da educagéo, do mercado de trabalho, da habitagéo, do respeito — no Brasil tem
cor. A cidadania aos negros, esperada ap0s 0 processo de Abolicdo da
Escravatura, ndo foi efetivada, sendo até hoje foco de luta. Nesse sentido,

compreende-se que

Mudaram as aparéncias, mas a esséncia das relagbes sociais ndo mudou ao
longo dos tempos. A atitude do Estado para a reparacao da populagdo negra é
omissa: a miséria material, a discriminacdo e a humilhacdo vividas pelos/as
afrodescendentes sdo presentes até os dias atuais e acabam sendo reduzidas a
culpa deles/as mesmos/as, por meio de uma manobra ideoldgica que transforma
0 que é da esfera das relagBes de poder em algo natural (CFESS, 2013b).

Tem-se também a cultura sendo transmitida como algo estritamente
folclorico, sem relagdo com a construgdo historico-social daquele povo téo
diverso. As religibes, quando ensinada ou comentada, percorrem,
essencialmente, dois caminhos ante a andlise: sdo limitadas ao crivo tribal ou,
entdo, sdo associadas a articulagdo a forgcas do mal. Nesse sentido, seus
religiosos devem, portanto, ser convertidos a religibes do “bem” para que se
salvem do dito “doloroso julgamento final”. Ao negro e, sobretudo, ao negro
filiado as religides de matrizes africanas € langado um olhar menosprezante, o

qual necessita de correcdo e adequacéo. O estigma® é criado.

8 Segundo Goffman (1993), "... la sociedad establece los medios para caracterizar a las personas y
el complemento de atributos, que se perciben como corrientes y naturales a los miembros de cada
uma de esas categorias" (p. 11), isto é, a sociedade estabelece modelos e tenta categorizar as
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Para compreender o fendbmeno, sobretudo o corte na viséo e na inser¢ao
das religides de matrizes africanas na escola, importa rememorar brevemente
como a educacado brasileira estabeleceu vinculos estreitos com a religido ao
longo da histéria. Tais vinculos estdo presentes em aspectos curriculares,
extracurriculares e subjetivos das praticas escolares no cotidiano. Perpassam,
portanto, os diferentes espagos da escola através de motivacdes distintas, que
estdo calcadas tanto em politicas de governo quanto em ac¢fes individuais e

coletivas dos atores pertencentes a esse espaco.

Importa salientar que as primeiras praticas, presentes em curriculo, sdo
mais facilmente identificaveis na literatura disponivel, uma vez que s&o
amparadas por dispositivos legais ou ideologias dominantes na relacdo do
Estado com determinadas religides estabelecidos as épocas, destacando-se o
ensino religioso, contetado programético que permeia a historia da educac¢do no
Brasil. No entanto, ainda que menos estudadas, as investidas subjetivas frente a
fé do Outro, mesmo quando estabelecidas no ambito privado das relagbes

escolares produzem efeitos perversos.

Silva (2011) aponta para o fato de que a discussdo académica acerca da
religido na escola, sobretudo do ensino religioso, restringe-se a trés planos: (a) o
juridico, em que questiona-se a constitucionalidade de tal disciplina, em relagéo
a laicidade expressa na Constituicdo em vigéncia; (b) o pedagoégico discutindo-
se qual o carater deveria ter o ensino religioso, apontando para seus limites e
possibilidades, bem como para sua conformagdo curricular; e (c) o plano
politico, em que se sdo discutidos a correlagdo de forcas estabelecida na
aprovagao e continuidade da lei atual. O autor assinala, nesse sentido, para o
déficit de estudos empiricos sobre a conflituosa relacdo entre religido e escola,
mostrando como esta, de fato, ocorre no cotidiano. A pesquisa de Caputo (2012)
trara algumas consideracbes sobre a violéncia sofrida pelas criangcas e
adolescentes de religides de matrizes africanas nas micro-relagdes, questdo que

0 campo do presente estudo podera clarificar posteriormente.

Dessa forma, escolheu-se separar as duas vertentes, que fazem parte do

mesmo fendémeno complexo e multifacetado, apenas por uma questao

pessoas de acordo com os atributos que julga como comuns e naturais a partir de um crivo criado
por membros de uma determinada categoria. Determina padrdes externos ao individuo que
permite prever pertencimentos, atributos, identidade, relacdo social. O estigma produz certo
descrédito a vida dos individuos colocados sob seu crivo, categorizando-os negativamente e
desqualificando-os.
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pedagdgica de entendimento. Primeiramente sera pensada a questdo
institucional do Ensino Religioso ao longo da histéria e apds serdo feitas
consideracdes a respeito da intolerancia religiosa como prética cotidiana nos
mais diferentes espacos da escola.

2.2.1.
O ensino religioso no Brasil

O periodo do Brasil colénia, em termos de organizacdo politica e social,
foi marcado pela conversao dos indigenas a fé catdlica através da catequese e
da instrucédo, elemento essencial disposto na nova politica ditada por D. Joao llI
em virtude da criagdo do Estado Geral (Ribeiro, 2007). Nesse sentido, observa-
se, a partir de 1549, o inicio do processo de estreitamento entre a organizagdo
escolar e os pressupostos colonizantes portugueses por meio da criagdo das

primeiras escolas jesuitas no pais.

Cury (1993) aponta para o fato de que o ensino religioso neste periodo
coexistia de duas formas fundamentais. Primeiramente, observava-se a pratica
de catequizagdo dos indios, de forma a exercer um controle disciplinar no @mbito
extra-escolar, através da adesdo a cultura portuguesa e aos principios do
catolicismo. Mas também havia a preocupacdo de estabelecer uma relagéo
direta com os seminarios, que formavam jesuitas aptos a lecionar a catequese e

a instrucao basica escolar, sem dissociacao.

Os filhos dos colonos também eram atendidos por essa politica
educacional conduzida pelos jesuitas, uma vez que estes eram 0s Unicos
educadores de profissdo existentes em tal periodo. Ribeiro (2007) aponta que o
plano de estudos foi elaborado de forma a atender a diversidade de interesses e

de capacidades dos grupos usuarios, conforme trecho a seguir:

Na&o tinha, inicialmente, de modo explicito, a intencdo de fazer com que o ensino
profissional atendesse a populacdo indigena e o outro a populagdo “branca”
exclusivamente. (...) Mas como perceberam a ndo adequac¢édo do indio para a
formacao sacerdotal catélica, esta percepcdo ndo deve ter deixado de exercer
influéncia na proposi¢éo de um ensino profissional e agricola, ensino que parecia
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a Noébrega imprescindivel para formar pessoal capacitado em outras funcdes
essenciais a vida da coldnia (Ribeiro, 2007, p. 22).

Observa-se, portanto, que o plano legal, expresso na catequizacdo e na
instrugdo dos indios, e o plano real distanciam-se, sendo os instruidos, de fato,
os descendentes dos colonizadores, enquanto os indios eram s6 catequizados.
Nesse sentido, é possivel afirmar que os colégios jesuiticos foram instrumentos
essenciais da formagéo da elite colonial, enquanto os indios faziam parte de um

grupo que necessitava da doutrinagéo para a vida em sociedade.

s

Segundo Cury (1993), no século XVIII, o ensino religioso é orientado
pelas Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, que apresenta uma
concepcgdo e um tratamento aos escravos no que tange a considera-los os mais
necessitados da Doutrina Cristd, 0 que significaria uma incisdo maior de tal
conteudo por parte dos parocos. No entanto, o contexto politico portugués, a
partir da necessidade de modernizagdo do Estado a fim de tira-lo do isolamento
em relacdo as outras nacgdes europeias, provocou mudancas na correlacdo de
forcas até entdo instaurada. Marqués de Pombal reduziu a influéncia da
aristocracia rural e a hegemonia eclesiastica, tidas, entdo, como entraves ao

progresso. Dessa forma, o Estado, considerado “sacral”,

. seria substituido pelo Estado leigo e a educagdo deveria seguir principios
iluministas. A Igreja passou a ser controlada pelo Estado e os jesuitas foram
expulsos de Portugal e de suas coldnias, em 1759. Doze anos apo0s essa
expulsdo foram implantadas as “Aulas Régias”, primeira experiéncia de ensino
publico, que foram criticadas devido: ao carater fragmentado, ao pouco
investimento do Estado e a continuidade do ensino jesuitico (Caetano & Oliveira,
mimeo, p. 1-2).

A chegada da corte, em 1808, apontou para alguns avancos
educacionais, mas ainda com o foco para as elites. Caetano & Oliveira (s/d)
apontam que a primeira referéncia sobre Ensino Religioso enquanto disciplina
escolar® esta presente na Lei Educacional de 1827, que determinava as fungées
dos professores, quais sejam: “... ensinarao a ler, escrever, as quatro operagdes
de arithmética, pratica de quebrados, [...] e os principios de moral cristd e da

doutrina da religido catholica e apostdlica romana, proporcionados a

9 Até esse periodo o ensino religioso ndo era tido como uma disciplina escolar, mas
como formacéo religiosa.
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compreensdo dos meninos.” (Caetano & Oliveira, mimeo, p. 2 apud Império do

Brasil, Documentos complementares do Império do Brasil, 1827).

A Proclamacéo da Republica (1889) trouxe consigo a defesa da laicidade
no campo educacional, embora houvesse amplo questionamento por parte da
Igreja. Seguindo o curso historico, a Constituicdo de 1891 legitima a separacao
entre Estado e Igreja, tornando temporalmente a educacao laica na rede publica

de ensino. Segundo Cury,

. a Constituicdo se laiciza, respondendo a liberdade plena de culto e a
separacao da Igreja e do Estado (conforme a Constituicdo “proviséria”) e pde o
reconhecimento exclusivo pelo Estado do casamento civil, a secularizagdo dos
cemitérios e finalmente determina a laicidade nos estabelecimentos de ensino
mantidos pelos poderes publicos (Cury, 1996, p. 76).

Dessa forma, passou a caber particularmente as instituicdes religiosas o
papel de promover e manter o Ensino Religioso fora do sistema escolar publico,
eximindo, portanto, o Estado dessa atividade controversa.

No entanto, a crise sOcio-econdmica e politica nas décadas de 1920 e
1930 promoveu a reaproximac¢ao da Igreja com o Estado. Segundo Caetano &
Oliveira (s/d), Arthur Bernardes, entéo presidente, recorreu a Igreja Catdlica para
conter a onda revolucionaria e promover o progresso nhacional. Esta
aproximacdo fortaleceu a Igreja no sentido de conseguir apoio para suas
demandas, traduzidas em formas de ementas, no processo de elaboracdo da
Constituicdo de 1934.

Sobre os impactos diretos na educacao, as autoras relatam que:

Em 1930 Francisco Campos, ap0s a sua posse no Ministério da Educacgédo e
Saude, elaborou um projeto de decreto que reintroduzia o Ensino Religioso nas
escolas publicas. Em 1931, o presidente Getulio Vargas, objetivando obter apoio
da Igreja Catdlica e dividendos politicos, através da veiculagcao de “valores”, que
constituiriam a base da justificacdo do seu Governo autoritario, ampliou a licenca
para as escolas publicas ministrarem o Ensino Religioso. Esse ato foi criticado
pelos defensores do laicismo, que alegaram que ele feria a liberdade de
consciéncia das pessoas. Contudo, o projeto se transformou no Decreto n.
19941/1931 (p. 3-4).

Giumbelli & Carneiro (2006) destacam que, desde a Constituicdo de 1934
até o final da década de 1960, o ensino religioso assumiu o carater de catequese

na escola, em uma clara reproducdo do ministrado nas escolas confessionais,
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ainda que néo fizesse parte do conjunto de disciplinas regulares do curriculo
escolar. Isto mudou institucionalmente em 1997, a partir da aprovagao da nova
redacdo do artigo 33 da Lei de Diretrizes e Bases (LBD), em que o Ensino
Religioso passa a ser entendido como “... parte integrante da constru¢éo de um

novo cidadao” (p. 4), sem o carater confessional até entdo estabelecido e
congregando ideais de ecumenicismo e pluralismo. Como é possivel observar, o
tema “ensino religioso” nunca mais fora suprimido das constituicdes, embora
tenha havido grande movimento contrario a ele, principalmente, na Ultima

Constituinte.

O Rio de Janeiro, especialmente, apresenta particularidades em relacao
ao alto nivel de atrelamento entre religido e educacgdo, bem como no que se
refere a supremacia de alguns segmentos religiosos em detrimento de outros
neste espaco, a partir da instauragdo do Ensino Religioso confessional nas
escolas publicas estaduais. Pode ser explicado: a Lei 3.459/00, promulgada no
Governo Garotinho, prevé o ensino religioso confessional para as escolas
estaduais do Rio de Janeiro. Isto €, a disciplina é organizada a partir de uma
pesquisa sobre a crengca dos alunos usuarios, sendo o0s professores
concursados'® a partir de seus credos. Nesse sentido, seguiu-se a seguinte
divisdo proporcional no preenchimento de 500 vagas: 342 catodlicos, 132
evangélicos e 26 postos para as demais pertencas religiosas (Giumbelli &
Carneiro, 2004).

Amplo debate foi colocado a época no que tange a inconstitucionalidade
desta selecdo, uma vez que a mesma coloca a necessidade de se possuir
determinados credos religiosos, para assim poder ensina-los especificamente,
enquanto constitucionalmente ndo se pode fazer quaisquer distin¢gdes entre os
candidatos a concursos publicos. Giumbelli & Carneiro (2004) levantam outras
questdes importantes: a primeira refere-se ao contetido do ensino religioso, ja
gue a elaboracdo de materiais e livros didaticos fica ao encargo das autoridades
religiosas. Além disso, o numero de professores ndo corresponde a demanda
suposta a partir da expectativa da Secretaria de Educacdo, em que haveria a
separacdo em turmas em relacdo ao credo proferido pelo aluno. Claramente, h4
escassez de professores em relacdo ao numero de escolas, tornando o ideal

primario de trés professores!! para a disciplina ofertada uma falacia. Importa

10 Concurso ocorrido em janeiro de 2004.
11 Contemplando os trés grupos religiosos: catdlicos, evangélicos e outros, dispensando,
obviamente, os agndsticos e os ateus.
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salientar que, Caputo (2012) ratifica o fato de que, ainda que a matricula seja

facultativa, em muitas escolas essa informacdo ndo é passada aos alunos,

tornando a presenca em sala de aula obrigatéria.

Tal formato de ensino subverte a dimensdo laica do ensino publico e,
sobretudo, constrange alunos que ndo seguem a matriz judaico-cristd embutida
nesse processo educacional. Os alunos cujas pertencas religiosas ndo séo
contempladas pela proposta de ensino, e aqui destaca-se, principalmente, os
alunos oriundos de religibes de matrizes africanas, tém mais uma vez, tém seus
direitos violados, a partir do acirramento de seus processos de invisibilizacdo e
de silenciamento (Caputo, 2012) na escola, espago ja tdo hostil as suas
identidades. A religiosidade africana, parte de uma construcdo identitaria, ora
enaltecida entre suas familias e companheiros de terreiros, perde lugar para a
descaracterizagdo imposta pelo sistema de ensino. A diferenga, que poderia ser
utilizada como meio para a discussdo de um projeto de sociedade pautado no
respeito a diversidade, cai mais uma vez no limbo do projeto de

homogeneizagéo financiado pelo Estado.

Pode-se afirmar, dessa forma, que a educacéo publica, contaminada pelo
proselitismo e por sistemas de fé pautados na necessidade de evangelizacdo do
outro, sem o respeito a sua alteridade, estd no centro de disputas identitarias
travestidas em relagcBes educacionais. Muito mais que uma questéo de crenca, o
ensino religioso esta a servigo da ideologia dominante, uma vez que concentra-
se em escolas que recebem a parcela da populagdo entendida como desviante

dos valores positivos da vida em sociedade.

O ensino religioso €, portanto, elemento fundamental para a doutrinagédo
de individuos vistos como indisciplinados, violentos e portadores de cultura
rudimentar. O corte da presente pesquisa no trato do conflito instaurado em
detrimento das religibes de matrizes africanas vai para além da questdo
religiosa, compreende que o lugar social de tais religibes esta marcado por
pertencimentos outros, como classe e raca/etnia, o que acirra 0 processo de

subalternizacéo de tais grupos.
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2.2.2.
Os crimes contra o sentimento religioso

... 0 Cddigo Penal brasileiro, no Titulo V, Cap. |, define como “crimes contra o
sentimento religioso” o “ultraje a culto e impedimento ou perturbagéo de ato a ele
relativo”. O artigo 208 do Cadigo dispde: “Escarnecer de alguém publicamente,
por motivo de crenca ou funcado religiosa; impedir ou perturbar cerimbnia ou
pratica de culto religioso; vilipendiar publicamente ato ou objeto de culto
religioso” (Mariano, 2007, p. 123).

Os conflitos relativos a religido na escola ndo se expressem somente por
meio da existéncia de uma disciplina que tem como fundamento provocar
discussbes sobre a tematica, no entanto, esta cumpre um papel tenaz,
acentuando e potencializando o processo de desigualdade no trato e no respeito
aos diferentes segmentos religiosos, uma vez que historicamente apresentou-se
como elemento de doutrinagdo. Dessa forma, todos os dias, criangas, jovens e
adultos sdo violados em seu sentimento religioso na escola sem causar a

minima comogcao social.

Entende-se, portanto, que o crime contra o sentimento religioso ndo é
compreendido pelo direito positivo de modo amplo, abstrato. A partir da
especificacdo de atos, limita 0 seu entendimento, ficando a cargo dos agentes

da lei sua interpretagdo mais geral.

Parte da sociedade tem dificuldade de compreender os conflitos que
carecem da agresséo fisica ou direta como violéncia. 1sso se repete no caso da
intolerancia religiosa, que, embora apresente inlmeros casos mais palpaveis e
visualizaveis do ponto de vista do entendimento pelo senso comum (como as
préprias agressoes fisicas, verbais e a invaséo de areas sagradas), manifesta-se

constantemente de forma simbolica.

Diante de tal cenéario, que foi cristalizado e assim permanece por
décadas, a perspectiva do reconhecimento da diferenca se faz urgente. Segundo
Andrade & Céamara (s/d), em geral, a motivacdo primeira dos grupos
multiculturais, cujas reivindicagbes tém base na diferenca, é o
reconhecimento de que os grupos diferentes estdo marginalizados dos sistemas
de bens e de direitos, dos mecanismos de poder e dos instrumentos de

producéo de significados em nossas sociedades” (Andrade & Camara, s/d, p. 2).
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Fraser (2002), pensadora feminista dedicada a essa tematica, apresenta um
grande obstaculo a ser superado: embora considere o avanco provocado pelo
alargamento das pautas politicas — antes concentradas a basilar analise de luta
de classes, acrescentando questdes de reconhecimento, seja étnico, religioso,
sexual, entre outros — preocupa-se com a subverséo negativa desse paradigma,
ou seja, transpor tal concepcdo de cunho economicista considerando apenas a
dimensao cultural. A autora, nesse sentido, defende “... uma concepc¢do nao-
identitaria do reconhecimento adequada a globalizacdo, uma concepc¢do que
promova a interacdo entre as diferencas e que estabeleca sinergias com a
redistribuicdo.” (p. 10) Dessa forma, importa destacar que utiliza-se a concepc¢éo
desta, entendendo, pois, que o reconhecimento ndo deve pautar-se meramente
na questdo identitaria, mas que vincular-se a mudangca de quadros de

subordinacao de todas as ordens, a fim de altera-los.

Embora a escola publica tenha como fungao social “... dar acesso a
importantes instrumentos de redistribuicdo de poder nesta sociedade”, como
também auxiliar “... a construir o reconhecimento social de diferentes grupos”
(Andrade & Camara, s/d), na realidade, o que acontece é bem diverso ao ideal
pressuposto. Como supracitado, Adorno (1995) afirma contundentemente que a
escola produz efeitos violentos para os grupos ja marginalizados, ratificando o

lugar social estabelecido.

Pode-se afirmar que a religido e, assim, a intolerancia esta presente nas
praticas cotidianas de educadores e alunos em diversos ambitos, quais sejam:
nos aspectos curriculares, nos extracurriculares e na subjetividade. Neto (2013),
a partir do levantamento elaborado pelo portal Qedu.org.br, obtido através de
dados do questionario da Prova Brasil 2011, do Ministério da Educacéo, aponta
algumas probleméticas encontradas neste espaco. Primeiramente, destaca o
fato de 51% dos colégios no Brasil fazerem oragfes e/ou cantarem musicas
religiosas. Além disso, nas escolas publicas em que ha o Ensino Religioso (dois
tercos do total), 50% dos diretores admitem que a presenca nessa disciplina é
obrigatoria, ainda que tal decisdo va de encontro com o postulado pela Lei de
Diretrizes e Bases da Educacédo (LDB). Ainda nesse sentido, 79% das escolas
ndo possuem atividades alternativas aos estudantes que ndo desejam assistir as

aulas.
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Caputo (2012), apresenta algumas narrativas sobre situacbes de
intolerancia religiosa vividas na escola’® Nelas, as criangas relatam a
necessidade de esconder marcas oriundas de rituais sagrados do candomblé (as
curas), mentir dizendo-se de outra religido, ja que “... na escola s6 gostam dos
alunos crentes” (p. 197), participar de rituais sagrados cristdos, que nao
contemplam a eles, como ler a Biblia ou rezar o Pai Nosso e, até mesmo, ha
caso em que uma professora passava 6leo ungido na testa dos alunos para tirar

o diabo de quem fosse pertencente ao candomblé.

Esses fatos ferem diretamente o sentimento religioso de criancas e
adolescentes diariamente. A violéncia faz-se presente nos discursos, na coagéo
e na tentativa de estabelecimento de uma hegemonia religiosa, em que todas as
outras religides que ndo seguem o padréo judaico-cristdo sédo desqualificadas e
dignas de medo. Santos (2010) pontua que a hegemonia das religibes de
matrizes judaico-cristds provoca a invisibilizagdo e a indiferenca frente a
exposi¢cdo das religides de matrizes africanas, que por sua vez se escondem.
N&o ha, no entanto, segundo a sua pesquisa, atitudes pedagdgicas concretas e
suficientes para impedir o preconceito, uma vez que 0S acontecimentos sao

vistos como algo natural ou como brincadeira ou briga juvenil.

O temor implantado entre os muros escolares tem diversas faces -
humilhacdo, zombaria, exclusdo e agressédo; e da espaco para formas de
resisténcia que lembram muito um passado recente - o conhecido mecanismo de
protecdo e defesa que o0s negros utilizavam na época da escraviddo: a omissao
de sua religido, o disfarce de sua prépria fé para nao sofrer mais perseguicao (p.

200). Mas isso nédo seria uma outra forma de violéncia?

Caputo (2012) ainda traz a fala de um rapaz, entdo com 20 anos e
bastante ativo em seu terreiro, aponta para uma questao sempre latente, que
repete-se independente do espaco: a naturalizagdo da discriminagéo. Ele afirma
gue néo se sentia discriminado na escola, "a ndo ser aquele preconceito normal”
(p. 201). Questionado sobre o que seria um preconceito normal, diz: "de me
chamarem de macumbeiro e de acharem que macumbeiro sempre esta pronto
para fazer mal para alguém" (p.201). O estranhamento, por vezes, desaparece.
O preconceito emudece, momentaneamente, algumas vozes. Naturalizar

também é violentar.

12 A pesquisa teve duracdo de 20 anos, nesse sentido, pode acompanhar o crescimento de
criangas de crenga candomblé.
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2.3.
Memoaria e resisténcia: o encontro do passado com o presente

... hossas lembrangas permanecem coletivas e nos séo lembradas por outros, ainda
que se trate de eventos em que somente nos estivemos envolvidos e objetos que
somente nés vimos (Halbwachs, 1990, p. 30).

2.3.1.
Memoria individualmente-coletiva: a importancia dos grupos sociais em
sua construcao e reconstrucéao

A intolerancia religiosa € um fenbmeno que atravessa a histéria da
humanidade, com particularidades e intercessdes entre os mais diferentes periodos.
No presente trabalho considera-se especialmente a intolerancia vivenciada pelos
adeptos das religides de matrizes africanas, mas, com clareza, pode-se afirmar, que
as marcas objetivas e subjetivas de tal violéncia estdo presentes nos diversos grupos

sociais e religiosos atingidos pelo fenébmeno.

Nesse sentido, faz-se importante investigar como o0 mecanismo da memdaria
opera nos individuos pertencentes a grupos, uma vez que esta é um dos elementos
primordiais na conduc¢éo e na ressignificacdo de suas historias de vida. Dessa forma,
sera utilizado o classico livro de Maurice Halbwachs (1990) A memoaria coletiva para
compreender principalmente como se relacionam o0s espectros da memoria
(individual e coletivo), a constituicdo do testemunho, e a importancia dos grupos
neste processo; O trabalho de Michael Pollack (1989) sobre memoria subterranea, a
fim de permitir clarificar a possibilidade que a ressignificacdo da memaria do grupo
estudado na presente pesquisa agrega valor a resisténcia social e cotidiana. Além
disso, sera feita ainda uma recuperacao da figura dos Griots, através dos escritos de
Amanda Crispim Ferreira (2012) e de Marilene Carlos do Vale Melo (2009), com o
proposito de analisar o papel social que a memoéria opera na comunidade de terreiro,
ainda que os “griots modernos”, para esta pesquisa, ndao sigam o padrao

tradicionalmente existente em Africa.

Halbwachs (1990) empreende novas alternativas para se pensar a categoria

memoria, uma vez que a compreende para além do plano individual. Considera que
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as memoérias do individuo ndo sdo somente suas, pois, mesmo que paregcam
individuais e particulares, had nas lembrancas componentes das relacdes
estabelecidas em sociedade, ou seja, parte destas remete a experiéncia e a relacédo

em um grupo.

As memodrias sdo, dessa forma, construgfes coletivas, estabelecidas a partir
da troca no interior dos grupos sociais, uma vez que ainda que o individuo carregue a
lembranca individualmente, h& a constante interagcdo com 0s grupos sociais, sendo
eles os determinantes dos elementos memoraveis. A memoaria individual, portanto,
faz parte de memoérias de grupos e sé existe na medida em que o individuo é produto

destes.

A memoria individual, portanto, ndo deixa de existir, mas estd localizada em
diferentes contextos, a partir da participagdo de outros sujeitos, 0 que permite a
transposi¢cdo da memoria de sua natureza pessoal para a partilha com um grupo,
passando, assim, de uma memodria individual para uma memdria coletiva. Dessa

forma, as duas vertentes da memoria possuem uma articulagdo intrinseca.

Um elemento importante trazido pelo autor que confirma a existéncia de tal
partilha e a importancia de um grupo é a existéncia do testemunho. Recorre-se a
este “... para reforgar ou enfraquecer e também para completar o que sabemos de
um evento sobre o qual ja tivemos alguma informag¢ao” (Halbwachs, 1990, p. 26). O
primeiro testemunho possivel de ser recorrido € o individual, ou seja, o da prépria
pessoa. No entanto, é importante que os testemunhos do “eu” e do “outro” sejam
harmoniosos, para que possa haver a identificacdo dos sujeitos como parte de um

mesmo grupo social. Ou seja,

... para que nossa memoria se auxilie com a dos outros, ndo basta que eles nos
tragam seus depoimentos: é necessario ainda que ela ndo tenha cessado de
concordar com suas memérias e que haja bastante pontos de contato entre uma e
outras para que a lembranca que nos recordam possa ser reconstruida sobre um
fundamento comum (Halbwachs, 1990, p. 34).

Compreende-se, dessa forma, que a constituicdo da memoria de um individuo
€ a combinacao a partir da influéncia das memérias dos diferentes grupos dos quais
ele participa. Este participa, portanto, de dois espectros da memoria — a individual e a
coletiva, uma vez que, segundo o autor, “... o funcionamento da meméoria individual
ndo é possivel sem esses instrumentos que sdo as palavras e as ideias, que o

individuo nédo inventou, mas que toma emprestado de seu ambiente” (Halbwachs,
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1990, p. 72). No entanto, aponta-se novamente que o individuo ndo perde as
caracteristicas proprias na conducdo da memoria, havendo nesta elementos
individuais e particulares, o que permite-o distinguir, mesmo em grupo, o seu préprio

passado.

A memoria coletiva conglomera, pois, questdes do grupo e de cada
componente, sendo o primeiro portador de lembrangas construidas através de
consensos estabelecidos a partir das relacdes dos individuos ali reunidos. Dessa
forma a meméoria é cultivada: permeada pelos atores que dividem a trajetéria comum,
ainda que a distancia se faca presente, uma vez que as lembrancas e a forma pela
qgqual se enxerga o mundo sdo possiveis a partir da conjuncdo de diversas
experiéncias. O autor explica “... & porque, em realidade, nunca estamos s6s. Nao é
necessario que outros homens estejam 14, que se distinguam materialmente de nds:
porque temos sempre conosco € em nds uma quantidade de pessoas que nao se
confundem” (Halbwachs, 1990, p. 26).

O grupo define, inclusive, a duragdo de uma memdria, isto é, esta s existe
enquanto a ligacdo entre os integrantes de um grupo existe. Nesse sentido, o
reconhecimento e a reconstrugédo das lembrancas prescindem da busca por marcas
de proximidade pelos individuos, a fim de haver, primeiramente, a continuidade neste
grupo, como também a atitude de divisédo de recordacbes. Uma vez que ndo haja
essa permanéncia, a memoria coletiva desaparece. Isto, segundo Halbwachs (1990)

pode despertar o0 seguinte questionamento por parte dos individuos:

Que importa que os outros estejam ainda dominados por um sentimento que outrora
experimentei com eles e que j& ndo tenho? Nao posso mais desperta-lo em mim
porque hi muito tempo ndo ha mais nada em comum entre mim e meus antigos
companheiros. N&o é culpa da minha memadria nem da memoria deles. Desapareceu
uma memodria coletiva mais ampla, que ao mesmo tempo compreendia a minha e a
deles (Halbwachs, 1990, p. 39-40).

O sentimento de ndo pertencimento e identificagdo com o grupo extingue o
processo de rememoracgdo por parte do individuo, uma vez que este baseia sua
memoria a partir de “quadros sociais de memaria”, que guardam e regulam os fluxos
das lembrancas. A continuidade destes quadros, que atuam sobre o individuo nas
mais diversas situacfes cotidianas, € 0 que permite a rememora¢ado, uma vez que

fortalece a memaria coletiva definindo o que se deve lembrar ou esquecer.

O processo de rememoracao coletiva é construido a partir de critérios que
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definem o que deve ser lembrado prioritariamente. Destacam-se as situagdes vividas
por maior parte do grupo, que tomam para si 0 status de experiéncias coletivas, em
detrimento das vividas por menor numero de integrantes, postas em segundo plano.
O ato de recordar, nesse sentido, congrega também os espectros da memaria, quais
sejam: a individual e a coletiva. Halbawachs (1990) explica: se a “... memoéria coletiva
tira sua forca e sua duracdo por ter como base um conjunto de pessoas, sd0 0s
individuos que se lembram, enquanto integrantes do grupo” (Halbwachs, 1990, p.
69). Compreende-se, portanto, que a intensidade da integracdo dos individuos ao
grupo aumenta a possibilidade de recuperacdo das suas préprias memdrias, assim
como da recuperacdo e continuidade das memdérias do grupo, em um processo

intrinseco de complementaridade.

O grupo recortado no presente estudo, os adeptos de religibes de matrizes
africanas que sofreram algum tipo de violéncia em fungdo de suas pertencas
religiosas durante a sua estada na escola, encontram no espaco do terreiro a
solidariedade para o fortalecimento de suas identidades. A participacdo nesse grupo
social potencializa a resisténcia e 0 enfrentamento aos processos de perseguicdo e
silenciamento cotidianos e permite a construgdo de uma memoria coletiva sobre os

fatos vividos pela comunidade.

Além disso, possibilita a ressignificacdo da meméria, permitindo que questbes
silenciadas no passado possam ser revisitadas a partir de uma nova perspectiva,
mais clara e mais critica. Esse processo é denominado por Pollack (1989) como
“memdrias subterrdneas”, que sdo as memodrias silenciadas ou escondidas que
emergem em momentos de crise como forma de denuncia a subalternizacéo vivida.
O autor aponta que a emersdo destas pode se dar de forma a aflorar os
ressentimentos acumulados no periodo de dominagdo e sofrimento em atitudes
bruscas e exacerbadas, como também de forma a transpor os limites anteriores e se

espalharem para o espaco publico, confrontando a hegemonia posta.

A memoria também € um conceito amplamente difundido e central na
construgédo de conhecimento em Africa. A figura do griot € central na construcéo

social dos povos africanos, este significa:

...contador de historias, fungdo designada ao anciao de uma tribo, conhecido por sua
sabedoria e transmissdo de conhecimento; figura presente na Africa tribal que
percorre a savana para transmitir, oralmente, ao povo fatos de sua histéria; € o
agente responséavel pela manutencéo da tradicdo oral dos povos africanos, cantada,
dancada e contada através dos mitos, das lendas, das cantigas, das dancas e das
cancBes épicas; é aquele que mantém a continuidade da tradicdo oral, a fonte de
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saberes e ensinamentos e que possibilita a integracdo de homens e mulheres,
adultos e criangas no espaco e no tempo e nas tradices; é o poeta, o mestre, 0
estudioso, o musico, o dancarino, o conselheiro, o preservador da palavra. A palavra
gue, na cultura africana, é muito importante, pois representa a estrutura falada que
consolida a oralidade. O poder da palavra garante a preservacdao dos ensinamentos
desenvolvidos nas praticas essenciais diarias na comunidade (Melo, 2009, p. 49).

Ferreira (2012) aponta a relevancia que a idade avancada representa na

criacdo da figura e da legitimidade do griot, uma vez que um narrador de
memdarias precisa ter, antes de tudo, memdrias para narrar, além da sabedoria e da

experiéncia de vida, coisas essenciais para um formador” (p. 4).

No entanto a autora afirma que, no Brasil, a pratica de contar histérias para
transmitir ensinamentos e costumes foi difundida principalmente entre as maes de
santo, “que reuniam as criancas em seus terreiros e contavam-lhes histérias de
Africa, com o objetivo de ir costurando essa colcha de retalhos, que é a memoria
afro-brasileira” (p. 5), a fim de que atrocidades néo se repetissem e a riqueza cultural
se perpetuasse. Nesse sentido, considera que o trabalho de um griot pode ser
reconhecido como um ato politico, pois se em Africa tinha como objetivo preservar a
memoria, no Brasil a finalidade é resistir ao discurso dominante, o que se refere

como “misséao diferente da dos africanos” (p. 6). Completa dizendo:

N&o é uma narrativa s6 de informacgéo e preservagcdo, mas também de resisténcia.
Narrativa que tem que ultrapassar as barreiras do discurso dominante, a fim de
apresentar o outro lado da Histéria, pois, ao fazerem isso, dao as novas geragdes a
oportunidade de conhecerem sua verdadeira histéria e construirem suas identidades.
Ao narrarem suas memérias, formam e educam os mais novos para aprenderem a se
defender da opressdo do discurso oficial, e a lutar contra o preconceito (Ferreira,
2012, p. 6).

Melo (2009) traz ainda o conhecimento que na cultura africana existem varias
categorias com nomes distintos para os contadores de historias, de acordo com a
cultura que representam. Na Guiné, existem os Koyaté, “... qgue sao 0s responsaveis
por zelar pela memoria coletiva e pela conciliagdo do grupo ao qual pertencem e,
assim, preservar, por meio da oralidade, a histéria do continente e o equilibrio da
sociedade” (p. 149). E nessa direcdo que o presente trabalho utiliza a figura do griot:
com a finalidade de demarcar os adeptos de religides de matrizes africanas que,
através de suas vivéncias, muitas vezes sofridas, tém o que contar e o que contribuir
na construcdo de integracdo, da positivacdo da identidade, do equilibrio, mas

sobretudo, como todo griot — africano ou brasileiro — de resisténcia.
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E nesse sentido que se entende a importancia da memoria coletiva e de sua
ressignificac@o através de elementos construidos a partir da vivéncia e da troca em
grupo como uma forma exemplar de resisténcia social. A (re)construcdo da
identidade, vale-se da matéria-prima fornecida por diferentes esferas da vida, como a
historia, a geografia, a religido, a memoaria coletiva (Castells, 1999). Compreende-se,
dessa forma, que a experiéncia nas redes horizontais de solidariedade conformadas
a partir dos terreiros possibilita a criacdo de identidades de resisténcia e de projeto
(Castells, 1999), cujos objetivos, respectivamente, sao resistir e sobreviver ante as
investidas das instituicbes dominantes, o que origina formas de resisténcia coletivas
diante de opressdes, como também construir novas identidades para a
transformacédo de posicdes estabelecidas socialmente, a partir da construgdo de um

projeto de sociedade diferente do estabelecido.

Nesse sentido, a participacdo nesses grupos potencializa o reconhecimento
dos papéis individuais e coletivos dos adeptos de religibes de matrizes africanas na
luta contra toda forma de opressao (Fonseca & Giacomini, 2013). Isto posto, faz-se
importante discutir as formas de resisténcia utilizadas por estes sujeitos no seu

cotidiano.

2.3.2.
Resisténcia social

... quanto maior for a desigualdade de poder entre os dominados e os dominadores e
guanto mais arbitrariamente se exerca o poder, o discurso publico dos dominados
adquirird uma forma mais estereotipada e ritualistica. Em outras palavras, quanto
mais ameacador for o poder, mais grossa sera a mascara (Scott, 2004, p. 26)
[Traducéo nossal.

O fundamentalismo religioso atravessa a histéria da humanidade,

apresentando diferentes caracteristicas e particularidades em cada contexto, no

entanto, parece estar surpreendentemente forte e influente como fonte de

identidade neste final de milénio” (Castells, 1999, p. 30). Tal identidade é construida

a partir da identificagdo do comportamento individual e das instituicbes da

sociedade com as normas oriundas da lei de Deus, interpretadas por uma autoridade
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definida que atua como intermediaria entre Deus e a humanidade” (Castells, 1999, p.
29).

As religides de matrizes africanas sofreram com o fundamentalismo religioso
desde o inicio de seus processos de concepc¢ao. A violéncia perpetrada contra elas
teve diferentes algozes e contextos ao longo da histéria, mas permanece latente e
significada em praticas ainda barbaras. No entanto, a recepcédo de tal perversidade
nao foi passiva, desde a sua génese houve a necessidade de criar estratégias de

sobrevivéncia e didlogo frente as adversidades.

Silva (2005) sinaliza que, apesar do crescimento das reacdes do segmento de
religibes de matrizes africanas frente aos ataques sofridos, ndo se pode dizer que
haja um movimento articulado que faga frente a organizagdo dos evangélicos, que
cada vez mais ocupam espacos da sociedade — principal conflito apresentado pela
obra em questdo, ainda que seja possivel acrescentar a organizagcdo da Igreja
Catdlica, cujo poder permanece nos dias atuais. Embora haja um longo caminho a
ser percorrido no enfrentamento institucional, alguns avancos no campo do combate

a intolerancia religiosa vem sendo empreendidos nas Ultimas duas décadas.

O estado do Rio de Janeiro destaca-se pelo movimento iniciado por
organizacdes da sociedade civil articuladas ao Estado para o trato dessa tematica.
Em marco de 2008 foi criada a Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa
(CCIR), idealizada por religiosos de matriz africana, concebendo posteriormente um
Grupo de Trabalho para o Enfrentamento a Intolerancia Religiosa, atrelado a
Secretaria de Estado de Assisténcia Social e Direitos Humanos (SEASDH). Estes
tém como objetivo a construcédo de uma agenda de enfrentamento a intoleréncia e de
reconhecimento do direito a liberdade religiosa a partir de demandas ao poder
publico, especialmente, a Policia e ao Poder Judiciario. Hoje, ha um trabalho de
formacdo de policiais civis para o acolhimento e encaminhamento necessario para
essas questbes. Além disso, a Superintendéncia de Educacdo Ambiental da
Secretaria de Estado do Ambiente do Rio de Janeiro criou o Nucleo Elos da
Diversidade, alocado no Programa Ambiente em Acdo, cujo objetivo é favorecer o
dialogo entre os saberes religiosos e o conhecimento cientifico que, a partir de
diferentes olhares, tém preocupagdo com a natureza. Destaca-se a acdo de
delimitagdo de espacos sagrados em florestas protegidas, uma vez que, em funcéo

do processo de urbanizagio e gentrificacdo™® do espaco urbano, o espaco de culto,

13 Conceito do urbanismo que expressa a articulagdo dos usos do espago urbano com valores
estéticos burgueses e projetos de especulacao imobiliaria.
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atrelado a natureza, ficou restringido para essa populacdo. Dessa forma, torna-se
importante a criacdo desses espacos, ja que constantes casos de intolerancia e
violéncia sdo apurados no descompasso entre a necessidade de professar a fé e 0
desconhecimento de seus rituais por parte de guardas florestais e civis.

E importante sinalizar que ambas as experiéncias sdo fruto de ampla luta da
sociedade civil, especialmente os movimentos sociais negros. Isso significa que a
resisténcia aos ataques, ao preconceito, a intolerancia e ao desmonte dos espacos
de propagacdo de fé tem sido colocada como pauta politica. Outras formas de
resisténcia sdo a organizacdo em entidades federativas e a institucionalizacdo dos
terreiros (Silva, 2005; Fonseca & Giacomini, 2013), embora ainda haja certa
resisténcia por grande parte do segmento religioso. Silva (2005) destaca ainda a
busca pelo apoio no movimento ecuménico, onde encontram apoio de outras

religides perseguidas e das que vao de encontro com as praticas intolerantes.

Ainda que as Ultimas duas décadas apontem para 0 ressurgimento de
organizacdo politca em torno das opressfes vividas, a resisténcia social,
historicamente, se deu incessantemente no dia-a-dia. Scott (2004) trabalha
exatamente com essa perspectiva de resisténcia: a que é feita a partir das relacdes
cotidianas. Muitas vezes, trata-se de acdes individuais e informais, mas sucessivas e
incansaveis. Segundo o autor, as formas de resisténcia vao para além das palavras e
das manifestagcBes publicas, embora se considere no presente trabalho a importancia

da conjugacédo das duas esferas de luta.

Ainda no periodo colonial, pode-se exemplificar essa resisténcia com a
seguinte pratica: os escravos, de modo a protegerem-se de perseguicao,
acrescentavam e, muitas vezes, readequavam seus rituais e imagens a semelhanca
do catolicismo. Isso se dava também em fungdo da obrigatoriedade que muitos
imigrantes sofriam de terem que ser catequizados e batizados segundo a norma
religiosa da metrépole - Portugal. Tal sincretismo pode ser interpretado como uma
forma de resisténcia ao poder dominante, ou seja, utilizar-se publicamente de
simbolos aceitos e bem quistos por esses, € uma forma de ndo sofrer represélias,
caminhando sob as regras dos dominadores. No entanto, na vida particular, as
tradicBes continuam a ser respeitadas e transmitidas, e, sobretudo, ha a elaboragéo
e a manifestacdo de critica e de insatisfacdo ao poder posto, que visa determinar a

conduta ideal segundo suas proprias interpretacoes.

Scott (2004) apresenta dois conceitos-chave: o discurso publico e o discurso
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oculto. O publico seria a forma encontrada pelos subordinados para corresponder
adequadamente as expectativas de seus dominadores, ainda que discordem de suas
posi¢cdes. No entanto, o discurso publico ndo d& conta da totalidade do manejo das
relagdes de poder. H4 um conjunto de manifesta¢fes linglisticas, gestuais e praticas
gue demonstra o qué, de fato, sentem, desejam e reivindicam, denominado discurso

oculto.

Caputo (2012) apresenta uma série de narrativas infanto-juvenis sobre o
preconceito sofrido no espaco escolar. Dentre esses riquissimos relatos, elegeu-se
trés pequenos fragmentos para exposicdo: o de Luana, o de Joyce e o de Caua.
Importa salientar que as trés criancas sdo praticantes ativas e orgulhosas do

candomblé, tendo desde cedo fungdes em seus terreiros.

1. Luana foi escolhida ainda crianga para substituir sua avo na fungéo de
iyalérisa e sempre mostrou-se extremamente feliz e orgulhosa com sua
religido. No entanto, relata que na escola dizia ser “crente”, pois, segundo a

mesma, “na escola sé gostam de alunos crentes”.

2. Joyce conta que, ha escola, sempre usa camisas de mangas para tampar
suas curas - ritual do candomblé. Diz ainda ser catélica e ndo usar seus
colares e guias da religido para ndo sofrer mais discriminacdo. Certa vez, uma
professora péde ver suas marcas de curas, indagada, frente a turma sobre o
gue aquilo significava, ela mentiu dizendo que sua mée havia a agredido com
uma gilete — soube no ato que nem a professora e nem a turma acreditara

naquela historia.

3. Caua, por sua vez, diz: “Na escola eu canto musica de macumba bem
baixinho, muito baixinho mesmo, porque se me descobrem eles me atacam”
(idem, p. 268).

As trés historias apresentam claras situagées em que o discurso publico difere
do oculto. A opgéo das criangas por enganarem, escamotearem ou minimizarem sua
fé (ou o “volume” do cantico religioso, como no caso de Caué), pode ser interpretada
como uma forma de seguir 0 que o setor dominante — em nosso pais, as religides
catdlica e evangélica embrenhadas na escola ainda com objetivo de evangelizar -
apresenta como o “certo”, o “bom” e o “normal”’. Temerosos por sofrer acusagdes ou
exclusdo, usam formas de resisténcia que lembram muito um passado recente, o

conhecido mecanismo de protecdo e defesa que os negros utilizavam na época da
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escraviddo: a omissao de sua religido, o disfarce de sua propria fé para nao sofrer
mais perseguigéo (Caputo, 2012, p. 200). No entanto, em seus espagos particulares
e em gestos e praticas podem demonstrar sua verdadeira crenca e sua indignacéo
ante a correlacédo de poder ainda em vigor em nossa sociedade.
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Para entender o campo: uma pesquisa

Os individuos pertencentes & umbanda s&o possuidores de memorias
subterraneas (Pollack, 1989) da experiéncia de intolerancia religiosa na escola,
ainda que suas trajetorias escolares se desencontrem no espago e no tempo,
uma vez que se trata de um fendmeno que atravessa a constituicdo e a historia
das religibes de matrizes africanas. Dessa forma, a pesquisa parte da hipétese
de que a participagdo em comunidades de terreiro de umbanda possibilita a
emersdo de memoérias subterrdneas, sendo estas ressignificadas e
transformadas em uma memdria coletiva (Halbwachs, 1990) das experiéncias de

discriminacédo na escola.

Silva (2011) aponta para a necessidade de se produzir etnografias de
como a relagcdo entre religido e escola se da no cotidiano, uma vez que ha
poucos estudos nesse campo!4, estando estes concentrados nos aspectos
juridico, pedagdgico e politico da religido na escola e do ensino religioso. Nesse
sentido, a presente pesquisa se apresentard como uma investigacdo baseada
em tracos da etnografia, como concebida por Geertz (1989): uma descricdo
densa, que se caracteriza pela conjugacdo da andlise entre o que é dito e a
interpretacdo do acontecimento, uma vez que o discurso é carregado de

significados e de contextos.

Segundo o Geertz “... o significado emerge do papel que desempenham
no padrao da vida decorrente” (1989, p. 27), ou seja, ainda que a memodria
coletiva seja construida no espacgo do terreiro, as memdrias individuais ainda
existem, havendo, portanto, diferentes apropriacdes das experiéncias escolares
a partir da histéria de vida individual de cada sujeito (Halbwachs, 1990). Dessa
forma, a pesquisa busca compreender como as memoarias subterrdneas sao
ressignificadas em memoéria coletiva, a partir da relacio em grupo sem
descartar, no entanto, as particularidades presentes nas experiéncias de cada
individuo, uma vez que desempenham diferentes papéis (diferenciados por

género, classe, cor, nivel escolar) na sociedade.

14 Destaca-se a pesquisa de Caputo (2011) como importante material para se pensar tal relago.
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3.1.
A primeira tentativa: uma experiéncia mal sucedida nas redes sociais

A pesquisa empirica foi primeiramente pensada para se realizar atraves
das redes sociais na internet, mimetizando o trabalho de pesquisa desenvolvido
por Jussara Lopes (2013). Aquela pesquisadora, convocou “assistentes sociais,
autodeclaradas negras, nascidas e criadas no Norte de Minas Gerais,
preferencialmente de geragbes diferentes” (Lopes, 2013) para seu estudo que
versava sobre a vivéncia de racismo e sexismo na infancia e adolescéncia. O

sucesso de tal metodologia inspirou, inicialmente, esta.

Dessa forma, no més de dezembro de 2012, publiquei em trés blogs uma

convocagdo para conhecimento dos possiveis interessados, sendo estes:

1) Dossié IntolerAncia Religiosa: Um blog gerenciado pela
associacgao civil Koinonia, entidade ecuménica composta por sujeitos de
diferentes tradicbes religiosas. Compreende-se institucionalmente
enquanto ator politico do movimento ecuménico, prestando servigos a

movimentos sociais. O blog tem como objetivo contribuir nas
pesquisas e atividades da instituicdo sobre o tema Intolerancia Religiosa”.
Seu conteldo se afina com a proposta, havendo a publicagéo de noticias

mundiais sobre o fenbmeno da intolerancia e discriminacao religiosa;

2) Blog Ori: Este € um espago virtual existente desde setembro de
2011 onde sao veiculadas reportagens de carater diverso sobre o
candomblé, a umbanda e a cultura afro. Existe ainda um canal de
televisdo online, em que contetdos similares ao do blog (receitas,
noticias, falas de lideres religiosos e estudiosos dos temas afetos ao

mesmo) sdo veiculados;

3) Umbanda On-line: Um blog pessoal, criado com a finalidade de
capacitar para compreensao sobre o que sdo o Movimento de Umbanda,
Candomblé e Espiritismo. As publicagbes tem carater diversos, mas
destaca-se as de opinido e reivindicacdo pessoal, seja a favor da

umbanda, seja contra 0s esterestipos negativos colocados & mesma.

A escolha dos blogs se deu, principalmente, contemplando dois principais

publicos entre os adeptos das religibes de matrizes africanas: os religiosos
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envolvidos com discussfes politicas e académicas a respeito do lugar de suas
religidbes no cendrio internacional e os religiosos que buscam informacdes

pertinentes as suas culturas em sites mais informais.

No dia dezoito de dezembro de 2012, foi publicada a seguinte mensagem
através do espaco dos comentarios nos blogs citados, sendo pedido que, se
possivel, a mesma fosse transmitida via post do proprio coordenador:

Convite para participar de pesquisa sobre intoleréncia religiosa

Sou estudante de Mestrado em Servigco Social na PUC e estou fazendo uma
pesquisa sobre intolerancia religiosa no espaco escolar no Rio de Janeiro a
partir da memoéria de pessoas de religibes afro-brasileiras (candombilé,
umbanda..).

Gostaria de convidar quem desejar colaborar com esta pesquisa a manifestar
este interesse para que organizemos juntos uma metodologia participativa.

E necessario que os colaboradores tenham mais de 18 anos e, de preferéncia,
trabalhem ou desejem trabalhar em escolas.

Peco que os interessados enviem um e-mail manifestando seu interesse para:
rachel_sco@hotmail.com.br

Desde ja agradeco,
Rachel Oliveira

Os dois primeiros blogs publicaram imediatamente o convite, ndo
obtendo-se resposta do terceiro. Inclusive, o Blog Ori enviou um e-mail a
pesquisadora salientando a satisfacdo que tivera ao conhecer a proposta de

pesquisa.

Apesar da receptividade dos idealizadores dos espacgos virtuais, nao
houve sequer uma resposta de interessados em participar da pesquisa. Ficaram,

desde entdo, mais perguntas do que respostas:

1) Os blogs ainda sédo espacos legitimos e/ou operantes na imensidao

que se tornou a internet?

2) Ainda ha dificuldade na exposicéo publica de memoérias tdo violentas,

gue geralmente sdo guardadas nos recantos da memaria?

3) Os sujeitos que acessam esses sites estabelecem elevado grau de

consciéncia envolvido em suas atividades cotidianas, chegando ao
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carater transformador de suas praticas, em outras palavras, na préaxis

reflexiva (Vasquez, 1977)?

Em func&o da impossibilidade posta pela realidade, outro campo empirico
foi pensado e é deste que este capitulo trata.

3.2.
O campo da pesquisa e uma pesquisa em campo

O cotidiano da pesquisa apresenta seus proprios limites. O pesquisador,
ainda que deseje controlar todas as variaveis possiveis, a fim de testar sua
hipétese, depara-se, vez ou outra, frontalmente, com impossibilidades postas

pela realidade.

Assim se deu nesta pesquisa. A realidade nao legitimou o método
escolhido e, a partir dai, um novo campo deveria ser pensado. Nesse sentido,
resolvemos realizar uma pesquisa in loco, recortando, pois, especificamente nos
colaboradores a adeptos da Umbanda®®. Inicialmente, comunicamo-nos com a
lider religiosa da Casa do Perddo, Templo Umbandista localizado na Zona Oeste
da cidade do Rio de Janeiro, que prontamente acolheu a proposta da pesquisa
e, atuando como intelectual orgénico e coautora da pesquisa, contribuiu na
selecdo dos colaboradores — que compreendeu frequentadores de duas casas

de Umbanda.

O que néo daria para prever, maior que fosse a sensibilidade prospectiva
gue a pesquisa(dora) (pensa) maneja(r), € o que 0 novo campo empirico traria.
Muito mais que dados, relatos, histdrias, estratégias de resisténcia: a experiéncia
na comunidade de terreiro trouxe uma nova forma de se pensar a sociabilidade

humana.

15 A umbanda formou-se no Rio de Janeiro no inicio do século XX e segundo Prandi (2004)
constitui-se como uma “sintese dos antigos candomblés banto e de caboclo transplantados da
Bahia para o Rio de Janeiro, na passagem do século XIX para o XX, com o espiritismo kardecista,
chegado da Franca no final do século XIX (...) Chamada de "a religido brasileira" por exceléncia, a
umbanda juntou o catolicismo branco, a tradicdo dos orixds da vertente negra, e simbolos,
espiritos e rituais de referéncia indigena, inspirando-se, assim, nas trés fontes béasicas do Brasil
mestico” (p. 223).
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3.2.1.
Aproximagdo com o campo empirico: construindo a pesquisa

A aproximagdo com o campo empirico se deu na confluéncia da linha de
pesquisa na qual o presente estudo se insere — “Questdes socioambientais,
urbanas e formas de resisténcia social” do Departamento de Servico Social —
com a pesquisa de mapeamento de terreiros no Rio de Janeiro, realizada pelos
nucleos interdisciplinares NIREMA/NIMA da PUC-Rio. Nesta ultima, constatou-
se a discriminacdo ativa relativa a pertenca religiosa por meio de diversos

espacos sociais, destacando-se a escola (Fonseca & Giacomini, 2013).

Dentre as 847 casas de axé entrevistadas por aquele mapeamento social
participativo, selecionou-se como casa a ser pesquisada o Centro Espirita Casa
do Perdédo. Este é um templo de Umbanda que esta localizado na Zona Oeste
do Rio de Janeiro, e sua sele¢éo se deu em fungdo de sua insergdo nos campos
da politica, dos movimentos sociais, e de uma gama de atividades de cunho
sécio-assistencial desenvolvidas pela mesma. Nesse contexto, as portas para a
entrada ao campo foram abertas pela coordenacdo do mapeamento, que mediou
o contato com Mae Flavia Pinto, lider religiosa da casa, autorizando a realizagcao

do campo.

Ap6s quase um més de negocia¢cdes quanto a data possivel para a
realizacdo das entrevistas, marcamos para o fim de semana de 15 e 16 de
fevereiro de 2014, quando ocorreria a reveréncia a Oxossi. Dessa forma,
desloquei-me até a Tijuca para encontrar com a Mae Flavia Pinto que me levaria
ao terreiro. Com uma grata surpresa me recebeu: viera acompanhada de seus
dois filhos mais novos, que creio serem as criangas mais bonitas que ja vi. Apés
visitarmos algumas lojas e supermercados, nos quais a familia comprou os
ultimos ingredientes e artefatos para a festa dominical, dirigimo-nos a Casa do

Perdao.

Desde o inicio do desenho da metodologia acertamos que Mae Flavia
escolheria os colaboradores da pesquisa a serem entrevistados, estabelecendo
que os perfis dos mesmos deveriam ser variados em termos de idades, género e
pertencas sociais e culturais, a fim de contemplarmos diferentes realidades.
Estas escolhas epistemolégicas se deram por dois motivos principais:

primeiramente porque ninguém melhor que a lider religiosa — especialmente
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neste segmento, onde sdo muito estreitas as relacdes religiosas e as da vida
cotidiana — poderia conhecer os frequentadores do terreiro. Depois por
considerar que o campo empirico estava sendo construido coletivamente entre

pesquisadora e sujeitos pesquisados.

Nesse sentido, a caminho do terreiro, Mae Flavia ponderou que, além da
Casa do Perdao, o Templo Espirita Caboclo Flecheiro Cobra Coral também
deveria ser acessado pela pesquisa. Esta sugestao visava garantir uma maior

diversidade no perfil dos colaboradores da pesquisa.

Com estes cuidados e procedimentos, o campo empirico da presente
pesquisa foi constituido a partir da convivéncia e de entrevistas realizadas com

quatro colaboradores de cada um destes terreiros.

* * % % %

O Centro Espirita Casa do Perdao é um templo Umbandista localizado
no bairro de Campo Grande, cidade do Rio de Janeiro. Foi fundado no ano de
1999 em sede localizada no bairro de Padre Miguel, onde permaneceu por sete
anos até ser reconduzido para a sede atual. Suas atividades concentram-se em
acdes sociais e espirituais disponibilizadas de forma gratuita e filantropica,
desenvolvendo atualmente o atendimento a quarenta familias a partir da
distribuicdo de alimentos e de projetos ligados a saude preventiva,
principalmente relacionada a sexual, e ao encaminhamento para oportunidades

educacionais e de emprego.

A escolha da Casa do Perddo como espaco privilegiado para execucgéo
da pesquisa se deu pela trajetéria académica e politica da sua principal lideranca
religiosa, uma vez que Mae Flavia participou ativamente da pesquisa de
mapeamento de terreiros desenvolvida pela PUC-Rio responsavel pela monitoria
do campo de pesquisa e pela articulagdo politica com movimentos sociais de
resisténcia religiosa afro-brasileira. Além disso, aquela instituicdo religiosa
integra o Movimento Nacional de Direitos Humanos; o Conselho Estadual de
Direitos Humanos do Rio de Janeiro, e 0 Grupo de Trabalho de Enfrentamento a

Intolerancia Religiosa do estado.
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Importa destacar que Mae Flavia é também graduada em Sociologia pela
PUC-RIo e politicamente atuante, tendo recebido o Prémio Nacional de Direitos
Humanos 2011, na categoria Diversidade Religiosa, por seu trabalho de
militAncia politica no campo da implementagcdo de politicas publicas no

segmento religioso de matrizes africanas no Rio de Janeiro.

* * % * %

A Tenda Espirita Caboclo Flecheiro Cobra Coral (TECAF) foi fundada
no dia 19 de setembro de 1995. Inicialmente, suas atividades ocorriam na parte
posterior da residéncia de Marco Xavier, principal médium da Casa, conhecido
como Pai Marco de Tecaf. Um ano depois o templo mudou-se para Inhaima,
Zona Norte do Rio de Janeiro, permanecendo no bairro até 2008, quando
obtiveram sua sede prépria em Santissimo, local em que funcionam até hoje.

Atualmente, conta com 96 médiuns e cerca de 130 filhos de santo.

Suas atividades concentram: estudo, questdes espirituais, técnicas
holisticas, acdes e projetos sociais (corte e costura, culinéria, capoeira e danca
afro) destinados ao publico infanto-juvenil da comunidade no entorno. Além
disso, tem como objetivo “resgatar a identidade da Umbanda”®. Nesse sentido,
a partir de um contato com outras casas (tais como Grupo Espirita Seguidores
da Verdade, Casa de Claudia, Gonga do Pai Francisco e Grupo Espirita
Humildes de Jesus), nascido a partir de relacdo no campo da troca religiosa e
comunitaria, surgiu o Movimento Umbanda do Amanhd (MUDA). Este se
autodenomina apartidario e sem fins lucrativos. Tem como objetivo a associagéo
para defesa de direitos, divulgacéo e esclarecimento do significado da religido,
promovendo, dessa forma, uma cultura de respeito a diversidade religiosa. O

Movimento é parte da CCIR (Comissédo de Combate a Intolerancia Religiosa).

Passei aquele final de semana na companhia dos frequentadores de
ambas casas, destacando-se maior vivéncia na primeira, onde participei mais
efetivamente das atividades. No entanto, ainda que minha estada no Tecaf tenha
se dado em um periodo de tempo menor, qualitativamente foi muito produtiva e

afetivamente muito marcante.

16 Objetivo expresso no site institucional da casa.
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Em ambas casas pude viver a experiéncia de coletividade que o terreiro
representa. Pude observar que todas as atividades sdo minuciosamente
divididas — respeitando-se os critérios religiosos que se refletem em papéis
sociais. Criangas e adultos desempenham tarefas, as quais sao imprescindiveis
para o funcionamento do espago. Minha condi¢do de “visitante” ao inicio me
colocou em um ja esperado lugar destacado (no sentido “de fora”) do conjunto
de pessoas ali presente, mas, aos poucos, tentei me “embrenhar’, com o

objetivo de participar de tudo o que fosse possivel.

N&o queria ser vista unicamente como uma expectadora ou um corpo
estranho — apesar de ter a compreensdo de qualquer que fosse o meu esforgo
ndo me colocaria em condicdo de igualdade, mas talvez de equidade.
Definitivamente, queria sentir 0 espago e todas as questbes subjetivas que

partem, transbordam e se encerram nele.

Essa tentativa me marcou para além do inicial objetivo académico, pois
me permitiu perceber “outra” forma de sociabilidade humana, que talvez ndo seja
a “de fato” coletiva, por estar inscrita em uma conjuntura individualista, mas que,

certamente, caminha nesta dire¢&do. Aprendizado.

3.2.2.
Aproximagao com os colaboradores: conhecendo 0s sujeitos

A pesquisa partiu da aplicacdo de um breve questionario de entrevista
semi-estruturada, que tinha por objetivo tracar os perfis dos colaboradores. Este
permitiu conhecer: o nome; o pseuddénimo auto-atribuido; a idade; a profissao; o
bairro onde estudou, e as auto-declaracdes de pertenca racial, de género e de

renda de cada um dos oito entrevistados.

A escolha dos colaboradores, como ja foi dito, se deu através da
indicacdo dos lideres religiosos, tomando como Unico critério que estes
pertencessem a alguma religido de matriz africana desde a infancia. Além disto,
buscou-se que esta escolha levasse em consideragdo elementos tais como:
género, faixa etéria, raca e orientagdo sexual, buscando contemplar diferentes

perfis, momentos histéricos e papéis sociais vividos pelos sujeitos pesquisados,
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a fim de compreender como o fenbmeno da intolerancia religiosa se apresenta
mediado por realidades distintas, embora haja pontos de contato bastante
profundos.

Posteriormente, foram colhidos testemunhos de memoria, individuais e
livres, sobre episddios de intolerancia religiosa vividos ou presenciados na

escola.

Estes testemunhos foram provocados a partir da seguinte pergunta:

Os adeptos da Umbanda nao sofrem discriminacao na escola.

Vocé concorda?

ApoOs a coleta do material das entrevistas, foi realizada a transcricdo dos
testemunhos a fim de possibilitar a organizacdo de redes teméticas a partir de
elementos recorrentes nas falas, bem como salientar as particularidades

encontradas nos diferentes discursos.

As redes temdticas construidas partiram de quatro categorias pré-

estabelecidas:
5) ldentificacdo dos fatos ocorridos;
6) Descricéo e interpretacdo dos mesmos;
7) Descrigéo e interpretacdo das estratégias de resisténcia utilizadas, e

8) Descricdo e interpretagcdo da ressignificagdo dos fatos ocorridos
através da experiéncia coletiva no espacgo de terreiro (passagem da

memoria subterrdnea para a memoria coletiva), quando se verificar.

Dessa forma, foi possivel analisar como —e se— as memodrias
subterraneas emergiram a partir da convivéncia social e politica coletiva,
transformando-se, assim, em memodrias coletivas balizadoras da construcao de

resisténcia social.

A partir dai, dividiu-se a analise do material colhido no campo empirico
em cinco partes, a fim de facilitar a compreensdo dos elementos considerados

relevantes para este trabalho:
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(1) O perfil dos colaboradores;

(2) A identificagdo da ocorréncia de atos de intolerancia religiosa
perpetrado  contra 0os  colaboradores, ou com  seus

conhecidos/familiares;

(3) A descricdo e andlise desses fatos, focalizando as particularidades da
sua histdria de vida;

(4) A identificacdo e a descricdo das formas de resisténcia mencionadas

nos relatos, e

(5) A andlise sobre a possibilidade de ressignificar os fatos ocorridos
através da experiéncia coletiva no terreiro, bem como a importancia
gue tal espaco representa na construgdo de resisténcia individual e

coletiva para os colaboradores.

3.3.
Os colaboradores

A partir da sele¢é@o de colaboradores realizada por Mae Flavia e por Pai
Marco de Tecaf, tendo eles préprios concordado em participar da pesquisa nesta
capacidade, foi conformado o grupo de colaboradores da pesquisa, sendo eles
de distintas pertencas sociais, culturais, raciais e de género, e que se percebem

como adeptos da Umbanda desde a infancia.

Este Ultimo aspecto foi particularmente importante, uma vez que este
estudo tem como pretensdo a analise da ressignificagcdo da memodria relativa a
vivéncia de intolerancia religiosa no espaco escolar. Cabe ressaltar que dois
destes colaboradores sdo adolescentes (14 e 15 anos), cujas autorizacbes para
a sua participacdo na pesquisa foram formalizadas pelos seus responsaveis
legais. Esta escolha se deu em funcdo da dificuldade em identificar adeptos
adultos que frequentem o espaco de terreiro desde a infancia. Finalmente,

buscou-se manter equidade nas representacdes de género.
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A seguir se apresentam os perfis dos oito colaboradores desta pesquisa,
a partir das suas identificacdes com os pseudbénimos autoatribuidos (exceto Mae
Flavia e Pai Marco de Tecaf), construidos a partir das respostas obtidas para o
questionario de entrevista semiestruturada, e da observacdo participante da

pesquisadora nos terreiros.

* * % * %

Espirito

Espirito (19 anos) declara-se homem, negro e heterossexual. Atualmente,
€ estudante de ensino superior na area de marketing e propaganda e trabalha
em seu proprio terreiro como instrutor da area de musica em projeto social, com
renda mensal de R$ 1.000,00. Sua trajetoria escolar se deu em sua maioria em
escola publica, localizada no bairro de Vila Isabel, estudando apenas o terceiro
ano do Ensino Médio em escola particular, localizado no bairro de Olaria, ambos

bairros da Zona Norte do Rio de Janeiro.

Apresentou-se extremamente disponivel a realizagdo da entrevista, bem
como um jovem ativo no movimento religioso, com refragbes ao movimento
politico iniciado através do MUDA. Relata enfatico a sua relagdo com o mesmo,
considerando a importancia que a associacdo coletiva representa em sua

trajetoria religiosa lato sensu.

* * * * *
Xangb

Xangb (15 anos) declara-se mulher, negra e heterossexual. E estudante
do 9° ano do Ensino Fundamental em escola particular, havendo mudado para
esta escola no corrente ano. Anteriormente estudou em escolas publicas no

bairro de Padre Miguel, Zona norte do Rio de Janeiro.

Em func&o de sua menoridade legal, a m&e autorizou sua participacdo na
pesquisa. Ambas sdo frequentadoras ativas do terreiro e destacam a

proatividade de Xangd no exercicio de seus compromissos espirituais e
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comunitarios na casa, bem como a alegria e o brilho nos olhos observados em

todos os momentos partilhados.

* * k% * *

Bonita

Bonita (52 anos) declara-se mulher, “morena” e heterossexual. Trabalha
como cozinheira, com renda mensal de R$ 300,00. Na ocasido de minha
presenca no terreiro, ela era a responsavel pela tarefa de realizacdo do almoco
(dividida entre os membros), ao qual fui docemente convidada a participar.
Trata-se de uma pessoa alijada da permanéncia e da efetividade do ensino
formal escolar, uma vez que estudou poucos anos — nao sabendo determinar

guantos, sendo inclusive analfabeta, e nem aonde estudou.

Sua indicacao partiu do lider religioso por ser uma das umbandistas mais
antigas frequentadoras naquele espaco, uma vez que sua genitora era mée de
santo. Apesar da aceitacdo imediata na participacdo da entrevista, mostrou-se
muito receosa durante a explicacdo e a leitura dos termos. Foi dada a
oportunidade de que ela facultasse sua participacdo de acordo com o0 seu
desejo, pontuando que ndo havia nenhuma forma de obrigatoriedade na mesma,

no entanto, Bonita escolheu prosseguir.

A conducgao da entrevista, bem como da coleta do testemunho, analisada
posteriormente através de sua transcricdo, ndo foi adequada. A negacao de
qualquer lembranca da experiéncia no espago escolar provocou-me a sensacao
de impossibilidade de investigacdo sobre o fendbmeno. Esta foi contestada a
partir da leitura minuciosa da troca estabelecida entre mim e Bonita, uma vez
que observei que poderia ter explorado pequenos fragmentos de ideias que a
entrevistada com dificuldade tentava expressar. A pesquisa empirica da area de
humanidades nao acontece sob “condi¢cdes naturais de temperatura e pressao”,
nem mesmo sao realizadas em espacgos artificiais de laboratérios. Estao sujeitas
a intempéries e inabilidades do pesquisador, assim como ocorreu. Este fato ndo

poderia ser ocultado.

* * % * *
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Guerreiro

Guerreiro (62 anos) declara-se homen, negro e heterossexual. Sendo
aposentado na carreira militar, sua trajetéria escolar se deu em escola publica,
situada no centro da cidade do Rio de Janeiro, e em escola interna, na Zona
Oeste da mesma cidade.

Guerreiro é um senhor jovial e extremamente comunicativo, carismatico
e receptivo. Foi meu companheiro desde a chegada até a despedida do terreiro,
onde passei dois dias. Falante e curioso como eu, trocamos muito
conhecimento, cada um contribuindo dentro de sua possibilidade e de sua
experiéncia de vida — claramente aprendi muito mais que ensinei. Desempenha

com muito bom humor suas atividades no espaco do terreiro.

* * % % %

Atoto

Atoto (21 anos) declara-se homem, branco e homossexual. Atualmente
trabalha como atendente em um restaurante localizado em um shopping e sua
renda mensal é de aproximadamente R$800,00. Estudou em escolas
particulares na Zona Norte do Rio de Janeiro e concluiu os quatro ultimos anos

do periodo escolar através do sistema supletivo.

Muito bem articulado em sua fala, apresentou-se bastante disponivel
para a realizagdo da entrevista. Mostrou-se muito interessado na tematica e na
metodologia da pesquisa, questionando como se dava o processo da pOs-
graduacéo stricto sensu. Confidenciou ainda o seu desejo em cursar Servi¢co
Social, prolongando, assim, em muito a nossa agradavel conversa. Evidenciou-
se 0 amor imensuravel a religido, pela qual lutou para frequentar depois de anos
afastado em funcéo de conflitos familiares, bem como a gratiddo e a admiracéo

que nutre por seu pai Obaluaé.

* * k% * %
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Sereia

Sereia (14 anos) declara-se mulher, negra e heterossexual. E estudante
bolsista de uma conhecida escola particular do Rio de Janeiro cuja fama € ser
“alternativa” a metodologia e aos valores impostos pela classe média
conservadora, sobretudo da camada oriunda da Zona Sul da cidade. Trabalha

como monitora em projetos sociais do terreiro que frequenta.

A adolescente frequenta as atividades terreiro que se destaca pela sua
postura construtiva em relacdo ao desmonte do preconceito de diversas ordens,
desde crianca. Isto, aliado a critica proporcionada pelo seu acumulo reflexivo no
espaco escolar, contribuiu para a formagéo de um sujeito extremamente maduro
e critico, embora o frescor e a leveza da adolescéncia se apresentem
claramente em sua postura. Mostrou-se bastante disponivel para a participagéo
da pesquisa, contribuindo para a minha maior socializagdo no espago — que ja

se mostrava aberto.

* * % % %

Pai Marco do Tecaf

Pai Marco do Tecaf é lider religioso da Tenda Espirita Caboclo Flecheiro
Cobra Coral. Aos 44 anos, declara-se homem, “mestico” e heterossexual.
Trabalha como comerciante e sua renda mensal é de R$ 8.500,00. Sua trajetéria
escolar se deu em sua totalidade no ensino publico, em escolas no Morumbi,

bairro da cidade de Sao Paulo, e Ramos, Zona Norte do Rio de Janeiro.

A dedicacdo ao funcionamento do terreiro, que compreende atividades
espirituais e sociais, faz parte de sua vida. E um dos fundadores do MUDA,
salientando a importancia que da a organizagao coletiva como forma de combate
a intolerancia religiosa. Expde ainda sua preocupacdo enquanto lider religioso
com a formagao de valores (cita valores “da familia”, “do amor”, “da amizade” e
“‘do bom carater”) nas criangas e adolescentes frequentadoras daquele espaco,
bem como o apoio que proporciona aqueles que o procuram para desabafar

mazelas de suas vidas pessoais, profissionais e familiares, contemplando
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inclusive ocasifes de vivéncia do preconceito com a religido — fato também

mencionado por outros membros do terreiro.

* * k% * %

Mae Flavia Pinto

Mée Flavia Pinto € lider religiosa da Casa do Perddo. Atualmente conta
com 38 anos e declara-se como mulher, negra e heterossexual. Exerce a fungéo
de soci6loga em um 6rgao publico municipal e sua renda mensal é de R$
3.700,00. Sua trajetéria escolar se deu em escolas publicas nos bairros de Padre
Miguel, Vila Vintém e Bangu, no entanto cursou como bolsista a graduagédo em
Ciéncias Sociais em universidade particular situadas, respectivamente, as trés

primeiras na Zona Norte e a Ultima na Zona Sul do Rio de Janeiro.

Destaca-se sua trajetéria académica e politica no campo dos Direitos
Humanos e da Liberdade Religiosa, o que contribui para a preocupacdo na
formacdo de valores e no estabelecimento de apoio relativos a superacdo do
preconceito e ao fortalecimento dos sujeitos sob sua orientac@o espiritual. A lider
religiosa, juntamente as “méaes pequenas”, contribuiu grandemente para a
realizacdo e para o funcionamento da pesquisa empirica em questéo, abrindo

suas portas, seus rituais e esclarecendo duvidas acerca da religido.
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Da memoaria subterr@nea a memoria coletiva: descrevendo
e analisando

Ah! Vocé é macumbeiro... vocé é isso, vocé é aquilo, é filho de capeta, e tudo
mais (...) N&o (...) Eu sou bemcumbeiro, eu sou umbandista (Pai Marco do Tecaf,
02/2014).

4.1.
Vivéncias da intolerancia: os registros nas memarias individuais

Os testemunhos referentes a presenca da intolerancia religiosa na escola
foram desencadeados a partir da contestacdo da seguinte negativa e
questionamento: “Os adeptos da Umbanda nao sofrem discriminacédo na escola.
Vocé concorda?”. A metodologia foi pensada, justamente, para suscitar as
memorias de um fendbmeno que ja é quase fatico, ou seja, em maior ou menor
escala é compartilhado pelos religiosos de tal segmento, de acordo com a

literatura esmiucada no primeiro capitulo da presente dissertacao.

Nesse sentido, os relatos convergiram para a discordancia em relagéo ao
conteudo disparador. Apenas Bonita concordou, mencionando que ndo ha
discriminacdo na escola, no entanto, pode-se atribuir a isso 0s motivos expostos
no item de apresentacéo dos colaboradores, em que se pondera a dificuldade da

pesquisadora na conducao da entrevista.

Guerreiro foi 0 Unico que nédo se recordou de algum episddio especifico
de intolerancia religiosa no espacgo escolar, apesar de discordar enfaticamente
da existéncia do fendbmeno, como pode ser observado: “Nao, tem discriminagao
contra umbandista na escola. No colégio a pessoa ndo pode dizer que é

umbandista, entendeu? E tem bastante mesmo.”.

Os demais colaboradores mencionaram episodios recheados de
detalhes, vividos por eles préprios ou por conhecidos. Dessa forma, nesta secéo

serdo apresentados fragmentos das falas dos colaboradores que vao ao
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encontro da hipGtese de que os adeptos das religibes de matrizes africanas,
neste caso recortada na umbanda, sofrem intolerancia religiosa na escola.
Salienta-se a énfase que os entrevistados ddo a discordancia quanto a pergunta
disparadora, bem como a diversidade de possibilidades de tal fendmeno se
reinventar, uma vez que em alguns casos vem acompanhado de outras

discriminagdes.

Mée Flavia Pinto menciona uma passagem escolar ocorrida na disciplina
de Artes, quando, ao retratar simbolos que estavam disponiveis em seu
processo de crescimento e de formacdo enquanto individuo — e, dessa forma,

faziam sentido para si — foi reprimida pela professora.

N&o, discordo. Uma coisa que me marcou muito na infancia foi na aula de artes,
eu estudei todo o periodo em escola publica, até o segundo grau, e so fui pra
PUC porque tive bolsa. Na aula de artes ela queria que nds desenhassemos
simbolos que tinham algum significado pra gente, eu tinha cerca de 11 a 12
anos. E eu desenhei simbolos do Machado de Xangé, o Ofa que é o arco e a
flecha de Oxossi, 0 coqueiro que também representa Oxossi com pirdmides e
tudo mais. E ai a professora olhou aquele desenho e achou que estava muito
religioso, muito mistico. E eu falei: sim, € o que est4 na minha cabeca. Eu era
muito nova, mas jé tinha certa compreens&o. Mas ela falou: mas isso néo serve,
vocé tem que fazer outro (Mae Flavia Pinto, 02/2014).

Pai Marco do Tecaf recorda-se de duas passagens especificas, ao
discordar da questdo: uma ocorrida com ele mesmo e outra com um membro de

seu terreiro.

N&o, sofrem. Quando vocé € umbandista, muitas vezes vocé tem... O minimo as
vezes que acontece é vocé ter um cordao, uma guia de aco, e isso vocé usa por
dentro da roupa, mas aparece no pescoco. Isso € o minimo que as vezes
acontece. SO de algumas pessoas verem que vocé td& com uma guia de ago...
Algumas criangas jA comecam ou a se afastar ou a falar 'ah, vocé é
macumbeiro’, 'vocé é isso, vocé é aquilo, é filho de capeta' e tudo mais. Isso
acontece demais. Isso eu vejo hoje entre os filhos, os meus filhos de santo, entre
os proprios filhos da casa jovens que sofreram muito com isso e ainda sofrem
nos dias de hoje dentro das escolas. Isso acontece com bastante frequéncia. (...)
No gindsio, eu tava com uma guia de ago... Por isso que eu lembrei bem, uma
guia de aco. Uma menina chegou e falou assim: “me diz uma coisa, vocé é
macumbeiro?”. Eu falei assim “n&o, eu sou bemcumbeiro”. Ai ela “como assim?
Que isso, bemcumbeiro?”. Eu falei “macumbeiro significa... faz uma ritualistica
negativa, faz maldade através da religido. O bemcumbeiro ndo, ele faz o bem.
Eu sou bemcumbeiro, eu sou umbandista.” Ai ela “Nossa, mas como € que pode
vocé tao novo e ja perdido?”’. Eu ndo me esqueco disso jamais. Ai eu falei
“Perdido? Nao, eu acho que nao. Eu acho que eu encontrei o meu deus interior
muito antes de vocé”. E ai houve uma certa discusséo assim ela tentando entrar
de uma forma agressiva como se eu estivesse com o deménio no corpo. E ai eu
virei as costas e larguei falando sozinha. Mas houve isso na frente de outras
pessoas... Entdo ficou meio constrangedor, isso aconteceu. (...) Houve com um
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menino, um rapaz hoje, hoje ja € um adulto (...) E ele foi chamado a atengéo pela
propria inspetora da escola porque ele estava com a guia por baixo. Uma guia
normal, de conta. Ai chamou e perguntou se ele era macumbeiro. Deu tipo um
tratamento diferenciado pra ele. O pai teve que ir a escola, falar com a direcdo
da escola. A direcdo da escola tinha uma doutrina kardequiana, entdo contornou
bem a situacdo, ponderou e resolveu o problema e ficou tudo resolvido. Mas isso
veio até a gente pro menino desabafar, chorou, causou um certo
constrangimento (Pai Marco do Tecaf, 02/2014).

Xang6 explicitou em sua fala, claramente, o0 segmento religioso ao qual o
autor da intolerancia sofrida na ocasido rememorada pertencia. Assim como nos
episddios mencionados por Pai Marco do Tecaf, a associacdo da umbanda ao
mal é imediata e, nesse sentido, ha a busca pela evangelizacdo do Outro, a fim
de leva-lo a percorrer um caminho entendido como o “do bem”, somente

possivel através do Cristianismo.

N&o tanto, porque eu ja sofri também discriminacdo na escola. Porque quando
eu fui pra escola nova, que nédo foi essa agora nao, foi uma escola municipal. Ai
eu cheguei 14, e perguntavam pra mim: “ah, qual é sua religido?”. Era todo
mundo evangélico, provavelmente... A maioria. Ai: “ah, qual é sua religido?”.
Umbandista. “O que & isso? E macumbeira?”. E eles ja falam que é macumbeiro
0 umbandista, espirita. Ai comegaram a falar: “cruz credo, macumbeira, ai, sai
disso, vai procurar Jesus!” e falavam sempre isso. Depois foram aceitando mais,
mas falavam muito. Teve um dia que era uma colega, ndo era nem colega, ai ela
veio me perguntar se... Ela fez a mesma pergunta, ela era muito evangélica, ai
pegou: “ah, qual é sua religiao?”. Ai eu falei: “minha religido € umbandista”. “O
que é isso?” Ai fez a mesma coisa, ai eu falei: “ué, mas por que vocé ta falando
isso? Eu nado falei nada demais, s6 falei que eu era umbandista”... “Ai, cruz
credo”... Ela falou: “Ai, cruz credo, vai procurar Jesus, que isso, € o capeta em
cima de vocé” e tal, e comegou a falar essas coisas (Xangd, 02/2014).

O testemunho de Sereia traz uma tentativa de explicagdo para a
existéncia intolerancia, apesar de, inicialmente, a mesma afirmar nunca ter sido
alvo de tal fenbmeno na escola: o desconhecimento que gera pré-conceitos. Isto
se da, pois, o local em que ela estuda parte de uma concepcgao “alternativa” as
disponiveis, claramente conservadoras, tanto do ponto de vista educacional
quanto na mediagdo de valores sociais. A prépria adolescente reconhece essa

particularidade em sua fala.

Eu n&o concordo porque, assim, eu nunca recebi, mas eu conhe¢co amigos que
ja falaram que sdo da umbanda e ja viram amigos se afastando. Porque as
pessoas tem uma visdo pré-concebida da umbanda como se a umbanda fosse
uma coisa ruim, uma coisa que usasse misticos ruins e coisas do tipo, mas nao
€. As pessoas acham que € de um tipo e elas nao se deram o trabalho de
conhecer pra mudar a visdo delas. Eu nunca recebi porque no meu colégio... E
um colégio muito alternativo, como minha prépria mée diz. Tem muita gente de
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muito tipo, de lugares diferentes, entdo todo mundo meio que se respeita. Mas
assim... Quando perguntam minha religido eu falo que sou umbandista. Mas se
eu falasse que eu sou outra religido também nao ia mudar, porque la todo mundo
se da muito bem. Mas eu acho que acontece assim... Ndo é em todo lugar que é
assim. As pessoas tem uma visdo muito pré-concebida. Até porque o catolicismo
€ um pouco mais... Na nossa sociedade é um pouco mais... E como se ele fosse
mais presente. (...) Assim, eu ja sofri com a minha mae uma vez... Assim,
algumas vezes eu ja recebi, mas na escola ndo, por exemplo... (Sereia,
02/2014)

No decorrer do testemunho, no entanto, Sereia recorda-se de um

acontecimento, ocorrido em uma discussao em sala de aula sobre a umbanda:

Foi uma vez que eles tavam falando sobre umbanda mesmo. Ai um dos alunos
falou 'ah, eu ja frequentei um centro de umbanda, ndo sei qué, s6 que eu nao
gostei', ai eu falei, tipo eu me manifestei, eu falei ‘ah, eu acho que se vocé ndo
gostou, vocé nao devia julgar, porque nem todos séo assim, nem todos vocé vai
odiar, vocé tem que conhecre alguns e vocé via vendo qual que vocé melhor se
encaixa e também se vocé ndo quiser vocé ndo € obrigado a ir'. Ai ele tipo riu
'ah, vocé fala isso porque vocé é uma pessoa religiosa'. Eu falo isso porque eu ja
fui a varios centros com a minha mae e o meu préprio centro me satisfaz, me
deixa feliz, me deixa com uma boa energia. Ndo é por causa de um que vocé
tem que englobar todos (Sereia, 02/2014).

As falas de Espirito e de Atoto denotam integralmente a associacdo de
discriminacdes de outras naturezas na escola, embora o primeiro compreenda

que a questdo religiosa foi a que mais marcou sua trajetoria.

Discordo totalmente porque eu sempre sofri discriminacdo. Nao sO por ser
adepto da umbanda, como por ser... Por outras anomalias, entendeu? Tipo
obesidade, ser baixo. Sempre sofri esse bullying na escola quando menor, mas
mais pra umbanda... A religido me causou mais trauma do que as outras,
entendeu? Eu sempre sofri, sempre me chamavam de macumbeiro. Quando
tinha trabalho, tinha que fazer trabalho, ia com as guias, ia de branco pra escola,
sempre sofri. (..) Um fato bem marcante que aconteceu na escola foi... Eu
lembro que foi na aula de educacéo fisica. Se ndo me engano acho que eu tava
no quinto ano. Quarta série. Foi numa aula de educacédo fisica. Eu ndo pude
fazer aula porque eu tava de branco e de guia. Os outros alunos ndo deixaram.
Eu tive que ficar sentado na arquibancada. Eles “ndo, vocé vai jogar macumba
na gente”, “vocé nao vai chegar perto da gente”. Inimeras ofensas, entendeu?
(Espirito, 02/2014).

N&o, ndo concordo. Por experiéncia prépria... Eu fui umbandista desde crianca e
eu sempre gostei... Sempre fui uma crianga que falava muito, tinha muitos
amigos, conversava e eu sempre gostei, eu sempre tive orgulho da minha
religido. Entdo eu falava com os meus amigos que eu era filho de obaluaé, eu
sempre fui apaixonado pelo meu pai. E eu explicava pra eles como que era, isso
ainda quando eu era do primério mais ou menos. E na escola que eu estudava, a
minha mée foi chamada pela diretora. Ela disse que ndo era por ser um colégio
meio catdlico... Era racista, né? Porque se fosse até meio evangélico, ndo sei,
talvez ndo teria esse tipo de preconceito. Ela chamou pra conversar e disse que
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dosasse as minhas conversas, ndo s6 em casa, mas como no colégio, com os
meus amigos... Porque tinham algumas mé&es que estavam reclamando porque
as criancas chegavam em casa e diziam que também eram filhos de orixa, ai as
maes nado gostaram. Esse foi o primeiro tipo de preconceito que eu vi (Atoto,
02/2014).

Atoto traz a tona ainda a mediacdo entre o preconceito com a sua

pertenca e a homossexualidade:

Eu ja era gay desde aquela época, entdo eu tive certos... Travas, né? Ah, vocé
nado pode fazer isso, vocé nédo pode fazer aquilo, vocé nao pode falar isso, vocé
nao pode... Entdo foi bem dificil na infancia mesmo, mas no ginasio depois nao
tive ndo (Atoto, 02/2014).

Questionado sobre a possibilidade de a condicdo da orientacdo sexual

acirrar a discriminagédo religiosa, afirma:

Acirra. Sabe por qué? Eu ja escutei isso da minha mae. Até quando vocé
perguntou, né? Se fosse mais pra familia eu teria muita vergonha. Na escola
nunca foi porque eu sempre fui muito timido, fui muito fechado na escola, entdo
eu ndo dava brecha pra esse tipo de preconceito. Mas a minha mae sempre me
disse: uma coisa justificava a outra. Vocé & gay, entdo vocé vai pra uma religido
gue aceita gay (Atoto, 02/2014).

A partir dos relatos e das experiéncias dos colaboradores, foi possivel
identificar a percepcao coletiva de a escola como 0 espaco mais cerceador e
uniformizador em relagéo a conducdo da diversidade humana em geral, como
fica explicito na fala de Espirito: “O espago que eu mais convivi com preconceito
foi esse, ndo teve outros mais. Na rua eu ja sofri, mas nao foi tanto quanto na
escola. Acho que hoje em dia a escola tA mais focada.” (Espirito, 02/2014). No
entanto, outros ambientes/espacos sociais também foram citados, quais sejam:

mercado de trabalho, via publica, mercado e familia.

Ah, no trabalho, no trabalho sempre. No trabalho eu sou macumbeiro, sou
feiticeiro (risos) Eles falam: “p6, o Guerreiro, ndo se mete com ele néo, que ele é
feiticeiro”, entendeu? Eles ndo se metem muito comigo porque eles tém receio...
N&o sei se é respeito ou medo. Eles nem se metem muito comigo (Guerreiro,
02/2014).

Uma vez eu tava no ponto de énibus com a minha méde e uma moca comecgou a
puxar papo com a gente, deu o cartdozinho da igreja. A gente falou 'a gente nédo
quer ndo, obrigada, a gente é da umbanda'. A moga comecou a gritar, tipo deu

um surto, '‘ah néo, isso é religido do diabo, ndo sei o qué'. A minha mée, a
gente... Tipo, saiu de perto dela, foi pra outro lugar e continuou. Nao vale a pena
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discutir. A gente conhece a religido, sabe que nédo é isso. Nao vale a pena
discutir, entendeu? A gente so6 saiu e continuou ali (Sereia, 02/2014).

Ja teve preconceito comigo até no mercado, porque eu botei uma blusa se Oxum
e botei uma calca branca, e fui no mercado daquele jeito. Cheguei 14 e tinha
gente que olhava assim pra mim, saia de perto, ia pra outro lugar, ou entdo
olhava assim, fazia aquele sinal da cruz, fazia um monte de coisa, ai eu: “gente,
eu sO6 t6 com uma blusa, eu ndo t6 fazendo nada demais pra vocés”, que
pensam que é fazer o mal, né, ser umbandista é fazer mal. Ai fizeram isso. E
teve uma vez também em que eu tinha deitado, ai tem que ficar com um pano na
cabeca pra ndo deixar pegar sereno e tal, ai eu fui de moto pra ir pra casa, quis
ir direto pra casa, e quando eu t6 passando vem um cara e olha assim pra mim:
“ai, que isso, ndo sabia que vocé era disso n&o!”, e eu: “Ah? Como assim?”, na
verdade eu nem conhecia a pessoa que tava falando comigo, falou isso pra mim
e eu fiquei: “Nossa!”. E o cimulo do preconceito, né? Vocé passa pela pessoa e
ela falar que néo sabia que vocé era disso... Ta, né? (Xangd, 02/2014).

Eu lembro que nédo era aqui no Tecaf ndo, eu era de um centro que eu chegava
a noite. Vocé vai num centro, por exemplo, agora: se vocé for defumada, vocé
vai ficar com cheiro de defumador, de charuto, esse tipo de coisa. Entdo eu
chegava com esse tipo de cheiro e minha mée ela praticamente me exorcizava
quando eu chegava em casa. Ela falava “vocé nao vai entrar com exu, pomba
gira”. Coisas que eles conhecem, né? “Vocé ndo vai entrar com exu, pomba gira,
dentro de casa”. Entdo ela fazia eu praticamente tomar banho fora de casa.
Quando eu tomava banho, eu botava a minha roupa no saco. Nao sé a roupa
branca, mas a roupa que eu tinha vindo da rua. Entregava a ela e conseguia
entrar em casa. Mas a minha méde sempre foi muito dificil por causa disso. Ela
sempre foi muito intransigente, ela sempre quis ditar as regras (Atoto, 02/2014).

A parte da minha avé nao lida muito bem com isso, porque eles ndo entendem.
(...) As vezes ela ja tentou falar coisas assim que me ofenderam, ndo lembro
frases especificas. Isso realmente me magoou muito, mas com o tempo ela até
mesmo foi mudando os conceitos dela (Sereia, 02/2014).

Importa salientar que Atoto considera que, no espaco de trabalho, o
preconceito em funcdo de sua orientacdo sexual € deveras superior a sua
pertenca religiosa, a qual afirma n&o ter sido direcionada nenhuma forma de

preconceito.

Eu escondo até no trabalho a minha sexualidade. Eu fiz até entrevista essa
semana e... “Qual é a sua sexualidade?” Eu sou hétero. Vao descobrir, mas é
porque a gente sabe que algum tipo de empresa, se vocé disser que é
homossexual, eles ndo te deixam entrar. E eu sempre digo umbandista. Eles ndo
fazem a pergunta, tem sempre um questionario, nunca tem umbanda e nem
candomblé. Eu abro um paréntese e coloco "umbandista”. Sempre fiz isso. No
trabalho eu nao sofro preconceito com minha religido e também ndo fago
questdo de esconder. Até porque eu ja trabalhei sdbado e eu pedia licenca
porque eu tinha que fazer algum tipo de obrigacdo aqui... “Olha, eu trabalho
dobrado amanha, mas hoje eu n&o posso”, “mas por qué? O que tem de tdo
importante?”, “¢ minha religido, hoje é o dia”. Nunca tive nenhum tipo de
problema quanto a isso, mas com a homossexualidade tem e muito (Atoto,
02/2014).
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O testemunho de M&e Flavia Pinto contemplou reflexdes acerca do
acirramento do processo de subalternizacdo de membros dos seguimentos
religiosos ligados as matrizes africanas quando possuem outros pertencimentos
também marginalizados, no campo da classe e da raca/etnia. Destaca-se que 0
Ensino Religioso somente foi mencionado neste testemunho. Os colaboradores

ndo tiveram disponivel tal disciplina na trajetoria escolar.

... por exemplo, temos escolas publicas onde as criancas néo participam da festa
junina que é uma coisa da cultura brasileira, porque é festa do diabo. E os que
participam sdo satanizados. No caso do Rio de Janeiro isso € ainda mais grave,
porque temos a Lei 782 que torna obrigatdrio o ensino confessional nas escolas
municipais do Rio de Janeiro. A crianca pobre é obrigada a ter um ensino
confessional. As criangas de escola particular ndo passam por isso, entdo tem
um recorte de classe, vocé sabe que é a crianca pobre que vai ter aula de ensino
religioso. E é proporcional aos dados do IBGE: a maioria dos professores pra
aula catdlica, evangélica e trinta e poucos, vinte e poucos por cento pra outros:
umbanda, espiritismo, judeu, mugulmanos, wiccanos. Eu considero um atraso.
(...) Essa Lei 872 é um massacre, porque é um recorte de classe e que pega a
guestao racial. Porque quem sdo os mais pobres? S&o os negros (Mae Flavia
Pinto, 02/2014).

Meus filhos estudam em escola particular. Eles ndo sofrem preconceito religioso
nenhum. S&o raspados, catulados, feitos, todos eles. Estudam em escola de
elite, sdo bolsistas, claro. Ndo passam por serem negros, por terem cabelo
black, ndo passam por ter pertencimento religioso afro-brasileiro. Pelo contrério,
respeito absoluto e uma certa admiracdo. Mas nem por isso eu deixo de lutar
porque meus filhos ndo sofrem. Sou convidada como mée de santo para
palestrar, dar aula de direitos humanos e liberdade religiosa na condicdo de méae
de santo, vou paramentada pro colégio deles. Eu fui com preceito de santo pra
escola, ele foi de preceito de santo pra escola supertranquilo. Mas estou em uma
escola totalmente alternativa que é o C., € outra coisa. Meus filhos néo
vivenciam a experiéncia do preconceito nenhuma. Vivenciam quando vem pra
ca, ndo no meu terreiro, mas no suburbio. Querem que alisem o cabelo, querem
gue penteiem o cabelo — como assim? Té& penteado, € isso! Ou entdo se eles
tiverem com roupa de santo as pessoas fazem aquele olhar e tudo, mas a gente
sabe lidar com isso muito bem (M&e Flavia Pinto, 02/2014).

As falas de Xango e de Pai Marco do Tecaf explicitam a relagéo entre o
crescimento do neopentecostalismo e a intolerancia religiosa fortemente trazidas
pela literatura. A primeira indaga-se “era todo mundo evangélico, provavelmente”

(Xang0, 02/2014) e o segundo afirma:

Hoje em dia é a que mais agride. E uma religifo descontrolada, as pessoas sio
meio descontroladas, meio fora de si. Nada contra o louvor, eu acho que o louvor
tem que existir. Tanto que na minha religido, o que carimba a nossa religido é o
bater palma, é o tambor, é o canto. Eu acho super importante, agora: vocé ja
escutou um louvor como eles fazem? Gente, sdo coisas absurdas. S&o
evocando demonios, coisas absurdas. Aqui eles colocavam no inicio... Eles
botavam as caixas de som, grandes, ali na grade, viradas pro terreiro. Quando
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comecava era um inferno. Aqueles exorcismos na igreja. Absurdos. Vocé néo faz
idéia (Pai Marco do Tecaf, 02/2014).

Tal “guerra espiritual”, como menciona Alvito (2012), de fato, transcende

os templos, invadindo outros espa¢os como as ruas e as escolas.

Espirito e Guerreiro, no entanto, trazem outros grupos presentes em suas
experiéncias relativas ao preconceito quanto a pertenca religiosa: “as pessoas
que néo tinham religiao” (Espirito, 02/2014) e os “caras que bebem, que usam
droga” (Guerreiro, 02/2014), em clara relacdo com a oposi¢ado binaria que Alvito
(2010) traz: “igreja”, no caso, religido, versus “mundo”. Observa-se que 0s
colaboradores ndo eximem “os evangélicos” do exercicio da discriminagéo, no
entanto, relativizam o peso dado a relacdo entre, principalmente, o
neopentecostalismo e o fenbmeno estudado, uma vez que espontaneamente 0

cita no sentido de amenizar sua interferéncia nos episédios vivenciados.

Posso te dizer que os evangélicos me respeitavam mais do que os nao. Porque
eu ndo posso falar... Nao vou falar que eles ndo ofendiam, ofendiam sim, mas
ndo tanto quanto os outros. As pessoas que nao tinham religido, ndo seguiam
nenhum tipo de religido ofendiam bem mais. Porque ndo participavam daquele
mundo religioso. Porque querendo ou ndo o evangélico também é discriminado.
N&o s6 o umbandista, o candomblecista, o evangélico também é discriminado.
Como o catélico é discriminado. Todo tipo de religido hoje em dia € discriminado.
Cada um do seu jeito, mas é discriminiado. O envagélico me respeitava um
pouco mais do que os outros. As pessoas sem vinculos religiosos ali pegavam
bem mais pesado que os evangélicos (Espirito, 02/2014).

Eu sou amigo de evangélicos, inteligentes... Tem... Os que me chamam de
feiticeiro sdo os caras que vivem no mundo, td& me entendendo? Os caras que
bebem, que usam drogas, que ba-ba-b4, entendeu? Mas as pessoas que sdo
religiosas me respeitam como eu respeito eles, entendeu? Eu tenho muitos
amigos evangeélicos, entendeu? (Guerreiro, 02/2014).

Mée Flavia Pinto também expbe suas reflexdes sobre o atual cenario

politico-religioso

... hoje o debate da questdo da Intolerancia Religiosa € uma agenda nacional.
Ent&o j4 alcancou as midias, j& saiu de um cenério de invisibilidade total. Entao
ndo sdo tdo mais declaradas as questdes de Intolerancia Religiosa. As pessoas
ficam mais timidas em oferecer um ato de intolerancia tdo publicamente, tdo de
graga, elas velam mais. Porque antes ndo era velado. (Mde Flavia Pinto,
02/2014)
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Questionada se ela mantém sua opinido mesmo diante da conjuntura de

crescimento do neopentecostalismo, afirma:

No movimento de liberdade religiosa, embora esteja muito longe do que deve
ser, a gente percebeu que no cenério publico — midiatico e no cenario publico,
onde as relacdes sociais se dao, isso passou a ter um pouco mais de controle
por parte deles. Também as ac¢des que foram movidas judicialmente, sobretudo
guanto ao seguimento neopentecostal, que é muito forte nessa perseguicdo as
religides de matriz africana, coibiu um pouco, mas nao estou dizendo que parou
e acabou (Mae Flavia Pinto, 02/2014).

Identifica, portanto, 0 avanco propiciado pelas reacdes empreendidas
pelos religiosos afro-brasileiros e seus aliados, ainda que, pondere Silva (2007),

a nivel nacional, estejam

. muito longe de representarem um movimento articulado que faca frente a
organizacdo dos evangélicos, que cada vez mais se empenham em ocupar
espacos estratégicos nos meios de comunicacdo e nos poderes legislativos e
executivos (p. 18).

Os testemunhos revelam a gama de possibilidades existentes para o
exercicio do fenbmeno da intolerancia religiosa na escola. As experiéncias
coletadas contemplam diferentes disciplinas escolares, tempos histdricos,
lugares, atores, abordagens e sdo mediadas por particularidades da vida dos
sujeitos — além de haver eclodido memoérias de acontecimentos em outros
espacos que ndo a escola. No entanto, observa-se que os episodios, embora
possuam suas especificidades, dispdem de pontos de contato sociolédgicos, que
sdo materializados através da historica depreciacdo, subalternizacdo e

marginalizacdo da religido.
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4.2.
Estratégias de resisténcia: ressignificando coletivamente?

Eu né&o criei resposta somente pra mim, criei resposta formulando movimento e
criando agdes efetivas de combate a Intolerancia Religiosa (M&e Flavia Pinto,
02/2014).

Na secédo anterior pode-se observar como a intolerancia religiosa se faz
presente na trajetéria escolar dos sujeitos pesquisados, indo ao encontro do que
a literatura reverbera: as religibes de matrizes africanas sofrem com o
fundamentalismo religioso desde o inicio de seus processos de concepc¢ao até a
atualidade, sendo perpetrada, nesse sentido, por diversos grupos de agressores
e por diferentes conjunturas ao longo da histéria. Contudo, tal violéncia, ainda
gue subjetivamente dolorosa, sempre foi recebida a partir de reagfes ativas, de
diferentes ordens, através da criagdo de estratégias de sobrevivéncia,

configurando-se como processos de resisténcia social.

Os testemunhos, além de desenterrarem memdrias relativas aos fatos
vivenciados, permitiram compreender como os colaboradores reagiram/reagem
e resistem frente as opressofes. Tais reacdes/resisténcias aparecem de diversas
formas, abarcando desde as agfes individuais e informais, no decorrer do
cotidiano, até a estratégia de organizagdo politica na luta contra a intolerancia

religiosa.

Nesse sentido, a presente secdo traz dois enfoques principais: como 0s
entrevistados, subjetivamente, se sentiram a partir da perpetracdo da
intolerancia religiosa e quais foram as formas de resisténcia encontradas por

eles para sobreviver a violéncia.

Os sentimentos qualificados como “chateagdo”, “incompreensao”,

“diminuicéo” “constrangimento” frente a vivéncia da intolerancia religiosa foram

mencionados por Mae Flavia Pinto, Xang, Espirito, Atoto e Pai Marco do Tecaf,

respectivamente, como pode-se observar:

... eu ja tinha compreenséo, mas néo tinha defesa, obviamente, porque a minha
idade nao permitia que eu tivesse defesa psicolégica pra lidar com aquilo. Entéo
eu fiquei muito chateada, muito frustrada porque eu entendi que ela estava
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recusando um simbolo, aquilo que era importante pra mim, que era a minha
expresséo religiosa. Ela estava recusando Xangd, recusando Oxossi, 0 raio que
coloquei de lansa. Pra mim aquilo ficou muito forte e eu entendi ali de maneira
muito claro, e eu entendi que os simbolos religiosos ndo poderiam se dar em
certos espacos escolares e sociais (Mae Flavia Pinto, 02/2014).

Na hora me senti constrangido, (...) ndo por ter dado as respostas a ela, mas
pela colocacdo que ela fez. Pra algumas pessoas que ficaram olhando, e que
depois eu percebi que se afastaram um pouco mais de mim e tal, entendeu?
Vocé percebe que houve uma... Escuta-se, né? As palavras vao ao vento, mas
guando é assim disseminado entre muitas pessoas, € dificil de vocé passar a
real situacdo. E muito dificil de passar pra todo mundo a verdade, porque cada
tem a sua, né? Entdo uma conversa que era entre duas pessoas, passou a ter
varios auditores, varios ouvintes ali, que tiraram as suas proprias conclusdes e
houve uma repercussao maior mesmo da histéria (Pai Marco do Tecaf, 02/2014).

... fiquei chateada, porque a pessoa vem, me pergunta, eu respondo a pergunta
gue ela fez e ela ainda acha que foi uma resposta ruim, que nédo era pra eu dar
(Xang6, 02/2014).

... eu me sentia diminuido, entendeu? (Espirito, 02/2014).

...ela [a mae] me proibiu de falar, e por um bom tempo eu n&o entendia muito
bem o que era, porque eu tinha muito orgulho, eu gostava muito (Atoto,
02/2014).

Guerreiro, a partir de seu bom humor e desprendimento habitual, afirmou
em todo seu testemunho n&o considerar ter sofrido preconceito religioso, apesar
de mencionar algumas passagens em que pode ser observado o olhar
discriminatério sobre a umbanda. Nesse sentido, sua reacdo nao partiu de
nenhum sentimento negativo, pelo contrario, afirma ter conduzido episodios de
possivel intolerancia, os quais compreende como “brincadeiras” e “chacotas”

com indiferencga. Diz:

... eu deletava na maior, ndo tinha esse negdcio de... Era tudo bem... Porque as
pessoas se diziam acima do bem e do mal e que sempre fazia coisas erradas
que eles faziam igual a mim, entdo, ndo poderiam ser melhor do que eu, nem eu
melhor do que eles (Guerreiro, 02/2014).

Em relacdo as formas encontradas pelos adeptos para resistir aos
acontecidos, destacam-se acfes no campo da omissao, do apego a religido,
com refracao a qualificacdo de seu estudo, da exposicdo da intolerancia religiosa

como um crime tipificado e da organizagéo politica.

Guerreiro, Atoto e Xangd trazem trés experiéncias diferenciadas em

relacdo a omissao da pertenca religiosa, mas que trazem imbricadas uma forma
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de se proteger dos questionamentos prévios. O primeiro relata que a omissao se

dava somente até alguém perguntar sobre sua religido:

Eu omitia, escondia. Escondia, ndo dizia pra ninguém que era umbandista. Mas
se alguém perguntasse eu falava: “E, sou macumbeiro sim, ndo faco mal a
ninguém, com muito prazer, com muito orgulho”, né? Macumbeiro, ndo era
umbandista, né? Hoje a gente se classifica como umbandista, mas antigamente,
tu cultuava uma religido afro, de afrodescendente, era macumbeiro, entendeu?
(Guerreiro, 02/2014).

Xangb revela que a omissdo partia muito mais da inseguranca de se
expor como diferente em um ambiente homogéneo, havendo a necessidade,
dessa forma, de tecer, de acordo com a demanda social, explicacdes muito

complexas para uma crianca tdo pequena.

Quando eu era bem pequena que eu ia nas escolas e as pessoas sempre
falavam: “ah, catdlico, evangélico”, ndo sabiam mais ou menos o que era
umbanda, entdo assim: “pd, mas entdo o que que eu vou falar da minha religiao?
Eu falo, ai vao querer ficar falando...”, ai eu ficava meio assim, ai, quando
vinham me perguntar, eu falava que ndo sabia... Ou entdo... Eu falava assim:
“ah, ndo sei qual é, ndo”. E quando ndo vinham me perguntar, também eu nao
falava (Xang6, 02/2014).

Na infancia, Atoto, em funcédo do conflito com a mée, foi proibido de
revelar sua real pertenca religiosa e, dessa forma, dizia-se catdlico. No entanto,
ndo compreendia o porqué disso, uma vez que sentia profundo orgulho pela sua

religido, mas obedecia a genitora.

Eu sou umbandista desde os sete, oito anos. (...) Minha mée ela nunca foi muito
a favor. Meu pai que sempre me deu muita forca. Entdo com isso ela me proibiu
de falar. Se me perguntassem “Ah, vocé é de que religido?”, eu falava que era
catélico, que tinha sido batizado na igreja catélica. Entdo eu tinha que falar isso.
Ela me proibiu de falar, e por um bom tempo eu ndo entendia muito bem o que
era, porque eu tinha muito orgulho, eu gostava muito. Eu era conhecido inclusive
como (...) rato de macumba, cria de macumba. Porque enquanto todas as
criancgas ficavam no patio brincando (...) ficava no muro assistindo a giria inteira.
E quando eu tive a permissdo, alguns anos depois, eu participava da giria, mas
ajudando os pretos velhos (...). Entdo eu ficava ajudando com ele, eu passava
horas conversando com os pretos velhos, ndo saia de la& sem pedir bencdo a
todos. Mas esse exemplo da escola foi o primeiro, porque ai eu fui proibido de
falar. Mas eu nunca senti vergonha, eu sé obedecia a minha mae porque ela
falava que era errado, porque nem todo mundo entendia, e que eu era muito
novo pra gostar de uma religido tanto assim. Ai ela realmente (...) tomou disso
como uma brecha pra ela também me proibir de ir em casa, ai assim que
comecou. Porque ai até a minha adolescéncia ela me proibiu, ai eu comecei a
ndo ir. Ai eu retornei quando eu fiz 17, 18 anos. Mas eu sempre dizia depois no
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ginasio, que eu mudei de escola, eu sempre dizia que era umbandista (Atoto,
02/2014).

Pai Marco do Tecaf e Espirito mencionaram a importancia que a propria
religido, a partir de seus conceitos, embasamentos e perspectivas de vida,
significou na resisténcia aos episodios vividos. A dedicacdo ao estudo dos
elementos constitutivos da umbanda possibilitou o primeiro se colocar nos

debates religiosos, trazendo, dessa forma, a possibilidade de dialogo.

... eu tive que estudar muito a minha religido. Eu tinha que saber muito dela pra
eu poder colocar a discussao num nivel bom e provar pras pessoas que eu era
realmente religioso. Eu realmente vivia a minha religido. Eu ndo era aquele
catdlico de domingo ou aquele crente que sabe dois, trés salmos e acha que
conhece a biblia inteira. Entdo eu conheco a biblia bastante, conheco o
evangelho segundo o espiritismo e conhe¢o a minha umbanda. Eu me aprimorei
bastante no estudo pra poder responder a altura. Entdo foi a forma que eu
encontrei de poder dialogar com essas pessoas. Hoje eu gracas a deus tenho
varios amigos, pastores que sdo meus amigos, padres que ja fizeram até ponto
pra minha religido, pra minha umbanda. Entdo eu acho que eu consegui abrir um
dialogo bom com outras religides (Pai Marco do Tecaf, 02/2014).

Espirito menciona a forca que a vivéncia da proépria fé, através de seus
ensinamentos no campo da resignagédo — importa salientar que a umbanda tem o

cristianismo como uma de suas matrizes, foi a sua estratégia de resisténcia.

... me apegar a religido. N&o deixar isso me abater e afastar meu lado religioso.
Essa é minha estratégia. Nunca deixar a religido fugir de mim. Na prética, o que
eu ja fiz pra resistir foi me guardar. Nunca, nunca retribuir a ofensa. Porque
guando vocé retribui a ofensa vocé ta abrindo guarda pra eles te ofenderem
mais. Eu nunca retribui ofensa. Eu sempre me guardava, eu recebia a ofensa
calado, porque ai chegava uma hora que eles cansavam. Eu vencia eles pelo
cansaco. Porque eu ndo dava o direito deles continuarem me ofendendo. Eu me
calava e deixava eles ofenderem (Espirito, 02/2014).

Mas (...) nesse ponto a religido nunca me deixou faltar. Toda vez que eu me
sentia diminuido eu botava na minha cabega “ndo vou me deixar atingir”. Tanto
gue no final de tudo, quando eu ja tava no segundo, terceiro ano, eu recebia as
ofensas, continuava recebendo, mas nao ligava mais. Tinha meus amigos da
religido dentro da escola, entendeu? E néo ligava mais (Espirito, 02/2014).

Xangd expbs ainda que se utiliza da estratégia de expor que a
intoleréncia religiosa é crime tipificado, a fim de coibir a continuacao de
comentarios: “...até a minha m&e mesmo ja me ensinou que se ficarem falando
muito, vocé fala que intolerancia religiosa é crime e tal, pra ndo deixar ficar

falando muito, e eu fago isso.” (Xangd, 02/2014). Pai Marco do Tecaf também
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relatou um episddio em que a forca da Lei foi utilizada. Apds sucessivas
agressoes fisicas, patrimoniais e verbais cometidas por um vizinho do Tecaf. Tal
Lei é a 7.716 de 5 de janeiro de 1989, que ficou conhecida como Lei Cad, em
homenagem ao autor Carlos Alberto de Oliveira. Esta define como crime o ato
de praticar, induzir ou incitar a discriminagdo ou preconceito de raca, cor, etnia,
religido ou procedéncia nacional. Regulamenta também o trecho da Constituicao

Federal (1988) que torna inafiancavel e imprescritivel o crime de racismo.

Eu chamei a policia, fomos pra delegacia. A policia ndo veio. Varias vezes ja
chamamos 190 aqui e ndo chega, ndo vem. N6s fomos pra 35% DP aqui de
Campo Grande. Mas o que eu fiz: como tinha acabado a gira, eu chamei os
filhos de santo todos. Entdo tinham cem pessoas na porta da igreja, todo mundo
de guia no pescoco, tudo de branco, as nove e pouca da noite. Entdo vocé
imagina o desespero que o delegado ficou, os inspetores. Nao tem so6 dois pra
testemunhar ndo, todo mundo vai testemunhar. Vocés vao ter que ouvir todo
mundo hoje. Porque vocés ndo tomam acgdo. Agora vocés vao ser forcados a
tomar uma acgéo. Ai o que o delegado fez, autuou ele dentro da lei que a gente
gueria, que era o artigo 20 da Lei Kao, que é intolerancia religiosa, que é um
crime inafiancavel (Pai Marco do Tecaf, 02/2014).

O lider religioso ainda traz uma curiosa alternativa criada ante a
insistente e sonora campanha da igreja neopentecostal, localizada proxima ao

terreiro, as religides de matrizes africanas:

Eles botavam as caixas de som, grandes, ali na grade, viradas pro terreiro.
Quando comecava era um inferno. Aqueles exorcismos na igreja. Absurdos.
Vocé nao faz idéia. Eu cortei a luz, cortei a luz do poste. Fui la e cortei. Toda vez
gue chegava eu cortava a luz geral. As minhas girias sdo de dia, ndo preciso de
luz pra nada. Eles que iam ficar sem luz (Pai Marco do Tecaf, 02/2014).

A resisténcia no campo coletivo, através da participacdo em movimentos

by

religiosos e sociais de questionamento a desigualdade no acesso e na
distribuicdo do poder e na garantia do respeito entre os segmentos religiosos foi

apontada por Mae Flavia Pinto:

Eu fui mde de santo muito jovem, aos 23 anos. E aos 23 anos eu comecei a
refletir o que era ser uma sacerdotisa de uma religido como a minha na
sociedade em que eu vivia. Nunca me furtei a essa reflexdo. Por que as pessoas
vinham pedir comida no meu terreiro, mas ndo assumiam uma relacdo de
respeito com o terreiro, mas na hora da fome vinham? Por que na hora de trazer
os casos de pedofilia, eles vinham pedir minha ajuda e na hora de frequentar o
terreiro iam escondidos ou ndo iam porque tinham vergonha? Por que o pai de
santo funciona como uma espécie de xerife naquele ciclo social dele ali, naquela
comunidade? Porque estamos nas areas de periferia. Como eu estou numa area
dessa e as pessoas desenvolvem uma relacdo de atencdo das necessidades
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assistenciais, mas ndo de identidade religiosa? Por que se assumiam como
evangélicos? Na minha época era vantagem dizer que era catdlico, hoje a
vantagem é dizer que é evangélico. Uma das questfes: porque [por] dizer que é
evangélico nas favelas, vocé ndo vai tomar tapa na cara do policia. Se vocé vai
tomar uma dura e vocé ta com a biblia debaixo do braco, ndo vai tomar tapa na
cara, mas se te véem com uma guia, toma tapa na cara, sim. (...) Eu sou um
caso a parte porque eu respondi muito a isso. Tanto que hoje atuo na militancia
no campo em defesa da liberdade religiosa. Eu ndo criei resposta somente pra
mim, criei resposta formulando movimento e criando agfes efetivas de combate
a Intoleréncia Religiosa (Mae Flavia Pinto, 02/2014).

Sobre essas ac¢0fes efetivas, ela afirma — em um riquissimo relato em que

nenhuma parte poderia ser retirada:

Sobretudo o cheque-cidaddo, na época do governo Garotinho, foi 0 meu maior
incbmodo, e que somente as igrejas evangélicas repassavam, cerca de 900
igrejas. Eu nédo tinha nenhuma reflexo acerca disso. Duas filhas de santo foram
pedir cheque-cidadéo na igreja evangélica: as duas novas, negras, que eram da
comunidade, tinham filhos. E o pastor falou olhando pro pescoc¢o delas que, se
elas voltassem terca-feira no culto, elas conseguiriam. Elas vieram pra mim
indignadas, fazendo o desabafo de indignacdo. Enquanto elas faziam o desabafo
de indignagéo, eu ficava ouvindo aquilo dentro do terreiro e falei assim: a
culpada ndo sédo elas ndo, a culpada sou eu. Por que eu também sou espago
religioso e ndo dou o cheque? Ai fui procurar saber o porqué ndo dava o cheque.
Foi nesse contexto que comecou a luta. Fui procurar saber como me inscrevia,
esbarramos em um ano de muito preconceito, eu fui falar com o Garotinho, que
era o governador na época, em uma atividade q ele fez do cheque-cidadao
dentro de uma igreja evangélica no Flamengo. Tinha imprensa, e eu botei o dedo
na cara dele e falei “depois vocé ndo sabe o porqué é acusado de proselitista,
como vocé faz uma reunido de um programa de estado dentro de uma igreja?
Entédo a préxima vai ser no meu terreiro.” Curiosamente, depois liberaram o meu
credenciamento. S6 eu e outro terreiro, em um universo de 900 e poucas igrejas.
Isso é uma acao contra a Intolerancia Religiosa. Na medida em que a pessoa vé
o terreiro fazendo uma acéo dessa, ela desenvolve uma outra relacdo. As
pessoas ficam muito curiosas com isso, e isso nos ajudou a atender inicialmente
de 50 familias, pelo menos 250 pessoas. Depois com outros programas sociais
gque nos fomos desenvolvendo e que depois fui entender como agbes de
combate a Intoler&ncia Religiosa, na medida em que em que ofereciamos
assisténcia em parceira com o0 governo para a comunidade. Entdo por isso a
Casa do Perddo tem um papel diferente na sociedade, mas eu compreendi iSSO
muito cedo. Eu fiz questdo que o nome, a imagem, a marca Casa do Perdéo
dissesse respeito a sociedade, entendi que esse caminho social era de parceria
pra desenvolvimento social. A pratica da umbanda ndo se desassocia em nada
da pratica assistencialista, que é a caridade. Ndo tem como ser umbandista sem
praticar a caridade. Qualquer casa de umbanda tem a caridade, € praxe. Porém,
vocé tem como fazer isso através do governo. As pessoas batiam na porta do
meu terreiro e pediam uma colher de café, um copo de leite porque a crianca
estava ha dois dias sem beber leite, dinheiro de passagem pra fazer entrevista
de emprego, dinheiro porque a crianca nasceu, remédio, dinheiro pra ajudar
enterrar a pessoa. Quando eu comecgo a ter parcerias minimas do governo
mudou muito isso, tanto que no caso de Intolerancia Religiosa, a Casa do
Perddo nunca sofreu casos, nunca, nunca, nunca, se eu disser isso, estarei
mentindo. E acho que isso tem muito a ver com a imagem. A Igreja Catdlica faz
isso ha 2014, nessa relagdo com o governo. A igreja evangélica nasce de uma
tensdo entre governantes, da forma de liderar religiosa e faz isso muito bem até
hoje. E nos nédo aprendemos a fazer isso, a umbanda dentro do seu proprio pais
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ndo tem respeito, ndo ocupa os espacos politicos que deveria ocupar. Isso se
deve também ao fato de as liderangas religiosas terem um profundo
desconhecimento de seus direitos, tanto que o meu trabalho vai muito ao
encontro a isso. Eu fui a idealizadora da pesquisa de mapeamento de terreiros
gue além de levantar o nimero significativo de 800 e poucos terreiros foi a
primeira pesquisa sobre casos de Intolerancia Religiosa no pais, por isso
recebemos o Prémio Nacional de Direitos Humanos das maos da presidenta
Dilma e da Ministra Maria do Rosario. E o primeiro diagnéstico sobre trabalhos
sociais feitos nos terreiros, que é absolutamente desconhecido das pessoas. Os
terreiros funcionam como quilombos urbanos desenvolvendo trabalhos
assistenciais (Mae Flavia Pinto, 02/2014).

A relacéo feita por Mae Flavia Pinto no que concerne aos terreiros serem
“quilombos urbanos” remete a ideia de resisténcia intrinseca ao espaco desde os
primérdios tempos. A luta pela garantia de representatividade politica e a
participacdo em politicas publicas garantem a religido um lugar diferenciado,
caminhando para a visibilidade e a saida da marginalizacdo. Ainda que o olhar
preconceituoso perdure em relagdo aos cultos, aos preceitos e as vestimentas
possa persistir, como os relatos demonstram, a resisténcia coletiva materializada
através de acdes concretas no campo socio-politico fortalece e protege dos

casos de intolerancia religiosa.

No mais, a participacdo no MUDA foi citada por Espirito e Pai Marcos do
Tecaf, movimento o qual o segundo categoriza como dedicado a elucidacéo das
reais premissas, objetivos e praticas da Umbanda, a fim de combater os

preconceitos dedicados a religido. Atoto, Guerreiro, Xang0d, Sereia e Espirito

apontaram a participacdo na anual Caminhada Contra a Intolerancia Religiosa.

Os colaboradores descreveram uma série de formas de resisténcia ao
preconceito latente recebido na trajetéria escolar, como também em outros
espacos da sociedade. No entanto, destacam-se o orgulho e o apego a religido
como os principais fortalecedores daqueles sujeitos, como pode ser observado

nos seguintes fragmentos de fala.

. eu nasci na umbanda, vou morrer na umbanda. Entdo assim, ndo tenho
porque esconder. Se € uma coisa que eu me orgulho, quero mais é que todo
mundo saiba (Sereia, 02/2014).

Eu tenho muito orgulho da religido, eu ando de guia, a guia da casa. Eu ndo
nenhum problema quanto a isso n&o. (...) Eu sempre tive orgulho da minha
religido. (...) Quando a gente é crianca, até agora mesmo, a gente tem muito
orgulho. Porque uma das perguntas possiveis que a gente faz, quando a gente
conhece uma pessoa da mesma religido ou do candomblé & (...) “quem é seu
pai?”’, entdo é como se vocé desse uma identidade. “Ah, eu sou filho de

Obaluaé”. Filho de Obaluaé tem certas caracteristicas, entdo eu sou daquele
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jeito. E eu sempre fui apaixonado pelo meu pai. Eu adoro a minha mée, eu
comecei a gostar muito dela aqui no Tecaf, mas eu sempre fui apaixonado pelo
pai. Antes de pai de santo qualquer nenhum dizer que eu era filho de Obaluaé,
eu dizia quando crianga “sou filho de Obaluaé, sou filho de Obaluaé”. E sempre
foi assim (Atoto, 02/2014).

O sentido positivo de pertencimento ao espaco, bem como o amor e 0
orgulho, ja fora apontado por Caputo (2012), a partir da vivéncia com criancas de
candomblé. Esta dimensdo pode ser analisada por dois vieses, que se
entrelacam dialeticamente: no campo da individualidade e coletivamente. O
primeiro pode ser obtido, intuitivamente e culturalmente, pelo sujeito através da
introspeccado e afericdo de quanto aquele conjunto de significados trazido pela
religido é capaz de proporcionar respostas para sua vida e para o cotidiano. O
segundo destaca-se por seu ambito coletivo, demonstrado pela capacidade de o
grupo social constituido através do espaco de terreiro utilizar-se,
estrategicamente, deste sentimento para fortalecer uns aos outros. Observa-se
fortemente a postura dos lideres religiosos dos dois espacos estudados. A fala
de Pai Marco do Tecaf é substancial, nesse sentido:

Mas tem muitos que viram a mesa também, que colocam pra fora ja hoje com
orgulho... E sdo umbandistas mesmo. Quer contratar, contrata, ndo quer, ndo
contrata. Quer ser meu amigo seja, ndo quer, va embora. (...) Ja estdo assim
bem mais orgulhosos de serem umbandistas. E esse que eu acho que é o0 nosso
trabalho. E torna-los orgulhosos da religifio que eles escolheram pra praticar (Pai
Marco do Tecaf, 02/2014).

A vivéncia, ainda que curta, em uma comunidade de terreiro apresentou
a possibilidade de uma experiéncia diferenciada em sociedade. Ali, os papéis
sociais convencionados pela sociedade capitalista, a qual rege o conjunto de
relacbes e suas refracdes, parece ndo fazerem sentido. A subalternidade do
negro, da mulher, da crianca, da pessoa com deficiéncia e dos menos letrados,
corriqueira no dia-a-dia nos mais diferentes ambientes, ndo foi observada em
nenhum momento. Outra hierarquia existe: a de cunho espiritual, a qual o

presente trabalho nao tera condic6es de aprofundar.

Importa, nesse interim, compreender a rede de relagbes que o terreiro
cria, principalmente, no que se refere a superagdo da intolerancia religiosa, no
ambito publico-institucional e no de fortalecimento dos individuos para lidarem
com as violéncias sofridas, enquanto elas ndo cessam. Os testemunhos

trouxeram uma gama de reflexdes — atravessadas por grande emog¢ao, na maior
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parte das falas — a respeito do que o terreiro simboliza para eles, principalmente

no que se refere ao exposto anteriormente.

As memodrias expostas através da questdo direcionada mostraram-se de
acordo com que Maurice Halbawachs (1990) atesta: nelas h4 componentes das
relacdes estabelecidas em sociedade, no caso, a experiéncia e a relagdo com o
grupo do terreiro. Ainda que possam aparentar ser individuais, ndo deixam de
prescindir da participacdo de outros individuos, bem como de suas reflexdes e

vivéncias.

7

Dessa forma € que se pode confirmar a existéncia de uma memoria
coletiva nos espacos pesquisados, uma vez que as historias dos colaboradores,
ainda que vividas individualmente, fazem parte de uma construcdo social, que
contém valores, normas e procedimentos compartilhados. Tal compartilhamento
possibilitou a potencializagdo da resisténcia diante das opressdes — de diversas
naturezas, ou melhor, de uma Unica: a alienagdo ao respeito a alteridade —

vividas.

Observou-se que as questdes que foram ou que poderiam ser assumidas
através do silenciamento do sofrimento causado foram revisitadas ou
conduzidas através de um caminho mais critico, assim como Pollack (1989)
sugere no conceito “memorias subterrdneas”. O que antes era omitido,
silenciado, constrangido, hoje é visto como passado. O sofrimento, a partir de
um trabalho formativo nos campos politico, social e religioso, foi transformado
em denuncia, em forca individual e coletiva para resistir ao direito de viver com

respeito a sua fé.

O espaco de terreiro e os ensinamentos da umbanda foram os fatores
primordiais no processo de reconstrucdo das memorias e de constru¢cdo do
presente e do futuro. Observaram-se, principalmente, duas questdes latentes
nos testemunhos: o papel de cuidado e de apoio espiritual e de vida lato sensu
existente nas figuras da Mé&e e do Pai de Santo e a postura que a religido ensina

diante dos episodios violentos.

Os relatos dos lideres religiosos trazem tal preocupacéo:

Tenho muitos jovens no meu terreiro e eu acho que isso se da pelo fato de eu ter
uma linguagem que instrumentaliza a eles pra lidar com essas situacdes
também no espago escolar. Eles vivenciam e trazem pra mim as diferentes
vivéncias de Intolerdncia Religiosa, mas eles sdo muito posicionados, porque
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estdo em uma casa que tem um alicerce fundamental que da base e
consisténcia religiosa pra responder as questfes, pra se posicionar, pra nao
negar (Mae Flavia Pinto, 02/2014).

...eu vejo hoje entre os filhos, os meus filhos de santo, entre os préprios filhos da
casa jovens, que sofreram muito com isso e ainda sofrem nos dias de hoje
dentro das escolas. Isso acontece com bastante frequéncia. Apesar de todos
eles estarem bem preparados psicologicamente pra encarar esse tipo de
intolerancia e sair por cima, sem se rebaixar. Todos eles sdo bem orientados
nesse sentido. Entéo eu acredito que facilmente eles superam. (...) Eu na minha
época passei algumas discriminacdes, e ndo tinha uma orientagdo espiritual que
pudesse me conduzir da maneira mais correta. Por isso que hoje eu tenho muita
preocupagdo com as criangas. Tenho muita preocupacao dos jovens a nivel de
escola, de faculdade, de conseguir emprego. Quando se dizem umbandistas, a
discriminacdo ela toma por conta o direito de deixar desempregado varias
pessoas (Pai Marco do Tecaf, 02/2014).

Méae Flavia Pinto relata ainda a sua postura diante da necessidade de
proteger os membros de seu terreiro das agressodes sociais diante da ostentagao
dos simbolos sagrados. No entanto, pontua a oposicdo de alguns,

representando a seguranca existente em sua religiosidade:

Aos meus filhos de santo que séo jovens e que estudam, eu falo: ndo precisa ir
de guia, mas eles fazem questéo de ir. Faco isso compreendendo que quando
eles estdo de preceito, ndo podem se aborrecer, entdo o orixa vai entender.
Como vou deixar que no espaco escolar, que ele tem que aprender, que precisa
de concentragdo, como vou deixar que ele seja oprimido? Ent&o, eu evito, eu
tiro, mas muitos ndo querem (Mae Flavia Pinto, 02/2014).

Os membros que colaboraram na pesquisa reconhecem o papel dos
lideres religiosos e os tém como um suporte nos momentos de reflexdo sobre

quais caminhos tomar:

... quando tinha trabalho, tinha que fazer trabalho, ia com as guias, ia de branco
pra escola, sempre sofri. Mas nunca me deixei abater, nunca deixei isso ferir
meu lado religioso, porque a religido sempre me manteve firme, sempre em
acolheu quando eu recebia isso. A umbanda sempre me acolheu. Eu chegava
pro Marco e falava “Pai, aconteceu isso, isso e isso”. Ele sempre me esclarecia,
sempre me deixava confortado sobre a situacéo. A religidao nunca me abandonou
nessas horas. Por isso que em partes a religido sempre me acolheu, entendeu?
Sempre, sempre. Eu sempre sofri esse bullying e sempre fui resguardado pela
religido (Espirito, 02/2014).

O posicionamento da religido e sua vivéncia comunitaria também foram

pontuados:
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A umbanda me deixa uma pessoa melhor, mais bem comigo mesma. Isso ajuda
muito. (...) A umbanda me ajuda a me sentir aqui, eu ndo t6 em qualquer lugar,
eu td aqui, eu sou daqui (Sereia, 02/2014).

A umbanda me ajuda tanto o preconceito religioso, quanto o preconceito da
minha sexualidade. Porque a gente cré muito na espiritualidade, entdo a gente
estuda aqui que nada que a gente ta4 passando é em vao. Entdo tudo tem um
porqué. Vocé fica mais resignado com as coisas que vocé t4 passando no dia a
dia. Aprende a néo revidar certo tipo de palavra, de acdo do préximo. Aprende a
perdoar... E muito dificil, realmente € muito dificil. (...) Eu ndo faco questdo de
esconder. Tanto a minha religido quanto a minha sexualidade. Entdo a gente vé
esse tipo de preconceito ainda. Algumas vezes tende mais de um lado do que
pro outro. E pra onde vocé vai. Se vocé td num ambiente religioso, vocé vai ter
mais tipo de preconceito religioso. Porque a gente vai pra caminhada todo ano,
entdo vocé vai ter algum tipo... Vai ter algum tipo de preconceito com isso. Ai
vocé vai andar na rua, vocé vai ter preconceito com sexualidade. Mas eu tenho
muito orgulho da religido, eu ando de guia, a guia da casa. Eu ndo nenhum
problema quanto a isso ndo (Atoto, 02/2014).

...aqui sempre fala pra ndo ligar muito pro que dizem, pra intolerancia (Xangd,
02/2014).

Ambas casas, a partir de sua inser¢do politica, social e académica,
encontram-se em um nivel amadurecido de discusséo coletiva sobre aspectos
relativos as questdes que perpassam a experiéncia, atravessada por
preconceitos e discriminacdes, vivida pelos adeptos das religibes de matrizes
africanas. Isto possibilita a busca pela criticidade e pelo embate no campo
politico aliado a uma busca pela internalizacdo de uma postura pacifica, tida
como fundamental para o exercicio da religiosidade, como pode-se aferir a partir
dos testemunhos. Considera-se isso de importancia impar, uma vez que
instrumentaliza os adeptos a construirem formas de resisténcia, de orgulho e de
afirmacdo da religido. Espirito verbaliza essa diferenca, citando amigos
umbandistas que nao frequentam casas com o cabedal reflexivo que julga que a

sua contenha:

Tenho amigos que ndo sdo aqui da casa, mas sao da umbanda, mas nao
assumem pra fora que sdo. Eles véem outra pessoa da umbanda sendo
discriminada e ndo defendem nem ofendem. Eles se fecham e ndo assumem. E
guando descobrem e sdo ofendidos eles tentam retribuir essa ofensa, mas sem
base no que estéo falando (Espirito, 02/2014).

A analise aqui posta, concentrada em dois terreiros especificos, ndo pode
desencontrar-se do conceito de espaco para Santos (1978). O autor

compreende que este conceito € central e deve ser entendido como um conjunto
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de representacgfes de relagdes sociais que contemplam passado e presente. Ou
seja, “o0 espaco é um verdadeiro campo de forcas cuja formacao é desigual. Eis
a razao pela qual a evolucdo espacial ndo se apresenta de igual forma em todos
os lugares”. (p.122). Nesse sentido, o presente trabalho entende que a
reconstrucdo da memoria em um sentido critico e formador de uma nova
sociabilidade esta intimamente ligado a construgdo do espaco social, que é
perpassado por atravessamentos diversos, como: histéria, conjuntura, atores,

disputas politicas e formac¢ao educacional.
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Consideracg®es finais

A fé td na mulher;

A fé t4 na cobra coral;
Num pedaco de péo;

A fé tA na maré;

Na lamina de um punhal;
Na luz, na escuridao.

(...)

A fé tA na manhg;

A fé t& no anoitecer;

No calor do verao;

A fétaviva e sg;

A fé também t4 pra morrer;
Triste na solidao.

Andar com fé (Gilberto Gil, 1985)

A fé se expressa de diversas formas ao redor do globo, no entanto as
contra-hegemonicas foram alvo de perseguicéo, de preconceito e de atague nos
mais diferentes periodos historicos e nos mais diversos espacos sociais, ndo
sendo diferente na atualidade. No Brasil, destaca-se a posi¢cdo subalterna
imposta as religides de matrizes africanas desde a sua génese. Suas historias
de constituicdo foram atravessadas pela negagcédo do acesso a equiparacdo na
distribuicdo de poder e ao respeito socialmente construido, estando
subordinadas frente as religibes hegeménicas detentoras de poder, status e
influéncia. Diferentes atores contribuiram neste processo, 0s quais destacou-se
no presente trabalho: as religides hegeménicas (cristas) e o Estado, identificado,

especialmente, a partir do espaco da escola.

Entende-se, dessa forma, que o fenébmeno da intolerancia religiosa contra
as religides de matrizes africanas foi perpetrada por estas denominac¢des muito
vinculadas aos lugares de poder na sociedade brasileira, de formas diferentes e
em distintos contextos historicos. Pautando-se nessa constatacdo, a presente
pesquisa empirica foi construida no sentido de empreender o esfor¢o que Silva
(2011) aponta como necessério na discussdo da relagédo entre escola e religido,
qgual seja: produzir uma investigacao a respeito de como esta se da no cotidiano,
uma vez que grande parte dos estudos dedica-se aos seus aspectos juridicos,

pedagdgicos e politicos. E mais que isso: compreender, a partir do resgate da
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memoria dos colaboradores a respeito do fenbmeno da intolerancia religiosa,
como foi possivel resistir a tal violagdo, bem como os grupos auxiliares neste
processo. A perspectiva tedrica de Geertz balizaram a construgdo do campo
empirico. Seu conceito de descricdo densa (1989) possibilitou analisar os
testemunhos proferidos, a partir da utilizacdo da premissa de que o que é
verbalizado € sempre carregado de significados, uma vez que é proferido em
certo contexto. A pesquisa desejou buscar os significados existentes nas falas,
contextualizando-as — elaboradas a partir do processo de constituicdo individual
e coletiva de cada sujeito, isto é: mobilizou esforcos a fim de compreender o
funcionamento da intolerancia religiosa na vida dos colaboradores, considerando
que cada um dispde de elementos construidos internamente, mas,

principalmente, relacionalmente.

Os testemunhos apresentaram relatos consistentes no que se refere a
vivéncia da intolerancia religiosa. Na vida dos colaboradores, ela se fez presente
em diferentes momentos, espacos e contextos, destacando-se a escola — que foi
considerada por Espirito, no que concerne a violéncia estudada, como o espaco
mais violador de direitos. O ponto comum entre todos os relatos é a acusacao da
associacao imediata da umbanda ao mal, ao demoniaco, havendo, portanto, a
busca pela evangelizagdo para promover a “dessatanizacdo” do Outro, a partir
de preceitos especificos do Cristianismo — considerado como o “bem”, em uma

clara aluséo a oposigéo binaria de mundo apresentada por Alvito (2010).

As escolas, no entanto, ndo sdo espacos homogéneos, como pdde ser
observado a partir da experiéncia vivida por Sereia, que, claramente, vai de
encontro com as vividas por seus companheiros de axé, estudantes de escolas
publicas do suburbio do Rio de Janeiro. Ela, bolsista em uma instituicdo
considerada “alternativa” (inclusiva), em funcdo das constru¢gfes culturais e
educacionais as quais se propde, embora negra e umbandista, relata nao

presenciar substancialmente o fendbmeno da intolerancia religiosa.

A associacdo de caracteristicas socialmente estigmatizadas (Goffman,
1993) com o exercicio da umbanda foi informada como catalizadora do processo
de discriminacdo. O testemunho de Espirito denota que, ainda que diversas
caracteristicas, denominadas pelo mesmo como “anomalias”, o destacassem em
um sentido negativo do corpo discente, provocando sua discriminacdo, sua

pertenca religiosa fora a mais perseguida.
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Atoto, no entanto, considerou o preconceito em relacdo a sua orientacado
sexual (homossexual) mais preponderante (leia-se, mais dificil de ser vivida),
embora relate que sua mée relacionava ambas pertencas, consideradas
negativas a partir de seu crivo, no sentido de menosprezar sua religiosidade.
Esta homologacdo entre pertenca religiosa de matriz africana e orientagdo
sexual gay, a partir do conceito de pecado, € também um elemento importante

de desqualificacdo dos adeptos da umbanda.

Na mesma linha, importa salientar que foi contemplada na fala de Mae
Flavia Pinto a relacdo estreita entre a subalternizacdo do pertencimento as
religides de matrizes africanas e o lugar de classe e de raga/etnia. Os negros e
0s pobres, historicamente considerados como incapazes, inumanos, violentos e
incivilizados, séo alvo de acdes estatais e de leis criadas no sentido da sua

coercao e “domesticagao”.

E nesse contexto que importa refletir sobre o Ensino Religioso, que vai
para além de uma questéo de crencga, estando a servigo da ideologia dominante,
uma vez que sO se encontra nas escolas que recebem a parcela da populacdo
compreendida como desviante no que concerne aos valores compreendidos
como positivos socialmente. Travestido em questdo educacional, ndo passa de

ponto central na disputa identitaria.

O neopentecostalismo foi citado como principal opositor das religides de
matrizes africanas na atualidade, embora outros atores figurem nos episédios
relatados pelos testemunhos — como os “sem religido”. Embora a literatura
disponivel sobre a intolerancia religiosa na atualidade contemple o conflito entre
as denominacdes supracitadas, as falas, sobretudo a de Mae Flavia Pinto,
apresentam 0s avangos que a resisténcia nos campos politico e midiatico vem

garantindo.

Diante das histéricas investidas negativas no que concerne a
religiosidade relacionada as matrizes africanas, seus adeptos nédo se furtaram de
criar formas de sobrevivéncia, compreendidas neste trabalho como estratégias
de resisténcia social. Os testemunhos revelaram uma série de percepcdes e
reagbes ao preconceito e a discriminagdo. “Chateagédo”, “incompreensao”,
“diminuigao” e “constrangimento” foram os sentimentos mais citados em relagéo

as vivéncias. Estes foram significados de diversas formas, destacando-se
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atitudes que vao desde a omissdo da religiosidade, até o embate direto através

de enfrentamentos nos campos individual e coletivo.

As estratégias no campo do cotidiano vdo ao encontro do que Scott
(2004) compreende como dissimula¢éo dos dominados frente a desigualdade no
acesso ao poder, isto €, quanto maior o abismo de poder entre o grupo
subalternizado e seus dominadores, mais estereotipado sera o discurso publico
figurado. Isto se repete na estratégia de omissdo da religido, uma vez que ao
criar um discurso publico diferente do oculto, os adeptos conseguem se proteger
do preconceito, do lugar de destaque em relacdo as religides hegemadnicas,
como também dos questionamentos constrangedores, que tem como intuito
desqualificar sua fé. A omissdo da religido ou o sincretismo religioso sdo
estratégias histéricas e reconhecidas pela literatura sobre resisténcia social. No
entanto, ha estratégias também cotidianas que pendem para alternativas
transgressoras (de confronto), como a utilizada por Pai Marco do Tecaf. Diante
da investida da igreja neopentecostal localizada em frente a seu terreiro, através
da colocacdo de caixas de som em volumes estratosféricos, o lider religioso
interrompeu a distribuicdo de energia elétrica da regido, a partir do corte de um

fio localizado em um poste transmissor.

O apego a religido, a partir do estudo e da vivéncia de seus conceitos e
perspectivas de mundo, ainda foi mencionado como fonte de fortalecimento para
a resisténcia social, especialmente no que se refere a criacdo de pontos de
dialogo e de solidariedade inter-religiosa. Ha alternativas, inclusive, que podem
ser reconhecidas como tentativas ameagadoramente “pedagdgicas”, no sentido
de expor que a intolerancia religiosa é crime tipificado em Lei, a fim de coibir sua

perpetuacao.

Coletivamente, foram apresentados caminhos que versa sobre a
participacdo em movimentos religiosos e sociais de combate a intolerancia
religiosa, bem como de questionamento ao estabelecido pelo status quo no que
concerne a distribuicdo no acesso ao poder e ao respeito a nivel de sociedade.
Estes contemplam a integragéo terreiro-politicas publicas, principalmente as de
saude e de geracdo de renda e a busca pela representatividade politica. As
acdes sdo concretizadas através de alianga com o Estado, o terceiro setor e a
sociedade civil e a organizagéo coletiva, em ac¢des concretas no campo sécio-
politico que visem fortalecer a identidade e a sair da marginalizacdo. No campo

dos movimentos sociais, a participacdo no MUDA foi a principal mencionada.
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Pode-se observar que as lembrancas dos episddios vivenciados
provocaram um misto de sensacdes, percebido em todos os colaboradores.
Ainda que a memodria tenha desencadeado a emersédo de ressentimentos e
sofrimentos acumulados nas experiéncias de dominacdo, foi clara a atitude
critica diante disso, em concordancia ao que Pollack (1989) denomina “memdria
subterranea”. As vivéncias, por mais marcas negativas que tenham deixado,
foram rememoradas a partir de atual reflexdo sobre o processo, compreendendo
que é um movimento histérico e que é necessario empreender formas de

resisténcia a tal violacao.

Os testemunhos revelaram ainda a importancia do espago coletivo de
terreiro neste processo, uma vez que 0s instrumentaliza e fortalece no exercicio
livre de sua fé. Nesse sentido, ha a complexificagdo da memdria individual das
violéncias sofridas em memdéria coletiva (Halbwachs, 1990), a partir do
entendimento e do compartilhamento de elementos comuns intra-grupo. Isto se
da pois a memodria, ainda que compreendida a priori como individual, esta
atravessada e é ressignificada pela experiéncia e pela relacdo em sociedade, no

caso: a comunidade de terreiro.

Tal ressignificacdo se da no sentido de compreender que, embora as
experiéncias possam ter sido vividas individualmente por cada membro daquela
comunidade, elas possuem um nexo comum, uma vez que fazem parte de uma
construcdo social. Os testemunhos dédo conta de que o estopim para essa
possibilidade de abstracdo e de busca pela totalidade — ao invés de
individualizar os casos e compreende-los como situacdes esporadicas — se da
através da coesdo construida no interior das casas de axé, sendo elas as
principais redes de solidariedade, especialmente nas figuras do Pai e da Mae de
Santo. Tal coesdo se funda em duas vertentes: no sentido de fortalecer a
autoestima dos adeptos, na medida em que demonstra o0 quanto os significados
trazidos pela religido escolhida possibilitam a constru¢éo de resposta para sua
vida e para o cotidiano, bem como forma-los estrategicamente, no campo social
e politico, para catalisar o fortalecimento coletivo. Na medida em que os terreiros
funcionam como “quilombos urbanos”, os seus adeptos, a partir da transmissao
ressignificada da memodria funcionam como novos griots, conforme
compreendido por Ferreira (2012), a partir de seu ato politico de resisténcia ao

discurso dominante.
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Nao é possivel se furtar da ponderacdo de que este trabalho reflete a
realidade de duas casas especificas que, a partir de suas trajetérias religiosas,
—mas também articuladas a movimentos sociais, politicos e académicos—,
fortaleceram-se no sentido de empreender caminhos e formular respostas
coletivas frente ao histérico fenbmeno da intolerancia religiosa. Este é, de fato,
compartilhado pelos adeptos das religibes de matrizes africanas em algum
momento de suas vidas, no entanto, a forma de significacdo ocorre de maneiras
distintas de acordo com a apropriacdo de elementos como: a conjuntura, a

legislacdo, a articulacao coletiva e 0 acesso a justica.

O estado do Rio de Janeiro destaca-se em funcdo de sua organizagéo
politica, académica e societaria no combate a intolerancia religiosa, embora o
pensamento conservador ainda perdure nas mais diferentes instituicdes.
Recentemente, a decisdo do juiz Eugénio Rosa de Araujo, da 172 Vara Federal
do Rio de Janeiro, causou comogdo nas redes sociais. A decisdo parte do
principio de que as religibes de matrizes africanas ndo s&do consideradas
religido, uma vez que no seu entendimento, para tal, deve haver um texto base e
uma estrutura hierarquica, com um Deus a ser venerado, o que colocaria
aquelas em desacordo. Embora o poder judiciario tenha realizado um verdadeiro
desservigo, legitimando a desqualificacdo das religibes que historicamente
convivem com esta problematica, a discussdo popularizou-se, alcancando

setores que ndo tinham conhecimento de tal violago.

~

Dessa forma, compreende-se que a luta pelo combate a intolerancia
religiosa deve ser articulada entre diferentes atores sociais, organizados a partir
de praticas pedagodgicas e disputa na representatividade politica em espagos
coletivos. A instrumentalizagdo nos campos afetivo, politico, académico e
comunitario fortalecem os individuos no sentido de transformar as vivéncias

permeadas pela violagédo de direitos em luta social coletiva.
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Anexos

7.1.

Lei No. 9.982/2000 que dispde sobre a prestacdo de assisténcia
religiosa nas entidades hospitalares publicas e privadas, bem como
nos estabelecimentos prisionais civis e militares

Presidéncia da Republica Casa Civil Subchefia para Assuntos Juridicos

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso
Nacional decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 10 Aos religiosos de todas as confissfes assegura-se 0 acesso
aos hospitais da rede publica ou privada, bem como aos
estabelecimentos prisionais civis ou militares, para dar atendimento
religioso aos internados, desde que em comum acordo com estes, ou com
seus familiares no caso de doentes que ja ndo mais estejam no gozo de
suas faculdades mentais.

Paragrafo unico. (VETADO)

Art. 20 Os religiosos chamados a prestar assisténcia nas entidades
definidas no art. 10 deverdo, em suas atividades, acatar as determinagcdes
legais e normas internas de cada instituicdo hospitalar ou penal, a fim de
nao por em risco as condi¢cdes do paciente ou a seguranca do ambiente
hospitalar ou prisional.

Art. 30 (VETADO)

Art. 40 O Poder Executivo regulamentara esta Lei no prazo de
noventa dias.

Art. 50 Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.

Brasilia, 14 de julho de 2000; 1790 da Independéncia e 1120 da
Republica.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/Mensagem_Veto/2000/Mv0960-00.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/Mensagem_Veto/2000/Mv0960-00.htm
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FERNANDO HENRIQUE CARDOSO
José Gregori
Geraldo Magela da Cruz Quintdo

José Serra

Este texto ndo substitui o publicado no D.O.U de 17.7.2000

7.2.
Lei No. 3.459/2000 que dispbe sobre Ensino Religioso na rede
publica do Rio de Janeiro

O Governador do Estado do Rio de Janeiro, Faco saber que a Assembléia
Legislativa do Estado do Rio de Janeiro decreta e eu sanciono a seguinte
Lei:

Art. 1° - O Ensino Religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da
formacao béasica do cidadéo e constitui disciplina obrigatoria dos horéarios
normais das escolas publicas, na Educacao Basica, sendo disponivel na
forma confessional de acordo com as preferéncias manifestadas pelos
responsaveis ou pelos préprios alunos a partir de 16 anos, inclusive,
assegurado o respeito a diversidade cultural e religiosa do Rio de Janeiro,
vedadas quaisquer formas de proselitismo.

Paragrafo Unico — No ato da matricula, os pais, ou responsaveis pelos
alunos deverdo expressar, se desejarem, que seus filhos ou tutelados

freqientem as aulas de Ensino Religioso.

Art. 2° - SO poderdo ministrar aulas de Ensino Religioso nas escolas
oficiais, professores que atendam as seguintes condi¢des:

| — Que tenham registro no MEC, e de preferéncia que pertencam aos
guadros do Magistério Publico Estadual,

Il — tenham sido credenciados pela autoridade religiosa competente, que
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deverd exigir do professor, formacao religiosa obtida em Instituicdo por

ela mantida ou reconhecida.

Art. 3° - Fica estabelecido que o conteudo do ensino religioso € atribuicao
especifica das diversas autoridades religiosas, cabendo ao Estado o
dever de apoia-lo integralmente.

Art. 4° - A carga horaria minima da disciplina de Ensino Religioso sera
estabelecida pelo Conselho Estadual de Educacdo, dentro das 800

(oitocentas) horas-aulas anuais.

Art. 5° - Fica autorizado o Poder Executivo a abrir concurso publico
especifico para a disciplina de Ensino Religioso para suprir a caréncia de
professores de Ensino Religioso para a regéncia de turmas na educacao
basica, especial, profissional e na reeducacéo, nas unidades escolares da
Secretaria de Estado de Educacao, de Ciéncia e Tecnologia e de Justica,
e demais 6rgaos a critério do Poder Executivo Estadual.

Paragrafo Unico — A remuneracdo dos professores concursados
obedecerd aos mesmos padrées remuneratorios de pessoal do quadro

permanente do Magistério Publico Estadual.

Art. 6° - Esta Lei entrara em vigor na data de sua publicacdo, revogadas

as disposi¢cdes em contrario.

Rio de Janeiro, 14 de setembro de 2000.

ANTHONY GAROTINHO

Governador
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7.3.
Lei 7437/85 | Lei n°® 7.437, de 20 de dezembro de 1985 (LEI CAO)

Inclui, entre as contraveng¢des penais a pratica de atos resultantes de
preconceito de raga, de cor, de sexo ou de estado civil, dando nova
redacdo a Lei n® 1.390, de 3 de julho de 1951 - Lei Afonso Arinos. Ver

topico (3053 documentos)

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, faco saber que o Congresso Nacional

decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1°. Constitui contravencao, punida nos termos desta lei, a préatica de
atos resultantes de preconceito de raca, de cor, de sexo ou de estado

civil. Ver tépico (137 documentos)

Art. 2°. Sera considerado agente de contravencdo o diretor, gerente ou
empregado do estabelecimento que incidir na pratica referida no artigo 1°.

desta lei. Ver topico (197 documentos)
Das Contravencoes

Art. 3° Recusar hospedagem em hotel, pensdo, estalagem ou
estabelecimento de mesma finalidade, por preconceito de raca, de cor, de
sexo ou de estado civil. Ver tépico (24 documentos)

Pena - prisdo simples, de 3 (trés) meses a 1 (um) ano, e multa de 3 (trés)
a 10 (dez) vezes o maior valor de referéncia (MVR).

Art. 4°. Recusar a venda de mercadoria em lojas de qualquer género ou o
atendimento de clientes em restaurantes, bares, confeitarias ou locais
semelhantes, abertos ao publico, por preconceito de raca, de cor, de sexo

ou de estado civil. Ver tépico (3 documentos)

Pena - Prisdo simples, de 15 (quinze) dias a 3 (trés) meses, e multa de 1
(uma) a 3 (trés) vezes o maior valor de referéncia (MVR).


http://www.jusbrasil.com/legislacao/128801/lei-afonso-arinos-lei-1390-51
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106246/lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106246/lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106215/art-1-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106215/art-1-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106190/art-2-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106190/art-2-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106162/art-3-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106162/art-3-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106128/art-4-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106128/art-4-da-lei-cao-lei-7437-85
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Art. 5° Recusar a entrada de alguém em estabelecimento publico, de
diversdes ou de esporte, por preconceito de raga, de cor, de sexo ou de

estado civil. Ver topico (145 documentos)

Pena - Prisdo simples, de 15 (quinze dias a 3 (trés) meses, e multa de 1
(uma) a 3 (trés) vezes o maior valor de referéncia (MVR).

Art. 6°. Recusar a entrada de alguém em qualquer tipo de
estabelecimento comercial ou de prestacao de servigo, por preconceito de

raca, de cor, de sexo ou de estado civil. Ver topico (2 documentos)

Pena - prisdo simples, de 15 (quinze) dias e 3 (trés) meses, e multa de 1
(uma) a 3 (trés) vezes o maior valor de referéncia (MVR).

Art. 7°. Recusar a inscricdo de aluno em estabelecimento de ensino de
qualquer curso ou grau, por preconceito de raga, de cor, de sexo ou de
estado civil. Ver tépico (1 documento)

Pena - prisdo simples, de 3 (trés) meses a 1 (um) ano, e multa de 1 (uma)

a trés) vezes o maior valor de referéncia (MVR).

Paragrafo Unico. Se se tratar de estabelecimento oficial de ensino, a
pena serd a perda do cargo para o agente, desde que apurada em
inquérito regular. Ver topico

Art. 8°. Obstar o acesso de alguém a qualquer cargo publico civil ou
militar, por preconceito de raga, de cor, de sexo ou de estado civil. Ver
tépico (62 documentos)

Pena - perda do cargo, depois de apurada a responsabilidade em
inquérito regular, para o funcionario dirigente da reparticio de que
dependa a inscricdo no concurso de habilitacdo dos candidatos.

Art. 9°. Negar emprego ou trabalho a alguém em autarquia, sociedade de
economia mista, empresa concessionaria de servico publico ou empresa
privada, por preconceito de raga, de cor, de sexo ou de estado civil. Ver

tépico (4 documentos)


http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106093/art-5-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106093/art-5-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106051/art-6-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106051/art-6-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106023/art-7-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12106023/art-7-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105994/art-7-1-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105994/art-7-1-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105961/art-8-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105961/art-8-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105961/art-8-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105931/art-9-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105931/art-9-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105931/art-9-da-lei-cao-lei-7437-85
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Pena - prisao simples, de 3 (trés) meses a 1 (um) ano, e multa de 1 (uma)
a 3 (trés) vezes o maior valor de referéncia (MVR), no caso de empresa
privada; perda do cargo para o responsavel pela recusa, no caso de
autarquia, sociedade de economia mista e empresa concessionaria de

servigo publico.

Art. 10. Nos casos de reincidéncia havidos em estabelecimentos
particulares, podera o juiz determinar a pena adicional de suspensao do
funcionamento, por prazo ndo superior a 3 (trés) meses. Ver topico (76

documentos)

Art. 11. Esta lei entra em vigor na data de sua publicacdo. Ver topico (51

documentos)

Art. 12. Revogam-se as disposicdes em contrario. Ver tépico (162

documentos)

Brasilia, 20 de dezembro de 1985; 164° da Independéncia e 97° da
Republica.

JOSE SARNEY

Fernando Lyra

Este texto ndo substitui o publicado no D.O.U. de 23.12.1985

7.4.
Modelo do Termo de Consetimento Livre e Esclarecido (TCLE)

Objetivo do estudo
O objetivo deste estudo, que utiliza entrevistas orais com adeptos de
religibes de matrizes africanas no Rio de Janeiro, € investigar as formas

de resisténcia pelas quais os adeptos das religides de matrizes africanas


http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105894/art-10-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105894/art-10-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105894/art-10-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105856/art-11-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105856/art-11-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105856/art-11-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105818/art-12-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105818/art-12-da-lei-cao-lei-7437-85
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/12105818/art-12-da-lei-cao-lei-7437-85
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se valeram ao longo de suas trajetérias no espaco escolar frente a

intolerancia e ao preconceito religioso.

Alternativa para participacéo no estudo
O (A) senhor (a) tem o direito de nao participar nesta pesquisa. A
informacao coletada sera utilizada somente para pesquisa.

Procedimento do estudo

O (A) senhor (a) sera entrevistado (a) por um (a) pesquisador (a), por
aproximadamente 60 minutos, sobre sua experiéncia enquanto adepto de
religibes de matrizes africanas e possiveis casos de intolerancia religiosa
no espaco escolar. A entrevistadora perguntara sobre a sua identificacao
(nome, idade, etc.) e sobre a sua experiéncia durante a estada no espacgo

escolar no que diz respeito a intolerancia religiosa presente no mesmo.

Riscos

Um possivel risco seria a perda de confidencialidade. Contudo, medidas
contra isto serdo tomadas para que nao ocorra. As entrevistas serao
especificamente sobre a sua experiéncia no espaco escolar e possiveis
casos de intolerancia religiosa em virtude de sua pertenca religiosa. Sera
possivel que isto lhe incomode e |he cause cansaco. Contudo, o (a)
senhor (a) podera decidir ndo responder questdes que lhe causem estes

efeitos e, também, parar a entrevista a qualquer momento.

Beneficios
As informacdes coletadas sdo apenas para a pesquisa e nado trazem
beneficios diretos para o (a) senhor (a).

Normas da pesquisa e direitos dos participantes

Sua participacéo é voluntaria e o (a) senhor (a) pode desistir de participar
em qualquer momento da pesquisa sem que isso prejudique sua relacao
com a instituicdo a qual esté afiliado (a), com a PUC-Rio e com as demais
instituicbes envolvidas com a pesquisa. Sua participacdo é confidencial.

Sua identidade NAO sera revelada em nenhuma hipétese, e as leis
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regulando tais procedimentos serdo seguidas quando os resultados do
estudo forem publicados. A informacdo obtida neste estudo sera usada
somente para propositos da pesquisa. Toda a informacéo sera codificada.
Registros, fitas, imagens e audios e todos os outros materiais relevantes
serdo mantidos trancados nos arquivos e disponiveis a mais ninguém a
nao ser o (a) entrevistador (a) e os profissionais envolvidos na analise dos

dados coletados.

Confidencialidade

Nenhuma publicacdo, partindo desta pesquisa, revelara os nomes de
quaisquer participantes da mesma. Informacfes armazenadas nos
computadores ou transmitidas

eletronicamente ndo serdo relacionadas com nomes pessoais e, serao
protegidas através de uma série de passos que limitam o acesso,
incluindo palavras-chave e acesso supervisionado. Os dados da pesquisa
serdo mantidos em arquivos trancados e acessiveis

apenas aos membros da equipe de pesquisa e ao corpo de funcionérios
da instituicdo para auditorias de rotina. Todos os dados serdo mantidos
confidencialmente até onde for permitido pela lei vigente.

A divulgacao, através do website da pesquisa, de imagens, informacdes e
audios produzidos nas casas visitadas somente ocorrera com a expressa
autorizacdo das pessoas entrevistadas, em formulario especificamente

formatado para este fim.

Duvidas e reclamacgfes

Esta pesquisa esta sendo realizada pelo Departamento de Servico Social
da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. A pesquisadora
esta disponivel para responder a quaisquer davidas que os participantes
possam ter. Caso seja necessario, 0 (a) senhor (a) pode contatar a Dra.

Denise Pini Rosalem da Fonseca pelo telefone (21) 3527-1292.
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Eu li e entendi o texto acima da forma como me foi descrito pelo (a)
entrevistador (a). Com a minha assinatura, autorizo minha

participacdo no estudo descrito acima.

Assinatura do (a) entrevistado (a).

Nome do (a) entrevistado (a):
, RJ, / /20

Em minha opinido, o (a) entrevistado (a) compreendeu suas alternativas,
incluindo nédo participar da pesquisa, e deu livre consentimento em
participar neste estudo.

Assinatura do (a) entrevistador (a)

Nome do (a) entrevistador (a):

, RJ, / 120

Este formulario esta apresentado em duas vias de igual teor. Uma
destas coOpias, devidamente assinada, € para sua referéncia e

documentacéo.
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