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Resumo

Alves, Edileia de Carvalho Souza; Candau, Vera Maria Ferrdo. “(...) Tem
que partir daqui, é da gente”: a construcdo de uma escola “Outra” no
quilombo Campinho da Independéncia, Paraty, RJ. Rio de Janeiro,
2014. 195p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Educacéo,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Esta pesquisa objetiva contribuir para o debate da emergente politica de
educacdo escolar quilombola a partir da trajetoria politica do quilombo Campinho
da Independéncia - Paraty, RJ na luta por uma educacdo diferenciada. Nesse
sentido, abordaremos o processo de resisténcia da comunidade enquanto um grupo
social negro e rural, com saberes proprios e modos de vida especificos, que busca
junto ao espago escolar a valorizagdo e o0 reconhecimento de sua cultura
quilombola e de seus saberes étnicos. A opcao tedrico-metodoldgica utilizada para
o desenvolvimento do trabalho de campo foi o estudo de caso aliado a observacéo
participante e a entrevistas. A partir da pesquisa iniciada na referida comunidade,
percebe-se que o processo de luta politica vivenciada por essa parcela da
populagéo aponta dilemas e opg¢des singulares para a reflex&o acerca de como essa
modalidade de educacdo tem sido pensada e construida pelos proprios
quilombolas, antes mesmo da publicacdo dos respectivos textos legais. Em suma,
compreendemos ser a educagdo escolar quilombola um projeto que pode ser
situado na perspectiva da educacgéo decolonial e o fazemos ao identificar o quanto
0 processo de luta pelo reconhecimento de seus saberes ancestrais, da
epistemologia de sua resisténcia, das suas especificidades, culturas e modo de vida
nos apresentam maneiras e possibilidades de desvio e de desafios as normas
dominantes, principalmente quando aponta possibilidades de descolonizagdo da

educacéo escolar.

Palavras-chave
Quilombos; Educagdo Escolar Quilombola; Politicas educacionais
diferenciadas; Interculturalidade; Decolonialidade.
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Abstract

Alves, Edileia de Carvalho Souza; Candau, Vera Maria Ferrdo (Advisor).
“(...) It has to come from us, it’s ours”: Building one “other” school in
quilombo Campinho da Independéncia, Paraty, RJ. Rio de Janeiro,
2014. 195p. MSc. Dissertation — Departamento de Educacdo, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

This research aims to contribute for a debate concerning the new policies for
Quilombola school education. This analysis is based on the political path of
Quilombo Campinho-Independéncia-Paraty and its claims for a differentiated
education. On these matters, we bring the community’s resistance and
requirements for recognition of its culture, original knowledge and ethnic values
as a countryside black social group. As methods for this fieldwork, we selected
case study, participant observation and interviews. As a result, we inferred that
this community presents dilemmas and its particular options on reflecting how
education has been thought and built by their own members, even before official
Laws on this matter. As a conclusion, we bring that Quilombola school education
is a project that can be proposed through decolonial education. We identified that
recognizing Quilombola’s knowledge, culture and ways of living introduces
possibilities of defying the dominant settlements, especially when it aims at

decolonization into school education.

Keywords
Quilombos; Quilombola Educational System; Differentiated Educational

Policies; Intercultural Education; Decolonial Education.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

Sumario

1.2

1.3

3.1
3.2
3.21
3.2.2

4.1
4.2

5.1

5.2

Introducéo
Construcao do objeto

Questdes norteadoras e objetivos do trabalho

Estrutura da dissertacao

O caminho metodolégico percorrido

Comunidades remanescentes de quilombo: sujeitos
historicos, politicos e juridicos

Do direito a terra

Do direito a educacao

Educacao Escolar Quilombola: normativas vigentes
Dialogando com a interculturalidade e a perspectiva

decolonial

Quilombo Campinho da Independéncia: o
protagonismo e aresisténcia de uma comunidade
negra e rural

A histéria de formacgédo da comunidade

A Associacdo de Moradores do Quilombo do Campinho
(AMOQC) e o despontar de uma nova organizacao

politica e social na/da comunidade

Campinho da Independéncia e o movimento de luta
por uma educacéo diferenciada

A histéria de vida de uma importante lideranca
guilombola

A chegada do Ponto de Cultura Manoel Martins: um

20
20

35

37

39

62
66
80
83

92

100
100

117

127

127
141


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

6.1

divisor de aguas na histéria da comunidade

A Escola Municipal Campinho da Independéncia: no
ou do quilombo?

Apresentando a Escola Municipal do Campinho
Educacdo escolar quilombola: o anuncio de uma
modalidade decolonial de educacao?

(Consideracdes finais)

Referéncias

158
158

181

188


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

Lista de figuras

Figura 1 -
Figura 2 -
Figura 3 -
Figura 4 -
Figura 5 -

Figura 6 -

Figura 7 -
Figura 8 -

Figura 9 -

Figura 10-

Figura 11 -

Figura 12 -
Figura 13 -

Figura 14 -
Figura 15 -

Figura 16 -
Figura 17 -

Figura 18 -

Figura 19 -
Figura 20 -

Interior do restaurante comunitario do quilombo,
local de concentracéo da festa

Imagem do segundo dia de festa no Quilombo do
Campinho

Artesa do quilombo e suas cestarias (saberes
étnicos)

Banda de Rap da comunidade: Realidade Negra
Grupo de jongo do Campinho

Visita da turma de Antropologia em Educacao do
curso de Pedagogia ao Quilombo do Campinho
Roda de conversas com os Grifs

Roda de jongo da comunidade com os alunos da
PUC

Placa de sinalizacdo do quilombo do Campinho a
beira da Rio-Santos

Placa de sinalizacdo do restaurante comunitario do
quilombo do Campinho

Placa de sinalizacdo da feijoada servida no
restaurante do quilombo

Placa de sinalizagdo do artesanato do quilombo
Cardapio de confeccao prépria do restaurante do
guilombo do Campinho

Quilombo Santa Rita do Bracui

Sede de Associacéo de Moradores do Quilombo
Santa Rita do Bracui (ARCQUISABRA)
Residéncia da Dona Marilda

Criancas da comunidade durante apresentagéo da
Banda RN no Encontro da Cultura Negra
Comunidades quilombolas identificadas por
municipios

Casa de veraneio de morador ndo quilombola

Casa de morador quilombola

23

23

24

25

25

32
32

33

50

50

51
51

52
54

54
55

58

69

75
75


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

Figura 21 -

Figura 22 -

Figura 23 -

Figura 24 -

Figura 25 -

Figura 26 -
Figura 27 -
Figura 28 -

Figura 29 -
Figura 30 -
Figura 31 -
Figura 32 -
Figura 33 -
Figura 34 -

Figura 35 -

Figura 36 -
Figura 37 -

Mapa de distribuicdo das comunidades quilombolas
existentes no Estado do Rio de Janeiro

Tabela do andamento dos processos de titulagéo
por UF junto ao Incra

Imagem que ilustra as matriarcas do Quilombo do
Campinho: “vovo Antonica”, tia Marcelina e tia
Luiza

Visdo ampla de uma parte do territério da
comunidade onde é possivel visualizar a Mata
Atlantica presente

Imagem das artesas no interior da casa de
artesanato que fica localizada do outro lado da
Rodovia Rio-Santos. Em segundo plano, imagem
da estrada que corta o quilombo ao meio

Imagem da Escola Municipal do Campinho
Imagem da Igreja de Sao Benedito

Imagem da parte externa da cozinha do restaurante
e uma de suas cozinheiras

Imagem da Associagao de Moradores do Quilombo
do Campinho

Imagem da casa de artesanato com artesa
confeccionando em segundo plano

Imagem da Unidade do Posto de saude Tia
Bernarda

Casa de farinha da comunidade

Imagem do viveiro de mudas da jucara

Local de preparo e manejo de sementes e mudas
Imagem de criancas da comunidade trabalhando no
mutirdo de plantio da jucara

Imagem de nucleos familiares

Imagem dos nucleos familiares apresentando
construcdes de casas de dois andares conforme

mencionado anteriormente

1

77-78

102

104

105

108

109

109

110

110

111

112

113

113

114

114

115


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

Figura 38 -
Figura 39 -
Figura 40 -

Figura 41 -

Figura 42 -

Imagem da roda de jongo das criancas

Imagem da roda de contacao de histérias dos griés
Imagem do campo de futebol que da origem ao
nome da comunidade

Imagem da bandeira da AMOQC no restaurante
omunitério

Laura Maria dos Santos

116
116

117

120
141


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

Lista de abreviaturas e siglas

ABA

ACQUILERJ

ADCT
AMOC
AMOQC

ANPED

CA
CAPES

CONACQ
CONAE
CONAQ

CNE
FCP
FUNAI
GECEC
IC
INCRA
LAPF
LDB
LEC
MEC
NIMA
oIT
PBQ
PCN
PRODIVE
RTID
SECAD

Associacao Brasileira de Antropologia

Associacao de Comunidades Quilombolas no Estado do
Rio de Janeiro

Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias
Associacao de Moradores do Campinho

Associacao de Moradores do Quilombo do Campinho
Associacdo Nacional de Pos-Graduacao e Pesquisa em
Educacao

Centro Académico

Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior

Coordenacédo Nacional de Comunidades Quilombolas
Conferéncia Nacional de Educacgéao

Coordenacédo Nacional de Articulagdo das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas

Conselho Nacional de Educacao

Fundagéo Cultural Palmares

Fundac&o Nacional de Apoio ao indio

Grupo de Estudos sobre Cotidiano, Escola e Culturas
Iniciacdo Cientifica

Instituto Nacional de Colonizacéo e Reforma Agréria
Laboratério de Antropologia dos Processos de Formacao
Lei de Diretrizes e Bases da Educacéao

Licenciatura em Educacao do Campo

Ministério da Educacao

Nucleo Interdisciplinar de Meio Ambiente da PUC- Rio
Organizagao Internacional do Trabalho

Programa Brasil Quilombola

Parémetros Curriculares Nacionais

Programa Diversidade na Escola

Relatorio Téecnico de Identificacao e Delimitacao

Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

SECADI

SME
TBC
UFRRJ

Diversidade

Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacao,
Diversidade e Inclusdo

Secretaria Municipal de Educacéao

Turismo de Base Comunitaria

Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

O saber é uma luz que existe nos seres humanos. E a heranca de tudo que
nossos ancestrais puderam conhecer e que se encontra latente em tudo o que nos
transmitiram, assim como o baob4 j& existe em potencial na sua semente.

(Amadou Hampété Ba)

“Ninguém caminha sem aprender a caminhar, sem aprender a fazer o
caminho caminhando, refazendo e retocando o sonho pelo qual se pbs a
caminhar.”

(Paulo Freire)
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1

Introducao

E inegéavel o carater emergente da problematica das relagdes entre educacio
e diferencas culturais. As diferencas que tém mobilizado o debate em ambito
educacional sdo fortemente marcadas por relagdes desiguais de poder e
autoridade, denotando assim desigualdades sociais fortemente reproduzidas pelos
sistemas escolares.

As reflexdes e pesquisas sobre essa tensdo tém sido cada vez mais
recorrentes, sobretudo os desafios que emergem desse/nesse campo. As buscas
pela construcdo de processos educativos culturalmente referenciados se
intensificam e diferentes atores sociais, politicos e de politicas assumem esse
debate. E nesse contexto de discussdo que essa dissertacdo de mestrado se

encontra.
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Construcéo do objeto

O interesse por esta temética surge primeiramente de reflexdes e
interlocugdes construidas ao longo da minha trajetéria académica, que comeca a
ser escrita desde a graduacdo no curso de Pedagogia da PUC-Rio, onde tive a
oportunidade de me inserir no Laboratorio de Antropologia dos Processos de
Formacdo (LAPF) como bolsista de Iniciacdo Cientifica no Projeto Panorama
Quilombola:. Foi principalmente a partir dessa insercdo e do leque de
oportunidades que esta me possibilitou que pude me aproximar das comunidades
quilombolas e conhecer suas principais lutas identitarias. Dessa forma, penso ser
fundamental descrever, ainda que brevemente a relacdo que fui construindo com

tal objeto empirico.

1 O Projeto Panorama Quilombola compunha a agenda de trabalhos desenvolvidos pelo Laboratério de
Antropologia dos Processos de Formagao-LAPF/PUC-Rio, coordenado pelo professor José Mauricio Arruti
de 2008 a 2012.
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Para tanto, antes de iniciar, cumprirei aqui um ritual que aprendi junto aos
Grids? que conheci nas comunidades quilombolas. Pecgo licenca aos mais velhos,
guardides da sabedoria de seus ancestrais para falar da historia de luta dos
quilombos, falar da pedagogia de seus territdrios, trazer suas memorias e as
muitas histérias ouvidas e vividas durante o trabalho de campo. Historias essas
gque me tecem enquanto pesquisadora, enriquecendo minha trajetoria de
experiéncias “Outras” e Unicas.

A primeira vez que estive em uma comunidade quilombola foi no dia 20
de marco de 2009, data em que o Quilombo Campinho da Independéncia,
localizado no municipio de Paraty, comemorava 10 anos de sua titulag&o.

Lembro-me como se fosse hoje quando recebi um telefonema do
coordenador da nossa pesquisa, informando que deveria participar da festividade e
acompanhar todo o processo de organizacdo do evento, sobretudo as discussdes
que ocorreriam. Outra orientagdo enfatizada no momento foi que eu deveria estar
atenta aos possiveis informantes que ali encontraria. Na ocasido, eu havia acabado
de ingressar no grupo de pesquisa, dessa forma ainda ndo estava bem situada com
relacdo as comunidades quilombolas, mas aceitei o desafio e me propus fazer a
viagem e trazer os encaminhamentos para o LAPF quando retornasse.

Dessa forma, viajei com mais um colega do grupo de pesquisa, também
bolsista de IC e aluno da graduacdo. Tanto para mim quanto para ele, aquela
viagem era uma primeira experiéncia, ja que nunca antes haviamos visitado uma
comunidade quilombola. Com caderno de campo em mdos, camera fotografica e
muitas expectativas diante do que encontrariamos, embarcamos rumo a Paraty.
Confesso que me sentia também um pouco receosa pela forma como seriamos
vistos e recebidos no encontro, afinal nds éramos brancos, universitarios da PUC-
Rio e ndo tinhamos qualquer ligacdo com os Movimentos Sociais que ali estariam
presentes.

Ja em Paraty, percorremos 15 km do centro até a Comunidade numa
estrada com pouca iluminagdo. No percurso, conhecemos uma professora da Rede
Municipal de Paraty que estava indo para 0 mesmo local e que acabou se tornando

nossa guia até o Quilombo. De imediato, lembrei-me das orientacfes do nosso

2 Os Grids podem ser descritos como contadores de historias que tem como missdo a valorizagdo da cultura
local através da tradigdo oral.
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coordenador de pesquisa: “Esteja atenta aos possiveis informantes privilegiados™.
Naquele momento, ndo tive ddvidas de que j& havia encontrado uma.

Durante a caminhada até o restaurante do Quilombo (local de concentragédo
da festa), a professora nos contou que realizava um trabalho de pesquisa naquela
comunidade, poréem o foco era em Educacdo Infantil e pratica docente.
Compartilhou conosco também um pouco do perfil da comunidade e da forma
como viviam e se organizavam. NOs a ouviamos atentamente, afinal toda
informacdo era bem-vinda naquele momento. Uma questdo colocada por ela,
ainda que resumidamente, mas que me saltou os olhos foi o embate vivido entre a
comunidade e a escola local. Os conflitos eram inimeros, dizia a professora.
Explicou também que a escola do Centro da Cidade (local para onde vdo o0s
alunos do Quilombo ao sairem da escola da comunidade) era um local bastante
perverso, excludente. Além de ndo contemplar a diversidade presente no chédo da
escola, o preconceito racial € muito forte, sobretudo entre os préprios estudantes.
Segundo ela, a consequéncia disso era uma queda no rendimento escolar desses
alunos e posteriormente sua evasdo escolar. As questdes colocadas por ela
serviram de pistas para que eu pudesse pensar o desencadeamento de possiveis
conversas informais que pretendia ter com liderangas e/ou moradores da
comunidade.

Fomos nos aproximando do local do encontro, de modo gue eu ia ficando
cada vez mais ansiosa. Ja quase ndo conseguia ouvir o que a professora nos dizia.
De longe era possivel enxergar as luzes que enfeitavam o lugar e a musica que
anunciava o dia de festa. No local, bandeirinhas, faixas, cestas de palha, tambores,
e chitas para todo lado, tudo carregado de significados. As faixas expressavam um
discurso politico e nos remetiam ao motivo da festa: “Quilombo Campinho da
Independéncia: 10 anos de titulagdo. Uma historia de lutas e conquistas!” AS
cestas de palha revelavam a sabedoria peculiar das maos que as teceram, enquanto
0 som dos tambores e o colorido das chitas faziam aluséo a cultura afrobrasileira.
O publico participante era bem diversificado, de modo que ndo me senti tdo
estranha no local como achei que me sentiria. Na ocasido, o nimero de turistas na

comunidade ainda ndo era tdo grande quanto hoje, resultado do crescimento do
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Turismo Cultural de Base Comunitaria® (TCBC), hoje um dos principais meios de

subsisténcia da comunidade. Abaixo algumas fotos do encontro:

Figura 1 - Interior do restaurante comunitario do quilombo, local de
concentracao da festa.
(Carvalho, novembro 2009)
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Figura 2 - Imagem do segundo dia de festa no Quilombo do Campinho
(Carvalho, novembro 2009)

3 O Turismo Cultural de Base Comunitaria reine as potencialidades turisticas da comunidade. Trata-se de
uma importante estratégia para a promocdo do desenvolvimento local sustentavel.
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Figura 3 - Arteséd do quilombo e suas cestarias (saberes étnicos)
(Carvalho, novembro 2009)

Logo nos separamos da nossa companheira de viagem e fomos a busca do
que até entdo nos era tdo desconhecido. Considero importante ressaltar que essa
mesma professora que conheci na primeira viagem ao Campinho, retorna as
analises desta pesquisa. Reencontrei-a, durante o trabalho de campo, na Secretaria
Municipal de Educagdo de Paraty, exercendo a Coordenagdo de Ensino, que
congrega toda a parte pedagogica das escolas locais.

Ao encontrar no local um conhecido que trabalhava em Koinonia* (ONG
que presta acessoria as comunidades quilombolas), fomos convidados por ele a
conhecer o interior da comunidade e a nos apresentar as liderangas locais. A
primeira lideranga que conheci foi Laura Maria dos Santoss, uma mulher de
imagem forte, alegre e de grande receptividade para conosco e para com 0S
demais que chegavam ao local. Nao foi dificil perceber que a pessoa da Laura
tinha alguma centralidade na comunidade. Enquanto a festa acontecia, ela usava o
microfone para organizar as atividades, apresentar os convidados, dar recados da
organizacdo, saudar e agradecer. Entre um agradecimento e outro, enfatizava o
motivo da comemoracdo e a luta do movimento quilombola. Uma espécie de

anfitrid da festa.

4 Koinonia Presenga Ecuménica e Servico (http://www.koinonia.org.br/)

3> Todos os nomes trazidos neste trabalho sdo verdadeiros e foram autorizados para divulgagao.


http://www.koinonia.org.br/
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Aquele restaurante comunitario se tornou palco improvisado de muitas
apresentacdes culturais: o Grupo de Rap Realidade Negra (RN) composto por
jovens da comunidade; maracatu; roda de samba; candombe; djambe sola,

capoeira de Angola e, é claro, o jongo.

DE TITULAGAC /M A HISTORIA DE LUTAS E CONQUISTAST

W
L3 7
Figura 4 - Banda de Rap da comunidade: Realidade Negra
(Carvalho, novembro 2009)

Figura 5 - Grupo de jongo do Campinho (Carvalho, novembro 2009).

Posso afirmar que, de todas as manifestagdes culturais que presenciei

durante a festividade, o que ficou para mim foi a emocdo proporcionada pela roda
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de jongo e pela apresentacdo da Banda Realidade Negra. Ambos cantavam o
cotidiano, as principais bandeiras de luta das comunidades quilombolas e do povo
negro. Questionavam o sistema, denunciavam o racismo, falavam dos seus mais
velhos, reverenciavam sua cultura e todas as suas riquezas. Foram momentos
impares, em que muito aprendi com cada ponto colocado, com cada rima
improvisada. Aprendi ali, naquela roda, uma historia Outra sobre o negro, sobre
0s quilombos... Histdria esta que livro didatico algum jamais havia me contado.
Ressalto que esse aprendizado foi/é continuo, pois todas as vezes que a
comunidade se retne para alguma festividade la esta o jongo e a Realidade Negra,

cantando e dancando a histdria de sua comunidade:

O mae &frica vem chorar seu cativeiro
O mae Africa vem chorar seu cativeiro
Chora chora meu tambu

Bate forte o candongueiro

E de tanto solucar, solucar, solucar
Faz molhar nosso terreiro...

(Ponto cantado nas rodas de jongo do Quilombo do Campinho)

Quilombo do Campinho eu vou dizer como é/ se liga ai, e acredita quem
quiser/ De um lado é o asfalto do outro é chdo de terra/ Esse € o quilombo
conheco a galera/ Eu t0 ligado no que acontece aqui/ Sem treta e sem tiro a
parada é curtir/ Eu peco a Deus que ilumine a minha comunidade/ Trazendo mais
cultura e menos malandragem/ Rapaziada firmeza trabalha com honestidade/
Campinho minha comunidade venha conhecer e fique a vontade/ Nao tém
criminosos aqui e nem muito menos criminalidade/ Rapaziada daqui vive a
vontade/ Liberdade pra curtir de mont&o/ Esse € o quilombo do Campinho sangue
bom/ Quilombo do Campinho quem quiser pode chegar/ Fazer uma visita
conhecer nosso lugar/ “Nos” se encontra é bem aqui/ Estado do Rio de Janeiro
cidade Paraty/ Terra de preto assim que é/ Quem poderia imaginar que tudo isso
comegou atraveés de trés “mulher”/ Mas ai se vocé quiser chegar ndo precisa
ficar com medo/ Ou se “pan” meio assustado/ Porque aqui quem chega é bem
chegado/ Senta com os mais velhos e tira licdo de vida/ Historias que por eles

mesmo foram vividas/ Do tempo que passou e ndo volta jamais/ Me lembrei das
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pessoas que ndo vi nunca mais/ Tipo o 1zo, o Geco amizades de verdades/
Tayrinne, Roberta todos os que se foram aqui deixam saudades/ Fazer o que se
essa é nosso sina/ Fazer o que se ndo temos sete vidas/ Aqui eu faco a minha, faga
a sua parte/ Contra o sistema lute, reaja/ Olho para frente ndo posso olhar pra
traz/ Porque o tempo ndo se volta so, se anda mais/ Entdo “vamu” em frente
tenho que continuar/ Vejo as criancgas felizes a brincar/ Tomando banho no rio,
jogando bola, sei 1&/ E a0 mesmo tempo vejo pessoas que dao um trampo para
fazer a sua/ Eles sabem como essa vida é dura/ Ela ndo d4 mole pra ninguem/ Se
fez ele sofrer pode fazer sofrer vocé também/ N&o nos entregamos ao sistema
como muitos fazem/ Quando vao perceber ja era, ja é tarde/ Aqui o povo luta
forte, cheio de determinacgéo/ Quilombo do Campinho forga e unido/ No quilombo
mano, assim que &/ Ai Romero ¢ desse jeito né?/ Entra quem quiser entrar, chega
guem quiser chegar/ Pra conhecer e admirar nosso lugar/ Nosso artesanato e
também os artesdos/ Eu mando um salve pros parceiros sangue bom/
NegroNaldo, Waguinho é “nés” lado a lado/ Fabio Black, Sinei muito obrigado/
Por ter nos ajudado na situacdo/ Deus abencgoe vocés e guarda todos os irmaos/
Do beco, do centro e 0os manos da Ponte/ Eu tenho orgulho de ser quilombola e
agradeco a Deus por morar aqui/ Com meu povo, minha familia entdo ta bom pra
mim/ Hoje conseguimos a titulacio da terra, gracgas a Deus 0s sangue bom/ Essa
é a realidade do Quilombo/ Tem uns manos e uma minas que se amarram em
dancar jongo/ E se quiser aprender é tudo com vocé/ Quilombo do Campinho s6
vim conhecer/ Aqui todo mundo ja ta ligado/ E o RN vai indo de embalo/ A todos
que nos apoiam muito obrigado/ Familia Martins é “nos” lado a lado/ A todos
vocés gue ddo um trampo fazendo artesanato/ Nossa, sem palavras, hein! Talento
nato!/ Os manos que joga uma bola satisfacdo/ Também quem n&o joga vai um
salve, por que ndo?/ Ta ligado, “tamo” junto firmdo/ Os mais velhos, muitas
conquistas/ Tem muita licdo de vida/ Os manos e as minas que estdo sempre nos
apoiando/ Sempre que iam cantar, “tavam” sempre nos convidando/ Vocés estio
ligados “tamo” juntos na parada/ Sucesso sempre rapaziada/ A todos que nos
déo ouvidos/ Pode ter certeza eu contamos contigo/ Guerreiro, guerreira isso é
pra quem €/ NOs € nds e sem essa de Zé Mané/ Ai vai um salve do fundo do
coracdo/ Como € que é parceiro sangue bom!

(letra da musica Quilombo do Campinho cantada pelo grupo Realidade Negra)
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O encontro contou também com a presenca de outras comunidades
quilombolas e ndo quilombolas, como: Sacopa (Lagoa Rodrigo de Freitas-RJ),
Marambaia (Mangaratiba), Maria Conga (Magé), Santa Rita do Bracui (Angra dos
Reis), Rasa (Buzios) e a Aldeia indigena Paraty-Mirim. Havia também muitos
pesquisadores de diferentes instituicbes no local, além de ONGs e outros agentes
externos.

No segundo dia do evento, retornamos para a comunidade pela manha,
guando aconteceria um importante debate entre as liderancas presentes.
Representando Campinho, estavam Ronaldo dos Santos, Laura Maria dos Santos e
Waguinho (atuais liderancas comunitérias). A plenéria constituida discutiu temas
e questdes em torno de politicas publicas especificas e diferenciadas na éarea da
educacdo, da regularizacdo fundiaria, da saude para a populacao negra e da cultura
afrobrasileira. Outras tematicas foram incorporadas a discussao, tais como: a
dignidade das comunidades remanescentes de quilombo; a violéncia enfrentada
pelo negro na esfera social e a atuagdo e articulagdo com outros movimentos
sociais, como 0s Movimentos Sociais Negros e o Movimento dos Sem Terra.

Chamaram minha atencdo no debate as questdes que eram colocadas sobre
a educagdo escolar e o sentimento de inconformidade daquelas liderangas com o
modelo predominante, ocidental e homogéneo, de educacgéo e de escola. A forma
como concebiam 0s processos de educacdo e como pensavam 0 sistema escolar
suscitava em mim varias questdes que iam ao encontro de inimeras inquietacdes
que ja trazia comigo desde a minha militancia junto ao Centro Académico do
curso de Pedagogia e do meu envolvimento com outros movimentos estudantis
dentro da Universidade. Tais inquietaces eram motivadas primeiramente pela
prépria concepcdo de educacdo e de escola que trago da minha experiéncia
familiar, ja que sou oriunda de uma familia de pequenos agricultores, filha de pais
que, embora nunca tenham ido a escola, foram alfabetizados no rocado, em meio
as enxadas, foices e plantacbes e que, portanto, tiveram outros processos
socioculturais de producdo e difusdo de conhecimentos. Soma-se a essas
motivagdes, sobretudo, o papel politico e social que defendo ter enquanto
educadora.

Assim que voltamos ao Rio de Janeiro, trouxe para o LAPF todas essas
questdes observadas na forma de um relatério etnografico e também alguns

apontamentos feitos mediante algumas conversas informais que iniciei com
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algumas liderancgas, principalmente com a Laura, que era a pessoa responsavel por
debater o tema da educacdo na comunidade do Campinho. Dessa forma, minhas
reflexdes junto ao grupo de pesquisa estavam apenas comegando.

Na ocasido, o LAPF estava dando inicio ao Projeto Panorama Quilombola,
assim as discussdes estavam num periodo bastante efervescente. Por ser aluna do
curso de Pedagogia, as questdes voltadas para o tema da educagdo (ja que o
projeto estava respaldado no trinbmio: terra, educacdo e cultura) foram
direcionadas as minhas leituras e tarefas no grupo. Foi quando, incentivada pelo
nosso coordenador, dei inicio a um levantamento de noticias publicadas sobre
comunidades quilombolas com o tema da educacdo. Desta forma, reunimos
sessenta e nove noticias publicadas entre os periodos de 2005 a 2008, tendo como
fonte de pesquisa o site Observatério Quilombola (Koinonia), principal rede de
articulacdo e producdo de noticias sobre comunidades quilombolas no Brasil. A
partir deste ponto, elaboramos uma tabela, utilizando um editor de planilhas, para
armazenar todos os dados que as noticias forneciam: titulo; data de publicagdo; se
fazia referéncia ha alguma normativa; se mencionava algum evento e a data da
realizacdo; quais os atores envolvidos; o ambito do evento e as instituicdes
destacadas nas noticias. Com base nesse banco de dados, foi possivel mapearmos
0 desenvolvimento da questdo educacional em todo o Brasil e identificarmos 0s
envolvidos com a causa, assim como todos 0s movimentos sociais ligados ao
tema.

Na elaboracdo do relatorio realizado a partir deste banco de dados,
percebemos que se destacava o protagonismo das comunidades situadas na Regido
Sul Fluminense, sobretudo Campinho da Independéncia (Paraty), com sua
discussdo sobre uma educacdo diferenciada e Santa Rita do Bracui (Angra dos
Reis), por meio do seu protagonismo enquanto comunidade de resisténcia
jongueira. A maioria das agdes promovidas partia do Campinho, quando néo, a
comunidade se fazia representada por suas liderancas.

E interessante observar que o protagonismo politico dessas comunidades,
principalmente no ambito da educacdo, ocorre por viés diferente e também por
mediadores diferentes. Como toda comunidade quilombola, Bracui e Campinho
possuem suas especificidades e com isso questdes muito particulares séo
colocadas em pauta quando o assunto é a situacdo das escolas localizadas em seus

territorios. Apesar das especificidades, aspectos em comum entrelagam as
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historias dessas comunidades e as colocam lado a lado na reivindicagdo de uma
educacdo escolar condizente com sua cultura, seus costumes e seus saberes
tradicionais.

Dessa forma, fomos constatando o importante papel social e politico
exercido por ambas, sobretudo por Campinho, na luta pela promocao e efetivacéao
da Educacgdo Escolar Quilombola. Verificamos também quais eram os conceitos-
chave que margeavam as noticias que surgiram nesse levantamento preliminar:
identidades, diferencas, direitos, territorio, educacdo quilombola, politicas
publicas diferenciadas, acbes afirmativas, reconhecimento e diversidade. Como
um quebra-cabeca, todas essas questdes iam se encaixando e o quilombo do
Campinho, assim como o Bracui iam se tornando cada vez mais importantes nessa

conjuntura de lutas identitarias. Meu interesse pela tematica s6 se confirmava.

Em novembro de 2009, na composicdo do Centro Académico do nosso
curso de Pedagogia, realizamos, nos dias 24, 25 e 26 de novembro, a IV Semana
de Educacdo, cujo tema foi: Educacdo e EducacOes: A realidade para além dos
espacos académicos. O objetivo da semana foi promover o encontro e o dialogo
de diversas propostas de trabalho e alargar horizontes possiveis a serem
alcancados no e além do universo académico e escolar, com o objetivo de
sensibilizar educadores em constante processo de formacgdo para 0 compromisso,
respeito e tolerancia para com a diversidade. Dessa forma, uma das mesas
elaboradas discutia o protagonismo dos Movimentos Sociais na luta por politicas
publicas de reconhecimento no campo da educacdo. Para o debate, trouxemos
representantes dos seguintes movimentos sociais: quilombola, indigena, educacao
do campo e o movimento negro. Para representar a educacdo quilombola
convidamos Laura Maria para falar sobre a experiéncia da comunidade em torno
de uma proposta de educacdo calcada na pedagogia quilombola. Foi um debate
riquissimo realizado por alunos que conseguiram trazer outras perspectivas de
educacdo para pensarmos e discutirmos dentro da universidade. Apds o
encerramento da semana me propus a transcrever o audio da mesa e esse material
contribuiu para o levantamento de informacfes que ja vinha fazendo sobre as
comunidades quilombolas.

Dias depois da Semana de Educacdo, mais precisamente entre 30 de

novembro a 02 de dezembro de 2009 foi realizado pelo LAPF o Seminario
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Panorama Quilombola na PUC-Rio. O evento contou com a presenca de
liderangas quilombolas, gestores de escolas situadas em &reas remanescentes de
quilombo, representantes de Secretarias de Educagdo e pesquisadores de
diferentes areas de estudo. Foi um importante espaco para discutirmos o
andamento das politicas de reconhecimento voltadas para as populacbes
tradicionais e étnicas. Participei ativamente do seminario, desde a elaboracdo de
sua estrutura, contatos com as liderancas quilombolas, escolas até sua
concretizacdo final, relatérios, monitorias, relatorias, etc.

No ano seguinte, em 2010, ainda na composicdo do Centro Académico,
conseguimos, junto a Vice Reitoria Comunitéria da PUC-Rio, o custeio de um
onibus para levar a turma do curso de Antropologia em Educacgdo - oferecido
como disciplina optativa no curso de Pedagogia - ao Quilombo do Campinho. Na
ocasido, o CA, em parceria com o NIMA (Nucleo Interdisciplinar de Meio
Ambiente da PUC- Rio), estava organizando a Semana do Meio Ambiente. Dessa
forma, nossa proposta de trabalho (orientada e supervisionada pelo professor de
Antropologia José Mauricio Arruti) foi levar a turma para fazer uma viagem de
campo na qual observariamos, sobretudo, a forma de organizacdo de uma
comunidade tradicional e sua relacdo com o territorio, além de compreender de
que forma poderiamos perceber essa relacdo no contexto de escolarizacdo das
criancas do quilombo. E importante ressaltar que, antes de fazermos a viagem,
tivemos todo o preparo necessario (literatura e metodologia especificas) para
adentrarmos o campo. Foram dois dias de permanéncia na comunidade, onde
fomos recebidos pelos Gribs que nos contaram a histéria de formacdo do
quilombo e também pelas liderancas que trouxeram um breve panorama de suas
principais lutas. Conhecemos também o sistema de Agrofloresta e participamos de
uma roda de jongo com a comunidade. Ao retornarmos, a turma apresentou um
seminario como parte da Semana de Meio Ambiente com as questdes que nos
propomos a analisar. Abaixo algumas fotos que ilustram a viagem da turma ao

quilombo do Campinho:
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Figura 6 - Visita da turma de Antropologia em Educacéo do curso de Pedagogia ao
Quilombo do Campinho (Carvalho, junho 2010).

Figura 7 - Roda de conversas com os Grifs (Carvalho, junho 2010).
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Figura 8 - Roda de jongo da comunidade com os alunos da PUC-Rio
(Carvalho, junho 2010)

Ainda no ano de 2010, o LAPF foi convidado para contribuir com o
Projeto “O Quilombo vai a escola: diversidade étnica, préaticas escolares e
politicas educacionais no Estado do Rio de Janeiro”, coordenado pelo professor
André Videira, do Grupo Observatorio de Povos Tradicionais da Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro - UFRRJ. Assim que foi feito o convite, fui
orientada a acompanhar os professores da UFRRJ na apresentacdo do projeto
junto as comunidades quilombolas: Santa Rita do Bracui (Angra dos Reis), Cabral
(Paraty) e Campinho da Independéncia (Paraty). Dessa forma, a participacdo no
projeto demandou, além das reuniGes com os dois grupos de pesquisa (LAPF e
Observatorio de Povos Tradicionais), uma nova agenda de trabalho, que incluia
também a pesquisa de campo especifica do Projeto Panorama Quilombola.

Com a divisdo das equipes para a realizacdo do trabalho de campo, eu e
mais uma integrante do LAPF - na época aluna do doutorado em Educacdo na
PUC-Rio e que também tinha como objeto de pesquisa as comunidades
guilombolas - ficamos responsaveis pelo trabalho em Campinho e Bracui. Foi um
periodo de muitas idas e vindas, de imerséo nessas comunidades. Foram muitas

entrevistas, observacdes de diferentes momentos, conversas informais, presencas
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em festividades religiosas, culturais e de cunho politico. Foram muitas
participagdes em foruns, encontros e consultas. Além da importancia de todo o
trabalho de campo realizado para a pesquisa mais ampla, compreendo que este foi
um periodo de relacdo fundamental para as minhas producdes individuais, ja que
me debrucei sobre a tematica em todos os meus trabalhos de Iniciacdo Cientificas,
ao longo de quatro anos de formacgao e de insercdo no projeto. Sobretudo, acredito
ter sido esse periodo de extrema importancia para 0 amadurecimento das questdes
em que desejava me aprofundar no curso de mestrado que ja estava para comegar
no ano seguinte.

Com a saida do LAPF da PUC-Rio e encerramento do Panorama
Quilombola, reiniciei minha trajetoria, agora como aluna do curso de Mestrado,
como membro do Grupo de Estudos sobre Cotidiano, Escola e Culturas (GECEC),
coordenado pela professora Vera Maria Candau. A insercdo no grupo s veio
contribuir ainda mais para as questdes que ja trazia comigo. A identificacdo com a
linha de pesquisa, com a literatura trabalhada no grupo e com as discussdes
fomentadas a partir disso, enriqueceu minhas reflexdes e trouxe novas
possibilidades para que eu pudesse pensar meu objeto empirico e nortear 0 meu
olhar durante o trabalho de campo no mestrado.

O grupo tem se proposto a abordar diferentes dimensdes da problematica
das relacbes entre educacdo e cultura(s), através dos seus projetos de pesquisa
vinculados ao Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo da PUC-Rio. Para tanto,
debruga-se em perspectivas tedricas que visam a discutir e se aprofundar em tal
problematica, principalmente nos contextos educativos. Dessa forma, para além
das guestbes mais pontuais e especificas, comeco a pensar também na importancia
de discutirmos o alargado campo das chamadas politicas de reconhecimento e/ou
diferencialistas e seus impactos nos diferentes contextos socioculturais de
educacéo.

Nessa diregcdo, encontrei na perspectiva da Interculturalidade Critica defendida
por Candau (2008) e da decolonialidade proposta por Walsh (2006) subsidios para
pensar analiticamente meu objeto de pesquisa. A perspectiva decolonial ajuda a

pensar o movimento de “insurgir” e de resisténcia das comunidades quilombolas,

¢ Como bolsista de IC, elaborei trés relatorios de pesquisa cientifica: FAPERJ (2009), PIBIC (2010) e
FAPERIJ (2011), sendo este Gltimo premiado pela PUC-Rio com o Titulo Men¢ao Honrosa.
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0 seu processo de luta identitaria, sobretudo em torno de uma educacédo “Outra”
que contemple e legitime sua cultura (WALSH, 2012). Por sua vez, a
interculturalidade critica possibilita refletir sobre a necessidade de “reinventarmos
a escola” e/ou “ressignifica-la”, como defendem as liderangas quilombolas, meus
principais interlocutores nessa pesquisa de mestrado. Nesse sentido, entendo que
ambas as perspectivas tém como componente fundamental a construcdo de uma
escola que seja capaz de dar respostas relevantes as questdes da

contemporaneidade e dos desafios que dela e com ela surgem.

1.2

Questdes norteadoras e objetivos do trabalho

Interessa-me aqui investigar a diversidade dos processos socioculturais de
producdo e transmissdo de conhecimento e de formacdo intelectual, identitaria e
politica ligada a eles, assim como a relagdo destes com o0s processos de
escolarizacdo. Para tanto, analiso a trajetoria de resisténcia e protagonismo de
comunidades quilombolas na luta por uma educacdo escolar quilombola ou
culturalmente referenciada, como ja mencionado anteriormente.

Optei metodologicamente pelo estudo de caso da comunidade Campinho
da Independéncia, situada na regido Sul do estado do Rio de Janeiro, localizada no
municipio de Paraty, sobre a qual discorrerei mais adiante. A escolha pelo
quilombo do Campinho justifica-se por compreender que a experiéncia vivida
pela referida comunidade aponta dilemas e opcdes singulares para a reflex@o
acerca de como a educacdo escolar quilombola tem sido pensada e construida
pelos proprios quilombolas, concomitantemente, ou antes mesmo da publicacédo
dos respectivos textos legais que apontam o direito desses sujeitos a uma
educacdo condizente com a pedagogia do seu territorio. Sobretudo, a analise
empirica de tal realidade, somada a descricdo dos processos vinculados a
elaboracdo dos textos legais (NORONHA, 2013), anuncia, no cenario brasileiro,
uma modalidade de educacdo que se aproxima da perspectiva decolonial de
educacéo sugerida por Walsh (2005). Um campo ainda em disputa e construcgéo...
Nesse sentido, assumo aqui o ponto de vista do grupo de pesquisadores

denominados “Modernidade/Colonialidade”, ao compreender os sujeitos dessa
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pesquisa como sujeitos “Outros” (WALSH, 2006), que tiveram suas historias e
conhecimentos silenciados e invisibilizados ao longo do tempo (OLIVEIRA &
CANDAU, 2010).

Diante das questdes trazidas no delinear da construcdo do objeto analitico
deste trabalho, o problema que se coloca central no escopo de analise consiste em
compreender quais sdo 0s processos socioculturais de producdo e transmisséo de
conhecimento e de formacédo intelectual, identitaria e politica das comunidades
quilombolas, assim como a relacdo destas com 0s processos de escolarizacao.

Nesse sentido, elenco a seguir os principais objetivos desta pesquisa:

- analisar o processo de reafirmacdo identitaria, por meio da luta das
comunidades quilombolas por uma educacdo calcada em sua cultura;

-identificar as formas locais e/ou tradicionais de producédo e transmissao de
conhecimento;

- compreender de que maneira 0 processo de mediacdo, resisténcia e luta
reflete no contexto da pratica escolar local e da propria formulacdo de Politicas
Educacionais diferenciadas.

- analisar como o0 engajamento em Movimentos Sociais Se insere e aparece
no contexto de luta por uma educacao escolar quilombola.

- identificar que processos formadores esses sujeitos coletivos levam a
escola.

- contribuir para o debate da educacéo escolar quilombola através da histéria
de luta identitaria protagonizada por uma comunidade negra e de resisténcia.

O presente trabalho se caracteriza como uma pesquisa de carater
qualitativo. Para tanto, no intuito de dar conta de todos os objetivos elencados,
optei metodologicamente pelo estudo de caso na comunidade quilombola
Campinho da Independéncia, conforme j& mencionado e justificado
anteriormente. Nesse sentido, concordo com André (2005) quando diz que o
estudo de caso € adequado a pesquisa que quer entender um caso particular
levando em consideracdo seu contexto e complexidade, buscando retratar o
dinamismo de uma situacdo proxima do seu acontecer natural. Sendo assim,
entendo ser fundamental aqui o conhecimento derivado do caso, ou melhor, o que
se aprende ao estuda-lo (ANDRE, 2005, apud STAKE, 1994, p. 236).
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1.3
Estrutura da dissertagéo

No decorrer dos seis capitulos desta dissertacdo, busquei analisar todas
essas questdes pontuadas aqui, bem como alguns de seus desdobramentos.

No primeiro capitulo, apresento a introducdo do trabalho, que contempla
também os principais objetivos e suas questdes norteadoras.

No segundo capitulo, trago o caminho metodologico percorrido para a
realizacdo do presente trabalho.

Contextualizo, no terceiro capitulo, as comunidades remanescentes de
quilombo enquanto sujeitos histdricos, juridicos e politicos, discutindo,
brevemente a ressemantizacdo do conceito de quilombo na contemporaneidade
(ARRUTI, 2006), a partir da criagcdo do Artigo 68 do Ato das Disposic¢oes
Constitucionais Transitdrias da Constituicdo Federal de 19887. Apresenta-se
também um panorama das principais lutas politicas das comunidades quilombolas
que envolvem o protagonismo do Movimento Social Quilombola. Abordo o
aporte normativo existente que sustenta o debate acerca da educacdo escolar
quilombola enquanto uma nova modalidade de educacdo, representada pelas
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola (Brasil,
2012) e se estabelece um dialogo de tal experiéncia com as perspectivas
intercultural e decolonial de educacéo.

Encontra-se, no quarto capitulo, a descri¢do do processo de formacdo do
Quilombo Campinho da Independéncia, assim como o seu protagonismo politico
enguanto comunidade negra, rural e de resisténcia. Abordamos também o
processo de formacdo da comunidade, bem como da Associacdo de Moradores
que significou o despontar de um novo parametro de organizacdo da comunidade.

No quinto capitulo, estd presente 0 movimento de luta por uma educacgao
diferenciada, seguido da histéria de vida de uma importante lideranca feminina e
quilombola considerada uma zeladora da cultura afrobrasileria no Campinho e
abordamos a chegada do Ponto de Cultura Manoel Martins e sua proposta

educacional calcada na cultura quilombola.

7 Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras, é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos. (art. 68 / ADCT / CF1988)
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A contextualizacdo da Escola Municipal Campinho da Independéncia,
situada no territorio do quilombo do Campinho, bem como o histérico de relagéo
estabelecido e modificado entre escola e comunidade no que concerne a luta por
um projeto de educacéo diferenciada pode ser encontrada no sexto capitulo.

Finalmente, na concluséo da dissertacdo, apresento algumas consideracdes
finais e parciais sobre a percepc¢do dos avancos e desafios que se colocam para a
efetivacdo das politicas de reconhecimento representadas aqui pela Educacgéo
Escolar Quilombola. Uma modalidade de educacdo em disputa e em processo de

construcao.
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2

O caminho metodoldgico percorrido

Os dados empiricos dessa pesquisa foram levantados entre os anos de 2012
e 2013, enfocando concomitantemente a experiéncia do Campinho e o processo de
construcdo das politicas educacionais voltadas para esta populacdo. Buscamos
também articular com o movimento de luta das comunidades quilombolas de
forma mais ampla, até por entendermos que o movimento de resisténcia ndo se da
apenas na referida comunidade. Entretanto, compreendemos a importancia desta
nesse cenario de luta que se da, sobretudo, pelo viés da representatividade politica
da comunidade junto a Coordenacdo Nacional de Comunidades Quilombolas
(CONACQ), uma vez que duas de suas liderancas compdem a coordenacgédo deste
movimento.
A seguir apresentam-se as trés etapas que indicam o modo através do qual

a pesquisa foi organizada.

Primeira etapa: levantamento bibliogréafico

Nessa etapa, foi possivel levantar um vasto material de trabalhos
realizados sobre comunidades quilombolas, ndo apenas no ambito da educagéo,
mas também em outras diferentes areas do conhecimento, o que foi fundamental
para pensar 0 objeto de pesquisa em todas as suas dimensoes: politica, cultural,
social e juridica.

Como ponto de partida nesse levantamento, buscamos apoio na reviséo
bibliogréafica realizada por Arruti & Cardoso (2011) sobre a incidéncia da tematica
quilombola na producdo académica registrada no Banco de Teses da Capes, no
periodo compreendido entre 1990 a 2010. Segundo os autores, foram localizados
368 teses/dissertacOes referentes ao tema “quilombo”, produzido em diferentes
areas do conhecimento: Educacdo, Antropologia, Histdria, Direito, Ciéncias
Sociais e Outras.

No que tange as incidéncias de producdo académica referentes ao tema

“quilombo” no campo da educacao, percebe-se que este comeca a amadurecer a
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partir da década de 90, constatacdo esta que pode ser explicada pelo destaque da
temética quilombola a partir da criacdo da categoria juridica ‘“‘remanescente de
quilombo”, prevista no Artigo 68 da ADCT de 19888, quando se iniciaram 0S
debates em torno dos significados do dispositivo constitucional que instituiu este
sujeito politico e de direitos.

No intuito de contribuir com a revisdo da literatura ja existente, lanco méo
de um maior nimero de fontes de pesquisa/ banco de dados®, proporcionando
assim uma maior abrangéncia do tema para um aprofundamento de questdes que
emergem no/do campo pesquisado. Trata-se de uma tentativa de construcéo
tedrica e metodologica para uma pesquisa mais ampla sobre a histéria e o
processo de educagdo nas comunidades quilombolas.

Neste sentido, as buscas foram concentradas no periodo de 1990 a 2011,
ratificando a justificativa apresentada por Arruti e Cardoso (2011) no que
concerne ao seu recorte temporal. Entendo que, na década de 1990, observam-se
0S primeiros apontamentos para 0 avango da discussdo sobre educacdo
quilombola, ao incluir as especificidades sociais e historicas das comunidades
quilombolas entre os temas relativos a diversidade cultural adotados nos
conteidos curriculares em geral e ao formular uma politica educacional
diferenciada para essas comunidades, a exemplo do que ja acontece no plano da
educacdo indigena.

No levantamento realizado no banco de teses e dissertacdes da CAPES,
privilegiei as produgdes na area da Educacdo; entretanto, busquei também
referéncias na area da Antropologia e das Ciéncias Sociais, com intuito de obter
apoio que ajudasse a pensar 0 objeto de pesquisa em suas diferentes dimensoes.
Cabe aqui ressaltar que a proposta era contabilizar apenas as producées na area da
Educacdo, pois entendi que abarcar as demais areas exploradas se tornaria
invidvel no momento e na circunstancia de elaboracéo deste trabalho.

Foi identificado um total de doze teses de doutorado® e cinquenta e oito

dissertacfes de mestrado. A principio, foi utilizado como filtro de busca as

8 Abordaremos o artigo no capitulo 3.

° Levantamento realizado no Banco de Teses da Capes, Revistas Qualificadas, GT’s da Anped e outras
associagdes.

10 MOURA, 1997; PRUDENTE, 2003; NUNES, 2004; PINTO, 2005; CASTILHO, 2008; MARQUES,

2008; AMARAL, 2008; DANTAS, 2009; SANTOS, 2010; SANTOS, 2010; MAROUN, 2013;

GONCALVES, 2013.
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seguintes palavras-chaves: Educacdo escolar quilombola, quilombo, educacéo
diferenciada e saberes tradicionais, no entanto, foi necessario modificar essa
estratégia de busca. Se, por um lado, localizei uma quantidade exacerbada de
estudos mais amplos, inclusive semelhantes, contemplando diferentes contextos
socioculturais; por outro lado, ndo localizei uma quantidade significativa de
pesquisas sobre comunidades quilombolas.

Foi voltando a revisdo bibliografica de Arruti e Cardoso (2011) que pude
perceber que o procedimento de filtragem das palavras chaves recorrentes nos
trabalhos, indicava, sobretudo, a variacdo usada por pesquisadores na elaboracédo
de seus estudos: quilombo, cultura, identidade, memdria, historia, criancas,
praticas educativas, curriculos, infancia, acdes afirmativas e etnomatematica.
Apesar de toda essa variacdo, as palavras educacdo e quilombos foram
encontradas em grande parte dos trabalhos, o que me fez optar pelo seu uso no
contexto de buscas. Tal constatacdo me leva a perceber que o numero de
pesquisas localizadas a partir da analise de seus titulos, palavras chave e resumos
revelou o quanto o0 campo de pesquisa apresenta-se de forma multifacetada.

Nas publicagdes realizadas no ambito das revistas académicas
qualificadas, foi localizado um total de quatro artigos: dois no Caderno Cedes
(PARE, OLIVEIRA & VELOSO, 2007; ARROYO, 2007); quatro na Revista
ABPN- Associacdo Brasileira de Pesquisadores Negros (CAMARGO &
FERREIRA, 2012; COELHO, 2012, BALDUINO, 2010; PURIFICACAO, 2011)
e um artigo na Revista Antropolitica/UFF (BOYER, 2009). O processo de busca
aponta indicios para um nUmero pouco significativo de publicagdes,
principalmente nas Revistas Quali A1, A2, B1 e B2, se comparado a quantidade

de teses e dissertacBes defendidas acerca do tema.

UPAULA, 1995; RODRIGUES, 1996; REAL, 1997; JESUS, 2001; ANDRE, 2001; REIS, 2003;
MARQUES, 2004; CORREIA, 2004; SILVA, 2005; SANTANA, 2005; LEAO, 2005;
CARDOSO, 2005; SOUZA, 2006, FARIA, 2006; SILVA, 2006; VIDOTO, 2006;
NASCIMENTO, 2006; BERNARDES, 2006; BARBOSA, 2007; JESUS, 2007, ALMEIDA, 2007;
SANTOS, 2007; ANDRADE, 2007; SANTOS, 2007; NASCIMENTO, 2007; SPINDOLA, 2008;
SILVA, 2008; RYZEWSKY, 2008, CARVALHO, 2008; MACEDO, 2008; SOARES, 2008;
SANTOS, 2008; ALBUQUERQUE, 2008; PEREIRA, 2008; VALENTIM, 2008; MEDEIROS,
2008; SILVA, 2008; PEREIRA, 2008; SOUZA, 2009; LEITE, 2009; DIAS, 2009; FIGUEIREDO,
2009; SOUZA, 2009; PADILHA; BAPTISTA, 2009; RAMOS, 2009; BASTOS, 2009; SENRA,
2009; COUTINHO, 2009; VINHOLI, 2009; SOUZA, 2009; ARAUJO, 2010; PADILHA, 2010;
VIEIRA, 2011; FONSECA, 2011; OLIVEIRA, 2011; PAVAO, 2011; NORONHA, 2013.
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No tocante aos trabalhos publicados na ANPED, foi localizada uma Unica
publicacdo no GT 3- Movimentos Sociais e Educacdo (CUNHA, 2007) e dez
trabalhos publicados no GT 21- Relagbes Etnico-raciais e Educacio (MIRANDA,
2009; MAROUN & ARRUTI, 2010; NORONHA, 2010; PEREZ, 2010;
MAROUN & ARRUTI, 2009; SILVA, 2009; SIQUEIRA, 2008; SILVA, 2008;
CASTILHO, 2008).

E notorio perceber que, embora o tema educacgdo e quilombos se efetive
também no largo campo dos Movimentos Sociais, sobretudo a partir da década de
1990, periodo em que teve inicio os Encontros Nacionais da Coordenacgédo
Nacional de Articulacio das Comunidades Negras Rurais Quilombolas
(CONAQ)*, a producdo significativa de trabalhos sobre o tema acontece no
ambito do GT Relacdes Etnico Raciais e Educacao.

Quanto a publicacdo de livros, foram localizadas trés obras que discorrem
sobre o tema. Duas delas tratam de narrativas de experiéncias de comunidades
quilombolas no &mbito da educacdo formal e ndo formal. O primeiro, produzido
por Santos & Solari (2009), tem como titulo Vivéncia de Saberes: Quilombo
Campinho da Independéncia, obra na qual registram a experiéncia local de uma
educacdo quilombola. O livro tem por objetivo sugerir praticas pedagdgicas para
outras escolas em &reas remanescentes de quilombo. O segundo, produzido por
Cunha (2011), tem como titulo Construindo Quilombos, desconstruindo mitos: a
educacdo formal e a realidade quilombola no Brasil e traz uma coletanea de
textos produzidos por diferentes autores, com o objetivo de compartilhar
experiéncias de comunidades quilombolas vividas no &mbito da educagdo formal.
Neste sentido, busca articular a vivéncia de diferentes estados brasileiros no
tocante a proposta de um modelo escolar condizente com a cultura negra
quilombola. O terceiro livro, intitulado Mocambo: Antropologia e Histéria do
processo de formacgdo quilombola (Arruti, 2006), discorre sobre um processo de
renovacdo identitdria de um conjunto de familias afrodescendentes a
remanescentes de quilombo.

Voltando aos trabalhos de pesquisas levantados, julgo ser importante

informar que a analise dos seus resumos e titulos indica que, do conjunto de 67

12 Trata-se de um evento de grande repercussdo nacional, que retne diferentes movimentos sociais, como:
Movimento Negro, Caicaras, Mulheres quebradeiras de coco, MST, entre outros. Tem por objetivo reunir
quilombolas de todo pais para pensar a efetivagdo e proposicao de Politicas Publicas.
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pesquisas de mestrado/doutorado, 17 se referem especificamente a educagéo
escolar; trés a politicas educacionais para quilombos e as demais a préticas,
conhecimentos e saberes ndo escolares presentes nas comunidades. No entanto, ao
fazer uma leitura detalhada de alguns destes trabalhos selecionados para compor a
presente dissertacdo, € possivel observar que, embora haja essa distin¢do, essas
categorias ndo estdo dissociadas e ainda se configuram como uma importante

chave de leitura. Desse modo, foi possivel organiza-las da seguinte forma:

- Territdrio quilombola e seus processos educativos

E inegavel o carater educativo dos territorios quilombolas. A pedagogia
dos seus diferentes espacos e préaticas culturais tece importantes contribuicdes
para o fortalecimento de suas lutas identitarias, especialmente no que concerne ao
seu direito por uma educacdo condizente com seu contexto sociocultural. Neste
sentido, a pesquisa realizada por Arruti & Maroun (2010, 2011); Perez (2010) e
Maroun (2013) reflete sobre as acbGes educativas desenvolvidas nas/pelas
comunidades, com base na cultura local. Segundo os autores, tais acdes sao
entendidas como elemento de valorizagdo e reconhecimento da cultura
quilombola, uma espécie de mecanismo de visibilidade politica em diferentes
esferas, principalmente a educacional.

Nesta mesma direcdo, encontra-se a pesquisa de Valentim (2008),
realizada na comunidade quilombola Murumuru-Amazonia. Seus estudos
compreendem a perspectiva da cartografia de saberes quilombolas, a exemplo de
outros trabalhos de cartografias ja realizadas com diferentes povos tradicionais.
Nele se buscou compreender e mapear os saberes quilombolas da comunidade de
Murumuru a partir das praticas sociais cotidianas; verificar como os quilombolas
constroem suas praticas socio-educativas; identificar como organizam e
transmitem os saberes e refletir sobre a relagdo desses saberes culturais com 0s

saberes escolares.

-Educacéo escolar em comunidades quilombolas

Apesar de muito recente e ainda incipiente, a discusséo sobre a educacgéo

escolar em comunidades quilombolas tem ganhado importante visibilidade
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politica e social. A partir de 2003, pesquisas apontam para o inicio de um debate
académico em torno do direito a uma educacdo que reconheca as especificidades
do territorio quilombola e que valorize e legitime seus saberes e préaticas culturais.

Nesse sentido, a pesquisa realizada por Reis (2003) procura compreender
como 0s processos de construcdo de identidade racial sdo abordados em uma
escola situada numa comunidade remanescente de quilombo, levando em
consideracdo as relagdes estabelecidas pelos professores com os seus alunos, sem
perder de vista o contexto social da comunidade.

Outro trabalho que imprime grande relevancia neste contexto de analise é
0 estudo realizado por Marques (2004), no qual se investigou o desenvolvimento
do tema transversal Pluralidade Cultural em relacdo ao povo negro, pela anélise
comparativa da proposta pedagogica de duas escolas publicas estaduais do Estado
de Mato Grosso do Sul: a Escola Estadual Rui Barbosa, localizada na periferia de
Campo Grande, MS, onde ha alunos pertencentes a diversas etnias, e a Escola
Estadual Zumbi dos Palmares, situada na comunidade de remanescentes de
quilombos de Furnas dos Dionisios, onde a maioria dos alunos é afrodescendente.

A pesquisa realizada por Soares (2008) é outra importante contribuicédo
tedrica. Nela, o autor trabalhou com sujeitos que transitam por espacos sociais
distintos: quilombo e escola, ambos entendidos como espagos onde ocorrem a
construcdo da identidade das criancas negras quilombolas. Seu objetivo era buscar
uma, dentre as possiveis compreensdes dos significados de ser crianca negra e
quilombola na escola e no quilombo.

No que tange a importancia que agregamos ao Movimento Social
Quilombola na luta pela promocdo de politicas publicas que atendam as
especificidades das comunidades remanescentes, destaca-se a pertinéncia do
trabalho de Souza (2009). O autor analisou o reconhecimento de uma
comunidade como remanescente de quilombo e a instauracdo de novas dinamicas
de identificagdo nos moradores, considerando 0s processos educativos
promovidos em articulagdo com o Movimento Social Quilombola. Por outro lado,
chamou atengdo para o quanto a educacdo escolar tem colocado os moradores
diante de situagbes que lhes inferiorizam, por meio do preconceito e da
discriminacdo racial, o que evidencia as dificuldades desta instituicdo na

abordagem da diversidade cultural.
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No tocante a construcdo de praticas curriculares, ressaltamos a pesquisa
realizada por Pinto (2005), em que a autora toma como objeto de estudo a
tematica do global e do local, destacando as diferengas étnico-culturais nessa
construcdo. Nesse sentido, argumenta em favor de uma perspectiva de curriculo

que parta do saber local.

-Politicas Publicas para quilombos

Em relacdo a articulacdo entre os temas da educacdo escolar e politica
publica, localizei os seguintes trabalhos: Leite (2009), que trata da relagdo entre o
processo de institucionalizacdo das politicas referentes a abordagem das
diferencas pela escola e a construcdo identitaria de criancas do quilombo Lagoa
Trindade/MG e a dissertacdo de mestrado de Cruz (2012), a qual busca explicitar
o0 enredo das relagdes estabelecidas entre agentes sociais, projetos e concepgoes de
educacdo envolvidas na construcdo da Politica de Educacdo Escolar Quilombola
no estado do Parand. Nesse sentido, compreendi a relevancia deste Gltimo no
sentido de pensarmos a construcdo desta politica educacional no Rio de Janeiro.

Esse mesmo autor, Cruz (2012), chama atencdo, em sua dissertacao, para o
fato de que, apesar de ndo haver muitas teses e dissertacfes relativas a politica de
educacdo escolar quilombola, o tema tem sido um dos focos de abordagem de
Arruti (2009, 2010), que transita entre analises sobre como o tema da educacéo
tem sido trabalhado no conjunto das politicas publicas federais direcionadas as
comunidades quilombolas, diagndsticos e problematizacBes a cerca das politicas
relativas a definicdo e infraestrutura das escolas quilombolas.

Silva (2011), ao abordar o tema do curriculo escolar e a educacédo
quilombola, estrutura sua analise nos seguintes aspectos, que se apresentam como
potentes chaves para investigacao da dimensao curricular das politicas publicas de
Educacgdo Escolar Quilombola: reestruturacdo do curriculo escolar, formacéo de
professores/as, elaboracdo de materiais didaticos e a participacdo das proprias
comunidades quilombolas durante todo decorrer das agoes.

Ja no que concerne a elaboracdo de leis especificas, sobretudo a sua
efetivacdo no campo educacional, Souza (2009) aborda a importancia de

trabalharmos em escolas, em especial no espago de formacéo de professores, a Lei
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10.639/03, que altera a LDB 9394/96, inserindo no curriculo escolar a historia e a
luta dos negros oriundos da diaspora africana.

Melo (2009), ao apresentar o histérico da Educacdo Escolar em
comunidades quilombolas do municipal de Santarém (PA), oferece uma
abordagem ancorada na perspectiva da experiéncia da gestdo da referida politica.
Por fim, Noronha (2013) se propde a investigar o tema da educacdo escolar
quilombola tomando como referéncia o Estado da Bahia, mais precisamente no

desenvolvimento emergente desta categoria enquanto politica pablica de Estado.

Segunda etapa: analise de documentos

Todas as fontes consultadas aqui — o que inclui também a bibliografia
local - foram extremamente importantes no processo de levantamento das
principais discussdes em torno destes sujeitos de direitos. Nesse sentido, podemos
constatar a afirmacdo de Ludke & André (1986), quando ressaltam que esse
procedimento metodologico pode se constituir como ferramenta Util na abordagem
de dados qualitativos, “seja complementando as informacGes obtidas por outras
técnicas, seja desvelando aspectos novos de um tema ou problema” (p. 38).

Dessa forma, as analises consideraram o0s seguintes documentos: as
normativas que sustentam o debate sobre a promocédo de uma educacéo especifica
para/em comunidade quilombolas; as Diretrizes Curriculares Nacional para a
Educagdo Escolar Quilombola (MEC-SECADI/2010, 2012) a fim de embasar
nossa discussao sobre essa nova modalidade de educagéo ainda em construcao; e
0 Relatério Técnico Antropoldgico da Comunidade (GUSMAO, 1998) que nos
trouxe dados sobre o processo de construcdo e reconhecimento da comunidade
enquanto descendentes de pessoas escravizadas.

Esta pesquisa contemplou também relatérios produzidos a partir de
encontros e reunides, atas, videos e documentarios produzidos sobre comunidades
quilombolas, sitios eletrdnicos e revistas das entidades pesquisadas que
possibilitaram o resgate de alguns elementos ligados aos atores que estiveram
presentes no decorrer de organizacdo dos movimentos e das articulagdes com
diferentes atores. Isso tambeém possibilitou um olhar mais amplo para a situacéo

em que se encontram as comunidades em nivel nacional.
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Terceira etapa: levantamento dos dados empiricos

A pesquisa de campo desenvolveu-se entre julho de 2013 a novembro de
2013, com viagens consecutivas ao quilombo do Campinho em Paraty. Ao todo,
foram onze viagens até a comunidade nas quais foi acumulado um vasto e rico
material de campo. Além das idas que tinham por finalidade a observacédo do dia a
dia da comunidade, participei no decorrer deste periodo de algumas atividades de
cunho mais politico e, outras festivas. Foram elas: Forum de Populagdes
Tradicionais* de Paraty; Forum Fluminense de Educacdo do Campo e Encontro
da Cultura Negra. Discorreremos sobre esses nos capitulos posteriores.

As viagens tiveram tempos de permanéncia diferentes. Na maioria das vezes
o0 periodo de estadia variava de trés a quatro dias na comunidade.

Durante todo este periodo fiquei abrigada em diferentes locais dentro da
comunidade: casa de moradores; prédio da escola; prédio da Associacdo de
Moradores; quartos do camping da comunidade; pousada de morador do
quilombo; pousadas no centro histérico de Paraty e pousadas em Patrimonio
(comunidade vizinha de Campinho). Confesso que as estadias dentro da
comunidade eram bem mais produtivas no sentido de ndo ter que depender de
transportes coletivos para fazer a minha locomocdo até o local, haja vista que
Campinho fica localizado ha aproximadamente 15 km do centro da cidade. Além
disso, s6 hé duas opcdes de dnibus para o local: Trindade e Divisa Ubatuba. Além
disso, estes s6 saem da rodoviaria de hora em hora o que dificulta ainda mais a
chegada até a comunidade.

Entre idas e vindas, houve apenas uma viagem realizada em setembro de
2013 em que fui obrigada, por razdes particulares, a ir e voltar no mesmo dia. Foi
praticamente um dia inteiro entrevistando uma das liderancas da comunidade e
observando sua dindmica de organizacdo diante das tarefas da associacdo e
tratamento da agenda de trabalhos da mesma. Foram cerca de quatro horas de
entrevista (pois em todo o momento a lideranca era solicitada por alguem) e o

restante de observacdo. Para tanto, foi necessario chegar bem cedo a Paraty.

13 Povos e comunidades tradicionais sdo entendidos como grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizag@o social, que ocupam e usam territorios
e recursos naturais como condi¢@o para a sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica
utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do, sdo eles: indigenas,
quilombolas, castanheiros, seringueiros, quebradeiras de coco-de-babagu, povos de terreiros, caigaras, entre
outros.
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Embarquei no primeiro énibus com saida as quatro horas da manhé& da rodoviaria
do Rio de Janeiro e retornei no Gltimo 6nibus de Paraty, no horario das 21 horas.
Lembro-me como se fosse hoje a estranha sensacdo de sair do Campinho tdo
tarde, num dia frio e numa noite muito escura. Naquele dia, Laura ficou comigo
na estrada esperando o 6nibus, de maneira que a nossa conversa se estendia até o
momento em que este, finalmente, chegou. Na ocasido perguntei a ela se ndo tinha
medo de ir sozinha para casa, uma vez que na estrada principal ndo ha iluminacao,
tampouco na estradinha de terra que da acesso a sua residéncia que fica do outro
lado do quilombo, escondida no meio da mata, bem proximo a cachoeira. Ela
disse que ndo, que ja estava acostumada e que até preferia que fosse assim. “[...]
Fico 14 no meu cantinho, com meu companheiro que é um caigara... Se ele vem
pra casa tudo bem, se ele fica 14 na comunidade (caicara) tudo bem também, eu
fico 14 no meu cantinho, sossegada, ndo tenho medo” (julho, 2013). Quanto a
mim, voltar para casa naquele dia foi uma verdadeira labuta.

Cada ida a comunidade era uma vivéncia diferente. O local sempre cheio,
sobretudo, no restaurante comunitario em periodos de alta temporada. Os quartos
que sdo alugados na area do camping sdo sempre muito disputados por
pesquisadores e grupos de universitarios que vém de toda parte do mundo para
conhecer o quilombo. Na minha ultima estadia, dividi o espaco com um grupo de
estudantes da Argentina. Eram universitarios do curso de Arquitetura que foram
ao local para conhecer outras perspectivas e formas de construcdes e espacos de
convivéncia. Um grupo de jovens e bastante animados, assim que chegaram foram
caindo na cachoeira com a roupa do corpo, embora o tempo estivesse bastante
chuvoso.

Outro publico facil de identificar no local sdo os pesquisadores. Por conta
de todo esse movimento de salvaguarda do Campinho, o local é muito almejado
por universidades e pesquisadores de diferentes areas. Ao conversar com muitos
deles, pude perceber diferentes questbes de pesquisa e tematicas trabalhadas no
local. Conheci pessoas que investigavam a ligagdo da comunidade com a musica
através do movimento do rap na comunidade, o jongo, o sistema de Agrofloresta,

0 turismo de base comunitaria, o Programa Jugara®, as plantas medicinais, a

140 Projeto Jugara se fundamenta na divulgagdo e expansio da utilizagdo dos frutos da palmeira jugara para
producdo de polpa alimentar e seu uso na culindria; consolidagdo de sua cadeia produtiva, por meio da
difus@o do manejo sustentdvel da jucara para geragdo de renda, associada a atividades de recuperagéo da
espécie e da Mata Atlantica; e a reconversdo produtiva de areas, contribuindo com a fixagdo de carbono.
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educacdo, sobretudo, o movimento social quilombola. Uma questdo observada
com relagdo a essa chegada e permanéncia constante de pesquisadores (uma vez
que podem chegar como um visitante e se hospedar nas pousadas dentro do
quilombo) ¢ a resisténcia que as liderancas tém com este publico. A razdo para tal
postura, segundo Laura, € a forma como muitos destes chegam e saem da
comunidade: apresentam suas propostas de pesquisa, comecam o trabalho de
campo, defendem seus trabalhos e sequer retornam para fazer uma devolucdo para
a comunidade. Dessa forma, todos os pesquisadores que ali conheci comegaram o
trabalho na comunidade por intermédio de outras indicacbes e apresentacoes,
provenientes de outros pesquisadores e/ou universidades que ja possuem alguma
relacdo estabelecida com a comunidade, como foi 0 meu caso ao ser inserida
através do professor José Mauricio Arruti.

Cabe aqui ressaltar que da mesma forma que vi pesquisadores ja
comprometidos com algum trabalho na comunidade, vi também muitos sem rumo,
buscando diferentes formas de aproximacgdo com os moradores, sobretudo, com as
liderancas locais. Aproximacdes estas que em muitos casos ndo foram bem
sucedidas.

O nudmero de turistas a passeio também é grande no Campinho. Por
margear a Rodovia Rio-Santos, a comunidade se encontra localizada em um
espaco de grande visibilidade. Se antes sofriam de forma negativa os impactos
desse apelo turistico que ha em Paraty, hoje a comunidade consegue reverter essa
situacdo a seu favor, usando o turismo como principal fonte de renda e
empregabilidade dos moradores do quilombo. O tema serd discutido no capitulo
que fala sobre a comunidade.

Abaixo algumas imagens, localizadas na rodovia, de placas que sinalizam

o restaurante tipico de culinaria quilombola, o camping e o artesanato local.
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QUILOMBO CAMPINHO

Figura 9 - Placa de sinaliza¢do do quilombo do Campinho a beira da Rio-Santos
(Carvalho, novembro de 2013).
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Figura 10 - Placa de sinalizacdo do restaurante comunitario do quilombo do Campinho
(Carvalho, novembro de 2013).
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Figura 11 - Placa de sinalizacdo da feijoada servida no restaurante do quilombo
(Carvalho, novembro de 2013).
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Figura 12 - Placa de sinalizacdo do artesanato do quilombo
(Carvalho, novembro de 2013).
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RESTAURANTE DO QUILOMBO

Onde o sabor tem tradigéo

Figura 13 - Cardapio de confecc¢édo propria do restaurante do quilombo do Campinho
(Carvalho agosto, 2013).

A circularidade das pessoas de “fora” no interior da comunidade também ¢
comum. Os moradores que ficam sentados na frente de suas casas (sem muros)
cumprimentam os que por ali passam. O numero de crian¢as na comunidade
também € muito grande, estdo sempre a brincar umas com as outras e a explorar o
ambiente e 0s recursos naturais da comunidade (brincam no campinho de futebol,
sobem em arvores, tomam banho de rios e cachoeiras, sobem nas pedras grandes,
etc.). Elas sempre se colocam a olhar com curiosidade para as pessoas de “fora”
que por ali transitam.

O caminho explorado geralmente se restringe a estrada principal dentro do
quilombo que dara acesso aos nucleos familiares e a concentragcdo de predios ali
existentes, mas ha outros locais, cuja entrada é mais dificil e reservada. Sdo locais
que poucos tém a oportunidade de visitar, € preciso bastante intimidade com
moradores, pois sO estes podem conduzir ou permitir o acesso. Tive a
oportunidade de conhecer alguns deles em companhia de moradores que se
dispuseram a me levar. Lugares que revelam uma natureza preservada das agdes
do homem, mantendo ainda uma flora e fauna diversificada e rica.

Além das viagens ao Campinho, participei de algumas atividades

importantes no quilombo Santa Rita do Bracui, tais como: festividades da Noite
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do Jongo, o I Encontro da Cultura Negra, festividades religiosas, reunides para a
construcdo do Forum Redescobrindo o Bracui*s e participacdo no proprio forum.
Além disso, participei também de eventos ligados ao grupo: defesa de
monografias das liderancas politicas que se graduaram no curso de Licenciatura
em Educacdo do Campo da UFRRJ e cerimbnia de formatura dos mesmos. No
total, foram cerca de nove viagens ao Bracui, com vistas a acompanhar o inicio da
construcdo de uma proposta de educacédo escolar quilombola na escola local, além
de compartilhar da importancia dos momentos de festividade da comunidade. E
importante ressaltar que essa observacdo foi de extrema importancia para
compreender que 0s processos de luta por esse modelo escolar ndo se dao de
forma homogénea, apresentam demandas diferentes, segundo o contexto de cada
comunidade.

Diferentemente do Campinho, no Bracui minha estadia era/é fixa. Todas
as vezes que Vviajei/viajo a comunidade sou acolhida por dona Marilda e sua
familia em sua casa. Dona Marilda é uma das liderangas politicas do Bracui,
também uma das responsaveis por discutir o tema da educacdo na comunidade,
trabalha como zeladora na escola local (Escola Estadual Aurea Pires de Lima).
Sua residéncia esta situada em um local muito bonito, localizado a beira do Rio
Bracui, conhecido popularmente como “rio da Marilda”. Tal relagéo foi/tem sido
fundamental para que eu pudesse pensar as especificidades das comunidades,
pensar sobbre o campo e as muitas questdes que dele e nele emergem, sobretudo

para estreitar relagdes com os moradores da localidade.

15'0O Férum foi pensado pelas liderangas da comunidade, principalmente os recém-formados no curso de
Licenciatura em Educagdo do Campo (LEC-UFRRYJ), em articulagdo com professores da UFRRJ e da UFF
de Angra dos Reis. Teve como proposta pensar a construgdo de propostas pedagdgicas voltadas para as
demandas da comunidade tendo como pardmetro as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educag@o
Escolar Quilombola.
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Figura 14 - Quilombo Santa Rita do Bracui (Maroun, outubro 2012).
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Figura 15 - Sede de Associacdo de Moradores do Quilombo Santa Rita do
Bracui (ARCQUISABRA) (Carvalho, novembro de 2012).
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Figura 16 - Residéncia da Dona Marilda (Carvalho setembro, 2012).

Tanto o campo em Campinho quanto no Bracui proporcionaram muitas
aprendizagens, além das vivéncias ja mencionadas, a comegar pela propria forma
como vivem, como se organizam em torno das atividades, a rotina, o dia a dia, as
prioridades da vida no campo que se confrontam com o urbano a todo o
momento... Em cada situacdo, uma nova aprendizagem, acompanhada as vezes de
estranhamento inicial que aos poucos foi se ajustando.

Enfatizo aqui que, embora o intuito deste trabalho seja enfocar a
comunidade do Campinho, teco alguns didlogos com os dados de campo sobre o
Bracui, sobretudo, neste primeiro capitulo do trabalho e nas considerac@es finais.
Acredito na importancia desse didlogo por compreender que existe entre ambas as
comunidades uma aproximacao que se inicia desde o processo de reconhecimento
do Bracui enquanto comunidade remanescente de quilombo, o que foi
fundamental para os passos seguintes, indispensaveis no processo de titulacdo
definitiva do seu territorio quilombola (Maroun, 2013) e para o inicio e
fortalecimento da proposta de uma educacdo escolar quilombola nos dois
municipios.

Ao priorizar aspectos culturais, sociais, simbdlicos e identitarios em

determinado objeto de estudo, tal como € a presente pesquisa, é preciso lancar
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méo de estratégias metodologicas que visem a contemplar essas demandas.
Desta forma, sdo utilizados os seguintes recursos metodologicos para
desenvolver o trabalho: observacéo participante e entrevistas.

Observacao participante

Segundo Dubet (1996), a observacdo participante tem como principal
caracteristica a insercao do pesquisador no sistema de relacfes sociais, politicas e
culturais da organizacdo ou comunidade que investiga. Considera a dimenséo
subjetiva do pesquisador uma condigdo sine qua non para a constituicdo de
significados e, consequentemente, para a obtencdo de dados que expressem, com
mais espontaneidade e naturalidade, as intencdes e opinides de seus informantes.
Sendo assim, por compreender a importancia desse recurso metodoldgico de
carater descritivo e interpretativo em pesquisas que buscam investigar a dinamica
das relagcdes entre diferentes atores e contextos socioculturais, tal como propus
fazer na presente dissertacdo, escolhi, estrategicamente, observar diferentes
espacos de producdo e transmissdo de saberes da comunidade (as rodas de jongo,
0s espacos de confeccdo dos artesanatos étnicos; o viveiro de mudas da palmeira
jucara, as rodas de Gribs, o roteiro do Turismo de Base Comunitaria) bem como
compreender seus processos de organizacdo de atividades sociais, culturais e
politicas (Encontros da Cultura Negra; reunides da AMOQC; Forum de

Comunidades Tradicionais; Forum Fluminense de Educagdo do Campo).

Entrevistas

A opcdo por este procedimento metodoldgico se respalda na afirmacédo
feita por Duarte (2004) quanto ao carater fundamental que esta assume nos
trabalhos que visam ao mapeamento das praticas, crencgas, valores e sistemas
classificatorios de universos sociais especificos, mais ou menos bem delimitados,
em que os conflitos e contradi¢cbes ndo estejam claramente explicitados. Sendo

assim;:

[...] se forem bem realizadas, elas permitirdo ao pesquisador fazer uma espécie de
mergulho em profundidade, coletando indicios dos modos como cada um daqueles
sujeitos percebe e significa sua realidade e levantando informagdes consistentes
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que lhe permitam descrever e compreender a logica que preside as relagdes que se
estabelecem no interior daguele grupo, o que, em geral, € mais dificil obter com
outros instrumentos de coleta de dados (Duarte, 2004, p.215).

Outra questdo ressaltada pela autora é o quanto este procedimento
metodologico ainda € polémico. A autora ressalta a pouca confiabilidade e o
carater subjetivo atribuido a técnica de entrevista no tocante a coleta de dados. Em

suas palavras:

[...] é possivel, também, que a desconfianca em relacdo a esse instrumento,
privilegiado na coleta de dados em pesquisas de base qualitativa, se deva a
auséncia, mais ou menos comum em nossos relatdrios, teses e dissertacdes, de um
relato minucioso dos procedimentos que adotamos tanto no uso quanto na analise
do material recolhido. Penso que a explicitacdo de regras e pressupostos
tedrico/metodolégicos que norteiam (ou, pelo menos, deveriam nortear) o trabalho
com entrevistas pode subsidiar parte das discussdes que dizem respeito aos
critérios de rigor e confiabilidade a serem adotados na avaliacdo de pesquisas
cientificas que lancam mé&o desse recurso com maior regularidade. (idem, p. 214)

Dessa forma, achamos necessario explicitar os critérios adotados no
presente trabalho quanto as nossas escolhas, tanto dos espacos quanto dos sujeitos
privilegiados como interlocutores desta pesquisa.

As entrevistas deste trabalho se concentraram em trés espacos diferentes:
comunidade, escola e SME de Paraty. Como estratégia metodoldgica, foram
privilegiadas, na comunidade, as liderancas politicas da AMOQC, principalmente
as personagens Laura Maria dos Santos (responsavel pelo debate sobre a educacéo
na comunidade) e Daniela dos Santos (representante da comunidade no Conselho
Escola-Comunidade e responsavel pelo Turismo de Base Comunitaria). A opg¢éo
de trazé-las se justifica em razdo de percebé-las a frente do debate sobre uma
educacéo diferenciada na comunidade. E importante ressaltar que o grupo negro
do Campinho da Independéncia é de origem matriarcal e até hoje o protagonismo
das mulheres na comunidade é muito grande. E comum ouvir isso até mesmo
entre as criangas da comunidade. Certa vez, em trabalho de campo uma menina de
aproximadamente uns oito anos de idade virou para mim durante uma conversa e
disse com bastante entusiasmo: “Aqui € terra de mulheres!” (novembro, 2011).

A entrevista realizada com a Laura aborda sua historia de vida e trajetoria
de formacéo politica dentro e fora de comunidade, sobretudo no que concerne ao
processo da luta por uma escola quilombola. Nesse sentido, pode-se conceber

nessa abordagem um potencial exploratério que visa a identificar a trajetoria de
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sujeitos “Outros”, politicos e de politicas, sujeitos estes que “exigem
reconhecimentos, constroem seus autorreconhecimentos, pressionam o Estado por
outro projeto de sociedade” (ARROYO, 2012, p. 15).

Ainda na comunidade, entrevistei também os jovens Romero Martins e
Nelhdo Martins, ambos vocalistas da Banda RN formada por jovens da
comunidade. A escolha dos referidos interlocutores ao fato de terem
representatividade junto ao publico jovem, em especial entre as criangas. Durante
todas as festividades em que estive presente, foi possivel observar a presenca
macica das criancas a frente do palco, cantando todas as mdusicas da banda.
Algumas vezes se arriscavam a subir e a cantar juntos, participacdo esta sempre

muito audaciosa e regada a uma notavel autoestima.

Figura 17 - Criancas da comunidade durante apresentacéo da Banda RN no Encontro da
Cultura Negra. (Carvalho novembro, 2013).

Além dessa representatividade que acontece pelo viés da mdsica, da arte
de compor, Romero e Nelh&o, no meu entender, representam a continuidade desse
movimento de resisténcia e luta no Campinho. Em parceria, ambos compdem
letras que falam das lutas das comunidades quilombolas e exaltam o orgulho pelo

pertencimento as raizes africanas. Recentemente, Romero participou de um
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encontro com o ex-presidente da Republica Luis Inacio Lula da Silva, realizado
no Instituto Lula, representando o Campinho da Independéncia. O encontro teve
como objetivo reunir liderancas quilombolas para um levantamento das atuais
demandas das comunidades e fazer o encaminhamento destas junto a atual
presidenta, Dilma Rousseff.

No que concerne as entrevistas realizadas com os (as) profissionais da
escola, a primeira a ser entrevistada foi a coordenadora pedagdgica. Tal entrevista
foi feita no prédio da SME de Paraty. Tanto o local escolhido para o procedimento
quanto a ordem das entrevistas revelaram-se boas estratégias de campo. O local
facilitou o acesso de alguns dados importantes, tais como: o nimero de alunos
matriculados na escola, a quantidade de quilombolas e de ndo sdo quilombolas, a
informacdo sobre como a escola € classificada no Censo Escolar, entre outros.
Quanto a ordem da entrevista (neste caso comecando por ela), esta nos
possibilitou um breve apanhado das principais discussdes e questdes que emergem
do histérico de relacdo estabelecida e modificada entre a escola e a comunidade.
Assim, quando fomos entrevistar o quadro docente (formado por quatro
professoras) e mais a diretora, ja tinhamos uma série de questdes norteadoras para
conduzir a entrevista que foi feita de forma coletiva, a pedido das mesmas. Todas
essas interlocutoras terdo seus nomes:¢ preservados neste trabalho.

O local escolhido para a entrevista foi a sala de leitura, ja que no local ndo
ha sala de professores, e a secretaria funciona como uma espécie de depdosito.
Assim, tudo é concentrado na sala de leiturat’. A entrevista durou cerca de duas
horas. Em seguida, as professoras tomaram um Onibus da prefeitura que as
conduziu novamente ao centro de Paraty, onde moram, e, no caso de algumas,
onde também trabalham. Dessa forma, continuamos no local, acompanhadas da
diretora que nos permitiu, além da visita aos diferentes espacos da escola (salas de
aula, refeitdrio, banheiros), uma observacdo mais minuciosa da sala de leitura,
abarcando, sobretudo, as obras literarias disponiveis, bem como os trabalhos ali
expostos. Dessa forma, as entrevistas foram fechadas com um total de nove
interlocutores, além de outras falas levantadas em momentos de observacéo.

Outra estratégia adotada foi o acompanhamento das a¢es da comunidade

e de suas liderancas através das redes sociais. Com o fenébmeno do facebook,

16 Para informagdo do leitor, serdo usados, no Ambito da escola, nomes ficticios.
17 Veremos mais sobre o espago fisico da escola no capitulo 6.
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todas as minhas formas de comunicacdo com as liderancas, principalmente com a
Laura se dava atraves dessa ferramenta virtual, uma vez que a dificuldade para
conseguir falar com algum morador por telefone é enorme, por conta da
precariedade dos sinais das operadoras de telefonia no local. Outra forma, quase
invidvel, de fazer contato sdo os e-mails. Na comunidade s0 ha internet na
AMOQC e um ponto de acesso via wi-fi no restaurante comunitario, entretanto o
sinal em ambos os espacos é bastante dificil. Grande parte dos moradores acessam
a internet por celulares, de forma também precaria, 0 que inviabiliza a
visualizacdo de emails. Dessa forma, enviar uma mensagem via correio eletronico
significa que ela sera lida um bom tempo depois, o que dificulta a comunicacao,
que, na maioria das vezes, exige retorno imediato. Por diversas vezes, Laura me
acompanhou até o centro de Paraty, inclusive a noite, para ir a uma lan house
encaminhar ou fazer a leitura de seus e-mails.

Além dos acompanhamentos, conversas informais e trocas de informagdes,
através dessa ferramenta, pude consolidar redes, contatos, participar de grupos de
debates do quais outras pessoas dessa rede também participavam e acompanhar 0s
calendarios e toda movimentacdo da comunidade, uma vez que o ritmo de
publicacdo € bastante intenso.

O interessante é que todas as vezes que ndo pude participar de algum
evento que ali tenha ocorrido, de certa forma, pude acompanhar e contribuir para
com sua divulgacdo, 0 que ndo deixa de ser uma forma participativa junto a
comunidade. Um exemplo disso foi o periodo de manifestacdes que ocorreram em
diversas cidades do pais. Na ocasido, Paraty também se rendeu a onda de protestos
que ocorreu em meados do ano de 2013, e as comunidades tradicionais do local
foram as ruas do centro historico denunciar o descaso do governo local. Uma data
e um local estratégico escolhido por eles foi a Feira Literaria Internacional de
Paraty (FLIP), evento que relne turistas do mundo inteiro, atraidos pela beleza
histérica da cidade e pelo evento mundialmente conhecido. Essa festa todos os
anos homenageia um escritor, entretanto, nenhum autor negro jamais foi
homenageado. Tal fato evidencia o carater elitista e racista do evento, além de
demonstrar processos de invisibilidade do proprio contexto sociocultural de

formagéo da cidade de Paraty. Aponta também para a desvalorizacdo das historias

18 Informamos que este ano o autor homenageado sera Millor Fernandes.
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locais e de toda narrativa e memoria dos diferentes sujeitos historicos que ali
vivem e resistem ao longo das décadas.

Uma situacdo que ilustra bem essa questdo aconteceu quando uma amiga
me relatou que, ao visitar Paraty pela primeira vez, foi procurar, junto a uma
famosa livraria do local, uma bibliografia que abordasse a histéria da cidade. Ao
adquirir o livro de pequena espessura, comecgou a folhea-lo quando se deparou
com capitulo que falava sobre o Campinho da Independéncia. O entusiasmo
provocado pela existéncia de um capitulo exclusivo sobre a comunidade logo deu
lugar a frustracdo, uma vez que, no contexto da escrita, Campinho era abordado
apenas como uma comunidade conhecida pela existéncia de seu campo de futebol.
N&do fazia qualquer mengdo a questdo étnica, bem como o seu processo de
formacéo.

E diante desse cenario de invisibilidade e ao mesmo tempo de um
movimento de “insurgir” das comunidades quilombolas que abordarei 0 processo
de ressemantizagdo do conceito de quilombo, bem como suas lutas identitarias,

que se dao especialmente no que tange ao direito sobre a terra e sobre a educacéo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

181

3
Comunidades remanescentes de quilombo: sujeitos

historicos, politicos e juridicos

“Deram nossa liberdade, mas ndo ficou do nosso jeito

Deram nossa liberdade, mas ndo deram nossos direitos...’

(Ponto de jongo cantado por ‘seu’ Manoel Moraes - Quilombo Bracui)

Consideramos pertinente para iniciarmos este capitulo a afirmacéo de Arruti
(2008, p. 1): “Nao ¢ possivel falar dos quilombos sem adjetiva-los”, trata-se de um
objeto “aberto”, seja lancando mao das categorias, remanescentes,
contemporaneos, urbanos, rurais, ou quando se quer tipifica-los como agricola,
extrativista, némade. Ao fazer tal afirmacédo, o autor chama atencdo para o fato de
que devemos concebé-los como um objeto em disputa, sobretudo afirma a ideia de
que, imbricada ao termo quilombo, ha uma construgdo conceitual: o “significado

contemporaneo de Quilombo” (ARRUTI, 2008 p. 2). Nesse sentido, alerta que:

Estd em jogo aqui o0 quanto de realidade social o conceito serd
capaz de fazer reconhecer. Qual parcela da realidade ganhara,
por meio deste reconhecimento, uma nova realidade, juridica,
politica, administrativa e mesmo social. Enfim, qual o modelo
normativo que derivard do reconhecimento desta grande
variedade de situagdes empiricas ou que sera imposto a elas.
(idem, p. 2)

Esse adendo é extremamente necessario para entendermos as constantes
ressemantizacdes® pelas quais o termo quilombo vem sofrendo desde o periodo da
escraviddo até os dias atuais. Assim, interessa contextualizar, ainda que
brevemente, o conceito de quilombo na contemporaneidade para, diante do
exposto, adentramos 0s processos de lutas politicas que essas comunidades vém
travando desde entéo.

A primeira dessas ressemantizagOes sofridas teve como marco o Artigo 68

do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias da Constituicdo Federal de

19 para uma leitura mais aprofundada sobre os processos de ressemantiza¢do do termo quilombo,
desde o periodo colonial até os dias atuais, sugiro a leitura de ARRUTI, José Mauricio.
“Quilombos”. In: Raga: Perspectivas Antropoldgicas. PINHO, Osmundo (Org.). ABA / Ed.
Unicamp / EDUFBA, 2008.
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1988 que significou um ponto de partida para as discuss@es juridicas, no sentido
de reconhecimento das comunidades negras rurais, que passaram a ser referidas
como quilombo, assumindo um significado bem diferente daquele usado pelos
historiadores e demais especialistas. O conceito de quilombo ou remanescente de
quilombo passa entdo a ser usado também para conferir direitos territoriais e para
designar a situacdo dos segmentos negros em diferentes regiGes e contextos no
Brasil (O’Dwyer, 2002). Dessa forma, fazem referéncia a terras que resultaram da
compra por negros libertos; da posse pacifica por ex-escravos de terras
abandonadas pelos proprietarios em épocas de crise econdmica; da ocupacdo e
administracdo das terras doadas aos santos padroeiros ou de terras entregues ou
adquiridas por antigos escravos organizados em quilombos?.

Embora o intuito do artigo tenha sido reparar e compensar uma divida
decorrente do periodo colonial, com a pratica da escraviddo, a falta de uma
explicitacdo dos critérios que definiriam esses sujeitos abre espaco para
interpretagdes que dificultam n&o apenas a nominagdo de comunidades
quilombolas, mas também o proprio processo de titulacdo de seus territorios
(ARRUTI, 2008).

Nesse sentido, Figueiredo (2008) afirma que as lutas em torno dos direitos
territoriais das comunidades negras rurais, antes assim reconhecidas e depois, com
a criacdo do termo comunidades remanescentes de quilombo, trazido no texto

legal da Constituicdo de 1988, traz a possibilidade de interpretacdes ambiguas:

[...] Por um lado, tais direitos sdo afirmados em torno da terra, entendida como
meio de producéo e reproducdo dos grupos, por outro, trata-se do reconhecimento
de uma identidade coletiva prépria e particular, traduzida no campo juridico-
politico pelo termo remanescente de quilombo, identidade racializada e
historicamente referida. Tanto no debate tedrico quanto na formulagdo de politicas
publicas, ora a questdo quilombola é referida como questdo fundiaria, ora é
entendida como questdo racial e étnica, muitas vezes articulada em torno de um
viés cultural. (p. 14)

Duas questdes emergem das consideracgdes feitas por Figueiredo (2008). A

primeira trata do uso da terra coletiva diante da perspectiva sociologica da terra
de uso comum apresentada por Alfredo Wagner (1989), que define a

20 «pAos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras, €
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos”. (Art. 68 /
ADCT / CF1988).

2 Eonte: http://www.koinonia.org.br/og/oquilombo.asp
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territorialidade como fator identificador, defensor, de forca e luta das
comunidades, através dos “lacos soliddrios e ajuda mutua que informam um
coletivo de regras firmadas sobre a utilizagdo da terra” (WAGNER, 1989, p.163).
A segunda é a questdo racial e étnica, que envolve as discusses de quilombo,
através do viés historico e cultural que essas comunidades trazem enquanto
simbolo constituidor de suas lutas e que sustentam as afirmagfes diante das
relagOes sociais estabelecidas no seu cotidiano.

Nessa mesma direcdo, Arruti (2008) argumenta que o Artigo 68 aponta
para a luta contra o preconceito racial e pela implementacdo de reforma agraria
mais ampla, ou uma “reforma agraria paralela” como afirmou Rolf Hackbart,
Presidente do INCRA em entrevista concedida a "Revista Veja" (04/04/07 — p. 60-
61). Desse contexto desponta entdo a segunda ressemantizacdo para o0 conceito
contemporaneo de quilombo.

Posterior a Constituicdo, “no apagar das luzes”, como afirma Arruti (2006)
emerge a proposta da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), proposta esta
que resulta de uma sequéncia de ressemantizacdes que vinham sendo operadas,
tanto no meio académico, como no campo dos movimentos sociais (ARRUTI,
2008). Dessa forma, a ABA propde em documento que os quilombos sejam
tomados como “grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na manutencao
e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos num determinado lugar”, cuja
identidade se define por “uma referéncia historica comum, construida a partir de
vivéncias e valores partilhados” (ABA, 1994). Os quilombos, entdo, passam a
serem concebidos como grupos étnicos, isto €, ‘“um tipo organizacional que
confere pertencimento através de normas e meios empregados para indicar
afiliagdo ou exclusao” (idem).

Nesse sentido, a compreensdo do termo “comunidades remanescentes de
quilombo” passa a constituir ndo apenas direito coletivo, mas também direito
étnico (FIGUEIREDO, 2008), retomando a concepcdo de terra de uso comum
atrelado as questdes culturais e étnicas que envolvem autoafirmacdo como
comunidade remanescente de quilombo caracterizada pelos tragos culturais

diferenciadores, definidos como:

[...] Uma memoria coletiva do grupo nunca deixando de
transmitir de modo seletivo e de interpretar, transformando
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determinados fatos e determinados personagens lendarios, por
meio de um trabalho do imaginario social, em simbolos
significados da identidade étnica. (POUTIGNAT & STREIFF-
FENART, 1998, p. 12).

No ano de 1994, a Fundacdo Cultural Palmares®* assumiu a concepcao de
comunidade remanescente de quilombos, “produzida a partir da categoria
comunidades negras rurais” (ARRUTI, 2006 apud FIGUEIREDO, 2008, p. 50).
No entanto, foi apenas no ano de 2003, a partir do decreto n°4887/20032 que foi
concedido a essas populacdes o direito a autoatribuicdo como critério para
identificacdo das comunidades quilombolas, tendo como fundamentacdo a
Convencéo de 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT)*, que prevé
autodeterminac&o dos povos indigenas e tribais®. Dessa forma, as comunidades
passam a ser entendidas institucionalmente, embora ainda com o termo aos

remanescentes de quilombo através das seguintes caracteristicas:

[...] grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetoria
historica prépria, dotados de relacdes territoriais especificas, com presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histérica sofrida,
sendo atestada sua caracterizagdo mediante autodefinigdo da propria comunidade e
considerando-se terras ocupadas as utilizadas para a garantia de sua reproducdo
fisica, social, econdmica e cultural. (Decreto n° 4887, 2003 apud VIDEIRA, 2008,
p.62).

Diante do exposto, é importante termos em mente que, ao considerarmos
todo este processo histérico de configuracdo dos quilombos no Brasil, tal como

todo o processo de ressemantizacdo sofrida no campo juridico e a realidade vivida

22Criada em 1988, a Fundaco Cultural Palmares é uma instituicdo publica vinculada ao Ministério
da Cultura que tem a finalidade de promover e preservar a cultura afrobrasileira. Fruto do
movimento negro, foi o primeiro 6rgdo federal criado para a valorizacdo das manifestacbes de
matriz africana, sua preservagéo a protecédo e disseminacéo da cultura negra. Informacdes retiradas
do site: http://www.palmares.gov.br/?page_id=95.

3 Regulamenta o procedimento para identificagio, reconhecimento, delimitacio, demarcacio e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art.
68 do Ato das DisposicGes Constitucionais Transitérias.

A Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) é a agéncia das Nacdes Unidas que tem por
missdo promover oportunidades para que homens e mulheres possam ter acesso a um trabalho
decente e produtivo, em condicdes de liberdade, equidade, sequranca e dignidade.

Informagoes retiradas do site:
http://www.oit.org.br/search/apachesolr_search/OT1%20conven%C3%A7%C3%A30%20de%201
69-%20brasil

Retirado do site: http://www.koinonia.org.br/og/oquilombo.asp
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hoje pelas comunidades remanescentes de quilombos, € possivel afirmar que a
historia dessa parcela da populagdo tem sido construida por meio de vérias e
distintas estratégias de luta, a saber: contra o racismo, pela vida, pelo respeito a
diversidade sociocultural, pela garantia do direito a cidadania, pela soberania de
seus territorios étnicos e pelo desenvolvimento de politicas publicas que
reconhecam, reparem e garantam o direito das comunidades a saude, a moradia,
ao trabalho, sobretudo a terra e a educacao.

Dessa forma, a partir dessa conceituacdo apresentada, busca-se inserir
brevemente o leitor na tematica quilombola, com vistas a apresentar o contexto de
luta pela terra e permanéncia em seus territdrios étnicos, bem como pelo
reconhecimento e valorizagdo de sua cultura, saberes e especificidades no ambito

da educacéo escolar.

3.1

Do direito a terra

Negro sou eu,

Sou negro sou trabalhador

Tiro da terra o sustento

No pé busco o lamento

De um povo forte e sofredor

Que com forca e muita fé ndo se entregou
Deixando para mim esta magia

De uma amarga soberania

De um povo feliz que cantava e sorria
Mesmo depois de muita dor

Muitos ndo entendiam como pode
Sofrer tanto desde raiar ao anoitecer do dia.
Muitos pensavam agora se acabou
Suas crencas se enterraram

Mas o negro se levantou

Abragca suas historias

Novas leis eu (se) formou

E pro quilombo voltou.

N&o pra ser como fujao

Mas juntos de todos os irmaos
Continuar a

LIBERTACAO.

(Poema de Marilda de Souza Francisco,
moradora e lideranca politica do quilombo Santa Rita do Bracui)
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“[...] Continuar a LIBERTACAO”. E com a mensagem deste legado escrito
em forma de poema por dona Marilda de Souza Francisco, quilombola do Bracui,
que iniciarei este subcapitulo sobre a luta das comunidades quilombolas pela
efetivacdo dos seus direito sobre a terra, sobre o territério. Nesse sentido, cabe
aqui nos perguntarmos: ndo estaria o processo de libertagdo traduzida nos dias
de hoje pelas bandeiras de luta identitarias das comunidades quilombolas?

No intuito de refletirmos sobre essa pergunta delinearemos brevemente um
panorama da luta pelo direito a terra vivenciada pelas comunidades quilombolas.
Consideramos importante fazé-lo, pois este € considerado um disparador para o
reconhecimento das especificidades desses sujeitos em outros campos de lutas,
como na educacdo, nosso principal foco de analise nesse trabalho.

Como vimos na discussao que antecede este capitulo, as comunidades
quilombolas assumem um significado bem diferente daquele historiogréfico,
apenas de um lugar de refagio de escravos fugidos. Referem-se a organizacao de
uma sociedade livre, formada por “homens e mulheres que se recusavam viver sob
0 regime da escraviddo e que desenvolviam acOes de rebeldia e de luta contra esse
sistema” (MUNANGA & GOMES, 2006, p. 34). Compreendo, portanto, que 0s
quilombos ndo pertencem apenas ao nosso passado escravista, trata-se de
territorios étnicos no Brasil em busca do fortalecimento de sua identidade,
recriada pela memoria das lutas dos seus antepassados (CEPERJ, 2010). Possuem
uma epistemologiaz que é de resisténcia e ancestralidade. Dessa forma, é um erro
pensar nos quilombos como comunidades isoladas no tempo e no espaco. Pelo
contrario, as comunidades quilombolas possuem representatividade na esfera
social e politica, sobretudo exercem um papel importante na formulacdo e na
disputa por politicas publicas diferenciadas que contemplem as demandas e
especificidades dos povos tradicionais.

Essa representatividade toma uma proporcdo cada vez maior,
principalmente a partir dos lacos consolidados com diferentes movimentos

sociais, com destaque para 0 Movimento Social Negro. Toda essa articulagdo em

26 Concebemos nesse trabalho a epistemologia como a fonte de producéo de signos e significados
concernentes ao jogo da seducdo que a cultura é capaz de promover, tal como defende Oliveira
(2009).
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busca do fortalecimento de sua identidade étnica, logo do seu reconhecimento
enquanto sujeitos de direitos, torna-se cada vez mais evidente, como veremos no
capitulo que abordaré a experiéncia da comunidade Campinho da Independéncia
frente a0 Movimento de Populagdes Tradicionais de Paraty.

Segundo a Comissdo Pro-indio de Séo Paulo, estima-se que ha mais de
5.000 comunidades remanescentes de quilombo espalhadas por pelo menos 24
estados brasileiros. Sdo eles: Amazonas, Alagoas, Amapa, Bahia, Ceara, Espirito
Santo, Goias, Maranhdo, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Minas Gerais, Para,
Paraiba, Pernambuco, Parana, Piaui, Rio de Janeiro, Rio Grande do Norte, Rio
Grande do Sul, Ronddnia, Santa Catarina, S&o Paulo, Sergipe e Tocantins. Para
melhor visualizarmos esta distribuigdo, vejamos abaixo um mapa de localizagéo
das comunidades quilombolas por municipios, extraido de um levantamento
realizado pelo Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA) em parceria com a

Universidade Federal Fluminense (UFF).

27 Disponivel em: http://www.cpisp.org.br
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Comunidades Quilombolas
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GOVERND HEDERAL

Figura 18 - Comunidades quilombolas identificadas por municipios. (UFF, 2012)

Reconhecidos pela Constituicdo Federal de 1988, que lhes garante o
“direito a propriedade de suas terras”, ¢ feito o reconhecimento das comunidades

através da autoidentificagdo, segundo critérios de autoatribuicdo (trajetoria
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prépria, dotados de relagbes territoriais especificas com presuncdo de
ancestralidade negra relacionada a resisténcia a opressao historica sofrida).
Somente apds um longo e burocratico processo, cuja abertura é feita pelas
Superintendéncias do INCRA nos estados (podendo ser solicitado por qualquer
interessado, entidades ou associacdes representativas de quilombolas ou pelo
proprio INCRA) e que se estende até sua demarcacdo fisica, sequido da outorga
definitiva do titulo= e, finalmente, registro em cartério (feito na comarca de
localizagdo do territdrio), € que o processo de titulacdo se encerra.

Ocorre que este processo, além de burocratico, como ja mencionado
anteriormente, também ndo se da de forma linear, tampouco estd assegurado,
como o roteiro formal descrito acima faz pensar, ainda que ndo tivesse tal
pretensdo. Ele pode ser administrativa ou legalmente questionado (como é o caso
da Marambaia, que citarei como exemplo) e ainda pode ter a decisao técnica (que
é produzida no processo) paralisada no executivo (o que tem acontecido com
muitas areas indigenas e quilombolas). Outra questdo que também pode ocorrer
sdo os conflitos gerados com os proprietarios e pretensos proprietarios, o que leva
as comunidades a desistirem de suas titulacfes, haja visto que em muitas regides
do Brasil grandes latifundiarios ainda se beneficiam da figura dos “capangas” e
“jagungos” para resolverem seus conflitos territoriais locais.

Além disso, o proprio decreto 4.8872¢/2003, sancionado no Governo Lula
estd sendo questionado no Supremo Tribunal Federal®. Dessa forma, o
importante é ter em mente que o processo de titulacdo é desfecho incerto e,
recentemente, cada vez menos favoravel.

Citarei como exemplo para ilustrarmos essas questBes a experiéncias das

comunidades Marambaia* (Mangaratiba) e Santa Rita do Bracui (Angra dos

28 O titulo é outorgado pelo INCRA em nome da associagdo que representa a comunidade ou as comunidades
que ocupam aquela area.

29 Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcagéo e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art.
68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias.

30 O julgamento esta sendo realizado pelo Plenario do Supremo Tribunal Federal (STF), da Agdo Direta de
Inconstitucionalidade (ADI) 3239, ajuizada pelo DEM contra o Decreto 4.887/2003. O relator da ADI,
ministro Cezar Peluso, presidente do STF, proferiu seu voto pela procedéncia da acgéo e, portanto, pela
inconstitucionalidade do decreto questionado.

Mais informacd@es: http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=205330

31 A comunidade quilombola da Marambaia estd diretamente relacionada com o trafico de
escravos do século XIX. Era na ilha de Marambaia que o Comendador Breves, um importante


http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=205330
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Reis), ambas situadas na Regido Sul Fluminense do Estado do Rio de Janeiro.
Tais experiéncias se distanciam com relagdo aos embates que enfrentam;
entretanto, aproximam-se em funcdo de sofrerem a mesma situacdo de descaso e
omissdo por parte do Estado e da forma precaria com que as politicas publicas de
reconhecimento séo tratadas.

N&o diferente de outras comunidades quilombolas, Marambaia e Bracui
vivem cotidianamente situacOes acirradas de disputas e conflitos para
permanecerem em suas terras. Marambaia, por exemplo, vive sobre as acdes
opressoras da Marinha do Brasil, uma vez que, encontra-se localizada em area
considerada de seguranga nacional, logo controlada por militares. Segundo o
dossié®= da Marambaia, produzido por Koinonia:

[...] aimplantagdo dos servigos da Marinha na Ilha fez com que
os quilombolas fossem proibidos de continuar cultivando suas
rocas de subsisténcia, de construir casas para os filhos ou
mesmo de reformar ou ampliar as ja existentes, e perdessem 0s
servigos publicos antes oferecidos, sem nenhum tipo de
compensagdo por tais perdas, além de serem submetidos a uma
pressdo psicoldgica constante, como uma forma de expulsao
"branca". A partir de 1998, esse método foi complementado
pelas acOes judiciais de Reintegracdo de Posse, que a Marinha
move contra 0s moradores alegando que estes seriam invasores
da area. Sem apoio juridico e, na sua maior parte, ndo-
alfabetizados, os condenados foram sendo expulsos.

Distante do tdo sonhado titulo, Marambaia permanece vivendo debaixo da
postura de poder e autoridade imposta pela Marinha, que controla a vida da
populacdo no local. A situacdo é tdo perversa que optei por trazer a fala de uma de

suas liderancas compartilhada durante uma consulta® realizada pela

senhor do café e do trafico de escravos da época, deixava seus escravos em um periodo de
"engorda”, antes de serem vendidos para outros senhores. H& noticias de que por 1a passaram pelo
menos seis mil escravos. Para mais informacgdes sobre a Marambaia, acessar:
http://www.cpisp.org.br/comunidades/html/i_brasil_rj.html

32°0 dossié da Marambaia foi produzido com vistas a alertar a populagéo civil sobre a matéria
publicada no Jornal O Globo, 25.02. 2005, tendo como titulo “Crime ambiental e erro historico”,
assinado pelo entdo prefeito César Maia. Esssa matéria causou estranheza e preocupacao entre 0s
moradores da Ilha da Marambaia e todos aqueles que acompanham o seu drama, por constituir
uma peca de grande visibilidade pablica repleta de confusdes e omissdes.

Mais informacdes, acessar: http://www.koinonia.org.br/og/dossies/marambaia/introducaol.htm

33 purante a consulta, participei da equipe de apoio que foi coordenada pelo professor José
Mauricio Arruti a convite da SUPIR. A consulta teve como objetivo a elaboracdo do Estudo
Técnico “Politicas de Promog¢do das Comunidades Quilombolas no Estado do Rio de Janeiro”,
destinado a integrar os “Cadernos de Direitos Humanos” da Secretaria de Estado de Assisténcia
Social e Direitos Humanos (SEASDH).


http://www.cpisp.org.br/comunidades/html/i_brasil_rj.html
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Superintendéncia de Promocdo da Igualdade Racial (SUPIR), junto as liderancas

quilombolas da Regido Sul Fluminense que ilustra de forma precisa tal imposigéo:

Na comunidade temos uma escola gque atende até o 9° ano do
Ensino Fundamental, mas ela fica do outro lado da ilha. A
Marinha ndo permite a embarcacdo da prefeitura na Marambaia,
é ela mesma quem faz o transporte dos professores e dos alunos.
Mas é s6 na ilha de Marambaia que acontece isso, pois nas
outras ilhas tem transporte da prefeitura. O problema todo € que
0 transporte da Marinha ndo tem horarios fixos, por isso 0s
alunos ficam esperando o horario de chegada dos professores.
Tem dias que as criangas vao cedo esperar 0 barco para ir a
escola e 0 barco ndo vem e ai elas voltam pra casa desanimadas.
No dia seguinte ndo querem mais ir pra escola. Ha dias que as
criancas ficam um turno inteiro sem aula, esperando. Dai,
quando os alunos terminam a escola, saem de la tendo
aprendido muito menos que os alunos de outros lugares ja que
eles tm menos aulas do que os outros. Quando chegam ao
Ensino Médio precisam estudar fora da ilha e ai encontram
muitas dificuldades. Tem a distancia e a dependéncia do
transporte da Marinha, os estudantes precisam sair de casa de
madrugada para pegar embarcacdo para o litoral e ficam sem
nenhum suporte até Itacurucd, esperando o transporte das 18:00
horas para voltarem pra casa. S6 chegam em casa la pelas 21:00
horas e ai, cansados, ndo conseguem fazer o dever de casa que a
escola passa. Sem contar que ndo ha energia elétrica na ilha
depois de um determinado horario, o gerador da Marinha é
desligado, sé funciona pra eles. Como é que se aprende assim?
O sofrimento é muito grande. (Lideranca politica da
Marambaia. Consulta realizada em marco de 2011).

Ja no caso do Bracui, o principal conflito decorre do crescimento
desenfreado da especulacdo imobilidria na regido provenientes da abertura da
Rodovia Rio-Santos. A chegada das grandes construtoras e seus condominios
luxuosos ameacam o territério da comunidade que sofre com a chegada invasiva
dos chamados “imigrantes”- “categoria criada pelos quilombolas para designar
pessoas “de fora”- que vivem ou possuem sitios e casas de veraneio no territorio,
cujas estruturas fisicas destoam completamente das de suas moradias”
(MAROUN, 2013, p. 33).

Um dos principais conflitos territoriais da comunidade trava-se com a
Empresa Bracuhy Administracdo, Participacdes e Empreendimentos Ltda,
responsavel por grandes empreendimentos imobiliarios na regiéo.

A questéo do asfalto é um dos fatores que emerge desse cenario conflituoso.

Pressionado pelos moradores ndo quilombolas - donos de mansdes e carros
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luxuosos - o prefeito de Angra dos Reis da gestdo anterior a atual, da inicio ao
processo de asfaltamento sem sequer consultar os moradores quilombolas, embora
soubesse que Bracui era um territério jA reconhecido pela FCP como
remanescente de quilombo.

A chegada do asfalto caracteriza para a comunidade o aumento da
especulagcdo imobiliaria no local, logo a chegada de novos “imigrantes”. Além
disso, Bracui passaria da designacdo de rural para urbana, descaracterizando de
algum modo a comunidade que traz consigo também o pertencimento as raizes
rurais. “Eu sou negro, quilombola e sertancjo” € a afirmacdo feita por ‘seu’
Geraldo, um dos moradores mais antigos do quilombo Bracui durante uma
conversa informal realizada durante o trabalho de campo na comunidade, outubro
de 2013.

Os conflitos em torno do asfalto ndo se encerraram por ai. Recentemente,
acompanhei de perto um embate sofrido entre a comunidade e os “imigrantes” que
ali residem. Devido a inimeras reclamagdes que continuam sendo feitas pelos
moradores ndao quilombolas, a gestdo atual da prefeitura de Angra decidiu tomar
providéncias para atenuar provisoriamente os buracos que existem na estrada de
Santa Rita (estrada principal do quilombo). Ocorre que a matéria prima utilizada
pela prefeitura foi o barro, o que sé fez piorar a situacdo da estrada. A
consequéncia deste erro recaiu sobre 0s quilombolas da comunidade, uma vez que
os ndo quilombolas os acusaram de culpados por todo o barro que acabou
impedindo a ida e vinda dos moradores.

Vivenciei esse momento junto a comunidade, pois, na ocasido, estava
fazendo trabalho de campo no local, participava do Forum Redescobrindo o
Bracui, que aconteceu na Escola Municipal Alda Pires de Lima, em novembro de
2013. Dois jovens lideres do Bracui e eu caminhdvamos. Faziamos o trajeto da
comunidade até a escola (cerca de quarenta minutos a pé) com muito barro,
qguando, de repente, um morador ndo quilombola que passava de carro gritou:
“Quilombola, seu preto imundo, é isso que vocés merecem: viver na lama! N&o é
lama que vocés querem?” (novembro, 2013). Depois das ofensas, acelerou com o
carro de tal forma que nos vimos mais sujos de lama ainda. As liderancas néao
disseram uma sO palavra, tampouco eu. Todos permaneciam calados, senédo

estarrecidos diante do acontecido. Quando chegamos a escola, tivemos que nos
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lavar em uma bica que ficava no patio, pois sé assim teriamos condicdes fisicas de
participar do forum.

Aquela situagéo criou em mim uma profunda indignagéo, de modo que foi
dificil comecar o forum naquele dia discutindo qualquer coisa que ndo fosse a
atitude de racismo e de preconceito que havia acabado de presenciar. A sensacao
era a de um ndé na garganta. Penso que, tomado pelo mesmo sentimento de
indignacdo, entretanto, de forma muito pior, pois se tratava de alguém que sofreu
diretamente o ato de racismo, Emerson dos Santos, coordenador geral da
Arcquisabra (Associacdo de Moradores do Quilombo Santa Rita do Bracui), o
Mec como por todos/as é chamado, pegou o microfone e relatou o ocorrido. Ele
falou sobre a forma racista e preconceituosa com que 0s quilombolas eram/sao
tratados pelos “imigrantes” que ndo entendem a questdo do asfalto. Explicou
também que a culpa do barro ndo era deles, mas da prefeitura, que se disp6s a
atender a uma demanda dos de “fora” e ndo da comunidade. Portanto, os ataques
que vinham sofrendo nada tinham a ver com o barro colocado no local, eram
fruto, na veradade, de uma intolerancia as diferencas culturais, sobretudo, com o
negro, com os que se definem rurais, quilombolas, “por isso a nossa luta ¢ de
resisténcia”, afirmou Mec (novembro de 2013).

Enquanto permanecem a resistir aos imigrantes, ao turismo desenfreado e
ao racismo, Bracui também aguarda sua titulacdo que, assim como Marambaia,
encontra-se na fase de elaboracdo do seu RTID junto ao INCRA. Ocorre que
guanto mais o tempo passa, mais dificil se torna a concretizacdo da titulacdo de
suas terras, afinal a Marinha estd sempre as voltas com novos recursos
apresentados para contestacdo do processo e 0s imigrantes ndo param de chegar,
invadindo o local com suas construcdes luxuosas.

Contextualizando o quilombo do Campinho -nossa comunidade pesquisada-
dentro deste cenério de luta pelo direito a terra, informamos que, embora nao haja
em seu territorio conflitos desta natureza (Campinho é uma das poucas
comunidades quilombolas ja tituladas no Estado do Rio de Janeiro), a luta contra
0s processos de invisibilidade do caréater étnico de seu territorio e pela afirmacéo
de sua identidade enquanto comunidade negra e rural é cada vez mais acirrada e
constante.

A seguir apresentaremos algumas imagens que ilustram as residéncias de

moradores quilombolas e ndo quilombolas no Bracui.
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Figura 19 - Casa de veraneio de morador ndo quilombola (Carvalho outubro,
2013).

Figura 20 - Casa de morador quilombola (Carvalho, outubro 2012).
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Atualmente apenas 196 comunidades remanescentes de quilombo possuem
o titulo de suas terras. Esse numero representa apenas 6% da totalidade estimada
pelo movimento social (3.000 comunidades). Essa estatistica indica que a atuagao
governamental ainda estd muito aquém do necessario para garantir o direito a terra
previsto na Constituicdo Brasileira e na Convencdo 169 da OIT (Organizagéo
Internacional do Trabalho)-. Cabe aqui ressaltar que o mesmo decreto que hoje
estd sendo questionado junto ao STF, um dia, j& significou uma sinalizacéo
positiva, uma vez que se esperava que 0 governo iria agilizar o cumprimento do
preceito constitucional, o que acabou nao ocorrendo. Os resultados foram e sdo
cada vez mais limitados e onerosos.

Segundo informagdes da Comissdo Pré-indio, o governo Lula titulou 12
terras no periodo de 8 anos. A gestdo de Dilma, em 30 meses de governo, titulou
apenas 4 terras, todas parcialmente. Nesse mesmo periodo (2003 a 2013), o
governo do Estado do Paré emitiu 31 titulos, o do Maranhdo 19, o Piaui outorgou
5 titulos, o de S&o Paulo 3 titulos e o de Mato Grosso do Sul e do Rio de Janeiro,
1 cada. Esses dados ajudam a ilustrar a morosidade do processo. Podemos
observar, abaixo, um mapa das comunidades quilombolas identificadas no Rio de
Janeiro até 2013, seguido da tabela com o andamento dos processos junto ao
INCRA® quanto a titulacdo das comunidades no Estado do Rio de Janeiro:

34 para verificar 0 andamento  os processos de outros estados, acessar:
http://www.cpisp.org.br/terras/Mapa/mapa.aspx?VerTerras=r
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Fonte: Incra e KOINONIA

Figura 21 - Mapa de distribuicdo das comunidades quilombolas existentes no Estado do
Rio de Janeiro (Incra e Koinonia, 2012)

Aleluia, Batatal, Aleluia, Batatal, 73 Campo dos RTID em elaboragao
Cambuca Cambuca Goytacazes
Alto da Serra Alto da Serra 20 Rio Claro RTID publicado no
diario oficial
Baia Formosa Bahia Formosa 120 Armacao de Certidao Fundacao
Buzios Cultural Palmares
Barrinha (RJ) Barrinha (RJ) —— Sé&o Francisco Processo aberto no
do Itabapoana incra
Botafogo - Bota Fogo, Caveira 163 Sdo Pedro da RTID publicado no
Caveira Aldeia diario oficial
Botafogo (RJ) Botafogo 35 Cabo Frio RTID em elaboragao
Cabral Cabral 50 Parati RTID publicado no
diario oficial
Camorim Camorim -- Rio de Janeiro Processo aberto no
incra
Conceigdo do Conceigdo do Imbé 73 Certidao Fundagao
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Imbé Cultural Palmares
Cruzeirinho Cruzeirinho 37 Natividade RTID em elaboragdo
Deserto Feliz Deserto Feliz -- Sao Francisco Certiddo Fundacao
do Itabapoana Cultural Palmares
Fazenda Machadinha 69 Quissama RTID em elaboragdo
Machadinha
Lagoa Fea Lagoa Fea == Campo dos Processo aberto no
Goytacazes incra
Marambaia Marambaia 281 Mangaratiba RTID em elaboragdo
Maria Conga Maria Conga -- Magé Certidao Fundagao
Cultural Palmares
Maria Joaquina Maria Joaquina -- Cabo Frio Certiddo Fundagao
Cultural Palmares
Maria Romana Maria Romana -- Cabo Frio Certiddo Fundacao
Cultural Palmares
Morro do Coco Morro do Coco -- Campo dos Processo aberto no
Goytacazes incra
Pedra do Sal Pedra do Sal 25 Rio de Janeiro RTID publicado no
diario oficial
Prodigio Prodigio - Araruama Processo aberto no
incra
Quilombinho de Quilombinho de -- Campo dos Processo aberto no
Cos. Josino Cos. Josino Goytacazes incra
Rasa Rasa 650 Armacao de RTID em elaboragao
Buzios
Sacopa Sacopa 13 Rio de Janeiro RTID publicado no
diario oficial
Santa Rita do Santa Rita do 121 Angra dos Reis RTID em elaboragao
Bracui Bracui
Santana (RJ) Santana (RJ) 28 Quatis Portaria do presidente
do Incra publicada no
Diario Oficial
Sdo Benedito Sao Benedito (RJ) 60 Séo Fidélis RTID publicado no
(RJ) diario oficial
Sé&o José da S&o José da Serra 31 Valenca Portaria do presidente
Serra do Incra publicada no
Diario Oficial
Sé&o José do Sé&o José do -- Pinheiral Processo aberto no
Pinheiro Pinheiro incra
Sobara Sobara 30 Araruama RTID em elaboragao
Sossego (RJ) Sossego (RJ) -- Campo dos Processo aberto no
Goytacazes incra
Tapera (RJ) Tapera (RJ) - Petropolis Certiddo Fundacgao
Cultural

Figura 22 - Tabela do andamento dos processos de titulagdo por UF junto ao Incra.

(Incra, 2014)
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Para Arroyo (2012), os diferentes grupos dessa nossa longa histéria de lutas
pelo territorio, especificamente os povos tradicionais e /ou do campo tém o mérito
de mostrar como é nuclear a questdo da terra e o quanto as disputas por seu
controle foram e sdo acirradas desde a colonizacdo, transpassando toda nossa
histéria social, econdmica e politica. Nesse sentido, “os movimentos sociais
mostram qudo deformadora tem sido uma estrutura fundiéria antidemocrética,
segregadora que persiste por séculos como padrdo colonial/capitalista de produgéo
de coletivos sem terra, sem espagos disponiveis para as formas mais violentas e
desumanas de trabalho” (ARROYO, 2012, p. 97). Ainda para o autor “as vitimas
dessa ordem na sua diversidade étnica, racial mostram que essa estrutura de
poder/terra/trabalho carrega marcas de racializagdo que a complexificam” (idem,
p. 97).

Nesse sentido, compreendemos que a luta pela terra como matriz
formadora exige reconhecimento no pensamento educacional. Falar de terra é
falar de educacdo, salde, cultura, religiosidade... N&o ha dissociacao, todas essas
questdes estdo intrinsecamente interligadas. Um exemplo que ilustra essa
afirmacdo foi a forma como os GT’s de trabalho do Gltimo encontro Nacional da
CONAQ?® realizado nos dias 3 a 6 de agosto de 2011 no estado do Rio de Janeiro
foram nominados: Territdrio e Educacdo, Territério e Saude, Territorio e
Religido, Territorio e Regularizacdo Fundiaria. Dessa forma, compreendo que o
territério possui e produz sua propria pedagogia, seus saberes e conhecimentos.
Pedagogias, saberes e conhecimentos “Outros” na perspectiva de Walsh (2005) e
de Arroyo (2012). Invisibilizados e concebidos como inexistente, tal como
explicita Santos (2009).z

E, portanto, a partir deste olhar que enfocarei a luta no campo da educaco,
debrucando-me sobre o caso da comunidade quilombola Campinho da
Independéncia. Para tanto, € necessario contextualizarmos as normativas que

respaldam e sustentam o debate sobre o direito a uma educacéo diferenciada.

35 para mais informagdes sobre o encontro, acessar:
http://2.bp.blogspot.com/-ueP-0ZRE42¢c/TjraK7161_I/AAAAAAAAALY/Z4Gc-
yvbnlU/s1600/conag2.jpg

36 Esses conceitos serdo desenvolvidos nos capitulos a seguir.


http://2.bp.blogspot.com/-ueP-0ZRE42c/Tjr9K7I6l_I/AAAAAAAAAIY/Z4Gc-yv5nlU/s1600/conaq2.jpg
http://2.bp.blogspot.com/-ueP-0ZRE42c/Tjr9K7I6l_I/AAAAAAAAAIY/Z4Gc-yv5nlU/s1600/conaq2.jpg
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3.2
Do direito a educacao

“Eu me reconhecia como negra, como me reconhego como negra.

Eu ndo me reconhecia como quilombola porque eu ndo conhecia
Porque assim... Eu ndo entendia do assunto.

Na escola a gente ndo aprende isso e nem vai aprender”.

(Angélica Souza, lideranca do quilombo Bracui - fala extraida do video
Bracui Velhas Lutas Novas Historias-LABHOI/UFF)

Nesse capitulo, apresentarei brevemente o processo de formulacdo de
legislacdo especifica para a educacao escolar em comunidades quilombolas, a fim
de pensarmos o desencadear de politicas educacionais voltadas para as diferencas
culturais. Nesse sentido, buscarei compreender como a educagdo tem sido
concebida e construida pelos proprios quilombolas, concomitantemente ou antes
mesmo da publicacao dos respectivos textos legais.

Partindo do pressuposto de que a luta das comunidades quilombolas por
uma educacdo diferenciada se aproxima da perspectiva decolonial de uma
educacdo “Outra”, apresentarei, num segundo momento, aspectos das normativas
vigentes em sintonia com tal perspectiva, reafirmando a importancia da
interculturalidade como projeto politico-epistémico na construgdo de uma escola
“Outra”, construida “desde baixo”, de e a partir das pessoas que sofreram um
historico processo de submisséao e subalternizacdo (WALSH, 2009).

A escolha da perspectiva tedrica ganha forca e relevancia a partir da minha
inser¢do no Grupo de Pesquisas GECEC-PUC/RIO, partir do que fui observando,
através das nossas leituras, quanta sintonia havia entre a perspectiva intercultural e
decolonial de educacdo e o processo de luta por uma educagéo escolar quilombola
vivenciado pelas comunidades remanescentes de quilombo. A aproximagdo com
essa literatura, somada a leitura que assumi das normativas que respaldam o
direito a uma educacdo escolar diferenciada pleiteada pelos quilombolas com
tanta forca, levaram-me a compreender a necessidade de desafiarmos essa logica

hegemonica de educacédo, na qual nosso sistema educacional ainda estd ancorado,
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sobretudo a viabilizarmos e visibilizarmos outros processos educativos, contra-
hegemaénicos, calcados numa pedagogia decolonial.

Enviesada por esse olhar, minhas reflexdes sobre as lutas permanentes dos
quilombos, em especial acerca do papel social e politico das escolas situadas em
seus territorios me levaram a pensar na educacao ndo apenas tendo como foco as
diferengas étnicas, mas de colonizacdo também. Esse pensamento foi reforcado
apos assistir um semindrio® proferido pela autora Catherine Walsh, na PUC-Rio.
A autora trouxe um breve panorama sobre a educacao hoje na Ameérica Latina e
Ameérica do Sul e abordou o processo educacional do Equador. Sua fala foi
enfatizando, através dos exemplos concretos que trazia, a ideia de que era preciso
entender os padrdes de poder/saber/ser dominantes em nossa sociedade e,
especificamente, pensar a escola enquanto instituicdo inserida nesse contexto de
pensamento ocidental, eurocéntrico e monocultural. Toda essa tessitura (leituras,
experiéncias de campo, seminario) foi me convencendo de que o pano de fundo
nesse debate sobre uma educacdo escolar quilombola ndo é apenas cultural, mas
epistémico, politico e antropoldgico, tal como defende Walsh (2006).

Na ocasido do seminério, a autora fez uma provocacgdo junto ao publico
participante que me levou a pensar em inimeros momentos de observagdo de
campo que fiz durante os dois anos de pesquisa de mestrado. Tal provocacao era
pensarmos: Que tipo de educacdo queremos? Essa pergunta por diversas vezes foi
norteadora dos encontros e foruns de educacdo diferenciada para os povos
tradicionais® do municipio de Paraty. Era com essa provocagdo que inicidvamos
nossas discussdes, que abriamos caminho para refletir sobre a possibilidade de
uma escola “Outra”, pensada pelos proprios sujeitos do processo educativo, escola

esta que representa na perspectiva decolonial uma tentativa de projeto alternativo

37 Seminario promovido pelo Gecec, sob coordenacdo da professora Vera Maria Candau, em
novembro de 2013.

3% Por meio do Decreto 6.040/2007, instituiu-se a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (PCTSs), que define esses povos como grupos
culturalmente diferenciados, que possuem formas proprias de organizagdo social.
Esses grupos ocupam e usam, de forma permanente ou temporéria, territérios tradicionais e
recursos naturais como condi¢do para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica. Para isso, sdo utilizados conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos
pela tradigdo. Entre os PCTs do Brasil, estdo os povos indigenas, os quilombolas, as comunidades
de terreiro, 0s extrativistas, os ribeirinhos, os caboclos, os pescadores artesanais, 0S pomeranos,
dentre outros. Disponivel em:
http://www.mds.gov.br/segurancaalimentar/povosecomunidadestradicionais.
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ao racismo epistémico e a colonialidade do ser, do saber, e do poder, sobre quais
discorrerei mais a frente.

Diante dessas constatacfes, considero relevante abordar a importancia da
escola nesse processo de busca por uma descolonizacdo de poder, ao concebé-la
como uma instituicdo social que esta fundamentada numa estrutura que recebe
marcas de um passado que deixou herangas racistas, elitistas e excludentes
(NORONHA, 2013), em que as alteridades, o outro em suas diferencas e
especificidades sdo negadas, na medida em que a escola exerce a funcdo de
moldar/ajustar nessa/para essa logica ocidental e eurocéntrica, negando e
deslegitimando dessa forma a histdria, as vozes, os saberes e culturas de grupos
sociais subalternizados (CANDAU, 2010).

De uma forma geral, o sistema escolar ainda é pensado e gerido em um
formato padronizado, branco, ocidental e descontextualizado. Sua perspectiva de
educacdo permanece baseada em um cardter homogeneizador e monocultural
(CANDAU, 2010). Seus livros didaticos continuam privilegiando uma historia
Unica, hegemdnica; suas praticas permanecem reproduzindo a desigualdade ao
desconsiderar as diferentes realidades socioculturais nas quais se encontram
instaladas e os diferentes grupos sociais que por ali circulam; seus curriculos
continuam legitimando um Unico saber, desconsiderando e invalidando toda forma
de produgdo e transmissdo “Outra” de conhecimento e de saberes. Na concepgédo
de Santos (2009), trata-se de um “epistemicidio”, ou seja, a exclusdo de outras
formas de conhecimento e compreensao do mundo.

Todas essas questdes reforcam ainda mais o carater urgente de politicas
educacionais diferenciadas que derivem da luta dos diferentes sujeitos e grupos
sociais por reconhecimento de suas especificidades, que abarquem a dimensao
cultural, que reconhegam e visibilizem identidades que foram/séo silenciadas ao
longo de toda a historia.

Nessa mesma direcdo, Gomes (2009) ressalta que uma politica publica
voltada para a diversidade etnicorracial precisa reconhecer e dialogar com as lutas
historicas da populacdo negra. Uma luta repleta de iniciativas e praticas
afirmativas, antecessoras e inspiradoras da atual demanda por politicas de acéo
afirmativa realizada pelo movimento negro nos dias atuais e aos poucos

implementadas pelo Estado. A autora ainda nos convida a refletir:
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[...] a classificacdo e a hierarquizacdo racial hoje existentes,
construidas na efervescéncia das relacfes sociais e no contexto
da escraviddo e do racismo, passaram a regular as relagdes entre
negros e brancos como mais uma légica desenvolvida no
interior da nossa sociedade. Uma vez constituidas, sdo
introjetadas nos individuos negros e brancos pela cultura.
Somos educados pelo meio sociocultural a enxergar certas
diferencas, as quais fazem parte de um sistema de
representacdes construido socialmente por meio de tensoes,
conflitos, acordos e negociagdes sociais. A escola, enquanto
instituicdo social responsavel pela organizacdo, transmissao e
socializacdo do conhecimento e da cultura, revela-se como um
dos espacos em que as representacfes negativas sobre o negro
sdo difundidas. E por isso mesmo ela também é um importante
local onde estas podem ser superadas (GOMES, 2003 p. 77).

Ou seja, a construcdo de politicas diferenciadas no campo educacional
precisa ser pensada e construida de e a partir da historia dos grupos sociais que
foram silenciados e que tiveram suas culturas eliminadas historica e socialmente,
tal como propde a perspectiva decolonial. Essa afirmagédo vai ao encontro do que
propGe Walsh (2012) sobre a construcdo desde baixo. Dessa forma, entendo a
escola como um local de extrema importancia no processo de luta identitaria,
espaco este permeado por relacdes de poder, de naturalizacdo das diferencas e que
se configura como uma arena na disputa pelo reconhecimento de direitos sociais.
E com base nessa tomada de posicdo politica acerca da importancia dessa
instituicdo num cenério de luta no qual se destaca o protagonismo do movimento
social negro e do movimento social quilombola no que concerne a uma educagéo
diferenciada que desenvolvemos este subcapitulo que esta estruturado em dois
momentos: apresentacdo dos documentos legais que subsidiam o debate sobre
uma educacdo escolar quilombola e a articulacdo de questBes que emergem
deste/neste processo de construcdo com as perspectivas intercultural e decolonial

de educacéo.

3.21

Educacédo Escolar Quilombola: normativas vigentes

[...] Deve ser implementada como politica publica educacional e estabelecer

interface com a politica ja existente para 0s povos do campo e indigenas,
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reconhecidos 0s seus pontos de intersecao politica, histérica, social, educacional
e econdmica sem perder a especificidade.
(Diretrizes Curriculares para a Educacéo Escolar Quilombola, 2012)

Entendemos que as politicas educacionais diferenciadas, tal como € a
politica para quilombos, ndo surgem do nada, antes, emergem de um processo
desencadeado por questdes que tendem a desafiar o ch@o da escola. Frutos da luta
e do posicionamento politico de diferentes atores sociais, essas politicas visam ao
entendimento e/ou a0 menos a atenuacgdo das diferentes demandas que emergem
desse cenario de lutas e disputas politicas cada vez mais acirradas. E nesse
contexto, por exemplo, que compreendo a proporgdo que o tema da diversidade e
das diferencas culturais tem ganhado em ambito educacional, sobretudo no
contexto de formulacdo das politicas publicas. Entretanto, reconhecemos que é
preciso trazer algumas consideragdes acerca desta realidade.

A primeira a trazer é o que Noronha (2013) afirma sobre as chamadas
politicas de diversidade. Para a autora, essas politicas ganharam visibilidade
dentro do espaco politico-governamental principalmente na gestdo do governo
Lula, periodo este em que a incorporacdo da tematica ganhou mais atencao e
destaque ao ser introduzida nos programas e nas acgdes voltadas para o campo da
educacdo. Apesar dessa notoriedade, é importante lembrarmos que anterior a esse
periodo, o tema transversal da diversidade cultural foi incorporado aos Parametros
Curriculares Nacionais (PCN’s), publicados em 1997. Candau (2012) chama
atencdo para os conflitos ocorridos durante toda a negociacdo e estruturacdo do
documento, assim como a participacdo politica dos movimentos sociais junto a

elaboracdo do mesmo. Em suas palavras:

No plano nacional, convém salientar que, pela primeira vez na
nossa histéria, uma proposta educacional que emana do
Ministério de Educacdo, os Parametros Curriculares Nacionais,
publicados em 1997, e que suscitaram grandes controvérsias
quanto a sua concepgao, processo de construcdo e estruturacdo
interna, incorporou, entre os temas transversais, 0 da
pluralidade cultural. Esta opcao ndo foi pacifica e sim objeto de
controvérsias, de toda uma negociacdo em que a pressdao dos
movimentos sociais se fez presente. (CANDAU, 2012, p. 22)
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Noronha (2013) nos alerta para o fato de que a abordagem do tema
diversidade ndo ocorreu nem ocorre de forma consensual, pelo contrério, a forma
como é usado em ambito governamental sofre importantes variagcbes quanto a sua
concepcao. S&o elas: 1. Inclusdo social; 2. Acdes afirmativas; 3. Politicas de
diferenca (MOEHLECKE, 2009 apud NORONHA, 2013). Essas varia¢@es quanto
a forma como o tema da diversidade é concebido nas politicas educacionais acaba
ndo contribuindo para as mudancas esperadas no sistema escolar. Pelo contrario,
representam mais uma tentativa assimilacionista da cultura das minorias étnicas a
cultura nacional e dominante. Nesse sentido, Maroun, Noronha & Carvalho
(2013) afirmam que, “como direito a diferenca, a diversidade articula-se &
exigéncia de reconhecimento na esfera publica e politica de grupos definidos
como ‘“minoritarios”, “subalternos”, como €é o caso das comunidades
quilombolas” (MAROUN, NORONHA & CARVALHO, 2013, p. 3).

Ainda que ndo seja meu intuito nesse trabalho fazer uma anélise minuciosa
da construcdo dessas politicas, tampouco adentrar nas variacfes pelas quais a
incorporacdo do tema da diversidade sofre no ambito das politicas publicas,
acredito ser importante trazé-las, ainda que brevemente, de modo a inserir o leitor
nas normativas existentes que respaldam o debate sobre a institucionalizacdo de
uma nova experiéncia de educagdo no Brasil, tal como tem se revelado ser a
Educacao Escolar Quilombola.

No plano normativo, a discussdo sobre uma educacdo culturalmente
referenciada se sustenta em ao menos quatro documentos, a saber: a Lei Federal
n® 10639 / 2003, cuja orientacdo consiste em que a Educacdo Bésica adote nos
conteldos programaticos o estudo da histéria e da cultura afro-brasileira; a
Convencdo 169 da OIT (Organizacdo Internacional do Trabalho), promulgada
pelo decreto 5.051, de 2004, que garante o direito a uma educacgdo apropriada as
diferencas das populagbes étnicas; o Plano Nacional de Desenvolvimento de
Populagdes Tradicionais (decreto 6.040, 2007), que aponta para a necessidade de
se produzir modalidades de educagdo adequadas aos modos de vida das
populagdes tradicionais; e a Resolugdo n° 7 de 2010 do CNE (Conselho Nacional
de Educacéo), que avanca na garantia de uma educacdo diferenciada ao mencionar
a necessidade de respeito por parte das escolas que atendem as populacdes do

campo, comunidades indigenas e quilombolas, para com suas peculiaridades e
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modos de vida. Além disso, esta mesma resolucdo recomenda a utilizacdo de
pedagogias condizentes com as suas formas préprias de produzir conhecimentos.

No que tange a Lei 10639/03 e seus desdobramentos legais, como as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a educacdo das relacbes etnicoraciais,
publicadas em 2004, podemos dizer que estas vém atender a uma reivindicacao de
lutas sociais do Movimento Negro, mas também vém se somar ao processo de
conquista de espago para o tema da diversidade sociocultural, reivindicado por
diversos movimentos sociais. Tal conquista é materializada em documentos como
a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo® e os Parametros Curriculares Nacionais,
em que ganha destaque a inser¢do dos temas transversais e, entre eles, o da
pluralidade cultural. (ARRUTI, MAROUN & CARVALHO, 2011).

Das oito linhas de A¢do do Programa Brasil Quilombola#, de 2006, duas
sdo relativas a regularizacdo fundiaria, duas ao tema do desenvolvimento local e
sustentavel e quatro sdo relativas a educacdo. No que tange as politicas de
educacdo quilombola o programa tem por objetivo “ampliar e qualificar a oferta
de educacdo basica, contemplando as especificidades da historia, vivéncia,
tradicdes, cultura e a inser¢cdo no mundo do trabalho, préprios das populacbes
quilombolas.” (SEPPIR, 2013 p. 40).

Segundo a SECADI-MEC (Secretaria de Educagdo Continuada,
Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo), as acbes dirigidas as comunidades
quilombolas incidem no apoio a formacdo de professores de educacgdo basica, na
distribuicdo de material didatico para o Ensino Fundamental, na ampliagdo e
melhoria da rede fisica escolar e na capacitacdo de agentes representativos das
comunidades. Assim, podemos dizer que as a¢bes educacionais se distribuem
entre aquelas ndo formais e aquelas formais, relacionadas ao funcionamento das
escolas em areas quilombolas.

Em 2009, porém, ocorreram iniciativas importantes no quadro das
politicas publicas para quilombos no campo da educacdo. Alguns importantes

indicadores de tais iniciativas foram: a implementacdo de diretrizes estaduais

39 Artigo 26 inciso 4° O ensino da Histéria do Brasil levara em conta as contribuigdes das diferentes culturas
e étnicas para a formagdo do povo Brasileiro, especialmente as matrizes indigena, africana e européia.

40 O Programa Brasil Quilombola foi langcado em 12 de marco de 2004, com o objetivo de consolidar os
marcos da politica de Estado para as areas quilombolas, constituindo a Agenda Social Quilombola, que
agrupa as a¢des voltadas as comunidades em varias areas: acesso a terra, salde, educa¢do, saneamento basico,
eletrificacdo, entre outras (Disponivel em: http://www.seppir.gov.br/comunidades-tradicionais/programa-

brasil-quilombola)



http://www.seppir.gov.br/comunidades-tradicionais/programa-brasil-quilombola
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(como as do Parana e do Mato Grosso do Sul) e mesmo municipais (como a de
Santarém-PA) sobre o tema; a incorporacdo das comunidades quilombolas no
Plano Nacional de Educacdo em Direitos Humanos (2009), em cujas agoes
programaticas consta apoiar o desenvolvimento de politicas publicas destinadas a
promover e garantir a educacdo em direitos humanos as comunidades quilombolas
e aos povos indigenas, bem como as populagdes das areas rurais e ribeirinhas,
assegurando condicbes de ensino e aprendizagem adequadas e especificas aos
educadores e educandos e a consolidacdo de acdes afirmativas de inclusdo da
populacdo afrodescendente e de reconhecimento dos direitos quilombolas no
Programa Nacional de Direitos Humanos (Decreto n° 7.037 de 21 de dezembro
de 2009, atualizado pelo Decreto n° 7.177 de 12 de maio de 2010).

Outros importantes marcadores desse processo de construcdo das politicas
se deram no ano de 2010. Em maio se realizou a Conferéncia Nacional de
Educacdo (CONAE, 2010) na qual se discutiu a necessidade de formulagdo de
politicas especificas na educacdo para atender as especificidades das comunidades
quilombolas, visto que a Lei 10.639/03 e suas respectivas diretrizes nao
contemplavam tais demandas. Essa pauta exigiu a formacdo de um Grupo de
Trabalho de Educagdo Quilombola no Conselho Nacional de Educacdo (CNE)
com vistas a elaboracdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo
Escolar Quilombola. Cabe ressaltar que as comunidades quilombolas do Estado
do Rio de Janeiro foram representadas por Laura Maria dos Santos, do quilombo
do Campinho, que participou da comissdo quilombola de assessoramento a
comissdo especial da Camara de Educacéo Bésica.

No dia 13 de julho de 2010, a Camara de Educacdo Basica do CNE
publicou a resolucdo n° 4/20104, definindo Diretrizes Curriculares Nacionais
Gerais para a Educacdo Béasica. A Resolucdo institucionaliza a Educacdo Escolar
Quilombola como modalidade de educacdo, cuja definicdo € a seguinte:

Art. 41. A Educacdo Escolar Quilombola é desenvolvida em
unidades educacionais inscritas em suas terras e cultura,
requerendo pedagogia propria em respeito a especificidade
étnico-cultural de cada comunidade e formacdo especifica de
seu quadro docente, observados 0s principios constitucionais, a

41 para mais informacdes, acessar: http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_content&id=12992
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base nacional comum e os principios que orientam a Educacéo
Basica brasileira.

Paragrafo Unico. Na estruturacdo e no funcionamento das
escolas quilombolas, bem como nas demais, deve ser
reconhecida e valorizada a diversidade cultural (Secdo VII,
Resolucédo n° 4, CEB/CNE, 2010).

No ano de 2011, outro importante documento produzido foram os textos
do Plano Nacional de Desenvolvimento da Educacdo (PNDE) 2011-2020 (que
visa a implementar politicas especificas para a formacao de professores para as
comunidades quilombolas; expandir as matriculas de Ensino Médio destas; e
ampliar a Educacdo Escolar Quilombola por meio de uma visdo articulada ao
desenvolvimento sustentavel e a preservacao da identidade cultural) e, por fim, as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola
(BRASIL, 2012), aprovadas e anunciadas pela presidenta Dilma Rousseff, no dia
21 de novembro de 2012, em cerimdnia no Palacio do Planalto, em aluséo ao dia
Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra. Esta Ultima traz em seu texto a
seguinte recomendacdo quanto a organizagdo do ensino ministrado nas
instituicGes educacionais inscritas em suas terras e/ou que atendam estudantes

quilombolas:

[...] fundamentar-se, informar-se e alimentar-se: a) da memoria
coletiva; b) das linguas reminiscentes; ¢) dos marcos
civilizatérios; d) das praticas culturais; e) das tecnologias e
formas de producgdo do trabalho; f) dos acervos e repertdrios
orais;

g) dos festejos, usos, tradicbes e demais elementos que
conformam o patrimonio cultural das comunidades quilombolas
de todo o pais; h) da territorialidade. (BRASIL, 2012, p. 3)

Desta forma, objetiva:

| - orientar os sistemas de ensino e as escolas de Educacdo
Bésica da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos
Municipios na elaboracéo, desenvolvimento e avaliagdo de seus
projetos educativos; Il - orientar 0s processos de construcdo de
instrumentos normativos dos sistemas de ensino visando
garantir a Educacdo Escolar Quilombola nas diferentes etapas e
modalidades, da Educacdo Bésica, sendo respeitadas as suas
especificidades; Il - assegurar que as escolas quilombolas e as
escolas que atendem estudantes oriundos dos territorios
quilombolas considerem as praticas socioculturais, politicas e
econdmicas das comunidades quilombolas, bem como os seus
processos proprios de ensino-aprendizagem e as suas formas de
producdo e de conhecimento tecnoldgico; IV - assegurar que o
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modelo de organizacao e gestdo das escolas quilombolas e das
escolas que atendem estudantes oriundos desses territorios
considerem o direito de consulta e a participacdo da
comunidade e suas liderangas, conforme o disposto na
Convencdo 169 da OIT; V - fortalecer o regime de colaboracdo
entre os sistemas de ensino da Unido, dos Estados, do Distrito
Federal e dos Municipios na oferta da Educagdo Escolar
Quilombola; VI -zelar pela garantia do direito a Educacéo
Escolar Quilombola as comunidades quilombolas rurais e
urbanas, respeitando a historia, o territério, a memoria, a
ancestralidade e os conhecimentos tradicionais; VI - subsidiar a
abordagem da temética quilombola em todas as etapas da
Educacdo Bésica, publica e privada, compreendida como parte
integrante da cultura e do patriménio afro-brasileiro, cujo
conhecimento é imprescindivel para a compreensdo da histdria,
da cultura e da realidade brasileira. (BRASIL, 2012, p. 4).

Assim, podemos afirmar que as Diretrizes, aprovadas em junho de 2012 e
homologadas pelo Ministro da Educagdo em novembro do mesmo ano, tem a
funcdo de orientar os sistemas de ensino para que eles possam implementar a
Educacdo Escolar Quilombola, mantendo um didlogo com a realidade
sociocultural e politica das comunidades e dos movimentos quilombolas.

Desse contexto de construcdao das politicas educacionais para quilombos,
consideramos importante pontuar algumas questdes. A primeira é a afirmacao
feita por Maroun (2013) quanto a relacdo das diretrizes com as realidades locais
serem complexas e pouco lineares, embora considere também o qudo recente é
essa politica. O texto das politicas como afirma a autora, ja sdo, por si mesmos,
resultado de disputas que, muitas vezes, expressam posi¢des concretas e
experiéncias locais (MAINARDES, 2006 apud MAROUN, 2013). Segundo a
autora, “depois de definidos os textos das politicas, a aplicacdo destas estara
submetida a reinterpretaces e novas disputas, que poderdo vir a refletir outros
embates locais” (MAROUN, 2013, p. 82).

Sua afirmacdo vai ao encontro da situagdo vivenciada por diferentes
comunidades quilombolas em todo Brasil no tocante & implementacdo das
diretrizes no contexto das escolas inscritas em seus territorios. Raras sdo as
iniciativas das escolas no que concerne a direcionar suas atividades, curriculo e
projeto politico pedagdgico ao que aborda as diretrizes e outros documentos
legais. Quando isso acontece, ainda que ndo contemplem todas essas areas do

sistema escolar, é pela pressdo das liderancas politicas das comunidades
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quilombolas, a exemplo do que ocorre nos quilombos Campinho da
Independéncia e Santa Rita do Bracui, pois é possivel perceber, em ambas as
comunidades, um cendrio de constantes reinterpretacdes e novas disputas que
desencadeiam uma série de questdes que nos possibilitam pensar a efetividade e
concretude das politicas educacionais de diferencas no sistema educacional que
atende a essa populacéo.

Outra importante questdo a trazer é que, antes mesmo da implementacao
de politicas governamentais e da legislacdo especifica, ja havia acdes em
comunidades quilombolas direcionadas a experimentar uma nova proposta de
educacdo escolar culturalmente referenciada e/ou diferenciada. Um exemplo
dessas agdes ¢ o Projeto “Educando com Arte: vivéncia de saberes” (2008),
elaborado pelo quilombo Campinho da Independéncia com vistas a ser
desenvolvido na escola local, tendo como base a cultura, as tradicdes e a memoria
coletiva da comunidade. Discorreremos sobre tal experiéncia nos capitulos
posteriores.

N&o podemos também deixar de destacar que o reflexo da existéncia de
toda a legislacdo especifica tem provocado uma mobilizacdo das comunidades
quilombolas, acles e estratégias de luta que buscam estabelecer uma educacédo
diferenciada, condizente com a cultura e realidade dessas comunidades junto as
escolas inscritas em seus territorios e/ou que atendam educandos oriundos das
comunidades.

Trata-se de movimentos internos de reivindicagdo de um projeto
educacional e de uma escola “outra” que contemple sua cultura e lutas politicas. E
um projeto que tem como norte as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacao Escolar Quilombola. Cabe ressaltar que, nesse contexto de construgédo
de um projeto de educagdo “outra”, é possivel perceber o protagonismo de novos
mediadores que tém assumido o debate sobre uma escola quilombola em suas
comunidades: a juventude quilombola. Essa constatagéo recai sobre outra questéo
gue desponta como importante problema investigativo, uma vez que parte dessa
juventude sdo graduandos recém-formados na primeira turma de Licenciatura em

Educacdo do Campo (LEC)% da UFRRJ. O curso se constitui a partir da

42 0 curso foi implantado em 2010 visando a formar 60 jovens e adultos dos Projetos de
Assentamento da Reforma Agraria criados pelo Instituto Nacional de Colonizacédo e Reforma
Agraria RJ - INCRA/RJ para atuacdo nas escolas do campo. Considerando as necessidades
especificas dos grupos étnicos no que diz respeito as politicas educacionais e de
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necessidade demanda de diferentes movimentos sociais, através de uma politica
educacional especifica, o Programa Nacional de Educagdo na Reforma Agréria
(Pronera)=.

Um exemplo que ilustra esse movimento € o projeto que acaba de ser
elaborado pela comunidade Santa Rita do Bracui, em parceria com pesquisadores
e universidades, visando a incorporacdo das diretrizes na escola situada em seu
territorio. Tal projeto é liderado por jovens formados na LEC. Uma vez que a
efetivacdo das leis acaba por ndo sofrer uma fiscalizacdo e o processo de
implementacdo vai ficando cada vez mais distante e oneroso em relacdo as
escolas, as comunidades, por intermédio de suas liderancgas, buscam pleitear seus
direitos no campo educacional, pressionando as escolas e apresentando
argumentos respaldados pelas normativas ja existentes, principalmente a partir do
conceito de territorio tradicional. A tomada de posicdo politica dessas jovens
liderangcas demonstra que néo basta a existéncia de leis diferenciadas, os sujeitos
do processo precisam se perceber como sujeitos de direito.

Como podemos perceber nos dois exemplos aqui citados (Campinho e
Bracui), a busca pela oferta de uma educacdo culturalmente referenciada e
condizente com as especificidades de seus territorios ndo se da por iniciativa das
escolas, mas sim pelo pleito e protagonismo das proprias comunidades que
comecam a questionar o padrdo de poder dominante e determinante que existe no
ambito educacional.

Outros exemplos poderiam ser citados, como 0 caso da comunidade Alto
da Serra (Rio Claro/RJ), que reinvindica uma educacdo diferenciada junto a escola
que recebe os estudantes quilombolas da comunidade. Porém, sdo cenarios que
apresentam demandas diferentes, mas que também se aproximam em muitas
questdes que emergem neste/deste contexto de luta e resisténcia. Por ora, ficamos
com a experiéncia do Bracui, ainda que trazida brevemente, e a de Campinho, que

tomamos como estudo de caso no ambito desse trabalho.

desenvolvimento rural, o Curso de Licenciatura em Educacdo do Campo abriu dez novas vagas
para Indigenas e Quilombolas. (Disponivel em: www.ufrrj.com.br)

43 0 Pronera tem como objetivo ampliar os niveis de escolarizacdo formal dos trabalhadores
rurais assentados. Atua como instrumento de democratizacdo do conhecimento no campo, ao
propor e apoiar projetos de educacdo que utilizam metodologias voltadas para o
desenvolvimento das areas de reforma agraria.


http://www.ufrrj.com.br/
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Retornando aos decoloniais, percebemos que todas essas questdes
pontuadas no processo de luta por uma educacdo diferenciada vivida pelas
comunidades - o que na perspectiva dos decoloniais seria um projeto de educagéo
“outra” - remetem a algumas consideracgdes feitas por Walsh na palestra realizada
na PUC-Rio quanto a necessidade de pensarmos a educacdo “desde baixo”,
questionando o padrdo de poder dominante. Segundo a autora, esse pensamento se
da por trés eixos: 1. Luta das comunidades (dentro e fora da escola); 2. Autonomia
das comunidades; 3. Autodeterminacdo (as comunidades se reconhecem como
historicamente subalternizadas). Os eixos apresentados pela autora sdo, de fato,
promotores de toda mobilizagdo das comunidades quilombolas em prol do
reconhecimento e incorporacdo de suas lutas e culturas dentro do espago escolar.

E com base nessa interlocugo, portanto, que respaldamos o dialogo entre
a educacdo quilombola e as perspectivas intercultural e decolonial de educacéo,
apresentando as aproximagdes que sustentam nossa hipo6tese de que a a pedagogia
quilombola esté sintonizada com a pedagogia decolonial. (WALSH, 2012).

3.2.2

Dialogando com a interculturalidade e a perspectiva decolonial

Assim como fui enveredando pelo processo de construcdo das politicas
publicas de uma educacgdo escolar quilombola, a qual responde a um movimento
de luta e resisténcia no intuito de entendermos as relacfes estabelecidas nessa
construcdo e a forma como esta tem se dado, farei esse mesmo movimento ao
abordar as perspectivas intercultural e decolonial no campo da educacdo. Para
isso, buscarei apontar aspectos comuns, tanto ao movimento de luta das
comunidades quilombolas e/ou dos movimentos sociais quilombolas por uma
educacdo que contemple sua cultura, quanto ao processo de construcdo de um
projeto politico de decolonizacdo da educacdo. Desse modo, € necessario
contextualizar algumas questdes que nos situam diante de tais perspectivas.

E notdria a visibilidade e repercussio que a interculturalidade tem ganhado
no continente latino-americano, seja no ambito das discussdes dos movimentos
sociais, das politicas publicas educacionais ou da producdo académica.

Acreditamos que a relevancia dessa visibilidade tem se dado, sobretudo, no campo
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da producdo académica, local em que os referenciais tedricos desta pesquisa
também estdo em sintonia com uma colonizagdo epistemoldgica. A importancia
que agrego a presenca da perspectiva intercultural em meus referenciais tedricos
se deve ao fato de haver nessa perspectiva um caminho de possibilidades e
construcdes de dialogos simétricos entre sujeitos de saberes “Outros”, com logicas
“QOutras’ de educagao, de escola e de producdo académica, espago no qual
predomina uma perspectiva de ciéncia, em geral Unica, monocultural que, no
entanto, considera-se universal.

Segundo Santos (2009), o pensamento moderno ocidental é um
pensamento abissal. Consiste num sistema de distingBes visiveis e invisiveis,
sendo estas estabelecidas por meio de linhas radicais que dividem a realidade
social em dois universos distintos: o "deste lado da linha" e o "do outro lado da
linha". A divisdo é tal que "o outro lado da linha" desaparece como realidade,
torna-se inexistente e € mesmo produzido como inexistente (SANTOS, 2009).
Nesse sentido, abrir espagos para refletir e pensar o campo da educacdo ancorados
em uma logica contra-hegeménica € extremamente necessario quando
guestionamos o padrdo de cultura, de poder e de saber dominante, tal como
proponho aqui.

Por outro lado, a repercussdo da interculturalidade em trabalhos
académicos, muitas vezes reduzindo-se a um “modismo” tanto enfatizado por
Walsh (2010), chama atencdo para outro ponto importante: a interculturalidade
ainda é reduzida a um novo tipo de multiculturalismo, embora apontem maneiras
distintas de conceituar a diversidade e de promover préaticas relacionadas com a
diversidade na sociedade e suas instituicdes sociais, sobretudo a escola (WALSH,
2005).

Embora ndo pretenda aqui um aprofundamento da perspectiva

multicultural44, considero importante ressaltar que, apesar de o multiculturalismo
apresentar diferentes propostas e concepgoes, “é um termo descritivo”, refere-se a
“multiplicidade de culturas dentro de um determinado espaco sem que
necessariamente haja relacdo entre elas” (WALSH, 2005, p.5). Dessa forma,

entendo quando a autora diz que a abordagem equivocada da interculturalidade,

4 Para um aprofundamento da perspectiva multicultural sugerimos a leitura do texto:
“Sociedade multicultural e educacéo: tensdes e desafios ” (CANDAU, 2012).
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logo a auséncia da distingdo entre a multiculturalidade e interculturalidade tende a
subtrair qualquer sentido critico, politico, construtivo e transformador da
interculturalidade (WALSH, 2009). Assim, a interculturalidade s6 terd
significado, impacto e valor quando for assumida de maneira critica, como um ato
pedagdgico politico que procura denunciar a dominacdo e anunciar outros
caminhos, visando a intervir na reconstrucdo das estruturas e sistemas de poder
presentes em nossa sociedade (WALSH, 2012).

E importante notar o carater polissémico e as diversas leituras e
abordagens teoricas que a interculturalidade abarca (CANDAU, 2010). Sobretudo,
¢ importante fazer a distingdo entre uma interculturalidade que ¢ “funcional ao
sistema dominante” e outra que ¢é concebida como “projeto politico de
descolonizagdo, transformacao e criacdo” (WALSH, 2012, p. 156,) para entdo nos
situarmos diante da perspectiva assumida neste trabalho, a da interculturalidade
critica.

Destacamos também o0 quanto a interculturalidade assumiu
permanentemente um significado de disputas em torno de temas como:
identificacdo cultural, direito e diferenca, autonomia e nacdo. Nessa direcéo,
Walsh (2012) diz que um dos espagos centrais dessas disputas € a escola enquanto
instituicdo politica, social e cultural. A afirmagdo da autora nos convida a pensar
gue o sistema educativo ndo é a Unica instituicdo social que deveria reconhecer e
expressar a diversidade cultural e promover a interculturalidade em todas as suas
instancias, entretanto, é a instituicdo com um grande potencial para impactar as
pessoas e o0 social em grande escala.

Tal constatacdo nos ajuda a perceber a razdo pelas quais grupos
subalternizados e invisibilizados historica e socialmente disputam a escola em
suas agendas de reivindicacOes politicas. Para as comunidades quilombolas, por
exemplo, significa um dos principais espacos politicos por onde se dara a
efetivacdo dos seus direitos. E |4 que essas questdes precisam ser tratadas
paulatinamente, pois assim terdo condi¢cOes ndo apenas de resistir, mas de
construir algo distinto. Esse construir algo distinto (grifo meu), na perspectiva
decolonial, é o movimento de “insurgir” (WALSH, 2010) dos grupos sociais
subalternizados e negados histérica e socialmente, ou seja, a criagdo e a constru¢do

de novas condi¢Bes sociais, politicas, culturais e de pensamento (FERNANDES, 2012).
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Tal como vimos no inicio do capitulo anterior, a énfase dada ao tema da
diversidade nas politicas governamentais em ambito nacional, principalmente a
partir da década de 90, e no contexto latino americano de forma geral, propiciou
que o tema da diversidade étnico-cultural comecasse a ganhar uma nova atencéao
também neste mesmo periodo. Tal atencdo decorre do reconhecimento juridico e
de uma necessidade cada vez maior de promover relacGes positivas entre
diferentes grupos culturais, a fim de se enfrentar a discriminacdo, o racismo e as
diferentes formas de exclusao (WALSH, 2012).

Assim, ainda que brevemente, explicarei 0 uso e o sentido contemporaneo e
conjuntural da interculturalidade sob trés diferentes perspectivas. S6 assim
teremos condicOes de identificar a perspectiva intercultural sobre qual repousam
determinadas politicas que pretendem ser contra-hegemonicas e propor
politicamente projetos educacionais que visem ao empoderamento dos grupos
socioculturais historicamente inferiorizados e invisibilizados por suas praticas
culturais (CANDAU, 2010).

A primeira é a perspectiva intercultural relacional. Trata-se do contato e
intercdmbio entre as culturas, ou seja, entre pessoas, praticas, conhecimentos,
valores e tradi¢Oes das diferentes culturas. Estas podem se dar em relacdo de
igualdade ou desigualdade. Assume-se nessa perspectiva que o multiculturalismo
sempre existiu na América Latina, porque sempre houve contato e relacdo entre os
diferentes povos e suas culturas.

Walsh (2010) aponta dois problemas decorrentes dessa perspectiva. O
primeiro é a tendéncia a omitir e/ou a minimizar conflitos e relacdes de poder e de
colonialidade existentes nessas relacdes. Colonialidade que processou a
eliminacdo fisica do outro, negando e deslegitimando historias, vozes, saberes e
culturas de determinados grupos (CANDAU & RUSSO, 2010). Portanto, entendo
que ndo basta apenas a compreensdao da diferenca, é preciso assumi-las como
constitutivas da democracia (CANDAU, 2010).

O segundo problema consiste na limitacdo da interculturalidade & ideia de
contato e relagdo, muitas vezes ao nivel individual, desconsiderando as estruturas
“sociais, politicas, econdmicas e também epistémicas” (WALSH, 2010, p. 77), 0
que coloca as diferengas culturais em posi¢des de inferioridade e superioridade.

Ao trazer para o centro do debate a forma como a educacdo escolar se

encontra estruturada, € impossivel ndo perceber as relacfes assimétricas entre as
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diferencas culturais. Nas escolas situadas em areas quilombolas, por exemplo, a
ideia do rural ainda é vista como algo atrasado, ruim. Essa constatacdo pode ser
observada tanto no discurso e posicionamentos de gestores, professores (as),
quanto nas propostas curriculares que continuam privilegiando uma perspectiva
monocultural de educacao.

Retornando as perspectivas da interculturalidade, apresento a segunda
chamada interculturalidade funcional. Aqui, a interculturalidade é assumida como
estratégia para favorecer a coesdo social, assimilando os grupos socioculturais
subalternizados a cultura hegeménica (CANDAU, 2010). E funcional ao sistema
existente e ndo toca nas causas das assimetrias e desigualdades sociais e culturais
(WALSH, 2010). Segundo Walsh (2009) a perspectiva funcional responde e é
parte dos interesses e necessidades das instituicGes sociais, o que a difere da
perspectiva critica que € uma construcdo de e a partir das pessoas que sofreram
uma histdrica submissdo e subalternizacdo. A interculturalidade critica ndo parte
do problema da diversidade ou da diferenga em si, mas sim de um problema
estrutural-colonial-racial. Nessa perspectiva, a diferenca se constroi dentro de uma
estrutura e matriz colonial de poder racializado e hierarquizado, segundo a qual
0s brancos sdo considerados superiores aos indigenas e afrodescendentes
(WALSH, 2010). A autora diz ainda que:

O conceito de interculturalidade é central a (re)construcdo de um
pensamento critico-outro - um pensamento critico de/desde outro
modo -, precisamente por trés razdes principais: primeiro porque
estd vivido e pensado desde a experiéncia vivida da colonialidade
(...); segundo, porque reflete um pensamento ndo baseado nos
legados eurocéntricos ou da modernidade e, em terceiro, porque tem
sua origem no sul, dando assim uma volta a geopolitica dominante
do conhecimento que tem tido seu centro no norte global (WALSH,
2005, p. 25).

Compreendendo como constitutiva da modernidade, é importante
percebermos que a colonialidade “ndo pode ser entendida sem levar em conta 0S
nexos com a heranca colonial e as diferencas étnicas que o poder moderno/colonial
produziu” (OLIVEIRA, 2012, p. 33). A interculturalidade, nesse sentido, esta
orientada a descolonizacdo e a transformacdo social e “tem um significado
intimamente ligado a um projeto social, cultural, politico, ético e epistémico”
(OLIVEIRA, 2012, p. 52). A interculturalidade, portanto, questiona a colonialidade
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do poder (denominacdo de uma hierarquia racializada entre brancos, negros e
indios e a eliminacdo de suas diferengas historicas, culturais e linguisticas); a
colonialidade do ser (a ndo existéncia do outro, do colonizado, a partir de sua
negacdo sistematica, de sua inferiorizacdo e desumanizacgéo); a colonialidade do
saber (0 eurocentrismo como perspectiva hegemonica do conhecimento, em que
outras formas de saber, outros conhecimentos e racionalidades advindas dos povos
subalternizados sdo deslegitimados e negados) (QUIJANO, 2000 apud WALSH,
2010). Tal como afirma Walsh (2012), mais que um simples conceito de inter-
relacdo, a interculturalidade significa processos de construgdao de “conhecimentos
outros”, de “pratica politica outra”, de um “poder social outro” e¢ de uma
“sociedade outra” (WALSH, 2012, p. 54), de modo que 0 uso de “outro” nao
implica um conhecimento, préatica, poder ou paradigma alternativo simplesmente,
mas sim um pensamento, pratica, poder e paradigma de e desde a diferenca,
desviando-se das normas dominantes e as desafiando radicalmente, abrindo assim
possibilidades para a descolonizacdo (WALSH, 2012 apud KHATIBI, 2001).

Portanto, quando defendo ser a educacdo escolar quilombola um projeto
que pode ser situado na perspectiva da educacdo decolonial, fazemos isso ao
identificar o quanto o processo de luta pelo reconhecimento de seus saberes
ancestrais, da epistemologia de sua resisténcia, das suas especificidades, culturas e
modos de vida nos apresenta maneiras e possibilidades de desvio e de desafio as
normas dominantes, principalmente quando aponta possibilidades de
descolonizagéo da educagéo escolar tal como defende Walsh (2012).

Ao indagar: educar para qué? Com que propoésitos e visdao de pais,
sociedade, saberes e de pessoas?, Walsh (2012) chama atencdo para as
possibilidades de pensar para além dos sistemas educacionais existentes, de
sonhar e imaginar uma educacdo que realmente assuma e se esforce por
interculturalizar, decolonizar, lutar e atuar por uma pratica politica-educativa
transformadora. Trata-se do anuncio de novos caminhos nessa construcéo de uma
educacéo decolonial.

A interculturalidade critica, enquanto projeto politico, social e
epistemoldgico, tal como é concebida na perspectiva decolonial exige uma
pedagogia que visibiliza, afirma as diferencas em seus aspectos histdrico-politico-
sociais e de poder. Suas praticas educativas devem levar em conta a praxis da

diversidade cultural e possibilitar aos estudantes outras visdes de mundo, de


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

98

conhecimento que promovam a reflexdo sobre seu préprio contexto e sobre
contextos “outros”. E por esta razio que Walsh (2012) nos adverte que a
interculturalidade critica deve ser entendida como ferramenta pedagogica, que
questione continuamente o racismo, a desumanizagdo, a subalternizacdo, a
inferiorizacdo e seus padrdes de poder, visibilizando maneiras distintas de ser,
viver e saber, que dialogue com as diferencas de forma simétrica e com equidade,
sobretudo, que encoraje “modos “outros” de pensar, ser, estar, aprender, ensinar,
sonhar e viver” (WALSH, 2012, p. 175).

No caso da educacdo escolar em areas remanescentes de quilombo e o
carater urgente de um projeto de educacdo decolonial, podemos constatar que o
aprender com e sobre o “Outro” ainda ¢ um processo bastante tenso e
emblematico. O reconhecimento e legitimagdo de saberes “Outros” no espaco
escolar ainda sofre resisténcia de toda ordem de fatores. Trata-se de um racismo
que tende a deslegitimar todo projeto que propunha uma “diversalidade
epistémica”, tal como sinaliza Oliveira (2012, p. 285). Acerca disso, Candau
(2005) aponta alguns desafios a serem enfrentados na construcdo de uma

educacdo intercultural na perspectiva critica:

Penetrar no universo de preconceitos e discriminagdes presentes
na sociedade brasileira; questionar o carater monocultural e o
etnocentrismo; articular igualdade e diferenga; resgatar
processos de construgdo das nossas identidades culturais;
promover experiéncias de interagdo sistematicas com os outros;
reconstruir a dindmica educacional; favorecer processos de
empoderamento (CANDAU, 2005, p.29).

Entendo, entdo, que a perspectiva da interculturalidade critica se expressa como
uma pedagogia decolonial com raizes nas discussdes politicas postas em cena pelos
movimentos sociais e que parte de um principio contra-hegeménico (WALSH, 2010).
Segundo a autora:

[..] A interculturalidade critica [...] se preocupa também com a
exclusdo, negagdo e subalternizagdo ontoldgica e epistémica-
cognitiva dos grupos e sujeitos racializados pelas préticas de
desumanizagéo e subordinagéo de conhecimentos, que privilegiam
uns sobre outros, naturalizando a diferenca e ocultando as
desigualdades que se estruturam e se mantém em seu interior.
(WALSH, 2010, p. 89)
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Para ndo concluir esse capitulo, antes para deixar como provocacao, tal
como tantas outras feitas por Walsh e apresentadas ao longo deste texto, acredito
que a principal questdo aqui é pensarmos 0 quanto de pedagogia decolonial, da
viabilidade de um projeto de educacdo “outra”, contra-hegemdnico pode haver
nos textos legais produzidos no &mbito das politicas educacionais especificas para
quilombos e/ou outros povos tradicionais.

Entendo e defendo o carater decolonial presente nas propostas,
intervencdes e sugestdes feitas pelos textos legais, sobretudo a importancias das
politicas educacionais diferenciadas para o fortalecimento das lutas pela
construcdo de projetos “Outros” de educacdo, entretanto alguns aspectos precisam
ser levados em consideracdo ao pensarmos a efetividade dessas politicas.

Primeiro, a percep¢do dos dialogos, embates e/ou aproximacdes dessas
politicas com as experiéncias pontuais vivenciadas pelas préprias comunidades
quilombolas, pois somente a partir disso poderemos ter uma compreensao mais
ampla dos principais avangos, entraves, limites e lacunas presentes nos textos
legais e, sobretudo, na implementacdo dessas politicas no ambito das escolas
situadas em areas remanescentes de quilombo e/ou que atendam alunos
quilombolas.

Segundo: entendeo ser preciso um processo de construcdo posterior, que é
0 interno, que s6 se dara por meio do dialogo entre SME, escola e comunidade,
sem hierarquias e assimetrias, abertos a novas possibilidades de construcGes, em
especial de desconstrugdes. Nesse sentido, aposto na importancia da
interculturalidade critica por entender que esta parte da premissa de que todas as
culturas tém o direito a desenvolver e a contribuir, desde suas particularidades e
diferengas a construcdo de um projeto Outro de educacédo e de escola (WALSH,
2005), um projeto politico social-epistémico-ético e como ferramenta pedagogica,
ambos com uma praxis educativa encaminhada para o decolonial.

Dessa forma, apresento a mobilizacdo e a trajetoria de luta de uma
comunidade quilombola por um projeto de educagdo que respeite, contemple e
valorize sua cultura e seus processos proprios de formacdo e transmissdo de
conhecimentos. Tal trajetoria antecede a promocdo de uma politica publica

diferenciada para a educagéo escolar em comunidades remanescentes de quilombo
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e contribui para pensarmos os avangos e entraves existem ndo apenas na

formulacdo dessas politicas, sobretudo, na efetivacao destas no espaco escolar.

4
Quilombo Campinho da Independéncia: o protagonismo e

a resisténcia de uma comunidade negra e rural

“[...] Se fortalecer na fortaleza da nossa propria construgdo”.
(Laura Maria dos Santos- lideranca politica do quilombo Campinho da
Independéncia)

Neste capitulo, apresento brevemente o processo de formacgdo da
comunidade quilombola Campinho da Independéncia dialogando com alguns
dados apresentados no laudo antropoldgico da comunidade produzido pela
pesquisadora Neusa Gusmao (1998). Enfocamos também a continuidade dessa
histéria constantemente ressignificada através do processo de mudanga no
parametro de organizacao politica da comunidade que se da, mormente a partir da
formacdo da Associacdo de Moradores do Quilombo do Campinho (AMOQC).
Acredito que a partir dessa nova conjuntura politica emerge e se sustenta a luta da
comunidade por um modelo educacional culturalmente referenciado, que

contemple a cultura, os saberes, e suas lutas politicas.

4.1

A historia de formacéo da comunidade

“Campinho da Independéncia, Terra de Mulheres, Terra de Pretos”.

(Neusa Maria Gusmao)
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O quilombo Campinho da Independéncia resulta de um processo de
desagregacdo territorial. No final do século XIX, com a decadéncia do regime
escravocrata e com o processo de desagregacdo das propriedades da regido, o
“Senhor da Independéncia” (forma como era chamado o antigo escravista,
fazendeiro e proprietario do local) teria doado parte das suas terras a trés escravas
que viviam na casa grande da Fazenda Independéncia (origem do Campinho):
Antonia, Marcelina e Luiza. Essa doagdo foi feita verbalmente. Nao ha, portanto,
nenhuma documentacdo como prova da transferéncia de propriedade. Segundo
depoimentos de moradores e levantamentos de historiadores, ha indicios de que 0s
primeiros negros libertos do Brasil se encontraram nessa fazenda. Nessa regido
desembarcavam os carregamentos clandestinos de escravos que alimentaram a
expansdo cafeeira nas Ultimas décadas do trafico africano que se sucedeu de 1831
a 1850 (LIMA, 2008).

A “Vovo Antonica”, como é chamada, é reconhecida na comunidade como
sendo o elo mais importante das relagdes existentes entre os membros do grupo.
Tudo comeca nela e tudo termina nela. Ela é considerada o elemento fundador do
grupo e da terra, tornando-se a ascendente principal do processo de descendéncia
que através de geracdes sucessivas, privilegia a figura da mulher. A partir dessas
trés escravas, o Campinho da Independéncia se organizou e passou a existir e
desde entdo, seis a sete geracGes posteriores sdo marcadas pela histéria comum,
pelo parentesco e pela cor negra de suas ancestrais (GUSMAO, 1998).

A importancia da mulher como referéncia nas relacdes sociais e politicas
do Campinho pode ser percebida desde as grandes acfes da comunidade até as
situacbes corriqueiras das praticas cotidianas. Ao longo da dissertacdo, serao
apresentadas imagens que ilustram bem essa afirmacdo ao destacar o
protagonismo da mulher frente as organizacBes sociais da comunidade.
Relembrando a frase que foi trazida no capitulo introdutdrio desse trabalho, até
entre as criancas € possivel observar esse empoderamento com relacdo a
identidade feminina na comunidade: “Aqui é terra de mulheres!”.

Gusmdo (1998) afirma que o Campinho da Independéncia se constitui
como remanescente porque € portador de um legado, uma heranga cultural
imaterial, que lhe confere uma referéncia presencial no sentimento de ser e de
pertencer a um grupo especifico — o grupo negro da Independéncia. Um grupo

com uma histéria prépria e singular que lhe deu a legitimidade de reivindicar a
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titulacdo de suas terras enquanto um direito que Ihes é assegurado pelo artigo 68
ADCT DA Cf. de 1988.
Vejamos abaixo uma imagem que faz referéncia a raiz matriarcal da

comunidade, tal como explicita Gusmao (1998).

Figura 23 - Imagem que ilustra as matriarcas do Quilombo do Campinho: “vovo
Antonica”, tia Marcelina e tia Luiza (Carvalho, novembro de 2011).

Campinho esté localizado ao longo da costa litoranea do Estado do Rio de
Janeiro, a margem da Rodovia Rio-Santos (margem direita do KM 119 da BR
101). A construcdo da Rodovia entre os anos de 1970 e 1973 trouxe a
supervalorizacdo da &rea e consequentemente o surgimento da especulagdo
imobiliaria, ndo apenas na regido de Paraty, como também de toda a costa
litoranea, local onde se encontram situadas outras comunidades quilombolas. Sdo
elas: Santa Rita do Bracui (Angra dos Reis), Rasa (Buzios), Caveira (Sdo Pedro
da Aldeia) e Marambaia (Mangaratiba). Dessa forma, toda essa regido passou a
ser foco de interesse de empreendimentos turisticos e, como consequéncia, grande
parte da populagéo tradicional foi expulsa de suas terras. Os moradores passaram
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entdo a enfrentar uma acirrada disputa por suas terras e conviver com ameagcas de
invasdo de grileiros (aquele que compra e vende terras ilegalmente) e do Poder
Publico do Estado do Rio de Janeiro, que diversas vezes tentou retira-los da
regido.

Com o objetivo declarado de regular a situacdo na regiao, o Estado do Rio
de Janeiro adquiriu as terras da Fazenda Paraty-mirim e da Fazenda
Independéncia por desapropriagdo em 1960, através do plano de Acdo Agraria,
mas iSso apenas agravou a situacao, na medida em que tal oferta de lotes atraiu
ainda mais pessoas deslocadas de Minas Gerais e do Espirito Santo, interessadas
em um pedaco de terra. Além disso, as comunidades que ocupavam
tradicionalmente parte das terras adquiridas, como foi o caso da comunidade de
Campinho da Independéncia, ndo tiveram sua posse reconhecida e, por isso, ndo
receberam titulos de propriedade (CARVALHO, 2011). Como Campinho néo
tinha documentos, acabou também perdendo parte de suas terras para a abertura
da estrada. Para agravar essa situacao, no inicio da década de 1970, com a criacdo
do Pargque Nacional da Bocaina“, os moradores ainda seriam proibidos de praticar
a caca e coleta na mata como sempre haviam feito para sobreviver (GUSMAO,
1998).

Toda essa conjuntura, com destaque para a abertura da rodovia Rio-Santos,
impactaram diretamente no modo de vida das populacdes tradicionais do local
(LIMA, 2008). Campinho da Independéncia, por exemplo, que vivia da
agricultura familiar, com a chegada da estrada, passou a ter no rocado uma pratica
de trabalho secundario. Grande parte dos moradores da comunidade passou a se
encontrar na condi¢do de trabalhadores temporarios no centro de Paraty sem
garantias trabalhistas ou uma maior estabilidade. As principais funcgdes
desenvolvidas por eles eram: caseiro, doméstica, arrumadeira, jardineiro, pintor,
pedreiro e servente (GUSMAO, 1998).

O principal centro de assalariamento ainda hoje em Paraty é o Condominio

Laranjeiras na BR-10146, veraneio de alto luxo que emprega mais intensivamente

nos meses de verdo. Ocorre que o referido condominio, além de promover

4 Com 104 mil hectares, o Parque Nacional da Serra da Bocaina (PNSB) localiza-se em trecho da Serra do
Mar, na divisa entre os estados do Rio de Janeiro e Sao Paulo.

46 para mais detalhes sobre o caso Condominio Laranjeiras conferir a reportagem de Isabela Vieira, repérter da
Agéncia Brasil em: http://politicaetica.com/category/condominio-laranjeiras/
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inimeras irregularidades ambientais, ainda tem restringido o acesso dos caicaras
(descendentes de indios, negros e colonizadores) a Praia do Sono. Os moradores
séo proibidos de acessar a marina, ndo podem carregar suas compras nos fins de
semana, descarregar seus barcos e ainda sdo impedidos de acessar 0 caminho que
foi aberto pelos seus antepassados desde hd muitos anos atras. Essas, dentre tantas
outras acgdes brutais, tém sido repudiadas pelo Movimento de Forum de
Populagdes Tradicionais, constituido por legitimos representantes das
comunidades quilombolas, indigenas e caicaras, de Angra dos Reis, Paraty e
Ubatuba. Nota-se, portanto, nessa regido um cenario que desponta para o
monopolio de empresas do ramo turistico cujas acdes sdao impregnadas de uma

l6gica colonizadora até os dias atuais.

Figura 24 - Visdo ampla de uma parte do territério da comunidade onde é possivel

visualizar a Mata Atlantica presente (Carvalho, julho 2013).
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Figura 25 - Imagem das artesés no interior da casa de artesanato que fica localizada do

outro lado da Rodovia Rio-Santos. Em segundo plano, imagem da estrada que corta o
quilombo ao meio. (Carvalho, novembro de 2011).

Retornando ao processo de formacdo do Campinho, no ano de 1975,
organizados em torno da Comunidade Eclesial de Base (CEB)* e com a ajuda da
Comissdo Pastoral da Terra (CPT)%*, os moradores da comunidade acionaram a
justica em busca de seus direitos. Na auséncia de qualquer figura juridica ou
administrativa que previsse a apropriacdo coletiva ou comunitaria das terras, e
seguindo o padrdo de atuacdo corrente dos sindicatos e da CPT no resto do pais,

0os moradores de Campinho entraram com acgOes individuais de usucapido,

47 As Comunidades Eclesiais de Base (CEB) séo comunidades inclusivistas ligadas principalmente
a Igreja Catolica que, incentivadas pela Teologia da Libertagdo ap6s o Concilio Vaticano Il (1962-
1965) se espalharam principalmente nos anos 1970 e 80 no Brasil e na América Latina. Consistem
em comunidades reunidas geralmente em funcdo da proximidade territorial e de caréncias e
misérias em comum, compostas em geral por membros insatisfeitos das classes populares e
despossuidos, vinculadas a uma igreja ou a uma comunidade com fortes vinculos, cujo objetivo é a
leitura biblica em articulacdo com a vida, com a realidade politica e social em que vivem e com as
misérias cotidianas com que se deparam na matriz ordinéria de suas vidas comunitarias. (Fonte:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Comunidades Eclesiais de_Base)

48 A Comissao Pastoral da Terra (CPT) nasceu em junho de 1975, durante o Encontro de Pastoral
da Amazonia, convocado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), e realizado em
Goiania (GO). Tem por objetivo ser uma presenga solidaria, profética, ecuménica, fraterna e
afetiva, que presta um servigo educativo e transformador junto aos povos da terra e das aguas, para
estimular e reforcar seu protagonismo. (Fonte: http://www.cptnacional.org.br)


http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Cat%C3%B3lica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Teologia_da_Liberta%C3%A7%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Conc%C3%ADlio_Vaticano_II
http://pt.wikipedia.org/wiki/1962
http://pt.wikipedia.org/wiki/1965
http://pt.wikipedia.org/wiki/D%C3%A9cada_de_1970
http://pt.wikipedia.org/wiki/Am%C3%A9rica_Latina
http://pt.wikipedia.org/wiki/Comunidades_Eclesiais_de_Base
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argumentando que, desde o século XI1X, habitavam aquelas terras. Estes processos
judiciais ficaram, porém, paralisados durante anos, assim como dispersos por
diferentes cartérios (CARVALHO, 2011).

Em 1980, o Estado do Rio de Janeiro interveio manifestando interesse na
area, seguida da Unido Federal que, em 1986, também alega interesse, tendo em
vista a criacdo da Area de Protecdo Ambiental do Cairugu®. Assim, a comunidade
passa a ter que disputar suas terras ndo apenas com o0s grileiros e
empreendimentos imobilidrios na regido, mas também com o Poder Publico
interessado na “preservacao ambiental da area”.

Em 1994, os quilombolas de Campinho da Independéncia fundaram a
Associacdo de Moradores do Campinho (AMOC) e comecgaram, entdo, a exigir a
titulacdo coletiva de suas terras, tendo em vista a aplicacdo do novo dispositivo
constitucional relativo as comunidades remanescentes de quilombos, o Artigo 68.

Cabe ressaltar, a importancia da mediacdo exercida pelo trabalho da
antropologa e pesquisadora Neusa Gusmao para a “constituicdo étnica da
comunidade quilombola”. Foi a pesquisadora que na ocasido “os alertou sobre a
necessidade de organizar uma Associacdo de Moradores, segundo os moldes
necessarios para receber o titulo da terra em nome da comunidade” (LIMA, 2008,
p. 54).

A titulacdo, porém, sé ocorreu no dia 21 de marco de 1999 (Dia
Internacional de Luta pela Eliminacdo da Discriminacdo Racial), quando os
quilombolas do Campinho receberam da FCP e da Secretaria de Assuntos
Fundiarios do Estado do Rio de Janeiro o titulo definitivo de seu territério e foi
celebrada a Escritura de Atestacdo de Dominio das terras da comunidade, tendo
como outorgante o estado do Rio de Janeiro e outorgada a AMOC.

Toda essa organizacdo politica dos quilombolas do Campinho da
Independéncia tem suas raizes na mediacdo da igreja catolica, que, através da
religiosidade do grupo e da participa¢do da chamada Igreja Renovadora, atuou na

comunidade, organizando-a em relacdo aos problemas que enfrentava, em

4 A Area de Protecdo Ambiental (APA) de Cairucu foi criada pelo Decreto n® 89.242, de 27 de
dezembro de 1983. Com uma area continental de 33.800 ha (338 km?) e 63 ilhas somando um total
de 890,72, em seu territério estdo totalmente inseridas a Reserva Ecol6gica Estadual da Juatinga,
as aldeias Guarani Araponga e Paraty-Mirim, o Quilombo do Campinho, a APA Municipal da
Baia de Paraty, Paraty-Mirim e Saco do Mamangua, bem como algumas ilhas que fazem parte da
Estacdo Ecoldgica de Tamoios. Além disso, a APA Cairugu faz também limite, e se sobrepde em
alguns pontos com o Parque Nacional da Serra da Bocaina.



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1980-1989/D89242.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1980-1989/D89242.htm
http://quilombocampinho.org.br/
http://www4.icmbio.gov.br/parna_bocaina/
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particular a terra. Desse processo emerge a primeira lideranca local, um parente e
descendente legitimo de “tia Luiza” cujo nome ndo foi citado no laudo
antropoldgico.

Hoje o quilombo do Campinho tem uma area de aproximadamente 287
hectares terras em que metade disso € Mata Atlantica. Vivem na comunidade
aproximadamente 450 moradores, 150 familias organizadas em 13 nucleos
familiares. E um dos menores quilombos em extensdo de territorio. Por conta
disso, os moradores ja estdo vivenciando problemas com a falta de espaco.
Atualmente os filhos se casam e sdo obrigados a construir moradia em cima da
casa dos seus pais, 0 que para a comunidade significa um problema, pois
“descaracteriza a forma de vida que sempre tiveram enquanto comunidade
quilombola” (Laura, novembro de 2009).

Segundo o laudo antropol6gico da comunidade, a terra no Campinho é um
bem coletivo, pertence aos “troncos”, mas ¢ trabalhada pela familia ampliada que
envolve tanto a familia de orientacdo (mais velhos) como as nucleares ligadas a
ela por lacos de parentesco no interior do sitio. E a familia também que
intermedeia as formas de usufruto da terra comum e estabelece as formas de
apropriagéo dos instrumentos de trabalho e da producao familiar (Gusméo, 1998).

Hoje, ha no territério quilombola um restaurante comunitario que atende
turistas, construido com recursos de um projeto da Petrobras; uma pousada de
construcdo simples, pertencente a um dos moradores; um camping pertencente a
uma familia de moradores, que também disponibiliza quartos para locacdo; uma
igreja catdlica (Igreja de Sdo Benedito); duas igrejas evangélicas (Assembleia de
Deus e Batista); uma casa de confeccdo e venda de artesanatos; a Sede da
Associacdo de Moradores do Quilombo do Campinho (AMOQC), onde também
funciona o Ponto de Cultura Manoel Martinss; um posto de salde que leva o
nome de uma Gri0 da comunidade (Tia Bernarda) e a Escola Municipal Campinho
da Independéncia. Ressalte-se que a existéncia de alguns dos espagos aqui

mencionados so se tornou possivel com o advento da Associa¢do de Moradores do

50 O Ponto de Cultura é a acdo prioritaria do Programa Cultura Viva. Ele é a referéncia de uma
rede horizontal de articulacdo, recepcao e disseminagdo de iniciativas culturais. Como um parceiro
na relacdo entre estado e sociedade, e dentro da rede, o Ponto de Cultura agrega agentes culturais
que articulam e impulsionam um conjunto de a¢des em suas comunidades, e destas entre si.
(Fonte: http://www2.cultura.gov.br/culturaviva/ponto-de-cultura/)
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Campinho, mediante sua atuacdo social e politica. Todas essas instancias, com
excecédo do restaurante (que fica na parte mais baixa do quilombo) e do camping
(que fica bem mais distante, podendo ser acessado também pela Rodovia Rio-
Santos), encontram-se localizadas na parte central do territério quilombola,

formando uma espécie de conjunto dos principais prédios da comunidade.

Figura 26 - Imagem da Escola Municipal do Campinho (Carvalho, julho de 2013)
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Figura 27 - Imagem da Igreja de Sao Benedito (Carvalho, julho de 2013)

Figura 28 - Imagem da parte externa da cozinha do restaurante e uma de suas
cozinheiras (Carvalho, novembro de 2011).
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Figura 29 - Imagem da Associa¢éo de Moradores do Quilombo do Campinho
(Carvalho, novembro de 2013)

Figura 30 - Imagem da casa de artesanato com artesd confeccionando em segundo
plano (Carvalho, novembro de 2013).
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Figura 31 - Imagem da Unidade do Posto de salde Tia Bernarda.
(Carvalho, novembro de 2013).

Além da concentracdo dos prédios mencionados, a comunidade conta
também com outros importantes espacos de sociabilidade entre os moradores e de
manutengdo dos saberes étnicos e tradicionais dos remanescentes que vivem no
quilombo do Campinho. Espacos estes que, na concepcdo das liderancas,
significam importantes locais de aprendizagem e de transmissdo de saberes entre
0s mais velhos e os mais jovens. S8o espacos de desenvolvimento da pedagogia
do proprio territorio: o campinho de futebol (origem do nome da comunidade), o
viveiro de mudas da jucara, a casa de farinha, as rodas de jongo das criangas, as
rodas de contacdo de histérias dos Grids, os nucleos familiares, as cachoeiras e
rios e os sistemas agroflorestais.

A centralidade e importancia desses espagos dentro da comunidade
enquanto lugar de saberes, de memoria, de epistemologia ancestral é percebida no
depoimento muitas vezes emocionado dos moradores e reforgado no discurso das
liderancas politicas da comunidade que passam a pensar esses espacos dentro de
um sistema de valorizacdo cultural que desponta para um novo ciclo cultural e

econdmico no Campinho, com base no desenvolvimento sustentavel local. Esse
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desenvolvimento imprime importante relevancia num novo ciclo social, politico e
econdmico dentro da comunidade. Portanto, entremos neste nosso ciclo da
comunidade que se torna possivel, sobretudo, pelo papel mediador da Associacéo
de Moradores do Quilombo do Campinho (AMOQC).

Figura 32 - Casa de farinha da comunidade (Carvalho, agosto de 2013).
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Figura 34 - Local de preparo e manejo de sementes e mudas
(Carvalho, novembro de 2013)
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Figura 35 - Imagem de criancas da comunidade trabalhando no mutirdo de plantio da
jucara (imagem retirada da internet)

Figura 36 - Imagem de nucleos familiares (Carvalho, novembro de 2013).
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Figura 37 - Imagem dos nucleos familiares apresentando construgdes de casas de dois
andares conforme mencionado anteriormente. (Carvalho, julho de 2013).
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Figura 38 - Imagem da roda de jongo das criancas (Carvalho, agosto de 2013)

Figura 39 - Imagem da roda de contacéo de historias dos griés
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(Carvalho, agosto de 2013)

Figura 40 - Imagem do campo de futebol que da origem ao nome da comunidade
(Carvalho, novembro de 2013)

4.2.
A Associacdo de Moradores do Quilombo do Campinho (AMOQC) e o

despontar de uma nova organizacao politica e social na/da comunidade

“Aqui tem um povo com muita forca e garra
Tipo Zumbi, Malcolm X, o Mandela e a Dandara.

Aqui tem muito mais do que vocé pensa
Esse é o Quilombo do Campinho da Independéncia’.
(Nelh&o Martins, vocalista da Banda Realidade Negra-RN)

O quilombo Campinho da Independéncia foi a primeira comunidade
quilombola a receber a titulagdo coletiva de suas terras no Estado do Rio de
Janeiro. Para Arruti (2010), esse reconhecimento oficial da comunidade como
remanescente de quilombo levou a sua entrada no cardapio de politicas publicas
oficiais e de iniciativas de organizac¢fes sociais, 0 que produziu, por sua vez, uma

enorme visibilidade da comunidade no contexto sociopolitico de Paraty.
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Dessa forma, o reconhecimento da comunidade negra e rural de Campinho
como remanescente de quilombo, bem como a tomada de posicdo politica da
comunidade em torno de uma identidade quilombola, impactou diretamente na
vida dos moradores, sobretudo, corroborou para um novo processo de organizacao
num cenario de lutas e resisténcias.

E desse contexto de direito a terra que nasce a Associagio de Moradores
do Quilombo do Campinho. Além da importancia que podemos atribuir a
formacgdo da AMOQC na luta pela aquisi¢cdo da titulagdo, compreendo que esse
momento significa o despontar politico e social da comunidade em duas esferas
distintas, mas que se entrecruzam: a do movimento politico interno (casa adentro)
e externo (casa afora). No que tange ao movimento interno, destaca-se o trabalho
de formagdo de uma autoconcepcdo identitdria no processo de se “tornar
quilombola”. Movimento este que perpassa a ideia da luta por ser reconhecido
enquanto comunidade remanescente de quilombo, despontando para uma
concepcdo politica voltada para o se reconhecer enquanto um remanescente de
quilombo, logo se reconhecer sujeitos de direitos. Trata-se de uma politica de
identidade, constantemente ressignificada, de formacdo continua e processual,
construida paulatinamente atraves dos processos coletivos de luta e resisténcia aos
padrdes de poder/ser/saber dominantes (ARROYO, 2012). Nas palavras de um

jovem da comunidade:

[...] A gente ndo tinha nog¢do do que era ser quilombola. S
conhecia o quilombo de Palmares, mas depois fomos nos
informando, nos apropriando da identidade. Ai a autoestima, o
orgulho de ter a cor escura, o cabelo crespo... E sem contar de
morar na zona rural, a gente era tirado até mesmo pelo lugar
onde mora. (Romero Martins, Julho, 2013)

De acordo a perspectiva de Walsh (2012), esse processo de luta por um
sentimento de pertenca a identidade negra, rural e quilombola vivenciado pela
comunidade do Campinho seria o0 momento “casa adentro”. Trata-se de um
movimento pela afirmagdo, fortalecimento e pela descolonizagcdo dos “padrdes”
dominantes impostos pela nossa sociedade, movimento que, segundo a autora se
faz necessario e antecede a0 momento “casa afora”, compreendido aqui como o

processo de luta que se da externamente.
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No ambito desse movimento externo, destaca-se a mobilizacdo e o
protagonismo da AMOC, através de suas liderangas politicas no Forum de
Populagdes Tradicionais de Paraty que se d& a partir da criacdo da Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(decreto 6040, de 7 de fevereiro de 2007), bem como na Coordenacdo Nacional
das Comunidades Quilombolas (CONAQ).

Todo este movimento coloca a comunidade do Campinho em uma espécie
de vanguarda da mobilizagcdo negra rural e mesmo das comunidades tradicionais
na regido no que tange as questdes voltadas para a luta em prol da terra, da
soberania dos territérios tradicionais, principalmente no ambito do debate
educacional (CARVALHO, 2011).

Hoje, a lideranca da AMOC é formada por Wagner Nascimento (diretor),
Ronaldo dos Santos (e também atual Secretario de Cultura de Paraty), Sinei
Martins, Tania Martins, Daniele dos Santos, Ana Claudia, Adilsa e Laura Maria
dos Santos. O grupo é formado por liderangas politicas majoritariamente jovens,
afinadas com os discursos dos movimentos negros, além de mais disponiveis para
participarem das articulacbes politicas que marcaram o inicio do movimento
quilombola nacional. (MAROUN, NORONHA & CARVALHO, 2013). Dessa
formagéo, duas liderancas fazem parte da gestdo atual da Coordenacéo Nacional
das Comunidades Quilombolas (CONAQ), Ronaldo dos Santos (Coordenador
Executivo) e Laura Maria dos Santos (Coordenadora de assuntos educacionais).

No grupo, cada uma dessas pessoas assume uma coordenacao especifica,
possibilitando maior organicidade dos projetos e agdes que ocorrem na
comunidade, bem como uma descentralizacdo das demandas que derivam destes.
Laura, lideranca que assumiu o debate sobre as questdes educacionais, afirma que
o trabalho na AMOC ¢é arduo. Para ela,: “E preciso ter perfil, ter disposi¢éo, a luta
aqui € muito grande, tem hora que a gente cansa [...]. As pessoas pensam que aqui
no quilombo a vida é mais tranquila [...]. E tanta demanda! Meu Deus do céu!
[...]” (julho, 2013).

Pude constatar o que foi relatado por Laura no momento em que a
entrevistava. Durante a entrevista, diversas vezes fomos interrompidas por algum
morador que vinha trazer alguma situacdo/problema. Ainda assim, era
impressionante perceber a capacidade de deliberagdo dessas questdes enquanto

conversavamos. Foi uma entrevista que durou aproximadamente cinco horas em
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meio ha tantas interrupcBes necessarias. Tudo isso s6 confirmava a centralidade
da Laura no contexto de lutas politicas da comunidade, como j& havia observado
desde a minha primeira visita ao quilombo do Campinho. Por ter esse papel
central no debate por uma educacdo diferenciada na comunidade. Optei

strategicamente pela abordagem da sua historia de vida.

Figura 41 - Imagem da bandeira da AMOQC no restaurante comunitario
(Carvalho, novembro de 2013).

E comum entre os moradores perceber a importancia do papel social e
politico da AMOC nas conquistas cotidianas, nas constantes ressignificacdes do
processo de lutas politicas vivida pelo quilombo do Campinho, sobretudo no
despertar de um sentimento de pertenca da identidade quilombola.

Nelhdo Martins, morador do Campinho e vocalista da Banda Realidade
Negra afirma que a chegada da associacdo trouxe novas oportunidades para a
comunidade.

A associacdo representa a comunidade, eles saem pra participar
de reuniBes e trazem as propostas pra comunidade, e juntos
discutimos as propostas pra melhora da comunidade. Com a
associacdo conseguimos a titulagdo da terra, os moleques daqui
do quilombo queriam quadra de futebol, a associa¢do correu
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atrdés e conseguiu fazer uma quadra na comunidade, o
restaurante comunitario, 0s roteiros turisticos, a casa de
artesanato. Eu acho que a associacdo é a base da comunidade.
(Nelhdo Martins, julho de 2013)

Essas conquistas cotidianas sd@o simbdlicas e significativas para 0s
moradores. A autoestima proporcionada pela valorizagcdo e reavivamento das
préticas culturais, do plantio e dos trabalhos artesanais (aspectos tdo forte na
comunidade), da possibilidade da autogestdo de sua producgdo, do seu préprio
trabalho é percebida na fala desses mesmos moradores, algo que antes nao
acontecia. No momento em que o laudo antropolégico da comunidade foi
produzido, os moradores que contribuiram como informantess: no processo de

elaboragéo relataram o seguinte:

[...] Da roga pouco ou nada se comercializa. A farinha so é
vendida guando necessita e, atualmente, se é encomenda por
alguém da cidade. Ndo ha muito quem compre e 0 preco nao
vale a pena. Com o artesanato ndo é muito diferente. Quase
sempre 0 que se faz é por encomenda e 0 prego nem sempre € 0
morador de Campinho que decide. Em geral, se paga pouco ao
artesdo. (Gusmado, 1998, p.)

Nelhdo, que além de cantor, também ¢ artesdo, demonstra em seu
depoimento que, muito mais do que confeccionar uma pecga de artesanato para
turista comprar, a pratica revela um saber étnico, passado pelos mais velhos e que

durante muito tempo foi a Gnica forma de sustento da comunidade.

Minha mée me criou com o artesanato. Eles faziam o artesanato
aqui na comunidade e levavam pra vender na cidade. Mas nem
sempre vendia, dai tinhamos que voltar com tudo pra casa.
(Nelhdo Martins, julho de 2013)

Com a chegada da AMOC, esses antigos saberes foram potencializados
através das agdes e projetos coordenados pelo grupo, especialmente pelo olhar
politico e emancipatorio direcionado a essas acdes. Campinho ganha entéo
autonomia e visibilidade enquanto comunidade negra, rural e de saberes proprios.

Todo esse movimento de afirmacgdo, fortalecimento, recuperagédo e

reconstrugdo da memoria e do conhecimento coletivo vivenciado pela comunidade

31 Os moradores Gabriel de 75 anos, Gerson de 42 anos, Jorge de 66 anos, Benedita da Estécia, Valetim, 72
anos.
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nos leva ao encontro da afirmacéo feita por Walsh (2012) acerca das lutas dos
povos afrodescendentes. S&o lutas que apontam ndo apenas um processo de
resisténcia, mas também uma “aposta de (re) construgdo” de um sentido “coletivo
de pertencimento e de ser” (WALSH, 2012, p. 68).

Laura, que retorna a comunidade apds a fundacdo da AMOC, quando ja
havia um grupo de liderangas formadas, portanto, com um olhar “de fora” naquele
momento, também reconhece na associacdo sua forca e importancia como

mediadora nos processos de lutas politicas da comunidade:

[...] A AMOC é uma associagdo forte, ela tem uma identidade,

uma concepgdo politica de identidade. Os meninos primam por
isso, por essa concepcdo politica. Vaguinho, Ronaldo e Sinei
foram os trés mentores desta nova concep¢do da AMOQC e da
luta pelo territério, da defesa do territério, da criacdo do
programa de desenvolvimento sustentdvel dentro da
comunidade, hoje nossa principal forma de subsisténcia. (Laura,
agosto de 2013).

Tanto Laura, quanto Nelh&o fazem mencéo em suas falas ao protagonismo
politico da AMOQC frente a organizacdo e efetividade do Programa de Turismo
de Base Comunitaria (TBC), hoje uma das principais fontes geradoras de renda da
comunidade. Trata-se de um turismo de carater étnico, que impulsiona atividades
como o artesanato, agricultura familiar, valorizacdo cultural, defesa do meio
ambiente e gestdo social. E um modelo organizacional quilombola que confere
autonomia aos processos educativos, sociais, culturais e economicamente
solidarios, tendo como base o territdrio.

Com o advento da titulagdo, do reconhecimento enquanto comunidade
quilombola, a procura dos turistas pela comunidade se intensificou. Movidos pela
curiosidade diante das expressdes culturais que ocorriam/ocorrem na comunidade,
sobretudo pelo restaurante de culinaria quilombola, a presenca desses novos
personagens atraiu o interesse de empresas do ramo turistico no local. Essas
empresas, antes, assumiam o controle das visitas e agenciavam por conta propria
0s passeios pela comunidade. Com o passar do tempo, a AMOC, tendo percebido
0 potencial turistico da comunidade e quem detinha o controle econdmico desse
potencial, resolveu se organizar e se apropriar do turismo na comunidade.

“O turista chegou aqui, ndo fomos nds que trouxemos eles”, essa fala foi

trazida por Lima (2008, p. 48) em sua dissertacdo de mestrado quando perguntava
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aos moradores sobre o advento do turismo na comunidade. Acredito que ela
sintetiza bem a situagdo exposta acima, assim como a narrativa da moradora
Daniele dos Santos, que hoje atua na coordenacdo do programa de TBC. A jovem
relata que a comunidade de repente passou a conviver com a presenca cada vez
mais comum de turistas na comunidade, principalmente com a invasdo de guias
turisticos. Segundo ela, quando os guias chegavam a comunidade acompanhados
de grupos de turistas, desconsideravam totalmente o fato de estar em uma
comunidade tradicional onde se valoriza a oralidade e os contadores de historias
concebidos como guardides da meméria da comunidade. Eram eles que assumiam
a funcdo de contar aos turistas o que consideravam ser a “historia do quilombo”,
com discursos carregados de senso comum que omite e disvirtu todo 0 processo
de formacdo politica e de pertencimento a um territorio étnico e rural, fazendo
algo parecido com a abordagem que aquele mesmo livro vendido no centro
histérico de Paraty fazia sobre a comunidade, ja mencionado no capitulo
introdutdrio deste trabalho.

Entdo, na gestdo do Governo Lula, dez comunidades quilombolas
tituladas foram contempladas com um Programa de Desenvolvimento Sustentavel.
Tratava-se de uma acdo conjunta com a Secretaria Especial de Politicas de
Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR), Petrobras, Ministério do
Desenvolvimento Social (MDS) e a Fundacao Universitéaria de Brasilia (FUBRA).
Campinho da Independéncia estava entre essas dez comunidades e dessa forma, a
AMOQC conseguiu viabilizar um projeto para a promoc¢do do desenvolvimento
local sustentavel.

Dessa experiéncia, destaca-se a importancia da mediacdo da AMOC, ndo
apenas por conta do reconhecimento do potencial  turistico da comunidade, mas
também — e sobretudo - por um movimento que € de resisténcia aos processos
brutais de exploracdo social, histérica e econdmica que sofriam por parte destas
empresas do ramo turistico. Mas, se por um lado pensamos negativamente a
chegada desse turista que acaba por alterar a rotina da comunidade, por outro
pensemos nele como um “mal necessario” (BARATA, 2013, p. 76), uma vez que
essa atividade passa a ser a principal fonte de renda e empregabilidade dentro da
comunidade. Dessa forma, a apropriacdo do TBC pela comunidade comeca a
interferir diretamente naquele cenario apresentado no capitulo anterior: o de

moradores trabalhando fora do quilombo como pedreiros, serventes, domésticas,
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entre outras funcdes. Os moradores agora retornam da condi¢cdo de trabalhadores
temporarios (no centro de Paraty) para produtores em suas terras, autogestores do
seu proprio territéorio, uma vez que o programa abarca diferentes ‘“bragos”
(agricultura, casa de farinha, cultura, nucleos familiares, gri6s, restaurante
comunitario). Esse movimento possibilitou o fortalecimento da comunidade e
contribuiu para que se reconhecessem como sujeitos que foram submetidos a

processos brutais de subalternizagéo e inferiorizacéo:

“Hoje o palmito que se come aqui é daqui da regido, é a gente que planta, as
hortalicas usadas no restaurante, quase tudo o que usamos no restaurante é
produzido aqui, é natural, sem conservantes e sem agrotoxicos. Tem a questdo do
viveiro de mudas também. E por meio dele que a gente faz com que as pessoas
voltem a creditar que é possivel plantar para viver da sua roga, do seu quintal, do
seu préprio recurso, ser mais autbnomo, nao ser tdo dependente do mercado 4 fora,
vocé poder ser mais dono do seu tempo consequentemente vocé poder estar mais
préximo da sua familia, do seu filho porque o que a pessoa ndo consegue enxergar
é: Hoje, se vocé esté trabalhando ninguém te questiona, vocé pode trabalhar doze
horas por dia que ninguém questiona, trabalho é importante mesmo que vocé deixe
seu filho largado, abandonado, em situagdo de risco, ninguém vai te questionar,
agora o que a gente fala é que isso para nds é um problema muito grande. A pessoa
esta no trabalho la fora, fora do quilombo e em condi¢cBes muito desiguais. A
Adilsa, que é uma artesd, uma agricultora ela fala que trabalhou ndo sei quantos
anos no Condominio Laranjeiras e, quando ela precisou do Condominio
Laranjeiras porque o marido dela estava doente, eles disseram para ela que ela
tinha que escolher se ia continuar a ficar trabalhando ou cuidar do marido, porque
estava ficando incompativel. Vocé vé& a pessoa serviu ndo sei quantos anos uma
familia, quando ela precisou ela ganhou isso como resposta. Hoje ela vive da
agricultura e do artesanato, é uma das operadoras do turismo comunitario. (Laura,
agosto de 2013)

Todo esse movimento  vivido pela comunidade, assim como o
posicionamento das suas liderancas enquanto mediadoras no processo de tomada
de consciéncia politica nos remete ao que Arroyo (2012) chama de “praticas
coletivas de resisténcia” . Trata-se de “rea¢Oes concretas a escraviddo, ao despojo
de seus territorios, suas terras, suas aguas, suas culturas, suas identidades”.
(ARROYO, 2012, p. 14). E a retomada de suas praticas sociais/culturais como
forma de sobreviver a tantas opressdes impostas, buscando reagir e intervir em
todo um processo de dominagdo ao qual foram submetidos historica e
socialmente. Esse movimento de resisténcia e retomada do qual fala o autor pode
ser constatado na fala do happer Nelh&o Martins quando afirma : “Se a historia é

nossa, deixa que a gente escreve!” (fevereiro, 2014).
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Hoje, o TBC conta com um roteiro étnico organizado da seguinte maneira:
Roda dos Gridés (mais velhos compartilham suas histérias de vida, luta e
resisténcia, mito das trés mulheres); roda de conversa com liderancas locais
(experiéncia politicas e de organiza¢do comunitaria); visita aos nacleos familiares
(rocas de subsisténcia), visita a agrofloresta (reflorestamento atraves do plantio da
jucara); casa de artesanato (principal fonte de renda da comunidade); visita ao
viveiro da jucara (local de manejo das mudas); restaurante quilombola (producéo
comunitaria) e a rodas de jongo das criancgas (ressurgindo como resgate cultural).

O despontar dessa nova organizacdo politica e social do Campinho da
Independéncia significou também o inicio dos primeiros embates entre a
comunidade e a escola local, especificamente quando a comunidade deu inicio ao
movimento de resgate e valorizacdo da cultura negra através dos Encontros da
Cultura Negra. Embora ja ouvesse uma reflexdo sobre a questdo educacional, foi a
partir desse momento que as liderancas locais comegaram a entender que a escola
precisava entrar no debate sobre suas principais lutas identitérias.

Com o intuito de realizar um movimento de resgate e valorizacao da cultura
negra, a diretoria da AMOQC promoveu no mesmo ano de sua posse o | Encontro
da Cultura Negra (1998). Campinho da Independéncia receberia outras
comunidades quilombolas no evento, como n&o disponibilizavam de espacos
suficientes para acomodar todos os convidados que viriam para participar dos trés
dias de festa, suas liderancas foram até a escola solicitar o empréstimo do espaco
fisico para acomodacao das demais comunidades. Ocorre que o pedido foi negado
pela direcdo da escola. A auséncia de dialogo ndo se resumiu apenas a questdo do
empréstimo do espaco fisico, estendeu-se a falta de interesse de participar dos

debates e atividades que aconteceriam durante o encontro. Segundo Laura:

[...] Quando a Associagdo convidou a escola para participar das
discussbes que ocorreriam no | Encontro da Cultura Negra, a
direcdo disse: “Essa data é impossivel pra gente, estamos com
muito trabalho por conta da tematica natalina [...]”. Vejam s0, a
gente em plena Semana da Consciéncia Negra, dia de Zumbi
dos Palmares e a escola se preparando para falar sobre natal,
papai Noel, essas coisas. 1sso nem faz parte do contexto de vida
das criancas no quilombo do Campinho [...]. (Laura Maria dos
Santos, novembro de 2009)
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A recusa pelo empréstimo do espaco fisico foi o ponto de partida para a
AMOQC perceber que era preciso pleitear seus direitos sobre a escola, uma vez
que tal espago ¢ visto como “algo que lhes pertence”, “que esta atrelado as suas
histérias de vida”. O primeiro grupo escolar do local foi instituido por moradores
mais antigos do Campinho e somente depois é que a escola veio a ser construida
em area também cedida por um quilombola e enfim, municipalizada.

Hoje o Encontro da Cultura Negra se encontra em sua XV edicdo e desde
entdo, diferentes ressignificacbes podem ser notadas a cada ano, em cada
encontro, sobretudo, na propria relacdo com a escola local. Um exemplo disso é
que na Ultima edicdo que se realizou em novembro de 2013, a diretora
administrativa da escola, juntamente com mais uma professora participou do
encontro juntamente com uma turma de alunos/as que fizeram uma danca
intitulada Eu, brasileiro fazendo mencdo a miscigenagdo em nosso pais.

Esse, portanto, é o periodo que marca também o inicio dos primeiros
conflitos no historico de relacdo entre a escola e a comunidade, conflitos que se
acirram e se intensificam com a chegada do Ponto de Cultura e com ele seu
projeto de educacdo culturalmente referenciado coordenado por Laura, que
retorna & comunidade especificamente para isso. O projeto passa a interrogar a
escola, através dos seus processos formadores em que se afirmam como sujeitos
sociais, culturais, historicos, politicos e de politicas. Sujeitos “Outros”, de praticas
“outras” e de saberes “outros” (WALSH, 2012).

Se, por um lado, o Encontro da Cultura Negra marca o inicio dos conflitos
entre a escola e a comunidade; por outro, compreendemos que a implementacéo
do Ponto de Cultura, bem como do Projeto Educando com Arte, pensado a partir
dele, estreita e intensifica os conflitos nesse histérico de relacdo e, sobretudo,
despontam para o movimento de “insurgir” da comunidade frente a um projeto

“Outro” de educacao e de escola.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

181

5
Campinho da Independéncia e o movimento de luta por

uma educacao diferenciada

O contexto de luta do quilombo do Campinho por uma educacdo
diferenciada ndo se encontra a parte da luta pelo territdrio, pelo contrério, para as
populacgdes tradicionais, falar de territdrio é falar de educacéo e vice-versa. Estas
questdes estdo intrinsecamente interligadas. A cosmovisdo dessas comunidades
compreende que esses dois espagos se relacionam o tempo todo. Nesse sentido,
apresentam outras referéncias epistemoldgicas e organizagdes do pensamento. E a
partir da perspectiva do territorio que se percebem enquanto grupos formadores do
territorio; identificam as apropriacdes desiguais e inequanimes no/do territério e
dai emergem conflitos e injusticas invisibilizadas pelas relacbes de poder.
Concebendo a escola como uma instituicdo construida e perpetuada nessa légica
de relacGes desiguais de poder, conferimos a importancia atrelada as lutas
politicas das comunidades quilombolas por uma escola “Outra”, cujo projeto
educacional precisa e pretende ser reafirmado a partir do territorio.

Nesse sentido, percebemos que as comunidades tradicionais tém avancado
na questdo da mobilizacdo e dos processos proprios de mediacdo na luta por uma
educacdo diferenciada, uma educacdo que incorpore suas lutas politicas (pois o
processo da luta educa) e também sua filosofia, sua forma de ver e interrogar o
mundo, que reconheca a epistemologia de outros espacos de formagdo, como o
espaco da militancia, por exemplo.

E com base nessas consideracdes que compreendo a importancia dos
mediadores no ambito das lutas sociais e politicas vividas pelas comunidades
quilombolas. Desta forma, adentraremos na historia de vida de uma importante
lideranca quilombola na luta por uma educagdo culturalmente referenciada no

quilombo do Campinho.

5.1
A historia de vida de uma importante lideranca quilombola
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“[...] Pensar, refletir, praticar, poder avangar, transformar isso em politica € o
gue a gente ama, nossa grande luta é isso, qualificar a politica para
transformar”.

(Laura Maria dos Santos)

Nesse momento do trabalho nos dedicaremos & historia de vida de uma
lideranca quilombola, cujo papel na luta por uma educacao diferenciada significa
um divisor de aguas no processo, ainda em construcdo, de uma educacao escolar
quilombola no quilombo do Campinho.

Apesar de seu nome ja ter sido citado inimeras vezes ao longo do trabalho,
torna-se relevante trazermos a tona a historia de vida da Laura Maria dos Santos,
assim como o caminho trilhado por ela na militancia social e os diferentes
processos de formacdo politica por ela vividos. Acreditamos que a partir disso,
tornar-se-4 possivel estabelecermos a relacdo entre sua experiéncia como
educadora populars? e seu protagonismo frente ao debate sobre a construcdo de
uma educacao “Outra”, ndo apenas no Campinho da Independéncia, mas também
no ambito do Movimento Social de Populac¢Ges Tradicionais de Paraty.

Do ponto de vista metodoldgico sobre a utilizacdo de dados empiricos
pautados na histéria de vida de um ou alguns relevantes personagens, dialogamos
com Bertaux (1980), que defende o uso dos materiais biograficos como fontes
relevantes, em geral nomeadas como histérias de vida. O autor propfe um
mergulho nas experiéncias humanas, naquilo que foi vivido e na gama de saberes
nativos que, em sua opinido, sdo muito pouco explorados. Compreendemos, assim
como Bertaux (1980), que histdrias de vida, por mais particulares que sejam, sao
sempre relatos de praticas sociais, isto €, das formas com que o individuo se insere
e atua no mundo e no grupo do qual ele faz parte.

Assim, trabalhar com sua trajetoria de vida, na qual se insere a luta por
uma escola “Outra”, em disputa e didlogo com as mais diferenciadas esferas

politicas e sociais, torna-se um elemento central para a presente dissertacéo.

52 Apesar de a educagdo popular hoje consistir num mosaico de teoria e praticas diversas, este tem em comum
“uma recusa a educagdo do colonizador” (Gadotti, s/d, p. 25), reconhecendo o carater politico e
emancipatorio da educagdo para grupos menos favorecidos. Logo, o conceito de educador popular aqui
utilizado remete ao sujeito responsavel pela mediacdo entre os saberes provenientes de tais grupos e suas
respectivas emancipagdes sociais, isto €, ele pedagogiza a politica por meio da cultura.
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Laura Maria dos Santos hoje tem 53 anos de idade. Nascida no municipio
de Paraty, no quilombo do Campinho, é dona de um histérico de vida marcado
pela formacéo politica junto aos movimentos sociais de favela na cidade do Rio de
Janeiro. Viveu no Campinho da Independéncia até os cinco anos de idade, quando
foi levada por uma tia (que também saiu da comunidade) para viver no bairro
Benfica, na cidade do Rio de Janeiro. Naquela época, a situagdo econémica no
quilombo do Campinho era muito dificil, muitos moradores migraram dessa
regido para “tentar fazer a vida nas cidades grandes” (Laura, julho de 2013).

Laura morava com a méde e mais duas irm&s. Filha de mae solteira e
oriunda de uma familia economicamente desprivilegiada relembra dos momentos

dificeis que viveram:

[...] Naquela época a situacdo estava muito dificil, minha mée
era mée solteira, eu hoje é que faco essa analise, entende? A
vida era muito dificil para ela, ela sofria preconceito, muita
discriminacdo ndo é? Entdo, a gente passava muita dificuldade,
sozinha, era muito explorada. (Laura, julho de 2013)

Sua mée, que também havia tentado “a vida” num bairro periférico do Rio
de Janeiro, retorna a comunidade depois de sua experiéncia pouco ou nhada
exitosa. Passado algum tempo, apresentando problemas mentais, j& ndo mais
podia responder por seus atos. Foi exatamente nesse momento que uma tia de
Laura a levou de 1. “Eu sai daqui exatamente para ela me dar educacéo, isso era
muito comum no tempo antigo.” (Laura Maria dos Santos, Julho de 2013).

Laura relata que morou com essa tia até os 17 anos de idade, depois saiu
de casa e foi morar no que hoje chamam de morro do Turano; na época, morro da
Matinha. Relembra que a convivéncia com a tia ndo foi muito facil, pois a
educagdo que a sua tia queria lhe dar era a das “prendas, do lar”... “Eu ndo sou
uma mulher do lar, eu sou uma artista, uma educadora... Educacdo pra mim é
outra coisa, a minha cabega era outra [...]” (Laura, julho de 2013). Ela considera,
assim, que o seu primeiro histérico de excluséo surge da sua prépria experiéncia
familiar. “Ser retirada da comunidade ainda criang¢a”, do seu lugar de origem para
receber aquilo que era concebido por uma sociedade como “educagdo”. “[...] E

isso tudo serviu para mim (sic) compreender 0 processo educativo, 0 seu campo
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familiar e como € que comeca a expulsédo dos jovens dentro da familia, dentro da
propria familia” (Laura, julho de 2013).

Embora estejamos abordando uma historia acontecida na década de 60, é
importante ressaltarmos que esse movimento de sair do seu local de origem em
busca de oportunidades para uma ‘“vida melhor” ainda ¢ muito recorrente, nao
apenas no Campinho, como em muitas outras comunidades situadas em zonas
rurais, locais abandonados pelos governantes.

Como vimos anteriormente, na regido de Paraty, mais fortemente na
década de 70, com a abertura da Rio-Santos, esse processo de migracdo da
populagédo local se intensificou. Expulsos de sua terra por conta da falta de
estrutura, sobretudo econdmica, moradores se viram obrigados a migrar para as
grandes cidades. Ocorre que, ao chegarem aos centros urbanos, foram submetidos
a novos processos de expulsdo, sendo assim empurrados para 0S morros que mais
tarde se tornariam as populares favelas. Consideramos, portanto, que a retirada de
Laura da sua comunidade, bem como da sua prépria familia, ilustra um caso de
exclusdo e submissdo de grupos historicamente subalternizados aos padrbes
dominantes impostos pela nossa sociedade (ARROYO, 2012).

Chegando ao Morro do Turano, situado no bairro do Rio Comprido, Laura
foi trabalhar numa antiga fabrica de manufaturas de roupas ali localizada. Nao
demorou muito tempo, casou-se, desligou-se dessa empresa e foi trabalhar em
outra malharia. Afirma Laura que ndo conseguia se adaptar aos empregos, nao
tinha o entendimento politico, mas sabia que eram injustas as condicGes de
trabalho oferecidas. “Os banheiros eram sempre muito ruins, a area dos operarios,
do trabalhador era muito ruim [...]. Eram as condi¢6es de trabalho que me faziam
desistir” (Laura, Julho de 2013).

Por conta dessa dificuldade econdmica enfrentada na ocasido, mée de um
menino e gravida de outro, a jovem, que pretendia voltar a estudar, vé-se obrigada
a adiar o sonho de ingressar na faculdade. Nessa mesma época, recebeu a visita de
algumas irmds da Comunidade Sdo Vicente de Paulo, que saiam as ruas da
comunidade para evangelizar. Entre uma conversa e outra, confidencia situagoes
da sua vida, ao passo que uma das irméas se prop0s a ajuda-la, iniciando tambem
sua catequizacdo. Segundo Laura: “[...] De catequizada virei catequista” (Laura,

julho de 2013).
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Como Laura ja tinha uma ligacdo muito forte com as artes, propunha, em
seu trabalho de catequese, o0 teatro, desenhos, passeios, entre outras atividades
culturais. A repercussdo na comunidade do Turano foi tdo grande que muitas
criancas, inclusive pertencentes a familias evangélicas manifestaram interesse em
participar das atividades oferecidas pela catequese. ““[...] Nao tinha quase nada na
comunidade, entdo, quando vocé tem uma atividade, é normal essa procura. Eu
acolhia todo mundo.” (Laura, Julho de 2013). A chegada de criangas ndo catdlicas
comeca a incomodar a igreja, uma vez que ndo era permitido aceitar criancas de
outras religides nas atividades promovidas pela catequese, as atividades deveriam
ser destinadas apenas as criancas que fariam a primeira comunh&o. Contraria ao
posicionamento da igreja, a catequista comega a questionar essa forma de
evangelizacdo e a despertar para um movimento oposto. Ndo se apartou dos
trabalhos da igreja, entretanto passou a desenvolver suas atividades sob outro viés,

a do politico e social.

[...] Entdo eu entrei em conflito com isso, com a decisdo da
igreja e decidi que eu ndo ia mais fazer trabalho religioso e sim
trabalho social, ainda ndo tinha nascido pra politica, mas eu ja
tinha entendido que eu tinha que fazer um trabalho social e
politico, ndo ia excluir aquelas criangas que queriam fazer uma
atividade s6 porque nao eram catolicas. (Laura, julho de 2013)

Nesse mesmo periodo, Laura, que ja estava impregnada de um olhar
militante, aproximou-se do Partido dos Trabalhadores (PT), impulsionada pelo
frei da Paréquia onde desenvolvia os trabalhos sociais. “[...] Ele foi me
direcionando, foi me mostrando as diferengas partidarias.” (Laura, julho de 2013),
Desse contexto, emergem 0s primeiros grupos de formacéo dos quais fez parte.
Participou da construgdo da Pastoral de Favelas do local, e assim ganharam forca
enguanto movimento social. Trabalhou com a Teologia da Libertacdo, realizou
circulos de leituras biblicas em discussdo com o politico € com o social... “[...]
Entdo é na decada de 80 a minha formacdo, a minha compreensao politica, que
vem da propria igreja” (Laura, julho de 2013).

Laura afirma que o seu companheiro na época, pai dos seus filhos “deu
completa liberdade” para ela atuar na militancia social. Alega reconhecer que ele
foi o principal apoiador de sua inser¢do no movimento, sobretudo do que ela se

tornou hoje enquanto pessoa. O casamento durou vinte anos. Nas suas palavras:
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“O tempo que eu precisel para reconhecer que a gente foi trilhando caminhos
diferentes, eu segui e ele parou” (Laura, julho de 2013).

Separada e com dois filhos, na época eram bem pequenos, a militante se vé
em uma situacdo emocional e econdmica bem dificil, tendo que recomecar a vida
sozinha sem nem mesmo ter onde morar. “Gente, o que que eu vou fazer? Como é
que eu vou fazer? O jeito era botar a cabegca no movimento e deixar isso para mais
tarde.” (Laura, julho de 2013).

Refletindo sobre toda essa trajetoria que vinha tracando, Laura acredita
gue mesmo, sem saber ja estava “cunhando o processo” de voltar para o
Campinho. “Digo sem saber, pois sequer cogitava a hipétese de sair do Rio de

Janeiro” (Laura, julho de 2013). Vejamos um estrato da sua fala:

[...] Meu lugar era o Rio de Janeiro, eu vinha para ca (pro
Campinho), mas vinha em época de férias, ver parente porque
minha irma mora em Pedras Azuis é dois quildmetros de la para
ca, entdo povo de cidade ndo anda de noite por ai. Nisso, eu ndo
tinha a menor ideia do movimento quilombola, primeiro que eu
ndo tinha muito contato, o Ronaldo é meu primo, mas o
Ronaldo era menino naquela época, eu ia contava historia para
ele essas coisas, pessoal de cidade, a gente vem, eu vinha
sempre. Vou 14 ver o quilombo, conhecer outros parentes.”
“Vamos 14 minha irma.” Mas final de semana € curto, vocé vem
em uma sexta feira, o sdbado vocé passa, escurece vocé nao
bota o pé para fora de casa, bicho de cidade é assim, vocé vé
cobra para tudo quanto é lado, escureceu acabou. Ai outro dia ja
é domingo, ja é dia de voltar, entdo nunca eu vinha para ca.
Entdo, assim, eu ndo tinha nocdo da origem politica daqui do
Campinho, nessa fase toda eu estava la, ndo tinha dimenséo.
(Laura, julho 2013)

Laura se refere primeiramente nesse depoimento aos nucleos familiares.
Todas as vezes gue viajava ao Campinho da Independéncia se restringia apenas ao
nacleo onde uma de suas irmds morava, que por sinal era distante dos demais,
onde viviam as liderangas politicas da época. Outra mencéo feita por ela foi o
primo Ronaldo dos Santos, hoje uma das liderancas politicas da comunidade,
atual Secretario de Cultura de Paraty. Nessa época, tanto Ronaldo quanto as
demais liderangas do Campinho - chamadas por Laura de “os meninos” “eram
todos muito jovens, por isso ndo estavam no movimento, eram Seus pais que

faziam a luta” (Laura, julho de 2013).
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No ano 2000, com a ajuda de uma amiga que lhe faz algumas doacdes
(moveis, eletrodomésticos, etc.) vai morar em uma quitinete no bairro de Santa
Tereza, Rio de Janeiro. Foram quatro anos vivendo do samba e do trabalho
realizado na Fundacdo Bento Rubido. Nesse momento da entrevista, Laura respira
forte e embarga a voz ao relembrar: “[...] Fiquei quatro anos cantando samba em
Santa Tereza, nossa, foi uma coisa muito boa! N&o sei se vocés se lembram, ndo
sei se vocés iam para Santa Tereza.” Foi impossivel ndo perceber nas lembrangas
da entrevistada certa nostalgia pelos anos vividos no referido bairro e pelas
experiéncias culturais que essa vivéncia lhe trouxe, sem falar no jongo que ela
afirma ter conhecido nas ruas de Santa Tereza, através da figura ilustre do mestre
Darcy da Serrinha.

Na Fundacdo Bento Rubido®, trabalhou como co-pesquisadora em um
projeto no Morro Santa Marta, desenvolvendo um trabalho de implementacdo do
Projeto Bairrinho. Além do morro Santa Marta, o projeto foi desenvolvido em
outras seis favelas do Rio de Janeiro. Tratava-se de um projeto de educagéo nao
formal chamado Clube Recreativo Unido e Lazer. Seu principal objetivo era
trabalhar com o Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA), a partir da propria
percepcéo das criancas acerca dos direitos que Ihes eram negados. De acordo com

Laura:

[...] Esse projeto tinha como estratégia as criangas poderem
exercitar alguns direitos, direito da educacéo, cultura, esporte e
ao lazer, entdo a ideia é que era um “clubdo”, um clube mesmo,
isso foram as criangas que definiram. A gente foi para a favela e
contou: “A gente tem um projeto e queria saber de vocés o que
vocés querem fazer.” Entdo eles foram dando as diretrizes:
“queremos comida boa, gostosa, queremos piscina”, tanto mar
aqui no Rio pra que eles querem piscina? Mas é que do alto do
mOrro as criangas negras vé os prédios onde moram as criancas
brancas e ai vé aquela piscina... Entdo aquilo era um objeto de
desejo das criancgas, a gente viu que aquilo tinha a cara de um
clube. Na Rocinha eles pediram teatro, mas basicamente eram
esportes, campo de futebol, piscina, teatro e lanche, comida

58 A Fundacgdo Centro de Defesa dos Direitos Humanos Bento Rubido (FCDDHBR), com sede no
Rio de Janeiro, é uma organizacdo ndo-governamental sem fins lucrativos que visa a reducdo das
desigualdades sociais e atende grupos populacionais que tém seus direitos violados por causa de
sua condicdo etnicorracial, socioecondmica ou de género. Tem como objetivo maior empodera-los,
tendo em vista sua missdo institucional, a qual, além da defesa dos direitos humanos, inclui o
apoio a luta e organizacdo popular em busca do autodesenvolvimento. (Fonte:
http://www.bentorubiao.org.br/institucionais/historico/)
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gostosa. A gente falou: “Isso ai tem a cara de um clube.” Ai a
gente voltou na segunda reunido e perguntou se era isso que
elas queriam e elas disseram: “E, é isso que a gente quer, um
clube”! (Laura, julho de 2013)

Dessa forma, o projeto contemplava diferentes atividades, todas pensadas

pelo viés dos direitos. Como discorre Laura:

A crianga negra quer sair da favela para conhecer outros
lugares, conhecer a cidade, acessar outros espacos de
formagdo... Por isso precisdvamos promover o contato da
escola com esses espagos, conversar com a escola sobre a
importancia dessa constru¢do. Era um projeto complementar na
escola (Laura, julho de 2013).

Ainda entre 0s anos 2000 e 2001 (houve certa imprecisdo no momento da
entrevista) “em meio a essas andancas promovidas pela militdncia” (Laura, julho
de 2013), Laura reencontra os primos Ronaldo dos Santos, Wagner e Valter que
vieram ao Rio para um Encontro de Comunidades Quilombolas. “Os meninos”
aos quais ela se referia, haviam se tornado liderangas politicas do Quilombo do
Campinho. O encontro aconteceu em um hotel localizado no bairro da Gloria.
Tratava-se de um momento de grande importancia politica para as comunidades,
uma vez que estas tinham se tornado prioridade nas acGes do governo da época, 0
governo Lula.

Segundo Laura, na ocasido assessora da entdo governadora Benedita da
Silva, Abigail Castro cuidava dessa parte dos quilombos, ao passo que sempre
falava: “Gente, vocés tém que assumir, porque tem gente ai ganhando dinheiro a
custa de vocés, tem gente viajando de avido para 14 e para c4, falando por
quilombola”. Laura, entretanto, afirma sequer ter dimensdo do que era a luta e a
discussdo do tema das comunidades quilombolas. “[...] Eu nao entendia nada de
quilombos, ai na ocasido o Ronaldo me falou: “Poxa prima, vocé ¢ quilombola,
vocé estd aqui no Rio, vocé ¢ do movimento, a gente precisa tanto...” (Laura,
julho de 2013). Foi entdo que ela iniciou inicia seu processo de formacdo
especificamente dentro do movimento social quilombola quando aceitou
representar a comunidade na submissdo de um projeto financiado pela Fundacao
Nacional do indio (FUNAI).
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[...] O Ronaldo me disse: “Vai representar a gente em algumas
reunides, que vocé é do movimento, vocé entende.” Eu ndo era
do movimento quilombola, mas era do movimento social,
politico. Entdo tinha uma experiéncia e, como aqui era muito
longe, as vezes vocé marca uma reunido, mas vocé ndo tem
nocdo de como vai estar no dia, vocé ndo tem dinheiro, ndo tem
nada, enfim... Eu comecei a participar de algumas reunides no
Rio e foi assim que eu comecei a me inteirar desse movimento,
foi assim que eu comecei a me entender. (Laura, Julho de
2013).

Mesmo passando a se dedicar ao movimento social quilombola nas
reunides que aconteciam no Rio de Janeiro, Laura continuou seu trabalho junto ao
projeto desenvolvido pela Fundacdo Bento Rubido. Ocorre que ao final de 10 anos
de existéncia, o projeto foi tomando outros rumos, recebendo criticas o que

corroborou para o seu desligamento do projeto:

[...] A participagdo didria se esgota. Todos os dias vocé
desenvolve as mesmas atividades com as criangas, a gente
comeca a fazer a critica ao préprio projeto, o projeto tinha que
avancar, os jovens v&o crescendo, a cabega das criangas muda.
As dificuldades financeiras eram muito grandes. Eu comecei a
estagnar no Bento, ai e eu ndo consigo ficar em lugar nenhum
se aquilo ndo esta mais tendo sentido pra mim (Laura, julho de
2013).

Além de todas essas questdes pontuadas na fala da entrevistada, ela
também relata que enfrentou sérios embates com a Fundacéo, que decidiu retirar o
projeto da comunidade. “[...] O projeto era uma conquista da comunidade e ndo da
Fundagao, a gente brigou muito por isso” (Laura, julho de 2013). Laura entdo
comeca a ndo ver mais sentido em permanecer ali.

Em uma das vindas de Ronaldo ao Rio, vendo-a naquela situacéo, ele diz a
Laura que tentaria uma bolsa do CNPQ para ela, entretanto, seria necessario que
estivesse matriculada em uma faculdade. Seu sonho adiado de ingressar no Ensino
Superior parecia prestes a se concretizar. Tendo tomado ciéncia de que uma
instituicdo de ensino superior localizada em Santa Teresa, bairro onde residia,
estava com um processo diferenciado de acesso destinado a pessoas com baixa
renda (Projeto Fome Zero), conseguiu fazer o vestibular e ingressar no curso de
Pedagogia. Deste periodo, Laura discorre:

[...] Olha vou falar uma coisa para vocé... Foram 0s seis meses
mais felizes da minha vida, sabe o que é vocé poder fazer
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faculdade no momento que vocé tem a dimensdo das coisas, 0
professor, vocé pode questiona-lo, entende? Ai eu visualizei
duas coisas, a gente era um bloco das mulheres de quarenta e de
um bloco das jovens de 20, o bloco de 40 questionava, fazia
as... Enfim, interferia no processo. Ja as de 20 aceitavam tudo
como verdade absoluta. Entdo, ai eu vejo a importancia da
pessoa fazer, bom vai fazer faculdade o tempo que vocé quiser,
mas assim, se vocé ndo vai para 0 movimento... Porgque a gente
combatia cada absurdo dito. (Laura, julho de 2013)

Uma professora de psicologia certa vez disse na aula que a
questdo da violéncia dessa coisa da pedofilia se dava porque as
familias estavam se dando muito ao desfrute, que essa coisa de
tomar banho com crian¢a nua... Eu falei: “Pera ai, calma ai, 0s
indios é uma sociedade nua e vocé ndo vé casos de pedofilia
entre eles. Entdo isso que a senhora fala ndo tem nenhum
fundamento. (Laura, julho de 2013)

A fala de Laura acerca da importancia da inser¢cdo no movimento social e a
forma como passa a interrogar a universidade, tendo como base suas
aprendizagens consolidadas na formacdo politica vai ao encontro do que afirma
Arroyo (2003) sobre a dimensdo educativa dos movimentos sociais. Para o autor,
o0 aprendizado dos direitos pode ser destacado como uma dimensédo educativa. Os
movimentos sociais colocam a luta pela escola, logo pela educacdo formal no
campo dos direitos. Dessa forma, a perspectiva defendida por Laura revela as
dimensdes que esta formagdo abarca, bem como 0s aspectos que trazem para a
teoria pedagdgica e para o fazer educativo tanto nas propostas de educacdo formal
quanto informal.

Seis meses depois do ingresso, 0 sonho da formagdo universitaria precisou
ser interrompido. Por motivos econdmicos, Laura ndo pode dar prosseguimento ao
seu curso, vendo-se obrigada a trancar sua matricula na referida faculdade. “[...]
Entdo assim... eu permaneci na faculdade por seis meses, depois fiquei devendo
dois meses a faculdade e fiquei devendo dois meses de aluguel. N&o tinha jeito,
tive que trancar.” (Laura, julho de 2013)

A casa da Laura nesse momento ja havia se tornado um local de
hospedagem para as liderancas do Campinho quando vinham participar das acdes
e encontros no Rio de Janeiro. Uma espécie de “QG”, como afirma nossa
entrevistada. Retornando ao Rio, Ronaldo chega a sua casa e a encontra em uma
situacdo econdmica bastante complicada. “[...] Eu estava ferrada, sem luz, sem

nada...” (Laura, julho de 2013). Ele, entdo, propds que ela voltasse a viver no


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

137

quilombo e se unisse aod demais no movimento social quilombola. “[...] Prima, o
que voceé esta fazendo aqui? A gente la precisando tanto de vocé e vocé aqui nessa
dificuldade toda, por que vocé ndo volta?”

Laura se sentiu provocada com as perguntas feitas por Ronaldo. Pensou na
situacdo financeira e emocional em que se encontrava, diante da sua instabilidade
no projeto e finalmente decidiu voltar a viver em Paraty. Tratava-se de uma
decisdo dificil, pois sair do Rio de Janeiro significou abandonar toda uma
trajetdria politica construida junto ao movimento social de favelas. Como lembra:
“[...] A partir da fala do Ronaldo, comeca a cair a minha ficha. Quando ele sai,
quando ele vai embora eu comeco a pensar sobre isso, “caramba serd que ¢ isso
tudo mesmo””’? (Laura, julho de 2013)

Decidida a se desligar do projeto, Laura passa sua coordenagdo para um
jovem de vinte anos que dele também fez parte, criado praticamente por ela, junto
aos seus dois filhos. Laura afirma que o desligamento, a principio, ndo se deu de
forma amigavel, mas depois ela e os responsaveis pelo projeto conseguiram se
entender. Na ocasido, enfrentou muitas criticas pelo fato de algumas pessoas nao
entenderem sua decisao de voltar a viver no quilombo. Ela, no entanto, alega que
neste periodo estava muito aportada na espiritualidade, fazia bio-danca e ja
frequentava a umbanda. “[...] Fazia um monte de coisas que estavam me deixando
muito forte, as pessoas ndo entendiam que o que eu queria era ser feliz.” (Laura,
julho de 2013).

Laura entdo retorna ao Campinho no ano de 2003 para assumir alguns
projetos na comunidade, dentre eles o Turismo Etnico. “[...] Os meninos ja
estavam comecando nessa coisa, agora tinham experiéncia politica, mas néo
tinham experiéncias de projeto. Ai pediram para mim”. (Laura, julho de 2013).
Assim, comeca a reescrever sua histéria no quilombo Campinho da
Independéncia, dando inicio a um novo momento de protagonismo politico, em
que assumiria o papel de mediadora na comunidade, sobretudo, nas questdes que
envolviam o campo educacional.

Laura lembra que esse retorno ndo foi facil. Embora ja fosse direcionada a
trabalhar no projeto, o que Ihe garantiria uma renda mensal, retorna do Rio de
Janeiro sem um nada, tendo que recomecar do zero novamente. Na ocasido foi
morar com uma de suas irmés na localidade de Pedras Azuis, onde morou por oito

meses. Relembra que se sentia muito sozinha, foi quando, num més de julho,
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quando se comemora o dia de S&o Pedro, saiu hum domingo pela manha para a
festa dos pescadores em homenagem ao santo padroeiro quando encontra aquele
que se tornaria seu atual companheiro. Sedundo disse: “[...] Sdo Pedro deve ter
olhado pra mim e deve ter ficado com pena: “Coitada dessa mulher, esta muito
dificil pra ela ndo é Sdo Paulo”? “Vamos arrumar um companheiro para ela.” Ai
conheci meu companheiro e volto feliz”. (Laura, julho de 2013).

Ja atuando na coordenacdo de alguns projetos, Laura consegue, com a
ajuda de Waguinho, sair da casa de sua irma e ir morar no Campinho. Morou
durante um periodo na pousada de um dos moradores até conseguir, finalmente,
construir sua casa. No episodio da construcdo da casa, ela compartilha uma
historia carregada de emocdo e de espiritualidade, de forma que considero

importante trazé-la mediante sua prépria narrativa:

[...] Quando vim pra cd, fui morar no nicleo do meu tio, eles
moram do lado norte, o lado onde o sol nasce. Eu me encantei
com a cachoeira que fica do lado sul e ali ndo tinha ninguém.
“Eu quero morar aqui,” por causa da cachoeira, quem vem da
cidade quando vé uma cachoeira fica maluco, depois eu fui
descobrir que ali era a cava, a cava da casa que era da minha
bisavo. E ai eu fui 14 pedi ao meu tio, “ ah tio eu queria morar,
fazer minha casinha ali...” “Ali ja dei para a Vera Lucia, minha
filha.” “Mas eu fago do lado da casa da Vera Lucia”, mas vai
que eu queria fazer ali mesmo que era a Unica cava de casa, 0
resto era tudo morro, tinha que ver ainda se dava... Como é que
vocé vai cavar a terra? Eu estava sozinha ainda e frequentava
um centro de umbanda no Rio, em Bangu [...]. Quando eu vou
la em Bangu tem uma moga conversando com a “Vovo
Cambinda”, ela manda ela falar comigo, € uma assistente, ela
falou que viu uma casa de sapé, uma casa de estugue em um
lugar muito bonito, eu falei: “Vocé viu a minha casa, entdo eu
vou conseguir fazer minha casa.” Ai depois que eu volto meu
tio fala: “Vocé pode fazer a casa 1a porque a Vera Lucia falou
que ela ndo vai fazer mais, teve problema de salde, com
parentes”. Ai vocé v€ como ¢é que a espiritualidade vai
acompanhando isso, por isso que é um destino mesmo que vocé
faz, eu vejo isso na minha vida, como se isso fosse para vocé
poder se desenvolver, aprender por meio das ‘vivéncias’
sofridas ou ndo, mas vocé aprende, sabe? (Laura, julho de 2013)

E importante aqui enfatizarmos a relagdo da Laura com a questdo
espiritual, bem como com a religiosidade e a forma como lida com essas questoes
enquanto lideranca politica de uma comunidade onde grande parte dos moradores

sdo evangélicos. Percebe-se na relacdo construida um respeito matuo, entretanto,
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ndo se pode negar a existéncia de alguns conflitos gerados por convicgbes de fé
diferentes, sobretudo pela presenca forte e atuante da igreja evangélica dentro do
territério quilombola. Veremos alguns embates, principalmente quando abordar
as experiéncias fomentadas pelo Ponto de Cultura e suas manifestacdes culturais
cujas origens sdo de matrizes africanas.

O retorno a sua terra, a sua cultura, o envolvimento com e nas questdes da
comunidade, na luta social quilombola, nos processos de formacdo interna e
externa, foram cruciais para a construcdo de uma identidade quilombola. Como

ela nos conta:

[...] Néo perdi tempo, desde quando vim para c& morar com a minha irma eu fui
participar... “tem encontro ndo sei aonde.” La ia eu, “Tem vivé€ncia ndo sei aonde.”
La ia eu. “Reflorestamento.” Eu ndo perdia tempo, porque € nisso que vocé
aprende. Entdo eu fui me inteirando, me inteirando e rapidinho aquilo tomou conta
de mim e pronto, hoje eu sou a mulher quilombola. De consciéncia. Eu venho e
trago o qué? Trago toda minha experiéncia de educadora para ca e comego a
desenvolver... (Laura, julho de 2013).

[...] Eu vim para c&, movimento quilombola, me envolvi em tudo, mas fago recorte,
educacdo e cultura, contribuo com o turismo, ou palestra... Eu gosto muito de
trabalhar com criancas, entdo eu coloco toda essa minha experiéncia educacional
nesse trabalho. E a gente esté tentando, continuo lutando por politicas publicas [...].
O que me compraz é esse trabalho de campo com crianga, pensar, refletir, praticar,
poder avancar, transformar isso em politica que é o que a gente ama, nossa grande
luta € isso, qualificar a politica para transformar, criar novas politicas na educagao”
(Laura, julho de 2013).

Toda essa experiéncia de educadora popular, que tem origem na militancia
junto as favelas do Rio de Janeiro ganha forca e relevancia a medida que assume
na comunidade o movimento de luta por uma educacdo calcada na cultura
quilombola. Essa mesma formacao politica lhe trouxe possibilidades de dialogo
eficazes com diferentes esferas politicas e sociais. Se por um lado percebemos que
a mediacdo da Laura corrobora para o reavivamento dos processos de formacéo
identitaria, da autoestima, da valorizacdo e resgate da cultura negra na
comunidade (“casa adentro”), por outro, compreendemos a importancia do seu
protagonismo frente a luta nacional de articulacdo das comunidades negras e
rurais no que concerne a formulacdo e implementacdo de politicas educacionais

especificas para quilombos (“casa afora”).
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E, portanto, dessa forma que Laura vai assumindo uma centralidade cada
vez mais forte, reconhecida na/pela comunidade no que concerne ao movimento
de luta por uma escola que os reconhega como sujeitos de cultura, logo sujeitos de

direito. Vejamos um extrato da fala do happer Romero Martins:

[...] A Laura é uma mulher que representa muito, porque além de ser ela que cuida
da criancada do jongo, € ela também que estd mais conectada com as questdes da
educacdo e as duas coisas envolvem as criangas que sao as mesmas que estdo na
escola e que estdo no jongo (Romero Martins, novembro de 2013).

Chegamos até aqui com uma explanagéo sobre a trajetdria de vida de uma
importante lideranca quilombola, ja que tal personagem possui relacdo direta com
0 movimento de luta por um projeto de educagdo “Outra” na comunidade
pesquisada. Discorrerei sobre a formacdo politica de Laura Maria dos Santos
frente aos movimentos sociais e 0 seu papel enquanto uma educadora popular
atenta as desigualdades sociais em torno da questdo racial. Acreditamos ter sido
essa abordagem de extrema importancia para compreendermos dentro do contexto
de luta por um projeto de educacdo “Outra” o seu papel enquanto mediadora no
quilombo Campinho da Independéncia.

Seguindo essa linha de raciocinio e voltando para o foco desta dissertacao,
devemos nos ater ao processo de construcdo de um projeto de educacdo calcada na
cultura quilombola, nas especificidades de seu territdério, em especial na
epistemologia de suas resisténcias e campos de luta. Desse modo, resta-nos
prosseguir para abordar a implementacdo do Ponto de Cultura Manoel Martins
gue nasce atrelado as multiplas e diferenciadas possibilidades de praticas
educativas, bem como intensifica o histérico de relacdo conflituosa com a escola
local. Abaixo, podemos ver uma foto dessa importante lideranga quilombola que
registra 0 momento de sua fala em uma das mesas de debate que ocorreram na
Semana de Educacdo realizada pelos alunos do curso de Pedagogia da PUC-RIo,

trazendo a experiéncia do quilombo Campinho da Independéncia:
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Figura 42 - Laura Maria dos Santos (Carvalho, novembro de 2009)

5.2
A chegada do Ponto de Cultura Manoel Martins: um divisor de 4guas na

histéria da comunidade

“Uma comunidade onde os toques dos tambores haviam sido esquecidos por mais
de vinte anos... ”.

(Laura Maria dos Santos)

Ao se referir ao “toque de tambores esquecidos por mais de vinte anos”, Laura
Maria dos Santos expressa sua alegria, embora ardua seja a luta, de vivenciar um
novo tempo na historia da comunidade quilombola Campinho da Independéncia.
Tempo de “reencontro com suas raizes”; “de fortalecimento identitario”; “de
resisténcia e resistentes”; tempo de “casa adentro” (SANTOS, 2008, p. 17; WALSH,
2011, p. 4). E com essa perspectiva que adentraremos na experiéncia vivenciada pela
comunidade no tocante a chegada do Ponto de Cultura.

Em 2003, quando os quilombos se tornaram prioridade no Plano de Gestdo do

Governo Federal, novas politicas publicas foram implementadas visando a realizagao
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de programas e projetos que contemplassem essas comunidades. Foi entdo que, no
ano de 2005, Campinho da Independéncia recebeu o Ponto de Cultura®, que traz
consigo o nome de um Grid que nasceu e viveu por muitos anos no Campinho da
Independéncia, Manoel Martins.

O Ponto de cultura desenvolveu um novo pardmetro de organizagdo no
Campinho, sobretudo, significou um marco fundamental que veio legitimar o
debate sobre uma educacédo diferenciada na comunidade. Na concepcéo de Laura
(uma das principais protagonizadoras deste trabalho) este significou um “divisor
de aguas” na historia da comunidade, uma vez que veio “atrelado a multiplas e
diferenciadas possibilidades de praticas educativas” (MAROUN, NORONHA &
CARVALHO, 2013). Entre os moradores, ¢ comum ouvir: “Campinho é um
antes, e outro depois do Ponto de Cultura”.

O projeto inicial pensado e idealizado pela AMOQC a partir das demandas

apresentadas pela prépria comunidade®2 contemplava a realizagdo de oficinas nos
espacgos de convivéncia, cujas atividades buscavam o resgate e fortalecimento da
cultura afro, logo um movimento de reafirmacdo da identidade negra. Foi também
a partir do Ponto de Cultura e de suas atividades promovidas, que as crian¢as e 0S
jovens da comunidade comecaram a desenvolver sua autoestima e a ter liberdade
e prazer de se expressar artisticamente. Vejamos um extrato da fala da Laura que

ilustra bem a repercussao desse momento:

H& um boom, em 2005, na procura das oficinas pela comunidade, tornando esse
momento lindo. N6s comecamos a enxergar que o ponto de cultura era o
fundamento do nosso modelo educacional, por que nas oficinas as criangas
comegaram a se expressar artisticamente fazendo telas coloridas, com ritmo, com
tudo. Este foi um momento de grande efervescéncia na comunidade. (Laura, julho
de 2013)

Todo esse movimento de resgate da cultura negra e quilombola ja haviam
sido iniciados desde o | Encontro da Cultura Negra, dessa forma o Ponto de
Cultura vinha somar a este movimento e agregar outras dimensdes culturais,
educativas e politicas. Desse leque de possibilidades, Laura destaca duas
atividades: o resgate do jongo que se deu através da comunidade Santa Rita do

54 pontos de Cultura é uma acdo do Programa Cultura Viva, do Ministério da Cultura (MinC),
que, desde 2005, atua em parceria com os governos do estado, apoiando iniciativas culturais
bem-sucedidas da sociedade civil.

35 Segundo Laura, foi feita uma pesquisa por toda a comunidade, além de reunides sistematizadas para
levantamento das questdes que seriam trabalhadas no &mbito do Ponto de cultura.
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Bracui (uma comunidade de resisténcia jongueira) e a cestaria (tradicdo do grupo
negro de Campinho).

No que se refere & importancia atribuida ao jongo, Delcio Bernardo,
personagem fundamental que assume o papel de mediador politico no Projeto
Pelos Caminhos do Jongo®, na comunidade Santa Rita do Bracui, escreve no
prefacio do livro “Vivéncia de Saberes” (SANTQOS, 2008), que o jongo do Bracui
seguiu a estrada Rio-Santos até o quilombo do Campinho reconstruindo,
fortalecendo e valorizando as culturas negras, em especial o proprio jongo. Em

suas palavras:

[...] Sempre em movimento, o jongo foi abrindo novos caminhos e nos
possibilitando pensar, criar e realizar acOes a partir da nossa propria historia, das
nossas proprias experiéncias e valorizando o que temos de mais belo, 0s nossos
Gribs. (SANTQOS, 2009, p. 6).

Outra questdo que emerge da formacdo politica e reafirmacdo identitaria
fomentada pelo Ponto de Cultura sdo os conflitos vivenciados com as igrejas
neopentecostais. Como mencionamos anteriormente, nas terras do Campinho ha
trés igrejas, duas protestantes (Batista e a Assembléia de Deus) e uma catolica,
(Séo Benedito). Embora percebamos na historia de formacdo da comunidade toda
a influéncia e atuacdo da igreja catolica, sobretudo, no processo de titulacdo da
terra que ocorreu através do Movimento da Pastoral da Terra, hoje essa influéncia
¢ “sem expressiao” (BARATA, 2013), coletivamente falando. Por outro lado,
como nos adverte Barata (2013), percebe-se na comunidade um aumento
significativo de fiéis pertencentes as igrejas evangélicas e com isso uma influéncia
muito forte da igreja sobre estes, ainda mais no que se refere as questdes culturais.

A proposta trazida pelas oficinas, especificamente voltadas para o
reavivamento das expressdes culturais, como a capoeira, 0 jongo e seus elementos
trazidos na roda (tambor, saias de chita, fogueira) foram/sdéo fortemente
combatidos pelas igrejas evangélicas. Laura afirma que essa resisténcia, na
verdade, sempre existiu, entretanto, com a chegada do Ponto de Cultura, os

conflitos ficaram mais acentuados, como nos conta:

36 Para uma leitura mais aprofundada sobre o Projeto Pelos Caminhos do Jongo e sobre o seu papel no
movimento de reafirmacg@o identitaria vivido pela comunidade Santa Rita do Bracui, sugiro a leitura da tese
de Maroun (2013).
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[...] Antes do ponto de cultura, a gente pode dizer que tudo era velado, ndo havia
aquela... Logico a igreja sempre combateu a cultura e tal, mas ndo havia motivo
para ela bater tanto porque néo tinha, depois do ponto de cultura as pessoas vieram,
gostaram, experimentaram e a igreja comegou a bater, tem que sair, ndo pode, é
proibido, e comecou o conflito, antes disso ndo tinha esse conflito, tanto que se
voCcé perguntasse as pessoas, elas nem tinham consciéncia disso, elas ndo tinham
nog¢do disso. Entdo vieram (pras oficinas) e ai elas passaram a ter consciéncia... e
entraram em conflito por conta disso. E até hoje é assim, porque vai crescendo, vai
se fortalecendo, eu ja sofri muito com isso, hoje ja ndo sofro mais. (Laura Maria
dos Santos, julho de 2013).

Laura chama atencéo para uma questdo importante ao analisarmos toda essa
trajetoria de emancipacdo cultural e de formacdo politica vivenciada pela
comunidade através do Ponto de Cultura. As igrejas, especialmente as
neopentecostais, enquanto instituicdo pensada dentro de uma logica e postura
repressora sempre combateram as praticas que fazem alusdo a cultura afro, ocorre
que por conta de uma auséncia de formacéo politica, as interferéncias das igrejas
eram prontamente acatadas, logo ndo havia existéncia de embates mais acirrados.
“[...] Era tudo nivelado”. A partir do momento em que a comunidade passa por
esse processo de formacdo, ou seja, que percebe a assimetria existente nessa
relacdo (igrejas e comunidade) reconhece o0s processos de dominagéo,
marginalizacdo, opressdo e silenciamento a que suas culturas sdo/estdo sujeitas
histérica e socialmente. E, portanto, desse contexto que os conflitos emergem e se
sustentam: “[...] E até hoje é assim, porque vai crescendo”. Mas, ao mesmo tempo
em que os embates se sustentam, Laura afirma que a comunidade também vai

resistindo e a cultura vai sendo salva pelos “resistentes”.

“[...] O jongo é prova disto: por mais que sofra discriminacdes na prépria
comunidade, por alguns de seus proprios membros, as criangas sdo aquelas que néo
o0 deixam e nem deixardo morrer, reivindicando as suas mées que fagcam saias de
chita e pedindo pra dangar. Sdo esses movimentos diarios que nos fazem acreditar
que esta cultura esta salva”. (Laura, julho de 2013).

Embora as oficinas oferecidas visassem a agregar todos os moradores,
foram pensadas especificamente para as criancas em idade escolar e para 0s
jovens da comunidade. Nesse sentido, nasceram do intento de criar as referéncias
identitarias desse publico, proporcionando elementos de resisténcia no combate ao
racismo que enfrentavam, como quando saiam da escola do Campinho para

estudar na cidade. Tratava-se de uma questdo que ja vinha sendo percebida e
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discutida pela AMOQC. Vejamos um trecho da minha entrevista com o0 jovem

Romero Martins que ilustra bem essa experiéncia:

[...] Quando a gente estudava 14 escola da cidade e ia brincar de
subir em arvore na hora do recreio, as outras criangas
chamavam a gente de macaco. Vocé pode até achar que ndo,
mas as criancas quilombolas na minha época ndo tinham
malicia, a gente ouvia aquilo e nem se ligava que era racismo, a
gente achava aquilo natural. Eu nunca falei disso com ninguém.
Por isso acho que primeiro temos que trabalhar com as nossas
criangas, ao invés de querer mudar a cabeca do filho do
grilheiro, vamos fortalecer a mente das nossas, com as nossas
culturas, com a nossa historia [...]. (Romero Martins, novembro
de 2013).

Perguntei ao Romero: O que quer dizer com “mudar a cabeca do filho do

grileiro?”. Ele respondeu:

Quando eu falo em querer mudar a cabega do filho do grilheiro,
é quando os professores ficam com aquele discurso de que o
coleguinha ndo é culpado por ser negro entdo aqui na escola
vocé precisa tratar ele bem. (Romero Martins, novembro de
2013).

A fala do Romero nos aponta para duas questdes de extrema importancia.
A primeira se refere ao racismo que enfrentam no cotidiano escolar manifestado,
nesse caso, em apelidos de cunho depreciativo. Em decorréncia disso, Romero
também levanta outra questdo fundamental para pensarmos a importancia dessa
formagdo politica e identitaria j& desde a infancia. O trecho destacado acima
demonstra 0 quanto o racismo é perverso, pois obriga 0 negro a negar a si mesmo
em funcdo de uma sociedade que exclui pela cor da pele, pelas diferencas. Os
sujeitos passam a introjetar uma identidade subalternizada e a se condicionarem

como menores, como inferiores aos ndo negros. De acordo com Gomes (2009):

[...] a classificagdo e a hierarquizacdo racial hoje existentes,
construidas na efervescéncia das relagdes sociais e no contexto
da escraviddo e do racismo, passaram a regular as relagdes entre
negros e brancos como mais uma légica desenvolvida no
interior da nossa sociedade. Uma vez constituidas, sdo
introjetadas nos individuos negros e brancos pela cultura.
Somos educados pelo meio sociocultural a enxergar certas
diferencas, as quais fazem parte de um sistema de
representagdes construido socialmente por meio de tensdes,
conflitos, acordos e negociagdes sociais. A escola, enguanto
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instituicdo social responsavel pela organizacdo, transmissao e
socializacdo do conhecimento e da cultura, revela-se como um
dos espacos em que as representacfes negativas sobre o negro
sdo difundidas. E por isso mesmo, ela também é um importante
local onde estas podem ser superadas. (GOMES, 2009, p. 77).

Essa “naturalizagdo” enfatizada pelo entrevistado, bem como a introjecdo
de uma representacdo negativa sobre e pelo negro como mostra Gomes (2009),
leva-nos a pensar na necessidade de viabilizarmos processos de desnaturalizagéo,
de desconstrucdo dos esteriotipos e preconceitos que contribuem para tais
representagdes, bem como as expressdes de racismo. Como afirma Candau
(2009):

(...) é necessario penetrar no universo de preconceitos e
descriminagdes que impregna, muitas vezes, com carater difuso,
fluido e sutil todas as relagbes sociais que configuram o0s
contextos em que vivemos. A “naturalizacdo” é um componente
que faz em grande parte invisivel e especialmente complexa
esta problematica. Promover processos de desnaturalizacéo e
explicitagdo da rede de esteredtipos e pré-conceitos que povoam
nossos imaginarios individuais e sociais em relacdo aos
diferentes grupos socioculturais € um elemento fundamental
sem o qual é impossivel caminhar. (CANDAU, 2009, p. 169).

Dessa forma, o trabalho promovido pelo Ponto de Cultura, através do viés
politico das oficinas realizadas, pode ser considerado uma importante iniciativa de
desconstrucdo e desnaturalizacdo dessa hierarquizacdo racial impregnada no
imaginario social e nas relacGes sociais estabelecidas, sobretudo, introjetada pelos
préprios sujeitos que vivenciam os efeitos perversos desse racismo. Trata-se do
momento “casa adentro”, de reafirmacdo identitaria que na perspectiva dos
decoloniais antecede o “casa afora” que pode ser entendido aqui como a luta pela
superacdo do racismo no espaco escolar. E nesse sentido que podemos entender
quando Romero diz: “[...] primeiro temos que trabalhar com as nossas criangas, ao
invés de querer mudar a cabeca do filho do grilheiro, vamos fortalecer a mente das
nossas, com as nossas culturas, com a nossa historia”. (Romero Martins, novembro
de 2013).

Retornando ao desenrolar das oficinas: nesse mesmo periodo se
intensificam as reclamagbes dos professores com relacdo ao interesse e

rendimento das criancas nas atividades escolares. Laura que ja estava na gestdo da
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Associacdo assumindo o papel de porta-voz da comunidade frente as questdes da
escola, desde que retornou ao Campinho afirma ter sido chamada pela dire¢do da

escola inumeras vezes para queixas sobre 0 comportamento das criangas:

[...] Um dia me chamaram na escola e disseram: “Olha Laura
vocé precisa dar um jeito nessas criangas, elas s6 querem ficar
falando de jongo o tempo todo, de tambor, das saias de chita...
As professoras estdo reclamando, ndo conseguem dar aula”.
Agora vocé vé, o que pra elas era um problema, pra mim
significa novas possibilidades, inclusive de trazer sentido aos
conteudos escolares. (Laura, julho de 2013).

Foi entdo que Laura, assim como as demais liderangas da AMOQC,
comeca a perceber uma contradicdo: Como pode a mesma crianca apresentar
rendimentos e desenvolturas tdo diferentes nas atividades proporcionadas pelo
Ponto de Cultura e pela escola? “[...] A sensa¢do que eu tinha é que estavam
falando de criangas diferentes, nem pareciam as mesmas que estavam aqui
mergulhadas nas atividades das oficinas”. (Laura, julho de 2013).

Foi a partir desse questionamento que Laura percebeu que a proposta do
Ponto de cultura poderia orientar ndo apenas novas possibilidades para o curriculo
e 0s contetdos escolares, como poderia servir de plataforma para a elaboracéo de
um projeto pedagdgico condizente com as especificidades daquela comunidade
quilombola. Dessa forma, com o objetivo de tornar os conteidos escolares mais
significativos para os alunos, partindo da premissa de que o conhecimento local -
ocultado e deslegitimado pela escola - destacava-se no contexto das oficinas,
Laura escreveu, no ano de 2005, com o apoio de uma pedagoga que morava na
regido o Projeto Educando com Artes, pensado para ser experimentado na escola
local. Nesse momento, que vai de 2005 até aproximadamente inicio de 2010, a
discussdo se volta para uma reflexdo sobre uma pedagogia quilombola, ainda em
construgdo, que viesse a sustentar uma proposta de “educagdo diferenciada”. E
possivel identificar dois momentos nesse processo de discusséo.

Em um primeiro momento, a AMOQC reivindicou levar até a escola o
trabalho das oficinas oferecidas pelo Ponto de Cultura, com o objetivo de tornar os
conteldos escolares mais significativos para os alunos, como ja mencionamos

anteriormente. Tratava-se da articulagdo dos saberes escolares com os ndo escolares,

57 O Projeto Educando com Arte foi sistematizado e publicado em livro com o apoio da Unesco no ano de
2008.
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uma forma de visibilizar a cultura quilombola na escola. Desenvolvidas com base na
cultura, nas tradicbes e na memoria coletiva da comunidade, as oficinas, no ambito
escolar trariam elementos da vida cotidiana das criancas e jovens quilombolas para
dentro do curriculo, que, entdo, incluiria suas perspectivas e lutas (MAROUN,
NORONHA & CARVALHO, 2013).

Ao concebermos curriculo como “lugar”, “espago”, “territorio”,
“documento de identidade” tal como afirma Silva (1999), acreditamos que, ao ser
inserido no curriculo escolar, a luta, a cultura, a histdria de formacéo da populacao
quilombola, ele ndo sé se tornaria mais atraente e favoravel para os processos de
ensino-aprendizagem que envolvem este grupo social, como afirma Maroun
(2013), mas também traria importantes contribui¢cdes para a educacdo de forma
mais ampla.

E importante ressaltar que o projeto Educando com Artes nasce em um
momento onde a relacdo da escola com a comunidade e/ou vice-versa ja havia
sido estremecida, por conta dos embates travados desde a realizacéo do | Encontro
da Cultura Negra. Nesse sentido, se as divergéncias anteriores se davam pelo
“empréstimo” do espaco fisico, nesse momento se apresentam pela reivindicacéo
do “direito” a propria escola. “[...] A gente precisava da escola, agora néo, hoje a
gente quer a escola, mas como um direito” (Laura Maria dos Santos, julho de
2013).

Por conta da forte resisténcia enfrentada na escola, as liderancas do
Campinho ndo viram outra opcdo a nao ser solicitar a autorizagdo para
implementacdo do projeto diretamente a Secretaria Municipal de Educagdo. O
pedido entdo foi aceito e dessa forma o Educando com Artes foi incorporado na
(grifo meu) escola. Através de reunides sistematizadas, escola e comunidade
organizaram e planejaram todos os eixos e temas abordados nas oficinas, em
articulacdo com os contetdos programaticos da escola. Quando afirmo ter sido
este incorporado na e ndo pela escola, referimo-me primeiramente a forma como
isso se deu, ou seja, ndo de forma aberta, receptiva e dialdgica, mas com pressao
exercida pela propria comunidade, que agora tinha em mados uma declaragéo da
SME.

Dessa forma, a entrada do projeto, sendo da prépria comunidade no
espaco escolar, uma vez que os protagonistas do trabalho eram os educadores

populares da comunidade - Gribs, artesdos, liderancas politicas, criangas - todos
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reconhecidos no quilombo como mestres — enfrentou grande resisténcia por parte
da direcdo e dos proprios professores. Eram muitas questdes, a principio niveladas
por formalidades burocréticas, mas, com o passar do tempo, percebe-se que as
questdes apresentadas vinham também de outras ordens e fatores. Nesse sentido, é
importante entendermos que o0 projeto propunha inverter a logica de
hierarquizacéo na qual o sistema escolar é pensado, colocando todos (professores,
alunos, demais funcionarios) numa posi¢do horizontal, nas palavras de Laura, “no

mesmo patamar”.

[...] Quando vocé permite & crianca falar dentro de sala de aula
em uma roda que ela vé a professora ali junto com ela, no
mesmo patamar, sabe, isso é revolucionario, é porque as
pessoas entendem a revolucdo s6 como esses grandes feitos,
mas a primeira revolug&o, ela é essa aqui, no interior né. (Laura,
julho de 2013).

Nesse contexto, ndo havia quem soubesse mais e quem soubesse menos,
haviam saberes, conhecimentos, ciéncias diferentes. Era a comunidade se
apropriando de um espaco que é seu, levando sua perspectiva de escola de matriz

africana para dentro da escola regular.

Na educacdo de matriz africana, o conhecimento é passado de
pais para filhos, ou pelos mestres da tradicdo oral. Sé&o
conhecimentos éticos, de regras de vida para 0 sujeito ou para
a convivéncia em grupo. Assim, a sabedoria coloca o ser em
harmonia com ele mesmo, com 0s outros e com a natureza.
Conecta-se de forma holistica, onde todos os seres estdo
presentes, unidos pela Idgica relacional. Tudo é sagrado, tudo
é interligado. (SANTQOS, 2008)

Desse periodo, Laura lembra que a repercussdao do projeto foi muito
positiva, 0 destaque se dava, sobretudo, em rela¢do as criangas que moravam na
comunidade. “[...] Um momento de fortalecimento, de autoestima, de orgulho de
ser negro” (Laura, julho de 2013). Os estudantes passaram a se interessar pelas
atividades, a participar expressivamente, a ter entusiasmo pelas tarefas, sentiam-se
mais seguras para falar, para se expor diante da resolucdo de problemas... Tratava-
se da difusdo do conhecimento que tinha como base os saberes préprios da
comunidade (WALSH, 2011).
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Assim, as liderancas passam a fazer um diagnostico da situacdo escolar.
Saem do “achismo” e comecam a se inteirar das dificuldades que se apresentavam
na escola, sobretudo no processo de aprendizagem das criancas, ponto téo

questionado pelas professoras. Bejamos o que nos relata:

[...] A gente recebia muita reclamag&o. As criangas mal sabiam
ler e escrever, diziam que ndo tinham interesse, que nao
aprendiam de jeito nenhum. E nem iam aprender, ndo naquele
formato de escola. A pratica ela deixa a crianca tdo feliz,
entende? Quando ela esta fazendo alguma coisa que ela vé o
sentido, ela compreende. Entdo quando vocé pede a ela para
escrever sobre aquilo ela escreve, entendeu? Entéo a gente acha
gue a escola ela tem que valorizar a cultura, ela tem que
reconhecer, entender, reconhecer e valorizar a cultura, porque a
crianga quando chega na escola os valores dela deveriam ser o
mais importante, a escola deveria reconhecer isso, mas a escola
é um outro mundo, eu digo que uma crianga tipo a Lalé... (Lala
aparece onde estdvamos e fica um bom tempo atenta, ouvindo a
nossa entrevista) Lald pula em arvore, corre, come fruta, vé
passarinho, ela tem uma serie de conhecimentos, agora quando
ela chega dentro da escola... Primeiro que a escola é um espago
confinado, uma sala confinada, um regime militar e de carcere
privado, vocé pbe a crianga ali, um atrds do outro, ndo pode
falar, ndo pode se mexer vocé esta no final da quarta série, falei
para a escola: “Vocés tém seus alunos mortos, de corpo
presente, que se mata para passar de ano e quando ele termina
ndo se lembra mais de nada do que ele aprendeu.” (Laura, julho
de 2013).

A reflexdo feita por Laura acerca do distanciamento da cultura da crianca
quilombola em detrimento da cultura privilegiada na escola nos remete ao que
explicita Walsh (2011) ao trazer o contexto de luta dos povos afrodescentes pelo
reconhecimento dos seus direitos no campo da educacdo. Para a autora, esse

reconhecimento é traduzido da seguinte forma:

E o valor de ensinar sobre 0 que muitos anos nos ensinaram que
n&o teria valor, os conhecimentos que ndo haviam nos dito que
eram conhecimentos, a luta é voltar a esta forma de
conhecimento, a esta maneira de entender a vida, de entender
nossos proprios saberes como também envolver 0s processos
educativos nesta nossa visdo de histéria e conhecimento.
(GARCIA & WALSH, 2004, p. 342 apud WALSH, 2011, p. 4).

Dessa forma, confirmava-se a perspectiva das liderancas de que a partir do

reconhecimento e valorizagdo da cultura da comunidade no espaco escolar os
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conteddos escolares se tornariam mais significativos. Ou seja, reconhecer-se
dentro dos processos educativos, reconhecer seus saberes proprios até entdo
invisibilizados e negados pela escola se tornava um principio fundamental no
processo de aprendizagem das criangas.

Cerca de um ano depois da implementacdo do Educando com Artes, houve
substituicdo na gestdo da Secretaria de Educacao e o projeto foi retirado da escola por
solicitacdo da propria diregdo escolar. Esta iniciativa foi tomada sem que ao menos
fosse feito um comunicado a comunidade. Este, portanto, € um periodo marcado por
grandes enfrentamentos, tanto com a escola, quanto com a Secretaria de Educacéo.
Diz a entrevistada: “[...] Ai a gente foi se desgastando, desgastando, porque vocé
vai no dialogo, mas néo entendem, vocé vai para o enfrentamento, ai ndo da, bom
ai fica dificil, poxa a escola aqui dentro né...” (Laura, julho de 2013). E afirma

ainda;

Qual foi a nossa estratégia? Se distanciar. E eles nos
distanciaram, eles nos tiraram e precisava desse distanciamento
mesmo, para a gente lidar com isso, fazer a digestdo disso,
acabar com a raiva, porgue enquanto vocé esta com a raiva vocé
ndo consegue avangar, ela te imobiliza, a raiva é um sentimento
gue dentro de vocé, se vocé ndo souber usar ela te imobiliza que
vocé fica ali com aquilo ali, entdo esse distanciamento
propiciou a gente desfazer essa releitura e hoje a gente tem uma
outra proposta (Laura, julho de 2013).

Segundo a narrrativa da Laura, dava-se inicio a um segundo momento no
histérico de relagdo entre a escola e a comunidade. Se inicialmente as liderangas
pensavam na parceria com a escola no intuito de levar a ela suas tradigdes,
historias, culturas e saberes, as resisténcias e conflitos que emergiram dos limites
que a escola impds a esta inclusdo, sobretudo a assimetria presente nas relacdes ali
estabelecidas, levaram-lhes ao abandono da proposta inicial, ndo no sentido de um
recuo, mas de uma radicalizacdo, o que resultou na demanda por uma “escola
quilombola”. Migra-se de uma proposta inicial de pedagogia multicultural, na
qual ndo haveria supremacia de uma cultura sobre a outra, mas, como propde
Candau (2008), uma hibridizacdo das culturas, para uma proposta pedagogica
especificamente voltada para a questdo quilombola. (MAROUN, NORONHA &
CARVALHO, 2013). Nessa perspectiva, ha um deslocamento da ideia de um

Projeto Politico Pedagdgico da escola que venha a contemplar a comunidade, para
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a escola incorporada ao Projeto Politico Comunitario. “[...] Acreditamos que a
escola quilombola deva ser construida por nés mesmos”. (Laura Maria dos
Santos, julho de 2013).

Toda essa vivéncia da comunidade junto a escola local nos remete a discussado
trazida por Arroyo (2012). Para o autor, grupos como as comunidades quilombolas,
ao se afirmarem sujeitos de saberes préprios, de outros processos de aprendizagem,
de formagdo, de conscientizacdo politica e cultural, passam a resistir a esse modelo
educacional hegeménico predominante, sobre o qual a instituicdo escolar ainda esta
fundamentada. Isso ocorre justamente porque eles se afirmam por meio de suas
diferencas. Nesse sentido, entendem que ao longo da histéria de formacdo da
sociedade foram submetidos a relacdes desiguais de poder/saber/dominacéo,
submetidos a destruicdo de seus modos de pensar e de pensarem-se. Além disso, por
ndo terem suas culturas, identidades e memorias reconhecidas, ndo se reconhecem
como produtores da histéria da producéo intelectual e cultural.

E nesse segundo momento que a AMOQC passa a compreender que uma
“escola quilombola” se fundamenta num processo de constru¢do coletiva, algo
que seja pensado pela prépria comunidade, ainda que em parceria com a escola.
Tal modelo educacional aponta para, dentre outras coisas, a contemplacdo e
legitimacdo tanto dos seus saberes tradicionais, como de suas pedagogias préprias.
Na perspectiva decolonial, tal tomada de posicdo politica das liderancas reflete o
esforgo dos povos excluidos para visualizar, construir e aplicar um projeto onde as

aspiracdes e os critérios culturais proprios sdo o fundamento. Segundo Walsh:

[...] E um processo de desaprender o excludente, o dominante e
reaprender desde suas culturas e dos seus saberes proprios; uma
resposta a educacdo formal que até hoje em dia nega a
existéncia, a histéria e conhecimento dos povos negros. Um
processo de continua construcdo que ndo necessariamente, ou
sempre, aponta uma politica ou programa, mas sim a motivagao,
acao e valor de “etnoeducar”. (WALSH, 2011, p. 4)

Um primeiro ponto desta proposta de “escola quilombola” remete a
articulacdo dos ambientes educativos formais e ndo-formais: a propria escola
deveria compreender e trabalhar com a idéia de que a educacdo acontece ndo
apenas no seu interior, mas também fora dos seus muros. Nessa concepcao, 0s
espacos localizados nas dependéncias da comunidade, tais como a casa de farinha,

0 viveiro de mudas da Jucara, a casa de artesanato e tantos outros, passam a ser
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considerados importantes espacos de aprendizagem, que deveriam ser

apropriados. Segundo uma das liderancas entrevistadas:

[...] O viveiro da jugara é mais do que uma area de plantio, € um
espago de aprendizagem. Se a escola consegue montar um
programa acompanhando o ciclo da jucara isso da uma aula e
tanto. O problema sdo os horarios inflexiveis, o que € um erro
do sistema escolar. (Ronaldo dos Santos, novembro, 2012)

Quanto a importancia atrelada a esses espacos de vivéncias comuns, Arroyo
(2012, p. 85-86) diz que sdo o que dio “for¢a formadora aos simbolos”. E o que
faz pensar, produzir identidades, valores, leituras e interpretagdes de mundo e de
si mesmos como coletivos. Portanto, ndo se trata apenas de destacar o “carater
didatico desses rituais e simbolos”, pois isso ndo daria conta de suas virtualidades
formadoras. S0 mais do que didaticas. A sua forca esta em “fazer presente a
forga pedagodgica do real”, por isso a necessidade dessa virtualidade formadora da
vida produtiva chegar a escola formal e ndo apenas nos espacos informais de
educacdo.

Outro ponto relevante na fala das liderancas € o engessamento da escola
tradicional no que se refere, dentre outras coisas, aos horarios inflexiveis, aos
calendarios e as metodologias aplicadas. Reivindicam a necessidade de um olhar
diferenciado para o contexto no qual a escola esta inserida no momento em que se

constroi o planejamento escolar:

[...] As escolas urbanas tém de ser diferentes porque as questdes urbanas sdo
especificas daquele local. As escolas rurais tém que ser diferenciadas porque elas
tém questdes especificas, rurais, o seu tempo €é diferente da area urbana que nao
precisa ter um tempo do plantio. A escola quilombola, além de ter a questdo rural
tem a questdo da etnia, da tradicionalidade, que precisa ser respeitada. Isso tem que
ser levado para dentro da escola, e é por isso que afirmo com tanta veracidade que
é a cultura quem forma, a cultura € esse preenchimento, a cultura centra o ser
humano, ela organiza a cabeca do ser humano. E quando a escola compreende o
seu verdadeiro papel e funcdo dentro de uma sociedade especifica, ela passa a
valorizar o contexto do aluno, os seus saberes e costumes. (Laura Maria, novembro
de 2012)

Ao trazerem a tona todas essas questbes, as liderancas do Campinho
enfatizam que a escola precisa ser “ressignificada”. Segundo Brandao (1984), a

leitura da realidade local proporcionada por este novo formato de escola seria feita
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com as categorias de que dispdem 0s proprios sujeitos, que pertencem ao seu
universo. Um exemplo desta importancia nos foi dado a partir da experiéncia de

uma destas liderangas como professor numa comunidade caigara:

Dei aula em uma escola, onde somente alguns compareciam as
aulas e os que iam passavam a aula inteira prestando atencdo na
janela. Tinha hora que alguém la do meio do mato sinalizava e
todos os alunos iam embora, sequer me avisavam e eu ndo
entendia o porqué. Pensei: Poxa, sera que a minha aula esta tdo
ruim assim? Aquilo me deixava inquieto, até que eu resolvi
perguntar o que estava acontecendo. Pra minha surpresa, 0s
alunos disseram: Ta tendo pegadeira de lula. Entdo, como
engessar meu programa de aula? Eu é que estava fora de
contexto. Se a escola esta no meio do mato e possui um horario
engessado, inflexivel... Entdo, a escola precisa pensar nisso, na
verdade, a escola precisa ser repensada. (Ronaldo dos Santos,
novembro, 2012).

O relato reproduz quase literalmente a idéia expressa por Candau (2000)
sobre a necessidade de “reinventar a escola”. Justamente por esse desacordo com
a educacdo formal, essas mesmas liderancas do Campinho ressaltam que o debate

n&o deve ocorrer dentro da escola, mas nos espagos de discussédo da comunidade:

Tudo o que vem de cima para baixo é complicado, hd um
problema de sistema. E complicado discutir essas questdes na
escola. Tem de ser a base de enfrentamento mesmo, ndo tem
jeito. A escola manipula e de que forma a gente garante um
minimo de discussdo que ndo seja manipulada? E aqui neste
espago. E entre nos. (idem)

A tomada de posicdo politica explicitada na fala das liderancas do
Campinho remete ao que afirma Walsh (2012) sobre as lutas, avancos e desafios
recentes e atuais que visam “interculturalizar” e “decolonizar” as estruturas e as
instituicbes do Estado. Segundo a autora, a énfase deve ser dada especialmente as
insurgéncias sociais politicas e episttmicas dos movimentos sociais como
iniciadores e orientadores dessa mudanca. Tal afirmacdo nos denota a importancia
dessa representatividade politica da AMOQC enquanto movimento social,
sobretudo, num cenério de luta no campo educacional que se da ndo apenas

regionalmente, mas também nacionalmente.
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E importante ressaltarmos que, ao criticarem os saberes legitimados pela
escola, as suas praticas descontextualizadas da realidade local, o racismo ainda
presente no contexto escolar, as incipientes politicas publicas que reconhegam,
reparem e garantam o direito das comunidades a uma educacéo voltada para suas
especificidades, as liderancas visibilizam o desrespeito aos processos sociais,
econdmicos, politicos, culturais em que formam e sdo formados na/pela
comunidade. Nesse caso, trazem consigo todo pensamento social, pedagdgico
enraizado nas relacdes politicas, nas experiéncias sociais em que este é produzido.
Como afirma Arroyo (2012, p. 10), trata-se de ‘“outros sujeitos, que trazem
consigo outras pedagogias de sua formagao” e sdo essas pedagogias que passam a
interrogar a escola, tal como observamos nas falas trazidas.

Outra questdo que emerge desse contexto e que ndao podemos perder de
vistas € que a recusa atual da comunidade por esse modelo educacional
hegemonico ou por qualquer tentativa de didlogo com a escola local (nesse
segundo momento) pode ser explicada, também, pela forma com que a Secretaria

de Educacdo de Paraty concebe a Escola Municipal localizada em seu territorio.

Embora dentro de um territério quilombola®8a mesma se encontra subordinada a
coordenacdo da Educacdo Rural de Paraty, que, por sua vez, ndo traz em seu
projeto politico pedagogico - aplicando de forma Unica a todas as escolas inseridas
nesse contexto - as questdes histdricas, politicas, sociais e culturais da populacio
afrobrasileira, tampouco as especificidades das comunidades remanescentes de
quilombo. Tanto a direcdo da escola, como a Secretaria Municipal de Educacao,
insistem em enuncié-la como escola rural, afirmando ndo concordar com o rétulo
de escola quilombola, uma vez que este poderia significar uma exclusdo das
criangas ndo quilombolas. Do nosso ponto de vista tedrico, trata-se da perpetuacdo
de um silenciamento e a negacao de uma cultura que se encontra subalternizada e
deslegitimada historica e socialmente no espaco escolar, tendo como respaldo o
argumento da heterogeneidade do publico atendido. Predomina a ideia de que as
questdes sobre a cultura negra e quilombola sé interessam a quem é negro e
quilombola. Um instrumento de negagdo ao tratar das questdes de cunho

etnicorracias no contexto de suas praticas educativas. No entanto, como afirma

38 De acordo com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio Escolar Quilombola (Brasil, 2012), o
termo escola quilombola contempla tanto as escolas que se localizam em territorios quilombolas, como as
escolas que atendem alunos oriundos de tais comunidades.
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Kabelenge Munanga:

O resgate da memoria coletiva e da histéria da comunidade negra ndo interessa
apenas aos alunos de ascendéncia negra. Interessa também aos alunos de outras
ascendéncias étnicas, principalmente branca, pois ao receber uma educacdo
envenenada pelos preconceitos, eles também tiveram suas estruturas psiquicas
afetadas. Além disso, essa memoria ndo pertence somente aos negros. Ela pertence
a todos, tendo em vista que os segmentos étnicos que, apesar das condicdes
desiguais nas quais se desenvolvem, contribuiram cada um de seu modo na
formacdo da riqueza econémica e social e da identidade nacional. (MUNANGA,
2008, p. 12).

Em linhas gerais, podemos concluir que em Paraty ndo ha nenhuma atengéo
diferenciada para as escolas em territorios quilombolas, como a¢des para uma
escola quilombola diferenciada (Arruti, 2009), o que traz sérios desafios para a
comunidade Campinho da Independéncia a implementacdo de uma educacédo
escolar quilombola em seu territdrio. Por outro lado, toda essa experiéncia vivida
pela comunidade em sua relagdo com a escola e com a Secretaria Municipal de
Educacdo provocou nas liderangas um novo posicionamento critico e politico. Na

concepcao de Laura:

Eu ndo acredito numa escola que o governo implante e dé o
nome de escola quilombola. Nao acredito nisso. Eu creio que a
escola que nds queremos € a que reconhega nossos valores tal
como somos. Apesar dos avangos na educacdo do quilombo,
ainda estamos num campo de luta muito grande, porque
primeiro a escola tem que estar na cabeca de cada um. Eu ja
ouvi falar de experiéncias, nas quais se conseguiram e depois se
desfizeram. Entdo, penso que a concepcédo de escola deva estar
em nos para que ndo se acabe. Essa concepgdo de escola tem
que estar dentro da gente, porque sendo ela se acaba. Ou seja,
ela tem que ser construida mesmo, passo a passo. Devemos
enxergar essa construgdo como uma luta da sociedade e nédo
como beneficio do governo. Mesmo porque 0s governantes nao
estdo vivendo o nosso dia a dia, onde acontecem as maiores
lutas. Acredito que, somente reivindicando é que as conquistas
perdurardo. (Julho, 2013).

Considero, portanto, que este segundo momento no processo de luta da
comunidade do Campinho por um modelo de educacéo escolar quilombola nos
denota uma epistemologia que € de resisténcia. Uma experiéncia que pode ser
entendida como “uma maneira de enfrentar a colonialidade do poder, do ser e

também do saber dominantes” (WALSH, 2011, p. 5).
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E, pelo viés da resisténcia a uma escola branca, vertical, ao saber dominante,
eurocentrado e homogeneizante que a luta por uma educagao escolar quilombola
no Campinho ganha corpo e se sustenta como um projeto politico “Outro”, que

busca descolonizar o modelo de educacdo escolar vigente.
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6
A Escola Municipal Campinho da Independéncia: no ou do

quilombo?

Kalima muzuri mbali

Kalima muzuri mbali

Karibu Kinamayutu

“Bela e longinqua a montanha
Pena tdo dura a escalada”

(Proveérbio Banto)

O contexto de luta da comunidade Campinho da Independéncia por uma
educacdo diferenciada é marcado por diferentes momentos de impasses e conflitos
na relacdo entre a escola e a AMOQC. Conflitos esses desencadeados desde a
forma como a escola do Campinho é pensada e subordinada dentro da politica da
SME de Paraty até a constituicdo das muitas teias que tecem a relacdo entre a
escola e a comunidade.

Neste capitulo, faremos uma apresentacdo da Escola Municipal Campinho da
Independéncia, abordando seu contexto de organizacdo dentro da Secretaria
Municipal de Educacdo de Paraty, assim como sua estrutura fisica. Essa
apresentacdo foge a um carater unicamente descritivo, antes se propbe a
confrontar as questdes e dados trazidos com aspectos que emergem desse contexto
de luta e reivindicacdo por uma educagéo calcada na cultura quilombola, em suas

lutas e especificidades.

6.1
Apresentando a Escola Municipal do Campinho

Contexto de organizacao

Situada dentro do territdrio étnico da comunidade, a Escola Municipal

Campinho da Independéncia foi criada e municipalizada no ano de 1980. Atualmente
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atende alunos da Educacdo Infantil até o 5° ano do Ensino Fundamental, sendo duas
turmas do 5° ano; uma turma do 4° ano; duas do 3° ano; uma do 2° ano; uma do 12
ano e umaturma de Educacdo Infantil distribuidas nos turnos da manha e da tarde.
Tratam-se de estudantes oriundos de oito comunidades® do entorno da Rio-
Santos, dentre as quais duas sdo quilombolas: Campinho da Independéncia e
Cabral. Segundo os dados da Secretaria Municipal de Educagéo, dos 155 alunos
matriculados 66 sdo quilombolas. O quadro docente da escola é composto por seis
professores/as, sendo quatro efetivos e dois temporarios (podendo ter seus
contratos prorrogados por até dois anos). Dos seis professores, apenas trés
possuem formacéo superior, sendo dois em Pedagogia e um em Letras. A escola
conta também com duas zeladoras e uma coordenadora pedagogica (contratada)
no seu quadro de funcionarios.

A direcdo administrativa € a mesma ha oito anos, sendo ocupada por uma
filha da primeira professora de Campinho da Independéncia, do tempo em que a
escola ainda funcionava na igreja. Professora por quem os mais velhos da
comunidade nutrem grande afeto, inclusive ¢ madrinha de alguns moradores,
situacdo muito comum na época.

De acordo com a diretora, essa foi uma escolha estratégica do entdo
secretario de educacgdo para atenuar os conflitos ja existentes entre as liderancgas
quilombolas e a Secretaria Municipal. No entanto, a proximidade da diretora
administrativa com a comunidade ndo impediu, sequer atenuou os conflitos
gerados em torno da luta por uma educacéo diferenciada.

O interessante aqui é que embora tenha percebido certo romantismo na
fala da diretora quando traz esse episodio, “[...] quero dar continuidade a trajetoria
da minha mae nessa escola” (Diretora administrativa B, novembro de 2012) no
discurso das liderancas essa questdo € interpretada de forma diferente. Durante
uma reunido que acompanhei na sede da AMOQC, Laura dizia: “[...] A diretora
veio pra dar um jeito na gente, a gente deu um jeito na diretora”. (novembro,
2012). A expressdo “a gente deu jeito na diretora”, refere-se a relacdo mais
amistosa que conseguiram construir ao longo tempo, embora haja divergéncias do

ponto de vista da luta protagonizada pelas liderancas.

59 Rio dos meros, Cabral, Pedreira, Itatinga, Pedras Azuis, Corrego dos Micos, Coqueiro,
Campinho da Independéncia.
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Como ja& mencionado no capitulo anterior, a escola do Campinho é
coordenada pelo Departamento de Escolas Rurais de Paraty, além da diretora
administrativa (que fica na escola), ha uma diretora geral (que fica na SME
fazendo visitas esporadicas a escola) que é quem delega as acOGes pensadas de
forma Unica para todas as escolas inseridas nesse contexto. A problematica que se
coloca aqui é que, dentro desse formato de gestdo, a zona rural é concebida de
forma homogénea, ndo ha, portanto, o reconhecimento da diversidade presente no
campo, sequer das especificidades dos diferentes povos que vivem naquela regido,
no tocante a educacdo escolar. Vale aqui lembrar que a cidade de Paraty constitui
um mosaico étnico onde habitam quilombolas, caicaras e indigenas guaranis. Tal
constatacdo se da a partir do momento em que percebemos que ndo havia por
parte da SME qualquer iniciativa em se trabalhar com as questdes étnicorraciais,
tampouco com a propria aplicacdo da Lei 10.639/2003, embora esta seja de
carater obrigatdrio nas escolas publicas, considerando além da obrigatoriedade, o
fato da escola estar inserida em um territorio negro e étnico. Vejamos a fala de
uma professora e da diretora geral ao perguntarmos sobre a Lei: “[...] Eu ja ouvi
falar sobre a lei na faculdade, mas ndo sei muita coisa a respeito”. (Professora A,
novembro de 2012). (As demais professoras permaneceram em siléncio, apenas
balancavam a cabeca como forma de afirmar o desconhecimento) e “[...] Essa ndao é uma
demanda da Secretaria de Educagdo de Paraty, aqui ndo temos esse problema”.
(coordenadora A, novembro de 2012).

Como podemos perceber, tanto o desconhecimento da professora, quanto a
postura da diretora geral frente ao questionamento nos levam a afirmar que a
Secretaria ndo tinha qualquer pretensdo de se trabalhar com a diversidade local e,
em especial com a diversidade etnicorracial, nem mesmo a partir da Lei 10639/03,
ja que, como chama atencdo Gomes (2009), uma abordagem voltada para a
diversidade étnicoracial precisa reconhecer e dialogar com as lutas histéricas da
populagéo negra. (ARRUTI, MAROUN & CARVALHO, 2012).

Por outro lado, se o direito (grifo meu) ao ensino da histéria da Africa e
dos africanos na escola visto aqui como “um problema”, ndo era uma demanda da
SME, por outro lado era e é uma demanda apresentada pelas liderancas politicas

do Campinho:

[...] O Delcio veio dar uma oficina sobre a lei 10.639, mas, a
professora A, por exemplo, ia murmurando e sO porque tinha
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que entrar na folha de presenca, coisa de quem ndo ta afim
mesmo, elas iam assinavam e iam embora, coisas que 0s alunos
fazem e os professores reclamam, elas também faziam. Era um
curso com um viés muito politico e as professoras ndo estdo a
fim. (Ronaldo dos Santos, novembro de 2012).

Embora j& tenha mencionado o Delcio anteriormente, cabe contextualizar
sua relacdo com a comunidade do Campinho. Delcio € um dos fundadores do
Movimento Social Negro Yla-dudu em Angra dos Reis e na ocasido trabalhava
dentro da SME do mesmo municipio onde atuava na coordenacdo do Programa
Diversidade na Escola (PRODIVE). Algumas agOes executadas pela SME de
Angra a partir do PRODIVE incluiam também algumas escolas de Paraty,
sobretudo a escola do quilombo do Campinho por conta da relacdo estabelecida
entre 0s municipios no que concerne ao contexto cultural de ambas (Angra
também é povoada por quilombolas, caicaras e guaranis). Além disso, Delcio
possui ligacdo direta com as liderancas politicas do Campinho, desde que a nova
formacdo da AMOQC assumiu e deu inicio ao movimento de resgate da rede do
jongo na comunidade.

Outra tensdo é a forma como a escola do Campinho € classificada no
Censo Escolar®. Embora classificada como “escola quilombola”, ainda que tal
afirmacdo ndo tenha sido admitida pela diretora, no discurso das professoras e da
prépria direcdo, ou seja, na pratica elas afirmam ser contra esta classificacdo, sob
o argumento de que uma escola quilombola excluiria os estudantes n&o
quilombolas. Dessa forma, ndo concordam com a reivindicacdo da AMOQC. Nas

palavras da coordenadora pedagdgica:

[...] Havia, até o ano passado, muita resisténcia da associacdo em relacdo a escola e
por qué? Porque eles queriam que a escola fosse uma escola totalmente
quilombola. Ate hoje eles conversam comigo e eles queriam uma escola totalmente
quilombola, mas sempre eu converso com a Laura, com o Waguinho que é da
associagdo, mas eu sempre digo pra eles que tudo bem uma escola quilombola, mas
eles ndo podem deixar de lado os estudos com as outras criangas também, que ndo
fazem parte do quilombo, até porque eles (as criangas do quilombo) também véo
vir pra sociedade. (outubro, 2012)

29

60 A classificagdo da escola no Censo Escolar como situada “em é4rea de assentamento”, “em terra indigena”
ou “em area remanescente de quilombos” ¢é estabelecida a partir do preenchimento do formulario padrdo do
INEP pela diretora da escola, mas que s6 é encaminhado ao MEC depois de revisado pela Secretaria
Municipal de Educacédo. Essa classificacdo, que da acesso a um indice diferenciado no repasse de recursos
pelo FUNDEB, por exemplo, esta disponivel em http://www.dataescolabrasil. inep.gov.br/dataEscolaBrasil/
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Da fala da coordenadora, emergem duas questdes. Por conta da
diversidade de publico atendido, a postura defendida pela direcdo, bem como
pelas professoras, € a de que pensar uma escola a partir da cultura quilombola
seria uma forma de excluir as criancas que ndo sao quilombolas. Arruti (2010) ja
havia atentado para essa problematica e para as consequéncias que delam
derivam. Nesse sentido, chama atengéo para o fato de que as escolas situadas em
areas quilombolas podem néo atender apenas as criangas da comunidade local, da
mesma forma que escolas situadas na vizinhanca, fora do territério comunitario,
podem atender massivamente as crian¢as de uma determinada comunidade. Dessa
forma, o que diferencia essa escola como quilombola ou nédo ¢é a forma como séo
classificadas no Censo Escolar. Uma classificagdo que para ao autor acarreta

problemas:

O que se coloca como problema nesta classificacdo é o fato
dessa classificagdo ndo se dar nem por autoatribuicdo da
comunidade, nem pelo reconhecimento prévio e oficial desta
comunidade [..], mas pelo conhecimento, avaliagdo,
reconhecimento ou mesmo pela adeséo ou oposi¢do do gestor
em relacdo a classificagdo étnica, cultural e politica da
comunidade em que atua, 0 que implica, sempre, em uma
tomada de posicgao politica” (ARRUTI, 2010, p. 9).

A inclusdo da categoria “escola quilombola” no censo escolar aconteceu a
partir de 2004, com uma definicdo ndo muito precisa (BARATA, 2013, p. 78).
Arruti (2012) fala da superficialidade com que € abordada, uma vez que leva em
consideragcdo apenas a espacialidade da escola. Dessa forma, ndo séo
contempladas as escolas que ndo estiverem situadas dentro do territorio
quilombola (ainda que venham a atender expressivamente alunos oriundos dessas
comunidades) e escolas localizadas em territorios ainda ndo titulados (ainda que ja
tenham sido reconhecidos como remanescente de quilombos).
Uma importante questdo, também observada por Barata (2013), é que a
classificagdo como “escola quilombola” ndo apresenta qualquer proposta de
modificacdo curricular, sequer pedagogica no trato com as questdes histdricas,

culturais e politicas dessas comunidades. Segundo Arruti:
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Escolas que sdo “quilombolas” apenas na medida em que estao
sobre terras identificadas (na maioria das vezes muito tempo
depois de a escola ter sido criada)

como de comunidades remanescentes de quilombos sem que
isso implique a existéncia de qualquer diferenciacdo na sua
forma fisica, nos métodos pedagdgicos,

na sua gestdo, na composicdo e formacdo dos seus professores
ou nos materiais didaticos utilizados. (Arruti, 2012, p. 12)

Outra questdo enfatizada pelo autor é o fato de que em alguns casos,
quando a classificacao de “escola quilombola” ocorre, muitas vezes ela tem como
“objetivo simplesmente multiplicar recursos, ja que tal classificagdo implica o
aumento do valor/aluno” destinado a instituicdo pelo Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Escola Basica (FUNDEB)® (ARRUTI, 2011, apud,
MAROUN, 2013, p. 194). Nesse sentido, aponta que a classificacdo da escola
como quilombola ocorre sem que haja qualquer correspondéncia com a
comunidade no local em que ela se localiza, ou no atendimento a essa populagéo.
No Campinho, inclusive, as liderancas afirmam desconhecer essa informacéo.
Durante uma conversa com a representante da comunidade no Conselho Escola
Comunidade ela diz: “[...] Essa escola é classificada como quilombola? Eu ndo
sabia. Essa coisa do FUNDEB também n&o sabia. Nunca ninguém falou isso pra
gente, vou procurar saber”. (Daniele Elias Santos, novembro de 2013).

Maroun (2013) afirma que quando as secretarias municipais de educacao
ndo reconhecem e ainda negam a classificacdo dessas escolas enquanto
quilombolas, a exemplo do que acontece no Campinho e também no Bracui
(campo de pesquisa da autora) € possivel perceber a perpetuacdo de um velho
preconceito contra grupos sociais marginalizados historica e socialmente. Em
outras palavras, ha um claro desinteresse do municipio em definir a unidade
como ‘“escola quilombola”, pois ndo lhes interessa o fortalecimento de uma
comunidade de resisténcia que tem se colocado como opositora ao sistema escolar
vigente por intermédio do protagonismo politico de suas liderangas.

Considero ser fundamental aqui pensarmos a auséncia de um didlogo entre

os textos dos documentos legais produzidos acerca do direito dessa parcela da

60 O FUNDEB prevé apoio financeiro aos sistemas de ensino que atendem aos quilombos,
objetivando elevar a qualidade de educacdo oferecida a essas comunidades. Tais recursos sao
destinados para a formacdo continuada de professores para areas remanescentes de quilombos,
ampliacdo e melhoria da rede fisica escolar e produgdo e aquisi¢do de material didatico.
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populacdo a uma educacgdo condizente com as especificidades do seu territdrio
étnico e a forma como o préprio MEC concebe e direciona as agdes voltadas as
escolas em areas remanescentes de quilombo, tal como ocorre com a inclusdo da
categoria no Censo Escolar. Da mesma forma, pensemos na auséncia de uma
efetivacdo dessas acfes no contexto escolar, uma vez que 0 numero crescente de
pesquisas académicasez que discorrem sobre o tema tem revelado uma importante
precariedade nos sistemas educacionais que atendem a populagéo quilombola.
Nesse sentido, podemos entender a afirmacdo de uma das liderancas quando se
refere a essa situacdo enfrentada pelas comunidades: “[...] E esse ndo ¢ um
problema s6 nosso, todas as escolas estdo assim. Eles ndo conseguem ver a gente

como aliados”. (Ronaldo dos Santos, novembro de 2012).

Estrutura fisica

A escola do Campinho possui quatro salas de aula; um refeitorio; uma sala
da direcdo que, na verdade, funciona como um pequeno depdsito; uma biblioteca;
uma cozinha, trés banheiros (dois de alunos e um de funcionario) e um pequeno
patio. No local ndo hd muros, mas ha um portdo, antes de cadeado, hoje ndo mais.
Ha cerca de 8 a 10 computadores que foram doados pela Associacdo, por
intermédio de recursos provenientes do Ponto de Cultura, entretanto, por falta de
manutencdo esses computadores estdo inutilizaveis, amontoados num canto da
sala de leitura. Recentemente, o MEC enviou para o local trés computadores
novos, porém apenas dois estdo funcionando, mas sem acesso a internet. Na
escola ndo ha equipamentos e recursos midiaticos, apenas uma televisdo de
imagem preta e branca que herdou da escola do Cabral, quando foi fechada.

Na sala de leitura, observamos uma grande variedade de livros infantis que
abordam a cultura africana e histérias de quilombo. Havia também coleces
didaticas que tratavam da questdo da terra e da cultura do plantio.

A prefeitura disponibiliza um Udnico 6nibus para fazer o transporte das
criancas das demais comunidades até a escola, entretanto, a forma como o

s

itinerario do transporte é pensado e executado também tem sido motivo de

62 Ver: Reis (2003); Marques (2004); Pinto (2005); Soares (2008); Souza (2009).
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enfrentamentos com as liderancas do Campinho, embora ndo seja usado pelas
criangas da comunidade. A razdo principal das constantes reclamacfes se deve a
situacdo vivida pelas criangas que vem do quilombo Cabral (Paraty). Por ser a
comunidade mais distante, o transporte escolar passa primeiro pelo Cabral e de 1&
vem buscando todos os alunos das demais comunidades. O quilombo do Cabral
fica a cerca de uma hora da estrada Rio-Santos, localizado num lugar de dificil
acesso por conta da precariedade da estrada que d& acesso ao quilombo. Dessa
forma, o 6nibus da prefeitura ndo sobe até a comunidade e as criangas do Cabral
precisam acordar de madrugada para caminharem até a Rio-Santos e embarcarem
no dnibus em sentido a escola. Laura explica: “[...] As criangas ficam horas dentro
do 6nibus, tanto pra vir quanto pra voltar pra casa ja que sdo as primeiras a subir e
as Ultimas a descer. E perigoso passar tanto tempo assim dentro de um coletivo
gue nem é seguro”. (Laura Maria, novembro de 2012).

E importante dizer que, na comunidade do Cabral, havia uma escola
multisseriada que atendia as criangas do local, entretanto, sem qualquer
comunicacdo prévia a comunidade, a escola foi fechada para reforma,
procedimento este que ja dura cerca de trés anos e nada ainda foi feito. Com o
fechamento da escola, todas as criangas do Cabral foram remanejadas para a
escola do Campinho, juntamente com seu Unico professor, o0 que as liderancas do
Campinho entendem como um grande problema. Durante reunido na sede da
AMOQC as liderancas discutiam:

[...] Eu acho que ndo deveriamos aceitar as criangas do Cabral
aqui. A escola culpa a gente por isso, acha que estamos
excluindo as criangas, mas ndo é isso. Tem o problema do
translado. A questdo da onga que vive la e ai as criangas tém
que acordar de madrugada, é perigoso. Ndo ha problema em
receber as criangas do Cabral, é isso que eles ndo entendem, se
a gente recebe criangas de tantos lugares, mas € isso... A gente
pode estar intervindo positivamente, mas a escola ndo entende
que o Cabral ndo é problema nosso, é da prefeitura, a prefeitura
tem que resolver, resolver a questdo da escola 14, ndo adianta vir
bater na gente. A gente cobra da escola porgue eles sdo o Poder
Publico, mas a escola, ao invés de cobrar da Secretaria, prefere
dizer que a gente ta excluindo as criancas do Cabral. O Cabral
também tem que entrar na intervencdo, tento fazer a discussao
I4 sobre a educacéo diferenciada, mas nunca consigo. (Laura,
novembro de 2012).
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Por sua vez, Waguinho analisa: “[...] A Unica coisa que salva com essa

relagdo de Cabral ¢ que somos todos irmaos mesmo”. (Waguinho, novembro de
2012)
Laura se refere aqui h4 uma situacdo inusitada, mas real. No dia em que

fomos até o quilombo do Cabral juntamente com os professores da UFRRJ para
apresentar o projeto O quilombo vai a escola, seu Domingos, um dos mais velhos
da comunidade, figura que naquele contexto possui uma representatividade
(Cabral ndo tem uma organizacdo politica, sequer uma associacdo de moradores
do quilombo) nos contou que no local (muito préximo a mata fechada) mora uma
onca. Na ocasido perguntei a ele se ndo tinham medo, se nao era perigoso e ele
disse que ndo, mas era preciso respeita-la, afinal ela sempre morou ali. Contam os
moradores da comunidade que, certo dia, de madrugada as criangas caminhavam
pela estrada acompanhadas dos seus responsaveis para embarcarem no Onibus
escolar quando ouviram um rugido estremecedor. Na ocasido, apavorados, todos
recuaram e retornaram as suas casas, de modo que as criangas ndo foram a “aula”
naquele dia. Ja “dia alto”, seu Domingos disse que foi até o ponto da estrada onde
aconteceu o episodio e 14 estavam as pegadas da onga. “[...] A danada esteve 14!”
(Domingos, agosto de 2011).

Dessa forma, ao mencionar o episddio da onca, entendo que Laura se refere
as especificidades de uma comunidade étnica e rural, que demanda politicas
publicas diferenciadas, politicas que ja existem, entretanto ndo sdo consideradas.
As Diretrizes Curriculares para a Educacdo Escolar Quilombola, por exemplo,
prevé o atendimento das especificidades do territorio quilombola no dmbito das
escolas inseridas em seus territorios e/ou que atendam estudantes oriundos dessas.
Nesse sentido, percebemos, de um lado, o descomprometimento com toda uma
politica educacional ja existente e, por outro, uma falta de fiscalizacdo dos 6rgaos
competentes quanto a forma com que tais politicas sdo implementadas ou nao,
bem como a forma como os recursos financeiros destinados a essas escolas tém
sido utilizado. = Como pontuam as Diretrizes Curriculares para a Educagédo

Escolar Quilombola, cabe ao municipio:

I-A adequagdo da estrutura fisica das escolas ao contexto
quilombola, considerando os aspectos ambientais, econémicos e
socioeducacionais de cada quilombo; e a Il - Garantia de
condigdes de acessibilidade nas escolas; (Art. 8°, p. 6)


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212256/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212256/CA

167

Tanto a adequacgdo da estrutura fisica - uma vez que sequer priorizaram a
reforma e/ou construgdo de uma nova escola - quanto a garantia de acessibilidade
ndo foram contempladas pela SME de Paraty. Em vez disso, 0 que percebemos é
um inchacgo nas escolas situadas em suas areas rurais, embora essas nao tenham
estrutura fisica adequada para tamanha demanda, a exemplo do que ocorre na
escola do Campinho.

Dessa forma, a omissdo e o descaso da SME de Paraty frente a situacdo da
escola no Cabral reflete diretamente no contexto escolar do Campinho, uma vez
que as liderancas se veem na funcdo de intervir, tomando como estratégica a
oposicdo a presenca das criangas da comunidade na escola do Campinho. O que a
escola entende como “exclusdo”, as liderancas concebem como um Movimento
necessario no contexto de luta identitarias (“somos todos irmaos™), 0 que de certa
forma pressiona a SME para o encaminhamento da solucdo desse problema.
Quando questionamos a diretora geral sobre o caso dos alunos que foram
remanejados do Cabral ela explica:

[...] A associagdo ndo aceita as criangas que ndo sao dessa
comunidade, ndo querem as criangas do Cabral aqui e olha que
eles sdo quilombolas. Isso pra mim é exclusdo, vocé acaba
excluindo. Vai deixar as criangas sem escola? (Diretora geral
A, julho de 2012).

A pergunta “vai deixar as criangas sem escola?” significa dizer que é preciso
encontrar uma solucdo proviséria para a resolucdo deste problema. Ocorre que a
solucdo proviséria promovida pela SME perdura ha aproximadamente trés anos o
que nos parece ser um movimento de extingdo das escolas situadas em zonas
rurais, além da precariedade e auséncia de politicas educacionais diferenciadas
que atendam a populacdo deste local. Lamentavelmente, podemos perceber a
perpetuacdo de uma politica descompromissada com os diferentes contextos
socioculturais ali existentes.

Percebe-se, portanto, que o proprio contexto de inser¢do da Escola
Municipal do Campinho, bem como a forma como sdo tratadas ou ndo as
especificidades desta escola dentro da politica educacional da SME tem gerado

embates significativos com as liderancas do local. Embates esses que véo se
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sustentando nas muitas teias que vao tecendo as relacdes construidas

cotidianamente entre escola e comunidade.

A tessitura das relagdes

Nos capitulos anteriores, verificamos que foi a partir da nova formacéo da
Associacdo que os conflitos entre escola e comunidade comecaram a se
intensificar. A comecar pela prépria forma como o projeto Educando com Artes
entrou e saiu da escola, derivando assim a reivindicacdo por uma escola
quilombola, até a luta atual por uma educacdo diferenciada, muitos foram e tem
sido os embates suscitados. E um cenario de luta marcado por erros e acertos,
avancos e retrocessos. Um cenario que se modifica, mas que perdura até os dias
atuais. “[...] A gente quer avancar nessa gestdo e depois continuar a luta,
continuar com a bandeira para avangar, avangar...” (Laura, julho de 2013).

Todo o confronto estabelecido mediante uma postura clara e politica da
escola ao recusar a proposta de uma educacdo quilombola, sobretudo qualquer
possibilidade de dialogo, levou as liderancas do Campinho a repensar suas
estratégias de luta e a optar pelo distanciamento, uma vez que entenderam que
somente assim, seria possivel avancar na luta por uma educacdo diferenciada.
“[...] Eram muitas idas e vindas, isso vai desgastando, sabe? Entdo esse
distanciamento propiciou a gente fazer uma releitura”. (Laura Maria dos Santos,
julho de 2013).

Diferente de recuar, o distanciamento propiciou “oxigenar” o debate sobre
os seus direitos no campo da educacdo e repensar estrategicamente esse novo
tempo de tomada de decisdes politicas, tempo esse marcado pelo protagonismo da
comunidade no movimento de luta que se dava externamente, junto a outros
movimentos sociais, especialmente junto a Associacdo de Comunidades
Quilombolas no Estado do Rio de Janeiro (ACQUILERJ) e ao Movimento de
Populacgdes Tradicionais de Paraty. Dessa forma, a discusséo sobre a escola que
tinham e a escola que queriam também avancava e se sustentava. Emergia desse
contexto de luta e articulagdes politicas a proposta de um projeto de Educacéo
Diferenciada liderado pela comunidade do Campinho no @mbito do movimento de
luta coletiva dos povos tradicionais que teve inicio no ano de 2007. Tal projeto

ganhou forca e visibilidade politica quando foi contemplado dentro de um edital
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do Prémio Tuxaua-2010¢ pensado a partir das demandas apresentadas pelos
movimentos sociais, possibilitando assim, o fortalecimento das a¢Ges e encontros
dos povos tradicionais na luta por uma educacdo condizente com sua cultura e
especificidades.

Toda essa circularidade coloca a comunidade do Campinho em um status de
vanguarda no movimento de luta, sobretudo, no campo da educacgéo, de forma que
essa visibilidade politica comeca a pressionar a SME no que concerne a situagdo
da escola Municipal Campinho da Independéncia. Dessa forma, era preciso tomar
providéncias para atenuar os enfrentamentos com a comunidade, uma vez que as
liderangas faziam a situacgdo local conhecida inclusive fora do municipio de Paraty
(a ACQUILERJ contempla toda a cidade do Rio de Janeiro e o0 Movimento de
Povos Tradicionais abarca Angra e Ubatuba).

Foi a partir dessa demanda que a SME decidiu contratar uma coordenadora
pedagOgica para trabalhar no municipio, atendendo especificamente as
comunidades do Campinho e de Patrimonio (que também recebe criangas da
comunidade). E interessante a interpretacdo das liderancas acerca de tal
contratacdo: “[...] Por que a Erica esta aqui? N&o é a toa. Nos somos a Unica
escola que temos coordenacdo pedagdgica propria. 1sso porque conseguimos
expor a nossa situacdo fora do municipio também”. (Laura, Maria dos Santos,
novembro de 2012).

Dessa forma, tinha inicio, no ano de 2010, um periodo de tentativas de
aproximacdo com as liderangas, por parte da coordenadora pedagdgica que
assumiu estrategicamente a metodologia de projetos na escola da comunidade.

Nas palavras da propria coordenadora, um trabalho bastante desafiador:

Quando me fizeram essa proposta, eu aceitei porque eu gosto
muito de trabalhar assim essas questes de... Como é que eu
vou dizer pra vocés, desafiadoras. E 1a como é uma comunidade
quilombola... (Coordenadora A, novembro de 2012).

Quando se refere aqui a questdes desafiadoras, a coordenadora se reporta
justamente ao histérico de conflitos existente ndo apenas entre a escola e a
comunidade, como também entre a comunidade e a propria SME. Dessa forma,

concebe sua contratagdo como uma possibilidade de romper com o distanciamento

63 Edital concorrido e apoiado pelo Programa Cultura Viva - Minc;
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estabelecido e de tentar através do dialogo uma aproximacao com as liderancas da

comunidade.

Minha ida para a escola foi um meio de eu estar ajudando a
comunidade escolar e a comunidade, com a associagéo a ficar
mais proxima. Eu acabei aproximando um pouco os dois locais,
até porque eles eram desunidos, a escola ndo queria uma escola
quilombola (grifo meu), entdo a secretaria me propés, ela queria
gue fosse um desafio mesmo, queria ver como ia fazer, porque
eles tém uma total preocupacdo com a escola do campinho s6
gue eles ndo conseguiam entrar pela associacdo. (Coordenadora
pedagdgica, novembro de 2013)

Embora a coordenadora alegue uma “preocupacao” da SME com a escola
do Campinho, por essa razdo sua contratacdo, sua fala aponta para outras questes
que ndo podemos perder de vista e que se colocam muito reveladoras a medida
que pensamos a forma estrutural como o sistema escolar ainda é formulado. A
primeira delas se refere a forma contraditéria com que esse movimento de
“aproximagdo” foi pensado e sugestionado pela SME. “4 escola ndo queria uma
escola quilombola”, dessa forma, pensa-se estrategicamente em uma nova
metodologia de trabalho que visasse a atenuar as divergéncias existentes, uma vez
que se propunha incorporar a cultura quilombola na escola. A contradi¢do consiste
justamente nesse ponto de tensdo, afinal, como pensar a incorporagdo da cultura
quilombola na escola quando se mantém uma postura contraria ao pleito por uma
escola quilombola? “[...] Eu n3o concordo com uma escola quilombola, eu
defendo uma escola para todos”. (diretora geral, novembro de 2012).

Reconhecemos as muitas possibilidades que a metodologia de projetos
enquanto estratégias pedagdgicas, pode propiciar, tal como a valorizacdo da
diversidade, a fim de superar a desigualdade etnicorracial presente na educacédo
escolar brasileira, nos diferentes niveis de ensino (Diretrizes Curriculares Nacionais
para Educacio das RelagBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afro-brasileira e Africana.). Reafirmo, entretanto, que, ao ndo rompermos com
uma logica colonizadora imbricada no sistema escolar como um todo - no caso do
Campinho refletida na oposicdo a um modelo de escola e de educacgéo calcado na
cultura quilombola - isso implicaria na superficialidade e em uma néo sustentacao
da metodologia, tal como ocorreu na escola do Campinho, uma vez que o projeto

durou apenas um ano.
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O projeto trabalhado ao longo de todo o ano letivo de 2010, intitulado
“Formando alunos leitores/escritores”, foi elaborado, segundo a coordenadora
pedagogica, em funcdo de temas de interesse da comunidade. Ele foi dividido em
trés momentos: Cultura quilombola; Africa e cultura quilombola; Contos e
recontos: resgatando a Literatura, oralidade e escrita. Tal iniciativa, no entanto,
ndo mantém qualquer relacdo orgdnica com uma politica da Secretaria de
Educacdo, resultando de um esfor¢co pessoal da coordenadora, representado,
primeiro, pela busca de um didlogo com a propria comunidade, e, segundo, pela
oferta de formacdo minima necessaria ao corpo docente, tendo com enfoque
justamente a pedagogia de projetos (ARRUTI, MAROUN & CARVALHO,
2011). Sem qualquer pretensdo aqui de invalidar a iniciativa da coordenadora
pedagdgica em trazer a cultura quilombola para o &mbito do projeto, entendemos
que o didlogo, bem como a construcdo de uma educacdo diferenciada, que
incorpore e reconheca a cultura de grupos sociais marginalizados histérica e
socialmente, como reivindicam as liderancas, deve se pautar num projeto politico
que pretende trabalhar “desde” os sujeitos e ndo “para” os sujeitos (WALSH,
2011, p. 6). Do contréario, perpetuar-se-4 a velha logica de utilitarismo da
educacio e da folclorizagio das culturas. E o que percebemos na fala das
liderancas do Campinho:

Precisamos desfazer essa idéia de utilitarismo, pois a escola s6
nos procura quando precisam da gente, mas de que forma
podemos estabelecer esses apoios? NoOs sabemos que 0 que a
gente reivindica ndo acontece na hora. Eu ndo gostaria de levar
0 jongo pra escola, ndo nessa perspectiva, porque o objetivo
deles é outro, eles querem didatizar o jongo, eu j& ouvi a
diretora falar: “A gente pode trabalhar portugués com as letras
do jongo...” Ai mata 0 jongo. O jongo ndo é sé isso, tem um
carater identitario, politico, por isso eu digo que quando a
politica vem da comunidade e vai pras maos do governo isso
engessa... E assim que a cultura tem entrado na escola. Por isso
gue isso ndo pode sumir da nossa alcada, vir de cima pra baixo.
A gente tem que lutar mesmo, ir pro enfrentamento. (Laura,
julho de 2013).

Ndo é por isso que a gente luta. Atividades esporadicas,
entende? Ai entra essa ideia do utilitarismo que vocé falou.
Queria que isso fosse do cotidiano, porque a gente pode ir 1a na
escola no dia 20 de novembro dar uma palestras, mas...
(Ronaldo dos Santos, julho de 2013)
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Outra questdo fundamental para refletirmos sobre a forma como as
politicas educacionais diferenciadas tém sido incorporadas ou ndo no ambito das
Secretarias de Educacéo é o carater pontual, fragmentado e descontinuo das a¢des
desencadeadas a partir das demandas que delas surgem. Um exemplo disso, é que
a estratégia de contratacdo da coordenadora pedagdgica cuja finalidade consistia
num discurso de aproximar a escola e a comunidade deixa brechas ao pensarmos
que sua contratagdo foi feita por intermédio de uma indicacdo ao cargo e que esta
ficard na rede apenas no periodo de dois anos - tempo maximo permitido para
situacOes de contrato -, 0 que pode significar um novo periodo de indefinicdes e
de acirramento do conflito em torno destas alternativas de educacdo (ARRUTI,
MAROUN & CARVALHO, 2011).

Ainda no que se refere a metodologia de projetos pensada pela
coordenadora pedagdgica e a sua énfase na “abordagem da cultura quilombola”,
percebemos que esta repercute também na fala das professoras que passam a
entender que essa nova intervencdo pedagdgica ja € em si uma educacdo

diferenciada. Apresentamos aspectos contraditorios na fala de uma professora:

Eu ndo sei se concordo ou se ndo concordo com uma escola
diferenciada, na verdade, eu acho que essa escola ja oferece
uma educacao diferenciada, mas como a proposta nao partiu da
comunidade e sim da escola, ai ha uma resisténcia. (professora
B, novembro de 2013).

Sua fala denota uma ideia de hierarquia sobre qual o sistema escolar ainda
estd fundado, logica que acaba sendo reproduzida nos discursos, nas acdes e
praticas escolares. Trata-se da logica do poder/saber/ser dominantes que privilegia
0 lugar da escola como a instituicdo legitima na producdo e transmissdo de
saberes, entendida aqui como aquela que pode e tem algo a propor a comunidade e
ndo o contrario. Dessa forma, tudo o que é produzido e/ou pensado fora da escola,
nas palavras de Santos (2009), do outro lado da linha abissal, ndo tem validade,
ndo e conhecimento, é invisibilizado (SANTQOS, 2009).

Uma questdo que também desemboca nessa ideia de hierarquia, de uma
I6gica de superioridade x inferioridade que marca a trajetéria historica de grupos
sociais que tiveram suas identidades negadas e invisibilizadas é a invasao

constante dos projetos terceirizados nas escolas situadas em seus territorios. Nos
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ultimos anos, com o advento das chamadas politicas culturais e da proliferacao
dos projetos sociais, mais ainda em contextos socioculturais tdo especificos, as
escolas situadas em territorios tradicionais tém sido alvo de pretensas parcerias
através das SME e de empresas e/ou grupos que desenvolvem projetos sociais
(Fundacdo Roberto Marinho, Instituto Ayrton Senna, entre outros). Ndo muito
diferente do que acontece nas escolas publicas situadas nos centros urbanos, mais
constantemente em ecolas que atendem a camadas sociais menos favorecidas,
estas “parcerias” nascem do discurso de uma “melhora da qualidade” de ensino,
propondo a implementacdo de novas tecnologias, da arte, da cultura, entre outros.

Esse também é um ponto de tensdo no histérico da relacéo entre a escola e
a comunidade, uma vez que as liderangas combatem a entrada desses projetos na
escola, ainda que estes estejam resguardados pela autorizacdo da SME. Nas
palavras da coordenadora pedagogica: “A secretaria tenta fazer parcerias, mas as
liderancas ndo aceitam pessoas e projetos de fora na escola, fica dificil, eu acho
que ndo deveria ser assim”. (Coordenadora Pedagogica, novembro de 2012).

A resisténcia das liderancas acontece pelo fato de entenderem que tais
projetos chegam as escolas sem qualquer consentimento prévio das comunidades,
sobretudo, chegam de forma descontextualizada ao desconsiderarem o local.
Segundo relato das liderancas durante um dos encontros do Forum Fluminense de
Educacdo do Campos ocorrido na comunidade do Campinho, as comunidades
tradicionais que vivem da préatica do artesanato, da pesca, da agricultura familiar e
da agrofloresta veem suas formas de producdo de trabalho e subsisténcia
sufocadas pela concepc¢éo de educacao que vem incorporada nesses projetos.

E uma educacdo pensada para atender uma sociedade capitalista, tratada
como mercadoria e voltada para a l6gica competitiva de um mercado de trabalho
cada vez mais exigente e seletivo. Tais concepg¢es, segundo as liderangas, se
contrapdem aos valores das comunidades tradicionais e ao que defendem
politicamente enquanto educacdo. Dessa forma, essas contraposi¢cOes acabam
interferindo e se colocando contrarias a luta protagonizada pelas comunidades
quilombolas no campo da educacdo. Iss, de certa forma, atrai a atencdo das

criangas e dos jovens, despertando-lhes um sentimento de que a cultura deles é

64 0 Férum Fluminense de Educacdo do Campo aconteceu nos dias 5 e 6 de outubro de 2013 no
Quilombo Campinho da Independéncia. O encontro reuniu pessoas de varios Movimentos Socias,
Povos Tradicionais e municipios debatendo sobre politicas publicas, territorio e satde.
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menor do que as outras culturas, ou melhor, de que eles ndo tém cultura, de que
cultura é o que esta sendo reproduzido la fora, fora da comunidade. E a ideia de
que o desenvolvimento esta na cidade e nesse sentido, 0 campo ainda € visto como
um lugar subdesenvolvido e atrasado.

Podemos refletir sobre esse cenario tomando como central a discussdo que
Walsh (2010) faz sobre a relagdo de inferioridade x superioridade entre as
culturas. Dessa forma, ao pensarmos na abordagem desses projetos terceirizados e
na propria forma como concebem a educacgédo, bem como os aspectos valorizados
em seus discursos enviesados por uma logica capitalista, de mercado e utilitaria ,
percebemos que, na integra, inferiorizam-se as préaticas e saberes étnicos dessas
comunidades a partir do momento em que se desconsidera a legitimidade desse
conhecimento. Ao valorizar e visibilizar o conhecimento que estd fora da
comunidade, desvaloriza-se toda e qualquer préatica desenvolvida no interior desta,
no trabalho coletivo, nas relagdes familiares. Percebemos também que, imbricado
a esses projetos, esta o discurso de que é a cidade que tem a oferecer ao campo e
ndo o contrario, como salientou Walsh durante seminario realizado na Puc-Rio.

Nesse sentido, compreendo que a concepcdo de educacdo valorizada
nesses projetos parte de légicas epistémicas eurocéntricas e, nesse caso, quando ha a
incorporacdo dos saberes das comunidades tradicionais no seu desenrolar, ocorre
principalmente no &mbito das manifestages culturais, sob o “pretexto de incorporar
representagdes e culturas marginalizadas”. Essas possiveis incorporagdes, no entanto,
“podem se limitar a estereotipos e a refor¢ar processos coloniais de racializacao”
(OLIVEIRA, 2010, p. 52).

Diante do exposto e da reflexdo proporcionada pelos autores Walsh (2010) e
Fernandes (2010), podemos compreender o porqué da postura combativa das liderangas
quanto a essa forma verticalizada e folclorizada de se trabalhar com a cultura no &mbito
da escola local. Nesse sentido, Laura chama atencéo para um movimento que considera

extremamente necessario nesse processo de resisténcia:

E importante que a juventude vivencie esses fatos para que
compreenda as razfes da escola quilombola. Para que saiba as
razes de nossas reivindicagbes, o motivo pelo qual séo
discriminados, porque sua escola é diferente das outras. Sei que,
se abrirmos um debate com as criancas e jovens da comunidade,
elas saberdo sobre o que estamos falando. E sabem por que
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sentem isso na pele. Isso € vivéncia, isso € muito forte. (Laura,
julho de 2013).

Atualmente, a coordenacdo das escolas rurais de Paraty mudou, o que, em
parte, favoreceu o didlogo na comunidade. Segundo Daniele dos Santos,

representante da comunidade no Conselho Escola e Comunidade:

[...] Hoje as coisas estdo melhores, a gente consegue conversar,
ainda hd muito que mudar, mas a gente consegue conversar,
agora antes... antes ndo dava, ndo tinha conversa, era muito
dificil. (Daniele dos Santos, novembro de 2013).

Quando questionada em relacdo ao que melhorou, Daniele se refere a
entrada da professora Luiza Helena na coordenacdo pedagdgica das escolas rurais
no ambito da SME. (lembrando aqui que se trata da mesma professora sobre a
qual falei na introducdo deste trabalho). Além da relacdo que a professora ja vem
construindo ha anos com a comunidade (a comecar porque foi professora de
varios moradores em uma das escolas da cidade, local para onde séo direcionados
os alunos ao sairem da Escola do Campinho), Luiza também é dona de um
histérico de militdncia politica que existe desde a sua formacdo enquanto
professora de historia e sua inser¢do nas escolas situadas em areas indigenas.
Além disso, fez parte da coordenacdo do PRODIVE em Angra, juntamente com o
Delcio, personagem sobre o qual discorri anteriormente. Juntos protagonizaram
um importante movimento em Angra nas escolas publicas, no que tange as
questdes voltadas para a educacdo etnicorracial. Dessa forma, ainda que néo
exerca uma coordenacdo especifica na escola do Campinho, ou seja, ainda que a
escola permaneca inserida numa politica homogénea da SME, as liderancas da
comunidade reconhecem a importancia da parceria estabelecida com a professora,
sobretudo, no Ambito da propria SME. “[...] E bom ter aliados 14 dentro”. (Laura
Maria dos Santos, julho de 2013).

Consideramos importante trazer tal personagem para pensarmos O
contexto de luta do Campinho por uma educacéo diferenciada pelas questdes que
ela defende nesse contexto de discussdo. S&o questbes que dialogam e que se
contrapdem ao que as liderancas tém pleiteado. Luiza é solidaria a luta das
populacbes quilombolas e indigenas (seu objeto de estudo no curso de mestrado

que realiza na UFRRJ) e também defende a ideia de uma educacéo diferenciada,
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de uma educacdo condizente com a cultura e especificidades das populagdes
tradicionais. Entretanto, afirma que a educagdo escolar ndo sera capaz de dar
conta desse modelo educacional pleiteado pelas comunidades. Alega que o
trabalho realizado nas escolas regulares € irreparavel no sentido mais negativo,
que a “educac¢do regular faz um estrago” dentro de uma comunidade tradicional,

que “é quase uma doutrinagdo religiosa”. Em suas palavras:

Hoje, depois dessa trajetéria toda que eu vivi acompanhando
essa acdo diferenciada, eu percebo que institucionalizar a escola
é uma perda, institucionalizar em termos de estado acho que
tem que ter uma instituicdo de ensino sim, mas comunitaria e
ndo estatal. (Luiza Helena, setembro de 2013).

Ao defender uma instituicdo de ensino comunitaria e ndo estatal, a
professora se refere aos processos de exclusdo que as criangas sofrem no espaco
escolar, processo esse que reflete na questdo que ela me trouxe no dia em que nos
conhecemos, a caminho da comunidade do Campinho. Na ocasido, a professora
relatava a forma como os alunos que colocavam na escola da cidade para onde séo
remanejados ap6s concluirem o Ensino Fundamental | na comunidade. Vejamos o

que ela relata sobre esses alunos enquanto era professora nessa escola:

Certa vez, cheguei pra minha amiga (professora também) e falei
pra ela: “A gente vai ter que descobrir o que é, que trabalho é
esse que fazem no campinho, no primeiro seguimento... elas s6
conseguem convencer essas criangas que eles ndo sabem de
nada. No final de quatro, cinco anos de escolaridade essas
criangas chegam sem saber, sem conseguir dizer o que sabem,
sem conseguir se expressar em lingua escrita, sem conseguir ser
desinibido na sua sala , ser seguro. Eu fiz uma fotografia dessas
criangas lindas aqui na visita do Forte, na FLIP s&o uns
principes alegres, vivazes, com quatro, cinco anos de idade,
contando historias, falando, cantando e isso acaba. Com doze
anos eles estdo timidos, fechados e arrasados e quando entram
aqui na escola da cidade se enfurnam |4 no cantinho, o que que
fazem com que eles figuem assim? Feridos, entendeu? Isso
mexeu muito comigo. (Luiza Helena, setembro de 2013)

Por conta dessas questfes apresentadas, Luiza defende que é a comunidade
guem deve assumir a educacdo das suas criancas até os oito anos de idade.

Reconhece ser esta uma posi¢ao “radical”, entretanto, alega que a colocara para a
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comunidade no momento em que tiverem a oportunidade de discutir sobre a

educacéo quilombola. Segundo ela:

[...] E sem escola, uma escola sim, mas comunitaria, um centro
comunitario de ensino até os oito anos de idade, até a crianca
alfabetizar, até eles se fortalecerem com as suas referéncias
porgque mandar essa crianga com cinco anos de idade para uma
escola branca, aquilo ali é uma escola institucional do Estado
Brasileiro branco europeu, é... € isso. (Luiza Helena, setembro
de 2013).

Quanto a viabilidade dessa escola comunitaria dentro do territorio (indigena
ou quilombola), a professora afirma que ha muitos anos atras essa experiéncia foi
possivel na educacdo indigena, uma vez que as escolas indigenas ndo eram
regulamentadas pelo Estado, nem pelo municipio. Tratava-se de escolas indigenas
comunitarias e convencionadas pelo Poder Publico, porque cabe ao municipio

prover. Caso ndo consiga prover ele devera subvencionar. S&o suas palavras:

[..] Eu creio que a gente tem que assumir a nossa
incompeténcia de prover uma educacdo quilombola, sabe? Eu
penso assim, eu nao tenho ninguém melhor que a comunidade
para educar as suas criangas e o campinho tem quadro de
professores, “ah mas nao estdo preparados”, se a gente tem que
preparar os educadores da nossa escola porque ndo prepara o do
campinho? Por que ndo discute com eles? Por que ndo ajuda?
Eu tenho que ajudar o outro. Entdo, assim, no meu entender eu
vi a comunidade indigena, a escola... Tudo bem correram atras
da institucionalizacdo, estatizacdo da escola porque tinham
muitas desvantagens com isso, mas se fosse dizer vendo isso a
longo prazo depois de anos de estatizacdo da escola indigena
vejo que eles perderam muito, que era preferivel ter a escola
comunitaria, contratar professores porque até contratar
professores através das associacdes a gente pode fazer, ndo
contrata o professor, eles contratam o servico, presta conta para
nos, claro por que vocé ndo pode dar uma contribuicdo sem uma
conta prestada direitinho sem um gerenciamento. (Luiza
Helena, setembro de 2013)

E preciso considerar alguns aspectos na fala da professora. Embora
possamos perceber algumas questdes em comum na luta por uma educacgéo
diferenciada protagonizada pelos Movimentos Sociais Indigenas e pelos

Movimentos Sociais Quilombolas, ndo podemos perder de vista as especificidades
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desses sujeitos no que concerne as suas culturas. Trata-se de grupos sociais cujas
identidades sofreram um importante processo de subalternizagdo e invisibilidade.
A questdo do territério também é um ponto em comum, embora se dé por
processos e Vviés diferentes, entretanto o debate sobre a educacgédo indigena abarca
consigo a questdo da lingua, discussdo que ndo ocorre no ambito da educacéo
quilombola.

Com ressalvas, ndo pretendo aqui entrar no mérito da discussdo se
concordamos ou ndo com o posicionamento da professora, entretanto, chamamos
atencdo para o quanto o direito a uma educacéo escolar diferenciada, condizente
com suas culturas nasceu de uma demanda que partiu dos proprios coletivos
sociais e indigenas. Como nos lembra Walsh (2012), o sentido e a préatica dessa
luta tem sido construida nos espacos das comunidades, como resposta do proprio,
ao que lhe tem sido negado. Desse modo, surge como resposta a educacao formal,
ou seja, interroga-a, uma vez que a escola se configura como um espaco social
onde suas identidades foram/sdo negadas historica e socialmente. Entendo, tal
como defende Arroyo, que “a consciéncia de direitos avan¢a de maneira mais
radical entre os grupos sociais mais segregados em nossa historia” (2012, p. 119).
Um exemplo disso é a conquista de uma politica de educacdo escolar
indigena/quilombola; no caso da indigena, uma politica mais consolidada; no caso
da quilombola, um processo ainda em construcéo.

O autor também adverte que, ao serem submetidos histérica e socialmente
a representacdes negativas, esses coletivos sociais veem na educagdo escolar um
espaco de luta por outro projeto de campo, de sociedade, de educagdo, um espaco
de superacéo das representacdes sociais inferiorizantes as quais foram submetidos.

Nesse sentido, entendemos que a luta por uma educacdo escolar que
contemple suas culturas, sobretudo, que reconheca sua epistemologia, tensiona o
campo da educacdo, local onde as representacdes sociais sd0 marcadas por uma
historia ocidental, branca, tal como afirmou ser a professora Luiza. Ocorre que
dentro desse imaginario, esses grupos sao rotulados como incapazes de percursos
sociais e escolares exitosos, ndo ha perspectiva, por exemplo, para o ingresso a
universidade (questdo bastante debatida pelos movimentos sociais quilombolas).
Dessa forma, a presenca desses grupos sociais na escola, nas universidades

“obrigam as teorias pedagogicas, as logicas estruturantes do sistema escolar, e a
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prépria politica educacional tao segregadora a se repensar”. (ARROYO, 2012, p.
125).

Retornando a professora Luiza Helena e ao seu posicionamento sobre a
questdo da escola quilombola, ressalto que ela compreende que, embora tivessem
todo o respaldo da propria escola no sentido de lhes ajudar a pensar a escola
comunitaria, entende que a dificuldade maior de negociacéo se da internamente,
ou seja, com as liderancas e ndo com a SME. De fato, entendo que a postura das
liderancgas politicas do Campinho € a de que a escola representa uma importante
arena de disputas politicas pela valorizacdo e reafirmacdo de suas identidades
colonizadas, estereotipadas e violentadas social e culturalmente, bem como
epistemicamente (WALSH, 2012). Abaixo o depoimento de duas liderancas
politicas, uma de Bracui e outra de Campinho que expressa de forma precisa a

importancia da escola como instrumento de luta identitaria.

As pessoas (da comunidade) v@o aprender a lutar pelos seus
direitos, pelos seus ideais através da educagdo, porque vocé vai
comegar a aprender mais. Quando outro falar alguma coisa vocé
saberd com as mesmas palavras a dialogar, argumentar, dizer
gue ndo, ndo é assim, porque é muito facil o outro falar alguma
coisa e vocé se calar porque vocé ndo tem como argumentar, ai
0 outro se d& como convencido. E as vezes vocé tem até um
argumento para falar, mas vocé ndo tem coragem para falar
porque ninguém ensinou vocé a se defender. (Angélica de
Souza, relato extraido do video “Bracui, velhas lutas, novas

historias” produzido pela UFF.)65

[...] Quando a gente terminou o documento das diretrizes, na
época a gente sofreu tanto e ai eu me dei conta de tanta coisa,
por que na verdade a gente estava falando para pessoas que
pararam no Século XVIII, o Sistema Educacional parou no
Século XVIII e ai eles ndo querem arredar o pé dali, porque
arredar o pé dali significa ndo poder reconhecer que vocé
participou, que foi vocé quem fez... Que fomos nos! Meu Deus
do céu, no final do encontro eu falei: “Gente, ¢ isso, eu ja sei
porque que a gente vai ficar rebatendo sempre, sempre, sempre.
E na base do enfrentamento, da luta mesmo! (Laura Maria,
julho de 2013)

%5 Disponivel em: http://www.pontaojongo.uff.br/bracui-velhas-lutas-jovens-historias
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Para finalizar este capitulo e seguir rumo as consideracfes que nédo se
pretendem finais, acredito ser fundamental pensarmos no titulo provocativo desse
capitulo: uma escola do ou no quilombo? Ainda distante de ser uma escola do
quilombo, embora ndo seja exatamente essa a centralidade da questdo quanto
fazemos tal provocacdo, consideramos importante pensarmos todo um processo de
insurgéncia de uma comunidade quilombola na luta por uma educacdo “Outra”,
por uma escola que seja de fato, do quilombo e néo, no quilombo. E nesse sentido,
entendemos quando Laura diz: “E se fortalecendo na fortaleza da sua propria
construcdo”. (julho de 2013).
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7
Educacdo escolar quilombola: o anudncio de uma
modalidade decolonial de educacédo? (Consideragcdes

finais)

Antes de tecer minhas consideracfes finais, ainda que entenda que elas
estdo apenas comecando mediante o vislumbro de um campo de pesquisa cada vez
mais efervescente e em construgdo, considero importante enfatizar o valor desse
trabalho para minha formagdo profissional, politica, sobretudo humana. Nesse
sentido, entendo que este s se tornou possivel mediante o esforco de alguns anos
de estudos, militancia e convivéncia direta com comunidades quilombolas. Tempo
este que extrapola o periodo de curso do Mestrado e que com ele ndo se encerra.

Durante cinco anos de imerséo no quilombo do Campinho e no quilombo
Santa Rita do Bracui vivenciei inumeras possibilidades de aprendizagens e
partilhas (nos encontros, nas reunides, nas festividades religiosas, nas rodas de
jongo, nas relagdes familiares e at¢ mesmo nos “causos” contados pela madrugada
a fora). Em meio a alguns estranhamentos iniciais - por se tratar de um universo
cultural bem diferente do meu -, cada um desses momentos me trouxe novos
elementos para pensar o quanto podem ser mdltiplas e significativas as
experiéncias educacionais. Dessa forma, atrevo-me a dizer que antes de conhecer
uma educagdo “Outra” defendida por Catherine Walsh, conheci uma educagao
“Outra” nas praticas educativas do territorio, nas rodas de vivéncia, nas longas
conversas que tive com Laura Maria dos Santos, Marilda Francisco, Adilsa, dona
Olga, ‘seu’ Zé Adriano, Emerson Mec... Mulheres ¢ homens zeladoras/es da
cultura afro em suas comunidades, simbolos de forca e resisténcia, a quem muito
devo nesse processo de me tornar pesquisadora.

Cabia a mim, portanto, o esfor¢o de organizar e delimitar um vasto e rico
material de campo levantado e produzido ao longo desses cinco anos de imerséo
na tematica quilombola. Dessa forma, para o desenvolvimento da dissertagéo,
centrei-me no movimento de luta e protagonismo politico da comunidade do
Campinho em torno da reivindica¢do por uma educacdo escolar diferenciada em
consonancia com a legislagdo vigente que respalda o direito a uma educacgéo

culturalmente referenciada. Para tanto, buscamos apresentar 0 quanto o
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movimento de luta e constru¢cdo de um projeto “Outro” de educacao
protagonizado pelas comunidades quilombolas apresenta sintonia com a
perspectiva decolonial de educacéo.

O reconhecimento da comunidade negra e rural de Campinho como
remanescente de quilombo, bem como a tomada de posicdo politica da
comunidade em torno de um autorreconhecimento da identidade quilombola,
impactou diretamente na vida dos moradores e, principalmente, corroborou um
novo processo de organizacdo num cenario de lutas e resisténcias. Acreditamos
que € a partir dessa nova conjuntura politica que emerge e se sustenta a luta da
comunidade por um modelo educacional culturalmente referenciado, que
contemple suas culturas, seus saberes, e suas lutas politicas. Trata-se de uma
trajetdria politica marcada por um historico de conflito com a escola local, bem
como com a propria SME de Paraty e que antecede a promocao de uma politica
publica diferenciada para a educagdo escolar em comunidades remanescentes de
quilombo. Além disso, contribui para pensarmos 0s avangos e entraves que se
ddo ndo apenas na formulacdo dessas politicas, mas, na efetivacdo no espaco
escolar.

A recusa por uma educacdo diferenciada, sob pretexto de que excluiria os
estudantes ndo quilombolas, assim como o ambito de insercdo da escola do
Campinho na SME e os problemas que supostamente decorrem desta falta de
atencdo para com as escolas situadas em areas remanescentes de quilombo no
municipio denotam a perpetuacdo de um silenciamento e a negagdo de uma
cultura que se encontra subalternizada e deslegitimada histérica e socialmente no
espaco escolar, tendo como respaldo o argumento da heterogeneidade do publico
atendido. Nesse sentido, predomina a ideia de que as questbes sobre a cultura
negra e quilombola sé interessam a quem é negro e quilombola, nega-se a
epistemologia dos saberes provenientes dessas culturas, privilegia-se um saber
branco, ocidental, hegeménico e dito universal. Um instrumento de negacdo ao
tratar das questdes de cunho étnicorracias no contexto de suas praticas educativas.

Do ponto de vista do nosso referencial tedrico, entendo que todo esse
processo de luta, estratégia e resisténcia do quilombo do Campinho pode ser
identificado em dois momentos diferentes: 0 momento casa adentro e casa afora.

No que tange a0 momento casa adentro, destacamos o trabalho de

formagdo de um autorreconhecimento identitario no processo de se “tornar
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quilombola”, movimento que perpassa a ideia da luta por ser reconhecido
enquanto comunidade remanescente de quilombo, despontando para uma
concepcdo politica voltada para se reconhecer enquanto um remanescente de
quilombo, logo como sujeitos de saberes proprios, de culturas, politicos e de
politicas, sujeitos de direitos. Trata-se de uma politica de identidade,
constantemente ressignificada, de formacdo continua e processual, construida
paulatinamente através dos processos coletivos de luta e resisténcia aos padrdes de
poder/ser/saber dominantes.

Emerge desse cenario a importancia do papel social e politico da
Associacdo de Moradores do Quilombo do Campinho (AMOQC) nas conquistas
cotidianas, nas constantes ressignificacdes do processo de lutas politicas vividas
pela comunidade, sobretudo, no despertar de um sentimento de pertenca da
identidade quilombola. Todo esse movimento de afirmacdo, fortalecimento,
recuperacdo e reconstrugdo da memoria e do conhecimento coletivo vivenciado
pela comunidade apontam ndo apenas um processo de resisténcia, mas também
uma aposta de (re)construcdo de um sentido coletivo de pertencimento e de ser,
sobretudo, fortalece o movimento de “insurgir” da comunidade frente a um
projeto “Outro” de educacao e de escola que precisa e pretende ser reafirmado a
partir do territério.

Nesse sentido, as comunidades tradicionais tém avancado na questdo da
mobilizacdo e dos processos préprios de mediacdo na luta por uma educacao
diferenciada, que reconheca a epistemologia dos seus saberes préprios e do seu
territorio étnico. E, portanto, com base nessa constatacdo que podemos conferir a
importancia dos mediadores politicos no ambito das lutas vivenciadas pelas
comunidades quilombolas. No caso do Campinho, destaca-se o papel assumido
pela lideranga Laura Maria dos Santos, no que concerne a0 movimento de luta
tanto casa adentro quanto casa afora. Se por um lado percebemos que a sua
mediacdo colaborou para o reavivamento dos processos de formacdo identitéria,
da autoestima, da valorizacdo e resgate da cultura negra na comunidade (“casa
adentro”), por outro, assinalamos a importancia do seu protagonismo frente a luta
nacional de articulagdo das comunidades negras e rurais e ao Movimento de
Foérum das Populagdes Tradicionais de Paraty no que diz respeito a formulacgéo e
implementa¢do de politicas educacionais especificas para essa categoria (“casa

afora”). Um exemplo dessa afirmacdo foi a sua participacdo em todo o processo
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de elaboracdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola.

Outro mediador que destacamos é o proprio Ponto de Cultura, que
significou um novo parametro de organizacdo no Campinho, além de um marco
fundamental que veio legitimar o debate sobre uma educacdo diferenciada na
comunidade, ja que este veio atrelado a multiplas e diferenciadas possibilidades
de préticas educativas. Foi através do leque de possibilidades que o debate trouxe
que as liderancas do local passaram a compreender que uma escola quilombola se
fundamenta num processo de construcdo coletiva, algo que seja pensado pela
prépria comunidade, ainda que em parceria com a escola. Na perspectiva
decolonial, tal tomada de posicdo politica das liderancas reflete o esforco dos
povos excluidos para visualizar, construir e aplicar um projeto onde as aspiracdes
e os critérios culturais proprios sdo o fundamento. Algo que seja pensado de/desde
0S sujeitos e ndo apenas para 0s sujeitos.

Quanto ao momento casa afora, entendido aqui como a propria luta por
politicas educacionais especificas para quilombos e/ou populacbes tradicionais,
destaco alguns aspectos que precisam ser considerados no momento de avaliar a
efetividade e concretizacdo dessas politicas. O primeiro é a necessidade de
discutir a forma com que essas politicas educacionais tém sido pensadas e
elaboradas e em que medida podemos perceber dialogos, embates e/ou
aproximacdes destas com as experiéncias pontuais vivenciadas pelas proprias
comunidades quilombolas. Apesar de sabermos que tais politicas nascem de uma
demanda apresentada pelos movimentos e coletivos sociais, ndo podemos perder
de vista que ainda apresentam resultados complexos e pouco lineares em relacdo a
situacdo educacional vivenciada em areas quilombolas. No que tange ao contexto
da educacdo escolar no quilombo do Campinho, por exemplo, ha uma auséncia de
um dialogo entre os textos dos documentos legais produzidos acerca do direito das
comunidades quilombolas a uma educacdo condizente com as especificidades do
seu territdrio étnico e a forma como a SME de Paraty concebe e direciona as agdes
voltadas a escola situada em seu territério. Embora a educacéo escolar quilombola
seja uma categoria recente, ainda em desenvolvimento e em disputa pelos
principais atores sociais envolvidos, 0 que pressupde que a elaboracédo de politicas
especificas para esta modalidade de educagdo representa um aprendizado em

processo tanto para os quilombolas, quanto para os gestores e professores, foi
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possivel perceber um descomprometimento com a politica educacional ja
existente e que embasa a reivindicagdo da comunidade por um projeto “Outro” de
educacéo e de escola.

Uma segunda questdo a destacar é: apesar de toda complexidade
observada, tais politicas imprimem grande importancia no ambito da luta por uma
educacdo escolar quilombola pleiteada pelas comunidades. Trata-se de uma
importancia que acontece sobretudo no @mbito do empoderamento dos préprios
sujeitos e/ou grupos sociais que tiveram suas identidades invisibilizadas historica
e socialmente e agora passam a interrogar a escola e a se afirmar enquanto sujeitos
de direitos.  Asssim, entendo que a existéncia de uma legislagdo especifica tem
provocado uma mobilizacdo das comunidades quilombolas, motivando agdes e
estratégias de luta que buscam construir uma nova concepcdo de escola. Trata-se
de movimentos internos de reivindicacdo de um projeto educacional que
contemple seu contexto sociocultural e lutas politicas, norteado pelas Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola e por suas préprias
experiéncias locais.

Por isso, defendo o carater contra-hegemonico e decolonial das politicas
educacionais diferenciadas, por entender que essas politicas nascem também das
demandas dos grupos sociais excluidos e despontam sobre a necessidade de
viabilizarmos e visibilizarmos outros processos educativos, culturalmente
referenciados. O que pode ser concebido como uma tentativa de projeto
alternativo ao racismo epistémico e a colonialidade do ser, do saber, e do poder
dominantes no sistema educacional. Entretanto, reconheco que esse carater se
cumpre exatamente na apropriacdo das politicas pelos sujeitos mediadores nos
processos de resisténcia a uma educacdo hegemonica e no campo da luta por um
projeto de educagdo “Outra”, calcados numa pedagogia decolonial.

Nesse contexto de luta pelo reconhecimento da epistemologia dos seus
processos de resisténcias e saberes evidencia-se a importancia da escola no
processo de luta identitaria protagonizada pelas comunidades quilombolas,
entendendo-se a escola com um espago permeado por relagdes de poder, de
naturalizacdo das diferencas e que se configura como uma arena na disputa pelo
reconhecimento de direitos sociais, politicos e culturais e de combate ao racismo.
Tal proposi¢édo convida a pensar que o sistema educativo ndo é a Unica instituicéo

social que deveria reconhecer e expressar a diversidade cultural em todas as suas
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instancias, entretanto € a instituicdo com um grande potencial para impactar as
pessoas e o0 social em grande escala. Tal constatacdo nos ajuda a perceber a razéo
pela qual grupos subalternizados e invisibilizados histérica e socialmente
disputam a escola em suas agendas de reivindicagcdes politicas, tais como as
comunidades quilombolas. Todas essas questdes permitem entender que o pano de
fundo nesse debate sobre uma educacédo escolar quilombola n&o é apenas cultural,
mas epistémico, politico e antropolégico, tal como defende Walsh (2007).

E inegavel que essas duas instancias (escola e comunidade) apresentam
contextos culturais visivelmente diferentes, mas o principal embate desta relacéo
néo consiste exatamente nesta diferenca, mas sim, na sobreposi¢cdo de uma cultura
sobre a outra. Essa sobreposicao é legitimada na escola tendo em vista o carater
padronizador, homogeneizador e monocultural da educacdo nesse espacgo
(CANDAU, 2010), a medida que engendra apenas um Unico tipo de saber e de
concepcao de escola. Percebe-se, portanto, que a grande questdo que surge nesse
contexto € um racismo epistémico contra toda e quaisquer outras formas de
culturas e de saberes que ndo seja a ocidental, a privilegiada historica e
socialmente, que tende a deslegitimar todo projeto que propunha uma
“diversalidade epistémica” (OLIVEIRA, 2012, p. 285).

Nesse sentido, defendo que a interculturalidade critica enquanto projeto
politico, social e epistemologico, tal como é concebida na perspectiva decolonial
exige uma pedagogia que visibiliza, afirma as diferencas em seus aspectos
historico-politico-sociais e de poder. Suas préaticas educativas estdo orientadas a
levar em conta a préxis da diversidade cultural e possibilitar aos estudantes outras
visdes de mundo, de conhecimento que promovam a reflexdo sobre seu proprio
contexto e sobre contextos “outros”. Dessa forma, esta orientada & descolonizacéo
e a transformag@o social, logo “tem um significado intimamente ligado a um projeto
social, cultural, politico, ético e epistémico”, como afirma Oliveira (2010, p. 52).
Compreendo, portanto, sua importancia no contexto da promocdo do didlogo no
contexto das relacdes estabelecidas entre escola e comunidade, sobretudo, da prépria
construcao de uma escola “Outra”, rompendo com o atual paradigma de escolarizagao,
assim como propde Candau (2010). De modo que defendo que essa escola “Outra” s6
serd possivel mediante a luta, a resisténcia, o protagonismo, o0 insurgir dos proprios
sujeitos, grupos coletivos que tiveram suas identidades massacradas historica e

socialmente. Podemos entender, portanto, quando uma das liderancas politicas do
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Campinho diz: “Nao da para pensar uma educacdo escolar para os quilombos la em
Brasilia. Tem que partir daqui, ¢ da gente.” (Cinei Martins, novembro de 2012).

Em linhas gerais, compreendo que a experiéncia da comunidade
quilombola Campinho da Independéncia ndo pretende oferecer uma definicdo do
que seria a chamada educacéo escolar quilombola, entretanto aponta dilemas e
opcodes singulares para a reflexdo acerca de como essa modalidade de educagéo
tem sido pensada, construida e reinterpretada pelos préprios quilombolas, antes
mesmo da publicacdo dos respectivos textos legais, sobretudo considero ser esse 0
anuncio de uma modalidade educacional decolonial de educacdo no contexto

brasileiro.
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