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Em busca do humano integrado: Alfonso Garcia Rubio e a
antropologia de integragcéo

Este capitulo é dedicado a explicitacdo das principais contribuicdes do
te6logo Alfonso Garcia Rubio*®* no campo da antropologia teolégica. S&o
contribuicbes que adotaremos como ponto de apoio tedrico para levantar as
propostas que serdo feitas a0 movimento pentecostal no proximo capitulo de
nosso trabalho.

Vamos procurar entender as principais influéncias teologicas que se deixam
entrever em suas ideias e textos, e em relacdo com isso, relembraremos as origens
da antropologia cristd, da reflexdo sobre em que consiste a natureza humana, de
acordo com uma perspectiva biblica e integrada, a qual poderd confrontar a
concepcao tricotbmica da teologia pentecostal bem como ao problema do
dualismo antropoldgico. Claro que ndo pretendemos centralizar todas as
discussGes em torno a um Unico autor, mas tomaremos apenas algumas questdes

que ele levantou, e participa-las em dialogo com outros tedlogos importantes.

136 Alfonso Garcia Rubio é um teélogo catélico nascido em 1934, na cidade de Alhama de Murcia,
na Espanha. Ordenou-se padre catélico em 1958, tendo feito sua graduagdo em teologia no
Seminario Teologico Hispanoamericano (Madri). Desde 1959, exerce seu ministério na
Arquidiocese do Rio de Janeiro, com um incansavel e efetivo trabalho pastoral. Em 1973,
terminou seus estudos de doutorado em teologia na Pontificia Universidade Gregoriana (Roma),
com uma tese orientada por Felix Alexandre Pastor, S.J., sobre a Teologia da Libertacdo, na época
em grande ascensdo. Foi professor no Seminario da Arquidiocese do Rio de Janeiro, e um dos
pioneiros no entdo recentemente formado Departamento de Teologia da Pontificia Universidade
Catoélica do Rio de Janeiro (1968) ao lado do padre Antonius Benkd e do ja falecido biblista
Emanuel Bouzon. Professor Garcia, como ficou conhecido entre alunos e colegas docentes,
sempre trabalhou como professor de cristologia e antropologia teoldgica e em alguns anos na
direcdo do departamento de maneira eficaz, nas turmas de graduacdo e p6s-graduacao em teologia,
orientando varias dezenas de dissertagdes, monografias e teses de doutorado, escrevendo artigos
sobre assuntos ligados & teologia, e mais recentemente sobre psicandlise e pensamento
evolucionista em sua relagéo com a fé cristd. Desde 2009, Alfonso Garcia trabalha como professor
emérito na PUC do Rio de Janeiro, e hd muitos anos atua como padre diocesano numa comunidade
no bairro do Anil, em Jacarepagud, no Rio de Janeiro. Na presente exposicdo, citaremos suas
principais obras publicadas no Brasil: RuBlo, Unidade na pluralidade; Id., Evangelizacdo e
maturidade afetiva, 3% Ed., Sdo Paulo, Paulinas, 2006; Id., Elementos de antropologia teolégica.
Salvacdo cristd: salvos de qué e para qué?, 42 Ed., Petropolis, Vozes, 2007; Id., Teologia da
libertagdo: politica ou profetismo? Visdo panordmica e critica da teologia politica latino-
americana, 22 Ed., Sdo Paulo, Loyola, 1983; Id., O encontro com Jesus Cristo vivo. Um ensaio de
cristologia para nossos dias, 142 Ed., S&o Paulo, Paulinas, 2010; Id., A caminho da maturidade na
experiéncia de Deus, S8o Paulo, Paulinas, 2008; A.G. Ruslo - JP. AMADO (orgs.),
Espiritualidade cristd em tempos de mudanca. Contribui¢Bes teoldgico-pastorais, Petrépolis,
Vozes, 2009; A.G. Ruslo (org.), O humano integrado. Abordagens de antropologia teoldgica, 22
Ed., Petrdpolis, Vozes, 2007.
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A influéncia teoldgica de padre Garcia é vastissima, sobretudo em
antropologia teoldgica, area em que € mais conhecido, e ndo cabe de uma sé vez
enumerar as teologias e 0s autores que o ajudaram a elaborar o pensamento
teoldgico em suas obras*®’. Entre muitos outros autores, destacam-se os latinos,
cuja contribuicdo permeia as obras de Garcia, tais como o ja mencionado Enrique
Dussel e Juan Luis Segundo. Sendo assim, a maior preocupagdo de nosso autor,
para resgatar a antropologia biblica, consiste primeiramente em se perceber que o

dualismo antropoldgico deve ser considerado um problema a ser superado.

3.1
Dualismo antropolégico: buscando a sua superacao

Duas forgas da histdrica caminhada cristd que o tedlogo espanhol propds e
ainda propde em suas exposicBes sdo: coragem e discernimento’®. Logo nos
primeiros seculos, essas foram duas virtudes expressas pelos cristdos em certo
sentido, no confronto com as ideias de um novo ambiente cultural, greco-romano,
principalmente a partir do século Il da era cristd. Coragem, para que 0s cristdos
avangassem na pregacao, na exposicdo de sua fé e no didlogo com os pagéos e
com suas filosofias e religiosidades entranhas ao cristianismo nascente.
Discernimento para, em meio a esse didlogo, conservar a esséncia da verdade
salvifica do cristianismo. Essa inculturacdo da fé ndo foi nada facil para aqueles

139

cristdos. 1sso porque, como vimos anteriormente™>, um novo contexto cultural e

filoséfico representou imenso desafio para aqueles que vieram de uma orientacdo
judaico-cristd das Igrejas palestinas do primeiro século. Infelizmente, o dualismo

5140

antropoldgico penetrou muito na teologia crist e com a permanéncia desse

dualismo durante tantos anos, quase dois milénios até o presente, hoje existe o

37 Destaquemos apenas algumas influéncias sobre a antropologia de Garcia Rubio: DusSEL, El
dualismo...; J. GEVAERT, El problema del hombre. Introduccién a la antropologia filoséfica, 52
Ed., Salamanca, Sigueme, 1983; J. AUER, El mundo, creacion de Dios, Barcelona, Herder, 1979;
H.W. WoLFF, Antropologia do Antigo Testamento, S8o Paulo, Loyola, 1975; J. RATZINGER,
Introducdo ao Cristianismo. Prelecdes sobre o Simbolo Apostélico com um novo ensaio
introduté6rio, 62 Ed., S0 Paulo, Loyola, 2012; C. TRESMONTANT, El problema del alma,
Barcelona, Herder, 1974; J.L. SEGUNDO, Os sacramentos hoje, 22 Ed., Sdo Paulo, Loyola, 1987,
M. FLICK — Z. ALSZEGHY, Antropologia teologica, Salamanca, Sigueme, 1970.

138 A.G. RuBIO, O ser humano a luz da fé cristd e a racionalidade moderna (artigo), in: Perspectiva
teoldgica 22, Belo Horizonte, FAJE, 1990, p. 34. Cf. ainda: Idem, Novos rumos da antropologia
teoldgica cristd, in: Ruslo (org.), O humano integrado, pp. 262-263.

139 Remetemos ao item 2.1.4 de nossa pesquisa.

140 3. ComBLIN, Antropologia crista, 32 Ed., Petrépolis, VVozes, 1994, pp. 80-88.
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desafio exigente dessa mesma coragem e desse mesmo discernimento (ou mais),
agora para resgatarmos a tradugdo da revelacdo biblica a respeito do humano, a
partir de uma linguagem atualizada aos nossos ouvintes de hoje.

Ressaltemos novamente que sdo muitos 0s “movimentos e orientagdes
espirituais avessos ao compromisso social e politico, orientados que estdo por uma

visdo dualista do ser humano”**.

Como viamos acima, o instrumental da
linguagem filosofica grega acabou sendo confundido com o contetdo de fé, na
vivéncia cristd, no decurso dos séculos. Por mais que exista a constatacdo de que
ndo faltam boas intengbes por parte dos cristdos, é necessario maior esforco para
que haja maior eficacia na comunicacdo, na pregacdao, na missdo da Igreja no
mundo. Sabemos que hd muito j& se tem feito esforcos para a superacdo do
dualismo™?, e é necessaria a continuidade nesse sentido.

Garcia Rubio, em cada uma de suas obras, esbo¢ou uma critica ao dualismo,
procurando explicitar suas controvérsias, ampliando o horizonte de compreensao
dos seus leitores, direcionando-os a uma pratica evangelizadora mais efetiva. A
critica ao dualismo aparece ndo somente na area da antropologia’*®, mas também
na sua cristologia™*.

Disse Franca Miranda: “Como consequéncia do horizonte teoldgico
hodierno ha uma busca para que sejam desmascarados e supressos os dualismos
que deformam ainda hoje a vida dos cristdos”**°. Essa busca deve comecar tendo
como ponto de partida uma perspectiva biblica da antropologia teoldgica. Para
que se descreva 0 humano a partir da revelagdo cristd, é necessario recorrer ao
testemunho das Escrituras. A antropologia teoldgica tece sua fundamentacdo com
a base das afirmagOes dos antigos profetas, de Jesus Cristo, e dos primeiros

apostolos da Igreja.

1 RuBIO, Unidade na pluralidade, p. 8.

12 p. Bovce, Antropologia teologica: Creazione, uomo, peccato, Roma, Teresianum Pontificia
Faculta Teologica, 1993, pp. 33-35.

%3 RuBIO, Unidade na pluralidade, pp. 95-114; pp. 239-299; pp. 318-360. Sobretudo no segundo e
no oitavo capitulos da obra, o autor sintetiza com propriedade a explicitacdo do dualismo
antropolégico, e sua urgente superagdo. Em outras obras fundamentais do autor, aparecem mais
criticas ao dualismo: Id., Evangelizagéo..., pp. 35-53. Id., Elementos de antropologia..., pp. 24-36;
Id., Teologia da libertagdo, pp. 160-180; pp. 207-208.

144 Idem, O encontro com Jesus Cristo vivo, pp. 18-24. No primeiro capitulo de sua cristologia,
Garcia aponta algumas consequéncias negativas do dualismo na cristologia.

% M.F. MIRANDA, Libertados para a préxis da justica. A teologia da graca no atual contexto
latino-americano, 22 Ed., Sdo Paulo, Loyola, 1991, p. 21.
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3.1.1
O ser humano no Antigo Testamento: antropologia biblica

De acordo com Urbano Zilles, diante das varias formas de antropologia que
aparecem na era moderna, uma antropologia teoldgica tem o seu lugar com muita

singularidade. Diz esse autor que:

O conceito cristdo de homem ndo é mero produto da inteligéncia humana ou da
religiosidade popular. PressupGe a abertura para o mistério que transcende o
natural, daquele que supera as possibilidades do homem e procede da graca divina.
Para obter o conceito cristdo de homem, é preciso ouvir as Sagradas Escrituras.
Elas nos dizem algo sobre a imagem do homem querida por Deus e por ele
revelada. E preciso ouvir e levar ao homem a palavra de Deus referente ao proprio
homem em sua plena configuragcdo. A tarefa da teologia é libertar conceitos
biblicos fundamentais como “carne”, “alma”, “coracdo”, “espirito”, “vida” de

camadas que os envolveram, no decurso dos séculos, e 0s despiram de sua

originalidade™*.

Seguindo as orientacbes exegéticas de conhecidos estudiosos, como o
alemdo Hans Walter Wolff, em sua classica obra Antropologia do Antigo
Testamento, além de outros exegetas como Loretz, Westermann, Fohrer e
Schreiner, o professor Garcia sempre procurou compreender como a Biblia
apresenta a constituicdo e a natureza do ser humano. Ele trabalhou com esta
compreensdo de maneira bem aprofundada em seu livro Unidade na Pluralidade,
publicado originalmente em 1989, sobretudo no terceiro, quarto e oitavo
capitulos.

No Antigo Testamento, o ser humano é visto primeiramente sob a condigédo
de criatura, e, também, como imagem e semelhanca de Deus. Essa é a afirmagéo
fundamental da antropologia biblica. Nenhuma outra afirmacgéo pode supera-la.

Afirmar o ser humano (homem e mulher) como criatura de Deus é afirmar
que ndo se pode diviniza-lo como o fazem outras religides, tampouco divinizar
sistemas politicos e ideologias absolutistas. Humano e divino sdo seres distintos.
Ainda assim, o humano deve experimentar a comunhdo com seu Criador e com as

demais criaturas, vendo todo o universo criado como um dom de Deus'?’.

146 1. ZILLES, Antropologia teoldgica, Sdo Paulo, Paulus, 2011, pp. 12-13.
7 RuBIO, Unidade na pluralidade, p. 170.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212750/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212750/CA

49

A afirmacdo do homem e da mulher, enquanto imagem e semelhanca de
Deus, destacada no texto de Gén 1,26 também é de fundamental importancia para
a antropologia biblica. Garcia leva em consideracdo as dificuldades exegéticas em
torno ao relato Sacerdotal da criagdo do ser humano, entretanto ndo deixa de
propor uma interpretacdo ao mesmo. Consiste essa interpretagdo de alguns
aspectos essenciais.

Primeiramente, aparece a responsabilidade humana como capacidade de
escutar e de responder & interpelacdo de Deus®. Neste aspecto, vale lembrar,
conforme apontou Westermann, que “a criatura humana foi projetada para que
correspondesse a Deus na sua condi¢do de intermediaria entre o mundo e o

14 " Corrobora Luis

Criador. Deus devera falar-lhe, e ela responder a Deus
Ladaria, ao enfatizar que a condigdo de imagem de Deus consiste no fato de que o
humano foi criado para existir em relacdo com Deus, ou ainda, para um
comportamento interpessoal™’.

Em segundo lugar, temos o perfil apresentado de ser humano enquanto co-
criador™*. Relacionado a isso esta também o carater de administrador responsavel
sobre as criaturas ndo humanas*®. De igual modo, Ruiz de la Pefia entendeu que o
arquétipo Adao-imagem de Deus é gerente do Criador, no cosmos, e ndo seu

158 A humanidade deve colaborar com Deus na obra de sua

concorrente
criacdo’*, ndo de maneira arbitraria, despética, egoista, mas de forma
responsavel, zelosa, e assim, por meio da béasica experiéncia do seu trabalho, “o
homem se torna senhor da situacdo, transformando-a em paisagem humana e
subordinando-a a satisfacao de suas necessidades. Com isso, 0 homem realiza seu
estatuto criacional de ser imagem e semelhanca de Deus”.

Além disso, a ndo discriminacdo da mulher neste contexto é de real
importancia’®. Com base no relato mais antigo da criacdo do ser humano em

Génesis 2,4b-25 (o relato Javista), vemos que ndo ha paralelo em nenhuma outra

%8 RuBIO, Unidade na pluralidade, p. 165.

49 C. WESTERMANN, Teologia do Antigo Testamento, S&o Paulo, Paulinas, 1987, p. 83.

130 F. LADARIA, Introducdo & antropologia teoldgica, 22 Ed., Sdo Paulo, Loyola, 2011, p. 51.

31 RuBIO, Unidade na pluralidade, pp. 165-166.

52 1hid., pp. 166-167.

153 J.L. Ruiz DE LA PERIA, Teologia da criagéo, S&o Paulo, Loyola, 1989, p. 39.

> RuBlo, Elementos de antropologia..., p. 68.

155 Borr, Leonardo, O destino do homem e do mundo. Ensaio sobre a vocacdo humana, 82 Ed.,
Petrdpolis, VVozes, 1998, pp. 51-52.

1% RuBIO, Unidade na pluralidade, p. 167.
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tradicdo da criacdo no Oriente a respeito da criacdo da mulher como ato
propriamente divino de criacdo™’. Desta forma, biblicamente, o homem é
dignificado ao lado de sua mulher, que € da mesma espécie, e o auxilia em sua
misséo no mundo.

Em suma, afirmar o humano como imagem de Deus deve ser antes de tudo

158

um atributo que indica sua dignidade™" inerente, e, a0 mesmo tempo, uma

atribuicéo, responsabilidade e deveres diante de Deus, diante dos outros e do
mundo™®.

Apresentado este fundamento teoldgico resumido, o que se pode afirmar a
respeito da constituicdo binaria corpo-alma, ou da tricotomia®? Estariam essas
concepcdes suficientemente respaldadas pela Biblia? Sera que Deus criou um ser
humano fragmentado? Como foi pressuposto no capitulo anterior*®*, a resposta é

negativa, e assim perguntas dessa natureza perdem seu sentido™®?.

Agora,
revisaremos a questdo com maior aproximacao as Escrituras.

No oitavo capitulo de Unidade na pluralidade, nosso autor em foco
aprofundou a visao unitaria do ser humano na Escritura, comegando pelo Antigo

Testamento.

Certamente ndo encontramos na Sagrada Escritura uma elaboragdo sistematica
sobre a visdo unitaria ou dualista do homem. E acrescentemos que as indicacdes
biblicas a respeito do homem sdo expressas utilizando instrumentos narrativos e
conceituais provenientes de varias culturas. E verdade, contudo, que, globalmente
considerada, a Sagrada Escritura pressupde uma visdo unitaria do ser humano®.

Nunca se devem entender no Antigo Testamento as expressdes hebraicas
referidas a caracterizacdo do ser humano como suas partes, dando a entender

divisdo e fragmentacdo. Ndo cabe aqui enfatizarmos a riqueza exegética dos

7 D, SATTLER — T. SCHNEIDER, Doutrina da criagdo, in: T. SCHNEIDER (org.), Manual de
Dogmatica, v.1, 3% Ed., Petrdpolis, Vozes, 2008, p. 121.

158 Fick — ALSZEGHY, Antropologia teologica, p. 98.

159 ConciLIo, Constituicdo pastoral Gaudium Et Spes, n. 12, in: Compéndio Vaticano 11, pp. 154-
155. Ver ainda o estudo de G. BRAKEMEIER, O ser humano em busca de identidade. ContribuicGes
para uma antropologia teoldgica, 22 Ed., Sdo Leopoldo, Sinodal; Sdo Paulo, Paulus, 2005, pp. 18-
25.

180 |_embremos que tricotomia é o termo que designa a visdo antropoldgica de muitos crist&os,
sobretudo de orientagdo pentecostal, compreendendo o humano como composto de trés partes
distintas (corpo, alma, espirito). Falamos desta visdo no capitulo anterior, item 2.1.1.

161 Cf, capitulo anterior, item 2.1.4.

1620 telogo Michael Schmaus criticou explicitamente o termo tricotomia como invalido, apesar
de sua aparente aplicabilidade a textos como 1Tes 5,23. Ver: M. SCHMAUS, A fé da Igreja. Volume
2, Cristologia: pressupostos, 22 Ed., Petrdpolis, VVozes, 1982, p. 94.

163 RuBIO, Unidade na pluralidade, p. 319.
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termos hebraicos*®, bem como suas dificuldades, mas importa indicar uma
realidade explicitada pela exegese moderna: a constitui¢ao unitaria do humano.
Pelos anos de 1960, o ja mencionado filésofo argentino Enrique Dussel

185 "antes mesmo de

havia proposto um étimo estudo sobre a antropologia semita
ter publicado o supracitado livro seu sobre dualismo. Outra influéncia foi exercida
pela obra antropoldgica de Hans Wolff, referéncia no assunto. Garcia Rubio
certamente valeu-se de muitas posicOes destes autores, pois logo apos o Concilio
Vaticano Il, ressurgem entre eles boas tendéncias de recuperagdo da orientagdo
biblica antropologica. Confirmava essa tendéncia ja em 1967 o entdo professor
Joseph Ratzinger, em seu cléssico, Introdugdo ao Cristianismo, quase trés anos
ap6s a concluséo do Concilio™®®.

Os termos hebraicos mais destacados em aluséo ao ser humano, tais como
nefesh, basar, ruah e leb, jamais podem indicar outra coisa que ndo caracteristicas
ou dimensoes, tais como a vida concreta, a fraqueza, a forca vital, e ainda a
capacidade ética e de planejamento, respectivamente, sempre relacionadas ao
humano por inteiro, nunca visto como partes*®’. O bindémio dualista corpo-alma

ndo se sustenta no Antigo Testamento.

Como o demonstram as numerosas tentativas exegético-teolégicas, ndo se
consegue acompanhar o discurso biblico sobre o homem, partindo do binébmio
alma-corpo. Os esfor¢os para langar um olhar no pensamento antropoldgico
hebraico mediante os conceitos de alma e corpo permanecem na superficie. Menos
pertinente ainda é perguntar se 0 Antigo Testamento se ocupa com a dicotomia

“alma, como principio vital” e “carne”, ou com a tricotomia “alma”, “espirito” e
ucarnen168.

De fato, mostra-se uma contradi¢do existente nas concepg¢des dicotbmica e

tricotdbmica a respeito do humano. Ao identificd-lo mais em seus relacionamentos

164 A obra primorosa do exegeta Hans W. Wolff, supracitada, é referéncia nos estudos hebraicos
para o conhecimento da antropologia semita, até hoje, cerca de quarenta anos depois de ter sido
langada originalmente. Cf. WoLFF, Antropologia do Antigo Testamento.

165 E D. DussEL, El humanismo semita, Buenos Aires, Editorial Universitaria, 1969.

186 RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo, pp. 255-257.

167 RuBIO, Unidade na pluralidade, pp. 320-324. O tedlogo Johann Auer chega a usar o termo
parte, mas no contexto da intrinseca relacdo entre o que aparentemente se poderia entender por
partes do homem. Cf. AUER, El mundo, creacion de Dios, p. 333. Ver ainda: COMBLIN,
Antropologia cristd, p. 77.

188 0. LoreTz, As linhas mestras da antropologia anticotestamentaria, in: J. SCHREINER (Ed.),
Palavra e mensagem, Sdo Paulo, Paulinas, 1978, p. 446. Cf. ainda o estudo antropoldgico
realizado por: L. SCHEFFCzYK, O homem moderno e a imagem biblica do homem, Sao Paulo,
Paulinas, 1976, pp. 63-70.
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sociais do que em termos de raciocinio ontologico, a concepcdo semita,
consequentemente, ndo fragmenta a pessoa humana, mas acusa sua complexidade,
entre dimensBes diferentes de um mesmo ser ou de um mesmo fenémeno,
“valorizando a corporeidade, bem como a teia de relagcbes em que vive, incluindo
a pessoa do préximo, a comunidade e, ndo por ultimo, Deus e o0 conjunto da
criacéo™'®®.

De forma igualmente importante, devemos ainda acrescentar que a
concepgdo antropoldgica do Antigo Testamento foi construida numa perspectiva
dialética entre criacdo e salvacdo, ou entre a fé no Deus Criador e a fé no Deus
salvador. A tardia reflexdo de Israel sobre a criacdo € dependente das experiéncias
salvificas de Deus em sua histéria'’®, e com isso ndo se pode opor criacio e

salvacdo. Portanto, o dualismo ndo se sustenta também neste aspecto.

Deus cria quando: a) chama a existéncia 0s seres que ndo existem; b) sustenta as
criaturas na existéncia, escolhe um grupo humano para que se converta em seu
povo e refaz a criacdo degradada pelo pecado; c) conduz essa mesma criagcao
redimida & plenitude do ser e de sentido que é a salvagdo. Em cada uma dessas
acepcOes da ideia de criacdo, um atributo divino se destaca: 0 amor. Deus tanto cria
como salva. Ou melhor: Deus cria para salvar. 1sso significa que a acdo criadora se
pde as claras, mais que a onipoténcia, a bondade irrestrita, a generosidade ilimitada
e 0 amor gratuito de um Deus que atua movido exclusivamente por sua vontade de
comunicar-se™*.

Deus cria para salvar'’ e, por isso, a salvacéo é manifestada integralmente,
assim como foi com a sua criagao.

O cristianismo, por seu turno, afirma hoje a criacdo e a salvacdo do homem
e do mundo em Cristo Jesus, como nos indica 0 Novo Testamento. A centralidade
de Cristo é referéncia fundamental na antropologia do Novo Testamento. E o que

veremos a seguir.

16% G, BRAKEMEIER, Panorama da dogmatica cristd, Sao Leopoldo, Sinodal/EST, 2010, pp. 52-53.
170 Relevante é a contribuicdo teoldgica fornecida em: P. TRIGO, Criago e histéria, Petrépolis,
Vozes, 1988, pp. 58-83.

71 J.L. Ruiz DE LA PERA, Criac8o, graca, salvacdo, Sdo Paulo, Loyola, 1998, p. 10. Sugerimos
ainda, que vale também conferir a influente concepcdo de criagdo e salvagdo do tedlogo francés
Pierre Gisel, sintetizada em: N.C.M. RocHA, Dimensoes teoldgicas da Criacdo e Salvacdo na
teologia de Pierre Gisel (artigo), in: Atualidade Teoldgica, Ano XVI, n. 34, Rio de Janeiro,
Departamento de Teologia da Pontifica Universidade Catélica do Rio de Janeiro, jan.-abr. 2010,
pp. 9-39.

172 Garcia Rubio contribui de modo singular para o entendimento da dialética entre a fé no Deus
Criador e a fé no Deus salvador. Cf. Ruslo, Unidade na pluralidade, pp. 117-178.
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3.1.2
O ser humano no Novo Testamento: um dualismo ético?

Os primeiros escritos cristdos, em suma, ndo modificam o essencial da

antropologia do Antigo Testamento"

, tendo em vista que a Igreja primitiva surge
de um contexto de orientacdo semita. Os termos gregos mais importantes da
referéncia ao humano, como psyché, pneuma, sarx, soma e kardia, em
continuidade com a antropologia semita, querem expressar sempre o ser integral
da pessoa humana, remetido a algum aspecto em especial, mas nunca como
dualismo alma-corpo no sentido metafisico helénico’’*. Ainda assim, deve ficar
evidente que um dualismo ético é acentuado em alguns textos do Novo

Testamento, em referéncia ao interior do ser humano. Portanto, ressalta-se:

Convém frisar que o Novo Testamento reconhece a existéncia do dualismo no

interior de cada ser humano, entre a realidade do “homem velho” e a realidade do

“homem novo”, mas ndo se trata de um dualismo metafisico que aponta para dois

elementos constitutivos do ser humano (espirito-matéria), antes esta referido a dois

modos de existéncia antitéticos, em cada um dos quais esta implicado o ser humano
inteiro*™.

Garcia Rubio esclarece o dado dos escritos mais antigos do Novo
Testamento, atribuidos ao apostolo Paulo, o Unico hagiografo cristdo a expor uma
doutrina eshocada sobre 0 homem®™®, quanto & expresséo de um dualismo ético,
que em si mesmo nado representa nenhum problema em termos de constitui¢cdo
antropoldgica. Trata-se de uma ambiguidade radical da existéncia humana. Na
obra intitulada Elementos de antropologia teolégica, nosso tedlogo espanhol
sintetizou o carater ambiguo e mesmo contraditério da vivéncia e das relacdes das
pessoas, até as cristds. Tal contradicdo ndo é acidental ou casual, porém é uma
realidade fundamentalmente constituinte da experiéncia humana cristd, em ultima
anélise, e pela qual o ser humano entra num lento processo transformador, da

imagem do primeiro Adao, a imagem do segundo Adao (Cristo).

173 AUER, El mundo, creacion de Dios, p. 279. Ver também: RuBIio, Elementos de antropologia...,,
p. 34. Idem, Unidade na pluralidade, p. 355. CoMBLIN, Antropologia cristd, p. 77. BOYCE,
Antropologia teologica, p. 32. K.H. SCHELKLE, Teologia do Novo Testamento v. 2. A criagdo: o
mundo — o tempo — 0 homem, S&o Paulo, Loyola, 1978, pp. 93-94. GEVAERT, El problema del
hombre, pp. 72-74.

1 RuBlo, Unidade na pluralidade, pp. 324-327.

75 |pid., p. 329.

176 E. KAESEMANN, Perspectivas paulinas, S3o Paulo, Paulinas, 1980, p. 9.
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A comparacdo entre os dois “Addes” (o primeiro Addo, fechado em si mesmo,
pecador a rejeitar o dom de Deus criador-salvador; o segundo Adao que é Jesus
Cristo, aberto ao dom de Deus e aberto ao servigo concreto) aponta para uma
realidade de que existem dois modos de existéncia, uma em conformidade com o

homem terrestre que ¢ o Addo de Gn e outra em conformidade com o homem

celeste que é Jesus Cristo*"”.

Na experiéncia cristd, na vida humana em processo de santificacéo, vive-se
o paradoxo entre o velho e 0 novo humano*’®, num movimento de transicéo entre
um e outro, e ainda em uma perspectiva escatolégica’. Todavia, que fique claro,
conforme asseverou o0 exegeta Bernard Rey ao se referir a dificil expressao
homem interior, usada por Paulo no sétimo capitulo da Carta aos Romanos, que
“para 0 Apdstolo, esta nogdo designa ndo uma parte do homem opondo-se ao
corpo, mas 0 homem inteiro como sujeito consciente, como ‘eu’ que ‘sabe’, que
‘compreende’, que ‘decide’”*®. Logo, o contraste biblico entre homem interior e
homem exterior nos textos de Paulo ndo se resume ao contraste entre alma e corpo
respectivamente, inferido na interpretagdo de escritores pentecostais Vvista
acima®®, porém se trata mais de uma dualidade basica do que um dualismo
propriamente dito. Além desta dualidade, h4 ainda outras que sobressaem no

182

pensamento de Paulo™“. Independente disso, Kaesemann garantiu que todos os

termos antropoldgicos usados por Paulo designam o homem todo*®

. A principio,
isso esta de acordo com a concepcao antropologica do Antigo Testamento, a qual,
conforme dito acima, ndo fragmenta as dimens6es do humano, e o considera como
criatura, totalmente dependente de Deus criador e salvador*®*.

Acrescentamos a isso tudo que, na concepcdo do Apdstolo, assim como

evidenciou centralmente Murphy-O’Connor, s6 é possivel saber o que de fato

" RuBlo, Elementos de antropologia..., p. 9. Cf. também: Id., Unidade na pluralidade, pp. 200-
203.

178 ScHEFFCZYK, O homem moderno..., pp. 94-103.

79 J.N. Souza, Imagem humana & semelhanca de Deus. Proposta de antropologia teoldgica, Sao
Paulo, Paulinas, 2010, pp. 27-28.

180 B, ReY, Nova criagdo em Cristo no pensamento de Paulo, S&o Paulo, Academia Crista, 2005,
pp. 188-189. Em seu 6timo comentério sobre a antropologia paulina, o exegeta alemdo Ernst
Kaesemann chega a admitir pelo menos uma “aproximacdo” da linguagem grega de Paulo a
linguagem dualista, em KAESEMANN, Perspectivas..., p. 25.

181 \/er por exemplo o comentario de Elinaldo Renovato, referido na nota n. 18.

182 C. Spicq, Dios y el hombre en el Nuevo Testamento, Salamanca, Secretariado Trinitario, 1979,
pp. 168-173. Este exegeta destacou as dualidades mais claras na teologia de Paulo, como, p.ex.,
Homem psiquico e homem espiritual; homem exterior e interior; homem velho e homem novo. Cf.
também: AUER, El mundo, creacion de Dios, p. 280.

183 K AESEMANN, Perspectivas..., p. 26.

184 Spic, Dios y el hombre..., p. 166.
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significa a humanidade quando se conhece a Cristo, conformando-se a imagem
dele, pois ele sim é a verdadeira e original imagem de Deus*®.

Considerados entdo os pressupostos biblicos mais elementares para a
antropologia teoldgica, aprofundaremos agora alguns aspectos ou dimensfes a
serem integradas no ser humano, de acordo com a perspectiva teoldgica de
Alfonso Garcia e de outros autores*® que corroboram ou acrescentam as suas

ideias.

3.2
Principais dimensdes a serem integradas no ser humano

Viamos acima que a antropologia biblica, de um modo geral, apresenta e
defende uma perspectiva orientada a integracdo entre as dualidades e na
pluralidade de dimensbes que constituem a natureza humana. Isso ndo exclui,
mas, pelo contrario, evidencia a riqueza e a ambiguidade de certas dimensdes
antropoldgicas, que a luz da fé cristd e de sua experiéncia se tornam ainda mais
reais. O ser humano, por sua complexidade e ambiguidade intrinsecas a sua
propria natureza'®, se mostra como ser singular diante do mundo e da realidade
de Deus. Consequentemente, 0 que queremaos propor com o verbo integrar jamais
deve ser confundido com um pensamento reducionista conhecido como monismo,
nem com uma perfeita e equilibrada integracdo das dualidades humanas™®.

Entdo, propriamente na relacdo entre humano e divino, com a radical
distingdo entre ambos, mas sob a luz da encarnacdo de Deus em Cristo Jesus, é
gue melhor se justifica uma antropologia teol6gica. Veremos agora 0
aprofundamento das ideias que apontamos quanto a necessidade de a teologia
crista focalizar essas dualidades antropol6gicas, sem cair novamente em um

dualismo.

185 J. MURPHY-O’CONNOR, A antropologia pastoral de Paulo: Tornar-se humanos juntos, 22 Ed.,
S&o Paulo, Paulus, 2007, pp. 36-57. Cf. também ConciLIo, Constituicdo pastoral Gaudium Et
Spes, n. 22, in: Compendio do Vaticano I, pp. 164-166.

18 A partir de agora citaremos, paralelamente as obras de Garcia Rubio, alguns autores que
apresentam teses antropoldgicas enriquecedoras para a antropologia de integracdo. Veremos por
exemplo J. Moltmann, J.L. Segundo, Rahner, Ruiz de la Pefia, V. Tepe, Frei Betto, entre outros.

187 Rulo, Evangelizagéo..., p. 26.

188 |bid., p. 41-42. Em outro contexto, disse Luiz Carlos Susin: “A superacéo do dualismo por
algum monismo significa superar um problema por outro”. Ver: L.C. SUSIN, Isto € meu corpo dado
por v0s, in: SOCIEDADE DE TEOLOGIA E CIENCIAS DA RELIGIAO — SOTER (org.), Corporeidade e
Teologia, Sao Paulo, Paulinas, 2005, p. 233.
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3.2.1
A corporeidade

No capitulo anterior, enfatizamos o problema da desarticulacdo entre o
espiritual e o corpdreo na antropologia pentecostal®®. Compreendemos também
que essa proposta doutrinaria, além de possuir uma marca fortemente dualista, por
sua vez ndo se sustenta perante a visdo a respeito do ser humano subjacente as
Escrituras. Entdo, como a fé crista podera articular a vivéncia espiritual e corpérea
na integralidade de cada ser humano?

De acordo com as melhores proposic¢des da teologia cristd apos o Concilio
Vaticano Il, todo ser humano consiste de uma unidade inseparavel entre corpo e
alma’®. Um dos teélogos catdlicos que mais aprofundaram o sentido dos textos
do Concilio, Karl Rahner, percebeu, porém, o problema originado quando o
instrumental linguistico da filosofia grega se identificou com o contetdo de fé
acerca das relacdes entre o espiritual e o material no discurso antropoldgico da
Igreja.

Segundo a doutrina cristd, nunca o espirito (pelo menos o espirito finito) pode ser

considerado de tal modo que, para ser plenamente perfeito, deva apartar-se da

matéria, ou entdo, de tal modo que seu total aperfeicoamento deva crescer na
proporcéo de seu afastamento das coisas materiais. Esta é uma tentacdo platonica,

gue acusa uma falsa interpretacdo do Cristianismo. Muito ao contrario disto, a

perfeicdo do espirito exige que ele se procure e se encontre a si mesmo mediante o

aperfeicoamento da matéria'®*.

O pensador alemdo destacou o aperfeicoamento espiritual do humano
sempre em nexo com sua dimensdo corpérea (ou como este autor chama:
matéria). Essa colocacgéo esta profundamente arraigada a um dado fundamental da
fé cristd, a saber, a encarnacdo do Verbo Divino. Rahner, uma das mentes mais
brilhantes da teologia catolica no século vinte, trabalhou toda sua carreira
tentando demonstrar basicamente que toda teologia é uma antropologia. Isto &,

toda a teologia “nada pode afirmar sem com isso dizer algo sobre o homem e

189 \/eja o capitulo anterior, no item 2.1.2.

190 Assim na excelente exposicdo sistematica em J.B. METZ — F.P. FIORENZA, O homem como
unido de corpo e alma, in: J. FEINER — M. LOEHRER (Eds.), Mysterium Salutis 11/3. Compéndio de
Dogmatica histérico-salvifica. A historia salvifica antes de Cristo: Antropologia teoldgica, 22 Ed.,
Petrdpolis, VVozes, 1980, pp. 27-72.

191 K. RAHNER, A antropologia: problema teolégico, S&o Paulo, Herder, 1968, p. 56.
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vice-versa”'®?. Falar sobre Deus a partir da fé cristd é falar também do humano,
gue é imagem e simbolo que possibilitam o falar sobre Deus. Refletir sobre o
homem a partir dessa mesma fé é de algum modo refletir também sobre Deus.
Alfonso Garcia Rubio entende a questdo dessa mesma forma ao apontar a
importancia béasica da visdo do ser humano para a reflexdo teoldgica, para a
espiritualidade e para o servigo pastoral e educador. Porquanto essa visdo do ser
humano esta intimamente unida a imagem que temos de Deus. Assim nos indica

também o te6logo Juan Luis Ruiz de la Pefia:

Como gostava de repetir Rahner — embora em sentido inverso daquele que Ihe dava

Feuerbach — toda teologia cristd é antropologia, todo discurso sobre Deus é

também discurso sobre o homem. Com isto ndo se quer dizer, é claro, que a

guestdo-Deus tenha perdido importancia para os crentes. O que se pretende dizer é

que tal questdo, cristimente exposta, encobre e inclui a questdo-homem.

A singularidade teoldgica do cristianismo face as demais religifes e a
filosofia grega consiste no fato escandaloso do Deus que se tornou homem em
Jesus Cristo. “Houve um momento na historia em que ver, ouvir e acolher um
homem era 0 mesmo que ver, ouvir e acolher a Deus em pessoa. Por isso e a partir
desse momento a causa de Deus se identifica com a causa do homem™***,

O mistério da encarnagdo de Deus se mostra como chave hermenéutica para
compreendermos a nogdo de intimidade existente entre teologia e antropologia.
Dai resulta que ndo se deve priorizar um estudo de antropologia teolégica como
uma disciplina a parte sequencialmente as demais nos manuais e compéndios de
teologia sistematica. Na verdade, antropologia trata do cerne das categorias do
simbolo e da linguagem, veiculadas a toda a teologia cristd'*®. Neste sentido,
Cristo, homem-Deus, é centro da antropologia teol6gica. “Precisamente porque
Jesus Cristo € dos nossos, da familia humana, e simultaneamente, é de Deus,
realmente divino, pode ser a ponte entre Deus e 0s seres humanos, isto é, pode ser

o Mediador”*®,

192 K. RAHNER, Reflexdes fundamentais sobre a antropologia e a protologia no conjunto da
teologia, in: J. FEINER — M. LOEHRER (Eds.), Mysterium Salutis 11/2. Compéndio de Dogmética
histérico-salvifica. A histdria salvifica antes de Cristo: A criagdo, Petrépolis, Vozes, 1972, p. 6.

19 Ruiz DE LA PENA, Criacdo, graca, salvagéo, p. 33.

194 bid., pp. 33-34. Ver também J. MoLTMANN, El hombre: Antropologia Cristiana en los
conflictos del presente, Salamanca, Sigueme, 1976, pp. 35-39.

1% BovcE, Antropologia teologica, p. 25.

1% RuBIO, O encontro com Jesus Cristo vivo, p. 20.
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No viés desse argumento, entendemos entdo que a cristologia pode e deve
aclarar o discurso antropolégico. A Igreja, alias, se posicionou com uma primeira
precisdo antropoldgica justamente num contexto cristologico (séc. 1V-V). Cristo é
verdadeiro Deus, verdadeiro homem, ressaltou o Credo de Calcedonia (451).
Papel do tedlogo, portanto, é afirmar e reafirmar a dignidade humana, buscando
reconstituir o que seria a imago Dei, ao apresentar homem e mulher como mais do
que algo: sendo alguém. Deus vivenciou esse alguéem em toda a sua corporeidade.
N&o deve o tedlogo apenas repetir ou dublar a antropologia filoséfica, mas buscar
na luz da fé na Encarnacdo o pressuposto que afirma o “homem como uma
maneira finita ser Deus” (Xavier Zubiri), e “Deus, maneira infinita de ser
homem”*¥’. Pois 0 humano, homem ou mulher, é pessoa criada por Deus & sua
imagem, em amor e graca, sendo criatura preferida e desejada desse Criador.

Diante dessa base para a relacdo entre antropologia e teologia, ndo fiquemos
apenas nesse ponto em si, mas lembremos, além disso, que a encarnacdo €
fundamento para se crer no Deus que nao apenas assume, mas que tambem realiza

e plenifica nossa corporeidade®®®

, revestindo-a de um sentido que as concepcoes
ontoldgicas dualistas ndo puderam abarcar.

Consequentemente, se 0 humano, a luz da fé cristd, ndo possui um corpo,
mas é corpo, “amar a mim mesmo inclui, como conduta basica, 0 amor ao meu
proprio corpo”™®. Logo, pode ser considerada uma atitude cristd o cultivo de
certos cuidados em relacdo a nossa dimensdo corporea, relativos a alimentacao,

descanso, atividades fisicas, etc.?®

, desde que isso ndo seja feito de forma
unilateral, em detrimento da totalidade das dimensdes humanas®**.

Inclui-se ainda, no que tange a corporeidade, a questdo da sexualidade, que
foi e ainda é vista como restrita a finalidade de procriagdo. Evidentemente, tal
reducdo se mostra prejudicial as relagdes humanas (especialmente a relagéo entre

marido e mulher no casamento), tornando-se um grande problema teologico, que

97 Ruiz DE LA PERA, Criacdo, graca. salvacéo, p. 34.

1% RAHNER, A antropologia..., pp. 56-57.

199 v/, Tepe, Antropologia cristd. Diélogo interdisciplinar, Petrépolis, Vozes, 2003, p. 83. O autor
aqui presencia e denuncia o dualismo platénico, mas defende uma separagéo entre corpo e alma na
morte humana, e também que corpo humano é criado por Deus através de “causas segundas”,
enquanto a alma, criada “imediatamente” (p. 82). N&o seria essa posi¢do ainda marcada pelo
dualismo alma x corpo?

2% |bid., p. 87.

201 RuBlO, Evangelizagao..., pp. 99-102.
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nesse caso envolve questdes que incluem, mas vao além do simples dualismo?®.
Humanizar a sexualidade, para Garcia, equivale a superar essa Visao restritiva ao
bioldgico-genital, e integré-la com a afetividade que busca o amadurecimento,
sem medos ou banalizacdes, e para além do puramente corporeo®®, afinal “o ser
humano é sempre sexuado. A sexualidade abrange o humano todo durante toda a
sua vida, determinando a sua existéncia como ser-vardo ou ser-mulher’?®*. Essa

perspectiva de totalidade s poderd ser aceita realmente quando superarmos o

estagio dualista de uma visdo suspeita da corporeidade®®.

Né&o €é coerente dissociar o fisico e o espiritual na vida humana. Isso implica
ainda a redescoberta do valor simbolico-sacramental de toda a natureza criada por

Deus. Nao existe acesso a revelacdo do transcendente sem essa mediacdo da

206

criacdo (Rom 1,19-20), que, em toda a sua materialidade”", sinaliza a existéncia e

a proximidade solicita do Deus revelado em Jesus Cristo, e por esse Jesus
aprendemos mais sobre quem é o ser humano. Consequentemente, podemos
chegar a seguinte explicacao:

Cada ser humano é uma unidade pessoal, um sujeito Unico. Corporeidade e
espiritualidade ndo sdo duas partes justapostas, mas duas dimensdes inter-
relacionadas que designam a pessoa humana na sua totalidade. No ser humano, o
espirito se corporifica, enquanto o corpo se espiritualiza. A perfeicdo do ser
humano ndo consiste em desenvolver o espirito em detrimento do corpo ou em
cultivar o corpo a custa da espiritualidade. S&o tendéncias dualistas que mutilam e
empobrecem. Quando o espirito é valorizado a custa do corpo, a comunicagao se
empobrece, uma vez que ela sé se realiza mediante a corporeidade. Quando o
corpo € valorizado em detrimento do espirito, a abertura ao transcendente fica
empobrecida, com o risco tragico da redugdo do homem a animal®”’.

202 RuBIO, Evangelizagao..., pp. 103-104. Cf. ainda: Idem, Elementos de antropologia..., pp. 198-
225,

203 “Na unidade de seu ser Gnico, o homem é corporeidade e espiritualidade, intimamente
intercompenetradas. Também em nosso corpo somos espirito”. Cf. RuBlo, Unidade na
pluralidade, p. 464.

%4 Ipid., p. 465. Ver também: M.J.F. PINTO, Sexualidade e salvacdo: realidades opostas?, in:
Ruslo (org.), O humano integrado, p. 257.

25 M.F. ANJos, O corpo no espelho da dignidade e da vulnerabilidade, in: SoTer (Org.),
Corporeidade e teologia, pp. 287-288.

206 BorF, Leonardo, Os sacramentos da vida e a vida dos sacramentos. Minima Sacramentalia, 2
Ed., Petropolis, Vozes, 1975, p. 12. Ver também: RuBlio, O ser humano a luz da fé crista e da
racionalidade moderna, p. 50.

207 RuBlo, Evangelizagao..., pp. 45-46.
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Sabendo, sobretudo, que a fé cristd afirma que o ser humano ndo € apenas

208 ¢ necessaria

corporeidade, mas é corpo espiritualizado, e espirito corporificado
ainda, juntamente com essa articulacdo entre corporeidade e espiritualidade, a

compreens&o correta sobre a nog&o de humano como ser pessoal®®.

3.2.2
A dimenséo pessoal

Afirmar o humano como pessoa evoca outra dualidade antropolégica que se
refere a interiorizacdo e a abertura da pessoa humana aos outros. Nosso autor aqui
em foco sintetizou alguns elementos dessa discusséo em sua obra Evangelizagéo e
maturidade afetiva. De fato, o paradigma do racionalismo®® da Modernidade tem
se mostrado cada vez mais insustentavel desde um século e meio atrds. Em lugar
disso, sobretudo ap6s a Segunda Guerra, uma nova orientacdo permeia a
construcédo da sociedade ocidental. A racionalidade moderna passa a ser criticada,
levando & acentuacdo do valor do mundo simbélico e afetivo®!. Porém, no se
deve concluir precipitadamente que a racionalidade humana, mesmo a moderna,
seja perversa em si mesma, tendo em vista suas inegaveis contribui¢fes para o
crescimento do conhecimento humano?2,

Questdo a ser tocada agora diz respeito ao processo de resgate da
sensibilidade humana, influenciada pela crise do paradigma cientifico moderno
em varios aspectos, gerando o que se chama reacdo holistica no século vinte,
numa perspectiva que percebe melhor 0 humano como um ser que vive numa teia
de relacdes e inter-relagdes com um sem nmero de direces®®. Relagdes essas
potencializadas em seu caréter pessoal, pela valorizacdo da corporeidade®*. Daf a
gradual revalorizagédo da subjetividade comprometida com os outros e com 0 meio

ambiente. Portanto, diante do contexto inserido numa época de mudanga, surge a

208 AUER, El mundo, creacién de Dios, p. 274.

29 |bid.

29 O termo racionalismo aqui representa a tendéncia moderna fortemente influenciada pelo
filésofo René Descartes, de centralizar na razdo humana todo o fundamento para o conhecimento
da realidade, a partir da maxima “cogito, ergo sum”, estabelecendo a continuidade do dualismo
metafisico, agora no sentido cartesiano. Cf. Ruglo, Unidade na pluralidade, pp. 101-102.

21 |hid., p. 45.

212 |dem, O ser humano & luz da fé cristd e da racionalidade moderna, p. 39.

23 |dem, Unidade na pluralidade, pp. 47-48.

24 SusiIN, Isto é meu corpo..., in: SOTER (Org.), Corporeidade e teologia, p. 235.
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questdo: de que maneira o cristianismo pode contemplar e vivenciar a dimenséao
humana interior e a dimenséo de abertura aos demais, sem, contudo, se prender ao
velho dualismo ou ao monismo?

Porque nesse trabalho estamos lidando com um segmento do cristianismo
evangeélico brasileiro que se fundamenta em expressdes que reivindicam alto teor
de subjetividade, essa questdo se torna ainda mais relevante. VVimos, no capitulo
antecedente, que a forma de racionalidade mediada pelos estudos académicos,
sobretudo teoldgicos, é rejeitada por ndo poucos evangélicos de origem
pentecostal e neopentecostal, em nome de um carater espiritual, cuja via principal

215 Isto é, sentir a

e por vezes Unica seria a experiéncia carismatica e emotiva
presenca de Deus € o que ha de mais importante a ser buscado neste contexto.
Seré que esse direcionamento unilateral esta de acordo com a proposta cristd?

Vale aprofundar agora as concepgdes que compreendem o ser humano como
pessoa e como sujeito. O conceito de pessoa ja foi muito aprofundado pelo
cristianismo ocidental, ainda que ndo explicitado de forma precisa pelas
Escrituras®®. Em seu significado original, o termo pessoa designa a face de um
ator?’. Com o passar do tempo, essa palavra vai sendo entendida como o ser
individual a partir das caracteristicas individuais de cada ser humano, levando em
conta algumas intuicdes do Antigo Testamento e do pensamento grego, influentes
na teologia patristica. Pannenberg compreendeu a nog¢do de pessoa humana
intrinsecamente relacionada com sua historicidade social®*®. Em sintonia com esse
dado, Garcia Rubio enfatizou como intimamente ligada & nocdo de pessoa a
articulaco entre interiorizacdo e abertura aos outros seres®®. O que se quer dizer
com esses elementos da relagdo humana?

Por certo, ainda mais dificil do que integrar corpo e alma em nossa viséo de
ser humano, podera ser a integracao entre interiorizacdo e abertura da pessoa. Ser

criado a imagem de Deus quer dizer que somos pessoas. Como tais, devemos ser

215 \/eja o capitulo anterior, item 2.1.3.

216 \\/. PANNENBERG, Fé e realidade, S30 Paulo, Novo Século, 2004, pp. 62-65. Ver a explicacdo
completa sobre o conceito de pessoa no cristianismo em: Ruslio, Unidade na pluralidade, pp. 303-
317.

21" Em grego, prosopon; em latim, persona.

218 PANNENBERG, Fé e realidade, p. 64. Concorda com ele: AUER, EI mundo, creacién de Dios, p.
274,

219 A.G. RuBlIO, Sou feliz sozinho? A importancia do outro na minha vida, in: RUBIO — AMADO
(orgs.), Espiritualidade cristd em tempos de mudanca, pp. 78-80.
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n6és mesmos em todas as nossas relacdes?®. Inseidade®*

significa entdo
basicamente trés negativas: ndo devo me deixar escravizar; ndo devo me deixar
manipular; ndo devo me deixar instrumentalizar. J4 a abertura quer dizer
relacionamento com Deus, com outros, com a natureza. A maturidade de cada um
depende da forma como se articula o interiorizar e o abrir-se ao outro (0 mundo,
as pessoas e Deus)???. Nesse ponto, digna de nota é a sintese feita por Auer de
modo esclarecido sobre quatro relagbes fundamentais do ser humano enquanto
fendmeno pessoal®®.

Tao logo se perceba que a experiéncia humana se caracteriza por uma
grande tensdo e uma caréncia, devidas as forgas do pecado, entretanto, sob a luz
da fé no Deus que viveu nossa humanidade, se torna possivel articular de maneira
ndo ingénua as nossas dimensdes aparentemente dificeis, percebendo nossa
propria ambiguidade. Dessa forma, se a revelacdo cristd de Deus implica em
relacdo, no amor (1Jo 4,8) e, ainda, em liberdade, logo a pessoalidade humana
devera ser valorizada, visto que o ser humano se mostra como natureza, mas
também fonte de sentido, perceptivel somente na liberdade das relacdes
pessoais®®*. Para Ruiz de la Pefia, mesmo estando mais situada no campo
filoséfico, essa discussdo sobre natureza humana e o ser pessoa é de suma
importancia a antropologia teoldgica, e ainda mais, traz consigo uma questao
politica, e “uma repercussdo imediata na ordem ético-social”?*>. A construcdo de

uma sociedade mais justa, que é ideal da fé cristd, s6 é possibilitada dentro de uma

220 RuBlo, Evangelizacdo..., p. 47. A forca desta ligacdo entre a nogdo antropoldgica de pessoa, a
nogdo de relagéo, e a nocao histérica da realidade humana, traz consigo outras reflexées em um
contexto teoldgico mais amplo, que trata do Deus que é Uno e Trino. Evidentemente, foi nas
antigas discussdes teoldgicas sobre a Trindade que o conceito de pessoa foi muito aprofundado no
cristianismo. Logo, Jurgen Moltmann, por exemplo, percebendo algumas defasagens na teologia
trinitaria moderna, prop6s um modo de pensar trinitario, a partir da histéria do Filho Jesus,
buscando redirecionar a um carater mais social e ecolégico a doutrina cristd da Trindade divina.
Isso esta explicitado em: J. MOLTMANN, Trindade e Reino de Deus. Uma contribuicdo para a
teologia, 2% Ed., Petropolis, Vozes, 2011, p. 33. Ver uma introducdo ao assunto em: RuBIO,
Unidade na pluralidade, pp. 304-306.

221 Aqui, o termo inseidade deseja designar o que Garcia Rubio chama de interiorizagéo.

?22 RuBIO, Evangelizag#o..., pp. 47-48. Sobretudo na proposta de abertura aos outros, nosso autor
aqui enfatiza estes trés dltimos aspectos em: Idem, Unidade na pluralidade, pp. 309-312.

22 AUER, El mundo, creacion de Dios, pp. 348-352.

224 Ruslo, Novos rumos da antropologia..., in: RuBlO (org.), O humano integrado, pp. 264-265,
287.

225 RuIz DE LA PERA, Criagdo, graca, salvacao, pp. 42-46.
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visdo pela qual o injusticado possa se afirmar com o pronome eu, reivindicando
sua dignidade de pessoa®?°.

Acrescenta-se ao conceito de pessoa que a fe cristd ndo deve se furtar a
liberdade, pois “a ideia de liberdade é inseparavel da de pessoa, e vice-versa: todo
ser pessoal é livre, todo ser livre é pessoa”®*’. Teolégica e cristimente falando,
perguntamos: 0 que nos impede de aceitarmos o fato de que “crer e fazer a
experiéncia da liberdade sd0 uma mesma e Unica coisa”??®? Para a realizagdo de
seu potencial altimo, a saber, a relacdo com Deus, 0 ser humano deve crer (Heb
11,6), e isso é um ato livre.

Entdo, para vivermos como pessoas, nds devemos respeitar 0 outro como
outro, em sua liberdade e individualidade. Agir assim € imitar o gesto de Deus.
Como a figura do Pai, ele ndo nos torna em meros objetos, ndo age de forma
arbitraria, ndo intervém de maneira a destruir nossa autonomia, e assim vé a
criatura humana em seu potencial de relacionamentos e virtudes, apesar do mal e
do pecado, ou melhor, em meio ao mal e ao pecado. Esse modelo de relacdo entre
o0 Pai Celestial e seus filhos queridos, como a relacdo mais fundamental de todas,
se da historicamente, no mundo, de encarnagdo e concretude, em meio a nossa
ambiguidade humana radical. O comportamento de Cristo € paradigmatico, ao
revelar a necessidade dessa norma de relagdo e de visdo de Deus como Pai

amoroso. Nesse sentido, ndo sdo nada supérfluas as palavras de Schillebeeckx:

N&s sabemos que, se as leis naturais e histéricas e a liberdade humana regem o
mundo, todavia elas estdo nas maos paternais de Deus, e nem sequer um so pardal
cai por terra sem a sua vontade livre e sébia. Até mesmo 0s nossos cabelos estdo
contados. O mundo em que nos achamos e as tarefas da nossa liberdade no seio
desse mundo constituem um didlogo com o Deus vivo, um convite que nos €
dirigido para enfrentarmos este mundo, livre e corajosamente, com ele, debaixo de
sua prote¢do. No Homem-Jesus n6s vemos como é possivel um didlogo entre Deus
e 0 homem, e como esta prece confere a vida o seu significado mais profundo. Por
isto mesmo, nds podemos descobrir o dedo de Deus em todos os acontecimentos da
vida, e nesta ha lugar até para o milagre®.

226 RuIZ DE LA PERA, Criacéo, graca, salvacéo, pp. 45-46.

227 |bid., p. 47. Ver também: RuBIo, Unidade na pluralidade, p. 308.

228 RUIZ DE LA PERA, Criagdo, graca, salvacdo, p. 48. Ver também: M.F. MIRANDA, A salvacéo de
Jesus Cristo. A doutrina da graca, 22 Ed., S&o Paulo, Loyola, 2009, p. 96.

22 E. SCHILLEBEECKX, Deus e 0 homem, Sdo Paulo, Paulinas, 1969, pp. 18-19.
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No humano enquanto participante do dialogo com Deus e com 0 mundo, e
enquanto sujeito consistindo em “autopercep¢do do ser humano como um
individuo auténomo e independente, dotado de razdo e capaz de decisbes, de
opcdes e de acdes vividas precisamente de maneira autdnoma e independente”?®,
é onde deve se manifestar a liberdade e a individualidade. Consequentemente, o
doutor Garcia afirma reiteradamente ser necessario 0 exercicio de uma

subjetividade aberta®! 232

, € de um individualismo responsavel“<, para a construcao
de uma verdadeira humanizagéo.

Ser humano humanizado, entdo, é ser pessoa, de liberdade, subjetividade,
individualidade e abertura. Importa considerar ser essencial a articulagéo de sua
dimensédo de afetividade, que tem profundo sentido, desde que orientada para o
amor, nunca para o egocentrismo fechado em si. Porquanto o ato de respeitar,
acolher e valorizar a novidade que a outra pessoa representa para entdo por-se a
servico da mesma, buscando o desenvolvimento de sua vocacdo pessoal, €
fundamental para a superacdo do medo do diferente, e do narcisismo infantil de
que fala a psicanalise?®®. Igualmente, integrar a sexualidade nesses aspectos
ligados a afetividade, sobretudo na constituicdo do matrimonio e da familia
humana, comecando pelos préprios cristdos, também representard um avango no
caminho humanizador, e na superacéo da antropologia dualista*.

Diante dessas colocagdes, ressaltamos que a pessoa que se diga crista devera
realizar sua experiéncia religiosa, considerando a verdadeira finalidade do
Evangelho, a qual se revela numa relagdo humana mais amadurecida, refletida em
frutos de justica (Rom 6,17ss), a exemplo de Cristo que se fez pobre por amor aos
outros (2Cor 8,9). Consequentemente, a experiéncia cristd (também nas Igrejas
evangeélicas pentecostais) devera superar a subjetividade fechada que se apresenta
na busca individualista por milagres, dons e gracas de Deus em templos lotados

de pessoas avidas por tudo isso, sem uma relacao afetiva entre as tais, ou qualquer

%0 RuBIO, Sou feliz sozinho?, in: RuBIO — AMADO (orgs.), Espiritualidade crista..., p. 80.

2! Ipid., pp. 82-84. Cf. ainda: RuBlo, Evangelizacdo..., pp. 35-39; Idem, Elementos de
antropologia..., pp. 147-159. Para Mario de Franga Miranda, esta claro que toda subjetividade “é
sempre intersubjetividade”, isto é, cada sujeito tem sua liberdade afetada pelas liberdades de
outros sujeitos, pois vivemos inevitavelmente em comunidade humana. A explica¢do se encontra
em: MIRANDA, A salvagéo de Jesus Cristo, p. 92.

232 Ruslo, Novos rumos da antropologia..., in: Rusio (Org.), O humano integrado, pp. 283-284.
23 |dem, Elementos de antropologia..., p. 151.

%4 |bid., pp. 198-225.
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tipo de experiéncia comunitaria efetivada no amor cristdo. Essa € uma realidade
que termina por banalizar a experiéncia cristd como meramente utilitarista e
centrada em interesses egoistas. Mais adiante, refletiremos sobre a pratica
religiosa que leve em conta o carater da dimensdo comunitaria basica da fé crista,
a fé integrada a religiosidade que ndo deve ser alienada por uma pastoral
unilateralmente orientada para a multiddo?*®. Decorre disso que o Espirito Santo,
mediante seus carismas, € agente que efetiva as relacdes pessoais, intermediando-
as de maneira que aperfeicoe suas varias dimensoes.

Considerando o que foi afirmado sobre o0s aspectos pessoais mais basicos do
ser humano, isto €, sobre o integrar a antropologia teoldgica a no¢do de pessoa,
importa agora refletirmos um pouco sobre a incidéncia destes aspectos sobre a
construcdo da realidade social e histérica da humanidade atual, sobretudo no
contexto latino-americano. Se as relagdes humanas, do ponto de vista da fé cristd,
devem ser direcionadas a uma valorizagdo da alteridade, da dignidade dos outros
seres, da vida prépria junto da vida alheia, entdo ha de se pensar nas sérias
implicacdes disso para a construcdo da sociedade em que vivemos. Como a
teologia se tem comportado nos ultimos anos diante do dualismo experiéncia
religiosa x acao social que em certo aspecto ainda contribui para as varias formas

de desigualdade e injustica social que tdo de perto nos atingem?

3.2.3
A acdao social

Colocaremos agora em foco, a partir da teologia cristd, a questdo da
efetividade das relagbes humanas como proposta para a praxis da Igreja na
sociedade em que esta inserida. Alfonso Garcia Rubio trabalhou com a nocao de
Teologia da Libertacdo em sua tese de doutorado. Ai se percebe o seu esfor¢o em
compreender o sentido dessa teologia naquele periodo®®.

Existe toda uma fundamentacdo biblica anterior para a discussdo das
relacdes entre fé cristd e acdo social por parte da Igreja no contexto dos paises

mais pobres. Varios tedlogos da libertacdo na América Latina procuraram estudar

2% RuBlo, A caminho da maturidade na experiéncia de Deus, pp. 96-97.
2% Tese defendida na Pontificia Universidade Gregoriana de Roma, em 1973, conforme indicado
na nota 136 acima.
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essa fundamentacdo de maneira ampla, e ndo temos espaco aqui para uma
abordagem t&o rica®’. Entretanto, procuramos ressaltar 0s pontos que se mostram
como mais prioritarios na reflexdo sistematica sobre esse tema, pontos também
colocados pelo professor Garcia.

Como ja se sabe, o Concilio Vaticano Il trouxe uma nova luz sobre os
aspectos sociais e politicos que envolvem a pratica cristd. Victor Codina destaca
que o tema dos pobres fez parte do Concilio Vaticano Il, o qual foi levado para
outros continentes como Africa (Kampala, 1969), Asia (Manila, 1970) e América
Latina (Medelin, 1968). Na Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino
Americano, em Medelin, veio uma percep¢do muito propicia, na qual “os bispos
se convertem em profetas que denunciam a injustica e proclamam a exigéncia de
uma libertagdo para o povo”?*®. Af ja se encontrava parte daqueles pensadores que
seriam conhecidos como tedlogos da libertacdo. Apoiados em grande parte nas
intuicBes levantadas pelos bispos conciliares europeus, esses tedlogos latino-
americanos desejaram aprofunda-las em sua andlise da realidade de
subdesenvolvimento social e econémico nos paises das Américas Central e do
Sul, a fim de provocar um gradativo despertar da Igreja latina para uma nova
praxis social, reaprendendo a pregar o Evangelho a partir da Otica dos pobres.
Varios destes tedlogos foram acusados de serem propagadores de um marxismo
dogmético®, conceito que encontra dificuldades de aceitagdo no cristianismo. O

instrumental cientifico de Marx certamente foi adotado pela teologia em questéo,

%7 S&0 incontaveis os artigos e as obras publicados por representantes do movimento da
Libertacdo, com maior carater biblico, entre os anos 1970 a 1990, e entre as mais genéricas e
introdutdrias contribuicbes, sugerimos: J. ARDUINI, Horizonte de esperanca. Teologia da
libertagdo, Sdo Paulo, Paulinas, 1986; P. RICHARD et al., A luta dos deuses. Os idolos da opresséo
e a busca do Deus libertador, Sdo Paulo, Paulinas, 1982; sobretudo as obras do biblista catdlico
Carlos Mesters, do biblista protestante Milton Schwantes, e os estudos de Juan L. Segundo séo
indispensaveis; além de alguns volumes da Colecdo Teologia e Libertacdo, principalmente as
séries 1l e 111, a revista de Estudos Biblicos, e a colecdo latino-americana Comentario Biblico.
Essas trés colecdes sdo da Ed. Vozes (a Ultima em parceria com a Editora Sinodal e com a
Imprensa Metodista, reunindo comentarios de biblistas de diferentes confissdes cristas: catdlicos,
luteranos e metodistas).

%8 \/. CoDINA, N3o extingais o Espirito (1Ts 5,19). Iniciagdo a pneumatologia, S&o Paulo,
Paulinas, 2010, p. 251. Ver nesse caso especialmente: CoNciLIO, Constituicdo pastoral Gaudium
Et Spes, n. 42; 72; 76, in: Compéndio do Vaticano Il. Ainda sobre a articulacdo em Medelin, ver:
E. DussEL, Teologia da Libertacdo: um panorama de seu desenvolvimento, Petropolis, Vozes,
1999, pp. 63-64.

2% RuBlIO, Teologia da Libertac&o, pp. 33-34.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212750/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212750/CA

67

como contribuicdo de ciéncia da sociedade, mas geralmente ndo em seu
pensamento filoséfico-religioso®®.

Retomando o tema do dualismo, a ruptura criada entre a pratica religiosa e
acao sécio-politica tem sido levada a uma grande separacéo, pela qual sobressaem
atitudes que vao do extremo do fanatismo religioso a um ativismo estéril e
pragmatico. Superar o dualismo ou 0 monismo teoldgico € mostrar que “a teologia
ajuda o discernimento na fé para que o cristdo possa perceber em que op¢ao se
realiza o compromisso de amor ao préximo, em que 0p¢do e em que praxis se
promove a libertacdo plena do homem™?**. Portanto, entende-se que o movimento
teoldgico da Libertacdo em boa parte foi uma tentativa de superacdo do dualismo
religido x sociedade, ou do dualismo fé x acdo politica, na América Latina. Um
dos pontos de partida de efetivacdo dessa tentativa, por exemplo, veio com o
sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez, em 1966 (na época, ainda imerso em
categorias de sua formagdo teoldgica francesa), cuja intuicdo j& procurava ndo
separar dualistamente o amor de Deus do amor ao préximo?*.

Juan Carlos Scannone, num encontro de estudiosos na Espanha (1972),
também criticou a teologia dualista que reproduz mais a fé desencarnada do que
uma fé que leve ao compromisso social, destacando, porém, os perigos da
reversdo dialética, no processo dessa critica e de superacdo do dualismo®?®. A
unidade entre fé e politica deve ser buscada pelo cristdo, mas conscientemente,
“assumindo o risco do discernimento e do compromisso correspondente de

n244  Nesse sentido vale colocar a

empenhar-se eficazmente pelos irmaos
necessidade de mutua cooperacgdo entre a iniciativa de Deus e 0 compromisso do
cristdo com a sociedade, reiterados na teologia da libertagdo: “Assim, pois, a
conversdo, a oracdo, a contemplacdo, sempre inseparavelmente unidas com o
compromisso pela libertacdo, devem ser vividas num clima de plena receptividade

para com o amor gratuito de Deus”?*.

290 RuBIO, Teologia da Libertacdo, p. 34. Acrescenta-se também: Idem, Unidade na pluralidade,
p. 526.

1 1d., Teologia da Libertagao, p. 208.

2 pusseL, Teologia da Libertagdo: um panorama..., p. 58. Ai, o autor cita diretamente: G.
GUTIERREZ, Caridad y amor humano, Lima, Editorial Tierra Nueva, 1966.

243 J.C. SCANNONE, Teologia e politica. O atual desafio levantado pela linguagem teoldgica latino-
americana de libertagdo, in: INSTITUTO FE Y SECULARIDAD, Fé crista e transformacao social na
América Latina. Encontro de El Escorial (1972), Petropolis, Vozes, 1977, p. 225.

4 Ibid., p. 234.

2% RuBIO, Teologia da libertagdo, pp. 178-179.
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Outra grande contribuicdo veio com Frei Betto, autor brasileiro que
identificou o dualismo entre oracdo e acdo socio-politica como relacdo de
oposicdo e exclusdo matuas que permeia a espiritualidade tanto de clérigos quanto
de leigos no Brasil®*®. Além disso, ainda expos esse escritor a respeito da tentativa
infrutifera ou mal articulada de transpor as dificuldades deste dualismo, que nao
raro resulta numa justaposicao estéril entre oracdo e acdo. “Para muitos cristdos o
dualismo entre oracdo e acdo poderia ser superado pela alternancia entre periodos

247 Garcfa Rubio nos explica sobre a

de trabalho e periodos de oracédo
justaposicdo estéril como uma tentativa de superacdo do dualismo, que assim

como no caso da reversao dialética, ndo alcanca o resultado esperado.

Talvez na articulacdo entre oracdo e acdo apareca mais claramente a dificuldade
com que tropeca 0 nosso cristdo. Ele deseja, decerto, atribuir muita importancia
tanto a oracdo quanto a agdo. De fato, compromete-se na agéo social e politica, no
trabalho de promocdo humana, etc. Mas tem consciéncia de que precisa evitar o
ativismo e de que deve se encontrar pessoalmente com Deus na oragdo. Surge
entdo o problema: na passagem das suas atividades e trabalhos para a oracdo
tropeca com a tendéncia (inconsciente) a separacdo-exclusdo®®.

Como indicou Frei Betto, também ndo adianta criar uma espécie de
monismo, em que ha uma simples fusdo entre os dois elementos: acdo como
oracdo, ou oracdo como acdo?*®. Em contrapartida, o exemplo de Jesus mostra
adequacao entre oragdo e acao:

Toda a sua vida € oracdo e sua comunhdo com o Pai transparece e se manifesta em

sua acdo. Animada pela sua intimidade com o Pai, a oragdo de Jesus esta sempre

voltada para seu servico ao povo. E em funcdo de sua acdo libertadora que Jesus
reza. A vida de Jesus é, toda ela, oragio na ac&o®.

Portanto, consoante a explicacdo do nosso pensador espanhol, oracao e acao
devem ser articuladas pelo cristdio numa relacdo intrinseca entre ambas,

assumindo o desafio de superar a justaposicdo, e entdo ficara evidente que:

A relacdo é direta e interna, nada tem do extrinsecismo da justaposicdo
anteriormente criticada. A acentuacdo de um elemento da relacdo fica aberta ao
outro, enriquecendo-o0. Seguindo o exemplo da relagdo oracdo-acdo: a oragéo esta

2 Frel BETTO, Oragdo na acdo. Contribuicdo a espiritualidade da libertagdo, 22 Ed., Rio de
Janeiro, Civiliza¢do Brasileira, 1978, p. 24.

27 |bid., p. 25.

248 RuBIO, Unidade na pluralidade, pp. 105-106.

29 FRel BETTO, Oragéo na agao, pp. 26-30.

%0 Ibid., p. 36.
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aberta diretamente a acdo do cristdo, assumindo-a, fecundando-a, iluminando-a,

etc. E por sua vez, a agdo repercute diretamente na oracdo, ajudando para que esta

se torne mais disponivel em relacdo a vontade de Deus e mais solidaria com a

caminhada dos irmaos. Esta oracdo influencia novamente a acédo e vice-versa, num

dinamismo proprio a unicidade da vida cristd da pessoa. Certamente predomina a

tendéncia de unir, mas respeitando sempre as diferencas: a acdo é a¢do e a oragdo é

oracdo®!.

A prética da oracdo é uma das mais significativas realidades para a
religiosidade cristd. N&o haveria absolutamente nenhum problema com esse dado,
nédo fosse o risco dualista que ele incorpora quando da confuséo que se faz com a
oracdo como experiéncia que nao caminha voltada para os outros. José Antonio
Pagola relembra a importancia da oracdo do Pai-Nosso como paradigma para
nossa religiosidade. Na emblematica oracdo de Jesus, predomina a primeira
pessoa do plural (n6s), ndo um “eu” singular®?,

O cristdo que pratica a oracdo, centrado apenas em seus problemas pessoais,
geralmente acaba por exercer pouca ou nenhuma atividade efetivamente engajada
na luta contra as injusticas sociais no contexto em que vive. Esse cristdo recai

ainda em outro tipo de dualismo antropoldgico decorrente: Igreja x mundo.

3.24
Que mundo?

A realidade, para muitos cristdos, religiosos praticantes assiduos ou néo,
comporta uma nocao dualista que abriga, assim como vimos nas relagdes entre o

espiritual e corpéreo, entre a nogao de natureza humana e de ser pessoal®*®

, entre a
religiosidade e a praxis social, influente em tudo isso, mais uma dura oposicao,
agora entre o sagrado e o profano. Ou melhor, entre a espacialidade eclesiastica e
a que costumeiramente se chamaria de mundana.

Sera o ambiente do templo religioso, no qual o cristdo dedica seu culto a
Deus, tdo mais importante e santo do que outros locais em que este mesmo cristao

e a comunidade humana em geral passam a maior parte de seu tempo, como 0s

1 RuBIO, Unidade na pluralidade, p. 108.

52 J.A. PAGOLA, O Pai-Nosso. Orar com o espirito de Jesus, Petrépolis, Vozes, 2012, pp. 18-19;
pp. 47-49.

253 J.L. SEGUNDO, Que homem? Que mundo? Que Deus?, Aproximacdes entre ciéncia, filosofia e
teologia, S&o Paulo, Paulinas, 1995, pp. 408-412.
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locais de trabalho, sua propria casa, as ruas, os estadios de futebol, o espaco
urbano, as zonas rurais? Tudo o que julgamos ser mundano realmente ndo
conteria absolutamente nada de sagrado? E o sagrado ndo seria encontrado apenas
em meio ao que chamariamos mundano? O que a teologia cristd tem a dizer a
respeito da distingéo entre Igreja e mundo?

O mundo a que nos referimos no momento € o mundo criado por Deus,
natureza, habitat primario do humano. Viver como cristio no mundo equivale,
como ja foi afirmado, a ndo divinizar nem sacralizar as criaturas ndo humanas, e,
no entanto, consiste em relacdo historica com as mesmas, de forma harmoniosa,

responsavel e esperancosa. Por isso:

Em conexdo com a liberdade cristd em relacdo ao mundo, importa muito ainda
sublinhar a coragem com que a pregacao apostolica, fundamentando-se na fé na
criagdo, rejeitou a visdo gnostica da realidade e afirmou a bondade do mundo
criado: se tudo pertence a Deus (cf. 1Cor 10,26; citagdo do Sl 24,1), nada deve ser
tido como impuro em si (cf. Rm 14,14); a criacdo de Deus é dadiva do seu amor

(1Tm 4,4)%*,

Isso, na visao cristd, implica em considerar a totalidade da criacdo de Deus,
integrada por seu proposito salvifico-escatologico, tornando-se de extrema
importancia para a vida crista®>>.

Vimos na concepgdo de pessoa humana a necessidade de relacdo também
com o mundo, transformando-o em mundo humano. Com isso, nao seria
procedente desvalorizar, banalizar ou supervalorizar o trabalho humano e a
cultura®®, que é expressdo desse processo transformador, todavia urge integrar
esses aspectos também como elementos essenciais para o desenvolvimento da
humanidade diante de Deus. Ndo ha porque demonizar toda a forma de cultura
humana, as artes, as expressdes sociais e culturais, tampouco ndo vale sacralizar o
templo religioso como unico, exclusivo, e preferencial lugar da aproximacéo entre
homem e Deus. O cristianismo por certo relativiza os rituais e locais religiosos.
Juan Luis Segundo, focalizando os ensinos de Cristo nos evangelhos, fez um

comentério importante a respeito do rito:

4 RuBlo, Unidade na pluralidade, p. 199.
2% BoFF, Lina, Da esperanca a vida plena. Vivendo as realidades que entrevemos, Juiz de Fora,
Editar Editora Associada, 2010, pp. 94-96.
2% RuBIO, Unidade na pluralidade, p. 310.
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Podemos dizer que o rito é a acdo cuja relacdo com seu efeito é misteriosa,
preternatural, incontrolavel, e, por isso, objeto de revelagdo e de fé. A religido
quase sempre costuma ensinar a0 homem como conseguir 0 que procura por meios
de eficécia invisivel e divina. Porque no mundo do divino, pouco vale a técnica e 0
procedimento cientifico, isto é, o profano. So o rito é eficaz e decisivo. Pois bem,
no que estudamos do cristianismo original, nada disso aparecia. No juizo universal,
onde todos serdo julgados por seus atos, ninguém pergunta por ritos, como se teria
podido perguntar: a eficacia decisiva é a de haver dado um pé&o real a quem tinha
fome, uma companhia fisica a quem estava s6. Aquele que ndo conhece a técnica
de fazer pdo tem uma porta fechada, que nenhum rito abrira. Restam-lhe outras,
mas todas supdem um saber, uma eficacia controlavel e aperfeigoavel, uma ciéncia,
uma técnica. O rito se realiza quase sempre em um lugar sagrado, por oposi¢do as
atividades profanas. O templo, o altar, sdo lugares proprios onde se exerce o rito,
onde mediante as acbes sagradas o0 homem se pde em contato com o absoluto e
obtém dele alguma coisa. O cristianismo tira 0 absoluto desse ambito. Jesus diz em
certa ocasido que quando o homem esta ao pé do altar e se recorda que deve algo a
seu irmdo, que deixe o altar e va primeiro solucionar o seu problema,

aparentemente profano, porque o rito de nada serviria em caso contrario®’.

O comentario acima se mostra propicio dentro do que estamos afirmando no
presente tdpico. O ritual é valido e aceito por Jesus Cristo, mas ndo é critério
ultimo para a relacdo do crente com Deus. Ao cair no ritualismo, se corre o risco
da hipocrisia e da soberba, se néo se realizar a efetividade do amor fraterno, o qual
foi demonstrado como ideal méximo do cristianismo.

Para Moltmann, um dos maiores defensores de uma antropologia integrada
na tradicdo protestante, destaca-se a nogéo teologica de criacdo como o que ele
chama de comunhéo eucaristica, dentro da qual o cristdo devera estar integrado,
buscando o conhecimento dos seres e do mundo ao redor, ndo para domina-los
como acontecia a partir do paradigma cientifico moderno, mas para a comunh&o
participativa: “verdadeiro conhecimento é conhecimento comunicativo. Ele
alcanca tdo longe quanto vai o amor, que valoriza a autonomia dos outros e 0s
ama em sua forma diferente de ser e por causa deles mesmos”?*®. De maneira que
os salmos do Antigo Testamento conhecidos como salmos da criagio ou naturais

devem ser vistos nessa perspectiva de profundo agradecimento do louvador a

27 J.L. SEGUNDO, A concepcdo cristd do homem, Petrépolis, Vozes, 1970, pp. 34-35. O mesmo
autor colocou, em outra obra, o problema que ele chamou de dualismo ritualista. Ver: ldem, Os
sacramentos hoje, pp. 121, 154.

2% J. MoLTMANN, Deus na criagdo: Doutrina ecolégica da criagdo, Petropolis, Vozes, 1993, p.
111.
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Deus, perante sua criacdo, e pela qual ndo se deve reduzir o sentido existencial
desses hinos a0 mero género poético da literatura hebraica para o culto do
Templo. Dessa realidade também testemunha a pratica antiga dos sacrificios
leviticos a Deus. Isso era, no fundo, um reconhecimento da pertenca do mundo
ndo aos homens, mas como propriedade de Deus®*®. Considerando as proposicées
de Moltmann, autor que leva a um constante didlogo com as formas de pensar do
judaismo na sua teologia da criacdo, essas proposicdes sdo validas na medida em

que procuram superar o dualismo nas relagdes entre Deus, 0 homem e 0 mundo.

Seré que céu e terra, dentro de suas finitudes, podem ser morada daquele que é
infinito? Serd que ndo deveriamos dizer diferentemente, que Deus é a morada do
mundo que foi por ele criado, do mundo que permanece sendo eterno pelo fato de
encontrar espaco em Deus e poder participar de sua vida eterna?®

O mundo ndo é divino nem sagrado em sua prépria natureza, mas tem sua

existéncia garantida na medida em que participa ou habita em Deus (pan-en-

261

teismo“”"). N&o é somente o homem que habita no mundo, mas tanto o humano

quanto o mundo habitam conjuntamente no seu Criador. Isso, € claro, fica mais
patente para aqueles que vivem inseridos num horizonte de compreensdo da

realidade, a partir da fé no Deus revelado em Jesus Cristo.

Para quem Vvé tudo a partir de Deus, 0 mundo todo é um grande sacramento; cada
coisa, cada evento histdrico, surgem como sacramentos de Deus e de sua divina
vontade. Mas isso sO é possivel para quem vive Deus. Caso contrario o mundo é
opaco e uma realidade meramente in-manente. Na medida em que alguém, com
esforco e com luta, se deixa tomar e penetrar por Deus, nesta mesma medida é
premiado com a trans-paréncia divina de todas as coisas. Os misticos nos ddo a
maior prova disso. S. Francisco mergulhou de tal forma no mistério de Deus, que,
de repente, para ele tudo se trans-figurou. Tudo falava de Deus e de Cristo. O
verme da estrada. O cordeiro do campo. Os passarinhos das arvores. O fogo. A
morte, agora chamada de irma morte. Deus enche tudo: a in-manéncia, a trans-
paréncia, e a trans-cendéncia, como diz S. Paulo: “S6 hd um Deus e Pai de tudo,
gue estd acima de tudo (trans-cendéncia), por tudo (trans-paréncia) e em tudo (in-
manéncia)” (Ef 4,6)%%.

% MOLTMANN, Deus na criacéo, pp. 111-112.

290 Ihid., p. 223.

281 Tome-se o cuidado em n&o se confundir o que colocamos como panenteismo (tudo em Deus)
com o chamado panteismo (tudo é Deus).

%62 Borr, Os sacramentos da vida..., p. 35. Outro autor, Mircea Eliade, conhecido estudioso das
religibes, em uma de suas obras mais importantes, afirma o mesmo, agora do ponto de vista do
historiador: “a propria existéncia do Mundo ‘quer dizer’ alguma coisa, que 0 Mundo ndo é mudo
nem opaco, que ndo € uma coisa inerte, sem objetivo e sem significado. Para 0 homem religioso, o
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Ver o mundo como sinal de Deus traz a tona a necessidade do
aperfeicoamento das relagdes humanas. Em ultima andlise, como lembrou
novamente Schillebbeckx, verbalizando algumas ideias do anglicano John
Robinson, a relagdo do crente com Deus se da no interior do mundo, e mais

precisamente, por uma relacdo mais humana com outros humanos:

Nas nossas relacdes pessoais inter-humanas é que nés haurimos o sentido espiritual
profundo de nossa existéncia. Deus é o sentido profundo da nossa existéncia, e nds
s6 0 atingimos nas e pelas nossas relacdes no interior do mundo, e em primeiro
lugar nas e pelas nossas relagdes interpessoais. No amor do proximo esta presente

Deus”®,

Por isso mesmo, conclui o dominicano que “rezar ndo é voltar as costas ao
mundo e entrar na Igreja para encontrar Deus: s0 se acha Deus no mundo,
sobretudo no préximo”?®.

Percebemos entdo, diante da breve abordagem levantada acima, a
necessidade de superacdo também dessa forma de dualismo, Igreja x mundo,
dualismo ainda presenciado na mentalidade de muitos evangélicos de vertente
pentecostal. Tal forma de ver o aspecto profano supostamente negativo do mundo,
tanto no aspecto ambiental, refletindo certa omissdo ou desinteresse diante de
questdes que envolvem a preservacdo do meio ambiente, quanto no aspecto de
producdo cultural, resultando em excessivo ascetismo mistificador, ainda é a
proposta desses cristdos. Aparece como consequéncia disso aquela dificuldade
explicitada no século passado, de integrar a religido a genuina fé crista. Justifica-

se a oposicdo geralmente suposta entre fé crista e religiosidade?

3.2.5
A religido integrada a fé crista

Garcia Rubio, principalmente em duas de suas conhecidas obras, investigou
outra forma de dualismo alavancada principalmente por tedlogos protestantes no

século 20, representantes da corrente teoldgica conhecida como neo-ortodoxa,

Cosmos ‘vive’ e “fala’. Ver em: M. ELIADE, O sagrado e o profano. A esséncia das religides, S&o
Paulo, Martins Fontes, 1992, p. 135. Concorda com estes o estudo de: G. FROSINI, A teologia hoje.
Sintese do pensamento teoldgico, Vila Nova de Gaia (Portugal), Editorial Perpétuo Socorro, 2001,
pp. 185-188.

263 SCHILLEBBECKX, Deus e 0 homem, pp. 100-101.

264 Ibid., p. 103.
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dando a entender certa ruptura entre fé e religido. Ruptura evidente na
mentalidade cristd popular que recebe a Deus na fé, mas ndo compreende a
necessidade e o0 sentido dos ritos religiosos®.

Karl Barth (1886-1968) e Dietrich Bonhoeffer (1906-1945), dois influentes
tedlogos protestantes, propuseram criticas a religiosidade humana, a semelhanca
de Marx, Feuerbach, Nietzsche e Freud, os mais conhecidos representantes do
ateismo moderno.

O primeiro, na sua abordagem em favor da superioridade da revelacdo
divina, sobretudo em sua obra teolégica fundamental, Carta aos romanos®®®
(1919), viu a religido como ultima expressdo do pecado humano, ou seja, uma
possibilidade fadada a frustracdo, que leva o homem a tratar Deus como se fosse
uma coisa do mundo humano. Reconheceu Barth mais tarde o cristianismo como
religido, mas levantando questionamentos concernentes a relacdo entre revelacdo
divina e religido humana, entendendo a religido com uma perspectiva negativa de
incredulidade humana e de tentativa de auto-justificacdo, enquanto a revelagao
divina, positivamente, como atitude benevolente de Deus, que busca uma
auténtica resposta humana expressa pela fé e geradora de uma justificacdo
graciosa oferecida em Jesus Cristo.

Bonhoeffer, acolhendo a proposta de Barth, mas em outro horizonte de
compreensdo, também criticou a religiosidade humana®®’. Para o alemdo, o
cristianismo de seu tempo j& caminhava para uma época sem religido
(cristianismo sem religido). Para ele, religido é algo que impede o humano de ser
verdadeiramente adulto e maduro naquela fé evidenciada, conforme a visdo desse
te6logo, na capacidade de ser cristdo simplesmente sendo humano®®.

Legitima-se essa distancia entre é e religido®®®? Ela se inspira nos exemplos

biblicos e da Tradig&o crista?

265 RuBlo, Unidade na pluralidade, p. 575. Para aprofundar a nocdo das relacdes entre fé e
religido, serd importante também ver o estudo de todo o capitulo 13 de outra obra do autor: Id.,
Elementos de antropologia..., pp. 245-273.

206 K, BARTH, Carta aos romanos, Sdo Paulo, Novo século, 1999.

7 D, BONHOEFFER, Resisténcia e submisséo, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1968, pp. 130-177.

268 RuBIO, Unidade na pluralidade, pp. 579-581.

269 \/er mais detalhes sobre o debate teoldgico da questio em Barth, Bonhoeffer e outros te6logos
em: J.B. CoBB, E o cristianismo uma religi&o? (artigo), in: Concilium 156, Projeto X, Petropolis,
Vozes, 1980, pp. 8-13.
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Garcia Rubio identificou essa ruptura como mais um tipo de dualismo
antropolégico. A sensibilidade pastoral do autor transparece bastante nesse
aspecto. Claro que as afirmacgdes dos dois tedlogos acima sdo validas enquanto se
referem a deturpagdes no ambito da atitude religiosa e de seu comportamento.
Todavia, ndo valem para o ambito da religi&o em si*™.

Nosso autor espanhol, entdo, fez sua andlise as observacbes de Barth e

Bonhoeffer.

A religido estd a servigo da expressdo da fé. K. Barth e Bonhoeffer, seguindo a
grande tradicdo biblico-cristd, tém toda a razdo quando insistem na prioridade que
sempre deve ser concedida a revelacdo de Deus e a fé. O que estes e outros
te6logos ndo percebem claramente é que a revelagdo de Deus e a fé realizam-se no
concreto da histéria humana com todos os seus condicionamentos. Revelacdo e fé
supdem a capacidade historica concreta de o ser humano acolher essa revelacéo de
Deus e de responder a ela com uma atitude de fé. Quer dizer, revelagéo e fé se ddo
no interior da linguagem humana, na expressividade humana, no simbolismo
humano. Revelacdo e fé se ddo encarnadas na linguagem e na expressividade
humanas concretas. Sem essa encarnacgao, nem a revelagdo nem a fé teriam sentido
algum para o ser humano®".

Fé e religido podem ser distintas, entretanto jamais devem ser rivalizadas

pela visdo cristd, pois a expressividade da fé é possibilitada pela religido, levando

272

em conta que a fé também ndo se reduz tdo somente a religido“’<. Vale notar que:

Uma fé sem dimensdo religiosa ndo seria mais do que um vago horizonte da agéo
humana e acabaria por perder toda sua consisténcia. A religido é uma espécie de
linguagem da fé; e uma fé que ndo se exprime, esvazia-se depressa®”.

Diante da explicacdo acima, resta aprofundar essa ideia de expressao da fé.
O tedlogo Roger Haight expds elementos teol6gicos que se mostram

imprescindiveis para essa questdo acedida a area da teologia fundamental.

Dissertou o te6logo em questéo:

E possivel entender que a fé, em sua concretude, ndo é nunca um engajamento
individual de carater privado. Com efeito, a fé é um ato coletivo e geralmente
consiste na associa¢do ou no alinhamento do proprio individuo a uma tradicao.
Poder-se-ia dizer que as pessoas simplesmente nascem e sdo socializadas em uma
comunidade de crengas. Mais enfaticamente, poder-se-ia até dizer que a

2 Rulo, Elementos de antropologia..., p. 249.

21 |hid., p. 250.

272 CENTRO SAINT-DOMINIQUE, As culturas, a Igreja e a fé. Iniciagdo & Teologia, Primeira Série,
vol. 4, Sdo Paulo, Paulinas, 1979, p. 37.

213 |bid.
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comunidade molda, forma e estrutura a fé do individuo, ndo apenas por seu sistema

de crenca, mas também e principalmente por sua agdo, que é a expressao mais vital

de sua fé%™*.

Coletivamente e na pratica o individuo que possui fé em Deus deseja
expressa-la. A expressdo da fé, mesmo contendo a prépria fé, com a mesma nédo
deve ser identificada. A religido expressa uma experiéncia de fé do individuo.
Como ponderou Queiruga, antes de tudo a religido deve ser vista como a tomada
de consciéncia da presenca do divino no mundo, divino que aparece para a
experiéncia religiosa genuina, divino que vai de si mesmo ao homem e este se
sente, ndo o criador, mas o receptor desta experiéncia®”. E, partindo do principio
de que Deus quer se revelar a todos, 0 mesmo autor coloca a religido como acéo
pela qual o crente “interpreta de maneira determinada a realidade comum a

todos™2"®

. Ou seja, religido € uma acdo interpretativa do homem, capaz de
expressar sua fé no mundo em que Vive.

A pratica religiosa de um individuo inserido na comunidade eclesial deve
manifestar a fé em Deus comunitariamente pelo rito, pelo sacramento, pela
comunhdo fraterna e, sendo desta forma, o dualismo entre a religiosidade humana
e a fé em Deus néo se justificara teologicamente. Em outras palavras, fé e religiao
ndo se dissociam, nem no caso do cristianismo, pois a fé como atitude é uma

experiéncia expressa em aco religiosa®’’.

3.3
Sintese conclusiva

No pentecostalismo classico, a fuga de certos costumes mundanos, como se
viu acima, desde ir a praia, até ouvir muasicas seculares, desde o desprezo a valores
estéticos até ingerir bebida alcodlica, transparece em meio a uma escatologia em
que o ideal almejado é um arrebatamento literal da Igreja, como separacéao

imediata deste mundo perecivel, que inclusive, nessa visdo, esta perto de seu

2" R. HAIGHT, Dinamica da teologia, S&o Paulo, Paulinas, 2004, p. 52.

2 AT. QUEIRUGA, A revelacion de Deus na realizacion do home, Vigo (Espanha), Editorial
Galaxia, 1985, p. 11.

278 |dem, Recuperar a criacdo. Por uma religido humanizadora, 32 Ed., S&o Paulo, Paulus, 2011, p.
34.

27T M.F. MIRANDA, Inculturagdo da fé. Uma abordagem teoldgica, Sdo Paulo, Loyola, 2001, p. 54.
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fim*® e serad destruido para que venha o novo mundo de Deus. J& no
neopentecostalismo, notaveis envolvimentos de cristdos com atividades politicas e
supervalorizagdo dos bens terrenos, revestidas de um sentimento triunfalista de
prosperidade ndo raramente relacionado ao interesse de algumas liderancas tidas
como icones, aparecem de forma a articularem o rito religioso de maneira
exageradamente sincrética, reducionista, e a servico de um bem-estar meramente
pessoal. Ndo ha ai um espaco adequadamente cristdo para que se va além do
simplismo dualista e da simbologia ritual vazia, e assim pouco se cultiva a relagéo
solidaria e comunicativa com os irm&os necessitados, ou com 0 meio ambiente,
prejudicando a propria relacdo com Deus. Acredita-se que a campanha de
milagres, a entrega de uma contribuicdo financeira generosa, a ida constante ao
templo religioso, seria meio para alcancar de Jesus Cristo a solu¢do dos problemas
pessoais, ou simplesmente para um maior enriquecimento materialista.

Entre pentecostais antigos e novos, grande ainda ¢é a falta de compromisso
social com o mundo o qual temos destruido desde a nossa origem. Conforme
apontamos, esse compromisso, mesmo se for vivenciado (como tem sido) por
alguns cristéos sinceros, o devera ser, tomando cuidado com o risco das reversoes
dialéticas e da justaposicdo estéril, para que se determine o caminho da superacdo
real dos dualismos que distorcem a visao do crente em Jesus. Para tanto, convém
aceitar o outro como outro, na sua individualidade e autonomia, sem menosprezar
ou supervalorizar a corporeidade humana, buscando a ora¢ao na agao social, tendo
consciéncia de que estamos todos conectados a uma rede de relagdes e interag0es
incontaveis no cosmo. Sao essas algumas tarefas para todo cristdo que persegue a
honestidade e a autenticidade do Evangelho.

Diante de toda a problemaética levantada até aqui, e dos pressupostos
biblicos e teoldgicos da fé cristd em relacdo a antropologia, nos resta saber que
Igreja ainda pode ser construida a partir da atual realidade, levando em
consideracdo as contribuigdes ja feitas recentemente por tedlogos como Alfonso
Garcia Rubio, esforcados em resgatar o que deveriamos ser e fazer enquanto
cristdos. A intencdo do presente capitulo consistiu em explicitar a importancia das

obras de Garcia Rubio como um conjunto que faz uma relevante reflexéao

278 \/ E. RODRIGUES, Esperando o fim do mundo: representacées do tempo na Igreja Assembleia
de Deus do Brasil (1999-2000), in: OLIVA — BENATTE (orgs.), Cem anos de Pentecostes, p. 234.
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teoldgica a respeito do ser humano. Muito longe de esgotarmos a riqueza de
informagdes presentes no trabalho desse autor, ainda assim acreditamos que 0s
dados colocados até aqui foram suficientes para situar panoramicamente sua linha
de pensamento biblico e teoldgico.

No préximo capitulo, investigaremos até que ponto é possivel
identificarmos essas verdades no movimento pentecostal, pelo menos em sua
parcela mais paradigmatica teologicamente. O dualismo nocivo que tanto
criticamos até o momento poderd ser supresso na vivéncia e na mentalidade
pentecostal? Ou o distintivo da identidade pentecostal deve ser necessariamente

dualista? E o que veremos a seguir.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212750/CA




