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O pentecostalismo e sua visao de ser humano

Neste capitulo, procuraremos investigar e apontar, em linhas gerais, quais 0s
pressupostos antropologicos da doutrina pentecostal. Isso sera feito em dois
momentos. Primeiramente, uma analise sobre a antropologia presente na fase mais
antiga do referido movimento, e depois veremos como se configura a nocao de ser
humano numa fase mais recente conhecida como neopentecostal*. Da primeira
fase, tomamos como objeto de estudo a Assembleia de Deus, e da segunda,
tomamos a Igreja Universal do Reino de Deus.

Nosso propdsito aqui serd identificar que tipo de visao sobre o ser humano o

movimento pentecostal assimilou em sua doutrina e prética.

2.1
Pentecostalismo classico: Uma praxis contra a cultura do mundo

Reconhecida é a tese de Paul Freston? ao propor trés fases do movimento
pentecostal brasileiro, as quais ele denominou ondas. Esta forma de classificacéo
ndo é a Unica utilizada na sociologia brasileira, mas tem sido uma das mais
trabalhadas por diversos autores, pelo menos como ponto de partida para
discussées sociolégicas®. Na opinido de Jodo Décio Passos, “a classificacdo em
trés fases capta com mais precisao o processo de formacdo do pentecostalismo no

»4

Brasil”®. Aqui falaremos sobre a primeira onda geralmente chamada hoje de

Pentecostalismo Classico®.

! Adotamos o termo neopentecostal para nos referirmos ao segmento pentecostal nascido em solo
brasileiro nos anos de 1970. Justificaremos o uso do termo no item 2.2.

2 P. FRESTON, Protestantes e Politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment, Tese de
Doutorado em Sociologia, Campinas, IFCS-Unicamp, 1993. Cf. ainda: Id., Breve histéria do
pentecostalismo brasileiro, in: A. ANTONIAZzI et al., Nem anjos nem deménios: InterpretacGes
socioldgicas do pentecostalismo, Petrépolis, Vozes, 1994, pp. 67-159.

% Por exemplo, P. ROMEIRO, Decepcionados com a graca. Esperancas e frustragdes no Brasil
neopentecostal, Sdo Paulo, Mundo Cristdo, 2005. Ou ainda R. MARIANO, Neopentecostais.
Sociologia do novo pentecostalismo no Brasil, 32 Ed., Sdo Paulo, Loyola, 2010. Vamos ressaltar
neste trabalho apenas a primeira e a terceira ondas, considerando suas peculiaridades. N&o
enfatizaremos a segunda onda, representada principalmente pela Igreja Deus é Amor e Igreja do
Evangelho Quadrangular, em suas experiéncias de cura e libertacdo, tendo em vista que este
segundo momento representa mais uma sintese e uma transicao historica entre 0 modelo mais
antigo e o contemporaneo de pentecostalismo no Brasil, servindo ao propdsito de nosso trabalho.
*].D. PAssos, Pentecostais: Origens e Comego, Sao Paulo, Paulinas, 2005, p. 54.

5 MARIANO, Neopentecostais, p. 29.
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Como se caracteriza a primeira fase do movimento pentecostal? O
pentecostalismo surgiu de um processo historico iniciado ainda na Reforma
Protestante. Sendo uma reacdo contra o racionalismo, em continuidade com o0s
conhecidos avivamentos na Europa e nos Estados Unidos, mediante a énfase na
experiéncia do Espirito Santo (experiéncia do falar em linguas), o batismo no
Espirito, surgem no Brasil, no inicio do século XX, as primeiras lgrejas
conhecidas como pentecostais®. Ao contrario do que pensam alguns, em sua
origem, ndo é possivel constatar no pentecostalismo pretensdo de uma novidade
confessional nem mesmo denominacional, mas procurava tdo somente trazer um
alternativo caminho de renovacdo as Igrejas ja existentes, mediante a experiéncia
do Espirito’. Todavia, alguma visdo superficial do movimento pentecostal pode
levar a uma conclusédo equivocada, pois hoje em dia muitas mudangas
aconteceram ao longo do primeiro século de sua existéncia no Brasil®.

Atribui-se, portanto, ao ano de 1910 ° o surgimento da primeira Igreja
pentecostal em solo brasileiro, a Congregacdo Cristd no Brasil, fundada pelo
italiano Louis Francescon, no Bras, em Sao Paulo. Ao ano seguinte, 1911, atribui-
se a fundacdo da segunda Igreja pentecostal, atualmente a Igreja evangélica mais

numerosa do Brasil°

, a Assembleia de Deus, em Belém do Para, pelos
missionarios suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg. Mesmo fundadas em regides

bem diferentes, essas Igrejas surgiram possuindo algo em comum.

Ambas caracterizam-se por um ferrenho anticatolicismo, por enfatizar o dom de
linguas, a crenca na volta iminente de Cristo e na salvagdo paradisiaca e pelo
comportamento de radical sectarismo e ascetismo de rejeigio do mundo exterior™.
Dessas duas Igrejas surgiram ramificacGes e movimentos distintos que iréo
originar as fases posteriores do movimento pentecostal. A Assembleia de Deus,

em principio, elaborou um corpo doutrinario rigido relativo ao comportamento de

® Pentecostal é uma referéncia a festa judaica de Pentecostes, em cujo dia foi derramado o

Espirito Santo sobre os apdstolos, conforme nos diz o segundo capitulo do livro de Atos dos
Apostolos. Cf. PAss0S, Pentecostais, pp. 14-15.

” Neste sentido, é muito esclarecedor o estudo feito por C. CALIMAN, O desafio pentecostal:
Aproximacdo Teoldgica (artigo), in: Perspectiva Teol6gica 28, Belo Horizonte, FAJE, 1996, pp.
295-309.

8 A. MouRA, O Pentecostalismo como fendmeno religioso popular no Brasil (artigo), in: Revista
Eclesiastica Brasileira, vol. 31, fasc. 121, Petrdpolis, Vozes, Margo de 1971, pp. 78-94.

% passos, Pentecostais, p. 15.

10 Este dado estd de acordo com a Gltima pesquisa do Censo do IBGE relativo as religides no
Brasil, realizado em 2010.

1 MARIANO, Neopentecostais, p. 29.
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seus membros. Mas, desde sua cisdo no fim da década de 1980 em duas
convengdes nacionais, tem se mostrado mais flexivel em termos de didlogo com
outras Igrejas cristas e em questdes de pratica e costumes dos membros perante a
sociedade, enquanto a Congregacdo mudou muito pouco ou quase nada, em
relacdo ao seu periodo de estabelecimento'®. O anticatolicismo, no entanto, é
ainda forte entre os pentecostais em geral, sobretudo no nordeste do pais, gerando
muitos conflitos com lideres catélicos, desde o inicio do século vinte®®.

Como nosso trabalho ndo é de cunho sociol6gico, mas teoldgico, importa-
nos demonstrar elementos caracteristicos deste primeiro pentecostalismo, que
dizem respeito a antropologia teoldgica. Lembramos que uma teologia pentecostal
comeca a se mostrar timidamente por escritores da Assembleia de Deus, somente
a partir da década de 1950, depois de quarenta anos de fundagdo™®.

Que visdo demonstra a doutrina da Igreja Assembleia de Deus, sobre a

constituicdo basica do humano?

2.1.1
“Partes” do ser humano?

A doutrina antropoldgica da Igreja Assembleia de Deus exerce muita
influéncia sobre a maioria das outras denominagfes pentecostais inauguradas em
solo Dbrasileiro. Iremos expor este ensinamento, articulando entre obras mais
antigas, e outras mais recentes dessa denominacao, editadas pela Casa Publicadora
das Assembleias de Deus (CPAD).

Comecamos em um texto basico, o Credo oficial das Igrejas Assembleias de
Deus no Brasil. Nesse documento eclesiastico, se afirma que a referida Igreja cré
“no perdao dos pecados, na salvacdo presente e perfeita e na eterna justificacdo da
alma recebidos gratuitamente de Deus pela fé no sacrificio efetuado por Jesus

Cristo em nosso favor”*. Note-se a eterna justificacdo da alma. O conceito de

12 MARIANO, Neopentecostais, p. 30.

13 A'S. OLIVA - A.P. BENATTE, Um século de pentecostes no Brasil: algumas observagdes, in: A.S.
OLivA — A.P. BENATTE (Orgs.), Cem anos de Pentecostes. Capitulos da historia do
pentecostalismo no Brasil, S&o Paulo, Fonte Editorial, 2010, pp. 36-37.

1'D.S. PAIXAO, A Misséo sueca na construgdo da identidade assembleiana no Brasil (artigo), in:
Azusa — Revista de Estudos Pentecostais, n. 1, CEEDUC, Séo Paulo, 2011, p. 34.

31, ArAUJO, Dicionario do movimento pentecostal, Rio de Janeiro, CPAD, 2007, p. 562.
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alma é muito enfatizado na antropologia pentecostal®®. De fato, a alma é um
aspecto importantissimo do ser humano, como veremos mais adiante. Entretanto,
no credo acima ha uma lacuna, pois ndo se menciona a salvacdo do corpo
humano, ou a ressurreicdo do mesmo. De acordo com Fernando Albano, uma
afirmacéo como essa resulta num “reducionismo antropolégico e soterioldgico™’.
Sugere-nos a antropologia teoldgica pentecostal que o humano possui partes?
Estaria 0 humano fragmentado na visdo doutrinaria dessa denominagéo?

Uma obra de referéncia da teologia pentecostal atualmente se chama
Teologia Sistematica Pentecostal, o primeiro acervo doutrinario da Assembleia de
Deus produzido em conjunto apenas por autores brasileiros. O pastor Elinaldo
Renovato foi o responsavel pelo quinto capitulo da obra, referente a antropologia.
Quando se remete a constituicdo do ser humano, o autor fala da formacgdo da
parte fisica do homem®®, numa referéncia ao texto biblico de Gén 2,7. A linha
doutrinaria que estamos analisando entende que o ser humano se constitui de
partes. Conforme Renovato, “a parte fisica do homem veio do pé da terra™®®.
Numa referéncia a outro texto biblico, 2Cor 4,16, ele afirma: “neste texto, vemos
0 ‘homem exterior’, 0 corpo, e ‘o interior’, a parte imaterial do homem” %,

A linha antropoldgica em questdo se define como tricotomista. Acerca do

tricotomismo, o autor em foco prop6s:

Os chamados tricotomistas entendem que o homem é formado de trés partes
distintas: corpo, alma e espirito. Seu ensino honra as Escrituras e se harmoniza com
elas, pois, de acordo com a Biblia, 0 homem tem constituicdo triplice, sendo
formado de espirito, alma e corpo (1Ts 5,23) 2.

16 Na definicéo de Cyrus Scofield, o ser humano é alma enquanto tem conhecimento de si proprio.
Citado em M. PEARLMAN, Conhecendo as doutrinas da Biblia, Sdo Paulo, Vida, 2006, p. 107.
Pearlman sustenta que alma é o principio inteligente e vivificante, que existe como resultado do
sopro de Deus no humano, mas ela mesma néo é parte de Deus. Ibid., p. 109.

Y F. ALBANO, Dualismo corpo/alma na teologia pentecostal, Dissertacdo de Mestrado em
Teologia, Sdo Leopoldo, EST/PPG, 2010, p. 21.

8 E. RENOVATO, Antropologia — A doutrina do homem, In: A. GIiLBERTO (Ed.), Teologia
Sistematica Pentecostal, 22 Ed., Rio de Janeiro, CPAD, 2008, p. 269.

9 Ibid., p. 269.

2 Ibid., p. 271.

2! Ibid., p. 270.
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A concepcdo tricotomista ndo € criacdo da teologia pentecostal, mas, na
observacgdo de Louis Berkhof, desde o periodo Patristico ja era argumentada em
obras de alguns teélogos cristaos orientais®.

Outro escritor, ha décadas respeitado pelos autores pentecostais, chama-se
Myer Pearlman®. Sua obra, Conhecendo as doutrinas da Biblia, havia vendido
mais de 180 mil exemplares no Brasil até 2006, ano em que se publicou sua
edicdo comemorativa. Foi traduzida para o portugués por um dos mais conhecidos
pastores da historia das Assembleias de Deus, Lawrence Olson. Em um artigo,
Daniel dos Santos Paixdo lembra que esse livro serviu como uma teologia
sistematica para 0s obreiros pentecostais no Brasil durante muitos anos®“.

Sendo um texto considerado teologico, causa no minimo estranheza notar
gue nele ndo ha notas de rodapé, nem sequer uma bibliografia basica no final, nem
nas seccbes. E quando cita opinides de terceiros, ndo o faz de maneira
academicamente adequada. SO existem ai mais claras as citagdes e referéncias
extraidas diretamente da Biblia e os comentarios pessoais do autor.

Notamos agora o quarto capitulo do livro de Pearlman, que explica sua
posicdo teologica em relagdo a constituicdo do ser humano. O autor afirma, apés
um comentario contra o argumento cientifico evolucionista, que 0 homem possui
0 que ele chama de triunidade. Conforme Pearlman, “o0 homem, segundo Génesis
2,7, compde-se de duas substancias — a substadncia material, o corpo, e a
substancia imaterial, a alma. A alma da vida ao corpo; e, quando a alma se retira,
0 corpo morre”?. Depois, usando passagens como 1Tes 5,23 e Heb 4,12, o autor
afirma que na verdade o humano é constituido de trés partes, sendo para ele a

alma distinta do espirito humano®. Mesmo assim, ndo critica 0s que consideram a

22 L. BERKHOF, Teologia Sistematica, Campinas, Luz para o Caminho, 1990, p. 191. Assim
também é a posicdo de M.J. ERICKSON, Introdugdo a teologia sistematica, Sdo Paulo, Vida Nova,
1997, p. 228. Este Ultimo lembra que, por causa da controvérsia cristolégica de Apolinario, a
tricotomia foi sendo gradativamente desacreditada pela maioria dos teélogos orientais as portas da
Idade Média.

* Myer Pearlman (1898-1942) era “escocés e judeu. Logo apés a Primeira Grande Guerra, sua
familia mudou-se para os Estados Unidos, onde ele converteu-se ao cristianismo durante a
juventude. Trabalhou como professor de Instituto Biblico e editor de uma revista para professores
adultos de escolas dominicais”. Texto extraido da contracapa do livro de PEARLMAN, Conhecendo
as doutrinas da Biblia. Esta obra tem muito apreco no meio pentecostal, sendo referéncia para
muitos institutos biblicos pentecostais fundados no Brasil a partir da década de 1970.

4 pAIxAO, A Missdo sueca..., p. 29.

% PEARLMAN, Conhecendo as doutrinas da Biblia, p. 106.

% |bid, p. 107.
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constituicdo do homem em duas partes. Aqui entdo vemos novamente a ja
mencionada concepgdo tricotdbmica de que falavamos acima, sendo defendida
também pelo autor agora em questao.

Falando agora sobre as relagcfes entre espirito, alma e corpo, na concepgao
do autor, € possivel constatarmos uma espécie de fragmentacdo e
instrumentalizacdo entre as dimensdes antropologicas. Que dizer desta explicacéo

abaixo, dada pelo escritor escocés?

Quando as paixdes vis exercem dominio e a pessoa manifesta um espirito perverso,
isso significa que a alma (a vida egocéntrica ou a vida natural) destronizou o
espirito. O espirito lutou e perdeu. O homem é vitima de seus sentimentos e
apetites naturais e, desse modo, é “carnal”. O espirito ja ndo domina mais, e essa
impoténcia se descreve como um estado de morte. Dessa maneira, ha necessidade
de receber um espirito novo (Ez 18,31; SI 51,10), e somente aquele que, na origem
e criacdo do homem, soprou no corpo desse homem o folego da vida podera soprar
na alma dele uma nova vida espiritual — isto €, regenera-lo (Jo 3,8; 20,22; Cl 3,10).
Quando isso acontece, o espirito do homem novamente ocupa lugar de
ascendéncia, e 0 homem passa a ser “espiritual”’.

Como lemos no trecho acima, notamos uma acentuada fragmentacdo do
homem na visdo de Pearlman, segundo a qual a alma pode destronizar o espirito
da pessoa, e assim Deus deveria soprar vida somente na alma dela, da mesma
forma que soprou somente no corpo. Que é alma? Que é espirito? Seria esta uma

verdadeira antropologia? Seria até mesmo teologica? Segundo 0 mesmo autor, a

128

alma opera “por meio do corpo”?®, “por meio dos tecidos”?®

, € por meio do corpo

“recebe suas impressdes do mundo exterior”, chegando a afirmar que o corpo € “o

130

instrumento da alma”*", e que “a alma usou o corpo para pecar contra Deus”, pois

“0 elemento material ndo pode pecar”®

, € assim considera-se 0 corpo apelando
para uma interpretacdo de algumas expressdes biblicas®. Tais afirmacdes sdo
suficientes para detectarmos uma instrumentalizacdo do corpo pela alma,

defendida por Pearlman.

2" PEARLMAN, Conhecendo as doutrinas da Biblia, p. 109.

% Ibid.

 Ibid., p. 113.

% Ihid.

% Ibid., p. 115.

%2 0 autor considera expressdes como Habitac&o terrena, Tabernaculo, Invélucro e Templo, para
explicar sobre o corpo humano. Ele chega afirmar que o corpo € a bainha da alma. Cf. Ibid., p.
120.
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Vejamos agora outro autor muito conhecido da linha teolégica pentecostal
classica, que se chama Eurico Bergstén, um pastor sueco que serviu muitos anos
na Assembleia de Deus no Brasil. Em um livro, Teologia Sistematica (CPAD), ele
desenvolve categorias préximas & antropologia dos autores supracitados™.

Trata-se aqui do quinto capitulo de seu texto sistematico, o tratado sobre o
ser humano. Bergstén afirma ser o homem composto de corpo, alma e espirito®.
Aqui vemos novamente a hipotese tricotdmica reinar absoluta. “Assim como o
tabernaculo no deserto era dividido em trés partes, também o homem o é”°. Para
ele, a Biblia subdivide o homem em partes®. Em sua observagdo, ainda considera
0 corpo como um produto feito & semelhanca de Deus, a alma como a parte que
orienta a vida do corpo, e 0 espirito como a parte que oferece possibilidade de
relacionamento com Deus®’. Destaca a alma como centralizagdo de inteligéncia,
temperamento, indole, falando também da salvacdo da alma®. Morre-se o
homem, alma e espirito tdo logo deixam o corpo, ficando a disposicdo de Deus
para serem encaminhados a algum lugar na eternidade®. A énfase positiva em
certos pontos do texto recai mais uma vez sobre as particularidades da alma, em
detrimento do corpo. Nota-se que na edi¢do que utilizamos de seu livro, o autor
destaca seis paragrafos de texto para falar da alma, e seis para falar do espirito
humano, engquanto escreve apenas dois para explicar sobre o corpo. Por que sera?

Igualmente, a abordagem feita pelo pastor Severino Pedro da Silva, em seu
livro O Homem: corpo, alma e espirito. A natureza humana explicada pela Biblia,
de 1988, mais uma vez fala do ser humano como ser triplice, no caminho dos
autores acima.

Quando passamos a analisar 0 homem do ponto de vista de sua constituicdo, a

antropologia teoldgica passa a descrevé-lo como um ser triplice, isto €, composto
de trés partes: corpo, alma e espirito. Porém, quando o analisamos do ponto de

¥ Alias, a propria Teologia Sistematica Pentecostal organizada por A. Gilberto traz inGmeras
referéncias a obras de autores suecos como Bergstén.
% E. BERGSTEN, Teologia sistematica, Rio de Janeiro, CPAD, 1999, p. 129.
35 H
Ibid.
% Ibid.
37 |
Ibid., p. 130.
% |bid., p. 131. N&o se esclarece af a salvagdo do corpo.
* Ibid., p. 135.
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vista de sua natureza, entdo ele é visto como um ser portador de duas naturezas: a

humana (ligada com o corpo) e a divina (ligada com a alma e o espirito)*.

Note-se bem nesta citacdo, e este dado vai ser Gtil mais adiante, que além da
tricotomia, este autor em especial, cujo livro foi honrado com a apresentacdo do
presidente da Convencgdo Geral das Assembleias de Deus*, ressalta o que ele
chama de dupla natureza em todo o homem, uma humana, ligada ao corpo, e uma
divina, ligada a alma. Seria outro menosprezo ao corpo? Por que o corpo humano
ndo e chamado divino também?

O sétimo capitulo da Teologia Sistematica editada por Stanley Horton
ressalta um posicionamento ndo exclusivista em relacdo a tricotomia, pois sua
abordagem se mostra um pouco mais expositiva do que as outras obras que
citamos. O autor do capitulo mostra que textos como 1Tes 5,23 apenas parecem
apoiar a tricotomia*?, aproximando-se mais de uma vis&o razoavelmente global do
ser humano, ainda que n&o explicitamente integrada®.

Sendo assim, vimos até aqui que predomina na antropologia pentecostal
uma orientacdo chamada de tricotomia, a qual compreende a natureza humana
constituida de trés partes, corpo, alma e espirito, e que, de acordo com a opinido
de uma boa parte dos principais autores pentecostais, seria essa a visdo correta.
Aparece ai também uma énfase na importancia da alma humana (e do espirito),
em detrimento do corpo, por vezes claramente instrumentalizado, principalmente
por Pearlman.

Surgem entdo as perguntas. Seria a Escritura, a partir de um exame critico e
exegeético, e a Tradicdo cristd de um modo geral, concordantes com esta Vvisao?
Que tipo de pensamento teria influenciado autores como Pearlman, Bergstén, e
Severino Pedro, no que tange a doutrina tricotdbmica? Haveria alguma antiga
concepgdo pagd por detras disso tudo? Uma hipétese surgira tdo logo

apresentemos as consequéncias praticas deste posicionamento.

%3P, SiILvA, O Homem: corpo, alma e espirito. A natureza humana explicada pela Biblia, 12°
Ed., Rio de Janeiro, CPAD, 2004, p. 41.

*! lbid., p. 7, onde o Pastor José Wellington Bezerra da Costa prestigia o livro de Severino Pedro
por estar “de acordo com os principios doutrinarios e conceitos mantidos nas Assembleias de Deus
no Brasil”.

* T, MUNYON, A criagdo do universo e da humanidade, in: S.M. HorToN (Ed.), Teologia
Sistematica. Uma perspectiva pentecostal, Rio de Janeiro, CPAD, 1996, p. 248.

3 Ibid., pp. 255-257.
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2.1.2
Espiritualidade e Corporeidade

Que relacdes essa doutrina pentecostal sobre a constituicdo do ser humano
tera com a pratica de seus membros e que consequéncias ela acarretara? Sendo o
homem visto como uma juncao de trés partes totalmente distintas, fragmentam-se
suas dimensdes e 0 corpo se torna antes de tudo um mero instrumento da alma.

De acordo com Irineu Wilges, o comportamento dos pentecostais,
(acrescenta-se: em sua forma classica) se caracteriza assim: “vivem no mundo,
mas estdo proibidos dos prazeres comuns da vida social, tais como: bailes,

cinemas, alcool, fumo e préaticas fateis™*

. Quanto ao comportamento das
mulheres, se afirma que “ndo podem andar de calca comprida e usam cabelos
longos” *°. “Devem rejeitar como diab6licos a minissaia e o biquini. Ndo podem
se pintar. Ndo seguem as modas”*®. As proibicBes ainda sdo descritas: “ndo
podem beber, jogar, dancar (bailes), cantar musicas mundanas, ter rédio ou
televisdo e nem ir ao cinema”*’. A caracterizacdo do autor deixa transparecer
certa desatencdo quanto as tensdes entre cultura rural e cultura urbana, que
permeiam a histéria do protestantismo brasileiro em geral e, sobretudo, a histéria
dos antigos pentecostais*®.

Percebe-se, em meio a essa tensdo acima apontada, que ha uma relacao entre
aquela instrumentalizacdo do corpo feita pela teologia pentecostal de fato e um
rompimento radical com muito do que se refira a corporeidade e ao mundo.
Comuns entdo sdo expressdes de rejeicdo ao mundo (isto é mundano, diferente do
mundo, etc.). O que é considerado espiritual € o que vale: a oragdo, 0 jejum,
praticas ascéticas, ir ao culto, entregar o dizimo, subir ao monte, vigilias,
obediéncia ao pastor ou profeta, repudio a moda e a estética, etc. Aqui veremos

entdo o contraste existente entre espiritualidade®® e corporeidade.

* |. WILGES, Cultura religiosa. As religiées do mundo, 142 Ed., Petrépolis, Vozes, 2003, p. 105.

* Ibid.

*® Ibid.

" Ibid.

“8 para Bonino, o pentecostalismo latino-americano esté, desde sempre, situado na transicdo entre
a sociedade rural e a sociedade urbana. Cf. J.M. BONINO, Rostos do protestantismo latino-
americano, Sdo Leopoldo, Sinodal, 2002, p. 56.

* Tomamos a expressio espiritualidade ndo em seu sentido amplo, envolvido com a mistica
cristd, espiritualidade biblica, etc. Trazemos uma conotacdo aplicada especificamente ao contexto
do pentecostalismo, envolto de tendéncias e praticas aparentemente santificadoras, mas que nao o
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Alexandre Carneiro de Souza fala de uma espécie de marginalizacdo que
ocorreu com o pentecostalismo em sua primeira fase, sendo consequéncia de uma
recusa inicial de aculturacdo™, com um forte apelo, sobretudo, & experiéncia
mistica>*. Paulo Romeiro, por sua vez, de maneira mais descritiva, aponta 0s
tracos marcantes da antiga aversdo dos pentecostais a determinadas praticas

consideradas desnecessarias.

Até os anos 1970, a maior parte do pentecostalismo brasileiro, representada
principalmente pela Congregacéo Cristd no Brasil e pela Assembleia de Deus, era
caracterizada por comportamento rigido, ostracismo social e espiritualidade
mistica. Ndo havia muita preocupacdo com os bens terrenos: 0s tesouros deste
mundo deveriam ser desprezados, pois serviriam apenas para atrapalhar a jornada
do fiel em direcdo a patria celestial. Todo tempo e todo esforco deveriam ser
investidos na orac&o, no jejum, na leitura da Biblia e no evangelismo®.

A descricdo acima mostra um pouco das caracteristicas do pentecostalismo
em seu periodo classico. Um comportamento rigido estd ligado a uma

espiritualidade mistica empregada num sentido consequentemente negativo. A

rigidez deste comportamento certamente envolve questdes ligadas a corporeidade.

Ao longo de sua histéria, o pentecostalismo foi radical quanto aos usos e costumes,
expressdo usada para indicar o padrdo de comportamento de seus adeptos. As
proibicbes estendiam-se a quase todas as areas, desde a vida pessoal do fiel:
aparéncia, vestuario e lazer, até a algumas praticas litdrgicas: bater palmas, uso de
determinados instrumentos e mdsicas, por exemplo®.

N&o obstante a rigidez dos costumes no cotidiano dos antigos pentecostais,
em contrapartida, e diferentemente dos protestantes histéricos®*, observa-se que

no ambiente religioso, nos templos onde se realizam os cultos, o corpo é de suma

sdo necessariamente, como questdes envolvendo estética, afastamento do mundo, ascetismo
exagerado, e outras praticas. Vemos aqui ainda a mistificacdo e a espiritualizacdo feita por varios
crentes, 0s quais tentam criar uma esfera supostamente espiritual para nela viverem, com repulséo
a corporeidade. Aplicamos aqui espiritualidade como resultado de uma fragmentacdo das
dimensdes do homem, portanto aqui a expressdo possui predominantemente sentido negativo
(negacdo do ou rejeicdo ao corpo), ou como Wanderley Rosa se refere a uma “espiritualidade
ascética e desencarnada”. Ver W. RosaA, O dualismo na teologia cristd. A deformagdo da
antropologia biblica e suas consequéncias, Sdo Paulo, Fonte Editorial, 2010, p. 16. Porquanto,
levamos em consideracdo a polissemia do termo espiritualidade, conforme J.B. LIBANIO, A
religido no inicio do milénio, Sao Paulo, Loyola, 2002, p. 95.
 A.C. Souza, Pentecostalismo: de onde vem, para onde vai? Um desafio as leituras
contemporaneas da religiosidade brasileira, Vicosa, Ultimato, 2004, p. 36.
*! Ipid., p. 37.
:z RoMEIRO, Decepcionados com a gracga, p. 75.

Ibid.
> Aqui nos referimos aos protestantes histéricos como por uma classificacdo dada a antigas
denominagdes protestantes como a dos presbiterianos ou a dos congregacionais.
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importancia para que se realizem as manifestacdes espirituais, desde o falar em

linguas até a danca coletiva, da cura divina aos exorcismos.

Em alguns pentecostalismos, essas praticas religiosas manifestam incoeréncia com

a forte repressdo do corpo e a total proibicdo de sua exposicdo. E o caso, por

exemplo, da Igreja Pentecostal Deus é Amor e das Assembleias de Deus, onde as

manifestacbes corporais no culto se apresentam como contraparte de uma
mentalidade repressora do corpo®.

Ha de se acrescentar ainda que o pentecostalismo classico configurava-se
até recentemente muito marcado por um grande controle dos corpos e da
sexualidade, através do qual ndo se permitia a aproximacdo dos corpos no culto,
por exemplo, na época em que se reservava um espaco do templo religioso,
proprio para os homens, e outro espaco diferente, proprio para as mulheres®.
Percebe-se a ambiguidade de uma mentalidade que se apresenta como proposta de
controle do corpo por meio de costumes rigidos, mas que a0 mesmo tempo nao se
consegue impor plenamente, pois a corporeidade é expressao notoria e necessaria
para as manifestacfes caracteristicas do culto pentecostal.

Gedeon Alencar destaca uma possivel base teoldgica para a rigidez do
comportamento na Assembleia de Deus: a exacerbacdo da escatologia. A isso ele
chama de escatologismo. Aprovacdo do mundo, neste sentido extremado, seria 0
mesmo que desaprovacao de Deus. Mundo esse que sera destruido logo, haja vista
muita tensdo e rumores de guerras envolvendo varios paises entre 1911 e 1946,
periodo de estabelecimento da Assembleia de Deus, como relembra Alencar®’.

Assim, nossa hipotese, diante do que foi exposto, é de que as proibicdes
caracteristicas do pentecostalismo classico podem estar relacionadas com uma
doutrina de supervalorizacdo da alma em detrimento do corpo, da
supervalorizacdo do céu em detrimento do terreal, de um anticatolicismo nada
timido, ideias em boa parte legitimadas por autores que incorporam a orientacao

antropoldgica tricotdmica.

> P.B. RIVERA, Festa, corpo e culto no pentecostalismo: Notas para uma antropologia do corpo no
protestantismo latino-americano (artigo), in: Numen: Revista de estudos de pesquisa da religido,
v.8, n.2, Juiz de Fora, 2010, p. 31.

% Ibid., p. 33.

>" G. ALENCAR, Assembleias de Deus. Origem, implantacéo e militancia (1911-1946), Sdo Paulo,
Arte Editorial, 2010, pp. 141-142. Este autor sera devidamente destacado no quarto capitulo desta
pesquisa.
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Veremos ainda uma emotividade também sendo acentuada em detrimento
da racionalidade objetiva e critica. O acento positivo sobre a alma, e sobre a
experiéncia subjetiva é forte marca que esteve presente na formacdo do
movimento pentecostal brasileiro, marca essa que certamente esta na base de um

sistema religioso que se propds ser alternativo nas periferias e zonas rurais.

2.1.3
Racionalidade e Emotividade

Nas palavras de Susin, em relacdo a desarticulacdo entre razdo e emocao,
“formam-se comunidades emocionais e misticas no subterrdneo e na periferia da
modernidade”®®. Tem havido, nos dois Gltimos séculos, um retorno a experiéncias
emocionais mais fortes, um apelo a emotividade, como reacdo contra 0
racionalismo  moderno representado pela teologia liberal ou pela
institucionalizacdo de Igrejas protestantes histéricas. Cinde-se assim 0
cristianismo num pentecostalismo em que as emog¢des do sujeito crente assumem

um lugar central.

O cristianismo parece bifurcar em duas grandes vertentes, sendo que cada uma
agrega, sob o mesmo paradigma, grupos antes distintos e antagbnicos: 0s cristdos
histdricos, que se compreendem e se organizam numa referéncia hermenéutica
racionalizada, e os cristdos pentecostais, fundados numa relagdo mitica com suas
origens. Essa distin¢do possibilita formular uma tipologia dual de cristianismo: um
tipo de cristianismo-logos e outro de cristianismo-mithos. Talvez seja uma
acomodacao tardia do cristianismo dentro da Modernidade, separando os racionais
e 0s emocionais®’.

De acordo com Estevdo Bettencourt, antigo escritor beneditino, uma das
caracteristicas principais e basicas de todo o movimento pentecostal € que “a
emoc&o n&o raro prepondera sobre a razdo”®®. Especificamente em relagdo a
Igreja Assembleia de Deus, 0 mesmo autor descreve: “Pode-se dizer que a euforia

e a sugestdo, os afetos e as emocdes sdo o alimento principal desse tipo de

% |.C. SusIN, Assim na terra como no céu. Brevildquio de Escatologia e Criagdo, Petrépolis,
Vozes, 1995, p. 23.

%9 passos, Pentecostais, p. 19.

0 E.T. BETTENCOURT, Crencas, religides, igrejas e seitas: quem s&o?, 22 Ed., Sdo Paulo,
Mensageiro de Santo Antonio, 1995, p. 47.
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religiosidade pouco critica, muito predisposta a intuir o portentoso”®!. Todavia, na
avaliacdo de Souza, e a partir da sociologia de Max Weber, se deve acrescentar e
esclarecer que o fato de os pentecostais serem propensos a um maior apelo
emocional néo significa ruptura total com a racionalidade, pois se apresenta no
pentecostalismo uma racionalidade religiosa, que para o autor é um sistema de
racionalizacdo simples, como processo que orienta as praticas extaticas em seu
principio e certas normas que mantém a rotina e a valorizagdo destas praticas®.

Lembremos, portanto, conforme afirmou Walter McAlister, que uma
realidade existiu e ainda subsiste na mentalidade pentecostal: a ideia de que o
muito estudo acaba com a liberdade do Espirito Santo®.

Sabe-se ainda que somente entre os anos de 1950, é que surgem no Brasil as
primeiras tentativas de uma elaboragdo teoldgica efetiva no pentecostalismo
classico, através de traducbes de livros de teologia importados dos Estados
Unidos, e de um crescente interesse pela formacdo de professores de Escola
Dominical®. Alias, os primeiros tedlogos e institutos biblicos®® da Assembleia de
Deus no Brasil também surgem somente pelos idos da década de 1970, e as
primeiras mudancas mais significativas em relacdo aos usos e costumes
aconteceram no fim da década de 1980, quando da cis&o da referida denominacao.

De maneira muito tardia e lenta, uma teologia pentecostal foi se
desenvolvendo, e é muito provavel que a énfase unilateral na emotividade
presente na caracterizacdo da experiéncia pentecostal acabou por desarticular a
racionalidade mais cientifica, durante as varias décadas de estabelecimento.

Entdo, voltamos a indagacdo que faziamos em outros paragrafos acima.
Depois de expormos em suma qual a marca da antropologia pentecostal classica
oficial e 0 que caracterizou a pratica dos membros da Assembleia de Deus no
campo dos costumes e da emotividade, perguntamos pela orientagdo filoséfica

que pode estar por detrds da concepcao tricotdmica, da énfase da alma sobre o

%1 BETTENCOURT, Crencas, religides..., p. 49.

62 Souza, Pentecostalismo, p. 25.

% W. MCALISTER, Neopentecostalismo — A histéria ndo contada: quem foi Roberto McAlister,
conhecido como o pai desse movimento, Rio de Janeiro, Anno Domini, 2012, p. 130.

® Somente em 1974 é que foi realizado pela primeira vez o curso conhecido como CAPED (Curso
de Aperfeicoamento de Professores de Escola Dominical). No mesmo ano foi criado ainda o
Departamento de Escola Dominical da CPAD. Cf. PAIXA0, A miss&o sueca..., p. 23.

% Ibid., p. 31. Casas de formagéo de obreiros como IBAD, IBP, EETAD e IBADERJ s6 foram
reconhecidas pela Convencdo Geral das Assembleias de Deus a partir de 1973 a 1975.
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corpo, e por detras da desarticulacdo entre o espiritual e o corporeo, e entre

racionalidade e emotividade.

2.14
Um problema a vista: dualismo antropolégico

Existem hipdteses que propdem o esclarecimento sobre o influxo de uma
filosofia dualista sobre Igrejas contemporaneas no Brasil, que ja foram levantadas
em outros trabalhos de pesquisa®®, portanto, pretendemos aqui colocar em relevo
apenas as linhas gerais que caracterizam uma influéncia do dualismo na teologia e
na pratica pentecostais.

Primeiramente, precisamos conceituar o que é dualismo antropoldgico.
Dualismo, de um modo geral, é conhecido nome para uma forma de pensar muito
influente, presente na antiga filosofia grega, que acabou por criar relagdes de
oposicdo e exclusdo mutua entre realidades distintas. “O dualismo vé os pares
como realidades justapostas, sem relagdo entre si. Separa aquilo que, no concreto,
vem sempre junto”®’. Blank descreve as origens da orientacdo dualista, ligadas &
religido e ao paganismo gregos do seculo VII a.C., que exerceu forte influéncia
sobre o cristianismo®. Antes, porém, Gabel e Wheeler perceberam o grande
influxo desta orientacdo ja sobre o judaismo da Diaspora®.

O dualismo pode ser entendido como pensamento portador de uma
conotacdo ética (dualismo ético), que assim “vé o mal de forma generalizada,
como um principio que equilibra o principio do bem e a ele se opde; explica-se a
presenca do mal o atribuindo a algum agente em acdo neste mundo que o
patrocina e visa aumenté-lo””. Vé-se o dualismo como portador também de uma
conotacdo cosmica (dualismo cosmico), que projeta os dois principios éticos no

ambito universal, supondo uma luta entre seres do bem e do mal que buscam

% Especialmente ALBANO, Dualismo corpo/alma..., além do trabalho de dissertacdo de mestrado
de W. RosA, pesquisa que foi publicada pelo autor em seu livro supracitado.

® Borr, Leonardo, A 4guia e a galinha. Uma metéfora da condigdo humana, 262 Ed., Petrépolis,
Vozes, 1998, p. 74.

% R.J. BLANK, Escatologia da pessoa. Vida, morte e ressurreicdo, 82 Ed., Sdo Paulo, Paulus, 2010,

p. 78.
% J.B. GABEL — C.B. WHEELER, A Biblia como literatura. Uma introducéo, Sdo Paulo, Loyola,
1993, p. 142.

" 1bid.
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possuir a alma do homem. Tais crencas tém suas raizes no pensamento do
zoroastrismo persa, “fonte presumivel dessas ideias para o judaismo”"*.

Intimamente relacionada com a concepcao ética e com a concepgao cosmica
do dualismo, vemos sua base antropologica. O dualismo antropolégico ou modelo
binario do ser humano é entendido como uma relacéo fragmentaria das dimensdes
humanas, pela qual o humano é composto de corpo e alma. Fundamentado
essencialmente no pensamento de Platdo (seculo IV a.C.), e, bem depois, em René
Descartes (século XVII), o direcionamento dualista antropolégico também é
chamado ontolégico’.

Leonardo Boff afirmou que a filosofia platonica ndo conhece a valorizagéo
do corpo, pois Platdo acreditava ser este um carcere da alma, caracterizando um
axioma filosofico dualista que foi por muito tempo pregado pela Igreja mais do
que a verdade revelada, gerando ainda uma estranha visdo da morte como
separacdo do corpo e da alma’. “Em Platdo o corpo é desprezado por uma alma
e uma gnose celeste”’. Temos, portanto, um grande contraste entre a nogao
hebraica e o entendimento dos gregos a respeito do ser humano. Assim explica

Merval Rosa:

A metafisica grega é basicamente dualistica, contrastando entre espirito e matéria;
a hebraica é teista, contrastando Deus, o Criador, com o homem, ser criado, e
derivando a alma e o corpo de uma unica fonte. O dualismo estd presente no
pensamento grego desde Anaxagoras até Platdo e Aristoteles, e culmina no
neoplatonismo que transforma matéria e forma em Deus e mundo, o infinito e o
finito, 0 bem e 0 mal. No Antigo Testamento ndo héa sinal desse dualismo ético,
psicologico e metafisico. O homem é criacdo de Deus e ndo se faz distingdo entre
corpo e alma como se fossem realidades diferentes. No Novo Testamento, o
contraste feito entre a vida interior e a vida exterior ndo tem significacdo
metafisica, nem a antitese entre alma e corpo oferece a chave para os problemas
morais, como se quisesse ensinar que a matéria € intrinsecamente ma. O corpo é
parte integrante do conceito biblico do homem. A vida futura, portanto, requer a
ressurreicdo do corpo para a reconstituicdo da unidade da existéncia’.

™ GABEL — WHEELER, A Biblia como literatura, p. 142. Os mesmo autores explicam ainda a
possibilidade de influéncia de ideias dualistas sobre a apocaliptica judaica (Daniel e Apocalipse de
S. Jodo). Cf. Ibid., pp. 121-133.

2 BLANK, Escatologia da pessoa, p. 79.

™ BorF, Leonardo, O sentido antropoldgico da morte e da ressurreicdo (artigo), in: Revista
Eclesiastica Brasileira, vol. 31, fasc. 122, Petrépolis, Vozes, Junho de 1971, pp. 308-3009.

" SusIN, Assim na terra..., p. 20.

™ M. Rosa, Antropologia filoséfica. Uma perspectiva cristd, Rio de Janeiro, JUERP, 1996, p. 233.
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Muito assemelhado a hipotese tricotbmica da teologia pentecostal de que
faldvamos acima € o dualismo antropoldgico, porque ambas as direcoes
consideram o ser humano composto de alma e corpo, entendidos como partes.

Ao observarmos as origens da Tradicdo cristd, entendemos que o dualismo
antropologico nédo fazia parte dos conceitos dos escritores biblicos. Esta forma de
pensar adentrou no cristianismo devido a um processo inevitavel de dialogo
cultural nos primeiros séculos, e como instrumental de linguagem para a
comunicacdo da mensagem cristd, cuja permanéncia no cristianismo ocidental
gerou equivocos doutrinarios como a dicotomia e a tricotomia, trazendo
implicagbes serias para algumas reflexdes teoldgicas como cristologia,
eclesiologia e escatologia. Entretanto, ndo era esta a direcdo percorrida pelos
primeiros cristdos, orientados por uma antropologia semita de integracdo. Se
quisermos ser fiéis a uma verdade revelada na fé do povo de Deus, devemos

entender que:

O homem é composto de corpo e alma. Com isso ndo se quer dizer que no homem
existam duas coisas, corpo mais a alma, que unidos dao origem ao homem. Corpo é
0 homem todo inteiro (com corpo + alma) enquanto é limitado, preso as estreitezas
da situacdo terrestre. Alma é o homem todo inteiro (corpo + alma) enquanto se
dimensiona para o Infinito, enquanto é um tropismo insaciavel para uma realizacéo
plena. O homem concreto é a unidade dificil e tensa destas duas polaridades. O
corpo ndo é algo no homem e do homem. Mas é o homem todo inteiro como modo
de aceder ao mundo e de estar-no-mundo®.

Agora vamos aprofundar sobre como o cristianismo deu azo ao dualismo
antropolégico. Num estudo bastante abrangente sobre o assunto, Enrique Dussel
nos explica que houve nos primeiros cristdos uma progressiva consciéncia das
exigéncias de sua propria compreensdo do mundo, em diversos ambientes
culturais. A passagem do cristianismo, do mundo semita para 0 mundo greco-

romano’’, exigiu uma mudanca de instrumentos argumentativos, de interpretacéo,

"® Borr, Leonardo, Vida para além da morte. O presente: seu futuro, sua festa, sua contestacao,
192 Ed., Petropolis, Vozes, 2001, p. 38.

" Consideramos relevante acrescentarmos a este ponto o esclarecimento de Oscar Cullmann, que
identificou j& no cristianismo do primeiro século a forte presenca de um judaismo palestino e de
um judaismo helenista, simultaneamente, na formagdo das mais antigas comunidades do mundo
gentilico. Cf. O. CULLMANN, Das origens do Evangelho a formacao da teologia cristd, Séo Paulo,
Fonte Editorial, 2004, pp. 10-11.
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de idioma, entrando assim em contato, progressivamente, com a cultura conhecida
como helenismo ™.

Diante dessa necessidade de mudanca no campo da linguagem estiveram 0s
tedlogos conhecidos como Pais Apologistas, no desafio de dialogar sobre a fé
cristd com os criticos da religido cristd e os filosofos de orientacdo platdnica e
também neoplatbnica. Dussel nos recorda que o instrumental judaico da
linguagem semita utilizado pelos primeiros apostolos palestinos ja ndo era
inteligivel o suficiente para comunicar o conteido da fé para as pessoas do novo
contexto cultural. N&o se deveria confundir, entretanto, os “meios interpretativos e
de expressdo” com o “fundamento ou os contelidos da experiéncia cristd”’®.
Vemos que tal confus@o acabou acontecendo.

Mesmo com as varias influéncias do helenismo sobre a cultura judaica
representada na elaboracdo dos livros apécrifos e deuterocanonicos®®, como
Sabedoria, terminadas poucas décadas antes de Cristo, e sobre a obra do fildsofo
judeu-helenista Filon de Alexandria® no século I d.C., ainda expde Dussel que o0s
primeiros cristdos, de orientacdo predominantemente semitica® guiada agora pela
luz da cristologia nos escritos neotestamentarios, procuravam perceber o ser
humano numa perspectiva ndo fragmentaria nem dualista, mas de totalidade
antropolégica. “Ndo existe dualismo corpo/alma no Novo Testamento”®, nio
obstante a bipolaridade existente entre 0 homem dominado pelo pecado (homem

terrestre) e 0 homem espiritual, apresentada sobretudo na teologia de S. Paulo.

"8 E.D. DUsSEL, El dualismo en la antropologia de la cristandad. Desde el origen del cristianismo
hasta antes de la conquista de America, Buenos Aires, Editorial Guadalupe, 1974, p. 33. Em outra
obra, o mesmo autor fala a respeito das origens de uma teologia sistematica na passagem do século
| para o século Il, que comegara a argumentar as verdades de fé, de um modo grego. Ver: Idem,
Caminhos de libertagdo latino-americana. Interpretacéo histérico-teoldgica, S&o Paulo, Paulinas,
1984, p. 24. Sobre este desafio cultural do inicio do cristianismo, ver ainda o estudo de P.C.
CosTa, Diélogo entre Cristianismo e mundo cultural nos primeiros séculos (artigo), in: Atualidade
Teol6gica, Ano XIllI, n. 33, Rio de Janeiro, Departamento de Teologia da Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro, set.-dez. 2009, pp. 313-331.

® DussEL, El dualismo..., p. 33.

% Ibid., pp. 38-40.

8 Ibid., pp. 40-43.

82 Note-se bem a diferenca semantica entre o judaico e o semitico. Aqui falamos deste Gltimo,
dizendo respeito a um sistema de pensamento antropoldgico que “resiste” a filosofia grega,
enquanto o judaico se refere a uma disposicéo de abertura do povo judeu no periodo da Diaspora,
guando do contato com outras civilizagGes distintas, desde o periodo persa. Contudo, na colocacao
de Cullmann, fala-se ainda de uma antropologia judaica no Novo Testamento como resisténcia as
concepgdes platdnicas. Cf. CULLMANN, Das origens do Evangelho..., p. 193.

8 DussEL, El dualismo..., p. 50.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1212750/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1212750/CA

30

A partir do ano 70 d.C., com a destruicdo do templo de Jerusalém,
entretanto, novos grupos® aparecem no cristianismo, como os ebionitas, e outros
influenciados pela filosofia gnostica. Cresce entre 0s autores cristdos um grupo
com argumentacdo racional mais pautada na ontologia helénica®™. Estes grupos,
que produziram textos tardios do cristianismo primitivo, na passagem do primeiro
para o segundo século, aos poucos vao propondo um sentido mais helénico para
corpo e alma, tendo como base ora uma debilitacdo do conceito de corporeidade
pela crescente angelologia, ora o interesse pela suposi¢do escatologica de um
estado intermediério entre morte e ressurreicdo®®. Desta maneira, no inicio do
periodo patristico, o dualismo também fica cada vez mais acentuado também pela
moral maniqueista.

Os primeiros cristdos que se tornam tedlogos preocupados com 0S nOvoS
desafios das comunidades em contato com 0 universo de cultura grega e com
pensadores criticos deste contexto se chamam apologistas. Suas poucas paginas
que nos deixaram, produzidas entre 120 e 180 da era cristd, devem ser lidas tendo
em vista o enfrentamento critico com os hereges e o contexto linguistico em que
estavam envolvidos®”. Tal é o exemplo de Taciano, Aristides, Justino e
Atenégoras, em sua defesa da fé cristd diante das tendéncias religiosas ou
filosoficas pagas vigentes em seu tempo. No Dialogo com Trifdo, Justino ouve o

argumentador falar sobre a alma humana:

Acaso a alma é divina e imortal, ou parte da prépria inteligéncia régia? Sera

possivel que possamos atingir com 0 nosso entendimento a prépria divindade,

como aquela inteligéncia a contempla, e deste modo conseguir desde ja a

felicidade?®

Prosseguindo em seu estudo sobre dualismo, nosso autor latino tem claro
para si que a chave que abriu a porta para a entrada do dualismo antropoldgico,
pelo menos no nivel categorial, no pensamento destes lideres no cristianismo

patristico foi, sobretudo, uma crescente discussdo em torno da imortalidade da

8 \Veja uma descricdo desses grupos em: L. BERKHOF, A histdria das doutrinas cristas, S&o Paulo,
PES, 1992, pp. 42-48.
8 DussEL, El dualismo..., p. 55.
% Ibid., pp. 56-57. Neste trecho o autor destaca os textos dos finais do primeiro século cristéo,
gomo Apocalipse de Jodo, Evangelho de Pedro, Ascensao de Isaias, Pastor de Hermas, etc.

Ibid., p. 62.
8 SKo JusTINO, Dialogo com Trifdo, in: C.F. GoMEs, Antologia dos Santos Padres, 32 Ed., S&o
Paulo, Paulinas, 1979, p. 72.
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alma® para a qual contribuiu a influéncia do platonismo, do filésofo Filon, e do
gnosticismo. Wanderley Rosa destaca, sobretudo, a controvérsia gndstica em
torno da relacéo entre corpo e alma como porta de entrada do dualismo platdnico
na teologia cristd™. Tanto os autores cristdos que rejeitaram quanto aqueles que
buscaram didlogo com as tendéncias gnosticas acabaram, uns mais, outros menos,
sendo influenciados pelo dualismo platdnico®.

Retornando a referéncia anterior, o estudo de Enrique Dussel acerca do
dualismo antropoldgico é profundo e de suma importancia para as consideragdes
que pretendemos posteriormente, mas 0 espaco aqui ndo nos permite fazer uma
anélise alongada de todos os pressupostos da entrada da concepgdo dualista no
cristianismo. O que pretendemos por ora é apenas mostrar a priorizagdo da alma e
a gradativa desvalorizagdo do corpo como primeira caracterizagdo dualista que
aconteceu ja a partir do segundo século cristdo. Ou seja, ndo seria novidade que
uma ideia de orientacdo dualista de alguma maneira estivesse presente no
cristianismo atual em qualquer de suas ramificagdes, haja vista a presenca dessa
mesma orientacdo no oriente, e principalmente no ocidente, passando pela era
medieval e também pela moderna. “Esse dualismo entrou no cristianismo e marca

192

0 pensamento dos cristdos até hoje””". Quanto a esta trajetoria do cristianismo,

ressalta-se, portanto, e ratifica-se que:

A combinagdo do dualismo e misticismo de carater platbnico com a ciéncia e as
categorias aristotélicas acabou por desligar, a desprestigiar a terra, a historia, a
sensibilidade, as criaturas em geral, em favor de uma escatologia desencarnada,
desmundanizada, des-histérica®.

Esse dualismo gerou o desprestigio ao corpo, enquanto é considerado como
substancia distinta da alma. Muitos autores na histéria do cristianismo ocidental
levaram a termo colocacbes em defesa desta tese, como poderia ser citada a visdo
de pensadores como Plotino, Agostinho, e também Descartes na entrada da ldade
Moderna. Esses e outros deram seguimento ao dualismo platénico, com

ramificacoes e linguagens variadas.

% DussEL, El dualismo..., pp. 71-74.

% Rosa, O dualismo na teologia cristd, pp. 24-28.

! Ibid., p. 28.

% R.J. BLANK, Reencarnagao ou ressurreicdo? Uma deciséo de fé, Sdo Paulo, Paulus, 1995, p. 58.
% SusIN, Assim na terra..., p. 21.
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Entretanto, como lembrou muito bem Renold Blank, a Igreja Catolica
procurou de alguma forma superar o dualismo antropolégico da orientagdo
helénica tendo em vista um retorno a concepg¢éo unitaria do ser humano conforme
as Escrituras, principalmente nas Gltimas décadas. Houve algumas tentativas de
superacdo do dualismo bem antes disso, como no caso da teologia de Tomas de
Aquino (1224-1274) com sua ideia de alma como forma do corpo®. Mais
recentes sao as contribuicdes do Concilio Vaticano Il (1962-1965) atraves da
Constituicdo Pastoral Gaudium Et Spes, as obras de muitos importantes tedlogos
como Karl Rahner e Joseph Ratzinger, sem contar com varios movimentos
teologicos como a Teologia da Libertacdo na América Latina e alguns
documentos do Magistério da Igreja no século vinte®.

Concluindo, Blank nos indica entéo a prioridade de continuarmos o resgate
de uma antropologia biblica em nossos dias. “A teologia redescobriu a antiga
antropologia biblica e, a partir dela, comecou a afastar-se das influéncias
helénicas”®. Exemplo disso é a declaracdo da Constituicdo Pastoral Gaudium Et

Spes ratificando em um tom claro a real constituicdo do ser humano.

Corpo e alma, mas realmente uno, 0 homem, por sua prépria condicdo corporal,
sintetiza em si os elementos do mundo material, que nele assim atinge sua
plenitude e apresenta livremente ao Criador uma voz de louvor. N&o é portanto
licito a0 homem desprezar a vida corporal, mas, ao contrario, deve estimar e honrar
0 seu corpo, porque criado por Deus e destinado & ressurreicao no dltimo dia® .

Ndo podemos nos esquecer da contribuicdo de tedlogos protestantes no
mesmo empenho de reformulagdo da antropologia de superacdo do dualismo,

como é o caso de Jiirgen Moltmann® e Wolfhart Pannenberg®®. Notemos que ha

% BLANK, Escatologia da pessoa, pp. 89-90. Pannenberg destacou que mesmo com a tentativa de
Tomas de Aquino em superar a dicotomia alma x corpo, ainda persistia uma grande ruptura entre
os dois conceitos. Ver: W. PANNENBERG, Teologia sistematica. Volume 1l, Sdo Paulo, Academia
Cristd; S&o Paulo, Paulus, 2009, p. 266.

% BLANK, Escatologia da pessoa, pp. 98-99. A lista de contribuintes para a identificagdo e
tentativa de superacdo do dualismo antropolégico nas Gltimas décadas é extensa, principalmente
no pensamento cat6lico. Outros nomes poderiam ser incluidos, entre muitos, o ja citado E.D.
Dussel, além de J.L. Ruiz de la Pefia, J.L. Segundo, Leonardo Boff, e 0 autor que destacaremos no
préximo capitulo de nossa pesquisa.

% Ibid., p. 100.

% ConciLIo VATICANO I, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes n. 14, in: F. VIER (Coord.),
Compéndio do Vaticano Il. ConstituicGes, decretos, declaragdes, 25 Ed., Petropolis, Vozes, 1996,
p. 156.

% O grande classico de Moltmann tem muito a contribuir na superagdo do dualismo entre a praxis
social e a esperanca cristd. J. MOLTMANN, Teologia da esperanca. Estudos sobre os fundamentos e
as consequéncias de uma escatologia cristd, Sao Paulo, Teol6gica; Sdo Paulo, Loyola, 2005.
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um passo significativo, entretanto devemos dizer que € tdo somente um inicio de
mudanga, em meio a uma forte orientacdo dualista que ainda resiste na
mentalidade crista hodierna'®.

Voltemos a questdo do pentecostalismo classico. Diante daquilo que
expusemos sobre dualismo, nossa hipotese é que em sua visdo tricotdmica, 0s
tedlogos representantes da Igreja Assembleia de Deus e de sua doutrina oficial,
poderiam muito bem ser considerados dentro de um direcionamento dualista. A
instrumentalizacdo do corpo sugerida no texto de M. Pearlman, por exemplo, pode
ser flagrantemente situada neste quesito.

Mesmo com o resgate da antropologia integrada no ambito catélico e em
alguns setores protestantes, todavia no pentecostalismo classico o dualismo
aparenta ainda estar muito longe de ser superado, com a presenca da antropologia
tricotbmica ainda reinante em sua doutrina oficial. Essa é uma visao que acaba se
se expressando atraves do antagonismo em relacdo a vida secular.

Diante do movimento pentecostal, cuja teologia centrada na experiéncia
pessoal de conversdo trouxe nova orientagdo religiosa para inimeras pessoas de
existéncia e origem periféricas, humildes e desfavorecidas no Brasil, houve ainda
um movimento de novas Igrejas, a partir dos anos 1970, também consideradas
pentecostais, que procurara outras classes sociais mais altas, e se estabelecerda em
regides metropolitanas e em grandes centros urbanos do nosso pais.

Este € o segmento conhecido como neopentecostal. Sua analise buscara
compreender seus pressupostos tedricos e praticos, e em que sentido pode-se notar
continuidade e descontinuidade histérico-teologicas, entre esse segmento e o
pentecostalismo classico. Nas Ultimas décadas, esse recente formato de
pentecostalismo tem exercido com muita forca e influéncia um impacto muito

grande sobre muitas periferias em nosso pais.

% Uma das contribuicdes mais sistematizadas em antropologia teolégica do século vinte se
encontra em: W. PANNENBERG, Anthropology in theological perspective, Philadelphia, The
Westminster Press, 1985.

100) C. SusiN, A criagdo de Deus: Deus e a criagdo, 2* Ed., S&o Paulo, Paulinas; Valencia,
Siquem, 2010, pp. 106-107. O autor, apds destacar as tentativas de superagdo do dualismo,
principalmente por Tomas de Aquino, denuncia que algumas declaragdes da Congregagdo para a
Doutrina da Fé em 1979 e 1992 (sem especificar que declaragfes) sao arriscadas, e parecem voltar
aos mal-entendidos do passado.
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2.2
Neopentecostalismo: da contramdo do mundo a teologia da
prosperidade

Neopentecostalismo, de acordo com indmeros estudos, em sintese € o termo
gue designa o movimento de Igrejas evangélicas de matriz pentecostal, que,
entretanto, sofre a influéncia de concepcdes centradas em torno da busca por bens
materiais e tecnolégicos ou midiaticos, relacionados a um pensamento magico
apelidado de teologia da prosperidade. O prefixo neo indica tanto uma fase
histérica mais recente da tendéncia pentecostal (continuidade) quanto algumas
novidades do ponto de vista social e teoldgico nessas novas Igrejas

(descontinuidade)*®*

. Aqui optamos pelo termo neopentecostalismo, proposto
enfaticamente por Ricardo Mariano®.

Houve um breve periodo de transicdo entre o pentecostalismo classico e o
neopentecostalismo, entre 1950 e 1962, com o surgimento de trés denominacdes
evangélicas: Igreja O Brasil Para Cristo, Igreja do Evangelho Quadrangular e
Igreja Pentecostal Deus € Amor, além de algumas notaveis cisbes em Igrejas
protestantes, como Igreja Batista Renovada e sua Convencdo Batista Nacional,
juntamente com a Presbiteriana Renovada.

Uma dessas Igrejas, a Igreja O Brasil Para Cristo, formada em 1955, em
Sdo Paulo, é considerada a primeira denominacdo pentecostal fundada
literalmente em solo brasileiro, ou seja, que ndo é fruto da exportacdo de
missionarios europeus ou norte-americanos para o Brasil’®. Através de seu
fundador, Manoel de Mello, ela é considerada ainda a primeira Igreja evangélica a

ter participacdo expressiva em espacos entdo considerados profanos, seculares e

101 MARIANO, Neopentecostais, p. 39.

192 Mariano expds o problema terminolégico em relagdo ao pentecostalismo recente. Ele cita
alguns estudos importantes a respeito da pergunta pela designacdo das Igrejas pentecostais mais
novas. Como denomina-las? Neopentecostais (Mariano, Mendonga)? Pds-pentecostais
(Siepierski)? Pentecostalismo autdbnomo (Bittencourt)? Cf. Ibid., pp. 32-48. Gedeon Alencar
também compreendeu a problematica, colocando um termo mais genérico (protestantismo
contemporaneo). Cf. G. ALENCAR, Protestantismo tupiniquim. Hipo6teses sobre a (nao)
contribuicdo evangélica a cultura brasileira, Sdo Paulo, Arte editorial, 2005, pp. 49-51. Nossa
opcdo serve ao proposito da pesquisa. Compreenderemos mais a frente que mesmo com as
novidades que se apresentam nas novas Igrejas, existe uma continuidade fundamental: o dualismo
antropoldgico. Neste sentido, acreditamos ser mais propicio aqui o prefixo neo do que o prefixo
pos o qual fornece a ideia de ruptura total com as Igrejas mais antigas, o que ndo percebemos em
se tratando do dualismo.

103 RoMEIRO, Decepcionados com a graga, p. 41.
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também na politica’®. Este € um momento de transicio do movimento
pentecostal, que considera com maior importancia a questao da cura divina, e que
também, aos poucos, vai rompendo com algumas formas de comportamento e
pregacdo, muito mais a partir da proposta do missionério canadense que ficou
popularmente conhecido como Bispo Roberto McAlister.

O lider McAlister, falecido em 1993, é reconhecido como o fundador da
Igreja de Nova Vida, no Rio de Janeiro. E € justamente a partir do contexto desta
Igreja, na opini&o de Paulo Romeiro’®, na passagem da década de 1960 para a de
1970, que se catalisa uma nova maneira de ser pentecostal no Brasil. Hoje, mais
claro esta que McAlister, entretanto, ndo deve ser considerado necessariamente o
fundador do neopentecostalismo™®.

Um fato a ser considerado de anteméo é que, em seu estabelecimento, as
Igrejas protestantes, como por exemplo, a Igreja Batista e a Igreja Presbiteriana do
Brasil, ndo deram conta de um trabalho evangelizador efetivo entre as massas
populares, concentrando-se mais entre a classe média. Com tantos recursos, essas
Igrejas ndo conseguiram evangelizar os pobres. Assim, diante dessa lacuna, o
pentecostalismo classico se aproximou mais dos pobres, e por isso, na antiga
comunidade pentecostal, o pobre encontrou quem o valorize, o chame pelo nome,
somando-se a isso uma experiéncia de conversdo por um encontro com Deus, uma
redescoberta da Biblia, uma nova harmonia conjugal adquirida, um abandono dos

vicios, etc.%".

Os primeiros pentecostais no Brasil historicamente ministraram entre as classes
mais carentes. Suas igrejas foram plantadas em comunidades pobres, nas periferias
e nos vilarejos, pelo Brasil todo. Durante os primeiros 40 a 50 anos ap6s o inicio do
Movimento Pentecostal no pais, as classes média e alta deixaram de ser alcancadas
pelo pentecostalismo. As igrejas que mais tiveram relevancia entre essas classes
foram a Presbiteriana e a Anglicana, como também a Batista, a Metodista e a
Congregacional, embora em escala menor'%.

104 passos, Pentecostais, p. 92.

105 RoMEIRO, Decepcionados com a graca, pp. 44-45.

196 McALISTER, Neopentecostalismo, pp. 37-48. O autor da obra indicada aqui, filho de Roberto
McAlister e, até o momento dessa pesquisa, lider nacional da Alianca das Igrejas Cristds Nova
Vida, escreveu justamente para esclarecer um mal entendido entre alguns pesquisadores, de que
Roberto seria o pai das Igrejas neopentecostais, cujas varias de suas doutrinas o prdprio certamente
abominaria, se estivesse vivo.

97 Moura, O pentecostalismo como fendmeno..., p. 87.

108 MCcALISTER, Neopentecostalismo, p. 40.
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O crescimento da Igreja Assembleia de Deus, por exemplo, ficou restrito as
massas populares e pobres, ndo havendo entdo uma mensagem evangélica
contextualizada diante de classes sociais de padrfes intelectuais, profissionais e
capitais mais elevados. Também é dito que o movimento pentecostal classico foi e
ainda é marcado pela predominancia de algumas manifestagdes no culto que

199 Desta

afastaram as pessoas de classes mais privilegiadas economicamente
forma, a mensagem de novos pregoeiros que buscavam novamente as classes
média e rica veio a calhar nos idos de 1970, com uma proposta mais interessada
neste padréo de ouvintes, atraves de um modelo de culto que procurou resgatar de
alguma forma a centralidade de uma pregacdo biblica, possibilitando ainda uma
liturgia que estivesse mais focalizada na mensagem da palavra de Deus do que
apenas em manifestagGes extaticas. A cidade do Rio de Janeiro foi 0 ber¢o dessa
nova orientacao evangélica pentecostal desde essa epoca.

As mudancas sdo significativas em varios aspectos eclesiais. As novas
denominacdes que surgem promovem certo impacto por causa da liturgia, do
modelo de governo eclesiastico adotado (episcopal), da pregacédo, e de costumes
mais flexiveis diante da sociedade secularizada. Destaca-se que entre 0S novos
adeptos de classes sociais mais elevadas, adeptos presentes desde ja nestas novas
comunidades, predominam um pragmatismo e um materialismo quase
inconscientes, oriundos de tendéncias culturais dos Estados Unidos, presentes
inclusive na lideranca do préprio Bispo Roberto McAlister'°.

As maiores, ou mais destacadas denominagdes conhecidas pelo rétulo de
neopentecostais sdo hoje a Igreja Universal do Reino de Deus, fundada por Edir
Bezerra Macedo, Romildo Soares, conhecido como R.R. Soares, e por Roberto
Lopes™!, em 9 de julho de 1977, e a Igreja Internacional da Graca de Deus,
fundada por Romildo Soares, em 1980. Todos esses lideres tiveram passagem pela

Igreja de Nova Vida em sua juventude.

109 MCALISTER, Neopentecostalismo, p. 41.

10 1pig,

111 Roberto Augusto Lopes, um dos fundadores da Igreja Universal, foi catélico e umbandista antes
de tornar-se evangélico. Dirigiu a reunido de ordenacdo de Edir Macedo ao bispado em 1980.
Daquele ano até 1984, Lopes foi dirigente da primeira sede da Igreja na cidade de S&o Paulo, e em
1986 venceu o pleito eleitoral como deputado federal pelo PTB do Rio de Janeiro com expressiva
votacdo, mas no ano seguinte, deixou a Universal e voltou & Igreja de origem, a Nova Vida. Este
fato favoreceu a lideranca absoluta de Edir Macedo na Igreja Universal até o presente, visto que
Roberto Lopes exerceu consideravel lideranga e influéncia desde o estabelecimento da
denominacdo. Cf. MARIANO, Neopentecostais, pp. 55-56.
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Grandes séo a ruptura e a descontinuidade existentes entre essas Igrejas e as
antigas lgrejas pentecostais. A partir de agora passaremos a tomar a Igreja
Universal (usaremos a sigla IURD para identifica-la) como exemplo para mostrar
algumas areas principais em que houve tal ruptura com o pentecostalismo classico
e a continuacao de uma orientacdo antropoldgica dualista.

Na &rea de liturgia, por exemplo, vemos que a referida denominacéo
promove um culto que a0 mesmo tempo em que é repleto de simbolismo e
prodigios, também se caracteriza por certa simplicidade, uma vez que o bispo ou
pastor, dirigindo a reunido do comeco ao fim, desde a oragéo inicial até os longos
periodos de pedido de ofertas, realiza o culto praticamente sozinho. A dire¢do do
culto prescinde de corais, grupos, bandas e cantores™'?, diferentemente do culto
pentecostal antigo.

Em relacdo ao governo eclesiastico, o lider fundador da denominacdo em
questdo se tornou bispo, com uma administracdo centralizadora de poder, em
torno a sua prépria pessoa. Essa centralizagdo vai sendo justificada por suas a¢oes
carismaticas e por sua linguagem popular, acessivel e persuasiva. Ndo apenas 0s
de status social mais elevado sdo atraidos pela pregacdo de Bispo Macedo, em
seus grandes templos metropolitanos, mais ainda, os simples e de baixa renda
também se fazem presentes nas reunides, nas quais se receberia a bengéo do bispo,
a cura do corpo, a prosperidade financeira mediante o sacrificio das contribuices,
pois, afinal, ele e seus pastores auxiliares sdo considerados os verdadeiros homens
santos, ungidos de Deus. A exacerbacdo do governo episcopal adotado por

Macedo™*®

em 1980 se fez distanciar da estrutura eclesiastica seguida por Igrejas
pentecostais mais antigas.
Outra ruptura diz respeito ao conteudo da pregacao, que, no caso da IURD,

mesmo repetindo algumas ideias centrais ligadas & antropologia®* ou &

112 MaRIANO, Neopentecostais, p. 57.

113 Diferentemente de seu primeiro mentor, Roberto McAlister, ordenado Bispo da Igreja de Nova
Vida em 1976, pelo Rev. David Dupleiss e Rev. John Mears. Veja o relato completo em
MCALISTER, Neopentecostalismo, pp. 113-124. Macedo praticamente impds o titulo a si préprio e
a seu antigo parceiro Roberto Augusto Lopes em 1980, sem referéncia a alguma aclamagéo de sua
igreja ou testemunhas. Ver BETTENCOURT, Crencas, ReligiGes..., p. 54.

14 Para esta pesquisa, ndo foi encontrado nenhum indicio teoldgico que negasse substancialmente
a antiga doutrina da tricotomia nos textos oficialmente ligados a IURD, havendo, no minimo, uma
continuidade de pensamento entre a Assembleia de Deus e a Igreja Universal neste quesito.
Quanto a questdo antropoldgica das bases deste recente pentecostalismo, Paulo Romeiro indica
gue para 0s pregoeiros da prosperidade e da confissdo positiva, “a natureza humana é espirito,
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teologia'’®, muda essencialmente o tom do discurso outrora promovido pelos
pentecostais classicos. Desenvolvem-se aqui a questdo da chamada teologia da
prosperidade e a constante énfase retdrica em torno da acdo maléfica de seres
demoniacos sobre 0 homem. Busca-se a intervengdo instantanea de Deus, curativa
ou exorcista, como que de fora do homem, através do conhecido lema pare de
sofrer''®. Especialmente nessa questdo, se percebe ndo necessariamente uma
novidade entre 0s pentecostais, mas uma forte acentuacdo, tanto do ja existente

dualismo césmico Deus e diabo®!’

, como também do apelo a politica, com o
argumento de que Deus deva triunfar também nesta area, através da representacao
de politicos evangélicos nos setores seculares. Paralela a IURD em termos de
sucesso eleitoral se encontra também a representacdo de politicos oriundos da
Assembleia de Deus, tendo como pano de fundo primério a luta por maiores
espacos e pela manutencdo de concessfes na midia televisiva, desde a eleicdo de
1982, caracterizando um pleito efetivado por motivagdes néo desinteressadas nem
tampouco nobres®.

Esclarecido esta que o elemento teol6gico e pratico que chama maior
atencdo em se tratando do estabelecimento da IURD no Brasil diz respeito ao
tema da teologia da prosperidade, termo cunhado pelos estudiosos do

neopentecostalismo ha pelo menos duas décadas ou pouco mais**®.

alma e corpo, porém é mais fundamentalmente espirito”. Ver ROMEIRO, Decepcionados com a
graga, p. 91.

115 Ari Oro destaca resumidamente a continuidade e a descontinuidade entre a doutrina pentecostal
cléassica e a neopentecostal. Ver A.P. ORO, Neopentecostalismo: magia e dinheiro (artigo), in: llha,
v.3, n.1, Florianépolis, nov. 2001, p. 73.

116 MARIANO, Neopentecostais, p. 59.

17 A dissociacdo dos pentecostais antigos em relacdo ao mundo é justificada por eles a partir de
uma visdo de mundo como algo dominado pelo deménio, e do qual se deve buscar a libertacdo, e
ndo o envolvimento. Jesus Cristo € encarado como um protetor em relagdo aos ataques do maligno,
e seu poder contrastado com o de falsos protetores populares como Zé Pelintra. Ver MOURA, O
pentecostalismo como fendémeno..., p. 83.

118 MARIANO, Neopentecostais, p. 91. Entretanto, apesar dessa situacdo, para ndo cairmos num
outro dualismo, é preciso levar em consideragdo a possibilidade de um dialogo entre cristianismo e
politica, a luz do contexto socio-histérico e econdmico vivido no Brasil nas ultimas décadas, assim
como foi procurado por teélogos da libertacdo, pela teologia da missdo integral, e por outros
tedlogos cristdos no Brasil. Um esclarecimento razoavel sobre o assunto pode ser encontrado em
R. CAVALCANTI, Cristianismo e Politica. Teoria biblica e préatica historica, 2% Ed., Rio de Janeiro,
Vinde; Sdo Paulo, Corpo de Psicologos e Psiquiatras Cristdos, 1988, pp. 161-210.

19 p. RoMEIRO, Supercrentes: 0 evangelho segundo Kenneth Hagin, Valnice Milhomens e os
profetas da prosperidade, S&o Paulo, Mundo Cristéo, 2007. Esta obra foi langada originalmente em
1993, quando da verdadeira exploséo de inovagdes no universo pentecostal brasileiro.
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E necessario, antes de tudo, afirmarmos que quando o assunto é uma lgreja
considerada neopentecostal, ndo se pode inferir dai uma teologia original, e nem

mesmo com uma unica raiz ancestral. Trata-se, na verdade, do fato de que:

Sob a lideranca de lideres carismaticos, cada grupo escolhe em que crer, dando ao
movimento um perfil fragmentado. Com isso, cada igreja investe no que mais lhe
interessa. Algumas desenvolvem ministério de cura e libertacdo; outras, de batalha
espiritual, cura interior, espiritos territoriais, mapeamento espiritual e prosperidade
financeira. Uma das propostas principais da maioria de seus pregadores é banir da
vida humana a doenga, a pobreza e todo tipo de sofrimento. Com isso, pretendem
introduzir nova geracéo de fiéis — rica e fisicamente saudavel*?.

Essas ideias de saude total e busca por Deus em funcdo das riquezas
possuem lugar privilegiado numa teologia da prosperidade. Esta, por sua vez, tem
como central a ideia chamada Confissdo Positiva, doutrina de cunho altamente
dualista, magico e espiritualista, influenciada pela seita chamada Ciéncia Crista, e
cujo pensamento foi desenvolvido na Igreja evangélica através do norte-
americano Essek William Kenyon, pelos inicios do século vinte, nos Estados
Unidos™.

Logo, pode-se dizer entdo que a pregacdo do pentecostalismo brasileiro
recentemente tomou um rumo bem diferente, ou praticamente inverso, daquele

preconizado em sua versdo classica.

Outra caracteristica dos neopentecostais reside no rompimento com a ideia de
busca da salvacdo pelo ascetismo de rejeicdo do mundo. Com isso, contrariam
frontalmente a velha proposicdo pentecostal (forjada quando os crentes néo
contavam em seu meio com segmentos de classe média e muito menos com
empresarios, politicos, artistas e atletas de renome) de que a existéncia terrena do
verdadeiro cristdo seria dominada pela pobreza material e pelo sofrimento da carne.
Invertem a postura pentecostal tradicional de rejeicdo a busca da riqueza, ao livre
gozo do dinheiro, de status social e dos prazeres deste “mundo”. Em seu lugar
pregam a Teologia da Prosperidade, doutrina que, grosso modo, defende que o
crente esta destinado a ser prospero, saudavel e feliz neste mundo. E, com isso, em

vez de rejeitar o mundo, os neopentecostais passaram a afirma-lo*?.

Sendo assim, essa forma de pensar e pregar criou raizes profundas entre 0s

lideres e adeptos da IURD e de tantas outras Igrejas, pois 0 que acontece ai pode

120 3.B. LIBANIO — C. CUNHA, Linguagens sobre Jesus 1: As linguagens tradicional, neotradicional
pos-moderna, carismatica, espirita e neopentecostal, Sdo Paulo, Paulus, 2011, p. 81.

121 ROMEIRO, Supercrentes, pp. 22-25.

122 MAaRIANO, Neopentecostais, p. 44.
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ser visto como uma espécie de reversao dialética do dualismo antropologico de

que falamos acima.

221
Reversao dialética do dualismo?

O que queremos dizer com reversao dialética do dualismo? Essa tese tem
sido trabalhada pelo autor o qual estudaremos com maior profundidade no
préximo capitulo, e aqui ja adiantaremos um conceito antropolégico a respeito do
dualismo que este autor desenvolveu bastante. Por reversdo dialética entendemos
que se trata de uma tentativa ineficaz de superagdo do dualismo?®, em nosso caso
0 dualismo alma x corpo, no qual a alma é mais valorizada numa relacdo de
oposicdo e exclusdo dos valores da corporeidade, gerando, por exemplo, uma
espiritualizacdo excessiva da vida humana, e uma pratica constantemente
orientada ao ascetismo, como vimos entre 0s pentecostais classicos.

O que os movimentos pentecostais surgidos nas ultimas décadas tentaram
fazer foi justamente, e apenas, inverter a ordem dos polos, e através de tal
inversdo se percebe agora a corporeidade em destaque e supervalorizada, e nao so,
mas também a subjetividade fechada, a estética, o materialismo e o capitalismo
mui valorizados, enquanto as dimensdes espirituais, religiosas, relacionais e
sociais do humano serdo mal articuladas, ou, 0 que é mais claro, estas dimensdes
serdo reorientadas a servico do bem-estar fisico e material. E isso que deixa
transparecer a pregacdo neopentecostal no que tange a teologia da prosperidade e
a confissdo positiva, a saber, um dualismo mantido, com polos apenas invertidos.

Portanto, a situacdo atual do pentecostalismo, numa sintese entre a mais
antiga e esta mais recente tendéncia, apontada por Wanderley Rosa, se mostra um

tanto ambigua.

A ética pentecostal é anti-mundana. Mas a palavra é voltada para as questfes do
“mundo”. Ela penetra o cotidiano das pessoas. Embora demonizado, séo valores
deste “mundo” que sdo ambicionados: a casa propria, 0 carro do ano, viagens...
Elabora-se uma espécie de cultura evangélica alternativa. As manifestaces
culturais da sociedade sdo rejeitadas. Danga, musica, cinema, televisdo, shows,

123 A.G. RuBIO, Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexo cristas, 32 Ed.,
Séo Paulo, Paulus, 2001, p. 104.
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determinados espacos sdo coisas do diabo. Essa cultura evangélica alternativa visa

preencher essas lacunas™®*,

Assim, 0 apreco recai sobre o politico que € servo de Deus, a musica que €
gospel, o filme que é cristdo, os novos espacos de encontro que sdao evangélicos,
etc. Diante disso, de uma forma geral, é natural que muitos evangélicos sintam
certo orgulho de seu crescimento numérico, da projecdo na midia e da ocupacédo
de cargos politicos’®®. Mas o problema persiste, e agora com outro rosto.
Materialidade e corporeidade, com seus padrGes estéticos e exteriores
estereotipados, assumem a ponta absoluta no modo de se vivenciar a existéncia
humana, a partir dessa orientacdo neopentecostal, a qual se impde de uma forma
tal que identifica um insucesso financeiro de uma pessoa com falta de fé ou acdo
do demdnio.

Levemos em conta que Igrejas protestantes historicas e pentecostais
classicas também se tornaram neopentecostais em suas préaticas, na medida em

gue motivadas tdo somente por crescimento numeérico e, sobretudo, financeiro:

Sem percebermos, a Teologia da Prosperidade fisgou muitos, pelo menos em parte.

A partir do momento em que reclamamos contra Deus por ndo vivermos de bem

com a vida, ja partilhamos do espirito neopentecostal. Antigamente os cristdos

sabiam o que era sofrer com fé num Deus que no fim resgataria toda a sua criacao.

Hoje, qualquer privacdo ou mal-estar é visto como uma falha da nossa fé. E uma

mentira neopentecostal e deve ser identificada como tal*®.

Para Jodo Batista Libéanio, o pentecostalismo, tanto em sua versdo priméria
guanto a recente, baseia suas propostas na dicotomia classica entre espiritual e
material**’. Em termos teolégicos, 0 mesmo autor afirma a ligacdo da Igreja
Universal com o neoliberalismo econdmico, mediante a teologia da prosperidade
que sobejamente acentua 0 ambito material da existéncia humana. A
denominacao:

Concebe a vida religiosa como uma transa¢do financeira com o céu. Recorre a ela
para pedir e exigir que os fiéis facam ofertas sempre maiores. Assim receberdo de

124 RosA, O dualismo na teologia crista, p. 144.

125 M.A.J. SANTOS, Realidade e caminhos alternativos para a Igreja brasileira, in: A.S. ROCHA et
al., Repostas evangélicas a religiosidade brasileira, Sdo Paulo, Vida Nova, 2004, p. 124.

126 MCALISTER, Neopentecostalismo, p. 46.

27| BANIO, A religido no inicio..., p. 171.
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Deus ainda mais béncdos e riqueza, vida longa e prospera. A palavra de Deus é

posta a servico de alcancar e produzir tais efeitos'?.

Unida a prosperidade econdmica estd uma noc¢éo de religiosidade que busca
0 poder aqui no mundo, e por isso seu envolvimento politico ndo procura uma
efetiva transformacéo social, e sim uma forma de instaurar 0 combate do bem
contra o mal, sem abertura ao pluralismo, estabelecendo uma ideia do bem que se
identifica com os ideais particulares da propria Igreja*®.

Substancialmente, temos nessa realidade uma hipotese que explica o que
falamos ha pouco, a legitimacdo dos novos espacos gospel em meio ao espaco
secular. Logo, ao mesmo tempo em que ainda se critica a secularidade, ela €

afirmada outra vez.

2.2.2
Uma questdo de dimenséo pastoral

Como resultado do discurso neopentecostal representado por denominagoes
como a IURD, temos, de acordo com a sintese de Libanio e Cunha, pelo menos
trés tendéncias significativas do ponto de vista pastoral. Primeiro, uma passagem
da ética para a estética, na qual o belo é melhor do que o certo™. Depois, da
palavra pregada para a emoc¢do anunciada, no reducionismo da reflexdo biblica
em direcdo a um maior extravasar unilateral das emocdes humanas®. E em
terceiro lugar, do vocacional para o gerencial, numa estranha eclesiologia que vé
a comunidade dos fiéis como uma organizacdo empresarial com metas numéricas
a serem alcancadas’®. A hipétese daqui subjacente é que mais reversdes
dialéticas do dualismo antropolégico vdo acontecendo, além da relacéo
excludente entre corpo e alma.

Outro exemplo do contexto pastoral neopentecostal diz respeito ao fato de
que dificilmente se mantém uma agenda de evangelizacdo para 0s pobres, visto

que a énfase da terceira onda pentecostal é predominante direcionada ao

128 1BANIO, A religi&o no inicio..., pp. 155-156.

129 |hid., p. 156.

1301 |BANIO — CUNHA, Linguagens sobre Jesus 1, p. 87.
31 |hid., p. 88.

32 Ibid.
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consumismo, dirigindo entdo sua acdo evangelizadora as classes mais altas da
sociedade'®,

Mais ainda, como ja indicamos anteriormente, vem se constatando ha
tempos que os envolvimentos de membros da IURD e de outras Igrejas
evangélicas com a politica brasileira, na maioria dos casos, longe estdo de
priorizar uma defesa dos oprimidos ou da luta contra as injusticas sociais e
sistemas politicos opressores***. Antigamente, os pentecostais ndo se envolviam
diretamente em questdes politicas, e hoje, 0s novos movimentos aprenderam a se
envolver, mas, ao que tudo indica, apenas para defender interesses proprios do
grupo dos evangélicos, e ndo do povo como um todo.

Apds olharmos rapidamente para as consequentes questdes de ordem
pastoral na referida denominacdo, diante dos problemas teoldgico-sociais

brevemente expostos, entdo passemos a conclusao do capitulo.

2.3
Sintese conclusiva

Vimos nas abordagens do presente capitulo como se desenvolve, em suma, a
orientagcdo antropoldgica da teologia pentecostal no Brasil, em suas frentes mais
destacadas, como a Igreja Assembleia de Deus, representando o pentecostalismo
classico, e a Igreja Universal do Reino de Deus, representando o chamado
neopentecostalismo.

Destacamos aqui, sobretudo, um problema de grande envergadura historica,
chamado de dualismo antropoldgico, o qual ainda se mostra presente no discurso
e na praxis de grandes Igrejas pentecostais. Lembremo-nos da ruptura que € feita
pela teologia pentecostal entre espirito, alma e corpo, entendidos como partes do
ser humano (tricotomia), criando até mesmo um argumento de instrumentalizacao
e de subordinacdo da corporeidade em relacdo a alma, se bem que no caso do
neopentecostalismo podemos falar numa espécie de reversdo dialética deste

dualismo, recolocando a corporeidade e o sensivel num lugar de destaque,

133 RoMEIRO, Decepcionados com a graca, p. 205. Af 0 autor menciona o exemplo da Associagdo
de Homens de Negdcios do Evangelho Pleno (ADHONEP), organizacdo paraeclesiastica
evangélica, que se prop0s a reunir empresarios e representantes de varios setores, e onde
certamente nao ha espaco para as pessoas de porte financeiro inferior.

34 Ibid., p. 205.
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reafirmando questdes politicas, econdmicas, do status financeiro, da cura do
corpo, mediante uma teologia da prosperidade, adaptando pensamentos esotéricos
de confissdo positiva a uma linguagem evangélica, sendo que desde entdo até “o
mercado é transcendentalizado, isto é, elevado a condicdo de sobre-humano
absoluto. E o idolo™***.

A partir da problematica levantada aqui, veremos no préoximo capitulo a
contribuicdo de um autor que até o momento de nossa pesquisa produziu
significativamente no intuito de resgatar uma antropologia de integracdo das
dimensbes humanas, procurando ainda, com profundidade, superar o dualismo
antropolégico que se enraizou amplamente no contexto do cristianismo. Seu home

¢ Alfonso Garcia Rubio.

135 ALENCAR, Protestantismo tupiniquim, p. 112.
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