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A HUMANIZACGAO DA VIDA PELA FE: ELEMENTOS
FUNDAMENTAIS DA PROFISSAO E MISSAO DA FE,
SEGUNDO JOSEPH RATZINGER

A terceira parte desta dissertagao tem por objetivo demonstrar como se da
a humanizacao da vida pela fé, isto é, evidenciar que a fé crista, operante na
caridade e forte na esperanca, ndo limita, mas humaniza a vida, tornando-a
plenamente humana, apresentando-se ndo apenas como um dos elementos que
fazem parte da existéncia, mas o elemento determinante que a envolve
totalmente, por isso a fé é possibilidade de uma verdadeira existéncia humana.

Trata-se, portanto, de analisarmos os pontos centrais apontados por
Ratzinger que garantem a dignidade do ser humano e mostram o papel
preponderante da fé cristd. Para isso, a primeira e fundamental discussao
decorrera sobre o carater personalista da fé crista, a fé em um Deus Pessoa, € a
seguir, demonstrar que Pessoa significa relagdo. O ser humano ndo é uma
moénada, mas imagem e semelhanga de Deus Comunhdo. Assim, chegaremos
no apice da questdo: em Cristo encontrarmos o fator ultimo de humanizacao e,
Nele, a primazia da razdo e do amor. Por isso, a fé crista tem carater universal e
pode entrar em contato com todas as culturas. Com isso, podemos compreender

a fé cristd como possibilidade de uma verdadeira existéncia humana.

5.1 — O Deus Pessoal da fé crista

Um dos conceitos fundamentais do pensamento cristdo, segundo
Ratzinger, é a fé num Deus Pessoa, isto é, compreender que o conceito
‘pessoa” que caracteriza Deus é fundamental para a fé cristd na sua missao
humanizadora. Pensar Deus como Pessoa, € pensa-Lo como relagdo, pois
“Pessoa em Deus significa relagdo”.?” Este € um elemento essencial para o
cristianismo, pois “a esséncia da vida cristd consiste em aceitar e viver a
existéncia como relacionalidade, para entrar dessa maneira naquela unidade
que é a base que sustenta toda realidade”.?*® Justamente aqui, na manifestagdo
de Deus como Comunhao de Pessoas, Trindade, encontramos a originalidade

do Cristianismo.

T RATZINGER, J. Dogma e Antncio, p. 182.
381d., Introdugéo ao Cristianismo, p. 140.
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Analisaremos esta perspectiva da fé cristd a partir de trés importantes
dimensdes, a saber: a origem cristd do conceito de “pessoa”; a ideia biblica de
Deus como Pessoa e, por fim, as consequiéncias de um Deus pessoal para o ser
humano que, ao ser criado como imagem e semelhanga, encontra seu sentido
existencial na abertura ao outro e na comunhdo fraterna com Deus,
demonstrando entao, o ser pessoa como relagéo.

A importancia deste percurso aponta para o fato de que se Deus é pessoa
pode manifestar-se e comunicar-se, esta aberto ao ser humano e se relaciona
com o ser humano aberto a Ele. E mais, a relacdo, a comunhéo ftrinitaria,
convoca o ser humano a viver em comunhao com seus irmaos, num espaco de
reciprocidade, isto é, de abertura, responsabilidade e singularidade. Esta é a
importancia do personalismo da fé cristd, pois “onde j& ndo existe a

singularidade da pessoa, fica dificil justificar a dignidade da pessoa individual”.?*®

5.1.1 — A origem crista do conceito de Pessoa

O conceito de Deus como Pessoa nao é problema insignificante para a
teologia cristd, nem mesmo uma questdo secundaria para a fé crista, pois este
conceito passa a caracterizar o homem, imagem e semelhanca de Deus-Pessoa.
Trata-se de uma verdade essencial a aceitacido da pessoalidade de Deus e a

rejeicdo de um Deus apessoal:

O fato de Deus ser pessoa, naturalmente ndo aparece na Biblia sob esse
conceito, e sim na forma de dizer que existe um nome de Deus. Nome que
significa possibilidade de ser chamado, capacidade de falar, de ouvir, de
responder. Isso tudo € essencial para o Deus biblico. Por isso abandona a fé
biblica aquele que deixa essas consideracdes de lado. 2%

Por isso é necessario compreender as questdes inerentes a esta
declaragao da fé crista a partir da expressao biblica e da elaboragao teoldgica do
conceito de Pessoa. Ratzinger busca os fundamentos desta questao afirmando
que, embora o termo “pessoa” tenha uma raiz na tradigao da filosofia grega, nos
remete principalmente a Tradicdo com os ensinamentos dos Padres da Igreja,
onde encontramos a sua significagdo mais completa.

O conceito de pessoa n&o surge do filosofar do homem mesmo, mas no
didlogo que a teologia estabelece com a filosofia. Os dados da Sagrada
Escritura possibilitaram e realizaram este que é um dos mais importantes

contributos da fé cristd para o pensamento humano, o conceito de pessoa, pois

3 |pid., p. 20.
0 bid., p. 19.
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0 Ser pessoa, que caracteriza o homem como realidade unica, original, particular
e concreta, é mais fecundo do que as dedugbes gregas do ser como um animal
racional, possuidor de uma alma intelectiva e ndo apenas vegetativa ou sensitiva
como os demais seres da natureza.

A origem etimolégica da palavra pessoa encontra-se no termo
grego présopon, que se referia @ mascara que os atores utilizavam em suas
representacdes teatrais. Mas nao possuia um sentido ontolégico. Os filésofos
Platdo (cerca de 427-347 a.C.) e Aristételes (384-322 a.C.) aplicaram os
conceitos de substancia, natureza e esséncia ao homem, no entanto o
pensamento grego desconhecia a realidade de ser pessoa. O conceito de
pessoa e a ideia em que se funda s&o produtos da teologia crista.?*’

A palavra grega prosopon significa literalmente, segundo Ratzinger, “olhar
dirigido a”, portanto inclui uma idéia de relacionamento como seu elemento
constitutivo. A palavra latina persona apresenta uma conotacdo semelhante, pois
vem de per-sonare, ou seja, “soar através”.?*?

No cristianismo, o conceito de pessoa teve um sentido teolégico, por se
aplicar primeiramente as pessoas divinas,?*® num segundo momento, mas nao
distinto deste, a fé cristd na sua compreenséo biblica do ser humano, enquanto
imagem e semelhanca de Deus, possibilitou ao pensamento humano o
importante conceito de pessoa, fundamental para preservar a dignidade do ser
humano. A fé em um Deus pessoal significa que Deus, voltado para o ser
humano, tem ele proprio um carater pessoal e indicativo de pessoa, por isso &
em Deus que reside o aspecto mais fundamental daquilo que é a pessoa
humana. No entanto, “a personalidade de Deus ultrapassa infinitamente a
maneira de ser pessoa do ser humano”.?*

Portanto, mesmo existindo no pensamento grego, o conceito era
filosoficamente irrelevante. A origem, a fonte da qual resulta €, ndo obstante, a
teologia cristd na medida em que esta buscou solugdo para dois problemas
basicos, isto é, para duas questdes centrais para a fé crista: “Quem é Deus?” e
“Quem & Jesus Cristo?”.24

! Cf. RATZINGER, J. Dogma e Anuncio, p. 177.

#21d., Introdugéo ao Cristianismo, p. 134.

% Tertuliano, grande tedlogo ocidental, criou uma linguagem teoldgica, formulas de valor
permanente no cristianismo. Para expressar a idéia crista de Deus, afirmou: “Deus é una
substancia — tres personae”. A palavra pessoa (em latim) entra na histéria com um peso
e significado fundamental para compreender Deus. Santo Agostinho definiu de outro
modo: “una essentia — tres substantiae”. Mas a forma definitiva do Ocidente Cristao foi:
“una essentia — tres personae”. Cf. |d., Dogma e Anuncio, p. 178.

#1d., Introdugéo ao Cristianismo, p. 134.

245 Estas questdes que originam o conceito dogmatico de pessoa s&do analisadas por
Ratzinger a partir da doutrina sobre Deus e na Cristologia. Cf. Id., Dogma e Anuncio, p.
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A teologia trinitaria ndo estava formada antes do conceito de pessoa, era
necessario formula-la a partir dos dados da revelagdo. Deveriam ser, como
aponta Ratzinger, declaragbes razoaveis, apesar de remeterem ao indizivel, pois
nunca serd possivel enquadrar o mistério da Trindade em um sistema
conceitual. Mas é possivel pensar razoavelmente o mistério de Deus, gragas a

Encarnagao do Logos:

A partir do prélogo de Joao esta no centro de nossa fé cristd em Deus o conceito
do Logos, que significa razdo, sentido, mas também palavra — um sentido,
portanto, que é palavra, que é relagao, que é criador. O Deus que é Logos nos
afianga a racionalidade do mundo, a racionalidade de nosso ser, a adequagao da
razdo a Deus e a adequacao de Deus & razdo. 2%

Na luta pela imagem cristad de Deus e pela interpretagao correta da figura
de Jesus de Nazaré que o conceito e a idéia de “pessoa” se foram depurando
para o espirito humano. A exegese biblica dos Padres da Igreja sobre o “nome
de Deus” e sobre a apresentagao de Deus como “Deus de nossos pais”, permitiu
a compreensdo ainda no Antigo Testamento da pessoalidade de Deus. No
entanto foi melhor compreendida em Cristo.

O homem nao se elimina em Deus, mas ultrapassa-se e chega ao amor
divino que lhe da sentido porque também é relacido. Deus existe como um nés
capaz de acolher o homem. Segundo a fé crista, na abertura a Deus reside o
aspecto mais fundamental da pessoa, o carater privilegiado, de ser dialogante
com Deus, pela Revelagcdo. Deus estabelece uma relagédo dialégica com o ser

humano.

Professando Deus, a razao criadora, como pessoa, a fé cristd o professa como
conhecimento, palavra e amor. Por isso, a profissao de fé em Deus como pessoa
inclui, necessariamente, a profissdo em Deus como relagdo, como linguagem,
como fecundidade.?*’

O Deus da fé é caracterizado pela relagdo: “é¢ da esséncia da
personalidade trinitaria ser pura relagdo "**®. Portanto, sendo o ser humano
criado a imagem deste Deus Trindade, como esclarece a narrativa de Génesis
ao dizer “fagamos” (Gn 1,27), também ele é criado como ser de relagao, isto €,
da imagem de Deus pessoa surge a imagem do ser humano também como ser

de relagdo. A fé esta justamente nesta dimensao dialdgica, pois esta orientada

177.
#81d., Introdugéo ao Cristianismo, p. 21.
7 1bid., p. 134.

*¥ |bid., p. 140.
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ao Tu e ao Noés, e é s6 por meio dessa vinculagado dupla que ela liga o ser
humano a Deus. O espaco interno da fé é de pura reciprocidade.

Assim a fé é primeiramente um chamado a vida em comunidade, a
comunh&o com Deus e com os irmaos. Deus procura o ser humano inserido no
meio dos seus semelhantes, assim como o ser humano se vincula a Deus por
mediagdo eclesial.?*® O auténtico dialogo, a relagédo verdadeira ndo consiste em
dar ou dizer alguma coisa, mas dizer a si mesmo. O dialogo promove a
comunicagao, a relagédo instaura a comunhao. A fé exprime e possibilita essa
unido: “a fé exige unido, ela clama pelo outro que cré comigo, ela é
essencialmente relacionada com a Igreja”. %

A importancia desta reflexdo é a afirmacdo do Deus Pessoal. Ela
determina o modo pela qual o ser humano se relacionara com o absoluto, ou
como o absoluto se comporta em relagdo a ele. O relacionamento é a
possibilidade de conhecer-se a si mesmo e a outra realidade, voltar-se para o
outro, transcendéncia de si mesmo, abertura ao outro, existéncia no dialogo.
Podemos entdo compreender que pelo fato de poder relacionar-se com Deus, de
ser capaz de Deus, o ser humano nido pode ser compreendido a partir de uma
visio meramente materialista e cientificista, mas na sua inteireza, na sua

condig@o de ser aberto a Deus.

5.1.2 — A idéia biblica de Deus como Pessoa e relacionalidade

Pessoa em Deus significa relagcdo. A relacdo ndo é algo que acresc¢a a pessoa,
mas a pessoa mesma; a pessoa, segundo a sua esséncia, aqui existe sé como
relacdo. (...) A pessoa em Deus € a pura relatividade do estar voltado um para o
outro; ela ndo se acha no nivel da substancia — a substancia é s6 uma -, mas no
nivel do dialdgico, da relatividade reciproca.?’

O Antigo Testamento apresenta um percurso necessario para a
compreensao do conteudo afirmativo visado pela fé crista, pois expressou a sua
ideia de Deus essencialmente em dois nhomes: Eloim e Javé. A evolugao historia
desde as origens nos patriarcas de Israel até as ultimas escrituras do Novo
Testamento partem dessa designagéo que se tornou causa de diferenciagao e

motivo maior das escolhas de Israel em seu mundo religioso. O cristianismo,

9 Ratzinger salienta que os seres humanos capazes de um contato direto com o divino,
conhecidos como “mediadores” ou de “fundadores”, de testemunhas ou profetas, sdo
excegdes. O Cristianismo, de modo especial, ndo se apresenta como caminho solitario
do mistico, mas com a unidade da proclamacgao e da audigdo: “O dialogo do ser humano
com Deus e o didlogo dos homens entre si postulam e condicionam-se mutuamente” (Cf.
Ibid.,Ibid., p. 70).

20 1bid., p. 72.

' RATZINGER, J. Dogma e Antncio, p. 182.
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mesmo em continuidade, renovou o Antigo Testamento, o que significa que em
Cristo se manifesta radicalmente o ser pessoal de Deus.??

Ratzinger traduz ao termo hebraico JAVE, partindo da silaba yau, como
“Deus pessoal’. Na base desta tradugdo encontramos o carater social e pessoa
da divindade El (o Deus de nossos Pais), que nao se identificava com um lugar,
mas com uma pessoa. Nem mesmo ao Templo: “Ele também n&o é o Deus do
templo de Jerusalém, como se sua atividade se restringisse a esse templo. Javé
€, ao contrario, o Deus do universo que tem toda a liberdade de destruir o
templo, ainda que se trate do seu préprio templo”.?%

Deus é um Deus de Pessoas, é o Deus de Abrado, Isaac e Jacd, que nao
se limita a um lugar, mas que se comunica e manifesta sua presenca em todos
os lugares onde se encontra 0 homem. Por isso se concebe a Deus no plano Eu-
Tu, ndo em um local, porque Deus ndo se encontra num lugar, sendo onde esta
o homem e onde este se deixa encontrar por Ele.?*

A fé em El/ se amplia a Elohim, que indica o processo de ampliacdo que
necessitava a figura de El, que de singular passa a plural. Isto permitiu a Israel
expressar com maior claridade a unicidade de Deus: Deus é unico, o supremo e
totalmente outro que transcende inclusive os limites do singular e do plural.
Neste acontecimento se esconde uma experiéncia que abre caminho a
revelacéo cristd da Trindade, o Deus Uno e Trino. Deus é Uno radical, porque
supera nossas categorias de unidade ou multiplicidade. Isto supera (responde) o
problema do politeismo, porque o plural, referido a um sé Deus, indica que este
inclui em si todo o divino: “o plural usado em relagdo ao Deus Unico significa:
Tudo que é divino é Ele”.*®

Tal concepgao de Deus se mostra inovadora, pois o Deus de Israel nao
aparece como um rei despotico, separado do povo por uma distancia
aristocratica, mas como um Deus que pode se tornar o Deus de todo ser

humano.

Javé nao é o Deus particular do povo de Israel, mas o unico Deus de todo o
universo que tanto pode aproximar como também rejeitar os povos. O paradoxo
da religiao de lIsrael consiste justamente no fato de este povo ter como Deus
nacional exatamente o Deus do universo, pois o Deus nacional de Israel ndo é
efetivamente um Deus nacional.?®

22 Cf. Id., O novo Povo de Deus, p. 341.

2 |bid., p. 338.

24 Cf. RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 93.
25 Cf. Ibid., p. 94.

26 RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, p. 338.
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Esta indicagdo de um Deus pessoal abre a compreensado de Deus como
Relagédo, que se relaciona com o ser humano, relagéo instaurada nele mesmo,
portanto fundamentada no amor. O amor implica relacao, estar ai em contato
com os demais, e por isso tem uma enorme importancia a afirmacéo de que
Deus se Encarnou, pois € o Amor encarnado, Deus conosco, Deus que se
relaciona com o ser humano, ama-o, e se revela com um nome que possam
invoca-lo. Deus ndo é uma ideia que se reflete, mas uma Pessoa que se invoca,
com quem se estabelece uma relagéo.

Para que haja amor é necessario relagéo, para relacionar-se é necessario
conhecer o nome da outra pessoa. Invocar a Cristo ja é estabelecer um encontro
pessoal com Deus, encontra-Lo é instaurar uma relacido no amor, num nivel de
reciprocidade que atinge a categoria Eu-Tu, aquela que é mais intima, que gera
conversao, exige imediatez, responsabilidade pelo outro, abertura e doacgao.
Essa relacdo com Deus supera a relacado Eu-Isso, que trata o outro como objeto
gue pode ser experimentado, usado, coisificado.

O amor nao permite a coisificagao. Pois ele é a categoria ética da relagéao
Eu-Tu, a forgca instauradora do nds, ndo a instrumentalizacao do outro ou a
consagragao do eu, do egotico. O amor €, antes de tudo, a fundamental e
originaria vocagado do ser humano. Deus criou 0 homem a sua imagem e
semelhanca chamando-o a existéncia por amor, chamou-o ao mesmo tempo ao
amor. Deus é amor e vive em si mesmo um mistério de comunhao pessoal de
amor. Tal é, portanto a vocagéao ultima do ser humano, nascida do relagédo com o
Seu Criador.

E o Deus que, como ser pessoal, tem contato com o ser humano enquanto
pessoa. Este pressuposto interno da fé em Deus do povo de lIsrael, a fé no
‘Deus de nossos pais”, no Deus de Abrado, Isaac e Jacd caracteriza a
pessoalidade de Deus nao s6 por se relacionar como ser pessoal, mas na
prépria declaracdo de um nome para Deus.

A fé em Deus Pessoa é apresentada no Antigo Testamento como um
elemento decisivo e determinante antes as demais religides. De acordo com

Ratzinger poder-se-ia dizer:

Javé, Deus de Israel, ndo é um numen local, mas um numen pessoal, isto é, Javé
ndo é o Deus de um lugar, mas sim, o Deus dos homens, o Deus de Israel, o Deus
‘dos nossos pais’. (...) Nao se identifica através de lugares, como se fosse o Deus
de Betel, o Deus do Sinai ou o Deus de Canai.®’

7 bid., p. 337.
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7

A expressao “Deus dos pais” é elucidativa, pois se refere a um Deus
pessoal e ndo um Deus local. Diante da tendéncia paga de uma divindade
determinada e limitada localmente, a opcédo de Israel representa uma deciséo
completamente diferente: Ele ndo é o Deus de um lugar, mas o Deus de seres
humanos, esta presente e exerce o seu poder em toda parte em que ha seres

humanos.

Verifica-se também que o Deus de Israel se distingue do ambiente histérico-
religioso. O Deus de que falamos ndo € uma forca imanente de fecundidade ou
uma manifestagdo do mistério do mundo. Sua soberania sobrepuja simplesmente
todas as forgas do mundo. Deus ndo depende deste ou daquele lugar, mas ajuda
simplesmente aos seus, onde quer que se encontrem.?*®

O modo de compreender e de se relacionar com Deus é totalmente
diferente, pois Ele ndo esta préximo de um lugar, mas do ser humano. Pode ser
encontrado onde estiver o ser humano, pode ser pensado em encontrado no
nivel do Eu e do Tu, ndo num plano espacial, isto é, primeiramente em lugares
sagrados. Este é o ponto de partida, segundo Ratzinger, do Novo Testamento:
“0 seu ponto de partida € a personalidade de Deus, o que faz com que Deus seja
entendido no plano caracterizado pela relagido do eu com o tu”.?*°

Para Ratzinger, a questdo do nome de Deus se torna relevante ao pensar
a questdo do Deus Pessoal, pois 0 nome torna a coisa nominavel, isto é,
invocavel, de modo que se possa estabelecer uma relagdo com ela. A finalidade
do nome é a acessibilidade, pois significa e cria entrosamento e inclusdo na
estrutura das relagdes sociais. O nome estabelece relagéo, confere a um ser a
qualidade de poder ser chamado, o que faz com que se estabeleca a
coexisténcia com aquele que o chama pelo nome.

Tanto a histéria da sarga ardente (Ex 3), quanto o Evangelho de Jodo (Jo
17), apresentam um elemento essencial: a idéia do nome de Deus. No
evangelho, Jesus € quem revela o nome de Deus, tema que se repete varias
vezes nos versiculos 6, 11, 12 e 26: “Eu |lhes dei a conhecer o teu nome”. O
préoprio termo “Filho” é também um termo relacional: “Chamando o Senhor de
'Filho', Jodo lhe da um nome que remete para além, pois usa um termo que
exprime em sua esséncia relacionamento. Com isso coloca toda a sua
cristologia no contexto da ideia de relagdo”.?*°

Esta realidade ndo é apenas importante para a cristologia, ela contribui
para o esclarecimento do sentido e do valor da propria condicdo de ser cristao e

28 |bid., p. 337.
29 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 93.
260 1bid., p. 138.
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de ser humano. Assim, “a existéncia cristd com Cristo € colocada sob a
categoria da relagdo”.?®' Da afirmagdo “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30), vem a
suplica: “Para que eles sejam um como nés somos um” (Jo 17,11.22). O Filho
esta totalmente ligado ao Pai; ndo esta em si, esta nele, sendo continuamente
um com Ele. Ja a unido do cristdo com Cristo esta expressa sob a forma de

suplica.

A palavra 'Filho' quer exprimir precisamente essa totalidade da inter-relagao.
Para Joao, 'Filho' quer dizer ser a partir do outro; com esse termo ele define,
portanto, o ser desse homem como um ser que vem de outro e é dirigido aos
outros, um ser que esta totalmente aberto para os dois lados e que ndo conhece
nenhum espago restrito ao proprio eu.??

O Deus da fé é, portanto, caracterizado fundamentalmente pela categoria
da relagéo. Ele é abertura criadora que abrange o todo. Eis o que propde a fé
cristd no Deus Uno e Trino, cuja doutrina tornou-se o ponto central da teologia e
de todo o pensamento cristdo. Isto significa que a doutrina trinitaria € uma
declaracdo acerca da existéncia humana e uma afirmacdo de sua propria
esséncia: “é da esséncia da personalidade trinitaria ser pura relacéo e, por isso
mesmo, unidade absoluta”.?*® Na Trindade, portanto, relagdo é ao mesmo tempo
pura unidade.

O mistério da Trindade abre um novo entendimento da realidade e daquilo
que é o ser humano e que é Deus. Na Trindade descobre-se o que é o ser
humano. Essa é grande proclamacao da fé crista, essa é a dimensao genuina do
pensamento cristdo: o ser humano, imagem e semelhanga de Deus, € um ser de
relagdes, portanto ndo pode fechar-se num individualismo ou cair num
coletivismo. Ambas visdes do ser humano o levam a uma ficgdo e ilusdo sobre
sua concepgao.

A abertura e o acolhimento reciprocos, na relagao Eu-Tu, formam o nés. O
nés manifesta o homem integral, o homem total; o homem integral manifesta-se
na reciprocidade do Eu-Tu, que se exprime no nés, em nivel de comunidade
humana. Portanto, o homem ndo é um ser incompleto, mas feito para a
comunh&o reciproca, capaz de relacionar-se com o outro, como ser completo,
feito para a reciprocidade.

Cada homem existe como capacidade de ajudar a construir a plenitude do

outro, através de um gesto de doagdo plena que leva a complementagcédo na

! 1bid., p. 138.
2 1bid., p. 139.
% |bid., p. 140.
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reciprocidade. Portanto, todo homem, relativamente, é completo em si e existe
como abertura ao outro, existe como capacidade de relacionamento reciproco.

A relacionalidade esta voltada para a unidade. Como Deus Trino é Uno, o
ser humano é chamado a ser um pela relagdo. Ou seja, 0 homem na plenitude
do seu ser é capaz de relacionar-se com o outro como dom, como gratuidade,
porque Cristo, Deus-Homem, esta aberto sem restricbes. Esta € uma exigéncia
da fé: “Como o Pai me enviou também eu vos envio” (Jo 20,21), portanto, a
existéncia esta subordinada a missdo no sentido de que todo cristdo esta
“dirigido para”. O homem integral, visto pela fé na revelagao de Jesus de Nazaré,
€ o homem que vive em si a reciprocidade da doagédo (na sua capacidade
humana). E nesta reciprocidade que se realiza a totalidade do ser Pessoa.

Mais uma vez, para melhor esclarecer a compreensao do ser humano pela
fé crista, Ratzinger recorre ao Evangelho de Joao, o qual retoma o termo “logos”,
amplamente difundido no mundo do espirito grego e judaico, imprimindo uma
novidade, na qual o “logos” nado significa apenas a ideia de uma eterna
racionalidade do ser (sentido basico do termo no pensamento grego), mas

aplicado a Jesus de Nazaré, assume uma dimensao radicalmente maior:

O conceito de “logos”, ou seja, “razdo” para os gregos, transforma-se aqui
realmente em “palavra” (verbum). Esse que esta aqui & palavra, e isso quer dizer
que ele é pronunciado, que é a pura relagdo de quem fala para com aqueles aos
quais dirige a sua palavra. A cristologia do logos €, portanto, como teologia da
palavra, outra vez abertura do ser ligada a ideia de relagéo.?®*

A palavra é apresentada como dialégica. A palavra é, essencialmente,
didlogo. A palavra instaura a relagdo. A palavra requer a presencga do outro, a
presenca do Tu. “A palavra é essencialmente algo que vem 'de um outro' e é
dirigido 'para um outro', uma existéncia que é totalmente caminho e abertura”.?®®
Portanto, a palavra esta ligada intimamente a totalidade da existéncia humana,
pois ela revela as potencialidades da transcendéncia do homem, a atualidade do
ser do homem. O fato de Jesus ser a Palavra implica na realidade, na existéncia
do homem, pois € uma Palavra que gera plenitude.

Pessoa € irrepetibilidade. A pessoa contém em si a racionalidade, a
relacionalidade em relagcdo ao Eu e Tu, mas contém em si um terceiro elemento
que € a transcendéncia do Eu e do Tu: um Tu, que convoca a dialogicidade. Mas

a pessoa somente € abertura ao Tu porque € imagem e semelhanca Tu eterno

** bid., p. 141.
% |bid., p. 141.
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aberto ao ser humano. Por isso Ratzinger afirmando que “falando de Deus,
descobre-se o que é o ser humano”.?®

A relagao consiste em nada abandonar, ou seja, acolher o0 mundo na sua
totalidade: ndo compreender nada fora de Deus, mas apreender tudo nele, uma
vez que Ele é o fundamento de toda a realidade. Cristo é este elo entre o
humano e o divino: “Cristo ndo manifesta apenas uma alteridade entre Deus e o
homem, mas manifesta e testemunha também a unidade entre ambos, ou seja, a
unidade entre o homem e Deus e ainda a unidade de homem para homem”.%’

O homem encontra seu sentido em Deus, ja que é nele que o significado
de sua existéncia se complementa. Deus ndo é uma realidade abstrata, mas
uma presenca vivida na transcendéncia da relacdo intersubjetiva. “A alteridade
de Deus tornou-se plenamente irrevogavel no homem Jesus. O Deus que tem
semblante de homem, ndo pode ser um Deus impessoal”.?® Destarte, Deus é o
“totalmente Outro”, é o “totalmente mesmo”, o “totalmente presente”, Ele é a
“alteridade total”. Ele € também o mistério da evidéncia que me € mais préximo
do que o meu proprio Eu.

A fé cristd nao compreende o homem isoladamente, mas unicamente na
relacdo com o outro. A uniformidade e a multidao, tipos de isolamento, sdo
ameacas constantes para o homem enquanto reciprocidade. Somente o voltar-
se-para-o-outro, que se realiza na abertura existencial, que é a estrutura basica
da alteridade, da condi¢gdes ao homem de encontrar o sentido de sua propria
existéncia.

Essa idéia fundamental de que o ser humano, ao entrar em relagéo,
ganha consciéncia de sua totalidade e unicidade e, portanto, percebe que sua
existéncia € mutua, o conduz a nocao de comunidade como sendo a estrutura
basica que melhor pode favorecer sua natureza relacional, ou seja, sua vida na
reciprocidade. “Sé no inter-relacionamento é que os homens chegam a Deus e
justamente a busca de Deus os relaciona entre si”.?*°

O préprio ser do Cristo é um ser totalmente aberto.?”° Nunca se apega a
si mesmo nem jamais se baseia s6 em si proprio. O que se aplica a Cristo
explica a existéncia cristd. Ser cristdo significa ser como o Filho: n&do persistir
para si € em si e sim viver totalmente aberto na relacdo “a partir de” e na

“direcdo para”.

26 1bid., p. 142.

7T RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, pp. 341-342.
68 |bid., p. 341.

2 RATZINGER, J., Fé e Futuro, p. 29.

20 1d., Introdugéo ao Cristianismo, p. 139.
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Do voltar-se para o outro nasce a comunidade. A verdadeira comunidade
nao nasce do fato de que as pessoas tém sentimentos, embora ela ndo possa
nascer sem isso. A verdadeira comunidade nasce do amor que funda uma
relacdo viva e mutua como um centro vivo de pura unidade. Cristo é o
congregador da comunidade crista, o centro vivo da unidade da Igreja. Fora dEle
nao ha comunhao. Assim como Cristo ndo existe fora do Pai, o cristdo encontra
seu centro existencial em Cristo.

A comunidade é espaco de relagdes, espaco do amor e de comunhao. O
homem é um ser dialégico, que estabelece relagbes reciprocas com o homem e
com Deus, vivendo em comunidade, onde alcanga o verdadeiro sentido de sua
existéncia, garantindo sua dignidade de ser humano. A fé cristd reconhece e
estabelece a necessidade da comunidade no encontro com Cristo, por isso

Ratzinger sustenta que a fé tem uma forma eclesial.

5.1.3 — A pessoa como relagdo: a instauragdo da humanizagao

As implicagbes desta concepgédo de Deus como Pessoa sdo importantes
para a fé cristd. Trata-se de uma verdadeira exigéncia pela verdade, pela
dignidade do ser humano, pela humanizagéo do ser humano. O humanismo que
exige a fé cristd transcende o fechamento as realidades determinadas pelo
cientificismo ou relativismo, e se opde radicalmente ao individualismo dominante
na sociedade contemporanea que ndao compreende o ser humano como ser de
relagdes, mas uma médnada.

Este personalismo da fé crista invoca um novo olhar sobre o ser humano,
olhar que desmistifique esta realidade de mutagcao antropolégica na qual o
homem deixa de ser um projeto, e se converte em algo projetado; exige uma
critica as culturas marcadas pelo eficientismo, pelo materialismo pratico, pelo
individualismo utilitarista e hedonista, derivadas em ultima analise do ceticismo
nos fundamentos do saber e da ética. Tudo isto assume grande relevancia, pois
ao mesmo tempo em que coloca a dignidade humana em perigo, faz da questao
antropoldgica, e nela as questdes inerentes a dignidade humana, a questao
social por exceléncia.

A fé cristd se atrofia quando se cala diante de tal realidade, perde seu
profetismo se nao anuncia aquilo que lhe é proprio: a dignidade do ser humano
que foi criado a imagem e semelhanca de Deus e resgatado pelo Verbo
Encarnado que, como Deus-Homem, revela o homem ao homem. Por isso, é

peremptoério a fé questionar a humanidade sobre suas metas escolhidas como
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prioritarias: o progresso técnico e cientifico, o0 aumento do poder, o bem-estar
individual, isto €, a maximizagao do prazer acima de qualquer coisa.

Tal como a revelagéo de Deus como Pessoa-Amor tem como meta atingir
positivamente o ser humano, a fé nao trata a pessoa humana como “meio”, mas
sempre e somente como “fim”, um fim que é comunhao com Deus, um fim que é
salvagao para o ser humano. Ninguém tem o direito de fazer dela um mero
objeto, de usa-la como um instrumento. Assim, como ela, a fé crista, ndo podera
permitir que o ser humano se isole, ou seja, instrumentalizado, mas visto
unicamente na sua relagdo com o outro e, nesta, numa posi¢ao de sujeito.

Nesse sentido, compreende-se a fé como humanizadora, pois ela nao
compreende o ser humano como uma qualidade, experienciavel, descritivel, mas
como um todo, no qual, todo momento da sua existéncia é carregado de
significado, pois ele & Tu, assim como Deus é Tu para o ser humano. O ser
humano, visto pela fé, ndo é compreendido pelo critério de utilidade: ele ndo é
util nem inutil, deve ver visto e compreendido como Deus o vé e compreende. Na
sua inteireza, dignidade: “Que é o homem, Senhor, para dele vos lembrardes e o
tratardes com tanto carinho?” (Sl 8,5).

A primeira, fundamental e universal afirmacao da revelagao divina acerca
do homem estabelece que o homem ¢é uma criatura de Deus (cf. Gn 1,26-27;
2,7). E ele que ocupa o lugar mais relevante na criacdo. Para o autor do Génesis
o0 homem esta situado na mais alta escala ascendente dos seres criados ou é o
centro mesmo da criacdo. Todo o resto das coisas criadas esta submetido a ele.
A criacao do homem nao € uma realizacdo a mais na obra dos seis dias, mas a
que da sentido a criagao inteira.

Nesse sentido, Ratzinger salienta que a fé crista aprecia a pessoa humana
como projeto de Deus. O ser humano nao é Deus, nao se fez a si mesmo e nao
governa o universo; € um ser limitado. Também nao foi criado por forgcas
negativas; ndo é um espirito mau. Antes, € moldado por um Deus que o quis,

que soprou sobre ele o halito da vida entrando assim na realidade divina.

No ser humano, Céu e Terra tocam-se reciprocamente. No ser humano, Deus
entra na sua criagao; o ser humano esta diretamente relacionado com sua criagéo.
O ser humano é chamado por Ele. (...) Cada ser humano é conhecido por Deus e
amado por Ele. Cada um é querido por Deus, e é imagem sua.?"’

A narrativa biblica do ser humano apresenta este dado da criagcdo do

homem a imagem e semelhanca de Deus como a razdo mais profunda para a

1 RATZINGER, J. No principio Deus criou o céu e a terra, Cascais,Portugal: Principia,
2009, p. 47.
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inviolabilidade da dignidade humana, sobre a qual se funda, em ultima analise,
cada civilizagdo. Por isso é justo constatar que a quando a pessoa humana
deixa de ser vista sob a protecao de Deus e como portadora do sopro de Deus,
entdo o ser humano comega a ser encarado na perspectiva do seu valor
utilitario.?”

A fé cristd compreende, acerca desta realidade, que o fato do ser humano
ser criado a imagem de Deus Pessoa tem significado decisivo na promogao da

dignidade humana:

A imagem de Deus significa, primeiro que tudo, que os seres humanos ndo podem
fechar-se em si mesmos. Os seres humanos que tentam fazé-lo traem-se a si
préprios. Ser imagem de Deus implica relacionalidade. E a dindmica que pde o ser
humano em movimento na diregdo do totalmente Outro. Isso significa, portanto,
capacidade para o relacionamento e capacidade humana para Deus.?”

Esta peremptéria afirmacédo de Ratzinger coloca o ser humano, visto a luz
da fé crista, num nivel muito diferente daquele como o individualismo o concebe.
Pois os seres humanos s&o, por consequéncia, mais profundamente humanos
quando saem para fora de si mesmos e se tornam capazes de se dirigir a Deus
como a um Tu. O homem é mais profundamente homem quando se descobre a
sua relagdo com Deus Criador.?"

Somada a estas grandes verdades biblicas, inclui-se outra dimensao
implicativa do fato do ser humano ser criado a imagem do Deus Pessoa, como a
fé crista apregoa: “as pessoas humanas sdo seres de palavra e de amor, seres
movendo-se em diregdo ao Outro, orientados para darem a si mesmo ao Outro e
so se recebendo verdadeiramente a si mesmos numa auténtica doagao”.?”

A leitura desta questdo na unidade da Biblia, cujo critério para a sua
interpretacdo estd em ver o significado de cada parte na totalidade de Cristo,
permite ir ainda mais longe e compreender que ha um significado mais profundo
no Novo Testamento daquilo que pode ser encontrado Antigo Testamento: Cristo
¢é referido como o segundo Adao, como o Adao definitivo, e como a imagem de
Deus (por exemplo1Cor 15, 44-48; Cl 1,15).

Disso decorre que o que é o ser humano sé podera ser compreendido em
Cristo. S6 nele e por Ele se compreendera o significado mais profundo do
projeto de Deus, pois Ele é o ser humano definitivo. Assim, os seres humanos

sdo as criaturas que podem ser um s6 com Cristo e, por isso, um s6 com o

72 Cf, Ibid., p. 47.
27 |bid., p. 48.
274 Cf. Ibid., p. 49.
5 bid., p. 49.
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préprio Deus. O ser humano ndo é um ser acabado ou meramente histérico,
nem somente presente, mas orientados em direcdo ao seu futuro.

No seu relacionamento com Deus, as pessoas compreendem-se como
seres que estdo a caminho e se caracterizam pela transicdo. Em Cristo serdo o
que sdo chamadas a ser, pois Cristo €, de fato, o homem (Jo 19,5). Tal como
Pilatos constatou, a fé cristd constata. Jesus Cristo é o significado mais intimo

do ser humano e somente nEle o homem pode tornar-se e ser-se humano.

5.2 - Cristo, o “ultimo homem”, fator de humanizacgao

A fé crista acredita ser Jesus de Nazaré o ser humano exemplar, e por
isso o fator de humanizagdo.?® Paulo oferece uma chave de leitura para
compreendermos tal realidade. Cristo é o “dltimo homem” (1 Cor 14,45), isto é, o
homem definitivo que leva o ser humano ao seu futuro que consiste em ser nao
apenas homem e sim um com Deus, uma vez que ultrapassa os limites

humanos. Noutras palavras:

Justamente como o ser humano exemplar e terminante, Jesus ultrapassa o limite
do ser humano; s6 assim, e por causa disso, ele se torna o ser humano exemplar.
Pois o ser humano esta tanto mais em si mesmo quanto mais ele estiver no outro.
Ele s6 chega realmente a si na medida em que ele se agastar de si. Ele s6 chega
a si mesmo pelo outro e pelo ser no outro.?””

O profundo significado humanizador desta declaracao de Ratzinger afirma
que o ser humano esta destinado aquele outro, ao verdadeiro outro, a Deus. Se
o ser humano estiver apenas diante de qualquer encontrara sua perdi¢ao, pois é
chamado a estar no totalmente outro, em Deus. Sua abertura total em direcao a
Deus significa uma abertura total para ele mesmo. Somente quando deixar de
estar em si, quando for além de si é que chegara a si mesmo.

Assim, sendo Jesus Cristo aquele que foi totalmente além de si mesmo
podemos compreender que ele é o ser humano que verdadeiramente chegou a
si e, por isso, pode abrir o ser humano a si na medida em que este deixar de
fechar-se e de afirmar-se. A abertura ao outro e é a possibilidade do encontro
consigo mesmo. A humanizacdo passa pela abertura, pela saida de si, pelo
éxodo, constante exigéncia de Deus para o cristao.

A abertura do ser humano, a saida de si em prol de é a exigéncia para a

sua humanizagao, isto é, para o encontro de si mesmo. No encontro com Ele, o

76 Ratzinger, através da definicdo “ser humano exemplar’, se refere a expressdo de
Paulo “Ultimo Adao”, “Ultimo homem”. Ele cré ser esta a melhor maneira de traduzir
adequadamente a formula paulina.

7 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, pp. 174-175.
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ser humano por exceléncia, o homem pode mergulhar em si também. Na relagao
com o Logos, o entendimento, a raz&do criadora, que o ser humano entende-se e
nao apenas toca o infinito, mas € um com ele: Jesus Cristo.

Ratzinger esclarecer melhor este processo:

A hominizacdo completa do ser humano pressupde a hominizagdo de Deus. (...) E
a abertura para o todo e para o infinito que faz com que o ser humano seja
humano. O homem é homem porque ultrapassa infinitamente a si mesmo, e por
isso ele é tanto mais homem quanto menos ele fica fechado em si, “limitado”. Nele
(Jesus Cristo), o passo da hominizagdo chegou realmente a seu objetivo.?’®

Conclui-se que é mais humano, e até o ser humano por exceléncia, aquele

que é mais ilimitado, que € um com Jesus Cristo, 0 ser humano exemplar. A

superacao fundamental de si préprio, segundo a fé crista, € determinante para
que o ser humano e o ser divino formem uma unidade

Mas ha um segundo aspecto que deve ser considerado a partir desta

idéia de “ser humano exemplar”, trata-se do fato que a existéncia de Jesus diz

respeito a toda humanidade. Jesus ndo é uma excegao absoluta. Ele, como ser

humano exemplar em que se manifesta plenamente a verdadeira figura do

7

homem segundo a idéia de Deus, € a meta ultima da humanidade. O Novo

Testamento o chama de “Adao”, palavra usada para indicar a unidade do ser

humano como um todo, como justifica Ratzinger:

Se Jesus é chamado de “Addo”, ha nisso a intengdo de afirmar que ele é
destinado a reunir em si todo o ser de “Adao”. Podemos concluir, portanto, que
aquela realidade que Paulo chama de “corpo de Cristo”, uma expressao que para
muitos hoje parece incompreensivel, constitui uma exigéncia intrinseca dessa
existéncia que ndo pode ser uma excegao, pois deve “atrair a si” (Jo 12,32) toda a

humanidade.?”

Diante desse carater universal, de reunir em si toda a humanidade e leva-
la a plenificagdo, compreende-se que 0 movimento da existéncia humana de
algo maior que ela mesma. A fé vé em Jesus o ser humano pleno porque ja
superou a condicao humana limitada, encerrada numa existéncia monadica.

Em Jesus, e por isso ele é o fator de humanizacao,

a personalizagéo e a socializagao, em vez de se excluirem, se confirmam; nele a
maxima unido e a maior individualidade s&do uma e a mesma coisa; ele é o ser
humano em que a humanidade atinge seu futuro, tornando-se, em grau maximo,
ela mesma, porque, nele, ela toca no proprio Deus, participa dele e alcanca a sua
possibilidade verdadeira.?°

8 bid., p. 175.
 \bid., p. 176.
%0 bid., p. 178.
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Assim, a fé compreende que Cristo € o unificador da existéncia da
humanidade, o sentido da humanidade, isto é, € o comeg¢o de um movimento em
que a humanidade dividida é integrada no ser de um unico Adao. Neste Adao
todo ser humano estara “socializado” sem ser dissolvido, incorporado num todo
unico sem deixar de ser ele proprio, tal como ele é. Daqui nasce a idéia paulina
de “corpo de Cristo”, ou mais enfaticamente: “Todos vds sois um s6 em Jesus
Cristo” (Gl 3,28).

Além da teologia paulina, Jodo também aponta nessa diregdo comum:
“‘Quando eu for elevado da terra, atrairei a mim todos os homens” (Jo 12,32).
Interpretando a morte de Cristo na cruz na teologia joanina, a qual ocupa o lugar
central no quarto Evangelho, Ratzinger descreve que “o evento da crucificagdo
aparece como um ato de abertura pelo qual as mdénadas-homens dispersas sao
abrigadas, pelo abrago de Jesus Cristo , no amplo espaco de seus bragos
abertos, para chegar nessa unido a sua verdadeira meta, a meta da
humanidade”.®

Novamente é reafirmado que Cristo ndo € o homem para si, mas
essencialmente o homem para os outros. A vida do cristdo, a vida nova em
Cristo, € a recusa de ficar preso em si mesmo, é a opgao por ser totalmente
aberto. A vida crista &, entdo, “um ser para”, € uma existéncia atual-dinamica, é
abertura no movimento entre o “de” e o “para”, é “pascoa”’. Cristo & inteiramente
“para”, pois deixou de ser realmente um ser individual, para ser “Adao” de cujo

lado é formado Eva, a nova humanidade:2®?

O lado aberto do novo Adao repete o mistério da criagdo, com o “lado aberto” do
homem: ele € o comego de uma unido nova e definitiva entre os homens; seus
simbolos sdo aqui o sangue e a agua, com que Jodo remete aos sacramentos
basicos dos cristdos, o batismo e a eucaristia, e, através deles, a Igreja como sinal
da nova uni&o entre os seres humanos.?®

O evento da cruz ndo é somente um fato histérico, mas € um inicio e

também futuro. A fé cristd ndo se prende no que aconteceu no passado, nem é

21 bid., p. 179.

2 Ratzinger, para chegar a estas conclusdes, reflete algumas imagens biblicas que
compreendem este mistério da abertura de Cristo a humanidade. Recorda aquela
descrigao profunda do Antigo Testamento que diz ser a mulher tirada do lado do homem
(Gn 2,21ss), bem como o relato do evangelho de Jodo que apresenta o lado aberto de
Cristo como sinal de abertura: “um dos soldados feriu-lhe o lado com a langa e
imediatamente saiu sangue e agua” (Jo 19,34). Nesse quadro descrito por Jodo, do lado
transpassado, culmina a cena da cruz e, com ela, toda a histéria de Jesus. Sua
existéncia ndo conhece delimitagbes, ele é agora inteiramente “para”.

2 bid., p. 179.
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tampouco um olhar fixado no eterno. E, sobretudo, um dinamismo criativo, isto &,
desde Abrado até o retorno do Senhor, a fé vai ao encontro daquele que vira,
sabendo que em Cristo, a face daquele que vira ja se tornou manifesta. Assim é
possivel dizer que, para a histéria, Deus esta no fim do percurso, mas, para o
ser, ele esta no inicio, de modo que Deus no mundo e o mundo em Deus sejam

verdadeiramente o dmega da historia.?

5.3 — O primado do Amor: a vitalidade da fé crista

A mediagdo unica e humanizadora de Jesus de Nazaré se deram pela
encarnagao do Filho de Deus: a encarnagdo de Deus gerou a cristianizagcado do
homem. A Encarnacéo é a entrada de Deus na humanidade, a libertacdo do ser
humano do perigo de fechar-se em si mesmo. Encarnagdo que ndo elimina a
liberdade humana, ao contrario, a cria e a sustenta: “Quando o homem se
esquiva de Deus, sdo os deuses que o agarram; ele s6 consegue libertar-se
permitindo que seja libertado e abandonando a idéia de sustentar-se em si
proprio”.?®

A fé permite a plena e definitiva realizagdo do ser humano. A fé proclama
um humanismo personalista e comunitario, na qual a verdade é fonte de todos
os verdadeiros valores do mundo. Por isso, a fé cristd precisa ser reconhecida
como ligacao profunda entre a verdade professada na encarnagao do Logos e a
existéncia cotidiana, para assim humanizar a vida.

Diante dos processos de secularizagdo, de uma difusdo do pensamento
niilista, com um relativismo fortemente presente na mentalidade comum, com a
auséncia de ideais claros e esperancas solidas, ligagbes sociais e familiares
liquidas e provisorias, marcadas pelo individualismo e, sobretudo, perante a
escassa busca da verdade e do sentido da existéncia humana, a fé crista é
confrontada e instigada a anunciar que o ser humano alcanca verdadeiramente
sua dignidade em Jesus Cristo, pois a encarnacao do Filho de Deus demonstra
a importancia do ser humano para Deus e de Deus para o ser humano.

Da encarnacao do Logos, mediador e consumador da fé, surge a vitalidade
prépria da fé que garante e sustenta o primado da razdo, e nele o do amor,
elementos que fundamentam a missdo humanizadora da fé. A fé admite a critica
da razdo, uma vez que o conhecimento humano se amplia e enriquece com a
revelagdo crista: “Revelacdo e razdo correspondem-se”. ¢ N&o ha contradigédo
entre 0 que a revelagao anuncia e a razao procura, pois “0 mundo vem da razao,

24 Cf. Ibid., pp. 180-181.
% 1bid., p. 85.
% RATZINGER, J., Fé, Verdade e Tolerancia, p. 203.
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€ essa razao é pessoa, € amor — é isso 0 que a fé biblica nos diz a respeito de
Deus”. %7

Argumentar o primado da razdo assume maior relevancia ndo sé pela
sintese entre fé biblica e pensamento grego no cristianismo primitivo, nem
mesmo porque fé e razdo isoladas esbarram em limites intransponiveis,?® mas
pelo fato de que a unido entre fé e razdo esta precisamente fundamentada na
pergunta, na busca pela verdade, e porque ambas correspondem a natureza do
homem.?° A quest&o da verdade torna-se decisiva na humanizacgao da vida, pois
“a fé implica uma opcao pela verdade, porque, para a fé, o proprio ser é verdade,
inteligibilidade, sentido”.?*

Destarte, ele declara que o aparente e insensivel abandono da verdade
sobre Deus e sobre o essencial a respeito do ser humano, assim como a
aparente satisfagdo de ndo ter de se ocupar com o sentido da vida, € uma
ilusdo. O homem nado pode resignar-se a ser e a permanecer um cego de
nascenga para aquilo que lhe é essencial. A renuncia a verdade nao pode ser
definitiva, pois dela depende a dignidade humana.?®' Noutras palavras, liberdade
e verdade sdo inseparaveis.?®® Fé cristd em Deus significa decidir-se pelo
primado do logos, pelo pensamento, pela liberdade e pelo amor, uma vez que o

“primado do /ogos e primado do amor provaram ser idénticos”.?*

5.3.1 — A inseparabilidade fé-amor no cristianismo

A fé crista, como possibilidade de uma verdadeira existéncia humana,
expde o amor como sua real forca dinamizadora. “A fé sempre esta ao lado do
amor”.?** Mais: “E cristdo quem tem o amor. Esta é a resposta simples a
pergunta sobre o carater do cristianismo”.?*

A fé cristd entende que o0 homem nao pode dar sentido nem ao mundo nem
a si mesmo. O sentido nao ¢é algo criado, ou existe ou ndo existe. Nao pode ser
um mero produto nosso. O que produzimos pode nos proporcionar um instante

de satisfacdao, mas nao justificar toda a nossa vida, nem lhe dar sentido. O

271d., Introdugéo ao Cristianismo, p. 21.

8 Sobre esta questdo pode-se consultar a discussdo de Ratzinger com o filésofo aleméao
Habermas, na qual Ratzinger apresenta a tese da correlacionalidade entre fé e razao,
onde razéo e religido devem se limitar e complementar, uma vez que sdo duas grandes
forcas que operam sobre o mundo. Cf. HABERMAS, J.; RATZINGER, J. Dialética da
secularizagao: sobre razao e religido, 32 Ed. Aparecida: Ideias & Letras, 2007, pp. 82-90.
% RATZINGER, J., Fé, Verdade e Tolerancia, p. 202.

¥ 1d., Introdugéo ao Cristianismo, p. 114.

! Cf. Id., Fé, Verdade e Tolerancia, p. 152.

2 Cf. Id., Jesus Cristo, hoje, p. 79.

¥ 1d., Fé, Verdade e Tolerancia, p. 166.

»41d., O novo Povo de Deus, p. 292.

5 1d., Do sentido de ser cristao, p. 80.
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sentido pode ser descoberto, mas nunca sera um produto humano. Ele é dom de
Deus; é algo que nos sustenta, que precede e transpde nossos proprios
pensamentos e descobertas, e apenas dessa maneira possui a capacidade de
sustentar nossa vida. A fé cristd da a centralidade ao amor como sentido da
existéncia humana.

Da encarnacgao a crucificagcéo, a existéncia de Jesus Cristo evidencia que o
amor é o sentido. O amor ¢é a lei fundamental e o objetivo essencial da vida. E o
sentido que nao se fabrica, mas que se recebe. O amor nos é dado - Deus nos
amou primeiro. Por isso, todo amor humano aspira a eternidade, enquanto o
amor de Deus a cria e é eternidade. “Eternidade sem amor é inferno. A salvacao
consiste em ser amado por Deus. O homem, porém, ndo tem o direito de
reclamar o amor de Deus, ainda que ele se esmere em altas qualidades morais.
O amor é essencialmente um ato livre”.?%

O amor humano deseja eternidade, mas s6 pode oferecer finitude; ja o

amor divino é infinito.

E facil perceber que as coisas proporcionadas por um mundo meramente
material - ou mesmo intelectual - ndo atendem a necessidade mais profunda,
mais radical, que existe em todo o homem: porque - como dizem os Padres da
Igreja - o homem anseia pelo infinito. Parece-me que precisamente o nosso
tempo, com as suas contradi¢des, os seus desesperos, 0 seu massivo empenho
em refugiar-se em becos sem saida como a droga, manifesta visivelmente essa
sede do infinito, e apenas um amor infinito que, apesar de tudo, penetrasse na
finitude, convertendo-se diretamente num homem como eu [ou seja, Cristo],
poderia ser a resposta. E certamente um paradoxo que Deus, o Imenso, tenha
entrado no mundo finito como uma pessoa humana. Mas é precisamente a
resposta de que necessitamos: uma resposta infinita que, mesmo assim, se
torna aceitavel e acessivel para mim, "acabando" numa pessoa humana que, no
entanto, é o Infinito.?”

Jesus é a resposta de Deus & sede de amor infinito do ser humano. E o
verdadeiro amor. Amor que deseja 0 que é verdadeiramente bom ser humano.
Este é o elemento positivo do amor cristdo: querer bem ao outro. Um verdadeiro
ato de amor é o que procede do bem e desemboca no bem. Assim, o amor
implica sempre, por um lado, auto-renuncia, dar-se a si mesmo ao outro; e por
outro, ajudar-lhe. Ajudar-lhe a ndo se fechar em si mesmo e a nao se limitar a
guardar tudo dentro de si, mas a encontrar também o caminho de projetar-se
para fora: o caminho do gréo de trigo.

S&o Jodo expressa, com singular clareza, o centro da fé crista: “Deus é

amor: quem permanece no amor permanece em Deus e Deus nele” (1Jo 4,16).

6 1d., O novo Povo de Deus, p. 306.
T RATZINGER, J. Entrevista a Antdnio Socci, In.: I Giornale, 26.11.2003.
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E resume numa féormula a existéncia crista: “Nos conhecemos e cremos no amor
que Deus nos tem”. A opc¢ao fundamental da vida crista é, portanto, crer no amor
de Deus; nao reside numa opg¢ao ética ou numa grande ideia, mas no encontro

com uma Pessoa, Jesus Cristo.?®®

O cristianismo ndo é um sistema intelectual, uma colecdo de dogmas ou um
moralismo. O cristianismo €, pelo contrario, um encontro, uma histéria de amor.
Esse "caso" de amor com Cristo, essa histéria de amor [...], € ao mesmo tempo
completamente alheia a qualquer entusiasmo superficial ou romanticismo vago.
[...] Encontrar Cristo significa segui-lo. Esse encontro € uma estrada, uma
jornada, uma jornada que também passa pelo vale da sombra da morte (Sl 22
[23], 4). O proprio Senhor traduziu o mistério da Cruz, que no fundo & o proprio
mistério do amor, por meio de umas palavras que exprimem integralmente
a realidade da nossa vida. Dizz Quem quiser salvar a sua vida, perdé-la-a; e
quem perder a sua vida por amor de mim, acha-la-a (Mt 16, 25).%°

A pessoa, por ser imagem de Deus, foi criada para amar e ser amada.
Nesta perspectiva Ratzinger sustenta que a Trindade representa o amor
essencial. Assim, o ser humano é imagem de Deus: é, pois, alguém cuja
dindmica mais intima tende por si mesma a dar e a receber amor.
Destarte, se o traco essencial da pessoa é realmente parecer-se com

Deus, ser uma pessoa que ama, a humanidade e cada um de nos so6 pode existir
se existe o amor e se compartilha o caminho até esse amor. Um caminho que a
fé cristd chama de Jesus Cristo. Ele converteu a lei do amor no dom do amor.

Ratzinger recorda que o Novo Testamento diz ao mesmo tempo: “s6 o
amor basta” e “s6 a fé basta”, que o que salva realmente é o amor.’® A
humanidade inteira vive do ato de amor do Cristo. Ele faz com que a atitude da
fé tenha sentido e faz que o homem reconheca a sua insuficiéncia. Ele convida a
cada um e a todos a viverem na fé e a testemunharem o amor. Assim, & possivel
entender que “a fé estd presente no amor, e s6 ela pode conduzir o amor a
redencao, porque 0 nosso proprio amor seria insuficiente, como uma mao aberta
que se estende para o vazio”.*

Ser cristao é viver na comunidade dos que créem vivendo para os outros.
Ser cristdo é colocar-se, na obediéncia a Deus, a servigo dos outros. Nao ha fé
sem doacéo. A fé exige sempre abertura, disponibilidade e liberdade. A fé nao é
algo que se realiza somente entre um individuo e Deus. Portanto, “ser cristao é

essencialmente, e em primeira linha, a libertacdo do egoismo daquele que vive

2% Cf. BENTO XVI, Carta Enciclica Deus é amor, 82 ed. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
2006, n. 1.

2% Homilia no funeral de Luigi Giussani, In.: L ‘Osservatore Romano, 06.10.2002.
3% RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, p. 327.

¥ 1d., Do sentido de ser cristéao, p. 81.
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s6 para si e 0 mergulho na grande orientagao basica do estar a disposi¢ao dos
outros”.** No entanto, ndo podemos incorrer no erro de afirmar que cada ser
individual ndo passa de uma pequena roda na grande engrenagem do cosmos:
“Ele (Deus) conhece e ama cada individuo como ser individual que é”.3®

Jesus esclareceu a esséncia do cristianismo: “Amaras ao Senhor, teu
deus, com todo o teu coracdo, com toda a tua alma e com toda a tua mente.
Esse é o0 maior e o primeiro mandamento. O segundo € semelhante: Amaras ao
teu préximo como a ti mesmo. Destes dois mandamentos dependem a Lei e os
Profetas” (MT 22, 37-40). Noutras palavras, Jesus descreve o amor como a
esséncia do ser cristdo, exigindo que amemos da mesma forma que Deus nos
ama. O relacionamento que caracteriza o cristdo € o amor: “0 amor é suficiente e
salva os homens. Quem ama é Cristao”.** No entanto, se “ser cristdo significa
ter o amor”, para qué a fé? Se o amor ¢ suficiente, por que precisamos da fé?

A mensagem do amor é libertadora, mas também algo de extremamente
atormentador. O ser humano vacila na pratica do amor, carrega o peso do
egoismo, um pouco de auto-satisfacdo e de lembranca do proprio eu. Nao
consegue cumprir seus designios de amor puro e total doagdo ao outro. O
egoismo € a forga de antitese ao amor: “o pecado € um refugio que o individuo
quer encontrar em seu proprio egoismo. (...) O pecado é a absolutizagédo do ‘eu’
no egoismo individual e no egoismo coletivo”.>*

E aqui que entra a fé. Diante do déficit do nosso amor, de que todos
padecemos, a superabundancia substituta do amor de Jesus no preencheu. A fé
cristad sustenta que o préprio Deus derramou o seu amor em superabundancia

sobre a humanidade. Assim explica Ratzinger:

A fé é aquele ponto no amor que o identifica realmente como amor; ela consiste
em vencer a presuncdo e a auto-satisfacdo dos que se acham suficientes e
afirmam: ja fiz tudo, ja nao preciso de qualquer ajuda. S6 uma “fé” assim pode fim
ao egoismo, a verdadeira antitese do amor. Desta forma, a fé esta presente no
amor verdadeiro; ela é, simplesmente, aquele momento do amor que o conduz
verdadeiramente para si préprio: a fraqueza daqueles que nao insistem na sua
propria capacidade, mas que sabem ser presenteados e necessitados.®%

Portanto, ser cristdo € humanizar-se pelo amor. A fé crista da primazia ao
amor. Amor encarnado e transpassado na Cruz que, até o fim, foi pura doacéo.

Por isso, uma cultura individualista, imediatista, egoista, ndo comporta as

2 |bid., p. 54.

3 |bid., p. 56.

4 |bid., p. 66.

395 1d., O novo Povo de Deus, p. 344.

3% 1d., Do sentido de ser cristao, pp. 71 - 72.
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dimensdes do amor cristdo. O egoismo desta sociedade hedonista tornou-se a
antitese da proposta central da fé crista: “Amai-vos uns aos outros como eu vos

amei”.

5.3.2 — A abertura universal da fé crista

O primado da razédo e do amor, que garantem a vitalidade da fé, alcanca
para a fé crista uma forca que lhe é propria: sua forca de humanizagao. Esta
dimensao da primazia do amor e da razdo, compreendidas a partir do agir do
Deus-Amor que atua translocalmente e de modo transtemporal,®*” da a fé uma
capacidade de abertura universal a todo ser humano, a toda cultura.

A expressao “Deus dos pais” tdo comumente utilizada na Sagrada
Escritura é elucidativa, pois se refere a um Deus pessoal € ndo um Deus local.
Diante da tendéncia pagéd de uma divindade determinada e limitada localmente,
a opcao de Israel representa uma decisdo completamente diferente: “Ele n&o é o
Deus de um lugar, mas o Deus de seres humanos, o Deus de Abraéo, de Isaac,
de Jacé, e que, por isso mesmo, ndo esta ligado a um lugar, pois esta presente
e exerce o seu poder em toda parte em que ha seres humanos”.>®

A fé de Israel, no “Deus dos Pais”, estabelece a harmonia entre Deus e o
mundo, a razdo e o mistério e, ao mesmo tempo, proporciona uma instrucao
moral valida, ainda que limitada a um unico povo, na medida em que todos os
nao judeus ndo podiam ser mais do que proseélitos. A universalidade — ou
catolicidade — s6 sera realizada com o Cristianismo, na medida em que a antiga
relagdo genealdgica com Abrado € superada na adesdo a Cristo; os preceitos
juridicos e morais do Antigo Testamento s&o revogados pela nova Lei; e, por
ultimo, o culto antigo, localizado no templo de Jerusalém, € substituido pelo culto
cristdo, que é o sacrificio de Cristo, o verdadeiro culto espiritual, que ja ndo esta
confinado a nenhum espago ou condicionalismo humano.** A catolicidade da fé
€, portanto, caracteristica fundamental do cristianismo, justamente por nao estar
nem preso nem determinado por um lugar ou grupo, mas guiado pelo Espirito
que sopra onde quer.

A catolicidade da fé, mesmo diante das nuances de sentido que
acompanham esta expressdo desde a sua origem, significa ndo so6 a

371d., Fé, Verdade e Tolerancia, p. 136.

3% 1d., Introdugéo ao Cristianismo, p. 92.

3 E certo que, num primeiro momento, a pregagdo de Jesus ainda permanece no
quadro de lIsrael, embora deixe aparecer claramente a margem de uma série de
parabolas (por exemplo, a parabola do grande banquete, Mt 22,1-14) a possibilidade de
abertura universal. No entender de Ratzinger, Cristo deixa a Igreja a incumbéncia de
constituir um caminho para todos a fim de incorporar toda a humanidade (cf. Id., Dogma
e Anuncio, p. 21). Assim a Igreja é catolica também porque a fé é universal.
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universalidade (enquanto alcance universal-geografico da fé), mas a unidade do

anuncio e do crer na pluralidade das expressoes locais:

A unidade concreta da fé comum a ser testemunhada na Palavra e na mesa
comum de Jesus Cristo é parte essencial do sinal que a Igreja deve erguer no
mundo. Ela sé corresponde a exigéncia da profissdo de fé na medida em que é
‘catdlica’, isto é, visivelmente uma dentro da pluralidade.>"

Destarte, é preciso esclarecer a dimensao universal da fé a partir de duas
questdes basicas destacadas na obra teoldgica de Ratzinger: a primeira no
sentido de que a fé tem alcance universal, fala a todos, aos que estdo dentro e
fora da Igreja, a qual é chamada a ser o sinal e 0 meio da unidade, superando e
unindo nacgoes, ragas e classes sociais. Uma segunda questao a ser refletida é
justamente o incontestavel lugar da Igreja no anuncio da fé: ela ndo é s6 o lugar
do anuncio, mas medida dele.*'" A fé subsiste eclesialmente: “Sé se pode ser
cristdo na Igreja”.*'? Nela existe o exercicio interno da fé mesma e, por ela, a
proclamacio da fé num mundo novo, no qual ela deve se tornar compreensivel
de modo novo, para atrair todos a Cristo.>"

A Encarnagdo do Filho de Deus aproxima Criador e criatura, numa
dindmica de humanizacgao, de plenitude, estabelecendo o primado da razao que
decorre da inseparabilidade entre a fé em Deus e a fé em seu Filho feito homem,
o0 Logos, e a universalidade desta fé pela Igreja e pela dimensdo translocal e
transtemporal.

Ratzinger assegura que, pelas dimensdes da translocalidade e
transtemporalidade, a fé assume o radical significado de acolhimento da
mensagem transformadora de Deus na vida de todo ser humano, de acolhimento
da revelacdo de Deus, que nos faz conhecer quem Ele é e como age, quais sdo
seus planos para nos e, principalmente, que somos capazes de escutar a Sua
Palavra e de receber a sua verdade. Longe de ser uma especulacao historica ou
mera expectativa do futuro, a fé o encontro atual com aquele que &, Ontem, Hoje

e Amanha, o permanente significado da existéncia humana:*'

301d., Introdugéo ao Cristianismo, p. 255.

3L Cf. Id., Dogma e Antncio, p. 17.

32 |d., Por que continuo na Igreja?, In.: RATZINGER, J., Credo para hoje: em que
acreditam os cristdos, Braga,Portugal: Editorial Franciscana, s/d, p. 200.

383 Cf. Id,. Dogma e Antncio, p. 22.

314 Cristo é o permanente significado da existéncia humana porque n3o é apenas um
grande profeta ou célebre personagem histérico, mas por ser “0 mesmo ontem, hoje e
pelos séculos eternos” (Hb 13,8), Ele é mais forte que a morte. Ele € o hoje da
existéncia, mas também seu futuro: “Cristo se tornou “hoje”, inteiramente, pois somente o
que possui verdadeiramente forca sobre o Hoje e, no Hoje, possui raizes no Ontem e
energias de crescimento para o Amanha e esta, para além de todo o tempo, em contato
com o Eterno” (Id., Jesus Cristo, hoje, p. 79).
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O critério da transtemporalidade da profissao de fé crista afirma que

S6 podemos reconhecer Jesus Cristo, hoje, se o entendermos em unidade com o

Cristo, ontem, e se reconhecermos o Cristo eterno, através do Cristo de ontem e

de hoje. Essas trés dimensdes do tempo e a passagem do tempo para dentro do

que, simultaneamente, € sua origem e seu futuro sempre fazem parte do encontro

com Cristo.®®

O dinamismo proprio da fé que longe de limitar a vida e os horizontes
humanos, os expande e plenifica. O encontro com Cristo renova as relagbes
humanas, orientando-as a uma maior solidariedade e fraternidade, na légica do
amor. “O Cristianismo é algo de humano e vital!”.3'® Por isso, ter f¢ no Senhor
nao € algo que interessa apenas a inteligéncia, a area do saber intelectual, mas
€ uma mudanca que envolve a vida, todo o ser. sentimento, coracéo,
inteligéncia, vontade, corporeidade, emocdes, relacionamentos. Assumir a

condigao de cristdo, neste mundo, implica numa abertura existencial:

O movimento de nos tornarmos cristdos que comega no batismo e que temos de
realizar ao longo de toda nossa vida, significa estarmos prontos para prestar um
servigo que Deus quer que nds prestemos na histéria. (...) Significa deixar de lado
0 egoismo, que sO se conhece a si proprio e que s6 pensa em si proprio, e
assumir a nova forma de existéncia daqueles que vivem uns para os outros.>"

A fé abrange o ser humano na sua integralidade, por isso tudo muda no
ser humano e para o ser humano, revelando com clareza o destino futuro, a
verdade da vocagdo humana na histéria, o sentido da vida, o gosto de ser um
peregrino em direcdo a Patria celestial. Assim, € possivel compreender a
dimensao propria da fé crista: seu carater universal, portanto sua abertura a

todas as culturas.

5.4 — O encontro entre a fé crista e as culturas

O processo de humanizagado protagonizado pela fé cristd se depara,
inevitavelmente, com o problema do encontro com as culturas. No contexto
atual, de profundas mudangas, com grandes perigos e grandes oportunidades,
para o homem e para o mundo, a fé pode iluminar, guiar o ser humano a sua

plena realizagdo.>'®

315 1d., Jesus Cristo, hoje, p. 77.

316 1d., O novo Povo de Deus, p. 289.

37 1d., Do sentido de ser cristéao, p. 51.

318 Vale recordar as palavras de Bento XVI: “Em um mundo em rapida mudancga, é
preciso ajudar o homem a descobrir, juntamente com o sentido da vida, a prépria arte de
viver. Fago votos de que os trabalhos destes dias mostrem como a raz&o, iluminada pela
fé, é capaz de alargar o seu horizonte para enfrentar, com alegria, os grandes desafios
da vida”. Saudacao de Bento XVI aos participantes do Simpdsio "Humanizacao e Sentido
da Vida" realizado na PUC-Rio nos dias 08 e 09 de novembro de 2012. Site:


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111981/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111981/CA

123

As condigdes de vida dos seres humanos se transformaram tao
profundamente nas ultimas décadas que o Concilio Vaticano Il ndo hesitou em
falar de uma nova época da histéria humana (GS 54).*'° Na situagao cultural hoje
preponderantemente em diferentes partes do mundo, o subjetivismo prevalece
como medida e critério de verdade (cf. FR 47) e um ateismo pratico
antropocéntrico ganha mais for¢a e forma, assim como uma indiferenca religiosa
apregoada e um materialismo hedonista agressivo, marginalizando a fé como
algo evanescente, sem consisténcia nem pertinéncia cultural, no seio de uma
cultura prevalentemente cientifica e técnica (VS 112).

Ratzinger, na sua ultima conferéncia antes da eleigdo papal,*® abaliza a
situagcdo e demonstra que hoje é a Europa quem rejeita o cristianismo,*" isto é,
surge uma cultura amplamente descristianizada, com critérios de juizos e
escolhas alheios ou até mesmo contrapostos aos do Evangelho. As culturas
secularizadas exercem uma profunda influéncia em diversas partes do mundo
marcado pela aceleracdo e pela complexidade das mudancas culturais. Nas

suas palavras:

A Europa desenvolveu uma cultura que, de um modo antes desconhecido pela
humanidade, exclui Deus da consciéncia publica, seja negando-o totalmente,
seja julgando sua existéncia como ndo demonstravel, incerta, e, portanto,
pertencente ao &mbito da escolha subjetiva, algo, em todo caso, irrelevante para
a vida publica.??

Quando a secularizagdo se transforma em secularismo, resulta em grave
crise cultural e espiritual, da qual um dos sinais € a perda do respeito pela
pessoa e a difusdo de uma espécie de niilismo antropoldgico que reduz o
homem aos seus instintos e tendéncias. Este niilismo alimenta uma grave crise
da verdade, realidade tdo questionada por Ratzinger. Mas tendo a fé cristd um

significado permanente, no dialogo com os secularistas, uma linha fundamental

http://www.zenit.org/article-31713?I=portuguese.

319 Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. In: CONCILIO VATICANO Il. Compéndio do
Vaticano Il. Constituicdes, decretos, declaragdes. 292 Ed. Petrépolis: Vozes, 2000.
Muitos outros documentos do Magistério, publicados nestes ultimos anos, vem
sinalizando tragos destas mudangas, de modo especial as enciclicas de Jodo Paulo Il e
Bento XVI.

320 Refere-se a palestra proferida pelo cardeal Joseph Ratzinger em 1 de abril de 2005,
em Subiaco, no mosteiro de Santa Escolastica, para receber o prémio de “Sao Bento
pela promogao da vida e da familia na Europa”, com o titulo “Europa na crise das
culturas”.

321 Ratzinger esclarece que o cristianismo certamente ndo surgiu na Europa, e ndo pode
nem mesmo ser classificado como uma religido européia, a religido do ambito cultural
europeu. Mas justamente na Europa ele recebeu sua marca cultural e intelectual mais
impressionante e permanece, portanto, identificado de modo especial a Europa.
RATZINGER, J., A Europa na crise da cultura, p. 41.

322 |bid., p. 41.
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deve servir de baliza: “viver uma fé que provenha do Logos, da razao criativa, e
que, por isso, esta aberta a tudo que é verdadeiramente racional”.3%

Nesse sentido, a reflexdo sobre a universalidade da fé e seu encontro
com as culturas significa uma diaconia critico-profética para a humanidade que,
diante das questdes elencadas, esquece seu sentido transcendental. E dando
novamente lugar a razédo esclarecida pela fé e reconhecendo Cristo como a
solugao para a vida do ser humano que se torna possivel discutir a relagdo da fé
com cultura e a importancia desta para com aquela.

Destarte, buscaremos, ja na definicdo de cultura, a sua importancia para
a fé e a possibilidade de uma relacdo. Depois serdo esclarecidos alguns
conceitos para o terceiro passo que falara da relagdo do Evangelho com as
culturas. Estes passos estao alicergcados no critério universal da fé estabelecida
por Jesus Cristo, autor e consumador da fé, nas suas agdes e ensinamentos e,
principalmente, no mandato de proclamar o Evangelho até os confins do

universo.

5.4.1 - Definigdo do termo cultura

Para uma melhor compreensao da importancia da cultura para a fé e o
encontro Evangelho-Cultura, se faz necessario uma definicdo do termo cultura.
Existem varias acepgdes,®* geralmente elas ndo se opbem, mas sdo
complementares. O Concilio Vaticano Il, reconhecendo a importancia do tema
em questdo apresenta um conceito que, posteriormente sera ampliado por
Ratzinger a partir de suas principais categorias.

O Concilio Vaticano Il trouxe uma preciosa contribuicdo para o tema da
relacdo e da importancia da cultura para a fé. A Constituicdo Pastoral Gaudium
et Spes dedica o segundo capitulo a reta promog¢ao da cultura. Ja na introdugao
estd apresentada a importancia da cultura para a fé: “é¢ préprio da pessoa
humana nao atingir a humanidade verdadeira e plena senao pela cultura, isto €&,
cultivando os bens e os valores da natureza” (GS 53) e salienta o0 modo intimo

32 1bid., p. 47.

3 Clifford Geertz afirma que a cultura “denota um modelo de sentidos historicamente
transmitido e encarnado em simbolos, um sistema de concep¢des herdadas expressas
em forma simbdlicas, mediante as quais os homens se comunicam, se perpetuam e
desenvolvem os seus conhecimentos e atitudes com relagcédo a vida”. GEERTZ, C., A
interpretagdo das culturas, Rio de Janeiro, 1989, p. 14. Uma definicdo mais completa
pode ser encontrada naquela expressa por Marcello Azevedo: “Cultura é o conjunto de
sentidos e significagbes, de valores e padrdes, incorporados e subjacentes aos
fendbmenos perceptiveis da vida de um grupo social concreto, conjunto que, consciente
ou inconscientemente, é vivido e assumido pelo grupo como expressao prépria de sua
realidade humana e passa de geragdo em geracao, conservado assim como foi recebido
ou transformado efetiva ou pretensamente pelo proprio grupo. AZEVEDO, M.
Comunidades Eclesiais de Base e Inculturagdo da Fé, Sao Paulo, 1986, p. 336.
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pela qual se entrelagam vida humana, natureza e cultura. A definicdo de cultura

vem a seguir:

Pela palavra “cultura”, em sentido geral, indicam-se todas as coisas com as
quais o homem aperfeicoa e desenvolve as variadas qualidades da alma e do
corpo; procura submeter a seu poder pelo conhecimento e pelo trabalho o
préprio orbe terrestre; torna a vida social mais humana, tanto na familia quanto
na sociedade civil, pelo progresso dos costumes e das instituigbes; enfim,
exprime, comunica e conserva, em suas obras, no decurso dos tempos as
grandes experiéncias espirituais e as aspiragbes, para que sirvam ao proveito de
muitos e ainda de todo o género humano (GS 53).

Consciente dessa definicdo de cultura, Ratzinger apresenta um conceito
mais preciso: “cultura é a forma de expressdo comunitaria, desenvolvida
historicamente, que marca com seu cunho os conhecimentos e valores da vida
de uma comunidade”.*® Diante de tal acepgao, ele faz um pequeno ensaio de
esclarecimento das categorias basicas da nogdo de cultura.®®

Para o tedlogo aleméao, cultura tem que ver com o conhecimento e com
os valores. Assim, a cultura € um modo, ou melhor, uma tentativa de entender o
mundo e, nele, a existéncia do homem. Essa tentativa deve “mostrar-nos como
se faz isso, o ser do homem, como o homem se insere de maneira certa neste
mundo € a ele responde, para desse modo ganhar a si mesmo e conduzir a sua
existéncia para o éxito e para a felicidade”.*?” Este entendimento, conhecimento
€ aberto a praxis e é irrenunciavel, pois pertence a dimensao dos valores, da
moral.3?®

A cultura quando esta aberta para o divino ultrapassa o visivel, o
fendmeno, para encontrar as verdadeiras razdes. E nessa abertura que o
individuo supera-se a si mesmo e se sente suportado conjuntamente em um
sujeito comunitario maior. Aqui ele desenvolve e comunica seus conhecimentos.

O sujeito comunitario, por sua vez, conserva e desenvolve conhecimentos que

3 RATZINGER, J. Fé, verdade e Tolerédncia, p. 59. A cultura é a forma de expresséo
comunitaria por que, para Ratzinger, esta questao nao pode ser entendida de maneira
individualista nas grandes culturas, como se o individuo pudesse imaginar, para si, um
modelo de dominio do mundo e da vida. A comunidade é a pressuposi¢do para que a
vida do individuo possa ser feliz, realizar-se com maior plenitude.

326 Uma reflexdo mais detidamente sobre os elementos dessa definicdo permite
compreender melhor o intercambio entre as culturas, que é o que se entende, segundo o
autor, pela palavra-chave “inculturagao”.

7 1bid., p. 59.

28 Vale lembrar que, no mundo antigo, quando colocada a pergunta sobre o homem e o
mundo, a questdo da divindade estava sempre incluida como questdo precedente e
propriamente fundamental. Por isso Ratzinger afirma que “o nucleo das grandes culturas
radica em que elas interpretam o mundo em relagdo com o divino” (Ibid., p. 60). Noutras
palavras, isso significa que ndo se pode em absoluto entender o mundo, nem encontrar a
maneira correta de viver, quando ignorada a questao sobre a divindade, ou quando sem
respostas.
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ultrapassam a capacidade do individuo. Da-se a interac&o, a reciprocidade entre

o individuo e o sujeito comunitario maior. Nesse sentido compreende-se que

a cultura esta sempre aliada a um sujeito comunitario de maneira a incorporar as
experiéncias do individuo e, inversamente, marca-as com o seu cunho. (...) A
crise de um sujeito cultural aparece quando este n&do consegue mais levar esse
dado prévio supra-racional a uma associagdo convincente com um novo
conhecimento critico. Entdo, a veracidade desse dado se torna duvidosa,
deixando de ser uma verdade para ser simples costume, e perde sua forga
vital.®*®

Com isso, Ratzinger percebe que a comunidade progride no tempo,
assim a cultura tem que ver com a histéria. O desenvolvimento da cultura se da
no caminho onde ocorre o encontro com novas realidades e a elaboracdo de
novos conhecimentos. Ela nao surge fechada em si mesma, mas na dindmica do
fluir do tempo: “a historicidade da cultura significa sua capacidade de progredir, e
desta depende sua capacidade de abrir-se, experimentar uma transformacéao por
meio do encontro” **

No seu discurso a comunidade da Universidade do Sagrado Coragao de
Jesus, ja como Papa Bento XVI, toca novamente no tema da cultura,
asseverando que o tempo atual é de grandes e rapidas transformagdes, que se
refletem, sobretudo na vida universitaria: a cultura humanista parece estar
atingida por um progressivo desgaste, e a énfase é posta sobre as disciplinas
chamadas “produtivas”, de ambitos tecnoldgico e econémico; vé-se a tendéncia
a reduzir o horizonte humano ao nivel do que é medivel, a eliminar do saber

sistematico e critico a questdo fundamental do sentido. Depois, afirmou:

A cultura contemporénea é incline a confinar a religido fora dos espagos da
racionalidade: na medida em que as ciéncias empiricas monopolizam os
territérios da razdo, ndo parece haver mais espaco para as razdes do crer, e
portanto a dimens3o religiosa & confinada na esfera do opinavel e do privado.**’

Destarte, uma cultura fechada, sem orientagao para a verdade, se fende,

cai no relativismo e se perde no efémero. A necessidade relagao fé e cultura é

3 |bid., p. 61.

30 1bid.,p. 61. Nesta questédo do elemento histérico, Ratzinger salienta a distingdo entre
culturas cdsmico-estaticas e culturas histéricas. As velhas culturas anteriores a escrita
representariam essencialmente, assim, o mistério imutavel do cosmos, enquanto que,
especialmente o mundo cultural judaico-cristdo, entenderia o caminho com Deus como
historia e, portanto, estaria impregnado de histéria como categoria fundamental. Apesar
disto ser certo, nao diz tudo porque, segundo o autor, também as culturas de carater
cosmico fazem referéncia a morte e ao novo nascimento, ao ser do homem como
caminho.

»1 BENTO XVI, Um humanismo novo integral e transcendente, In.: LOSSERVATORIO
ROMANO, ANO XLII, Niumero 22, 28 de maio de 2011, p. 11.
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indiscutivel: “fé e cultura sao grandezas indissoluvelmente relacionadas,
manifestacao daquele desiderium naturale videndi Deum que esta presente em
cada homem”.**? Assim, quando se interrompe essa unido, a humanidade tende
a fechar-se e a limitar-se as suas capacidades criativas. A questdo da Verdade e
do Absoluto (questdo de Deus), ndo é uma investigagdo abstrata, separada da
realidade do cotidiano, mas é pergunta crucial, da qual depende radicalmente a

descoberta do sentido do mundo e da vida.

5.4.2 - Inculturacgao e interculturalidade: definigcdo e distingao

Para identificar o encontro da fé com a cultura, houve uma evolugéo na
determinagdo de uma terminologia que pudesse ser retilinea e pacifica. A
terminologia mais aceita, inclusive afirmada claramente nos pronunciamentos do
magistério da Igreja Catdlica € conhecida como inculturacéo da fé. Todavia,
encontra hoje dificuldades em ser traduzida para pratica.>** O termo inculturagao
da fé acabou se impondo, depois de repetidas clarificacdes. No entanto, ndo se
trata de “inculturar” uma doutrina, mas permitir que a vivéncia da fé de uma
comunidade eclesial se realize nessa cultura.®*

Mas outro termo tem sido apresentado por Ratzinger. Uma vez que a fé
cristd se encontra sempre inculturada, pois ndo existe fé nua, o termo sugerido é
interculturalidade para falar de um dialogo entre a cultura cristd do missionario e
a cultura ndo-cristd dos povos a serem evangelizados. Também poderia ser
mencionado o dialogo no interior da Igreja Universal entre as diversas culturas

cristds. De acordo com Ratzinger,

A inculturacdo pressupde a substituicdo de uma fé por assim dizer culturalmente
nua, por uma cultura indiferente religiosamente, onde dois sujeitos até agora
estranhos se encontram e se fundem numa sintese. Mas essa concepgdo &, em
primeiro lugar, artificial e mesmo irreal porque néo existe fé livre de cultura e
também porque n&o ha cultura livre de fé, fora da civilizagdo técnica moderna.’*

Ratzinger emprega o neologismo interculturalidade, pois ele entende que a

vinculagdo da cultura a uma individualidade cultural, a um determinado sujeito

32 1bid., p. 11.

333 Para conhecer as principais termologias usadas e seus respectivos significados, pode-
se consultar a obra: MIRANDA, M.F., Inculturacdo da fé. Uma abordagem teolégica, Sao
Paulo: Paulinas, 2001, pp. 34-39.

34 Miranda recorre a uma definicdo de Roest Crollius para melhor esclarecer o termo
inculturacdo: “A realizacdo da fé e da experiéncia cristd numa cultura, de tal modo que
nao so se expresse com elementos culturais (tradugéo), mas também se torne uma forga
que anima, orienta e renova esta cultura (discernimento), contribuindo para a formagao
de uma nova comunidade, ndo sO dentro de sua cultura, mas ainda como
enriquecimento da Igreja Universal (sintese)”. Ibid., p.38.

3 RATZINGER, J. Fé, verdade e Toleréncia, p. 62.
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cultural, fundamenta a pluralidade das culturas e também sua respectiva

particularidade:

As diversas culturas ndo vivem apenas sua experiéncia de Deus, do mundo e do
homem, mas reunem-se necessariamente no seu caminho com outros sujeitos
culturais e precisam situar-se ante as experiéncias destes, que sdo de outra
indole. E, assim, conforme a abertura ou o fechamento, conforme a estreiteza ou
a amplidao do seu sujeito cultural, chega-se ao aprofundamento e a purificagéo
dos conhecimentos e valores proprios.®*

Ele compreende que esse processo de abertura ao outro, de, no contato
com a outra cultura, as alienagdes do homem se esclarecem. Esse processo
pode ser a Pascoa salvadora de uma cultura, afirma Ratzinger, que ressuscita

de uma morte aparente e chega entao a ser plenamente ela mesma.

5.4.3 - Sobre a relacdo da fé crista com as culturas

Cada homem e a mulher, dos diversos grupos e nagdes, sdo criadores e
autores da cultura de sua comunidade. E é a esse homem e a essa mulher que
a fé é anunciada. O mistério da fé cristd oferece valiosos impulsos e auxilios
para que possam cumprir aquela missao de, pela cultura, levar o ser humano ao
exercicio de sua vocacgao integral: “A raz&o principal da dignidade humana
consiste na vocagdo do homem para a comunhdo com Deus. Ja desde a sua
origem o0 homem é convidado para o didlogo com Deus” (GS 19).

A partir da fé crista toda realidade cultural se mostra como, em principio,
relativa e mutavel por um lado, e, por outro lado, confirmada em tudo o que ela
tem de autenticamente humano e, além disto, estimula a um processo de
aprofundamento no sentido da radicalizacdo de tudo aquilo que efetiva a
dignidade incondicional do ser humano. Nesse sentido, Ratzinger estd em
consonancia com a Fides et Ratio, a qual afirma que “a sabedoria da Cruz
supera qualquer limite cultural que se lhe queira impor, obrigando a abrir-se a
universalidade da verdade de que é portadora’(FR 23). Assim, toda a atividade
cultural humana é, do ponto de vista teoldgico, envolvida e superada por essa
presenca salvifica de Deus, que é o horizonte e o fim infinito de tudo aquilo que
o0 homem faz no processo de autoconstrucio.

O ser humano hoje, se depara com um mundo culturalmente pluralistico:
nele se revela, com mais clareza, a necessidade da mediagao, especificamente
filoséfica, que €& uma avaliagdo critica de toda a vida humana e,

fundamentalmente, aberta ao universal, o que torna um instrumento

3 |bid., p. 62.
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indispensavel para a mutua compreensdo entre as diferentes culturas. Por isso
Ratzinger afirma que a mediacdo de uma reflexao (filoséfica — racional), critica e
universal, & necessaria para manifestar o carater universal do conteido da fé.
Isto implica que a fé precisa encontrar-se com todas as culturas, e foi essa razédo
que fez com que os primeiros cristaos transmitissem a todas, mas com o dever
de nao prendé-la a nenhuma das culturas.

O anuncio da fé a todas as culturas encontra sua possibilidade no fato de
cada cultura estar profundamente radicada na natureza humana. Todas elas
contém, a seu modo, a abertura, que caracteriza o ser humano, para o universal
e para a transcendéncia. Todo ser humano é, profundamente, integrado numa
cultura, pois ele vive numa sociedade, numa rede de comunicacdo com o0s
outros seres humanos e com a natureza, e habita numa histéria que ele cria e,
ao mesmo tempo, que o cria. Cada cultura, por ser humana, € marcada pela
abertura a verdade, a plenitude.

Ratzinger afirma que esse encontro da fé com todas as culturas, assim

como o encontro das culturas, é possivel porque

Em todas as suas diferencas histéricas e nas suas formagbes comunitarias, o
homem é um s6, uma Unica e mesma esséncia. Essa esséncia Unica ‘homem’ é
tocada no fundo da sua existéncia pela verdade mesma. Apenas esse fato
oculto, de que nossas almas sao tocadas pela verdade, pode explicar a mutua
abertura basica de todas, bem como a concordancia essencial existente entre as
culturas mais afastadas.®¥’

Devido a estas razdes, a cultura nunca pode ser critério ultimo da verdade
da vida humana e da revelagao divina, mas, ao contrario, necessita ela mesma
de um critério para avaliagdo de sua verdade.®®* Assim, a cultura, se é
verdadeiramente aberta a um questionamento critico de si mesma, ndo tem
porque se fechar ao anuncio que o crente leva ao mundo e suas culturas, uma
vez que este também, em seu principio, pode ser libertador da propria cultura. A
fé crista diz que seu anuncio é libertador da desordem que o pecado introduziu
na vida humana.

Portanto, o encontro entre fé e culturas n&o vai privar as culturas de nada,

antes constitui um estimulo a busca da plenitude da verdade e impulso para os

37 1bid., p. 63.

38 “Todo homem esta integrado numa cultura; depende dela, e sobre ela influi. E
simultaneamente filho e pai da cultura onde esté inserido. Em cada manifestacado da sua
vida, o homem traz consigo algo que o caracteriza no meio da criagdo: a sua constante
abertura ao mistério e o seu desejo inexaurivel de conhecimento. (...) Pode-se, portanto,
dizer que a cultura contém em si prépria a possibilidade de acolher a revelagao divina”
(FR 71).
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novos progressos, para a autocompreensdo da fé cristd, pois, como afirma

Ratzinger:

Quanto mais humana é uma cultura, quanto mais elevada esteja, tanto mais ela
exortara a verdade que até agora Ilhe permanecia encoberta; tanto mais sera ela
capaz de assimilar tal verdade e de assimilar-se ela mesma a verdade. Neste
lugar ficara, entdo, visivel a autocompreensao especial da fé crista.’*

A cultura garante uma vida realmente humana ao ser humano, pois n&o
existe o humano sem cultura. A cultura € condicdo originaria humana. A vida
humana também ¢é cultura no sentido que o homem se distingue e se diferencia
através dela, de tudo o que existe em outra parte do mundo visivel. Assim,
compreende-se que o ser humano é fundamentalmente ser de cultura. O
homem, enquanto ser da cultura, é o ser da pergunta pelo sentido abrangente
capaz de reunir todos os campos da vida humana, individual e social, num todo
de sentido. Portanto, como ser da cultura o homem € o ser do sentido. Toda
obra do homem enquanto ser espiritual é obra cultural, isto é, expressao de um
sentido absoluto na esfera da finitude.

Diante de todas estas definicbes, € visivel que as culturas estao
intimamente relacionadas com os seres humanos e a sua historia, partilham das
mesmas dindmicas do tempo humano. Conclui-se que toda pessoa esta
integrada numa cultura; depende dela e sobre ela influi, assim, o encontro fé e
cultura é fundamental para a verdadeira humanizacdo do ser humano, uma vez
que a prépria encarnagao do Filho de Deus, por ter sido integral e concreta, foi
uma encarnagao cultural.

O Filho de Deus encarnou-se no ambito de uma cultura, isto é, de um
determinado povo, embora sua morte redentora tenha trazido a salvagéo a todos
os homens, qualquer que seja sua cultura, raga e condigdo. O Verbo encarnado
nao ignorou a sua realidade cultural, ao contrario, anunciou numa linguagem e
na cultura daqueles que o ouviam, usou linguagens, imagens e expressoes
ligadas a sua cultura. Ha, na prépria revelacdo de Deus, um encontro entre a

Palavra divina e as palavras humanas, isto €, entre Palavra de Deus e cultura.?*°

3 RATZINGER, J., Fé, verdade e Toleréncia, p. 64.

39 0 encontro fé-cultura consiste, portanto, na encarnagao da vida crista e da mensagem
cristd em contexto particular, de tal modo que estas sejam expressas nido s6 através de
elementos proprios da cultura que hospeda, mas se tornem principio animador e
vivificante, transformando-a, efetivando a salvacéo: “Como Cristo, por Sua encarnacgao
se ligou as condi¢des sociais e culturais dos homens com quem conviveu, assim deve a
Igreja inserir-se em todas essas sociedades, para que a todas possa oferecer o mistério
da salvagéo e a vida trazida por Deus” (AG 10).
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Em Cristo, Verbo encarnado, se da o encontro do Evangelho com as
culturas. Este encontro denomina-se como evangelizagdo. Assim, entende-se
que a evangelizacdo se da mediante o encontro entre Evangelho e cultura. Nao
se trata de uma identificacdo do evangelho com a cultura, nem mesmo
submissdo, mas uma impregnagdo daqueles valores que possibilitam a
edificagdo do Reino de Deus.

De fato, o ser humano que recebe a fé, dom de Deus, € um ser
profundamente ligado a uma cultura. Assim, poderia ser dito que a cultura
antecede a fé. Mas a fé tende a tornar-se cultura, entdo ela a antecede na
medida em que é seu ventre regenerador. O encontro entre cultura e fé ndo é
apenas uma exigéncia da cultura, mas também da fé: a fé precisa tornar-se a
cultura da pessoa, pensada e fielmente vivida. Ratzinger defende que “a fé
mesma € cultura. Nao existe uma fé nua, como mera religido. Logo que ela diz
ao homem quem € ele e como deve comecar a ser humano, a fé cria cultura, é
cultura” ®*

Para o autor ndo existe fé livre de cultura e ndo ha cultura livre de fé,
exceto na civilizagao técnica moderna que tenta excluir o discurso sobre Deus. E
aqui reside um dos dramas da nossa época: a ruptura entre o Evangelho e a
cultura. Como resposta a este problema, Ratzinger elucida algumas questbes
muito significativas sobre o encontro entre Biblia e cultura: recordar o quanto a
Palavra de Deus inspirou, ao longo dos séculos, as diversas culturas, gerando
valores morais fundamentais, expressbes artisticas magnificas e estilos de vida
exemplares; a Biblia nunca destr6i a verdadeira cultura, mas constitui um
estimulo constante para a busca de expressdes humanas cada vez mais
apropriadas e significativas; cada cultura, para servir verdadeiramente ao
homem, deve estar aberta a transcendéncia e, em Uultima analise, a Deus;
recuperar plenamente o sentido da Biblia como grande cédigo para as culturas.

Neste sentido, surge a necessidade de a fé e a razdo manterem sua
indispensavel relagdo na abordagem da Escritura, promovendo o encontro entre
duas realidades tao distintas, mas nao antagénicas: Revelagao-Cultura. Por isso,
a hermenéutica deve, no seio da cultura aberta a fé, atuar para que nao se feche
a possibilidade de Deus entrar na vida das pessoas e falar aos homens com
palavras humanas. Assim “na abordagem hermenéutica da Sagrada Escritura,
esta em jogo inevitavelmente a relagdo correta entre fé e razdo”**?. Ainda nesse

sentido, vale a exortagdo de Bento XVI ao pedir o alargamento dos espagos da

# RATZINGER, J. Fé, verdade e Toleréncia, p. 65.
32 BENTO XVI. Exortagdo Apostolica Pés-Sinodal Verbum Domini. Sdo Paulo: Paulinas,
2010, p. 71.
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prépria racionalidade®®® evitando preconceitos que leve a cultura a fechar-se a
Revelacdo de Deus.

A dimensao universal da fé esta vinculada a sua relagdo com as culturas,
porque ndo importa evangelizar de maneira decorativa, mas de maneira vital, de
tal modo que as culturas, a partir das pessoas, fomentem continuamente o apelo
para as relacbes das pessoas e culturas entre si e com Deus. A
interculturalidade, proposta por Ratzinger, quer estabelecer justamente este
dinamismo que promove as relagbes intersubjetivas e transcendentais,
demonstrando que na Sagrada Escritura estdo contidos valores antropolégicos e
filoséficos que influiram positivamente sobre toda a humanidade e, ainda hoje,
podem ser acolhidos como alicerces na promogéo da dignidade humana.

Isto porque ndo ha cultura que ndo seja do ser humano, feita por ele e para
ele. Ela é toda a sua atividade, a sua inteligéncia e afetividade, a sua busca de
sentido, os seus costumes e as suas referéncias estéticas. A cultura é tao
natural ao ser humano que a sua natureza ndo tem nenhum aspecto que nao se
manifeste na sua cultura. A missdo da fé cristad é trabalhar para restituir ao ser
humano a sua plenitude de criatura a imagem e semelhanga de Deus (Gn 1,26)
e, com isso, compreender e ndo negar que ele existe dentro de uma cultura
particular, mas que ao mesmo tempo ndo se esgota nesta mesma cultura. Esta
aberto ao seu Criador.

Para se revelar, entrar em dialogo com os seres humanos e chama-los a
salvagao, Deus escolheu uma cultura, a qual Ele penetrou, purificou e fecundou.
Sua dindmica continua no encontro fé-cultura hoje, a fim de que o ser humano
possa chegar ao encontro da Verdade e a sua plena realizacdo. E
importantissima a relagao entre a fé e a cultura, pois se ela é condigao originaria
humana é nela que o ser humano experimentara o amor salvifico do Verbo
encarnado.

Por isso, a teologia ratzingeriana insiste na dimenséao profética da fé diante
das culturas. No Evangelho funda-se uma concep¢do do mundo e do ser
humano que nao cessa de libertar valores culturais, humanisticos e éticos. A fé
ilumina a vida e as atividades humanas, interpreta-as, integra-as em projetos do
bem, arrancando a tentacdo de instrumentalizar o ser humano. A histéria da
cultura mostra como a dignidade do ser humano foi reconhecida

verdadeiramente na sua integridade a luz da fé crista. A fé, ao longo da histdria,

33 Cf. Id., Discurso no 1V Congresso Nacional da Igreja na Italia (19 de Outubro de 2006):
AAS 98 (2006), 804-815.
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ser fermento para a cultura, luz para a inteligéncia, estimulo para o
desenvolvimento das potencialidades para o bem comum de todos os humanos.

Enfim, como afirma o Concilio Vaticano Il, a fé é capaz de iluminar a
existéncia: “a fé ilumina as coisas com uma luz nova e faz-nos conhecer a
vontade divina sobre a vocagéao integral do homem, orientando assim o espirito
para solugdes plenamente humanas” (GS, 2). E como declarou Bento XVI:
“aquilo que a razao divisa, a fé ilumina e manifesta. A contemplagao da obra de
Deus abre ao saber a exigéncia da investigacao racional, sistematica e critica; a

busca de Deus fortalece o amor pelas letras e pelas ciéncias profanas”.®**

5.5 — A guisa de Conclusdo. Crer no mundo de hoje: a possibilidade

de uma verdadeira existéncia humana

“A fé crista se apdia na Revelagédo e no Deus que se tornou “Palavra” em Jesus
Cristo. Cristo realmente tornou-se Palavra para nés e nao apenas simbolo dos
nossos anseios. Cristo mesmo ¢ a resposta aquilo que procuramos”.**®

A justa compreensdo do que € a fé, do que deve entender-se por fé foi,
propriamente, a tarefa teoldgica desta dissertagdo. Partimos da compreensao de
fé, proposta por Ratzinger, no entanto, como ultimo dado, torna-se preciso
analisar o termo “crer’, o qual possui uma ambiglidade que vem do fato de

designar duas atitudes espirituais totalmente diferentes.

Na linguagem cotidiana crer significa “opinar, supor”; indica, portanto, um grau do
saber sobre aquelas realidades em relagdo as quais nao possuimos, ainda, uma
certeza. Isso gerou a idéia, muito difundida, de que, também a fé cristd € um
conjunto de suposi¢cdes sobre matérias acerca das quais nao teriamos um
conhecimento exato. Mas tal concepgado de fé atenta, gravemente, contra sua
propria esséncia.>*®

Portanto, crer ndo € opinar, nem mesmo supor alguma coisa sobre algo
invisivel ou irreal. Trata-se de outra atitude, mais densa e fundamental ao ser
humano. O que realmente é a fé é definido numa palavra do Redentor,
transmitida por Jodo: “Esta é a vida eterna, que Te conhecam a Ti, Deus
Verdadeiro, e a Jesus Cristo, que enviaste” (Jo 17,3). Ele escreveu o seu
Evangelho “para que acrediteis que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para
que crendo tenhais vida em Seu nome” (20,31). Assim, a fé em Jesus Cristo
conduz a vida eterna, porque pela fé unimo-nos a Jesus e participamos da Sua

vitoria sobre o pecado e a morte: “Esta é a vitéria que venceu o0 mundo, a nossa

3 BENTO XVI, Um humanismo novo integral e transcendente, p. 11.
3% RATZINGER, J., O novo Povo de Deus, p. 322.
6 1d., A transmisséo e as fontes da Fé, In.: Communio. Vol XXIII, N° 1, 2005, p. 39.
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fé” (1Jo 5,4); e, além disso, crendo cumprimos o mandamento do Senhor: “Este
€ 0 Seu mandamento, que acreditemos no nome de Seu Filho Jesus Cristo” (1Jo
3,23).

Eis a radicalidade do que ¢é a fé, segundo Ratzinger:

A fé aponta para a vida e se finaliza na vida, da “poténcia para viver’. Na fé néo se
trata de um poder qualquer, que alguém poderia adquirir ou deixar de lado, mas
exatamente disso: de apreender a prépria vida e uma vida que vale e é capa de
permanecer eternamente. (...) A fé & vida porque é ‘relagdo”, isto é, um
conhecimento que se converte em amor, um amor que provém do conhecimento e
que conduz a ele.>*’

A fé, portanto, designa a fundamental poténcia para viver, por isso possui,
como préprio, outro campo do ser e do conhecimento, distinto do conhecimento
dos seres particulares, a saber, o0 mesmo conhecimento fundamental pelo qual
tomamos consciéncia de nosso fundamento, aprendemos a aceita-lo e, porque
temos um fundamento, podemos viver. Com isto, Ratzinger traga o que
poderiamos chamar de carater personalista de nossa fé.

Fé e vida estéo interligadas em sentido existencial. Crer € viver em Cristo,
conhecer a Ele, um relacionar-se com o Senhor que da a vida: “Todo o que vive
e cré em Mim nao morrera para sempre” (Jo 11,26). Muitas vezes, no Evangelho
de Jodo, encontramos os verbos “crer” e “conhecer” unidos numa so frase, e
inclusivamente, por vezes, parecem permutaveis.**® O termo “conhecer” ndo tem
unicamente um sentido intelectual, de apreensdo da verdade, mas, recolhendo
de certo modo o significado veterotestamentario, indica a adesdo sem reservas a
Verdade, que é Jesus Cristo. Por isso a fé inclui tanto o ato de entrega confiada
como o ato de conhecer.

Ratzinger leva a reflexdo além deste traco personalista da fé. Analisa um
segundo aspecto que encontramos, também, descrito por Jodo, na sua Primeira
Carta. Logo no inicio, Jodo descreve sua experiéncia como “visao”, “contato”
com o Verbo, que é a vida e que se oferece para ser tocado porque se fez carne.
A missao do Apdstolo, a partir desta relagcdo com Cristo, é transmitir o que ouviu
e viu “a fim de que vés, também, conosco, possais entrar em comunhdo com a

Palavra” (1Jo 1,1-4). Disso decorre que

A fé néo se destina, apenas, a situar-nos frente a frente com o Tu de Deus e de
Cristo: é, também, o contato que abre ao homem a comunhao com aqueles aos
quais Deus mesmo se comunicou. A essa comunhdo podemos agregar-nos; é
dom do Espirito, que faz como que uma ponte entre o Pai e o Filho. A fé nao é,
portanto, apenas um “eu” e um “tu”, mas é também um “nds”. Nesse “nds” esta

¥ |bid., pp. 39-40.
“ Cf. Jo 6,69; 17,8; etc.
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vivo o memorial, que nos faz voltar a encontrar o que haviamos esquecido: Deus
e seu enviado.**

Essa “comunhao”, o “nés” da fé, dito de outra maneira é a concepgao
central da teologia de Ratzinger: a forma eclesial da fé, compreendida melhor na
sua afirmagéo classica “ndo ha fé sem a Igreja”.>*® Crer é crer na fé da Igreja.
“S6 podemos viver a fé em comunidade. Fé é, na sua esséncia, forgca da unido.
O seu modelo ¢é a histéria do Pentecostes, o milagre da compreenséo que existe
entre os seres humanos, que desde os primordios da histéria sdo estranhos a si.
A fé ou se vive em Igreja ou nao se vive”.*"

O Deus dos cristdos nao é o Deus das alturas, mas o Deus presente neste
mundo. O Reino de Deus, anunciado por Cristo, outra coisa nao significa de que
a agao de Deus neste e sobre este mundo. Esta presenca, somada a
encarnacgao e crucifixdo, é ainda hoje o verdadeiro escandalo ja anunciado por

Paulo:

A fé cristd é para os homens de todos os tempos, um verdadeiro escandalo. E
escandaloso crer que Deus se ocupe conosco e nos conheca a fundo. E
escandaloso crer que o Deus inefavel e invisivel tornou-se palpavel em seu Filho
Jesus Cristo. E escandaloso crer que o Imortal padeceu e morreu na cruz. E
escandaloso crer que este mesmo Cristo, morto por ndés, prometeu-nos a
ressurreicdo e a vida eterna. Crer parece algo bem desconcertante para o
homem.3?

Assumir o ideal cristdo de uma fé libertadora, encarnada e vivida na
existéncia, com a exigéncia de viver para os outros, continua a desafiar o ser
humano. Ainda hoje Cristo chama e convida a largar tudo e tomar a cruz e segui-

lo com todos os desprendimentos necessarios, a comecar pelo autoéxodo:

Ninguém se torna cristdo s6 para si, mas também para os outros, ou dito melhor:
é-se cristdo para si, s6 quando se é cristdo para os outros. A vida cristd € um
chamado. Exatamente um chamado porque Deus sabe que o homem também é
capaz de doar-se. Mais: a vida cristd € um apelo a disponibilidade, ou digamos,
um apelo ao coragdo do homem a fim de que disponha a caminhar, como Simao
Cirineu, sob o peso da cruz, que pode ser definida como propriedade da histéria
de todos os homens e que se tornou honroso instrumento de salvacdo, gragas ao
sacrificio de Cristo”.*%®

¥ 1bid., p. 40.

%0 “Se a fé exige comunidade, entdo tera de ser uma comunidade com autoridade e que
me precede, ndo uma que € minha prépria criagdo, o instrumento dos meus proprios
desejos”. RATZINGER, J., Por que continuo na Igreja?, p. 200.

! 1bid., pp. 199-200.

3521d., O novo Povo de Deus, p. 291.

333 1bid., p. 331.
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Por fim, o cristianismo é caracterizado pela esperanga: “A esperanga do
cristianismo, a oportunidade da fé, consiste simplesmente em dizer a verdade. A
oportunidade da fé é a oportunidade da verdade, que podem ser ofuscadas e
calcadas, mas ndo podem ser vencidas”.>**

Sustentado nesta esperancga, o cristdo € chamado a acolher, defender e
transmitir a fé cristd pelo seu testemunho no mundo, recordando sempre que a
profissdo de fé € um ato simultaneamente pessoal e comunitario: o primeiro

sujeito da fé é a Igreja. A fé, enfim, nos introduz na totalidade do mistério

Q-

salvifico revelado por Deus e espera uma resposta generosa, fidelidade
verdade e uma vida-doacao, um viver em prol dos irmaos, porque ser cristdo é

humanizar-se no amor.

341d., Por que continuo na Igreja?, p. 203.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111981/CA




