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A Eclesiologia de Dietrich Bonhoeffer

Este capitulo objetiva destacar as dimensfes desieldgia de Dietrich
Bonhoeffer, cujo desenvolvimento € percebido na sagtoria teoldgica. Essa
trajetoria prosseguiu evoluindo tendo subjacenb@sta constante pelas concregdes
da revelacdo na atualidade, embora interrompidadenorréncia da sua opcgao
pastoral e adesdo a conspiracdo contra Hitleegime Nacional Socialista Alem&o.

Para Bonhoeffer o lugar da concretizacéo da refeléca Igrej4°. O alicerce
eclesiolégico no qual o pensamento teolégico dehBefier é erguido estabelece
também uma ponte com a teologia préatica, uma vezaguntuicbes despontadas se
apresentam como resultado do engajamento pesssallesafios pastorais de seu
tempo. Bonhoeffer deixou um legado significativagpa teologia: uma teologia
ocupada e fecundada pela prética. As sistematigaedeaticas feitas por ele estdo
em plena conexdo com a sua biografia.

A andlise das fases na trajetoria teoldgica de Beffdr, a partir dos seus
principais escritos, torna possivel verificar eifitar suas concepcdes eclesiais,
sistematizadas nesta pesquisa em trés dimens@eanbéo (koinonia), centralidade
na pessoa de Cristo (cristocentrismo) e servigr(afia).

As tipificacdes da eclesiologia bonhofferiana, teyenos acima, se constituem
como o0 arcabouco que estabelece o critério herrtieoépara a realizacdo desta
pesquisa.

Tratando-se, portanto, do momeh&rmenéutico criticainda inserido na fase
kairologica deste estudo, o presente capitulo tracara, deafeutinta, a evolugéao do
pensamento teoldgico de Dietrich Bonhoeffer cortErctaom os principais marcos de
sua biografia.

Na segunda etapa deste capitulo, levando em cdragetbria evolutiva de sua
vida e obras, serdo apresentadas as principaisednfi@ologias de Bonhoeffer
sistematizadas por alguns estudiosos do seu pengamgEais sistematizacdes
permitirdo captar as conceituagdes eclesiais @medu.

O arcabouco delineado pelas énfases teoldgicastande a captacdo dos
elementos eclesiais de Bonhoeffer, em algumas giwasle escritas, na terceira

etapa deste momento da pesquisa. Como nova in&iddi sistematizacdo, na quarta

145 APPEL, Kurt; CAPOZZA, Nicoletta“Estar-ai-para-outros” como participacéo da realide de
Cristo: Sobre a eclesiologia de Dietrich BonhoeffdRevista Eletrdnica da PUCRS, v. 36, n° 153,
setembro, 2006. P.584, visitada em 06/06/2007.
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etapa, a pesquisa pontuara 0s aspectos que cemstibu pensamento eclesial
bonoefferiano.

Tais aspectos constitutivos e sistematizados dedeaiologia encerrardo este
capitulo recebendo um olhar da Teologia pastorsdaEnediacdo pastoral permitira
estabelecer o pensamento eclesial de Bonhoeffeo aom modelo cristocéntrico,
koindnico e diaconal no qual o presente estuddisergarda no momento normativo

subsequente.

3.1. Evolucdo do Pensamento Teologico de Dietrich B onhoeffer

Quem foi Dietrich Bonhoeffel¥’. Nascido em 19Q&o dia 04 de Fevereiro,
em BreslaW® foi laureado em Teologia Dogmatica em 1927 eamm seguinte, em
1928, foi aprovado em seu primeiro exame ecles@stniciando o vicariato em
Barcelona, Espanha, sendo designado, em seguitda, €stagiario em uma paréquia
em Berlim de 1929 a 1930, quando foi habilitado calocente na Universidade de
Berlim. No mesmo ano, em 1930, recebeu uma bolssstelos nos Estados Unidos
e ingressou ntnion Theological Seminaygm Nova York®,

De 1931 a 1933, Dietrich Bonhoeffi@iciou a pratica docente na Faculdade de
Teologia da Universidade de Berfth Em 30 de janeiro de 1933, Adolf Hitler

tornou-se chanceler dReich Bonhoeffer se opés radicalmente, iniciando uma

147 Conforme Harald Malschitzky atesta: “discipuloféesunha e martir’; titulo dado a uma coletanea
de escritos de Dietrich Bonhoeffer reunidos paraitaedles. Cf.. MALSCHIZKY, HaraldDietrich
Bonhoeffer: Discipulo, testemunha, martiSao Leopoldo: Sinodal, 2006. De acordo com GregeS|
um martir, cf.: SLANE, GraigBonhoeffer, o Martir. Sdo Paulo, Editora Vida, 2007. Segundo a
definicdo de Ebehard Bethge, um “tedlogo, cristtamem do seu tempoas trés identidades que
evidenciam as mais significativas mudancas dimeasso ou etapas, no curso de sua trajetdria. Cf.:
BETHGE, EberhardDietrich Bonhoeffer: Theologian, Christian, Man foHis Times. A Biography
Minneapolis: Fortress Press, 2000. P.677.

198 BETHGE. A Biography. P.3-23; MILSTEIN. Dietrich Bonhoeffer: Vida e PensamentoS&o
Leopoldo: Sinodal, 2006. P. 11-12. Em 1912 sudlfarse instalou em Berlim onde seu pai, Dr. Karl
Bonhoeffer, iniciou o magistério na Universidade.

19 Onde estabeleceu vinculos com os irmaos Niebuhn, Batilie, Henry P. van Dusen, Paul Lehmann
e Jean Lasserre. Cf.: BETHGE Biography. P. 45-169.

%0 Esse foi um periodo fecundo na sua trajetériadteod. No primeiro ano teve o primeiro contato
pessoal com Karl Barth em Bonn, foi eleito seciethara o0 movimento da juventude na Conferéncia
Ecuménica de Cambridge (na Inglaterra) e ordenadustno luterano. Em 1932, participou da
Conferéncia Internacional da Juventude, em GlandSuiga, onde discursou o tema: “A Igreja esta
morta”. No mesmo ano o partido Nacional-Socialistam@fdo por Adolf Hitler em 1919), obteve a
maioria das cadeiras no parlamento alemdo. Comm{Dwocente em Berlim, Bonhoeffer ministrou
nesse periodo os cursos: “Histéria da Teologia f@itiea no Século XX”, “A Filosofia e a Teologia
Protestante” (1931), “A Esséncia da Igreja”, “Existea Etica Cristad?”, “Criacdo e Queda”, “Teologia
Contemporanea”, “Problemas de uma Antropologia Teo#d (1932), “Cristologia” e “A Filosofia da
Religiao em Hegel” (1933). Cf.: MILSTEINVida e pensamentdP.27-28 e BETHGEA Biography.
P.173-323. A respeito da sua atuagédo ecuménicaudeoBffer, cf.. BETHGEA Biography. P.238 —
253.
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jornada de contestacao, resisténcia e militanci#r&oo Nacional Socialismo de
Hitler junto & Igreja Confessanté

Em 1935 Bonhoeffer assumiu a direcdo de um dosnseims da Igreja
Confessante, criando mais tarde a Casa da IrmarefadEikenwalde. No ano de
1937 o Seminario deinkenwaldefoi fechado pela Gestapo e 27 alunos encarcerados.

Em 1938, Bonhoeffer teve sua permanéncia em Beii@rditada que o
obrigou a “exilar-se” nos Estados Unidfs Ap6s rapida estada na América do
Norte, regressou & Alemanha em 1939, ingressarsim asmAbwehr>>. Em 1940,
Bonhoeffer foi proibido de falar e obrigado a acianos seus deslocamentos dentro

do territério alemao. Ainda assim militou na re&igtia, viajando a Suica em misséo

51 MILSTEIN, Vida e PensamentoP. 35. Em transmissdo ao vivo na radio, no didelfevereiro

(dois dias depois da ascensédo de Hitler) palestraabdie “A Evolugdo da Nocao de Lidé&idifrrer)”,
Dietrich Bonhoeffer advertiu: “Se Biuhrer se deixar levar pelos governados a ser o seu idel®m
governado sempre esperard isso dele -, a imageldetoFihrer) descambara para a do tentador
(Verfuhre))... Governante e governo que se divinizam afrorgddeus”. Por esse motivo, a palestra foi
interrompida antes do seu término. Dois meses depoislia 7 de abril de 1933, é proclamada a Lei
Ariana pelo governo sob o nome oficial de “Decretaf@ecomposi¢cao do Funcionalismo Publico”.
Todos os servidores publicos ndo-arianos (judeu®,dde descendéncia e seus respectivos conjuges)
foram demitidos Cf.: BETHGEA Biography. P. 263-268; 304-323. No mesmo més de abiril,
Bonhoeffer escreve e discursa sobre o tema “A IgregaQuestdo dos Judeus” e sobre “O Paragrafo
Ariano na Igreja”. Ele destacou trés aspectos furddais a respeito da posicdo da Igreja frente @ aca
do Estado com relagdo aos judeus: 1° - a Igrejaridese perguntar sobre a legitimidade da acéo do
Estado; 2° - o compromisso da igreja deveria ser &p vitimas que pertencessem ou ndo aos circulos
eclesiasticos; 3° - a responsabilidade da igrejasedéia apenas de cuidar das “vitimas da rodademas
se atirar nos raios dessa roda’. Cf.. MILSTEMda e PensamentoP.35-38. A Igreja Luterana,
naquele momento, estava dividida. Havia um bom ndrder partidarios do nacional-socialismo, os
“teuto-cristdos”, que ensejavam incorporar o “Hpi@ do Lider” Eldhrerprinzip. O candidato dessa
ala, Ludwig Muller, foi eleito em 27 de setembrol833, com 70% dos votos, como bispo nacional.
Cf.: MILSTEIN, Vida e PensamentdP. 38-40. No ano seguinte, de 29 a 31 de maiod&B®ados
provenientes das igrejas territoriais se reuniramBarmen e acolheram uma proposta elaborada por
Karl Barth, conhecida como a “Confissédo de Barmeehdo com isso também organizada a Igreja
Confessante. Em face da conjuntura eclesiastidédemanha, naquele mesmo ano foi preparada a Liga
Pastoral de Emergéncia, sob a lideranca de MartiemBlier, que protegeu o0s ministros de
descendéncia judia, enquanto a Igreja TerritodaPdissia em 6 de setembro assumia, em assembléia,
o Paragrafo Ariano. Cf.: MILSTEINVida e PensamentdP.41 e BETHGEA Biography. P.366-372.
Quanto ao conteudo da referida Confissdo, ha vediSpsniveis na integra da Internet. Preferiu-se
nesta pesquisa apenas atentar para a traducadoaed’¥elasques em sua tese sobre Bonhoeffer. Cf.
VELASQUES, Précoro.Uma ética para 0s nossos dias: origem e evolucdgeonsamento ético de
Dietrich Bonhoeffer. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, 1977. P. 93. Embdmaega Confessante
tenha se manifestado de forma resistente, Bonhopefie acompanhou o desenrolar da assembléia em
Barmen a distancia, constatou que a preocupacdmlkgimou em torno de questdes internas da igreja
sem um posicionamento sobre a situagdo dos juffleusima assembléia na qual a Igreja ndo quis se
envolver com as questdes politicas daquele momentoMILSTEIN, Vida e Pensamentd?. 42. Em
agosto de 1934, foi realizada na ilha de Fano, narDarca, a Conferéncia Ecuménica. A organizacéo
dessa Conferéncia enviou convite para as duasagy@emas participarem. A Igreja Confessante
apresentou na ocasido o relato da situacdo poditezdesiastica na Alemanha e dos rumores de guerra.
Cf.: MILSTEIN, Vida e PensamentoP. 44 e BETHGEA Biography. P. 372-392. Nesse momento é
destacada a atuagcdo do Bispo Georg Bell ao ladogidgal Confesante. Contudo, 0 movimento
ecuménico mundial recusou-se envolver na causagt@p ansiada por Bonhoeffer.

2 MILSTEIN, Vida e Pensamentd?. 46-61 e BETHGEA BiographyP. 419-678.

133 Foi 0 servico de contra-espionagem das Forcas damalemas liderada pelo Almirante Walter-
Wilhelm Canaris que se tornou o nucleo de resigénontra Hitler e seu regime. A respeito da
Abwehr a lideranga de Canaris e as iniciativas da érgid alema na Segunda Guerra, cf.: BASSET,
Richard.Almirante Canaris: misterioso espido de HitleRio de Janeiro: Nova Fronteira, 2007.
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junto ao movimento ecuménico para discutir a réspaga rendicdo da Alemanha
entre os anos de 1941 e 1442

Em 1943, apés falharem dois atentados contra Hifldre 21 de marco),
Bonhoeffer foi preso juntamente com seu cunhadonsHson Dohnanyi, e
transferidos em seguida para a prisdo em t&gel

Apos transferéncia em 1944 para a prisdo da Gestap®inz-Albrecht-Strasse
em decorréncia da descoberta do dossié de Zd8sem falha de outro atentado
contra Hitler (20 de julho), Bonhoeffer foi finalme transferido para o Campo de
Concentracdo em Bluchenwald, em seguida para Raggnst ano de 1945. No dia
5 de abril, Hitler ordena a execucdo de todos as marticiparam dos atentados.
Bonhoeffer entdo recebe a transferéncia para Sobhédg e depois para Flossenburg.
Na manha de 9 de abril, Bonhoeffer foi enforcadde $lias depois Hitler se suicidou
e no dia 7 de maio o Ill Reich foi derrotado pdtascas Aliadas’.

Segundo alguns autores, cada etapa da biograttoleoeffer desponta uma
nova fase no seu pensamento teoldgico. Procorcsyeds, na defesa da “evolucao
no pensamento ético de Dietrich Bonhoefféf” afirma ser dificil uma compreenséo
correta do pensamento bonhoefferiano em vistanderpretacdes variadas, cada qual

com suas respectivas lentes hermenédfitas

54 Bethge,A Biography, p. 681-797. Nesse interim Bonhoeffer iniciou a ofue ficaria inacabada:

“Etica”.

**Além de Bonhoeffer e Dohnayi foram encarcerados Gefstapo Wilhelm Canaris e Hans Oster, os
demais integrantes dabwehr MILSTEIN, Vida e Pensamentd?. 79 e BETHGEA Biography, P.
799-891.

1% Trata-se de uma série de documentos descobetto&estapo escondidos em um pordo em Zossen,
no sul de Berlim. Nesses documentos constavam o®glido Almirante Canaris; os prontuarios
médicos de Hitler, incluindo uma avaliagdo negasiohre a sua sanidade mental emitido na Primeira
Guerra quando fora intoxicado por gas; relatéricespeito das atrocidades alemés compiladas por
Dohanyi e outros membros ddowehr e os registros das conversas de Bonhoeffer neicBaéSuica
com agentes ingleses e das suas negociacdes almXé&sticano. A descoberta do dossié de Zossen
desencadeou a captura dos envolvidos na resis@eaid e no fim dabwehr Cf.: BASSET, Richard.
Almirante Canaris: misterioso espido de HitlelP. 282-283.

15" BETHGE, A Biography: p. 893-933.

%8 procoro Velasques foi um dos primeiros (e poucelogos latino-americanos a enveredar pelo
caminho do pensamento de Bonhoeffer . O referidm Ifoi resultado de uma série de preleges,
realizada na Faculdade de Teologia da Igreja Mstadim 1977. O conteldo integrava sua tese de
doutorado defendida um ano antes na Franga. Suapp@o a respeito de Dietrich Bonhoeffer €, sem
davida, significativa e imprescindivel para a coegmséao e estudo deste tedlogo no Brasil.
%elasques fundamenta a tese da evolucdo do pensadeBonhoeffer na maneira como refletiu a
cristologia, a eclesiologia e a ética apreciandigidlmente, as classificagbes das fases por John
Godsey, Eberhard Bethge, e de Mary Bosanquet parageguida , propor a sua propria classificagéo,
em que divide a biografia e o pensamento de DieBichhoeffer em seis fases: a primeira fase, de
1927 a 1931, onde a énfase é a eclesiologia; andagde 1931 a 1932, quando liberta a cristologia d
eclesiologia e desenvolve sua posi¢do quanto gaeligreja-Estado; a terceira, de 1934 a 1935,
momento em que define seu status e missdo enteganidteiramente € Igreja Confessante; a quarta,
em 1935, ao assumir a direcao do Seminario de fimdele; a quinta, em 1939, quando inicia se
engaja na Abwehr; e finalmente a sexta, inauguradaaearta dirigida a Eberhard Bethge em 30 de
abril de 1944, quando apresenta uma nova refle@idgica. Cf.. VELASQUESUma ética para os
nossos diasP. 15-18.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011829/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011829/CA

83

No entendimento desta pesquisa, a tese propost®rpooro Velasques da
evolucdo temética no pensamento de Dietrich Boehafentrada na ética, néo
implicou no abandono da eclesiologia. Antes, 0 teseguiu subjacente ao seu
pensamento, determinando todas as suas reflexibegietacdes. Essa é a tese que
postula André Duma®. Ao tematizar o pensamento bonhoefferiano, o detiomo
a busca por “uma Igreja para os nao religiosogh t&das as fases de sua trajetoria,
Dumas destacou a paixao de Bonhoeffer pela preseatiacao da Igreja no mundo
e na sociedade secular. A reflexdo a respeito dsgmeento de Bonhoeffeer o
conduziu a classifica-lo como “o teélogo das dindesscomunitarias da existéncia
crista” 1%,

Appel e Capozza identificam a eclesiologia comovehlaermenéutica para a
compreensao devida do pensamento de Dietrich Béfiehomesmo nos pontos onde
alguns estudiosos insistem em afirmar o seu abahtfon

A direcao proposta na presente pesquisa corroloonaas opinides de Dumas,
Appel e Capozza. Dietrich Bonhoeffer ndo abandaméema da eclesiologia, sendo
antes o seu ponto de partida e a base de sustei@s®u pensamento teoldgico. As

fases que se seguiram na sua trajetéria foram sigmaldas pela inquietacdo no

1% André Dumas e Ebehard Bethge, na opinido de Pré¢elasques, foram os que souberam melhor
captar e sistematizar a teologia bonhoefferiana: BUMAS, André; BOSC, Jean; e CARREZ,
Maurice.Novas Fronteiras da TeologiaS&o Paulo: Duas Cidades, 1969. P. 99- 114. Esilicacéo

em portugués é a coletdnea de “seis conferéncadsriglas em uma pardquia parisiense” realizadas
pelos autores a respeito das contribuicdes a Tieobhy século XX de Bultmann, Barth, Cullmann,
Tillich, Dodd e Bonhoeffer, intitulado originalmerit&éologiens protestants contemporaimgduzido

da revistaFoi et Vie n° 3, 1966 por Jaci Maraschin. A conferéncia peis de Bonhoeffer coube a
Dumas pela propriedade na captacéo do pensamertiodfteriano destacada acima. Segundo Dumas,
enquanto Feuerbach sustentara que Deus era vangpserchumano, nutrindo-se de nossa fraqueza,
Bonhoeffer anunciava a fraqueza de Jesus Cristificado que encontra o homem cheio de poder; e
guanto a Nietzche, defronta-se na indagacao: sasived viver alguém com Cristo em sua paixao ou
sera preciso aboli-la para alcancar enfim a vida?BLJMAS, Novas Fronteiras.P. 99-100. Dumas
situou Dietrich Bonhoeffer no século XX como “uma @sp a duas vozes alemas do século XIX:
Feuerbach e Nietzsche”. Servindo-se da ilustracdoNudzsche, cf.. NIETSZCHEDas trés
transformagbes  In: Assim Falou Zaratustra ~ 2002. P. 34-37. E-book:
http://www.ebooksbrasil.org/adobeebook/zara.fdéitado em 27/01/2009); onde resume o itinerario
de seu pensamento nas trés transformacdes dd@spno o espirito se muda em camelo, e o camelo
em ledo e o ledo em crianga; Dumas assim estabslecelassificacdo tematica da trajetoria de
Bonhoeffer: No primeiro ter¢co de sua vida passoucceamelo que acumula uma sabedoria pesada,
sendo um brilhante aluno de Sisteméatica na Univadsidle Berlim, desconfiando que tal bagagem de
erudicdo o estivesse desviando da imitagdo congbataofredora de Jesus Cristo; no segundo periodo,
como ledo, participou das lutas da Igreja Confdassan finalmente como crianga, no terceiro momento
de sua trajetoria, nos ultimos meses vividos nséptidescobrindo que Deus estd presente no mundo
sem Deus e que é preciso viver diante de Deus noaomserd Deus, com Deus fora do mundo, e na
companhia de Cristo 0 abandono do mundo por Deus.

®IDYMAS, Novas Fronteiras P.108-109.

182 APPEL e CAPOZZA, Estar-ai-para-outros P.588. Referéncia feita aos comentarios sobre a
superacdo da eclesiologia Btica de Bonhoeffer por parte de determinados estudiqgeesnéo s&o
destacados tampouco mencionados pelos autoresanigte
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tocante a presenca e atuacdo da Igreja no mundia [derspectiva que se seguira

investigando o elemento eclesial na producao texddte Bonhoeffer.

3.2.  Enfases Teoldgicas de Bonhoeffer

O pensamento de Bonhoeffer ndo foi resultado decedgcdes teoldgicas, mas
fundamentalmente de reacfes provocadas na sueappaistoral e militdncia crista.
Esse dado é importante para a compreensdao dos wesasvolvidos em suas
reflexdes.

Eberhard Bethge dedicou uma atencdo especial aaenaminou de “Nova
Teologia”, recolhida fundamentalmente dos escritogeriodo em que Bonhoeffer
esteve presé’. Esse é o ponto de partida para uma compreensiita Ido legado
teologico de Bonhoeffer, no qual despontam trésomaptes temas: “O mundo
tornado adulto”, “A Disciplina Arcana” e a “Integiacéo nao-religiosa dos conceitos

biblicos™'%4. Sobre este Gltimo, Bethge menciona:

A frase foi usada pela primeira vez no ultimo amosdia vida, quando um novo
impulso o moveu para reexaminar sua teologia. BEgga abordagem possibilitou que

183 pyblicado em portugués com o titiesisténcia e Submissasao Leopoldo: Sinodal, 2003.

184 A partir da percepcéo dessa nova teologia decasrers conceitos e temas obtidos pela leitura das
diversas fases do legado de Bonhoeffer. Por infiaée Bethge e pela percepcao sistematizada da sua
producdo teoldgica, Mondin, diante do tema “o mutmlbado adulto”, denomina o pensamento de
Dietrich Bonhoeffer como “Cristocentrismo a-religidsao situa-lo como um dos precursores do
movimento do “Ateismo Cristdo” afirmando a basetelfgica do conteldo de sua teologia. Uma
forma de Cristocentrismo desvinculado das categoeiadiscursos religiosos, contudo aberto as
expressdes modernas para a sua comunicacdo. Me@mdila destaca dois temas importantes
desenvolvidos por Bonhoeffer. Um é o tema do “Cesidrismo e Imitacdo”, baseado na obra
“Discipulado”. Estabelecendo Cristo como cerne da vida cristénaa-lo isto implicara em a pessoa
cristd assumir todas as fases de sua vida, naneigéar, na crucificacdo e na ressurrei¢ado, vivendo e
acolhendo a realidade mundana, assumindo o maetidocruz da graca preciosa e exercendo uma
funcao vicaria em relagdo aos outros seres huneaosmundo. O outro tema destacado € o da “Igreja
e Secularizagdo"Bonhoeffer denuncia e deixa entrever em seustesc caducidade do discurso
cristdo na modernidade, entendendo que o caminealdarizacdo ndo é “uma rendicdo complacente
as concepgOes ‘secularistas’ e atéias do homemrnmdetio € um artificio para liquidar a Igreja e a
teologia em favor do homem e do mundo, mas sim mava metodologia para tornar inteligivel e
eficaz a comunicacdo do Evangelho em nosso séddfo”.MONDIN, Batista. Grandes Tedlogos do
Século XX Sdo Paulo: Paulinas, 1980. P. 165-166; 182-186:1P0. Rosino Gibelini, por seu turno,
reflete a respeito da “Etica” de Bonhoeffer o teds “Etica da Responsabilidade”, resumindo o
pensamento em: a) “ética como configuracdo”, pdetida ética cristd como fato da reconciliagcdo do
mundo com Deus realizada em Jesus; b) “dialéticaltdao e penultimo; estabelecendo a ética nédo
em principios, mas na palavra da justificagao itaek Ultima) contraposta a vida nova em Cristo e a
vida eterna (realidade pendltima); c) “teoria d@ndatos”, que se interroga quanto a vontade de Deus,
seu mandato concreto que alcanca a realidade dousgno no mundo, superando a dicotomia dos
espacos sagrado e profatipe d) “vida ética com responsabilidadefiunciando basicamente que “em
Jesus Cristo, a realidade de Deus entrou na realid@adnundo” dizendo “sim” & criagdo e 0 “ndo” do
juizo, levando a vida ética ser vivida na respoitidade com implicagbes no empenho total da vida
Cristo. Cf.: GIBELINI, RosinoTeologia do Século XXS&o Paulo: Loyola, 2002. P. 111; 112-113;
113-114.
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avancasse, em total contraste com a situacdo ersegelecontrava naquele momento.
Ele foi atraido pela situacdo a produzir um noabatho teoldgicd®®

Num mundo tornado adulto, ndo caberia mais a atifip de linguagens
metafisicas provenientes do classicismo cristiesélsentido, Bonhoeffer recusa a
“tutoria de Deus™® bem como o “deusx machin&™®’ ou “tapa buracos”.

Sobre a “Disciplina Arcana”, de acordo com o legamtnto tematico de
Eberhad Bethge, cabe uma visita ao proprio Bonaneffsse conceito desponta nas
suas novas reflexdes como decorréncia da arretigibs que ele préprio propde. “O
que significam o culto e a oracdo na arreligiosg®adu, em um mundo tornado
adulto?” Bonhoeffer responde: “A disciplina arcama a distincdo entre ultimo e
pendltimo adquirem nova importancia neste sentid®?A “Disciplina Arcana” é
onde estdo depositadas as percepcdes da igraja,amsi principios que guardam a
esséncia da Igreja e séo transmitidos pelo cate@tmeBonhoeffer utiliza essa
expressdo em termos da confissdo eclesiasticasyeda, ao referir-se ao conceito,
aponta para duas finalidades: “proteger a fé cristtra a profanacdo e fazer
distingéo entre aquilo que é essencial e aquilngoes™®®.

Diante dessa abrangéncia temética, a pesquisa ées¢guir, entender onde se
situa a sua eclesiologia e que conceituacdes, wmailvminadas pelas énfases

pontuadas, sdo desvendadas no pensamento ecéeBiahdoeffer.

3.3. O Pensamento Eclesial de Bonhoeffer

Consideradas as fases da evolucdo teolégica deoBffen bem como as
influéncias contextuais sobre o seu pensamentojemeato eclesial pode ser
levantado a partir das suas obras. Esta pesquisea braptar tal elemento em:
Sanctorum CommunidAto e Ser”, “Discipulado”, “Vida em Comunho’Etica” e

algumas cartas escritas na prisao.

1% BETHGE,A Biography. P. 853-854.

1%% Resisténcia e Submissab. 432.

1°" Resisténcia e SubmissaB. 373 — Literalmente quer dizer “o Deus que sandquina”. “Deus ndo

€ um tapa-furos; Deus tem de ser conhecido ndo sp®salimites de nossas possibilidades, mas no

centro da vida; Deus quer ser reconhecido na vidaoeapenas na morte, na salde e na forca e nao
apenas no sofrimento, na agdo e ndo apenas noopetadzao disso estd na revelagdo de Deus em

Jesus Cristo. Ele é o centro da vida, e de modaralgeio para’ trazer-nos a resposta para questfes
ndo resolvidas. A partir do centro da vida, certagyntas até mesmo caem por terra e, da mesma
forma, as respostas a essas pergunfaesisténcia e Submissab. 415-416.

1%8 Resisténcia e Submissab. 371-372.

1%9VVELASQUES.Uma ética para 0s nossos did®. 86.
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3.3.1. Sanctorum Communio

“Sanctorum Communiom estudo dogmatico sobre a Sociologia da Igreja”,
foi atese de doutorado de Bonhoeffer publicada em 16224 anos de idade. Neste
tratado de eclesiologia ele elabora uma doutrinlyega partindo do ponto de vista
da filosofia religiosa e social. O tema predomiranéssa obra é a identidade da
Igreja com Cristd®. Igreja, para Bonhoeffer, “é o Cristo existindomm
comunidade”, “é o proprio Cristo presente”, commoaidadé’.

Dumas esclarece que Bonhoeffer teve diante deasraypossibilidades soécio-
filosoficas para fundamentar a Igreja. A primepar meio do idealismo do sujeito,
tipificado em categorias religiosas como o predéonido individualismo, que
corresponde a tradicdo kantiana fazendo-lhe conque “Cristo é fundamental
porque representa o bem absoluto, contudo a igégadeixa de ser mero adjuvante
social’’?. A segunda, baseada em Troeltsch, lhe fez consiataao contrario do

idealismo, havia uma dimenséo coletiva para a dgregndo que tal principio,

% Outro trabalho em que Dietrich Bonhoeffer desenvalbgetivamente o tema da eclesiologia é
“Esséncia da Igreja’Sanctorum Communie “Esséncia da Igreja’, muito embora se distanciem
cronologicamente, podem ser vistas em paralelo em;db da aproximacdo tematica e a
complementaridade de uma com relagéo a outra. Nelagplicitam de maneira extremamente objetiva
as conceituacdes eclesiais basilares bonhoefferidkzséncia da Igreja” trata-se de uma série de
prelecbes realizada no segundo semestre de 193Rnivarsidade de Berlim, inspirado no curso
ministrado por Adolf Hanarck, “A Esséncia do Cristsamo” em 1900, na mesma escola. Nestas
prelegdes, Bonhoeffer ressaltou os fundamentowldigcos da Igreja que, considerada conjuntamente
a teseSanctorum Communj@videnciam o que se vem afirmando nesta pesgoigacante a énfase
eclesiolégica na trajetéria teolégica de Bonhoé&ftefe importante considerar as ponderacées dos
editores de “Esséncia da Igrej&Ssta supera a te€anctorum communjalefendida cinco anos antes
em alguns aspectos. O primeiro aspecto consideralis gditores diz respeito a cristologia. Um
capitulo sobre o tema foi inserido antes do tratsolore a Igreja como o critério predominante da
representacdo como fundacé@o na encarnacgdo, noimenpy da lei, na cruz e na ressurreicdo. Nesta
prelecdo, muito embora usando a expressdo “Crigstirelo como assembéia”, Bonhoeffer insiste na
compreensao de que Cristo também como Senhor dar@dade. O segundo aspecto € a insuficiéncia
de informages contidas, sobretudo no que Bonhuodifee sobre ag'strutura comunitaria) do que se
sucedeu com ele entre 1927 e 1932. No entanto, smdaguicOes basicas do que ele apresentou seis
anos depois, em “Vida em Comunh§d’se demonstram aqui. O terceiro aspecto diz respei
relacionamento da Igreja com o mundo, e o Ultimm @ preocupacdo do seu lugar no mundo, na
Cristandade e na Teologia Dogmatica. A reflexdo anedm uma indagacao quanto a necessidade da
Igreja, afirmando em seguida que “a Igreja é néceds, pois é o lugar onde Deus fala e existe para
nés. Dessa forma a prelegdo se ocupa em apresadtaflogar) e como (forma) a Igreja se manifesta.
Corroborando consanctorum Communi®&onhoefferobserva que Igreja se apresenta em e por Cristo
pela acdo representativa, onde Ele € ao mesmo temdpdduo e humanidade. A representacédo de
Cristo significa a acdo de se colocar no lugar antedeveriamos estar diante de Deus. O sentido da
representagdo de Cristo ndo é ético (sacrificibates), mas de uma oblagdo pessoal que inaugura a
nova humanidade (lgreja). A Igreja é fundada pgteesentacdo de Cristo como homem-Deus, e ndo
na sua vida terrena, distando-se SEnctorumneste ponto. Dessa maneira conclui que Cristo é a
comunidade, é o Senhor da comunidade e o irma@maradade. Cf.: In. BONHOEFFERCreer y
Vivir. Salamanca: Singueme, 1974. P. 13-87.

L Com a ajuda da Sociologia e da dogmatica, dagymaas de Hegel (assim, p. ex., “0 espirito
objetivo”) e o pensamento dialogal (a “relacéo @&);tcom referéncia a Troeltsch, mas sobretudo
Barth, tenta explicitar o conceito de “Igreja”; égg como Communio Sanctorum é para Bonhoeffer
simplesmente a presencga de Cristo no mundo. In: ARREAPOZZA .Estar-ai-para-outrosP. 585.

"2 DUMAS. Novas FronteirasP. 109;Sanctorum Communipp. 37-39.
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inspirado pela Sociologia e ndo pela Teologia, a@ean a Igreja como uma
“organizacao social de fiéis individuaf€®, ou apecatorum communia ser superada
como humanidade adamica pela unidade da nova hdatmiem Cristd*. A
terceira, sob a influéncia de Karl Bdrth para o qual, naquela fase, afirmava ser a fé
fruto do evento da revelacdo, ocupando-se menosasodimensdes horizontais da
Igreja’®. A quarta, em que finalmente busca e recusa otigbjeo catdlico da
instituicdo eclesiastica como meio de gfaca
A conclusdo de que Igreja éSanctorum Communideriva da convic¢ao de
Jesus Cristo, ndo como uma personalidade isolaglasiqulesmente havia langado
um ideal no qual foi possivel formar uma comunidack@s nele mesmo ja se
encontrava a presenca da Igreja. “Em Cristo a hidade é incorporada realmente
na comunidade com Deus’® Sendo a Igreja instituida e realizada em e pistdr
como Sanctorum Communiela é sujeito: “E Cristo existindo como assembléiaacuj
presenca se evidencia na palavra da justificdéa® que n&o significa que seja tdo
somente pela palavra que tal presenca se manifesta.
Sobre o sentido completo de Igreja, Bonhoeffemafiem suas consideracoes
finais:
O que significa crer na Igreja? Nao cremos em wrgjd invisivel, nem no Reino de
Deus na Igreja comooetus electorummsendo que cremos que Deus tem tornado em
sua assembléia a Igreja empirica na qual se adraimisa Palavra e 0s sacramentos,
que ela é Corpo de Cisto, presenca de Cristo nha@ojuque segundo a promessa, 0
Espirito de Deus esta atuando... Cremos que a Igreje, porque € ‘Cristo existindo
como assembléia’, e Cristo € o Unico Senhor sabmgue formam uma unidade nele;
gue é santa, porque o Espirito Santo estd atuasldp que € catdlica, porque como
Igreja de Deus tem recebido seu chamado para esteagor todo o mundo, e onde se

prega a Palavra de Deus ali esta ela. Nao cremiggaja como um ideal inalcancavel,
que todavia deve consumar-se, mas uma realidaserye®

Quanto a escatologia crista, tipificada como esabnente “escatologia da
assembléia’Bonhoeffer se refere como “a esperan¢aatectorum commuriia@ue a

conserva como algo sagrado relacionado ao futunsocoonsciéncia, oriunda da

' DUMAS. Novas Fronteiras P. 109.

4 sanctorumCommunia P. 87.

"elasques aponta para a influéncia e aproximacapedesamento bonhoefferiano e barthiano apés
abordar os influxos luterannos em seu pensamemt&yHLASQUES.Uma ética para os nossos dias.
P. 18-22.

" DUMAS. Novas FronteirasP. 110.

" DUMAS. Novas Fronteiras P.110.

8 Sanctorum CommunioP. 106.

% sanctorum Communipp. 177

%0 sanctorum Communipp. 211
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tradicao paulina, de que “os sofrimentos do tempsgnte ndo sdo comparaveis com

a gléria que em nés ha de se manifestr”

3.3.2. Ato e Ser

“Ato e Ser’, apresentada como tese de habilitacdo docente em, I&2
concebida como continuagcédo 8anctorum Communideste trabalho de Bonhoeffer
apresenta o problema da interpretacdo e expreskfijuada da Revelacdo. E um
ensaio que visa “fazer coincidir, no interior de ymensamento eclesial, as
preocupacdes do verdadeiro transcendentalismo eveddadeira ontologid®
Conforme observa Luciana Ramos, a preocupacaozandéiDietrich Bonhoeffer em
“Ato e Ser”é com a epistemologia teologica, buscando coméasaproximacéo da
filosofia para a investigacdo de seu método. Nelavddencia um jovem académico
que, bem mais do que a habilitagdo visada com gantesta tese, “teologizou” a
Filosofia®. Bonhoeffer procura em “Ato e Ser” responder diagagacdes
fundamentais: onde e como se manifesta a ReveticBeus.

A tese inicia apresentando a tentativa de solugdia p problema do “Ato e
Ser” por meio da compreensdo autbnomaDdwseirt® na Filosofia, a partir das
alternativas Transcendental (Kant) e Ontologica idefgger). A indagacéo
motivadora € “como o ‘Ser’'(em sentido heideggerjamemano se porta a luz da
Revelacdo™®. Nisto prossegue propondo como, solucdo a indagagaencial
diante da Revelacao, a Igreja. Ela € a concrecdewddacao de Cristo no mundd.
Revelacdo acontece na comunidade d¥&.f€omo lugar da Revelacdo, a Igreja se

torna a unidade do “Ato e Seshde se manifestara por meio da Paf4ira

181 sanctorum Communipp. 219

%2 Creer y Vivir, p. 87.

18 RAMOS, Luciana.A recepcdo da teologia de Dietrich Bonhoeffer na Aicé Latina. S&o
Bernardo do Campo, UMESP, (Dissertacdo de Mestradoy,. P.41

18 Segundo Martin Heideggebaseinsignifica o0 modo de existéncia especifico do sendno. Trata-

se da vivéncia, o Ser considerado concretamemi&o @m sentido abstrato. Cf.: HEIDEGGER, Martin.
Ser e TempoPetropolis: Vozes, 2001.

18 Act and Being P. 28.

1% Act and Being P. 113.

187 Act and Being P. 133. Na indagacéo de fundo a respeito da Rgieldem como na afirmacéo da
Igreja como lugar da concrecdo dessa RevelacddheoreSer”,se coloca a pergunta: como se podera
conhecer a Revelacdo em si mesma? Appel e Capozdmal®a que dois conceitos. O primeiro
(primado do ato, da reflexdo) apoia-se nas catgata filosofia transcendental (Kant). O segundo
(primado do ser-ai), sobre a ontologia (no sentilio Heidegger). Bonhoeffer, que critica o
individualismo de ambas as concepc¢fes, quer mastrap esses conceitos se expressam na esséncia
da Igreja por consistir, ndo tanto no ato de fé@nép no ser, ou no estar-na-Igreja. A Igreja como
unidade de ato e ser é, portanto, a resposta argargela explicacdo da revelagdo. Somente na
participagdo na Igreja pode-se conhecer a revel&f@oAPPEL e CAPOZZAEstar-ai-para-outros

P. 585.
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Respondendo a indagacéo a respeito da maneira&dteoelacdo se processa
na Igreja, Bonhoeffer destaca as Sagradas EseritB@nhoeffer compreende em
“Ato e Ser” que a Palavra de Deus existindo é at@mbprio Deus que nela habita
gerando e sustentando a comunidade H& f@omo atesta Luciana Ramos, nota-se
aqui a interlocucdo de Bonhoeffer com Karl Barth, giem obtém possibilidades
intuitivas por meio da considerac&o do primado eeefacad.

Ao finalizar a tese com uma abordagem antropolétgotdgica, considerando
o sentido do Ser para a humanidade em Addo e EfjsBonhoeffer ndo perde de
vista a base de sustentacdo eclesiologica destatigacdo. “Ato e Ser” deve ser
entendido em consonanciaSanctorum Communique, segundo 0s organizadores
das obras de Bonhoeffer, segue desenvolvendo weotogia da Igrej@®™. O que
determina a sua antropologia teologica é a sua e@npao eclesial da comunidade
dos santos, lugar da Revelacéo e presenca de @ad#tundo, cujo tema serd mais

bem explicitado nas obras a seguir.

3.3.3. Discipulado

Se na fase académica o elemento eclesial é peocetvigulsionando o
pensamento de Bonhoeffer, ndo foi diferente naquekugurada pelo seu
engajamento na luta contra o Nacional-Socialismélider. Se antes a eclesiologia
se punha em termos especulativos, cientificos,aager pde em termos praticos
correspondendo a sua atuacao pastoral naquelexmmonte

“Discipulado” (Nachfolge) curso realizado em 1936 na Universidade de
Berlim (o ultimo curso realizado antes do cancelamela sua licenca de professor),
foi publicado em 19372

Sendo o objetivo da obra ressaltar o seguimentmcarmitacdo de Cristo,
“Discipulado” se divide em duas partes: a primeira, que conceittendamenta o

principio do seguimento, a segunda, onde relaciobema com a Igref&. Nesta

8'Act and Being P. 113.

¥Act and Being P. 113.

189 RAMOS. A recepcao da teologia de Dietrich Bonhoeffer na Arcé Latina. P. 43.

19 Act and Being P. 136-161.

91 Act and Being P. 13.

192 “Discipulado” se mostra como um elevado tratadcestgiritualidade escrito, inicialmente para os
alunos do seminario clandestino de Finkenwalde. i8EgBonhoeffer, “a vida cristd no seguimento
(discipulado) de Jesus sera sempre traida quangiaisss reconduzi-la a uma doutrina, mesmo que seja
a dasola gratia A Palavra de Jesus é menos doutrina do que ra@oridgma existéncia” Cf.
MONDIN. Grandes Teo6logos do Século XR. 172.

19 Discipulada S&o Leopoldo: Sinodal, 1980. Nesse momento, \iitads referéncias das
classificagGes teméaticas de sua vida e pensanotdoeffer estava dizendo a Igreja que o seu tema
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segunda parte Bonhoeffer sinaliza, considerandcs dotuicdes eclesiologicas
anteriores, a presenca viva de Cristo na Palawsaceamentos proclamados pela
Igreja®.
Se quisermos ouvir 0 chamado ao discipulado, desénmuvi-lo onde ele préprio se
encontra... Na Igreja em Palavra e sacramentoaBdiege sacramentos da Igreja séo o
lugar da presenca de Jesus Cristo. Se quiseres oughamado de Jesus ao
discipulado, n&o precisa para tanto de uma revelaessoal. Ouve a pregacéo e recebe

0s sacramentos! Ouve a pregacdo do Senhor cruldfiearessurreto! Neles esta a
totalidade de sua presenca, 0 mesmo Jesus queiearom os discipuloS®

O seguimento se processa através da Igreja corptaraudo cristdio com o
mundo pelo Batismo, pelo qual ele € introduzidolgrv@ja visivel, no Corpo de
Cristo. Na Igreja, o batizado vive a comunh&o ebkéle Jesus Cristd.

Como Corpo de Cristo, a Igreja é a continuacaoodauahdo e presenca fisica
de Jesus com 0s seus membros agregados pelo Batisdeose participa da paixao e
glorificacéo de Cristd”. Esse corpo toma visibilidade na Igreja congregadaorno
da Palavra e do sacramento, organizada e estratdeadcordo com os ensinamentos
do Apéstolo Paulo (Rm 12.5; 1Co 12.1298.)Essa Igreja vive a sua propria vida
dentro do mundo, testemunhando a todo instantea@paréncia deste mundo passa
(1Co 7. 299*°. Ela é comunidade dos santos que foi arrebatadaraio do mundo,
sendo um dominio independente, um espaco p&t3 sivendo no santuario a
expectativa que os cristdos vivam de modo dignosuke vocacdo por amor do
evangelho, pela santifica¢db Para Bonhoeffer ela é a imagem do Cristo cruaific
na terra em cuja vida do discipulo é conformadeen@estiver na comunh&o de
Cristo encarnado e crucificado sera igual ao Crigtoificado e ressurret®. “O
portador da imagem do Cristo encarnado, crucificadessurreto, o que foi feito

imagem de Deus, esse esta sendo chamado a sedtmde Deus’. O seguidor de

era o0 mundo (Godesy). Sua atencéo deslocava-seapada comunitaria (Velasques), despertando o
ledo combativo (Dumas). “Discipulado” ndo deve senpeendido desconectado da participacdo ativa
de Bonhoeffer na Igreja Confessante, bem como éssiudes provocadas pela vitdria da ala dos
teuto-cristdos na igreja alema.

¥4 Discipulada P. 135.

1% piscipulada P. 135-136.

% Discipulada P. 141.

7 Discipulada P. 143.

98 Discipulada P. 154.

199 piscipulada P. 167.

2P piscipulada P. 169.

%1 Discipulada P. 175-184.

%2 Discipulado.P. 191-192.
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7

Jesus Cristo é o imitador de Deus. ‘Sede, poigadures de Deus, como filhos
amados.’ (Ef 5.1¢%,

3.3.4. Vida em Comunhao

“Vida em Comunh&o”, escrito quando passava umademdjp na casa de sua
irm&8 gémea Sabine em 1938, é um guia de discigspritual motivado pela
experiéncia comunitaria (monastica) de Finkenwg[t@35-19375"". Neste guia,
Bonhoeffer inicia confirmando a comunhao cristd cotomunhdo por meio e em
Jesus Cristo, 0 que significa a necessidade, gasop cristd, do outro por amor a
Cristo; de Cristo, como mediagéo para se chegauto; e a unido com Cristo e com
o outro desde a eternidatfe “Temos uns aos outros apenas através de Cris®, m
através de Cristo ndés de fato temos uns aos opiaos toda a eternidad®®
Comunh&o é a manifestagdo da fraternidade criséh@ida como realidade divina,
espiritual e ndo psiquica ou animica, cujo fundaména Palavra de Deus clara e

revelada em Jesus Cri€tb Entretanto Bonhoeffer observa:

Uma vida em comum sob a Palavra s6 permaneceravaigiando se revelar nao
como movimento, ordem, associagéaljegium pietatismas quando se compreender
como parte da uma, santa e universal igreja cristde ela participa, atuando e
sofrendo, do sofrimento, da luta e da promessadied Igrej&”®

A comunhdo cristd, abordada dessa maneira, é reclami@ como experiéncia
a ser vivida diariamente nas devocdes, de manhaita, ratravés da leitura da
Escritura, pelos hinos e pelas oracdes da comusftiadal experiéncia, contudo,
nao descarta o valor dos momentos de soliddo paditagdo da Palavra, oragéo e
intercessdo orientadas de uma maneira que equdilvigéncia comunitaria da fe,

lembrando das seguintes assertivas: “A pessoa @uauporta a solidao deve tomar

*Discipulado.P. 193. Como bem observam Appel e Capozza, Bonhazffeebe a “Igrejin status
confessionis; onde o discipulado s6 pode ser realizado naemd@omunhéo pela obediéncia a Cristo.
Entretanto, Discipulado mantém uma nogédo de Igrejgarada do mundo, reverberando com a
concepcéao dos dois reinos de Lutero, que seratardis superada. Cf.: APPEL e CAPOZZstar-ai-
para-outros P. 587.

204 Nela Bonhoeffer ressalta o valor da comunhéao &risbmpreendendo-a como dadiva de Deus
quando afirma: “N&o é Gbvio que a pessoa cristd eive cristdos”. E o registro pragmatico e
programatico da necessidade que sentia de uméteedade comunitaria. Cf¥ida em Comunhéo
S&o Leopoldo: Sinodal, 2003. P. 9.

% vjida em Comunh&oP. 12-15.

2% \/ida em Comunh&oP. 16.

7vjida em Comunh&oP. 16-20.

2% \/ida em Comunh&oP. 25.

2 vida em Comunh&oP. 28-57.
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cuidado com a comunhdo; e a pessoa que nao setneon comunhdo, que tome
cuidado com a solid&ad™.

A experiéncia comunitaria estard orientada sempra p auténtico servico
fraternal ao proximo dividido em trés tipos, confierenumera Bonhoeffer: primeiro,
0 de se ouvir o irmdo; segundo, o de se colocaisposicdo uns dos outros; e
terceiro, de dar suporte, carregar sofrendo orsefrto do outro (Gl 6.3} “Onde
estes trés servigcos, ouvir, servir, suportar, saizados de forma fiel, l1a pode
acontecer também o servico mais elevado e sublgeeir com a Palavra de
Deus™*?,

Finalmente, aquele que partilha da vida em comdeidie fé é chamado a

confissdo e a absolvicao fraterna de pecados quesaidecem os irrompimentos da
comunhdo, para a nova vida e para a certeza. Bffeh@zonselha a prevencéo

acerca dos riscos na escolha de um confessor @=weste ser pessoa humilde e em
condi¢cbes de ouvir), bem como dos riscos do comféssem acolher a confissao
tratando-a como obra piedosa, pois 0 que ouve @eservaler continuamente do

critério da graca e absolvigdo dos pecados.

Praticada a confissdo mutua e declaracdo de pesdémnunidade podera se
reunir para a celebracéo da Santa €2i¢O dia da celebracdo da Santa Ceia é dia de
festa para a comunidade crista... A alegria emdesua comunidade é completa. A
vida em comunh&o dos cristéos sob a Palavra atgalvo no sacramentd®,

Palavra e sacramentos como evidéncia da presenCaigde €, enifVida em
Comunhéo”,o pilar da manifestacdo eclesial para Bonhoeffeleom seguimento é

realizado concretamente na vivéncia da fé uns cooutros.

3.3.5. Etica

“Etica” € uma obra incompleta, publicada postumamepelo amigo de
Bonhoeffer, Eberhard Bethge (1948, Munique). Comuraprio Bethge observa ao
iniciar o prefacio da primeira edicdo, “este livi@o é a ética que Dietrich Bonhoeffer
queria publicar™®. S&o fragmentos manuscritos esbocados, iniciadssndelvidos
e interrompidos entre os anos de 1940 e 1943 gpenem suas inquietacbes a

21%V/ida em Comunh&oP. 58-59.

21vjida em Comunh&oP. 75-78.

212v/ida em Comunh&oP. 80.

23\jida em Comunh&oP. 86-94.

24V/ida em Comunh&oP. 95.

15 Etica. S&o Leopoldo: Sinodal, 2001. P. 9.
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respeito da ética cristd despertadas apds a céncties “Discipulado”. Seu projeto
consistia preliminarmente, conforme o sumario datde 1940, em duas paft¥s
Nesse mesmo prefacio, Eberhard Bethge cita dudarde@es enviadas a ele de
Tegel, por Bonhoeffer, sobre a interrupcéo de “#tiw ano de 1943’. Na primeira,

feita no dia 18 de novembro, ele confessa:

Pessoalmente me recrimino por ndo ter concluidtica Epartes dela decerto foram
confiscadas); o que me consola um pouco é queem@akeu ja havia te falado. E
mesmo que nao te lembrasses mais, indiretamemteajsreceria de alguma forma
outra vez. Além disso, 0s meus pensamentos airalastdvam prontds®

Na outra, datada do dia 15 de dezembro, expreasadignacao:

As vezes me inquieta também a diferenca de idadegespecial porque tenho a
sensacdo de ter envelhecido sensivelmente aqus eezes, penso que ja deixei a
minha vida mais ou menos para tras e que somentéaltagia ainda concluir a
Etica®®

“Etica” é a expressao teoldgica evoluida de Borfadéf, que néo representa o
abandono da questdo eclesiol6ffitamuito embora Bethge também observe uma
mudanca de concepgdo da base cristolégica de *E#ca comparacdo ao

222 o tema Igreja é recorrente e basilar para ax@fleética de

“Discipulado
Bonhoeffef®,

Inicialmente, no texto de “Etica” o tema Igreja efletido em vista da sua
insercao e relacdo com mundo. No capitulo Igrejduedo, Bonhoeffer aborda tal
relagéo dialética ndo em perspectiva excludentéprmenos belicoga”.

Bonhoeffer, identificando a origem desses postiaeim Cristo, propde a
superacao da separacao entre mundo e Igreja, esmnado as dificuldades geradas

por essa centralidade cristoldgica:

% Etica. P. 9-10.

" Seu projeto consistia preliminarmente, conformsumario datado de 1940, em duas partes. A
primeira, que estabelecia 0 embasamento teol6giom o desenvolvimento dos temas ética como
formacéo, heranga e decadéncia, culpa e justificdgiieja e mundo, Cristo e os mandamentos, as
peniltimas e as Ultimas coisas e o novo ser humana; segunda, ocupada com a estrutura
relacionando-a com a vida pessoal, as classesisténios, as comunidades, a Igreja e a vida cnistd
mundo. Cf.:Etica. P. 10.

*1% Resisténcia e Submissab. 176.

*1% Resisténcia e Submissab. 220.

220 Corroborando com a tese de VelasquesUina ética para os nossos did®. 44.

21 Como lembram APPEL e CAPOZZAstar-ai-para-outros P. 589.

22 segundo Bethge, o caminho teoldgico a “interpéatatdo-religiosa” foi preparado por Bonhoeffer
no principio de sua “Cristologia”. Em “Discipulade’ “Etica”, séo percebidas as seguintes viradas
cristégicas: no primeirdO mundo por Cristo”, no Segundo;Cristo para 0 mundo” In: Biography.

P. 856.

*’Optou-se nesta pesquisa por seguir a organizacamligdo em portugués (Traducéo de Helberto
Michel, Sinodal, 52 Edi¢éo, 2001).

224 «Razdo, cultura, humanidade, tolerancia, autonotei@os gue ha pouco serviam como senhas de
luta contra a Igreja, contra o cristianismo, codeaus Cristo mesmo, subita e surpreendentemente se
achavam muito préximos da éarea cristati¢a. P. 36).
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A relacdo de Igreja e mundo, hoje, ndo se nos am@ssob a forma de um

desdobramento tranquilo e constante do poder dce raenCristo, como na ldade

Média, nem sob a forma dos ensaios dos apologetaspdmeiros séculos que

tentaram conjugar o nome de Jesus Cristo com nemaleres humanos para justifica-
lo perante o mundo, para que fosse ouvido e agedcdorna-lo, mas sim sob a forma
deste reconhecimento da origem que brotou e fatemido no sofrimento, da fuga a

Cristo que aconteceu no meio da perseguicdo. N&oiséo que deve se justificar

perante 0 mundo mediante o reconhecimento dosegltw direito, da verdade e da
liberdade... Ndo cabe uma ‘cultura cristd’ que doonnome de Jesus Cristo aceitavel
perante o mundo; pelo contrério, o Cristo crucificae tornou refagio, justificacao,

protecdo e exigéncia para os valores superioresi® defensores em sofrimento. E
junto ao Cristo que sofre e é perseguido em suaumioldde que direito, verdade,

humanidade e liberdade se refugi&m.

Ao tratar do tema da ética como “conformac&®’dos seres humanos pelo
Cristo encarnado, crucificado e ressuscitado, apaolat para uma antropologia ética
cristologica, pois, a forma de Jesus Cristo adqftorena no ser humano que é
recriado por Deus (ser humano real), Bonhoeffererex@te com Sanctorum
Communigidentifica a Igreja como o lugar onde Cristo dadgaua forma.

A lgreja “ndo é uma comunidade religiosa de admnoirasi de Cristo, mas o
Cristo que tomou forma entre os seres humanospsende nela se realiza, acontece
de forma exemplar e representativa para todosres kamanos?’. Dessa maneira a
Igreja, como corpo de Cristo, € 0 ponto de pad@atica cristd, bem como o “lugar
concreto” da conformacdo de Cristo onde a mesma ética @it a servico do
munddg?®

A Igreja, responsavel ética da proclamacgéo e vimagdo de Cristo no mundo,
é desafiada a de fato e de direito tomar a form&rilto tomando o caminho do
reconhecimento da culpa: pela falta de clarezaregagdo do Deus Unico, pelo mal-
uso do nome de Cristo, pelo desmoronamento dai@dadier dos pais, pela omissao
diante das arbitrariedades e violéncias, por ndadeado uma palavra de orientacdo
sobre a dissolucdo de toda ordem no relacionametiproco dos sexos, pelo
siléncio diante do enriquecimento e corrupcao dmepsos a custa da exploracdo
dos pobres, por ndo ter se solidarizado como asniealos e desonrados, pela
aspiracao do conforto de si mesma estimulando gaa) finalmente, por todos os
dez mandamentos e sua apostasia de Cristo.

“Pelo seu préprio siléncio, a Igreja se tornou adip da perda de acdo
responsavel, de coragem de defender uma causdispdsicdo de sofrer pelo que se
reconheceu como certo. Tornou-se culpada pelagidetas autoridades em relagcéo

**>Etica. P. 38.
Do aleméao Gleichgestaltung, que quer dizer: cordigiim, estruturacdo, moldagem.
227 =44
Etica. P. 51
**®Etica. P. 54.
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a Cristo.” Sua justificacdo, bem como dos indivi&lgoie a integram, consistird na
participacdo da forma de Criétd A cicatrizacdo da culpa sera experimentada na fé
pelo perddo em um novo comeco pela graca, no eetbordem, ao direito, a paz, a
liberdade da Igreja na pregacéo de Jesus &fisto

Na dialética entre as Ultimas e penultimas coBashoeffer propde a ética da
responsabilidade em termos escatoldgicos (Ultimmles caminhos da concretude da
realidade humana (penultimo). A ética inicia natifieacdo, a palavra final ou
realidade Ultima, que se articula com a realidad#ifacetada do mundo, das coisas
existentes, da vida e dos valores dos seres hurnamsada realidade pendltifia
Na articulacdo dessas duas realidades sdo corgadedaias possiveis solucdes: a
solucdo radical, calcada no rompimento com o pemdjt e a solucdo de
compromisso, baseada no rompimento com o UltimendAs as solucbes sédo de

igual modo extremas e contém de igual modo verdadesos®>

. O caminho para a
ética cristd seria aquele que desfaz conflito emtresolucdo radical e a de
compromisso pela unidade das concepcdes cristagia imanéncia, por onde Deus
entra na realidade criada; da crucificacdo, poiondei qual Deus profere seu juizo
sobre a criacdo caida; e da ressurrei¢do, pelaDpued pde termo & morte e suscita
uma nova criagdo. “Para a questdo do relacionamemto o penultimo (...) a
realidade de Deus se encontra com a realidade dwmondazendo-nos participes
deste real encontrt®®.

Portanto, se “vida cristd significa participar docentro de Cristo com o

mundo®3*

e, considerando o ponto de partida da ética afdcoracdo” de Cristo na
Igreja, o acento eclesiologico se impde nesta alwaBonhoeffer de maneira
fundamental, sobretudo se houver maior atencacaaia teoria dos mandatos (ou
preceitos de Deus no mundo).

“Em Jesus Cristo a realidade de Deus entrou nidae@ deste mund®®.
Decorrente dessa constatacao antropologico-tealpgicelacdo Cristo-Igreja-Mundo
é refletida a partir das duas esferas (ou lugatés)s dicotbmicas, a saber: a divina,

santa, sobrenatural, cristd contraposta a mungapnéna, natural, ndo-cristd que

22 Etica. P. 67-68.
20 Etica. P. 69.

1 Etica. P. 71-73.
232 Etica. P. 75.

23 Etica. P. 77.

234 Etica. P. 78.

235 Etica. P. 110.
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confirmam o dualismo da teologia tradicidial Sobre essa relacdo, Bonhoeffer

afirma:
Nao ha duas realidades, mas uma s6 realidadea & estealidade de Deus, revelada
em Cristo, na realidade do mundo. Como participeSristo estamos simultaneamente
na realidade de Deus e na do mundo. A realidadérid¢o engloba a realidade do
mundo... Querer ser cristdo sem ver e reconhecanrmlo em Cristo equivale a uma
negacédo da revelacdo de Deus em Jesus Cristo. Xideng portanto, duas esferas,

mas so a esfera Unica da realizacédo de Cristopera gealidade de Deus e a do mundo
se fundenf®’

Nesse sentido, a Igreja é vista como o lugar oedeestemunha e se leva a
sério que em Cristo Deus reconciliou 0 mundo cansggm que se dispute um

espaco neste mundo, pois:

Quem quiser falar do espago da Igreja deve estascmmte de que este em cada
momento ja esta rompido, suspenso e superadogsitortunho da Igreja a respeito de
Jesus Cristo. Com isso se exclui todo o falso cé&tio em termos de esferas como
algo prejudicial para a compreenséo da Igi&ja.

Segundo Bonhoeffer, na realidade Unica de Deus woda) realizada por
Cristo, os mandatos divinos sédo as concretizagdesldcionamento do mundo com
Cristo. Nas Sagradas Escrituras sdo mencionadaeg@aprimeiro é o “mandato do
trabalho”, através do qual se cria um mundo deasois valores destinado a
glorificacdo e ao servico de Cristo com a particima da atividade humana no
mundd®*. O segundo, o “mandato do matriménio”, atravésqdal o ser humano
incorpora-se a vontade de Deus como participe @d&acr, gerando novos seres
humanos para o servico de Jesus Cristo. O tercéeim “mandato divino da
autoridade; exercido sobre os demais mandatos que visa presenmvando para a
realidade de Jesus Cristo, por causa de quem tiEla@sn obediéncia. O quarto e
altimo mandato sinalizado por Bonhoeffer é o “mdadta Igreja; a respeito do qual

ele afirma:

Diferente dos trés mandatos citados, no mandatdgdga trata-se da tarefa de
concretizar a realidade de Jesus Cristo atravéseatmcdo, ordem eclesiastica e vida
cristd; trata-se, portanto, da salvacdo eterna dodm todo. O mandato da Igreja
estende-se a todos 0s seres humanos, e isto dertwdos os outros mandatos... S6 na
resposta completa ao todo da oferta e da exigénsé& humano pode corresponder a
esta realidade. E exatamente isso que a Igrejgtenestemunha ao mundo: em todos
0s demais mandatos ndo se trata da divisdo e dit@ze do ser humano, mas do ser
humano todo diante de Deus, o Criador, Reconcili@dBalvador; logo, a realidade,
apesar de tdo variada, no final € uma soO, ou sejapeus encarnado, em Jesus
Cristo?*

26 Etica. P. 111
27 Etica. P. 112.
28 Etica. P. 114.
29 Etica. P. 117.
0 Etica. P. 118-119 (também pp. 161 -164).
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O desenvolvimento tematico da ética, em perspecégkisologica, se
evidencia ainda em Bonhoeffer na reflexdo sobreraraposicdo entre Estado e
Igreja, no qual define conceitualmente a autoriddiena desta dltima como
ministério espiritual distinto da comunidade eitnglo por Deus. Para ele, toda a
autoridade estq fundamentada em Jesus Cristo, upggasas fundamentacdes do
direito natural. Toda autoridade foi instituida poausa de Cristo e esta
essencialmente ligada a Igreja que reivindica aiébeia ao governo no ministério
secular que lhe cabe sendo que, em contraparticehe a incumbéncia de conclamar
todo o mundo a se colocar sob o senhorio de Cri&.governo cabe a
responsabilidade de apoiar a pratica da religi@agwia ndo lhe cabendo a tarefa de
confessar e pregar a fé. A Igreja cabe a respdiusats politica, sobretudo quando a
sua palavra for rejeitada como principio, restalh@o-0 dever de estabelecer e
preservar a ordem da justica, prestando um sem@aovernd'. Neste ponto

Bonhoeffer conclui:

Autoridade e Igreja estdo comprometidas como o mesemhor e ligadas entre si pelo
mesmo Senhor. Governo e Igreja estao separadotoqsgmeuas incumbéncias. Ambos
tém a mesma area de atuacdo, os seres humanosiniNdebses relacionamentos deve
ser isolado e formar, assim, a base para uma detafanforma constitucional; em
cada forma dada, trata-se de propiciar concretamespaco ao relacionamento
estabelecido de fato por Deus e entregar o desemesito aquele que é Senhor do
governo e da Igrejd?

Finalmente, “sobre a possibilidade da palavra dajdgao mundo” (reflexdo
inacabada), Bonhoeffer levanta a suspeita da ridadssda Igreja oferecer solucdes
para os problemas né&o resolvidos do mundo no cumeptdo da sua misséo e

restabelecimento da sua autoriddde

! Etica. P. 184-194.

**2Etica. P. 195.

%3 N&o hé& solugdes cristds para todos os problemaaissecpoliticos do mundo por motivos que
pontua: a) a palavra de Cristo ndo € uma respoptguntas e problemas humanos, mas a resposta
divina a pergunta de Deus ao ser humano, ndo setaarg de “solugdo” e sim de “redencéo”; b)nado
ha garantia de que todos os problemas do mundonmpade solucionados; c¢) em virtude das
experiéncias medievais de luta organizada da Igfeganpanha, cruzada), se indaga sobre sua
competéncia para a solugdo de problemas do mundp;aeesséncia do Evangelho ndo consiste em
equacionar problemas mundanos, muito embora els@&xima dessa responsabilidade, cabendo-lhe
discernir a respeito do ponto de partida correte genha legitimar sua tarefa. Dessa maneira, a
mensagem da Igreja para o mundo deve ser a palavieus chamando a conversdo, desafiando-a a
responsabilidade concreta com esse mundo, testemdolta um sé tempo lei e Evangelho, falando a
partir desse Evangelho. Dessas ponderacdes, resagtaeguintes contestacdes: 1- Ndo ha uma dupla
moral, ou seja, uma para 0 mundo e outra para amdade, existindo apenas uma palavra de Deus
véalida para todos os homens. 2 — A Igreja ndo pogegmar uma ordem terrena concreta que decorra
da fé em Jesus Cristo; no entanto, baseada nocid® decalogo, deve contestar qualquer estrutura
gue signifigue um escéndalo para a fé em JesutoC8s- Apenas onde tudo estiver orientado para
Jesus Cristo ser4 onde o mundo se tornara realmemteéo e o ser humano verdadeiramente humano. 4
— A Igreja sobrevém a dupla tarefa de exercer ostéirio divino de contestacédo das mentalidades e
sistemas econdmicos nefastos que dificultam a f@emmus Cristo, bem como exercer a diaconia terrena
por meio da colaboracdo positiva para uma reesagdo baseada na autoridade do conselho
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Em resumo, em seu livro “Etica”, Bonhoeffer aprésenomo principio
supremo e fundamento a vontade de Deus que selestalma forma de Jesus Cristo,
entendendo que Cristo toma a forma da Igreja, talm& corpo de Cristo o ponto de
partida para a ética criéta

3.3.6. Cartas da Prisao

“Resisténcia e Submissdo: Cartas da Prisdo entrenos de 1943- 1945”
(também publicadas postumamente) — (1951, em Me)ifjué uma coletanea de
cartas e escritos boa parte enviada a Eberhardg®etios anos em que esteve
presé*®. Com relacdo ao tema Igreja, tais escritos apt@semnma reflexdo mais
amadurecida, emoldurada pelas concepc¢des obtidasdigacdes mencionadas por
Bethge acima.

Em “Prestagcdo de Contas na Virada do ano de 19487, Bonhoeffer
consciente e com o0s pés fincados na realidadenfalzalanco do que se sucedeu nos
ultimos dez anos de sua trajetoria. As indagac@sgcturas que formula refletem
suas inquietacdes que giraram em torno da respbdadb dos cristdos naquele
momento. Neste balan¢go chama a atencédo a con@atda¢'olhar a partir de baixo”,

decorrente de suas intuicdes e indagacdes expsraidasua “Etica”:

Continua sendo uma experiéncia de valor incompatéwmos aprendido a olhar os
grandes eventos da historia do mundo a partir d@bda perspectiva dos excluidos,
dos que estdo sob suspeita, dos maltratados, dtsiidiws de poder, dos oprimidos e
dos escarnecidos, em suma, dos sofreddtes.

Essa perspectiva redimensiona a antropologia teal@p assumir como ponto
de partida para a leitura dos acontecimentos nadmwnolhar de quem sofre. No

entanto, assumir tal perspectiva implica em um ooutiodelo eclesiolégico que

responsavel de especialistas cristdos, tendo estaalacdo com a palavra de Deus e aquela com a vida
cristd. 5 — A forma concreta da lei de Deus na ecémomo Estado etc, deve ser discernida e achada
por quem atua responsavelmente na economia e rinisiiatdo publichtica. P. 197-198; 200-201.

2440 desafio dessa ética, como lembra Mondin, é “fqaera realidade da Revelacdo de Deus em Jesus
Cristo se realize nas criaturas”. Para Bonhoefer Im “sendo uma realidade, a realidade de Deus que
se torna manifesta em Jesus Cristo e esta presantalidade deste mundo”, sendo a Igreja o lugar
onde a realidade de Deus é sinalizada, concretezadafirmada ao mundo. Cf.. MONDINErandes
tedlogos do século XXP. 172.

245 Este trabalho se servira da versédo em portuguinddal, 2003.

24 Através desses escritos compartilhou assuntos mumveam o ministério pastoral e o que Bethge
caracterizou como nova teologia. S840 nesses esite se destaca a percepcdo da necessidade da
comunicacdo do Evangelho desvinculada das catsgaiigiosas, expressado como salvacdo de todo
ser humano e de sua realidade, conforme apontaddVipadin e tematizado por Dumas. Cf.
MONDIN. Grandes teblogos do século X¥®.173; e DUMAS.Theogian of the Reality Anpud:
VelasquesUma ética para os nossos dias

**Escrita para Ebehard Bethge, Hans von Dohanyi e Haes. Bssisténcia e Submissab. 43.
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viabilize a devida articulacdo dos cristdos conealidade. Em “Esbo¢co de uma
Obra”, de 1944, Bonhoeffer propde o seguinte:

A experiéncia de que aqui se da a inversao dedaslasténcia humana, pelo fato de
Jesus sO ‘estar ai para os outros’. Essa ‘exist@mifavor dos outros’ até a morte é
que provém a onipoténcia, a onisciéncia, a onipgEseA fé é a participacdo neste ser
de Jesus... Nossa relacdo com Deus é uma novaaidxisténcia para os outros’, na
participacéo no ser de Jesus... A igreja s6 éaigreando esta af para os ouff8s.

Esse modelo eclesiolégico engajado e voltado acirpm é resultado da
pontuagcéo de lacunas nas alternativas propostasppeismo, como tentativa de
preservar o cristianismo evangélico como religigeta ortodoxia luterana, como
tentativa de salvar a mesma igreja como agénciasaleacdo; e pela Igreja
Confessante, quando da posicdo em sua auto deftega da causa dos judeus e
nenhum efeito sobre as massas. Concretamente, elonmaposto por Bonhoeffer
seria exercido de maneira radical em um mundo dorredulto. Dessa forma ele

prossegue:

Como primeira providéncia, ela (a igreja) deve @né=ar todo o seu patrimbnio aos
necessitados. Os pastores devem viver exclusiventgag doacdes espontdneas da
comunidade, eventualmente exercer uma profissddesed igreja deve participar das
tarefas mundanas da vida social humana, ndo dodonamas auxiliando e servindo...
Ela terd que falar de moderacdo, autenticidadefiacma, fidelidade, constancia,
paciéncia, disciplina, humildade, modéstia, comeditm... Sua palavra obterd énfase e
forca, ndo através de conceitos, mas pelo exeffiplo.

Bonhoeffer tinha a consciéncia de que tal propasia seria imediatamente
aceita. Porém, ao deixar clara a intencdo de papvacdiscussdo desses assuntos
evitados nos meios eclesiasticos de seu tempo, rdgraca inquietacdo pelo lugar
concreto da Igreja na realidade humana no deviesaptando uma alternativa
eclesiolégica imanente a atuar de maneira eficafendbmeno da secularizacéo.
Como ele proprio observa: “Se vai dar certo é untaaoguestao, ainda mais sem a
ajuda do diadlogo. Espero, com isso, poder prestarsarvico para o futuro da

igreja™*,

3.4. Principais Conceitos Eclesiol6gicos em Dietric h Bonhoeffer

Considerando suas obras, alguns aspectos conseitiaaieclesiologia de

Bonhoeffer sdo destacados.

3.4.1. Igreja como Comunh&o dos Santos

248 Resisténcia e Submissab. 510-512.
249 Resisténcia e Submissal. 512-513.
0 Resisténcia e Submissab. 513.
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Segundo Karl Rhaner, a Igreja é a tangibilidadetica da presenca de Deus
gue se autocomunica, onde o cristdo experimentare © lugar do amor, do amor
para com Deus e para com o proximo, experienciadoso dadivas; a Igreja é o
lugar, a garantia, a expressao histérica de qus Besiam&”. Tal experiéncia é feita
fundamentalmente na relagdo com o proximo.

A concepcéo eclesial rahneriana como realidade deahpa manifestacdo do
amor a Deus e ao préximo, e de Deus no proximogrénsima demarcacao
epistemolégica da Igreja, a ser considerada emp@eiiga comunitaria. Essa
perspectiva é estabelecida em termos conceituaiBgthoeffer: a Igreja é o espaco
de vida em comunhdo.

Conforme Bonhoeffer assinalou eganctorum Communia Igreja é Cristo
vivendo como comunidade. Em que termos, entdostéd @ comunh&o dos santos?
“Comunhao cristd é comunhdo por meio de JesusoCdsem Jesus Cristo...
Pertencemos uns aos outros t&o somente por meicedeJesus Cristo”. Além da
pertenca exclusiva de Jesus Cristo (base cristaldgile sera abordada adiante), a
Igreja € a comunhdo dos santos onde o ser humarafdndo encontro com Deus,
encontra o proximo. Essa concepcéo traz, pelo menas implicacdes integradas.

Uma implicacdo é a distincdo entre Igreja e comadedreligiosa. Segundo
Bonhoeffer, “a igreja € uma realidade da fé”, asspagque a comunidade religiosa se
pde como “ideal da experiéncta® Como realidade da fé, a Igreja é comunidade de
amor vivido a partir da fé em Cristo, direcionadocaitrd>*. E onde se vive com e
para o0s outros, a servico do proximo.

A outra implicagdo € como o proximo é reconheci@uem vive em
comunidade se abre tanto para a realidade da Ralper meio do que Cristo se
revela), como para a do outro (em dimensao étiga)Palavra de Deus ouve-se o
imperativo de servir ao proximo, pois € nele quadee revela a nés sendo, portanto,
aquele que necessita de fiasSeguindo a definicdo de sacramento como um ato de
salvacéo pessoal do proprio Cristo, que se toresepte e age pessoalmérfienota-
se uma percepc¢ao sacramental na concepgdo do pfoxim

' RAHNER, Karl,Curso Fundamental da F£3%d. S&o Paulo: Paulus, 2004. P. 462,

#2\/ida em Comunh&oP.12.

%3 Creer y Vivir. P. 56.

>4 sanctorum CommunioP. 124-125.

2% Conforme nota de Velasquésma ética para 0os nossos did®. 25.

*** sacramentos da féP. 177.

**"Assim Bethge observa no pensamento bonhoefferissacrmmentalidade do préximo, ou seja, um
verdadeiro meio de Graga que Deus oferece em que Cestio se torna o outro, 0 que necessita € 0
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Por meio do viver comunitario responséavel da féengela Igreja, na e pela

comunidade de fé, se obtém a salvagéo.

3.4.2. Igreja como Lugar da Revelacao

Diante da indagacéo a respeito da Igreja como Re&elde Deus, Bonhoeffer
une a concepgdo catolica da Igreja como ser a poéoedo carater interpelativo,

como ato, de Karl Barth, respondendo também a pagobre o lugar eclesial:

Se deve falar ao mesmo tempo de ser e ato da.lgwejperguntar pela Igreja como
lugar de Deus no mundo, perguntamos ao mesmo tgralgointerpelacdo e pela
esséncia, 0 ato e o ser. Deus esta, na medida empaglemos imagina-lo, em um
lugar: em Cristo, na Igreja, na Palavra da prega€ao

Bonhoeffer enxerga a Igreja situada no mundo, maaim lugar distinto ou
privilegiado, mas onde o Cristo presente na vidawutaria, sob a Palavra de Deus e
através dos sacramentos se maniféstal triplice base constitutiva comunho,
Palavra e sacramentos independem de uma institpag@oo seu oferecimento, sendo
o lugar apropriado aquele designado pela benigesepga de Deus, no lugar onde o
ser humano fizer a experiéncia relacional com Bfgerada e sinalizada por tais
elemento¥®. Entretanto, quem se encarrega por oficiar os sr#goGraca e com isso
acessar os individuos a Revelagao divina?

No principio do sacerdécio comum de Lutero e daofRRed Protestante,
Bonhoeffer ndo enxerga a necessidade do descditudado sacerdote. Este é visto
como 0 ministro que se encarrega de apresentaraseedde Deus por toda a
comunidade e manté-la unida estreitamente em ccioymjue se torna a forma de
proclamacao de Cristo pela e na estrutura comimit&rcomunh&o com Deus e com
o irméo na fé, em linhas vertical e horizontal, s&eparaveis, mantidas e atualizadas
pelo Espirito Santo. “A comunidade do irm&o comnaéio é a atualizagé@o, por meio
do Espirito proclamador, da igreja realizada naessmtacéo de Crist§, onde a

Trindade se manifesta nas formas imanente e ecoabmi

3.4.3. Igreja como Representacao de Cristo

que comunga, em direcdo a nés, por meio de quem \BEUKO0 NOSSO encontro revelando seu intento
salvifico. Cf.: VELASQUESUma ética para os nossos did®. 25.

% Fundamentalmente em “Ato e Ser” que a Igreja é eitimda como espago da concrecdo da
Revelacdo de Deus pela Palavra. Deus se revela eg lgrpela Igreja, cabendo uma indagacéo
fundamental: onde se situa essa Igreja que é aonanésmpo depositaria e proclamadora da
RevelacdoTreer y Vivir. P. 25-26.

»9vjida em Comunh&oP. 62.

0 Creer y Vivir. P. 28.

1 Creer y Vivir. P. 68-69.
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Deus reune todo género humano para viver em codeidtravés de Jesus
Cristo, que existe no mundo na forma da comunidéeldé, sendo ela a forma
possivel de Cristo na histéria até a paeusi&®2 Ela é o corpo vivo e total de Cristo,
onde ndo é somente a cabeca, para onde toda ailade® convidada a convergir
onde se mostra inaugurada a nova humanidade, onowe®®. Na comunidade se da
a continuidade da existéncia histérica de Jesgsieoa torna praticamente portadora
permanente, em constante atualizac&o, da imanéa@aisto no mundd’.

Cristo adquire forma na Igreja, segundo as paladesBonhoeffer:

A Igreja esta firmada em e por Cristo, que, comag#&#o representativa, € ao mesmo

tempo individuo e humanidade. A representagéo d¢oGignifica aquela agdo em que
ele se coloca em nosso lugar, onde nés deverisstarsfiente a Deus. Representacao,

s

em sentido ético, é sacrificio de bens. Na acadidigto tem lugar um sacrificio
pessoal. Enquanto representante, Cristo atua comova humanidade,e nele esta
assentada a Igreja... A Igreja esta fundada nalaeal de sua acao representativa como
homem-Deu$>

Ao mesmo tempo, Jesus Cristo é a comunidade, Selgssa comunidade e
irmado na comunidade pela encarnagédo, pelo cumptimea lei, na cruz e
ressurreicdo. Trata-se de uma representacao qaeyamposta diante dos desafios da
humanidade, exorta a Igreja a um agir respons@ebserde Cristo pelo exercicio

do ministério da pregacao evangélica e testemuahlmundo.

A comunidade crista esta no lugar onde o mundo tiederia estar; nesse sentido, ela
serve representativamente ao mundo e existe erddutele. Por outro lado, o mundo
chega a sua propria plenitude onde estd a comunidaga ‘nova criacdo’, ‘a nova
criatura’, o alvo dos caminhos de Deus na terrashl@lupla representatividade esta a
comunidade, inteiramente na comunhdo e no disdputtb seu Senhor, que foi o
Cristo precisamente no fato de existir totalmete @ mundo e n&o para si mesitio.

Sobre a representacao vicéaria da Igreja, AppelpLza apontam para as trés
consequéncias ontologicas decisivas, oriundas sto#as da prisdo: o ser da Igreja
consiste em “estar ai para os outros”; em ndoiseafapenas na autodefesa; e em

assumir “a perspectiva a partir de baa”

3.4.4. Igreja em Relacdo ao Mundo

%2 Nao se pode prescindir o estudo de qualquer téggensamento de Dietrich Bonhoeffer,

tampouco a sua concepgédo eclesiolégica, da caladalide Cristo em suas reflexdes. No que concerne
a lIgreja, essa centralidade cristolégica basicaenesgt mostra nas bases acima descritas. Cf.:
VELASQUES.Uma ética para os nossos didz. 24.

%3 Creer y Vivir. P. 39.

264 \VELASQUES.Uma ética para os nossos did. 25.

%% Creer y Vivir. P.51.

% Etica. P. 165.

%" APPEL e CAPOZZAEstar-ai-para-outrosP. 594.
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A Igreja concreta € uma realidade mundana resaltaiat encarnacédo de
Cristc®®® cujas fronteiras distintivas com Reino de Deusra o Estado ndo subtraem
a sua esséncia imanente. Sua atuagdo como mared&teud é historica, temporal,
inserida na realidade. Consequentemente, a promudésial de Bonhoeffer se
apresenta na relacdo com mundo em algumas pevgecti

A primeira é a perspectiva integrada. Bonhoeffey 8adualista na maneira
como concebe a realidade, rejeitando o “pensanespacial’, fugindo da dicotomia
entre sagrado e profano, Igreja e mundo, cristiamis paganismo. Essa recusa ao
dualismo faz surgir uma concepcdo da histéria feedvi histéria da salvagéo e
historia humana integram a mesma realidade.

A proposta eclesial bonhoefferiana, em relagdo andwm, também se concebe
em perspectiva humanizadora. Para o exercicio dolata de Deus no mundo, a
realidade se torna o elemento fundamental parsilailidade da Igreja e meio na qual
a salvacdo de Jesus Cristo € concretizada. Nesbtiéramia o ser humano €
encontrado envolto nas vicissitudes de sua existénovisto pelo “olhar a partir
debaixo”, chamado assim a integrar a realidadergg#oCque é a realidade humana
em sua plenitude.

Outra é a perspectiva mediadora. Em sua imersdoealgdade, a Igreja
mundana testemunha a impoténcia da cruz, tornam@gsopulsora da maioridade
do mundo, apontando o caminho da recusa do deusachinae que conduz 0s
individuos a uma “interpretagdo nao-religiosa do®nceitos biblicos”,
potencializando-os a independéncia e a maturidadé. d

Appel e Capozza observam na “confissédo de cul@athma inacabada “Etica”,
um motivo para esse agir responsavel, assim comédisaiplina arcana”, que
preservaria a esséncia da Igreja como representded@risto no mundo (o
penudltimo) e caminho que direciona a esperancatadgaca (o uUltimo) sem
devaneios fundamentalistas, tampouco sem cair ntegnmatismo radical que

renuncie tal esperancga, evitando sua dissolucé&eatidade.

3.5. A Eclesiologia de Bonhoeffer como Modelo Pasto  ral (ou Um Olhar
da Teologia Pastoral sobre a Eclesiologia Bonhoeffe  riana)

Consideradas as conceituagdes e concepgoes echsiBlietrich Bonhoeffer,
pode-se tipificar a Igreja bonhoefferriana sistecamente como uma Igreja

Koindnica,Cristocéntricae Diaconal.

%8 Creer y Vivir. P. 81.
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A comunhdo (koinonia) € a consubstanciagcdo dedCnatrealidade humana
(cristocentrismo) pelo amor, solidariedade, entregservico ao préximo e a Deus
(diaconia). O modelo eclesial concebido por Bonteoe# secularizado, porém néo
secularista; integrado com a realidade, sem, conpuelder sua identidade; vicéario e
ao mesmo tempo redentor; silencioso, mas presefdeapdo responséavel, levedando
a massa.

Os trés aspectos destacados: koinonia, cristosertre diaconia; fecundam a
abordagem pastoral pretendida nesta pesquisa. Dessa, convém estabelecer
como ponto de partida a situacdo e adequacdo dsia@obia levantada no
pensamento de Dietrich Bonhoeffer diante de algwmasielos e linhas de agéo
pastoral identificados e estudados no leque temdticeologia praticé’.

Conforme o seu desenvolvimento historico, a ac¢éstopal é entendida
atualmente como acao transformadora da Igreja nodmwisando converté-lo em
Reino de Deus. Essa compreensao torna a teologidTeologia da Praxis” e a acdo
pastoral a atualizacéo da praxis de Jesus, a $pdé&dibertacdo”, exercida pela Igreja
a servico do Reino que caminha para a construc@iondestado comunitario do povo
de Deus. Essa praxis eclesial e dos cristdos nadsole é orientada em torno de
guatro ambitos: a missdo proféticenaftyria), a comunh&o kpinonig; a vida

sacramentalgiturgia); e o compromisso/servico libertaddigkonig?’’.

%9 A discussdo em torno da teologia pastoral comapfiisa complementar ou distinta da teologia

complementar é tema inconcluso. A tendéncia do gantdsmo europeu € situar a teologia pratica
como a “ciéncia mae” e a teologia pastoral comalepartamento: cf.: ROSSLER, Dietriébrundriss

der Prtktischen TheologieBerlim: de Gruyter, 1994. DREHSEN, Volké&teuzeitliche Konstitutions-
bedingungen der praktischen theologidiinbigen: univ. Diss., 1985. Anpud: LONGUINI, Lui@.
Novo Rosto da Missadv/igosa: Ultimato, 2002. P. 50. No catolicismo hé&d@acia de alguns autores,
como calvo, que tratam as duas teologias como aotés e outros, como Cassiano Floristan, que
discutem as duas disciplinas na perspectiva da leomemtaridade. Cf.: CALVOTeologia pastoral e
Teologia practica In: FLORISTAN, Cassiano; e TAMAYO, Juan-José (edJonceptos
Fundamentales de PastoralMadrid: Cristandad, 1983. P.1337-1351; FLORISTAN,sstano.
Teologia Practica: teoria y praxis de la accion pasal. Salamanca: Sigueme, 1991. Esta pesquisa
considerara a posicao de Floristan na abordageforocom evidenciara nas paginas seguintes. Ao longo
do tempo a acgdo pastoral sofreu uma série de orama¢des, descritas por Cassiano Floristan (cf.
FLORISTAN. Accion Pastoral In: FLORISTAN e TAMOYO. Conceptos Fundamentales de
Pastoral P. 21- 36), como evolu¢des conceituais, que ehdaram mudancas na relacdo sujeito-objeto
da teologia pastoral. Floristan destaca trés cafespna descricdo do desenvolvimento histérico do
tema. A primeira é a agéo pastoral concebida caditicp sacerdotal; a segunda, da agdo pastoral como
acdo eclesial; e a terceira concep¢éo, como aldgatadora. Segundo Floristan corresponde ao giro
politico que a teologia assume nos anos seguintéoacilio Vaticano 1. Embebida pela teologia da
libertacdo, vista basicamente como teologia pdsfmoa fomentar a pratica social solidaria com a
esperanca dos pobres e desenvolver-se a parterdepgédo da realidade como produto de situagfes e
estruturas injustas, essa vertente pastoral € iatggral exercida comunitariamente em experiéncias
eclesiais de base que se organizam em modelogivpsriaspirados n&oinoniaevangélica.

"% Em Teologia Préactica destacando tais Ambitos a partir dos cinco ctrségoldgicos basicos da
Ireja Primitiva Cassiano Floristan subdivide ascfigs demartyria em kerigma dizendo respeito a
pratica evangelizadora, ou seja, relacionado ama@n(da salvacdo; e edidaskalia envolvendo a
prética educativa da comunidade na transmisséoodteido da fé (catequese). Cf.: FLORISTAN.
Teologia PracticaP. 10.
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O desenvolvimento historico conceitual e o atuahgie da agéo pastoral,
segundo Cassiano Floristan, apontam para a digg&@onjugacdo entre a Teologia
Pastoral ou Pratica e a Eclesiologlamesma perspectiva é compartilhada por Julio
Guerreird’* ao observar que a histéria da teologia pastorai egoluindo no
estabelecimento de uma estreita relacdo com aiaobia. Tanto a teologia
pastoral como a eclesiologia concretamente vem adamdjem a uma acao
pastoral concreta.

Guerreira apresenta quatro modelos pastoraisiciwadl, comunitario,
evangelizador e libertador. O objetivo pretendidaviélenciar como a organizacao
da pastoral € a resposta a uma situacdo que impéisaexigéncias de acéo
respectivas.

Por seu turno, Gustavo Gutierrez, faz sua leitaraedlidade pastoral no
Continente Latino-americano, identificando e clixsando quatro linhas
pastorais: pastoral da cristandade, pastoral da ruwistandade, pastoral da
madureza da fé e a pastoral profétféa.

Os de modelos e linhas pastorais abordados porréhaee Gutierrez
indicam, nas suas extremidades, dois paradigmasitds Visualizando as
mudancas de paradigmas na historia da teologia dgaga, segundo as
observacdes feitas por Hans Kéfigo modelo tradicionalle Guerreira e a linha
pastoral da cristandade de Gutierrez correspondempaadigma romano-
catolico-medieval, ou tradicionalismo catolico, eo afundamentalismo

protestant&”.

"I GUERREIRA, Julio A. RamosTeologia PastoralMadrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1999.
P.123-146.

"2 GUTIERREZ, Gustavolinhas Pastorais ha América LatinaRio de JaneiroTempo e Presenca
(Suplemento), n°. 11, mar., 1975. P.2-11

2”8 Seguindo as contribuicbes de Thomas Kuhn, AfEstrutura das Revolugdes Cientifica$ao
Paulo: Perspectiva, 2006; Hans Kiing apresenta nodeleompreensao, paradigmas, da teologia e da
Igreja rsultantes de transformacdes epocais quetiteem macropardigmas, mesoparadigmas e
microparadigmas. Periodizando a histéria da tealegda Igreja, estabelece seis macroparadigmas, a
saber: paradigma cristdo primitivo apocalipticoragggma helenistico da Igreja antiga; paradigma
romano-catolico-medieval; paradigma reformista gstante; paradigma moderno-iluminista; e
paradigma ecuméncio-contmporaneo. Cf.: KUNG, H@mslogia a Caminho: fundamentac&o para o
dialogo ecuménicoSao Paulo: Paulinas, 1999. P.150-199

2" lvo Pedro Oro, fazendo uma anélise sociolégica wimdmentalismo, investiga sua origem no
protestantismo norte-americano conceituando corm fwovimento social religioso que tem a sua
génese num contexto de acentuadas contradi¢cdesiss@mile)... Desempenha uma fungdo social de
compensagao, mediante novos viculos interpesso@foo da identidade, e, ao mesmo tempo, de
legitimacdo de certa ordem social vigente.” Dessandp o autor identifica novas formas de
fundamentalismo no interior de outros segmentdgiosbs (inclindo o catolicismo) como fendémeno
denominadoneofundamentalismd'a producéo religiosa feita por um grupo, no lisiede religides
reveladas, que, legitimando-se através de umadeitieral de verdades contidas no texto sagrado,
objetiva reagir contra situacdes que ameacatatos quacsocial, a cultura tradicional e/ou a inegridade
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Na outra extremidade encontram-se o modelo libertaca linha pastoral
profética, correspondentes tanto no ambito cat@iroo protestante ao que Hans
Kiing denomina como paradigma ecuménico-contempof&ne

O modelo eclesial de Bonhoeffer, constatado noocdis evolugdo do seu
pensamento teoldgico, contribui para leituras egadfente a movimentos religiosos
atuais, bem como a a¢des evangelizadoras, sobretudontexto latino-americano.
A mediacdo que torna eficaz essa contribuicdo ebladia pastoral através do que
estabelece como modelos/linhas de acdo da Igrejadiglogo com os modelos
apontados, a aproximacao direta do pensamentaadiesBonhoeffer € com uma
acao pastoral libertadora-proféfita

A prética pastoral de Bonhoeffer se destacou peEbkiip aguerrida na causa da
justica e da paz. Desde a partilha da fé como pattm engajamento na conspiracao
contra Hitler, sua opc¢éao foi pelo caminho do ronmgto com o conservadorismo da

Igreja alem@ para a irrupgdo de um novo modelo riianismo refletido na

de sua fé, combatendo internamente os heregesdiglaae externamente os novos valores culturais.”
O fundamentalismo catolico se caracteriza pela &oaigo Vaticano Il e retorno a Tradicdo; na
centralizagdo do poder corendo a colegialidadeq pepressdo a reflexdo teolégica; apoi a novos
movimentos de orientagdo conservadors, como a OpiysMaeimento Emanuel, Schondstadt. Cf.:
ORO, Ivo PedroO Outro é o Demdnio: uma andlise socioldgica do fumdentalismo.Sao Paulo:
Paulus, 1996.

Em termos pastorais, equivalente ao tradicionalisatdlico € o protestante originado do paradigma
das ortodoxias luterana e calvinista. A marca dpasadigma € o fundamentalismo biblico e as suas
implicacdes sociolégicas no encontro e confrontm cuitras manifestagées religioSasjue o tipifica
pela rigidez moral, inflexibilidade, inerréncia lidh e antiecumenismo. Os modelos e linhas pastorais
acima encontram neste paradigma conservador uenteropicio para o seu desenvolvimento no
ambiente protestante.

25 A fluéncia desse paradigma foi fundamental paraetss liberalizantes soprados sobre o Vaticano
I, para a constituicdo do Conselho Mundial dejage para a irrupcdo dos movimentos de libertagéo.
Além dos eventos historicos, resultam desse paradagnteologias dialética, existencial, hermenéutica
politica, e da libertagdo e seus desdobramentolegias feminista, negra e do Terceiro Mundo). Nesse
mesmo paradigma ecuménico-contemporaneo tambémesenwblveu o pensamento de Dietrich
Bonhoeffer. Considerando sua trajetéria teolégira, didlogo com a teologia dialética barthiana e a
teologia politica, por ocasido de sua estad&/mon Theological Seminargonjugada a sua trajetoria
pastoral evidenciada na experiéncia como pastolgrgga Confessante, no preparo teoldgico dos
seminaristas enFinkenwalde na participacdo do movimento ecuménico e no engajto na
resisténcia contra o regime Nazista que resultosenomartirio, qualifica Bonhoeffer como um dos
grandes tedlogos do século XX e o situa no mesmoen{pltadigma) em que foi formatada a teologia
da libertacdo e o seu brago pastoral libertaddépioo. MONDIN, Battista.Grandes Te6logos do
Século XX Volume 2. Sdo Paulo: Paulinas, 1980.

2% José Comblin destacou a presenca de trés tradmdeias de didlogo com o mundo e o ser humano,
presentes no contexto latino-americano que argamenia “nova evangelizacdo”: a da reafirmacao
da antiga cristandade, cujo trago caracteristico ébjetivismo escolastico; o pietismo catdlico,
tipificado pela subjetividade na apreensédo dosetmits da fé; e a do “humanismo cristdo”, apregoando
a aproximacdao da Igreja com a modernidade. Patgugrantento em perspectiva libertadora na “nova
evangelizac@o” caberia considerar éstatus quaestioneis”Cf.: COMBLIN, JoséCristdos Rumo ao
Século XXI: nova caminhada de libertacd&&4o0 Paulo: Paulus, 1996. P.19-53. E possivet,nuase
sentido, a presenca e relacdo tensa entre o matdelacdo pastoral tradicional de cristandade,
emoldurado pelo paradigma tradicionalista com Bago sistema medievalista e fundamentalismo
protestante; e o modelo pastoral libertador-prodéticorrespondente ao paradigma ecuménico-
contemporaneo e atualizado. A tenséo reside preeigama proposta de ruptura do segundo modelo e
0 sentimento de auto-preservacdo do primeiro gelfirmacao da ortodoxia e cristalizacdo da praxis
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eclesiologia que propds. Portanto, ha legitimidade tipificar seu modelo eclesial
como libertadd”” e os aspectos koinénico, cristocéntrico e didc@oao as linhas
de acédo pastoral desse modelo adequadas paraiture deitica dos desafios supra-

confessionais atuais no contexto latino-americam@sileiro.

3.5.1. Uma Pastoral Koinbnica

A concepcéao eclesial de Bonhoeffer como uma reddidia fé onde o amor de
Cristo € direcionado ao outro, designando-lhe easgcramental, € convidativo para
0 resgate dos sentidos semantico e hermenéuticonsanhéo e seus desdobramentos
pastorais.

O termokoinoniaé afim aos vocabulos comunidade, solidariedadereicbéo
que sao imprescindiveis para a correta compreafegsioomunidades de base, para o
ecumenismo, para a renovacédo da vida religiosara ganistério eucaristiét. A
respeito do sentido do vocabulo, Floristdn faz ralgs afirmagdes conclusivas. Em
primeiro lugar, &oinoniaé essencialmente sacramental, tornando-se efdtaaés
dos sacramentos do batismo e da eucaristia, evédeltc seu aspecto objetivo
traduzido por “ter participagdo”. Por outro lad@specto dinamico da koinonia, ou o
“ter parte ativa”, implica na solidariedade e papi¢do no Espirito do Ressuscitado
na partiha da mesa comum com os irmdos, dos bdmsfé apostolica, dos
sofrimentos e da unanimidade.

No principio dakoinonia a pesquisa encontra a intuicdo necesséaria para a
denuncia das atuais divisdes das igrejas cristBshmmado a reconciliacao a radical
comunhdo evangélica, possuindo como critério relgula modelo neotestamentario
em Atos dos Apéstolos (2, 42-47; 4, 32-34; 5, 1P{&a as seguintes iniciativas:
relacbes fraternais, autenticidade de vida, fungditica diante do aparato

institucional, opcao pelos pobres, utilizacdo dasliagdes culturais e socio politicas,

2"" O sentido libertador considerado é o que exprifidéia do ser humano que segue se personalizando
ao ponto de tornar-se sujeito do seu destino e ude histéria. Estaria ligado a dois aspectos
imprescindiveis aprofundados pela teologia dathigéio: “o aspecto das libertagbes humanas, sociais,
histoéricas, e 0 aspecto da salvacdo que nos éaadkesus Cristo... Libertacdo é a salvacdo de,Jesus
que se realiza na histéria.” In: GALILEA, Segund@ologia da Libertacao: ensaio de sintestfo
Paulo: Paulinas, 1978. P. 23-27. Cf. Também: RUBIGonslo Garcia.Teologia da Libertagéo:
politica ou profetismo?Sdo Paulo: Loyola. 1983. P. 13-54. A releitura erapgctiva libertadora da
Reforma Protestante, tanto do ponto de vista ctaradgvide o termo “principio protestante” cunhado
por Paul Tillich) como fenomenolégico possibilitana compreensdo mais adequada da praxis e
pensamento de Dietrich Bonhoeffer, pertencentedictia luterana. Cf.: BOFF, Leonard®.a Igreja

se Fez Povo. Eclesiogénese: a Igreja que nasceédddf povoPetrépolis: Vozes, 1986. P. 164-179;
onde o autor reflete a respeito da significacabwdero para a libertacdo dos oprimidos, e: SHAULL,
Richard.A Reforma Protestante e a Teologia da Libertac&&o Paulo: Pendao Real. 1993.

"8 FELORISTAN. Comunion In: FLORISTAN e TAMOYO.Conceptos Fundamentales de Pastoral
P.161-171.
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perspectivas de evangelizacdo libertadora e comgsonsom a justica e liberdade na
sociedade.

Em sentido hermenéutico,kainoniaé vista em direcdo a Deus, a Cristo e a
Igreja. Nesta ultima relagdo, a comunhdo € pre@steana acdo culminante da
assembléia dos cristdos. Todas as estruturaseja &g justificam na medida em que
servem a comunhdo de seus membros no espiritoé@iang

Conforme mencionado acima, a orientacdo de Bontoedf respeito da
experiéncia comunitaria constante no triplice erviouvir, servir e suportar
instrumentalizado pela Palavra e sinalizado nosasantos, encaminham essa
vertente da sua eclesiologia como linha pastofalesa tematica dkoinonia com
especificidades ndo tdo distantes das propositdeis a@a Teologia Pratica.

Importante também destacar o carater laicckalzoniaem Bonhoeffer. Sem
descartar a funcdo do clero, sua proposta ecleg¢aita para o principio do
sacerddcio universal dos crentes. E, pois esta @siggn, do povo que celebra a
comunhdo congregado, ao redor da Palavra e animalits sacramentos que

configura a Igreja como imagem de Cristo, e ndo estaitura hierarquica.

3.5.2. Uma Pastoral Cristocéntrica

Diante da pergunta “onde encontrar o Cristo hoje?® a resposta

positivamente € dada por Bonhoeffer na sua progattaioldgica. O modelo eclesial
que apresenta €, pois, cristocéntrico pelo fatoCdisto ser a um s6 tempo
fundamento, Senhor, irméo e a propria comunidadge, gresenca ndo é manifestada
pela hierarquia, e sim de forma imanente e redarfion termos pastorais a reflexao
gira em torno da imagem que a Igreja transmitergg#do mundo.

Para o contexto das igrejas brasileiras a image@risto crucificadd’é a que

torna pastoralmente significativa a proposta ealémnhofferiana. O que levou Deus

"% BOFF, Leonardo.Jesus Cristo Libertador: ensaio de cristologia été para nosso tempo
Petropolis: Vozes, 1988. P. 152-166. O sacramentoréximo, conforme é celebrado na recepgao da
Palavra apreendida comumente na Igreja que condeangregacdo dos fiéis a entrega e servigo
mutuos. Essa experiéncia comunitaria da fé maaifagiresenca de Cristo e aponta para a dimensao
soteriolégica na e pela Igreja. Desarraigar a Igagasa perspectiva sacramental atemmunio
sanctorumé, pois, descaracteriza-la de uma das suas ngaificativas definic6es biblicas: “corpo de
Cristo”. Onde acommuuio sanctorurastiver reunida, na escuta e apreensédo da Pateviglebracéo
dos sacramentos e dtminonig ali a revelagéo divina se manifesta sempre deeirsatualizada pelo
Espirito Santo tornando-se a imagem visivel det€rie mundo.

280°Cf.: MOLTMANN, Jiirgen.El Dios Crucificado: La cruz de Cristo como base gitica de toda
teologia cristiana Salamanca: Sigueme, 1975. També&fida, Esperanca e Justica: um testamento
teolégico para a América LatinaS&do Bernardo do Campo: EDITEO, 2008. P. 39-55g ancutor
reintroduz o tema do Deus crucificado discutindo @ameacdes de Hans Kiing, Karl Rahner, Johann
Baptist Metz e Dorothee Solle.
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a assumir o sofrimento cruel de Cristo no Golgotares si mesmo foi, em primeiro
lugar, a solidariedade com o sofrimento humano. #neira apaixonada de Deus
atuar na realidade humana ocorreu por meiokélaosis,do esvaziamento que
encaminhou Cristo ao rebaixamento até a morteura(cf. Fp 2,1-85%*,

No sofrimento da cruz, Deus ndo assume uma esgécfeadismo divino”,
mas a vicariedade do ato voltado para todo géner@aho. Deus carrega os pecados
humanos com amor, libertando das amarras da cotpartdo o ser humano liberto
livre para o futuro da esperafta

O desafio pastoral do modelo eclesial bonhoefferi@rtornar a imagem do
Cristo solidario, redentor e fundamento da comuwtedde fé visivel. O caminho n&o
€ outro sendo o da assuncédo da cruz. Mesmo secaip@pneumaticade Cristo, a
Igreja assume seu lugar diante da cruz, na crabee & cruz, se sua predisposicao
for atentar para os grandes contingentes de pesefrasloras na sociedade em que
estiver inserida. Isso acarreta no desenvolvimdatama acao pastoral solidaria que
recuse o messianismo de poder, que se manifedterda solidaria promovendo a
dignidade humana, que revele a face compassivaedé®®e, finalmente, assuma as
consequéncias da op¢do evangélica preferenciad pelores e da luta pela justica,
igualdade e paz.

Assumir as consequéncias da opcao evangélica rauiltes pobres equivale,
invariavelmente, caminhar na direcdo do Golgotateraplando o martirio (como

Bonhoeffer contemplou e assumiu) como uma consfagsibilidade.

8l «ge Deus vai para onde Cristo vai, se Deus estav&msto, entdo Cristo traz comunhdo para as
pessoas tdo rebaixadas e esvaziadas como ele medDo.sofrimentos de Cristo ndo sao
exclusivamente seus sofrimentos, mas inclusivamsftetambém os nossos e os sofrimentos deste
tempo. A sua cruz esta fraternalmente entre as s\@ssaes, como sinal de que Deus mesmo toma
parte em nossos sofrimentos, levando nossas dotee si” (MOLTMANN. Vida, Esperanca e
Justica P. 46).

82 MJOLTMANN. Vida, Esperanca e Justica. 47-48; 53-55. Discorrendo a respeito do sofiimele
Cristo, em contestagdo a tese do desejo sadico ue qe pretende aplaca-lo no sacrificio de Jesus,
Francois Varone sustenta: “Jesus nao procuravarsof@s viver uma pratica positiva mesmo se
devesse sofrer cruelmente por causa dela. Jesuderm@nem queria sofrer em nosso lugar, mas antes
investir sua vida até o fim para libertar nossceftes nos salvar. O sofrimento é para Jesus a oodsia
revelar o amor que tem para conosco e, para pissibilidade desconcertante de o reconhecer. Diante
de Deus, o sofrimento de Jesus é também a ocasgassagem obrigatéria, para viver até o fim da
condicdo humana o conhecimento amoroso que em dg Baw Pai, comprometendo-se totalmente em
tirar do coracdo dos homens o desconhecimento de ®em inaugurar o espaco onde Deus um dia
sera tudo em todos” (cf.: VARONE, Francoissse Deus que dizem amar o sofrimenfgparecida:
Santuario, 2001. P.271).

?83\/ARONE. Esse Deus que dizem amar o sofrimenito 57-131.
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3.5.3. Uma Pastoral Diaconal

O modelo eclesial de Bonhoeffer € diaconal por refge a communio
sanctorumcomo a representacao vicaria de Cristo no muntsciedade. A Igreja
manifesta essa vicariedade “estando-ai-para-oesjufsolidariedade), em um “agir
continuamente responsavel” no “olhar a partir deijai(kénosi¥, agarrando
“valentemente a realidade”.

A definicdo do termo “diaconia” apresenta pelo nem@s compreensdes
distintas: como acao social a partir de uma mofigagrista, apresentada como
responsabilidade coletiva e individual em obed&nab principio do servico
evangélico; como forma especifica do ministériegélstico, que na tradicdo catdlica
€ situado na pratica como o primeiro degrau natgeia e no movimento ecumeénico
é situado na acao da Igreja na sociedade; e camgdgo fundamental da Igreja, ou
seja, como dimensdo essencial da propria naturezdgebja. *** Esta dltima
compreensao diaconal é a que o modelo eclesialodbdgffer apresenta, fincando
profundamente suas bases na representacao viedtiasto no mundo.

A koinoniae adiakonias&o acdes que se implicam e se exigem mutuaffiente
A comunh&o é traduzida em termos de servico, bemaam como a acao pastoral do
modelo eclesial de Bonhoeffer propde: Cristo toonaoincreto na comunhéo traduz-
se concretamente em servico interessado e desposterao mundo. Trata-se da
solidariedade, em ‘“estar-ai-para-os-outros” comfupida paixdo, a paixdo do
crucificado. A comunidade de fiéis que concretizaanéncia de Cristo no mundo, é
a que decifrara o amor de Deus em ac¢0les digniésad ser humano.

O principio configurador da diaconia € o0 mesmo possibilitou a revelagédo
apaixonada de Cristo na cruz pela humanidadenasisA comunh&o das pessoas
fiéis apaixonadas e solidarias, ndo cabe tdo semaemit pratica assistencial aos
necessitados como acdo diaconal. Cabe uma &eaédtica com as mesmas
implicagfes que tiveram para Cristo, a saber: dasad encontro, o rebaixamento, a
solidariedade e identificacdo. Em termos bonhoeffes, significa “olhar a partir
debaixo”, direcionar a atengdo aos pobres e serdigpesvaziamento para estar entre
e ser um dentre eles.

Essa Igreja estabelecida entre os pobres é ao ntesmpo servidora do Reino

de Deus, do Deus do Reino e ao ser humano em glaldde: corpo e espirito;

84 NORDSTOKKE, Kjell. Diaconia. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph (orgJeologia
Préatica no Contexto da América LatingSéo Leopoldo/Séo Paulo: Sinodal/ASTE, 1998. P. 278
% JURIO, P.Diaconia. In: FLORISTAN e TAMOYO.Conceptos Fundamentales de Pastoré.
230-237.
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individuo e alguém estruturalmente compreendiddiakonia deste modelo eclesial
€ exercida em perspectia intra, pelo amor vivenciado no interior da prépria
comunidade de fé na partilha, comunh&o e serviga extra na vivéncia concreta
desse amor na sociedade por meio de iniciativa® dansolidariedade, promocéo da
justica e anuncio profético. A atuac@o extraé a presenca da Igreja como a
conformacédo de Cristo na realidade mundana queindegBonhoeffer, uma vez
“agarrada valentemente” implica no “agir responfavAd intra o diaconato é
concretizado na potencializacdo para uma espidage madura que considera a
recusa da devogdo ao dees-machinaa primeira iniciativa para uma presenca
consciente, solidaria e coerente da Igreja comabdegle de um “mundo tornado
adulto”.

Para dar conta da acdo diaconal nas dire@iksintra e ad extra é
imprescindivel conceber, na organizacdo eclesmlmeios que tornem viaveis a
intercomunicagcdo e interacdo neommunio sanctoruym o planejamento e
estabelecimentos de estratégias de acaoodamunio sanctorunmo mundo e ao
mesmo tempo nao configure uma estrutura hierdrgeiggessada. O resgate do
principio ministerial paulino seria 0 que melharateria a viabilizacdo do diaconato
nas direcdes apontadas por dois motivos iniciaBnfase comunitaria, situando no
primeiro plano a co-responsabilidade e a co-ppdgdo dos fiéis que reforca a
dimensdo democratica da Igreja; e a significacde darismas com vistas a
edificacdo, ao servico e testemunho da comunidade.

Com as bases cristolégicas (Corpo de Cristo) e rpatldgicas (carismas)
firmadas, a organizacdo ministerial paulina reasaltnidade, em meio as multiplas
possibilidades de servicos (ministérios), convexgjghra o servico (ministério)
eclesial no mundo. Essa organizacao privilegiaars djue obedecem as exigéncias
mais humildes, ordinarias e estaveis da comunidaeenitindo a Igreja voltar-se
concretamente para a sua realidade e a realidade a5,

Diante das divergéncias hermenéuticas atuais erast@ommo as formas do
ministério ordenado em contraposicdo aos ndo-odibesna sucessdo apostolica, o
sacerddcio comum dos crentes ou povo de Beusmodelo eclesial de Bonhoeffer
encontra no principio ministerial de Paulo o minimecesséario para a sua

estruturacdo e estabelecimento diaconal no muncah@ndo o principio ministerial

8 ALMEIDA, Antonio José deTeologia dos Ministérios Nao-ordenados na Américatina. S&o
Paulo: Loyola, 1989. P. 183-193.

87 \JVOLKMANN, Martin. Teologia Pratica e o ministério da Igrejaln: SCHNEIDER-
HARPPRECHT Teologia Préatica no Contexto da América LatinR.93.
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escapa-se do risco de um engessamento hierarquaconeesmo tempo, garante-se a

funcionalidade para servir.

Conclusao

Na trajetoria biogréafico-teoldgica percorrida deefdich Bonhoeffer, as
reflexdes, militancia e visdo deixam entrever steogupacao eclesiologica, sendo
correta a percepcdo de André Dumas de “uma lgagja @s ndo-religiosos” como a
esséncia da proposta bonhoefferiana a teologia ma@epastoral.

Uma vez levantado o elemento eclesial nas prirgiparas de Bonhoeffer,
pbde ser verificada quatro conceitua¢des imporariggeja como comunhdo dos
santos; como lugar da concrecdo da Revelacdo; cepnesentacdo de Cristo; e sua
mundanidade. Essas conceituacdes apontaram paraagp&ctos: &oinonia 0
cristocentrismo e o diaconato. Analisados sob eadta Teologia Pratica, tais
aspectos foram compreendidos como linhas pastaeisim modelo eclesial: o
modelo eclesial bonhoefferiano.

O modelo eclesial de Dietrich Bonhoeffer, em fungim enquadramento
epistemoldgico que recebeu nesta analise, é @igidiccomo um modelo libertador
adequado para a realidade latino-americana e dirasilE, pois, o elemento que

estabelece o critério hermenéutico desta pesquisa.

Concluidos os momentoPescritivo e Hermenéutico Criticoo estudo
estabelecera no proximo capitulo o dltimo momento fdse Kairologica, o
Normativg onde serdo relacionados o pensamento eclesidobtiariano com o

metodismo carioca.
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