PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921547/CA

3

Bem comum: perspectiva histérica e teoldgica

[...] no registro do discurso ético: essa nog¢do [de bem comum], com efeito, cobre
0 que podem desejar e querer grupos sociais se eles querem viver bem juntos.
Isso significa que nada predestina 0s grupos a um destino comum se preferem a
divisdo, o conflito exacerbado ou a violéncia. Falar do bem comum remete,
portanto, a um desejo de vida comum e a um desejo que fundamenta uma
organizacdo social humana, ética, portanto®.

3.1
Releitura da tradi¢cdo sobre o bem comum

Desde meados do século passado, académicos norte-americanos
realocaram um desses temas da ética social para o centro do debate, que é o
significado e a relevancia pratica do bem comum. Discutido a exaustdo ao longo
da historia, remontando as contribuicdes de romanos [Cicero] e, principalmente,
da filosofia grega com seus expoentes [Platdo e Aristoteles], o significado do bem
comum ganha novo realce no debate mais recente.

Em seu artigo O Bem Comum Revisitado?, David Hollenbach apontou
algumas das razbes pelas quais a nocdo de bem comum retornou como questao
importante dentro do arcaboug¢o argumentativo da moral. Perpassando pelo
criticismo cultural, pela filosofia moral e politica desde um ethos norte-americano,
Hollenbach faz uma releitura do bem-estar publico, ressaltando o valor das
relacbes humanas construidas solidariamente e indo além da atitude tolerante,
excessivamente cautelosa®. O status questiones pratico desse debate no campo da
ética social, cujo espectro pode ser ampliado, € se a ideia de bem comum é

significativa e relevante para a sociedade contemporanea em seu atual estagio.

L VALADIER, Paul. Agir en politique: Décision morale et pluralisme politique. Paris: Cesf, 1980,
p. 129.

2 HOLLENBACH, David. “The Common Good Revisited.” In: Theological Studies 50, 1989, p.
70-94.

¥ Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, capitulo 3, p. 65-86.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921547/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921547/CA

63

O bem comum constitui um direito, mas também um dever cidaddo. Esta
consciéncia do dever cidaddo, de sentir-se responsavel pelo bem comum na
sociedade, pertence a tradicdo cristd. Na maioria das sociedades, a lei é
compreendida como uma ordenacao da razdo com vistas ao bem comum, pelo fato
de que “o fim da lei € o bem comum, a lei ndo se escreve para proveito privado,
sendo para a utilidade comum dos cidaddos. Depois, as leis humanas devem ser
proporcionadas ao bem comum’.

Nesta busca do bem comum de toda a sociedade, a partir do bem de cada
um de seus membros, o pensamento social cristdo sublinha um conceito holistico,
integral e inclusivo do bem. Esse bem esta relacionado com todas as dimenses do
humano e da pessoa humana. Nas palavras do papa Jodao XXIII, “o bem comum
abrange o homem em sua totalidade, isto &, tanto nas exigéncias do corpo como
nas do espirito™”.

A responsabilidade de cada cidaddo pelo bem comum recai, também e
primordialmente, sobre o Estado. Por esse motivo, o Catecismo da Igreja Catolica
assinala que “corresponde ao Estado defender e promover o bem comum da
sociedade civil, dos cidaddos e das instituicdes intermediarias’.” De fato, 0 papa
Jodo XXIII adverte que “a experiéncia ensina que, quando falta uma acdo
apropriada dos poderes politicos no econémico, no politico ou no cultural,
sobretudo em nossa época, ocorre um maior nimero de desigualdades entre os
cidaddos, em setores cada vez mais amplos, fazendo com que os direitos e 0s
deveres do ser humano carecam de toda eficacia préatica™’.

Outro viés que perpassa a tradicdo sendo discutido e rediscutido diz
respeito a quando este bem se torna comum. Uma das alternativas mais
promissoras para afirma-lo comum é quando ele se estende a todos 0s membros
da sociedade, isto €, quando todos devem participar dele na devida propor¢édo e
com a mesma igualdade de oportunidades. O papa Jodo XXIII, além de destacar
que o bem comum deve redundar em beneficio de todos, adicionou que “razdes de

justica e de equidade podem exigir, as vezes, que 0os homens de governo tomem

especial cuidado com os cidaddos mais frageis e que se encontrem em condigdes

* TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica. 22 Edicéo. Porto Alegre: Escola Superior de Teologia
S8o Lourenco de Brindes, Livraria Sulina Editora; Caxias do Sul: Universidade de Caxias do Sul,
1980, I-I1, g. 96, art. 1; e I-11, g. 90, art. 2 e art. 4; g. 91, art. 5; g. 100, art. 11.

°PT, n. 57.

®CIC, n. 1910.

"PT, n. 63.
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de inferioridade, defendendo seus proprios direitos e assegurando seus legitimos
interesses™®.

Uma releitura da tradicdo, desde a Antiguidade grega até as reflexdes
aventadas na sociedade contemporanea, torna-se provocativa e remete a dindmica
propria da vida em sociedade, em que a responsabilidade de todos e de cada um
no alcance da paz e da justica e 0 seu irrevogavel compromisso em construir o

bem comum permanece uma questéo aberta ao debate.

3.2

Breve itineréario histérico do bem comum

Uma das partes do legado de Platdo, profundamente encharcado das ideias
politicas gregas, foi de que a finalidade da politica n&o é o exercicio do poder, mas
a realizacdo da justica para o bem comum. No Livro | de A Republica Platdo
alegoricamente argumenta que uma comunidade deve basear-se, primordialmente,
na nocéo de justica®. A pessoa é imbuida de algum valor e dignidade & medida que
vive numa comunidade politica que é intrinsecamente justa. Por este motivo a
filosofia platonica enfatiza a vivéncia das virtudes por todas as classes sociais e
cada cidaddo em particular, identificando o bem comum com a vida virtuosa de
toda a pdlis. Tornam-se mais compreensiveis as afirmacdes de Platdo, no final do
livro IX de A Republica: “De resto, nada importa que a cidade exista em qualquer
lugar, ou venha a existir, porquanto é pelas suas normas, e pelas de mais nenhuma
outra, que ela pautara seu comportamento”™®. E necessério apenas que cada um
viva segundo as leis dessa cidade, segundo as leis do bem e da justica. Desse
modo, antes mesmo de realizar-se na histéria, a realidade da cidade platdnica é
captada pelo homem.

Para os gregos, inclusive Platdo, a vida politica ndo é concebivel fora da
polis. Desta sorte, a reflexdo sobre a vida boa em geral e sobre a de cada pessoa

implica a reflexdo sobre o Estado, sobre a polis ideal de que os Estados concretos

® Ibid., n. 56.

9 “A justica nada mais é do que a harmonia que se estabelece entre essas trés virtudes [temperanga,
fortaleza e sabedoria]. Quando cada cidaddo e cada classe social desempenham as fungdes que lhes
sdo proprias da melhor forma e fazem o que por natureza e por lei sdo convocados a fazer, entdo se
realiza a justica perfeita.” REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia:
Antiguidade e Idade Média. VVolume I. Sao Paulo: Paulus, 1990, p. 163.

Y PLATAO. A Replblica. Tradugdo: Pietro Nassetti. S0 Paulo: Martin Claret, 2001, n. 592a — b,
p. 292.
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sdo aproximagBes. O perigo dessa leitura platdnica € de que isso se traduza no
perder-se do individuo e de seu bem, na pélis e no bem da pdlis — pode ocorrer a
auséncia de atencdo a subjetividade.

Contrapondo-se, em alguns aspectos, as concepcdes platbnicas, encontra-
se a filosofia aristotélica. A semelhanca de Platdo, AristGteles era partidario de
que o bem do individuo é da mesma natureza que o bem da pélis', ainda que este
seja mais belo e mais divino que o primeiro, justamente por transpor a dimensao
do privado em beneficio da dimensdo social. Aristdteles foi quem cunhou a
expressdo paradigmatica de que o homem é um animal politico (zoom poliktikon),
que vive numa sociedade politicamente organizada'®. Dotado de uma palavra
(logos), de um poder comunicativo, 0 homem esta inclinado a fazer parte da polis,
enguanto sociedade politica. A pdlis precede a propria familia e, em certa medida,
até mesmo o individuo, porque responde a um impulso natural. Assim sendo, a
comunidade politica é o fim ao qual tendem a comunidade familiar e as demais
instituicBes, ndo necessariamente em sua ordem cronoldgica, mas certamente em
sua légica. A polis se forma pela vida boa do corpo social'®, e seu fim ¢ a vida
virtuosa, mas o bem da pdlis vence o bem do individuo, pois 0 bem cumulativo
dos cidaddos individuais esta acima do bem do individuo.

Aristoteles acentuou a autonomia da razdo humana por ser proprio da
natureza humana buscar a vida em comunidade. Nesse diapasdo, a politica, que
tem como finalidade o bem do homem — identificado com o bem comum — néo
acontece por convencao das pessoas, mas por natureza. Este raciocinio conduz a
conclusdo de que todas as relagdes humanas sdo politicas. A pélis, sendo o fim** e
a causa final da associacdo humana, sustenta-se por uma teia de relagdes
entremeadas por formas especiais de amizade. Essa amizade traduz-se em
benevoléncia matua e cada um deseja 0 bem do outro, em relagdes conhecidas e

reconhecidas em suas motivacdes e que ndo se guiam pela obrigacdo ou

A pélis aristotélica vem da unido de vérias aldeias, de familias e de estirpes. Cf.
ARISTOTELES. Politica, I, 2, 1252b; 111, 9, 1280a e b.

12 «E manifesto, a partir disso, que a Cidade faz parte das coisas naturais e que 0 homem é por
natureza um animal politico, e que aquele que esté fora da Cidade [...] ou é um ser degradado ou
um ser sobre-humano.” ARISTOTELES., op. cit., Livro I.

3 Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 4 e 12.

4 «Ainda que esse fim seja 0 mesmo para o individuo e para a cidade-Estado, o fim desta Gltima
parece ser algo maior e mais completo, seja a atingir, seja a preservar; e embora seja desejavel
atingir esse fim para um individuo s6, & mais nobre e mais divino alcanga-lo para uma nagéo ou
para as cidades-Estados.” ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Tradugdo: Pietro Nassetti. S&o
Paulo: Martin Claret, 2001, n. 1094b.
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utilitarismo, mas pela virtude, que € sua condicdo e finalidade. A amizade s6 pode
existir entre os justos, sendo por isso mesmo condi¢cdo e consequéncia da vida
justa, vida esta que acontece na comunidade politica.

Aristoteles é categérico ao afirmar que a realizacdo (felicidade™) do
individuo e a do Estado se identificam. Essa realizacdo, por ser uma atividade
conforme a virtude, ndo é uma posse ou um modo de ser que, uma vez

conquistado, torna-se perene, mas € um agir exercitado no cotidiano das relagdes.

Como o fim do Estado é moral, é evidente que aquilo que ele deve visar é o
incremento dos bens da alma, ou seja, o incremento da virtude. Com efeito,
escreve Aristoteles, ‘podemos dizer que feliz e florescente é a Cidade virtuosa. E
impossivel que quem ndo cumpra boas a¢Ges tenha éxitos felizes — e nenhuma
boa a¢do, nem de um individuo, nem de uma Cidade, pode realizar-se sem virtude
e bom senso.” [...] Por fim, como a felicidade da Cidade depende da felicidade
dos cidaddos individualmente, seria necessario tornar cada cidaddo o mais
possivel virtuoso, mediante educacio adequada®®.

Pautada pela ética, a amizade identificada como uma virtude politica
revela que a vida virtuosa do Estado prepondera sobre a felicidade individual por
forca de seu carater universal. Ao viver juntos, atentos a ajuda muitua e
desinteressada, os amigos formam uma unidade mais completa e mais perfeita do
que individuos isolados, percebendo-se mais independentes do que se estivessem
agindo isoladamente.

Filésofos de considerada relevancia para a historia da filosofia, Platdo e
Aristételes ndo se ocuparam adequadamente de uma visdo do ser humano como
alguém dotado de dignidade intrinseca em razdo da sua propria natureza. Ambos
enveredaram por outros caminhos, seja 0 da necessidade de uma virtude civica
sustentada por uma lei justa que se impunha, seja por uma forma de governo mais
funcional. Tanto o apelo a lei, proprio da filosofia platdnica, como a tendéncia a
melhor forma de governo presente no aristotelismo, emergiram como meios
eficazes a autorrealizacdo da pessoa humana, invertendo a relacdo natural entre 0s
seres humanos e a sociedade. Os principios da unidade e da ordem publica nédo se
confundem com os propdsitos da sociedade. Ao confundir principios
eminentemente politicos com objetivos societérios, investiu-se a comunidade

politica de um valor intrinseco que, segundo a tradicdo cristd, sO é cabivel a

15¢[..] a felicidade é o bem supremo [...]”. Cf. ibid., n. 1097b.
® REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario., op. cit., p. 209-210.
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pessoa humana. O resultado foi que a soberania nacional ocupou um patamar de
maior relevancia, enquanto a responsabilidade do Estado para com cada um dos
membros da comunidade politica foi negligenciada. Conclui-se dessa logica que
hd uma reducdo do bem comum aqueles aspectos da existéncia humana que
contribuem para a estabilidade nacional, em detrimento daquele conjunto de
condigbes minimamente necessarias ao desenvolvimento integral da
personalidade.

A tentativa de explicitar em termos morais a relacdo entre comunidade e
individuo, se configura como tensdo aberta, talvez ndo solucionavel, a menos que
se considere o fato de que ndo existe oposi¢do entre 0 bem comum, que € o fim da
comunidade politica, e 0 bem do individuo, exceto se o bem individual for
entendido como bem privado. Essa tensdo acompanhara todo o itinerario
historico, quer seja considerado o periodo medieval, com Tomas de Aquino, quer
a modernidade, quer o debate teol6gico contemporaneo, quer os documentos
magisteriais no ambito do pensamento social cristdo.

Num contexto histérico mais préximo da era crista (106-43 a.C.), Cicero*’
deixa como legado, entre outras obras, os dois primeiros livros incompletos, 0s
fragmentos dos livros 1, IV e V e grande parte do VI do De Re publica. Cicero
ndo é considerado um expoente entre os filosofos antigos, mas suas intuicdes e
analises sdo valiosas e “a sua maior contribuicdo reside, pois, na difusdo e
divulgacdo da cultura grega e, neste ambito, € verdadeiramente uma figura
essencial na histéria espiritual do Ocidente”*®. Ciente de que o Império Romano
havia perdido a consciéncia moral que lhe permitia sustentar uma vida em
comum, que ndo possuia mais a capacidade de tender ao bem publico necessario
para ser povo, Cicero utilizou a expressado latina res publica para descrever o que
ele entendia por vida em comum. Os fortes vinculos entre as pessoas que
deveriam defender a constituicdo da res publica indicam que o bem individual e 0
social sdo inseparaveis, antepondo a utilidade geral a de interesse préprio.
Literalmente res publica significa coisa publica ou, revestida de civismo, pode

significar bem-estar publico, bem comum ou, simplesmente, republica. Alem

7 Defensor de um Estado forte, com um corpo robusto de regras e leis, Cicero admitia a
desigualdade como algo natural, uma vez que apenas a lei pode criar uma relacdo equanime entre
os cidaddos. Cf. CICERO. De Re publica. 1.25. In: REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario., op.
cit., p. 280ss.

¥ Ibid., p. 282.
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disso, a existéncia da res publica exige acordo entre as pessoas sobre o que é
correto, justo, e sobre o bem que, em comum, partilham®®.

Um povo, dizia Cicero, ndo é uma colecdo (coetus) de seres humanos
reunidos por um motivo qualquer (congregatus), mas uma grande assembleia
(coetus) de pessoas associadas (sociatus) de maneira consensual (consensus) no
respeito a justica (juris) e na participacdo para 0 bem comum (utilitatis
communione)®. O uso dessas palavras latinas revela que um consideravel grau de

unidade social é necessario a existéncia de uma republica.

3.3

Ressignificacdo do bem comum

Em sua releitura da tradicdo, Hollenbach destaca que o debate sobre a
relevancia da nocdo de bem comum encontra-se disseminado em diversos niveis
da vida cultural e intelectual da sociedade contemporanea®. Um dos campos mais
emblematicos € o que envolve a economia e 0s negdcios. Numa pesquisa
realizada em 1988 sobre o horizonte futuro das corporagdes norte-americanas®, os
pesquisadores verificaram abordagens que permitiam constatar um transito de
modelos de vida social individualistas e contratualistas para outros modelos
comunitarios e interativos. Esses espectros sociais sdo correlatos aos diferentes
pontos de vista moral que constituem o bem-estar tanto das corporagdes como das
sociedades nas quais elas operam. Na abordagem contratualista, prioriza-se a
liberdade de escolha, além de sobrepesar a responsabilidade dos individuos como
agentes racionais capazes de determinar o que é verdadeiramente de seu interesse
e do interesse das corporacGes nas quais operam. Os modelos comunitarios
enfatizam a necessidade de cooperacdo e compromisso em favor do bem comum,
além da existéncia de mecanismos sociais que facilitem uma a¢do coordenada da

sociedade como um todo em funcdo do bem comum.

19 Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 122.

% Traducdo livre. Cf. CICERO. De Re publica, I, XXV, 39, trans. C. W. Keyes, Loeb Classical
Library, vol. CCXIIl (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1966), p. 64-65.

21 Cf. HOLLENBACH, David. “The Common Good Revisited.” In: Theological Studies 50, 1989,
p. 70-73. Neste artigo Hollenbach detalha o porqué da revitalizagdo do bem comum.

22 Cf. Pesquisa realizada pela Academia Americana de Artes e Ciéncias. MEYER &
GUSTAFSON (eds.). The U.S. Business Corporation: An Institution in Transition. Cambridge:
Ballinger, 1988, p. 14.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921547/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921547/CA

69

Hollenbach diz ser “um sinal dos tempos” o convite realizado a fim de que
um eticista pudesse participar na leitura dos resultados da pesquisa supracitada,
cujo enfoque primordial era de cunho mercadologico. De forma semelhante, o fato
de ser reconhecido na pesquisa que se exige mais das corporacdes norte-
americanas que pura eficiéncia econdmica, demonstra que o fluxo usual de
negdcios no mercado ndo necessariamente dita a ordem do dia. Os objetivos e
propdsitos das corporacdes apontam para aquilo que os pesquisadores dizem ser a
questdo central do estudo: por quem e pelo qué séo responsaveis as corporacdes?

Embora os estudos mostrem a existéncia de um consenso minimo sobre
esta questdo ética central, ambos os modelos descritos revelam suas disparidades
na sociedade contemporanea. Hollenbach toma como exemplo comparativo 0s
artigos de Joseph L. Bower®® e Michael Novak?*. Novak, conhecido defensor das
instituicdes democraticas do capitalismo, é categdrico ao afirmar que o sucesso
das instituicOes capitalistas necessita de certo grau de cooperagdo, 0 que permite
concluir que elas ndo sdo totalmente individualistas. Porém, em sua argumentacao
destaca que os individuos sdo mais perspicazes na busca do sucesso e da
prosperidade do que as grandes instituicdes sociais como o Estado, por exemplo.
Este argumento sustenta que o bem comum da sociedade é acessivel a medida que
todos 0s membros da sociedade colaborem individualmente para o sucesso da
atividade econémica na qual estdo vinculados — premissa esta que € o postulado
basico do livre mercado. Na visdo de Novak esta é a melhor forma de percepcao
do que é o bem para a sociedade como um todo. Sendo assim, 0 bem comum é
reduzido ao bem de cada individuo, uma vez que agir em sociedade para alcanca-
lo levaria, inevitavelmente, a imposicdo de algum bem ou mal parcial sobre seus
membros. Ainda segundo Novak, as institui¢cbes do capitalismo de livre mercado
criariam as condi¢BGes nas quais uma mao invisivel seria capaz de coordenar a
busca do interesse proprio, de tal forma que o alcance do bem comum seria
potencializado — o que as caracterizaria como instituicbes ndo individualistas.

Antropologicamente bem fundamentado, o argumento de Novak endossa as

% BOWER, Joseph L. “The Managerial Estate.” In: MEYER & GUSTFSON. The U.S. Business
Corporation, p. 162-63. O argumento de Bower vai ao encontro da discussdo lancada pelo Papa
Jodo XXIII sobre a interdependéncia social e a importancia da consciéncia para o bem comum,
cujo teor esta delineado na Enciclica Mater et Magistra, n. 59-67.

% 'NOVAK, Michael. “Free Persons and the Common Good.” In: WILLIANS, Oliver F. &
HOUCK, John W. (eds.). The Common Good and U.S. Capitalism. Lanham, Md.: University Press
of America, 1987, p. 222-43 (237).
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institui¢cOes sociais e econdmicas caracteristicas da modernidade, cujo acento na
liberdade individual j& fora delineado por pensadores como John Locke? e Adam
Smith?,

Na outra ponta estaria Joseph Bower, cuja argumentacédo parte do principio
de que as corporacdes modernas sdo diferentes daquelas localizadas no século
XVIII. Hodiernamente, a corporacdo esta vinculada a sociedade através de uma
complexa rede de interdependéncia e influéncia reciproca. Isto significa dizer que
qualquer decisdo corporativa ndo afeta apenas o sucesso da companhia, mas
influencia o bem-estar da sociedade com um todo. Quando os gestores das
corporagdes desconsideram esta relagdo de interdependéncia, agem de maneira
deliberada e irresponsavel. No entender de Bower € virtualmente impossivel
determinar os objetivos a serem alcancados na escalada de sucesso de uma
corporagdo sem considerar o grau de conexdo e interdependéncia destas com 0s
objetivos da sociedade como um todo. Contrariando Novak, Bower cré que o
conceito de interesse publico ou bem comum deve fazer parte do planejamento
corporativo. No entanto, ele reconhece a complexidade da relacdo do interesse da
corporagdo com o interesse nacional. Identificar necessidades sociais e ampliar o
espectro do bem-estar puablico é condicdo imprescindivel para o bom
gerenciamento da economia de mercado.

A relacdo mencionada tem multiplas implicacbes, ndo apenas a
mercadoldgica. Sendo dimensdo constitutiva da pessoa, favorece e exige a

interacdo com o outro, além de permitir desvencilhar-se de uma autocompreenséao

2 “John Locke, as Hobbes, sees the common good as definable in terms of the private good. He
insists that in society the source of value is private: “Labor puts the difference of value on
everything.” Locke makes one concession to the common good. He sets a limiting condition on
what a man has a right to keep, even if he has produced it. Using agriculture as his model, he says
that a man can keep only what he can use, and if there is a danger of spoilage, the surplus that
cannot be privately consumed reverts to common possession.” NEMETZ, A. New Catholic
Encyclopedia, vol. 4, p. 19.

% «Adam Smith in The Wealth of Nations dealt with the problem of the public interest in strictly
economic terms, for these had become the pervasive language in which the goals of society were
defined. He noted that there were three classes of people differentiated by their source of income:
landowners, who received rent; laborers, who worked for wages; and dealers, who lived by profit.
Smith declared that the interest of the first two groups is inseparably connected with the general
interest of the society, but that the interest of the profit makers is “always in some respects
different from, and even opposite to that of the public.” He went on to warn that the public should
be suspicious of any legislative proposal originating with the profit makers because they “have
generally an interest to deceive and even to oppress the public...” (bk. 1, concl.). Although Smith
was clear that the common good was not the simple aggregate of private interests, he saw moral
suasion as the only remedy for the inevitable injustice resulting from the doctrine of the priority of
private interests.” Ibid., p. 19.
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puramente individualista. Para pensar a pessoa e seu agir no contexto social ndo é
moralmente suficiente limitar-se a considerar sua capacidade imaginativa nem
somente algumas de suas outras capacidades, perdendo de vista a
imprescindibilidade da dimensao relacional. Esta dimenséo implica diretamente
na promocao do bem comum, porque tal bem diz respeito a todos e é para todos,
constituindo a tentativa mais articulada de pensar a comunhéo politica ndo como
alternativa a autonomia do individuo, mas como explicitacdo e regulacdo do agir
social da pessoa humana.

Hollenbach postula a ressignificacdo da nocdo de bem comum no intuito
de defini-la mais em termos qualitativos do que primariamente quantitativos. E a
partir da importancia da dimensdo qualitativa, relacional que se constitui como
sociedade e é do consenso sobre os valores que a explicitam e a caracterizam que
podemos nos interrogar juntos sobre o que constitui 0 bem da sociedade. Ora,
Hollenbach se d& conta de que a valorizacdo da interdependéncia relacional — que
suplanta a atitude tolerante — e a participacdo levantam o problema do consenso,
pois a pluralidade de visdes do mundo, da historia, da pessoa, de modelos
possiveis de vida boa, mesmo na propria sociedade, torna dificil, se nao
impossivel, atingi-lo. Além dos elementos proprios do universo cultural norte-
americano, as perspectivas teoldgicas agostiniana, tomista e do pensamento social
cristdo ddao embasamento para a ressignificacdo do bem comum proposta por

Hollenbach.

3.4

A filosofia moral e politica®’

Autores de diversas tendéncias, tanto no campo da moral como da politica,
tém contribuido sobremaneira para o debate académico que propfe uma releitura
da tradicdo do bem comum. David Hollenbach®® retoma pontualmente duas dessas

contribuices, identificadas com as tradicGes liberal e comunitéria.

27 Cf. HOLLENBACH, David. “The Common Good Revisited.” In: Theological Studies 50, 1989,
p. 70-94.

8 Cf. HOLLENBACH, David. Justice, Peace, and Human Rights: American Catholic Social
Ethics in a Pluralistic World. Nova York: Crossroad, 1988, p. 71-83. Neste capitulo é possivel
encontrar uma abordagem mais completa sobre as contribuicdes resumidamente
supramencionadas.
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Ronald Dworkin® realiza uma abordagem do significado da igualdade
partindo de proposi¢des, no minimo, paradoxais, para lidar com o tratamento dado
aos cidadédos por parte do governo. Para ele, o trato igual dos cidaddos implica
decisdes politicas isentas de qualquer concepgdo particular de vida boa®®. Numa
comunidade politica formada por pessoas diferentes, a compreensdo a respeito do
que seja 0 bem humano em seu sentido pleno pode sofrer variagdes. A conclusao
I6gica é que a neutralidade torna-se condicao sine qua non para que ocorra o igual
tratamento. O favorecimento de uma concepcao em detrimento de outras, tende a
viciar o processo de igualdade nas relagfes para com os outros cidaddos — ao
beneficiar determinado grupo, consequentemente, os demais serdo relegados ao
segundo plano. Quando as decisdes politicas sdo pautadas tdo somente pela
imparcialidade diante do interesse particular, elas se aproximam da concepcao
classica do liberalismo politico. Dworkin também dird que a igualdade de
tratamento dos cidaddos ndo necessariamente implica uma posicdo de
independéncia com relagéo a um conceito de bem humano ou de vida boa™.

Hollenbach se vale de outra abordagem, filiada a tradicdo comunitaria, e
que recupera a funcdo do Estado — no melhor estilo aristotélico® — pleiteando que
este deve favorecer uma vida boa mais que simplesmente garanti-la. A sociedade
politica existe para a realizacdo de acbes nobres, ndo propriamente para 0 mero
companheirismo. Robert Bellah, Alasdair Macintyre e Michael Sandel sao
intelectuais representativos dos que pleiteiam que a capacidade das pessoas para
identificar o que ¢ “bem” ou “nobre” depende da compreensdo dessas mesmas
pessoas como parte integrante de um todo. Ser parte de uma comunidade que
partilha uma tradicdo ou uma paideia que as educa virtuosamente é condi¢édo
imprescindivel na conceituacdo de bem. A sociedade contemporanea sofre com a

auséncia deste tipo de perspectiva, 0 que torna o diagnoéstico proveniente da

%% Ronald Dworkin é um filésofo norte-americano, profundo estudioso do direito constitucional,
que defende uma leitura ética da Constituicdo Americana. Sua atividade docente o levou a transitar
por diversas universidades: University College London, New York University, Yale Law School e
University of Oxford. Em 2007 Dworkin recebeu o prémio Holberg International Memorial Prize
pela repercussdo de seu trabalho académico em questfes humanitarias.

0] political decisions must be, so far as possible, independent of any particular conception of
the good life.” DWORKIN, Ronald. A Matter of Principle. Cambridge: Harvard University, 1985,
p. 191.

3! “Treating a person as an equal means treating him the way the good or truly wise person would
wish to be treated. Good government consists in fostering or at least recognizing good lives.” Ibid.,
p. 191.

2 ARISTOTELES. Politica, n. 1280b, 6-7 e 1281a, 3-4.


http://en.wikipedia.org/wiki/University_College_London
http://en.wikipedia.org/wiki/New_York_University
http://en.wikipedia.org/wiki/Yale_Law_School
http://en.wikipedia.org/wiki/University_of_Oxford
http://en.wikipedia.org/wiki/Holberg_International_Memorial_Prize
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tradicdo comunitaria ainda mais probleméatico que a leitura de Robert Bellah,
anteriormente trabalhada. Em seu livro After Virtue: A Study in Moral Theory,
Maclntyre frisou essa situacdo na seguinte frase por ele compilada: “Os barbaros
ndo estdo esperando além-fronteiras, verdadeiramente ja somos governados por
eles h& algum tempo™**.

Sob a Otica de ambas as tradi¢bes, torna-se perceptivel certa
desqualificacdo da nocdo de bem comum, tanto por parte dos liberais como dos
comunitaristas. Os liberais partem do pressuposto de que numa sociedade
pluralista como a contemporanea, qualquer tentativa de consenso ao redor de uma
visdo singular de vida boa corre o risco de enveredar pela tirania e opressdo®.
Eles desconsideram as possibilidades de realizacdo desse tipo de consenso e nao
medem esforcos para a sobrevivéncia de uma compreensdo de bem humano que
encontre seu sentido pleno somente no &mbito privado. A moral publica da
sociedade ndo seria guiada por uma visdo ampla do significado da vida, mas pela
virtude da toleréncia e da razoabilidade, do sentir-se preparado para encontrar
outros no cotidiano e exercitar o senso de justica. Segundo Hollenbach®, paira
uma duvida sobre a capacidade destas virtudes de oferecerem sustentabilidade por
longo prazo para uma estrutura social, sendo o Unico fundamento de sua cultura.
John Rawls e Alasdair Maclntyre se dividem quanto a esta capacidade, sendo que
Rawls corrobora esta possibilidade.

Pautado pelo pensamento social cristdo, Hollenbach concorda em parte
com a postura negativa adotada por Maclintyre, mas ndo totalmente. Em After
Virtue e em Whose Justice? Which Rationality? Maclntyre também nao respalda
uma visdo significativa de vida publica e ndo nutre qualquer expectativa de que
virtudes com teor mais substantivo que a tolerancia e o senso de justica terdo
impacto consideravel na sociedade contemporanea. No mesmo diapaséo,

Maclintyre ndo parece disposto a ressignificacdo da nocdo de bem comum,

% Cf. MACINTYRE, Alasdair. After Virtue: A Study in Moral Theory. Notre Dame: University of
Notre Dame, 1981, p. 245.

3 «This diversity of doctrines — the fact of pluralism — is not a mere historical condition that will
soon pass away; it is, | believe, a permanent feature of the public culture of modern democracies.
[...] A public and workable agreement on a single and general comprehensive conception [of the
good] could be maintained only by the oppressive use of state power.” Cf. RAWLS, John. “The
Idea of na Overlapping Consensus.” In: Oxford Journal of Legal Studies 7, 1987, p. 4.

% Cf. HOLLENBACH, David. “The Common Good Revisited.” In: Theological Studies 50, 1989,
p. 78ss.
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considerando-o um conceito obsoleto para a vida publica e politica da
modernidade.

Esse imbroglio insolucionavel sugere que a ideia do bem comum
perpassa fundamentalmente as bases da vida econémica, social e as instituicdes
politicas, assim como o ndcleo da vida cultural e intelectual. Diante da insistente
interrogacdo sobre se a ideia de bem comum é pertinente & vida da sociedade
contemporanea ou ndo, Hollenbach reafirmard sua imprescindibilidade. Na
tradicdo teoldgica norte-americana, a contribuicdo singular do teélogo jesuita John
Courtney Murray, deu alicerce para a tentativa de encontrar base comum para uma
espécie de pacto social que respeitasse a liberdade reclamada numa sociedade
eminentemente pluralista®. Murray propds o didlogo com outros campos das
ciéncias humanas, certo de que a tradicdo cristd preservada no discurso teoldgico
poderia oferecer uma significativa contribuicdo para o debate sobre o bem
comum. Murray afirmou que “o bem comum inclui todos os bens sociais, tanto
espirituais e morais quanto materiais, que o0 homem persegue na terra com base na
exigéncia de sua natureza pessoal e social”®’. Na leitura de Murray, para a
consecucdo do bem comum colabora a sociedade em seu todo e, subsidiariamente,
a ordem publica, cujo cuidado cabe ao Estado. Hollenbach estd entre os autores
gue retomam a ideia de bem comum a partir da teologia de Santo Agostinho que,
ao contrario de Cicero dird “[...] que o povo ndo ¢ um grupo qualquer de
individuos, mas um grupo associado pela universalidade do direito e pela
comunho dos interesses (utilitatis communione)”*. Segundo Hollenbach, a ideia
agostiniana para tratar problematicas de cunho politico permite afirmar “[...] a

possibilidade de uma forma de politica que procura objetivos comunitarios™.

% «“Whether we like it or not, we are living in a religiously pluralist society at a time of spiritual
crisis; and the alternatives are the discovery of social unity, or destruction.” MURRAY, John
Courtney. “Intercredal Co-operation: Its Theory and Its Organization.” In: Theological Studies 4
(1943), p. 274.

%" Murray afirma: “The common good, includes all the social goods, spiritual and moral as well as
material, which man pursues here on earth in accord with the demands of his personal and social
nature.” Disponivel em: http://www.renewamerica.com/columns/verrecchio/120108. Acesso em:
10 de janeiro de 2013.

% Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 127.

% Cf. HOLLENBACH, David. “Religion, Morality, and Politics.” In: The Catholic Church,
Morality, and Politics, Readings in Moral Theology, n. 12, Charles E. Curran and Leslie Griffin,
(eds.) Nova York/Mahwah, NJ: Paulist Press, 2001, 60-76. Originalmente publicada em
Theological Studies 49 (1988).


http://www.renewamerica.com/columns/verrecchio/120108
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3.5

Fundamentos teolégicos do bem comum

Apropriando-se da ideia compilada por Alaisdair Maclntyre, quando diz de
um “governo de barbaros” em pleno exercicio no poder, Hollenbach encontra
nesta imagem subsidio para o debate teologico. Sua motivacéo esta no fato de ela
ecoar um tema central de uma das grandes questdes teoldgicas da vida social e
politica presentes na tradicdo cristd, situada na Cidade de Deus de Santo

Agostinho.

3.5.1

As perspectivas de Santo Agostinho

Ao escrever A Cidade de Deus, Agostinho tinha duas situagdes contextuais
como pano de fundo: a primeira dizia respeito a invasdo do Império Romano
pelos barbaros e a segunda a acusacdo de que o crescimento do cristianismo deu
causa ao declinio e a queda da Roma pagd. Proximo a sua morte, em 430,
Agostinho assistiu a cidade de Hipona ser sitiada por vandalos, situacdo que
também deve ter influenciado seus escritos, marcados por uma profunda
sensibilidade para a fragilidade e as limitacGes da ordem politica e 0s riscos
provenientes de uma libido dominandi, isto é, de uma atitude arrogante na
conducdo do governo. Estas circunstancias histéricas e a profunda percep¢édo
teoldgica da psicologia humana ordenaram as concepcdes politicas de Agostinho
com um pessimismo semelhante aquele de Maclntyre. Porém, o pensamento
agostiniano sobre as possibilidades da politica é consideravelmente mais
complexo do que uma atitude pessimista. Hollenbach toma um aspecto peculiar
do pensamento agostiniano, sua instigante discussé@o acerca do significado do
termo res publica, que pode ser traduzido invariavelmente como bem-estar
publico, nagdo, questdes civis ou, simplesmente, como republica. Como resposta a
acusacdo de que a expansdo do cristianismo levou consequentemente a queda da
Repablica romana, Agostinho utilizou de sensatez para questionar sobre as
condicBes que devem necessariamente estar presentes para que uma republica ou

um povo exista como tal. Pautado pela tradigéo cristd, suas assertivas a respeito
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dessa questdo basica langam luzes sobre o sentido do bem comum no contexto
atual.

A procura de uma resposta ao seu proprio questionamento, Agostinho
recorreu a definicdo de Cicero, para quem um povo ndo é um conjunto de seres
humanos reunidos de qualquer forma, mas uma grande assembleia de pessoas
associadas em comum acordo no que diz respeito a justica e a parceria para o bem
comum™. Tomando esta definicdo como paradigmatica, o Livro 2 da Cidade de
Deus faz duas observacdes sobre a Republica de Roma.

A primeira observacgéo é um argumento da histéria. Falando de Roma, tal
como existia meio século antes do advento do cristianismo, Cicero ja havia
concluido que “¢€ por causa de nossas proprias falhas, ndo por acaso, que nos
conservamos apenas a forma de um povo, mas hd muito perdemos a sua

substancia”*

. A argumentacdo de Cicero para esta singela conclusdo era de que
havia uma lacuna no compromisso comum com 0s caminhos da justica em Roma,
de tal forma que j& ndo eram mais praticados e, na verdade, nem sequer mais
conhecido entre os cidaddos. Na auséncia de cidaddos virtuosos, educados nos
caminhos da justica e dispostos a coloca-los em prética, nenhuma estrutura
governamental ou conjunto de costumes seria “suficiente para fundar ou
preservar... um povo ou comunidade cujo dominio se estendia tdo longe e de
maneira tdo ampla”*’. Esta analise de Cicero deu a Agostinho argumentos para
descredenciar a tese de que a interferéncia cristd na politica havia colaborado
substancialmente para o declinio de Roma. Utilizando anacronicamente a
linguagem de Maclntyre, Roma caiu porque possuia um “simulacro de
moralidade” — ela tinha “perdido a [sua] compreensdo, tanto tedrica quanto

pratica,” da virtude e do bem comum®. Cicero e Agostinho desenvolvem analises

historicas do declinio de Roma que sdo similares ao diagnostico realizado por

%0 «Augustine radicalizes the argument, using Cicero’s own definition of a people. If a republic is
the people’s good (res populi), and if a people is associated by an acknowledgement of right (ius),
and if right flows from justice (iustitia), then if justice is lacking it follows that there will be no
right, no people, no commonweal, and thus no republic (11.21, XIX.21-23).” TESELLE, Eugene.
“The Civic Vision in Augustine’s in City of God.” In: Thought, n. 62. Bronx, N.Y.: Fordham
University Press, 1987, p. 269.

*! CICERO. De Re publica 5, 1, 2.

“1bid., 5,1, 1.

*® “What we possess, if this view is true, are the fragments of a conceptual scheme, parts which
now lack those contexts from which their significance derived. We possess indeed simulacra of
morality, we continue to use many of the key expressions. But we have — very largely, if not
entirely — lost our comprehension, both theoretical and practical, or morality.” MACINTYRE,
Alaisdair., op. cit., p. 2.
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Maclntyre sobre o estado moral das culturas ocidentais contemporaneas, do qual
os Estados Unidos sdo exemplo.

A segunda observacéo feita por Agostinho suscitou um desafio teoldgico
fundamental a possibilidade de que Roma tinha sido uma republica verdadeira,
mesmo no periodo heroico anterior & queda lamentada por Cicero. Segundo a
definicdo de Cicero, a repUblica ndo existiria se as pessoas nao tivessem um
consenso moral capaz de associa-las através de um acordo quanto a nogdo de
justica e a prossecucdo do bem comum. Na leitura agostiniana, o consenso de fato
sobre um conceito de justica é necessario, mas ndo seria suficiente para criar um
verdadeiro povo ou nagdo. Para criar um verdadeiro povo esse consenso social e
cultural entre as pessoas deveria ser fundamentado no que é verdadeiramente
justo, no que é realmente o bem comum. Agostinho observou a formula classica
de que justica significa tornar acessivel a todas as pessoas o que lhes é devido.
Como teblogo cristdo, Agostinho também afirmou que a justica exige dar a Deus
0 que é devido a Deus, adoracdo e amor. Assim, um povo € verdadeiramente um
conjunto de pessoas unidas na adoracdo e no amor do unico Deus verdadeiro,
avesso a idolatria. Ademais, as pessoas deveriam estar unidas por um sentimento
de tal forma que cada cidaddo amaria seu préximo como a si mesmo — do mesmo
modo que a fé crista prescreve o amor devido ao préximo*. Um verdadeiro povo
é um povo unido pela fé em Cristo, pelo amor a Deus e ao proximo e em estreita
obediéncia as exigéncias morais do evangelho. Dessa forma, a Unica republica
capaz de incorporar verdadeiramente e plenamente a definicdo dada por Cicero é
aquela que Agostinho chama de A Cidade de Deus — a Jerusalém, cuja pedra
angular é Cristo e cujo principio animador é o Espirito Santo do Deus de amor e
graca. A decadéncia, portanto, € atribuida a diminuicdo dos vinculos de concordia
entre os cidaddos do império romano, com a consequente desunido e
fragmentacao®.

Para Hollenbach, diferentemente da proposta de um Estado cristdo ou de
uma interpretagdo politica do bem comum negligenciando a afirmacdo de Deus
como Sumo Bem, o pensamento agostiniano permite propor uma modalidade de

presenca na esfera civil em que a comunidade crista é diferente da esfera publica

* SANTO AGOSTINHO. A Cidade de Deus. Tradugdo de Oscar Paes Lemes. 7% Edicdo. Rio de
Janeiro: Editora VVozes, 2002, Livro 19, capitulo 23.
** Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 127.
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sem ser isolada ou sem domina-la*. Ao passo que nenhuma cidade terrena podera
realizar a plena comunhdo com Deus que caracterizard a Cidade de Deus, €
possivel desde ja a vida em comum de uma res publica como um bem comum
compartilhado®’. A visdo teolégica agostiniana ndo se apresenta como um
obstaculo para a vida comum. Agostinho propde um modo mais realista para
realizar o bem comum pressupondo que 0 povo é um grupo associado pela
universalidade do direito e pela comunhdo dos interesses. Consequentemente,
“[...] a qualidade da republica sera diretamente proporcional a qualidade dos
amores que suas pessoas tém em comum”*,

Para Hollenbach o pensamento agostiniano desmente que o cristianismo
deva ser considerado um projeto politico & parte®®. Agostinho se defende da
acusacdo de que o cristianismo equivalha a refugiar-se no privado, evitando um
envolvimento na vida politica do tempo™. Agostinho ndo propde dominar a esfera
politica nem dela se retirar, mas permite afirmar a necessidade de separar a
religido da politica, de evitar o controle da esfera publica por parte da Igreja e de
obstaculizar o ref(gio da comunidade eclesial na esfera do privado®’. Ao mesmo
tempo, ele indica que para realizar o bem comum de uma sociedade é preciso
concordar com o que é realmente justo, visando ao amor reciproco e expressando
assim 0 amor de Deus dado a cada um gratuitamente e sem condicdes™.

A visdo teocéntrica de Santo Agostinho suscita temores na sociedade
contemporanea, segundo Hollenbach, pois é associada a teocracia, com programas
politicos impostos, com objetivos prefixados, tornando impossivel interagir com
guem ndo partilha tal visdo. Outra leitura possivel é o afastamento dos cristdos da
vida politica. Porém, nem teocracia nem separatismo explicam a abordagem
agostiniana>. “Agostinho argumentou que uma compreensdo do bem comum em
sua profundidade teol6gica mostra por que o0s cristdos deveriam também perseguir

g . . o, . 54
os bens mais limitados que podem ser conseguidos na historia secular, terrestre”™".

8 Cf. ibid., p. 121.
T Cf. ibid., p. 126.
*8 Cf. ibid., p. 127.
9 Cf. ibid., p. 122.
%0 Cf. ibid., p. 121.
5L Cf. ibid., p. 122.
52 Cf. ibid., p. 123.
>3 Cf. ibid., p. 124 e 126.
> Cf. ibid., p. 124.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921547/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921547/CA

79

O sentido absoluto do bem comum s6 pode ser encontrado na cidade
celeste, embora relativamente ele plasme a cidade terrena com as estruturas
necessarias para garantir os bens essenciais para viver e morrer bem material e
espiritualmente nesta vida (saude, alimento, moradia, seguranca, educacdo,
trabalho, cultura, etc.>). Agostinho afasta-se da afirmagdo aristotélica de que o
bem da pélis é o maximo bem humano®. A cidade terrena é um conjunto de seres
racionais mantidos juntos por um consenso a respeito dos objetos de seu amor. A
leitura teoldgica de Santo Agostinho ao mesmo tempo em que dessacraliza a
politica ao insistir na transcendéncia da Cidade de Deus, tutela a capacidade
potencial do ambito politico de se tornar uma parcial e imperfeita encarnacéo do
bem humano pleno e de perscrutar outros bens, entre 0s quais 0 bem comum, que
caracterizam a cidade terrena>’. Assim sendo, a relagdo entre os cristdos e os
outros cidaddos torna-se uma relacéo historica, dindmica, caracterizada pelo amor
ao outro, pela solidariedade, porque o bem comum terreno € imagem do bem
comum celestial®®.

Tomas de Aquino concordava plenamente com essa compreensao
rigorosamente teolégica do bem comum. Para o aquinate, a plenitude do bem
comum € o proprio ser de Deus. Os seres humanos sé se realizam plenamente
guando em unido com Deus, uma unido capaz de uni-los uns aos outros e com
toda a criagao. “A bondade de Deus [...] ¢ o bem de todo o universo”™. E uma
definicdo totalmente teocéntrica dos fundamentos da vida moral. Tudo o que os
seres humanos fizerem, tanto em sua vida pessoal como social, é dirigido a um
fim: a unido com o Deus que é seu criador e redentor.

Esta definicdo teoldgica do bem integral da sociedade humana é
precisamente um tipo de proposta que pensadores liberais, como Dworkin e
Rawls, temem que seja imposta a crentes e nao crentes — incluso pela forga, caso o
equilibrio social de poder permita. Por outro lado, essa definicdo exclusivamente
teoldgica do bem pode facilmente levar os crentes a rejeicdo de qualquer tentativa
de encontrar bases comuns para uma conciliagdo com os de fora da comunidade

de profissdo de fé, considerando a melhor das hipdteses; e como uma obra de

% Cf. CATHOLIC BISHOP’S CONFERENCE OF ENGLAND AND WALES. The Common
Good and the Catholic Church’s Social Teaching, n. 102, p. 23.

% Cf. HOLLENBACH, David., op. cit., p. 124-125.

57 Cf. ibid., p. 125, 127 e 128.

%8 Cf. ibid., p. 128-129.

* TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica, I-I1, g. 19, art. 10.
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Satanas, na pior das hip6teses. Em qualquer destes cenarios, a possibilidade de um
humanismo politico cristdo é negada e a ideia de bem comum numa sociedade
pluralista fica, no minimo, prejudicada.

A discussdo sobre a relagdo entre o cristianismo e a Republica romana
engendrada por Agostinho teve outros desdobramentos. Ele estava convencido de
que a realizagdo humana s6 seria alcancada na comunhdo dos santos na Cidade de
Deus. Tornar a sociedade civil a portadora de todas as esperancas para alcancar
felicidade e justica seria uma forma de idolatria. A rejeicdo de Agostinho do ideal
greco-romano do bem da pélis ou civitas como o bem humano maior “marca 0
fim do pensamento classico®°.

A dessacralizacdo da politica promovida por Agostinho, segundo
Hollenbach, também foi tratada por outros tedlogos, dentre os quais o cardeal
Joseph Ratzinger, que explicitamente apela para o0 pensamento agostiniano
argumentando que uma abordagem autenticamente cristd da ordem politica deve
ser baseada na ética entendida como um compromisso racional, distanciando-se
de uma visdo religiosa do Reino de Deus. “O Novo Testamento estd ciente da
ética politica, mas ndo da teologia politica®’. Ratzinger diz que uma abordagem
suprateoldgica da politica € uma espécie de messianismo falso, que pode levar ao
fanatismo e a tirania. Ela estaria enraizada na incapacidade de encontrar um
equilibrio com a imperfeicdo e a imperfectibilidade da existéncia mundana. Desse
modo, qualquer esfor¢o de busca do bem absoluto de Deus e de seu Reino através
de meios politicos torna-se inimigo dos bens menores, que sdo, de fato, realizaveis
na pélis. Segundo Hollenbach, apesar de Ratzinger tecer inimeras observacoes

criticas sobre o liberalismo originario no Iluminismo, ele se alinha a muitos

80 «...] in opening his nineteenth book of the City of God by enumerating and rejecting the 288

possible ethical theories known to Marcus Varro as “all those theories by which men have tried
hard to build us happiness for themselves actually within the misery of this life, Augustine marks
the end of classical thought. For an ancient Greek, ethics had consisted of telling a man, not what
he ought to do, but what he could do, and, hence, what he could achieve. Augustine, in the City of
God, told him for what he must live in hope. It is a profound change. In substituting for the
classical ideal of an available self-perfection, the idea of a man, placed as a stranger in an
uncomprehending land, a man whose virtue lies in a tension towards something else, in hope, in
faith, in an ardent yearning for a country that is always distant, but made ever-present by the
quality of his love, that ‘groans’ for it, Augustine could well be called the first Romantic. Thus we
should never isolate Augustine’s reflections on the state and society.” Cf. BROWN, P. R. L.
“Political Society.” In: MARKUS, R. A. (ed.). Augustine: A Collection of Essays. Nova York:
Doubleday, 1972, p. 323. Destaque nosso.

61 Cf. RATZINGER, Joseph. Church, Ecumenism and Politics: New Essays in Ecclesiology. Nova
York: Crossroad, 1988, p. 216. Citado por David Hollenbach em seu artigo “The Common Good
Revisited.” In. HOLLENBACH, David. “The Common Good Revisited.” Theological Studies, n.
50, 1989, p. 82.
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tedricos liberais anglo-americanos contemporaneos na defesa de uma sutil teoria
da boa politica, para usar a expressdo de John Rawls®.

Hollenbach recorre a outra leitura teoldgica, a de Gilbert Meilaender, que
na defesa do liberalismo agostiniano da um passo além daquele dado por
Ratzinger. Meilaender rejeita o individualismo do pensamento liberal,
argumentando que a funcdo do governo ndo é a protecdo da liberdade de
individuos interessados somente em alcancar seus objetivos particulares. Ao
mesmo tempo esta, a semelhanca de Ratzinger, politica e teologicamente
convencido de que a esfera politica ndo pode tornar-se uma comunidade de
solidariedade fraterna sem tornar-se opressiva. Meilaender procura combinar o
reconhecimento da importancia da comunidade com expectativas limitadas sobre
as possibilidades comunitarias da esfera politica. Ele assim o faz, postulando que
o0 objetivo da esfera politica ¢ “promover lagos sociais privados, para abrir espaco
na vida para as familias, as amizades, os clubes, as crencas e 0s vizinhos™®,
Portanto, em sua visao a politica ndo é somente dessacralizada, mas as préprias
religibes sdo privatizadas. Meilaender argumenta que uma das funcdes da
comunidade politica € promover o comportamento virtuoso entre seus cidad&os,
com a observagdo de que isso significa promover a diversidade das virtudes e uma
variedade de estilos de vida. Caso contrario, o resultado é paternalismo.

Esta conclusdo soa paradoxal e desconcertante. O que significa promover
uma diversidade de estilos de vida e virtudes? A permissdo dessa diversidade é o
programa padrdo da politica liberal. Se o Estado passa de uma posicéo neutra que
permite as pessoas definir sua prépria visdo da vida virtuosa para promover um
namero finito de possiveis estilos de vida, ele deve ter algum critério para
determinar quais serdo estes estilos. Meilaender ndo pode optar pela pura
neutralidade politica para atingir a vida boa e, ainda, sustentar que a politica deve
promover algum tipo de virtude na esfera privada.

Na verdade, Meilaender tenta emplacar um falso dilema, por conta de sua

postura diante de uma questéo reconhecidamente complexa: a relagdo estabelecida

62 H

Ibid., p. 82.
83 Cf. MEILAENDER, Gilbert. The Limits of Love: Some Theological Explorations. University
Park, PA: Pennsylvania State University, 1987, p. 140. Citado por David Hollenbach em seu artigo
“The Common Good Revisited.” In: HOLLENBACH, David., op. cit., p. 82.
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por Agostinho entre a civitas Dei e a civitas terrena®. Agostinho, como ja
acenado, propds uma definicdo mais vidvel de povo, capaz de reconhecer que

8 pode existir aquém da Cidade de Deus. A

“uma republica de um certo tipo
concluséo ¢é que elementos da Cidade de Deus podem ser encontrados em todas as
dimensdes da sociedade civil — inclusos ai 0s lacos sociais privados de familia,
amizade, clubes, vizinhos, etc., postulados por Meilander — e da comunidade
politica. Havera legitimidade a medida que uma auténtica preocupacao para com o
proximo estiver presente em cada uma dessas esferas, em vez do amor sui e da
libido dominandi. De igual modo, os males do pecado, do orgulho e da dominagao
podem ser encontrados entre aqueles que compdem a Igreja. Dentro da historia
das duas cidades esto interligados trigo e joio, crescendo juntos®®.

A conexdo interpenetrante das duas cidades em todas as areas da vida
humana significa que a viséo cristd do bem humano integral — o Reino de Deus —
ndo é menos relevante para a esfera politica do que é a vida da familia ou outras
formas de relacionamento social. O bem humano integral — 0 bem comum
entendido em sua profundidade teoldgica — ndo pode ser realizado em qualquer
uma destas areas, incluindo a Igreja. Gilbert Meilaender manifesta-se preocupado
com a possibilidade do totalitarismo, mediante a politizagdo da busca por uma
solidariedade comum.

Hollenbach cita ainda Jeffrey Stout argumentando que a verdade do

agostinianismo é que

[...] nenhuma esfera [da existéncia histérica] pode legitimamente ocupar a
posicdo de fim supremo em nossas vidas sem desconsiderar o resto na proporcao
adequada — nem vocacdo, nem familia, nem associag¢do voluntaria, nem projetos
privados, nem politica. [Ao contrario, cada uma dessas esferas é um dominio no

% Cf. TESELLE, Eugene. “The Civic Vision in Augustine’s City of God.” In: Thought, n. 62,
1987, p. 268-280. Idem. “Toward an Augustinian Politics.” In: Journal of Religious Ethics, n. 16,
1988, p. 87-108. Hollenbach retomou a discussdo da importincia desta distingdo em “Notes on
Moral Theology: 1987.” In: Theological Studies, n. 49, 1988, p. 67-150, especificamente nas
paginas 79-80.

® SANTO AGOSTINHO., op. cit., Livro 2, capitulo 21.

% «“por conseguinte, nio percamos a esperanga a respeito dos cidaddos do reino dos céus, quando
0s virmos a administrar negécios em Babil6nia, algo de terreno na repudblica terrena; também néo,
ao contrario, nos congratulemos com todos 0s que vemos ocupar-se de questdes celestes, porque
também homens pestilentos sentam-se por vezes na catedra de Moisés [...] Aqueles no meio das
guestdes terrenas elevam o coragdo ao céu, estes ouvem palavras do céu e arrastam o coragdo pela
terra. Vira o tempo de limpar a eira, e entdo com diligéncia se distinguira a palha do trigo, para que
nenhum gréo seja levado ao montdo de palha para ser queimado, nem palha alguma passe junto
com o trigo a ser recolhido no celeiro.” SANTO AGOSTINHO. Comentario aos Salmos (Salmos
51-100). S&o Paulo: Paulus, 1997, p. 13-14.
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gual os membros da sociedade encontram] uma parte de sua identidade,
[incluindo o fato de serem] cidaddos de uma republica dedicada ao bem comum®’.

No mesmo diapasdo, Hollenbach acrescenta que isso significa que a
comunhdo do Reino de Deus pode ter prolépticas, embora incompletas,
antecipacdes na esfera politica. Uma leitura sensata de Agostinho permite uma
terceira alternativa, afora aquela tendéncia ao totalitarismo, que Ratzinger acredita
se esconder nos recénditos de uma teologia politica, e que supere a visao politica
minimalista de Meilaender. Hollenbach chama essa alternativa de uma
compreensdo pluralista-analogica do sentido do bem comum. O raciocinio
agostiniano mostra por que a busca do bem comum exige total respeito as
diferentes formas de inter-relacionamento de comunidades nas quais o ser humano
realiza seu bem na histéria. O bem comum temporal bem comum — 0 bem comum
realizvel na historia — € um conjunto plural de bens. Nenhum desses bens pode
ser absolutizado ou dominar os demais bens®. Cada um tem um lugar no ambito
da existéncia social, mas esse lugar ndo pode ser determinado recorrendo a um
padrdo absolutizado de bondade. Esse absoluto € a Jerusalém celestial, a Cidade
de Deus, cuja plena realizagdo transcende a histdria. Agostinho oferece uma base
teoldgica para afirmar que o dominio politico tem potencial para se tornar uma
personificacdo parcial do bem humano integral, abrindo possibilidade para uma
forma de politica que tenha fins comuns. Ao mesmo tempo, como a politica s6
realiza parte do bem humano integral, ela deve necessariamente ser uma forma
pluralista de politica. A medida que for pluralista, a politica deve respeitar os mais

variados valores e instituicdes da tradicdo liberal.

3.5.2

As perspectivas de Tomas de Aquino

Hollenbach dira que a expressao bem comum tem significados complexos
em Tomas de Aquino, justamente porque o termo bem é polissémico e predicavel

de muitas maneiras®®. Em Tomas de Aquino, a nocdo de bem comum depende da

67 Cf. STOUT, Jeffrey. Ethics after Babel: The Languages of Morals and Their Discontents.
Boston: Beacon, 1988, p. 235. In: HOLLENBACH, David., op. cit. p. 85.

% Hollenbach afirma ser esta a tese central de Michael Walzer. Cf. WALZER, Michael. Spheres of
Justice: A Defense of Pluralism and Equality. Nova York: Basic Books, 1983.

% Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 129.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921547/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921547/CA

84

convicgao de que a pessoa humana seja intrinsecamente social, orientada de forma
natural para o bem e parte de um universo ordenado naturalmente. Como no caso
de Aristoteles, para Tomas o ser humano é naturalmente social, politico e,
portanto, destinado a viver em comunidade, tendendo ao bem pessoal e
comunitario. Na reflexdo de Toméas de Aquino, a sociedade ndo é um fim em si
mesma, mas existe para promover o bem comum, de modo que todos os cidadéos
dele se beneficiem. Para Tomas, em sua visdo tripartite da justica, a justica
particular exige uma distribuicdo equanime e proporcional dos bens comuns,
mediante uma justica distributiva. Deve-se evitar uma sociedade injusta, que
proteja alguns com prejuizo de outros, pois 0 bem-estar da sociedade se realiza
somente na justica, mediante legislacdes justas. A justica particular exige uma
justica comutativa, referente as interacGes entre as pessoas, mas € a justica geral
ou legal que ordena e dirige todas as virtudes ao bem comum’®, ao passo que as
demais dizem respeito somente as relagdes do sujeito consigo mesmo. Regulado

pela justica geral, compreendida atualmente como social*

, 0 bem comum € que
da o carater de moralidade ao bem. Essa relacdo existente entre bem moral e bem
comum explicita uma visdo do mundo que depende da experiéncia de
interdependéncia pessoal (entre pessoas) e social (entre grupos sociais,
instituicGes, nacbes e Estados). A interdependéncia pode favorecer a unido, no
plano interrelacional entre as pessoas, € a unidade entre as realidades
institucionais, ao buscar o bem dos individuos e da sociedade. Desde um ponto de
vista teoldgico, a interdependéncia participa como elemento positivo no processo
de promocdo do bem comum, explicitando-se e articulando-se como
solidariedade’.

Tomas de Aquino abracou inteiramente a visdo de Agostinho sobre o bem
comum, ordenando a humanidade para Deus. E 0 amor a Deus e aos homens que
conduz Tomas de Aquino a uma reinterpretacdo do aristotelismo. Se o bem da
polis parece ser algo maior e mais completo, Tomas de Aquino o redireciona a
Deus. Sua sintese do postulado aristotélico, de que o bem humano “seja 0 mesmo

9573

para o individuo e para a cidade-Estado”"®, € compreendida como um método,

uma arte que recebe o nome de politica. Portanto, é tarefa da politica considerar a

" TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica, II-Il, g. 58, art. 5.
L Cf. CDS, n. 81 e 201.

72 Cf. SRS, n. 40.

" ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, Livro 1X, n. 1094b, p.18.
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finalidade altima da vida humana. Tomas de Aquino afirmava que a prioridade de
um bom legislador é estabelecer uma vida virtuosa. A razéo para tal prioridade
estava no fato de que os homens formam um grupo com o proposito de viver uma
vida boa em comunhdo, vida esta que é chamada de vida virtuosa’®. Uma
sociedade sera perfeita & medida que conseguir satisfazer suficientemente as
necessidades da vida. Por isso, Tomés identificava a satisfacdo das necessidades
de bens materiais com as exigéncias minimas para uma vida em sociedade. Tomas
de Aquino ndo parece postular uma organizacédo politica de alcance internacional,
apenas convoca todas as institui¢ces politicas, cidades ou provincias, a condigédo
de formar uma comunidade perfeita — realizavel se o governante puder defendé-la
dos inimigos e prover as necessidades de seus cidadaos.

A identificacdo entre 0 bem comum e a vida virtuosa dos cidaddos na
filosofia tomista € indiscutivel. O fato de ocorrer uma preocupag¢do menor com as
mudancas sociais e as exigéncias da organizacdo politica, ndo € suficiente para
corroborar que a monarquia absoluta seria a forma de governo capaz de facilitar a
prossecucdo do bem comum”™. Mesmo que o bem privado anteceda o bem
comum, para Tomas de Aquino o bem do individuo pode entrar em confronto com
0 bem comum, logo este ultimo é superior e sua busca é indispensavel para a
realizacdo do bem do préprio individuo, a vida virtuosa’.

A partir do momento em que Tomas assume para si que 0 bem ultimo de
todas as criaturas, 0 bem comum, no sentido mais pleno e completo, é Deus, pelo

simples motivo de que o bem de todas as coisas dele depende, os seres humanos

74 «[...] ndo ha nenhuma virtude cujos atos a lei néio os possa ordenar. Contudo ndo preceitua sobre

todos os atos de todas as virtudes, mas sé dos ordenados para 0 bem comum. E isto imediatamente,
como quando alguma coisa se faz diretamente para o bem comum; ou, mediatamente, como
guando o legislador estabelece certas disposicdes pertinentes a boa disciplina, que informe os
cidaddos, para conservarem o bem comum da justi¢a e da paz.” TOMAS DE AQUINO., op. cit., I
Il —q. 71-114 [q. 96, art. 3].

> «A bondade da parte é considerada relativamente a do todo; por isso, diz Agostinho, é m4 toda
parte que ndo se coaduna com o todo. Sendo, pois cada homem parte da cidade é impossivel seja
bom sem ser bem proporcionado ao bem comum; nem o todo pode ter boa consisténcia sendo
pelas partes, que lhe sejam proporcionadas. Por onde, é impossivel manter-se 0 bem comum da
cidade sem os cidaddos serem virtuosos, a0 menos aqueles a quem cabe governar. Pois basta, para
0 bem da comunidade, que os cidaddos sejam virtuosos na medida em que obedecem as ordens do
chefe. E por isso o Fildsofo diz: A virtude do chefe e a do bom cidad&@o é a mesma; mas ndo € a
mesma que a do bom cidadéo a virtude de um cidaddo qualquer.” Ibid., q. 92, art. 1.

’® Em toda sociedade, a lei se entende como uma ordenagéo da razdo com vistas ao bem comum.
“Tudo o que existe para um fim deve ser-lhe proporcionado. Ora, o fim da lei € o bem comum;
pois, como dizia Isidoro, a lei deve ser estabelecida para a utilidade comum dos cidad&os, e ndo
para a utilidade privada. Por onde, devem as leis humanas ser proporcionadas a0 bem comum.”
Ibid., g. 96, art. I.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921547/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921547/CA

86

se realizam plenamente somente quando unidos com Deus e, desse modo, unidos
uns aos outros e unidos & criagdo’’. O bem teolégico Gltimo e o0 bem que pode ser
realizado na sociedade civil sdo, como tomistas, bens em relacdo analdgica — ao
mesmo tempo semelhantes e diferentes’®. Essa analogia depende da visdo tomista
de natureza humana — uma natureza social. A realizacdo plena dessa natureza é
possivel somente em Deus, pois este € amor e comunhdo. Ha, porém, outra
consequéncia apontada por Hollenbach, “[...] a fé deles [dos cristdos] exige que se
rejeite toda tentativa de realizar o pleno bem comum, como é entendido
teologicamente, mediante meios politicos™".

Isto permite afirmar a recusa de toda forma de absolutismo e de
totalitarismo, também como relacdo a perspectiva tomista, e valorizar o tecido
relacional que constitui a sociedade, seja a proposito das relacdes que hd no
ambito politico, seja no caso de qualquer outro tipo de relacdo — familiar,
associativa, voluntariado, no ambito econdmico, eclesial, etc. — superando
também a distincdo entre bens publicos e bens privados®™. A liberdade se
configura assim como requisito indispensavel para que a cidade terrena seja
antecipacéo da eternidade®".

A complementaridade das concep¢des comunitéria e liberal no campo da
moral social também pode ser investigada a partir de uma perspectiva tomista
sobre a natureza analdgica do bem comum. Jacques Maritain® foi o responsavel
pelo desenvolvimento desta perspectiva a partir da década de 40 no século
passado. Para Maritain, a pessoa € unidade béasica da sociedade, seu elemento
constitutivo essencial, mas ao mesmo tempo a transcende. A sua afirmacéo
antropologica central é de que “a personalidade tende por natureza a

comunhio”®.

Os seres humanos sdo, por natureza, destinados a vida em
sociedade, a vida em relacdo com outras pessoas, por dois principais motivos.
Primeiro, a realizacdo e satisfacdo da personalidade s6 é alcancada através do

conhecimento e do amor de outras pessoas. A existéncia pessoal é a existéncia em

" Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 123.

"8 Cf. ibid., p. 129.

™ Cf. ibid., p. 132.

8 Cf. ibid., p. 132-133.

81 Cf. ibid., p. 134-135.

82 Para esta leitura da contribuicfo de Jacques Maritain retomar o Capitulo 5 de Common Good
and Christian Ethics. Cf. ibid., p. 129ss.

8 MARITAIN, Jacques. The person and the common good. Translated by John J. Fitzgerald. Notre
Dame, IN: University of Notre Dame Press, 2002, p. 47.
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relacdo com outras pessoas. Seres impessoais, ao contrario, s podem existir numa
justaposicdo espacial entre si, abdicando de formar comunidades para formar
apenas coletividades fisicas. Portanto, a capacidade para formar comunidade é
uma perfeicdo positiva da personalidade. Por esta razao, a dignidade das pessoas
sO pode se realizar em comunidade, e verdadeiras comunidades sé podem existir
onde a dignidade das pessoas estd protegida. Pessoalidade e comunidade sdo
realidades mutuamente implicitas.

O segundo motivo estd no fato de que os seres humanos sdo sociaveis por
uma razdo negativa. Como pessoas limitadas, os seres humanos tém necessidades
e deficiéncias, assim como tém capacidades positivas para o relacionamento. Eles
precisam de outras pessoas e da sociedade como um todo para progredir e, até
mesmo, para existir. Estas necessidades sdo de primeira ordem, como 0s bens
materiais (alimentacdo e moradia), mas também sdo valores mais nobres, entre os
quais a educacdo moral e intelectual. E, no nivel mais fundamental, os seres
humanos precisam de Deus, tanto para sustentar a sua propria existéncia como
para exercitar suas capacidades relacionais.

A pessoa e 0 bem comum n&o estdo em oposi¢do, mas em subordinagéo
reciproca e implicagdo matua®, porque o bem comum, como fim da sociedade
ndo pode prescindir da centralidade da nocdo de pessoa. A pessoa se envolve
empenhando-se no bem comum da sociedade, porque é parte da sociedade®.
Consequentemente, 0 bem comum, uma vez que diz respeito a ordem pratica,
politica, da cidade, € prioritario com relacdo ao bem particular, porque mais nobre
e mais divino que o do individuo®. Por isso, [...] o fim da sociedade ndo é o bem
individual nem a colecdo dos bens individuais de cada uma das pessoas que a

constroem”®’. O bem comum é

[...] a boa vida humana da multiddo, de uma multiddo de pessoas; é a comunh&o
delas no viver bem; €é, portanto, comum ao todo e as partes, sobre as quais se
alastra e que devem auferir beneficio dele; com o risco de ele préprio se
desvirtuar, o bem comum da cidade implica e exige o reconhecimento dos
direitos fundamentais das pessoas (e o dos direitos da sociedade familiar em que
as pessoas estdo empenhadas de modo mais primitivo que na sociedade politica);
e comporta ele mesmo como valor principal o mais alto acesso possivel (vale
dizer, compativel com o bem do todo) das pessoas a sua vida de pessoa e a sua

5 Ibid., p. 28-29.
% Ibid., p. 31.
% Ipid., p. 13.
¥ Ibid., p. 22.
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liberdade de desenvolvimento — e as comunicac¢des de bondade que, por sua vez,
dele procedem®,

Esta dupla fundagéo da sociabilidade humana possibilitou a compreensao
da natureza analogica do bem comum de Jacques Maritain, fundada no
pensamento de Tomas de Aquino. A principal raiz teologica da proposicdo de
Maritain sobre a relagdo entre a pessoa e 0 bem comum ¢é esta: “A ideia de pessoa
€ uma ideia analdgica que se realiza plenamente e absolutamente s6 em seu
supremo analogo, Deus™®®. A realidade da Trindade, em que Deus ndo se
apresenta como uma moénada, mas uma comunhdo de “relagdes subsistentes™*
exemplifica sobremaneira a essencialidade relacional das pessoas. A medida que
um ser é pessoal ele serd um ser em relagdo com outras pessoas. Dito de outro
modo, o bem reside nas relagdes entre pessoas, relagdes estas que as tornam quem
elas de fato sdo. A implicacdo mutua da personalidade e da relacionalidade é
perceptivel no préprio ser de Deus. Assim, para compreender corretamente a
sociedade humana, devemos vé-la sob uma escala analdgica entre a sociedade
perfeita de pessoas, que é a Trindade, e 0 que ndo se configura uma sociedade
propriamente dita, mas no seu sentido metaférico € uma sociedade animal. Na
sociedade de pessoas que ¢ a Trindade, “cada um esta presente no outro atraves de

uma comunhdo infinita”®*

. Os demais animais ndo tém essa capacidade de
comunhdo, portanto eles ndo tém bem comum. A existéncia histérica do ser

humano esta em uma posicao intermediaria entre essas duas analogias:

[...] uma sociedade de pessoas que sdo individuos materiais, portanto cada um no
seu isolamento, mas ainda assim exigindo comunhdo uns com 0s outros tanto
guanto possivel nesta vida, antecipando agquela comunhéo perfeita entre si e com
Deus na vida eterna®.

Assim sendo, abre-se uma série de perspectivas sobre o sentido ético e
politico do bem comum. A estrutura teoldgica adotada por Maritain acerca do

bem comum conduz inevitavelmente a uma garantia teoldgica de muitos valores e

% Ibid., p. 23.

% 1bid., p. 56.

0«0 Espirito € aspirado (se origina) do Pai e do Filho, como de um principio tnico (DS 704). Por
isso 0 Espirito Santo € uma Pessoa em duas Pessoas na unidade da mesma natureza. Desta forma
ele é, na expresséo de Santo Tomas de Aquino, 0 nexo comum entre ambos ou o beijo de ambos.”
Cf. BOFF, Leonardo. Igreja: Carisma e Poder. Sdo Paulo: Editora Atica, 1994, p. 244.

%L Cf. MARITAIN, Jacques., op. cit., p. 58.

% «[...] a society of persons who are material individuals, hence isolated each within itself but
nonetheless requiring communion with one another as far as possible here below in antecipation of
that perfect communion with one another and God in life eternal.” Ibid., p. 59.
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instituicdes liberais. Porém, Maritain fez uma cuidadosa distin¢do da interpretacdo
personalista desses valores daquilo que denominamos individualismo. A liberdade
e a dignidade das pessoas sdo alcancadas em relagcdes de comunhdo com outras
pessoas, ndo no isolamento. O respeito por esta liberdade e dignidade conclama ao
respeito por muitas formas de relacionamento nos quais as pessoas podem
participar: amizades, familias, associagdes, sociedade civil e a comunidade
humana em geral. Cada um desses vinculos relacionais realiza uma parte do bem
comum terreno. Cada um é andlogo ao bem comum supremo: a unido dos seres
humanos com Deus e uns com 0s outros em Deus.

A centralidade da pessoa humana na leitura de Maritain ndo significa
antropocentrismo cego, mas reconhecimento de uma prioridade, esforcando-se
para que ela ndo se traduza numa exploracdo que ndo respeite a importancia das
outras criaturas na criagdo. A leitura de The Person and the Common Good
evidencia a existéncia de uma dindmica entre a pessoa, a comunidade e o
Transcendente, caracterizada por tensdes e por conflitos. O bem comum permite,
neste contexto, esclarecer quem somos, de onde viemos, como interagimos como
pessoas e 0 que caracteriza a vida social. 1sso significa objetivar a realizagdo plena
da pessoa humana, em termos tanto de desenvolvimento como de independéncia,
porque isso é parte integrante da realizacdo plena da vida social®.

O principio do bem comum implica o direito do individuo e da
coletividade, pressupde o dever de participacao para tutelar e promover os direitos
proprios e dos outros®*.

3.5.3

O bem comum e o pensamento social cristao

Na reflexdo magisterial sobre o bem comum maior atengdo é dada aos
menos favorecidos, opcao esta que é capaz de guiar o agir moral orientado para o
bem comum, a luz do mandamento do amor evangélico. O bem comum se realiza
na vida comunitaria a medida que os vulneraveis recebam a devida atencdo, que

exprime seriedade moral mediante gestos concretos. Como comunidade, todos se

93 1hi

Ibid., p. 24-26.
% Cf. CATHOLIC BISHOP’S CONFERENCE OF ENGLAND AND WALES., op. cit., n. 37, p.
10.
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esforcam por compreender e mudar as circunstancias que ndo permitem a esses
grupos participar dos beneficios do bem comum.
Recapitulado na mais recente enciclica social do Magistério, Caritas in

Veritate, 0 hem comum é definido como o

[...] bem daquele nos-todos, formado por individuos, familias e grupos
intermédios que se unem em comunidade social. N&o é um bem procurado por si
mesmo, mas para as pessoas que fazem parte da comunidade social e que, s6 nela,
podem realmente e com maior eficacia obter o proprio bem®.

Desde o pontificado de Ledo XIII, com a Enciclica Rerum Novarum®,
prevalece uma tendéncia no pensamento social cristdo de subordinar o bem
individual ao bem comum. A fim de que isto se efetive, o Estado seria a entidade
responsavel pela defesa dos direitos econémicos, sociais e culturais de cada
pessoa. E foi diante da pressdo exercida pelos abusos cometidos pelo liberalismo
econdmico que, mesmo reticente quanto as alternativas apresentadas pelo
socialismo, o papa Ledo XIII redefiniu as normas do bem comum. Sua atencéo
dirigiu-se para o contexto que envolvia a condicdo dos trabalhadores, reafirmando
a intrinseca dignidade de cada pessoa humana. Convocou o Estado a intermediar
as tensbes entre capital e trabalho, patrbes e empregados, vislumbrando a
possibilidade de exploracdo presente nestas relagbes. Afirmou o direito e a
necessidade de associacdes operarias, corporacdes e outras instituicdes sociais de
defesa dos direitos dos trabalhadores. Numa época de revolucdo politica e
econdmica, o principio basico que fundamentava a posicdo de Ledo XIll era o de
que o trabalho humano ndo podia ser tratado simplesmente como uma mercadoria.
Se este postulado fosse assumido, a dignidade humana seria negada e o
trabalhador seria reduzido a condicdo de coisa. A autoridade publica, entendida
como agente moral, tinha a responsabilidade especifica de promover o bem
comum, incluindo o bem religioso e moral de todos os individuos®’. A enciclica
Rerum Novarum enunciava 0 principio de um processo que conduziu a Igreja

desde o final do século X1X a opcéo preferencial pelos pobres®.

©Cv,n. 7.

% “Sem duvida alguma, o bem comum, cuja aquisi¢io deve ter por efeito aperfeigoar os homens, é
principalmente um bem moral.” RN, n. 50.

" Cf. RN, n. 26.

% Cf. DORR, Donal. Option for the Poor: A hundred years of Vatican Social Teaching. Second
Printing. Maryknoll, Nova York: Orbis Books, 1998, p. 13-33.
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Quarenta anos ap6s a Rerum Novarum, marco no pensamento social
cristdo, o papa Pio Xl escrevia a enciclica Quadragesimo Anno. Mediante um
capitalismo industrial que trouxera avancos, mas também inconveniéncias e
vicios, a vida social dos trabalhadores e também daqueles que se situavam fora do
mercado de trabalho, reclamavam uma palavra do Magistério. Com especial
atencdo aos direitos de organizagdo dos trabalhadores, a reorientacdo das normas
do bem comum propostas por Pio XI tem sua base numa justa distribuicdo de
renda e dos bens criados, entre os quais a propriedade®. Pio XI propunha uma
reforma institucional, principalmente do Estado, cujo intervencionismo em
questBes econdmicas e sociais ele ndo refutava, mas também ndo corroborava
pacificamente’®. A alternativa para estimular o dinamismo e a criatividade de
grupos e instancias decisorias, evitando a interferéncia desnecessaria de instancias
superiores, concretizou-se no chamado principio da subsidiariedade™®. No seu
tempo Pio XI conclamou a uma revitalizagdo das instituicdes na comunidade
politica e uma perspicacia maior por parte do aparelho estatal’®. Ademais, a
cooperacdo econdmica entre as na¢cdes apresentava-se como uma necessidade, em
virtude de uma visdo ensimesmada da vida econdmica no nivel nacional — esta
visdo redundaria num inadequado desenvolvimento do bem comum universal. A
autoridade publica, na 6tica de Pio XI, que tem sempre diante dos olhos a lei
natural e divina estd incumbida de considerar o que pode exigir o bem comum,
estabelecendo também o que ¢ licito aos que possuem e o que ndo™®.

Os pontificados dos papas Jodo XXIII e Paulo VI representam um notavel
avanco na nocao de bem comum. Na enciclica Mater et Magistra, Jodo XXIII
fornece uma apreciacdo mais completa de bem comum®®, colocando a pessoa
humana como o fundamento, a causa e o fim de todas as instituicdes sociais™®.

Sob esse postulado, qualquer progresso tecnoldgico, cientifico ou econémico

% «Deve procurar-se que a reparticdo dos bens criados seja pautada pelas normas do bem comum e
da justica social. Hoje, porém, a vista do clamoroso contraste entre o pequeno nimero dos ultra
ricos e a multiddo inumeravel dos pobres, ndo hd homem prudente que ndo reconheca 0s
gravissimos inconvenientes da atual reparti¢do de riqueza.” QA, n. 58.
100 H

Ibid., n. 78.
% Ipid., n. 79-80.
1% Ipid., n. 109.
1% Ipid., n. 49.
104 «IBem comum] compreende o conjunto das condigdes sociais que permitem e favorecem nos
homens o desenvolvimento integral da personalidade.” MM, n. 65.
1% Ibid., n. 218.
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deveria observar as relagbes bem ordenadas da consciéncia pessoal com Deus,
fonte de verdade, de justica e de amor'®.

A dinamicidade conferida a nocao de bem comum podia ser medida pelas
préprias palavras de Jodo XXIII, perfeitamente adequadas ao contexto

socioecondmico e politico da segunda metade do século XX:

[os progressos dos conhecimentos cientificos e das técnicas de producdo, a maior
eficiéncia produtiva e o aumento do nivel de vida, permitem a] multiplicacdo
progressiva das relacfes dentro da convivéncia social, e comportam a associacédo
de vérias formas de vida e de atividade, e a criacdo de instituicdes juridicas'®’.

Assim sendo, os fatores que vinham historicamente gerando uma
interdependéncia interna, encontravam-se desafiados a uma interdependéncia
externa, de tal forma que “a exigéncia natural de realizacdo, em grau suficiente,
do bem comum universal, isto é, do bem comum de toda a familia humana®,”
fazia-se necessaria. Jodo XXIII afirma que o Estado existe para realizar o bem
comum, portanto deve agir com responsabilidade, tendo isso em vista mesmo
quando seja necessaria uma extensdo progressiva da propriedade estatal'®. Ele
solicita que os poderes publicos se esforcem por realizar o bem comum,
promovendo 0s bens materiais e 0s espirituais, bem como um ambiente humano
favoravel & tutela e & promogcao dos direitos™°.

A analise visionaria e prospectiva de Jodo XXIII, esmiucada em suas
enciclicas Mater et Magistra e Pacem in Terris, recolocou 0 bem comum na
perspectiva do ser humano como membro de uma sociedade. Além disso, apontou
a real necessidade de fomentar organizagOes e instituicOes sociais de maior
abrangéncia, realcou a crescente preocupacdo com a comunidade politica
nacional, além de reclamar a existéncia de uma autoridade internacional capaz de
regular a comunidade das nacdes''’. Portanto, sua atencdo volta-se mais para o
conjunto de fins e objetivos concretos almejados pela comunidade politica, que
necessariamente para os alicerces fundantes de uma sociedade. Os insights do
papa Jodo XXIII auxiliaram na compreenséo de que a realizagdo do bem comum

ocorre através de mecanismos sociais adaptaveis as transformacdes proprias do

196 1hid., n. 214.

07 1hid., n. 59.

18 pT n. 131.

109 cf. MM, n. 12, 37, 41, 104 e 138.
10 Cf. PT, n. 35 e 40.

1 Ipid., n. 72.
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contexto historico’?. Se na Mater et Magistra a promocdo do bem comum
objetiva criar uma comunidade mundial em que todos os cidad&os sejam iguais'*?,
na Pacem in Terris o papa Jodo XXIII amplia a perspectiva de pertenca do bem
comum a toda a humanidade™*.

Jodo XXIII enriqueceu o corpus do pensamento social cristio com outras
contribuicbes, indicando que o termo individuo deveria ser paulatinamente
substituido e, formalmente diferenciado, do termo pessoa. A conotacdo social de
individuo parece mais afeita a coisificacdo ou reducdo do ser humano a uma
espécie de unidade de producdo. Em sua enciclica Pacem in Terris, Jodo XXIII

assim formaliza:

Hoje em dia se cré que o bem comum consiste, sobretudo, no respeito aos direitos
e deveres da pessoa humana. Oriente-se, pois, 0 empenho dos poderes publicos,
sobretudo no sentido de que esses direitos sejam reconhecidos, respeitados,
harmonizados, tutelados e promovidos tornando-se assim mais facil o
cumprimento dos respectivos deveres. A fungdo primordial de qualquer poder

publico é defender os direitos inviolaveis da pessoa e tornar mais viavel o

cumprimento dos seus deveres''.

Se por uma ética funcional um individuo é definido por suas necessidades,
por sua capacidade de consumo e seu poder aquisitivo, realidades sanaveis pelos
bens materiais, por outra 6tica, a pessoa humana emerge dotada de uma dignidade
intrinseca que transcende toda e qualquer forma particular de instituicdo social e
econbmica, justamente pelo fato de ser a pessoa humana a finalidade dessas
mesmas instituicoes.

Na esteira da dificuldade em distinguir individuo de pessoa, as
interpretacdes divergentes a respeito da multiplicagdo natural de organizacfes
sociais, cuja finalidade é zelar por direitos sociais tais como salde, educacéo,
lazer, etc., poderiam ocorrer mais facilmente. O desenvolvimento tecnoldgico e a
riqueza econbmica sdo duas das razdes pelas quais as pessoas podem aspirar a
uma por¢do da riqueza comum, cujo acesso poderia ser facilitado uma vez que
agissem juntas, numa acdo comum. Jodo XXIII postulou que a proliferacéo de tais
organizagbes ndo era uma ameaca a responsabilidade pessoal e rejeitou,

terminantemente, a ideia de que as agdes comuns ocasionariam a perda da

12 1hid., n. 71
13 MM, n. 161.
H4pT n, 54.
115 Ibid., n. 60.
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capacidade de iniciativa, tornando o ser humano um ser autdmato. Sendo a
organizagao social uma criagdo das proprias pessoas, seu proposito seria tornar o
bem-estar acessivel ao maior niUmero de pessoas possivel. Dai a necessidade de
mecanismos que inibissem meios acessiveis para que alguns individuos pudessem
adquirir por¢des desproporcionais da riqueza comum. Se a via institucional é a
mais adequada para que as pessoas alcancem seus direitos e cumpram com Seus
deveres, além de desenvolverem sua personalidade de forma integral, entdo cada
instituicdo esta quase que obrigada a dialogar com as demais.

A expansdo da responsabilidade institucional € imprescindivel para que as
pessoas recebam integralmente o que lhes é devido. Porém, o tradicional
individualismo econdmico, projeto moderno, vé tal expansdo com suspeita,
entendendo que a fungdo primordial das instituicbes deveria ser a manutencgédo do
que foi individualmente adquirido. A consequéncia ldgica disso é que o
individualismo enfatiza a independéncia institucional em detrimento da
interdependéncia, preferindo, assim, o siléncio ao dialogo, mesmo se dando conta
das mudancas sociais.

Outra contribuicdo oferecida por Jodo XXIII diz respeito a liberdade. Ele
observou que a liberdade de acdo dada aos individuos sofria restricdes devido as
intervencdes governamentais. Porém, tal perigo ndo se comparava aos beneficios
advindos com essas intervengdes’*®. O maior problema estaria na esfera

econdmica, ja que

[...] a riqueza econdmica de um povo ndo depende s6 da abundancia global dos
bens, mas também, e mais ainda, da real e eficaz distribuicdo deles segundo a
justica, para tornar possivel a melhoria do estado pessoal dos membros da
sociedade: ¢ este o fim verdadeiro da economia nacional™’.

A conveniéncia da intervencéo estatal era defendida pelo papa Jodo XXIII
em virtude de 0 bem comum estar em estreita correspondéncia com o aumento da

riqueza econébmica. A situacdo econémica permitia ao Estado focar uma justica

16 «A socializagdo é simultaneamente efeito e causa de uma crescente intervengdo dos poderes
publicos, mesmo nos dominios mais delicados, como os da sadde, da instrucdo e educagdo das
novas geracOes, da orientacdo profissional, dos métodos de recuperagdo e readaptagdo dos
individuos de algum modo menos dotados. Mas é também fruto e expressdo de uma tendéncia
natural, quase irreprimivel, dos seres humanos: tendéncia a associarem-se para fins que
ultrapassam as capacidades e 0s meios de que podem dispor 0s individuos em particular.” MM, n.
60.

" Ipid., n. 74.
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distributiva, de tal forma que todos os membros da comunidade pudessem
partilhar proporcionalmente dos beneficios. Na contramdo, o individualismo
econémico ndo corrobora tal empreitada e insiste que o Estado ndo deve interferir
nos modos de producédo e na retencdo dos bens privados — € o principio da livre
economia de mercado. Nesse sentido, conforme o senso de justica legal, de
competéncia do Estado, haveria necessidade de corrigir as iniquidades oriundas de
enriquecimento ilicito. O acento nesta justica corretiva exclui uma visao organica
da politica nacional e apregoa uma autonomia nacional solitaria, sempre em
detrimento de qualquer iniciativa de organizagao internacional capaz de beneficiar
igualmente o conjunto das nagdes.

Por fim, Jodo XXIII ja apontava o forte vinculo existente entre 0 bem
comum universal e 0 bem comum nacional, de tal forma que a dignidade da
pessoa humana seria respeitada a medida que as organizagdes politicas de carater
nacional transcendessem suas politicas e interesses internos. Esta visdo implicaria
que as nacBes ricas teriam uma obrigacdo moral de assistir as menos

desenvolvidas, dentro da perspectiva pratica do principio da subsidiariedade.

[Desse modo] nenhuma comunidade politica se encontra hoje em condi¢des de
zelar convenientemente por seus proprios interesses e de suficientemente
desenvolver-se, fechando-se em si mesma. Porquanto, o nivel de sua prosperidade

e de seu desenvolvimento é um reflexo e uma componente do nivel de

prosperidade e desenvolvimento das outras comunidades politicas™®.

Ao rejeitar uma visdo organica da comunidade politica e, portanto, uma
dindmica propria do bem comum, os defensores do individualismo refutam
qualquer justificativa para obrigacfes politicas que transcendam o nivel nacional.
Aliada a essa recusa, surgem politicas econémicas protecionistas e politicas
militares reativas, cujo principal objetivo é a defesa da soberania e dos direitos
préprios do sistema de producdo capitalista, sendo o mais evidente deles o direito
de propriedade.

O papa Paulo VI so6 fez ampliar os insights de seu antecessor. Em sua

enciclica Populorum Progressio ha criticas pontuais ao direito de propriedade®.

% 1bid. n. 130.

19 «“Numa palavra, ‘o direito de propriedade nunca deve exercer-se em detrimento do bem comum,
segundo a doutrina tradicional dos Padres da Igreja e dos grandes tedlogos’. Surgindo algum
conflito ‘entre os direitos privados e adquiridos e as exigéncias comunitarias primordiais,” ¢ ao
poder publico que pertence ‘resolvé-lo, com a participagdo ativa das pessoas e dos grupos
sociais’.” PP, n. 23.
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No mesmo diapasdo, Paulo VI reafirma a necessidade de poderes publicos
dotados de autoridade no plano mundial, cuja finalidade seria lancgar bases
eficazes para a prossecucdo do bem comum universal, uma vez que a questao
social apresentava contornos universais'?°.

Também as enciclicas'?* do papa Jodo Paulo Il frequentemente exortaram
a justica social e a satisfacdo das necessidades dos empobrecidos em termos de
realizacdo concreta do bem comum. Suas substanciosas reflex6es abarcaram
temas relativos a vida cultural, politica e econémica contemporanea, marcada por
uma retracdo em relagdo ao bem comum. Na Centesimus Annus, Jodo Paulo Il
reafirma que o Estado tem deveres de harmonizacdo e de guia do
desenvolvimento para tutelar o bem comum®®?, bem como de intervencdes, de
carater excepcional e limitado, para suprir o sistema social e/ou produtivo®®. Jo&o
Paulo Il afirmara também que, no &mbito nacional e internacional, deve-se
constituir “[...] uma economia social que oriente o funcionamento do mercado
para 0 bem comum”?*. O envolvimento de todos o0s sujeitos sociais, incluso os
povos marginalizados, conduzird depois ao “enriquecimento humano global da
familia das nagées”lzs.

No pontificado de Jodo Paulo Il a opgdo preferencial pelos pobres e a
solidariedade tornaram-se critérios na compreensdao do bem comum e na sua
realizacdo. Ele pede que “em virtude do seu compromisso evangélico a Igreja se
sinta chamada a ficar ao lado das multidGes pobres, a discernir a justica das
demandas delas, a contribuir para satisfazé-las, sem perder de vista 0 bem dos
grupos no quadro do bem comum™?. “O mesmo critério se aplica por analogia
nas relagdes internacionais”™?’, diz ele. Jodo Paulo Il conclama a todos, sem

excecdes, para que com responsabilidade, mediante o uso dos bens e a

20 1hid., n. 3.

121 Cf. Cartas Enciclicas Laborem Exercens; Sollicitudo Rei Socialis; Centesimus Annus. In:
JOAO PAULO II. Enciclicas de Jo&o Paulo 11 (1978-2005). S&o Paulo: Paulus, 1997.

122 <1 ] o Estado tem a tarefa de supervisionar o bem comum e de cuidar para que todos os setores
da vida social, ndo excluido o econémico, contribuam para promové-lo, embora respeitando a justa
autonomia de cada um deles”. CA, n. 11.

12 Ipid., n. 48.

2 Ipid., n. 52.

1% Ipid.

125 SRS, n. 39.

27 1bid.
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participacdo nas decisdes econdmicas e politicas, se ponham em agdo “as medidas
inspiradas na solidariedade e no amor preferencial pelos pobres™?.

O pontificado de Bento XVI, refletiu sobre o estreito vinculo entre
caridade e servico na enciclica Deus Caritas Est, entendendo a relacdo entre
justica e caridade como “[...] relagdo entre empenho por um justo ordenamento do
Estado e da sociedade, de uma parte, e a atividade caritativa organizada, de
outra”*?°. Essa relacéo, considerando que a justica é muito mais que as obras de
caridade, é requisito necessario e inalienavel para uma colabora¢do conjunta na
compreensdo e realizacao de certos aspectos do bem comum.

Posteriormente, Bento XVI publicou sua primeira enciclica de cunho
eminentemente social, Caritas in Veritate, alinhado com a tradicdo de Paulo VI
(Populorum Progressio) e Jodo Paulo Il (Sollicitudo Rei Socialis), de cujo teor
percebe-se a necessidade de uma articulacdo mais apurada da funcéo institucional
do amor cristdo na transformacdo das estruturas sociais. Nesta enciclica, o papa
Bento XVI prop6e que gratuidade e comunhdo representam o ensinamento mais
radical do catolicismo sobre a vida econdmica™®®, retomando questdes
exaustivamente presentes no pensamento social cristdo, tais como o trabalho, a
tecnologia e a globalizacdo. Situacbes emergentes no cenario mundial também
ganham uma leitura de igual importancia, como a crise financeira mundial e a
preservacdo do meio ambiente.

O legado do Concilio Vaticano Il repercutiu, e ainda repercute, na
proposta de didlogo da comunidade eclesial com 0 mundo moderno, um conceito
analogo aquele proposto por Jodo XXII1*L. Os nimeros 26 a 74 da Gaudium et
Spes dedicam varios paragrafos as consideracGes a respeito do papel das
autoridades publicas e governos para suscitar e proteger as condi¢cdes necessarias

ao desenvolvimento integral da pessoa humana. Nesta Constituicdo Pastoral a

128 SRS, n. 47.

2 DCE, n. 29.

130 «Na época da globalizacdo, a atividade econdmica ndo pode prescindir da gratuidade, que
difunde e alimenta a solidariedade e a responsabilidade pela justica e 0 bem comum em seus
diversos sujeitos e atores. Trata-se, em Gltima andlise, de uma forma concreta e profunda de
democracia econdmica. A solidariedade consiste primariamente em que todos se sintam
responsaveis por todos e, por conseguinte, ndo pode ser delegada s6 ao Estado.” CV, n. 38.

3L «A interdependéncia, cada vez mais estreita e progressivamente estendida a todo o mundo, faz
com que 0 bem comum — ou seja, o conjunto das condig¢Ges da vida social que permitem, tanto aos
grupos como a cada membro, alcangar mais plena e facilmente a prdpria perfeicdo — se torne hoje
cada vez mais universal e que, por esse motivo, implique direitos e deveres que dizem respeito a
todo o género humano. Cada grupo deve ter em conta as necessidades e legitimas aspiracdes dos
outros grupos € mesmo o bem comum de toda a familia humana.” GS, n. 26.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921547/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921547/CA

98

consecu¢do do bem comum de forma dindmica também é compreendida a partir
da autoridade juridica e segundo as normas da ordem juridica, com a atribuigdo de

um papel prioritario aos que governam®*3

. Outro destaque na perspectiva conciliar
foi o Decreto sobre a Liberdade Religiosa, Dignitatis Humanae, que ao esclarecer
que 0 bem comum e a liberdade estdo intimamente interligados, delimitou as
tarefas e os papéis da autoridade dentro da perspectiva mais ampla referente a
liberdade e ao bem comum®*3,

Outros documentos oriundos de Sinodos, tais como Justica no Mundo de
1971 de Conferéncias Episcopais™®® e as recentes publicacdes da Santa Sé,

mais especificamente o Catecismo da Igreja Catdlica™®

e o Compéndio da
Doutrina Social da Igreja®®’ reiteram a reflexdo madura da tradigdo crista sobre o
bem comum. O proprio Catecismo o trata nas sessfes que versam sobre a vida
social da comunidade humana, sob a qual a economia e a politica tém destacado
enfoque.

Desvencilhando-se da ideia de ser um conceito estatico no arcabouco da
ética social, 0 bem comum, ao lado dos principios da dignidade da pessoa
humana, da subsidiariedade e da solidariedade, apresenta-se como um dos pilares
do pensamento social cristdo, pleno de dinamicidade nas mais diversas
circunstancias historicas. A necessidade de oferecer respostas coerentes as
exigéncias historicas, bem como aos continuos progressos da vida social, permite
reflexionar o bem comum como instancia propicia no anincio da mensagem
cristd, capaz de indicar alternativas para a construcdo de uma sociedade justa e

solidaria'®.

32 Ipid., n. 74.

133 «No exercicio de todas as liberdades deve-se observar o principio moral da responsabilidade
pessoal e social: ao exercer 0s préprios direitos, cada um dos seres humanos, bem como o0s grupos
sociais, em virtude da lei moral, sdo obrigados a respeitar tanto os direitos dos outros quanto 0s
préprios deveres em relacdo aos outros e em relacdo ao bem comum de todos. Com todos somos
obrigados a agir segundo a justica e a humanidade”. DH, n. 7.

134 «Os membros da Igreja, enquanto membros da sociedade civil, ttm o direito e o dever de
procurar o bem comum, como 0s demais cidaddos.” JM, Capitulo II.

135 Cf. CNBB. Etica: Pessoa e Sociedade. Documentos da CNBB — 50. 42 Edic&o. Sdo Paulo:
Paulinas, 1999, entre outros.

B ciIc, n. 1877-1917.

37CDS, n. 160-170.

138 Cf. CONGREGACAO PARA A EDUCACAO CATOLICA. Orientagdes para o estudo e o
Ensino da doutrina social da Igreja na formacao sacerdotal. Cidade do Vaticano: Tipografia
Poliglota Vaticana, 1988, n. 47.
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3.54
ImplicacBes ético-teoldégicas do bem comum

A busca do bem comum de toda a sociedade, a partir do bem de cada um
de seus membros, permite ao pensamento social cristdo enfatizar que sua
consecucdo implica basicamente trés perspectivas. Primeiro, destaca-se um
conceito holistico, integral e inclusivo do bem. Este bem esta relacionado com
todas as dimens6es do humano e da pessoa humana. Nas palavras do papa Jodo
XXIII, “o bem comum abrange o homem em sua totalidade, isto €, tanto nas
exigéncias do corpo como nas do espirito™.

Segundo, a responsabilidade pelo bem comum recai sobre o Estado. Por
isso o Catecismo da Igreja Catolica assinala que “corresponde ao Estado defender
e promover 0 bem comum da sociedade civil, dos cidaddos e das instituigOes
intermediarias™°. O papa Jodo XXIII j& advertira que na auséncia de uma acéo
apropriada dos poderes politicos, inevitavelmente ocorreria um maior nimero de
desigualdades, comprometendo a eficacia pratica dos direitos e os deveres da
pessoa humana. Quando o Concilio refletiu sobre 0 bem comum que € a liberdade
religiosa, introduzindo a diferenca entre bem comum e ordem publica, valorizou o
conjunto de outros fatores, como instituicdes e associacfes presentes na sociedade
civil no plano cultural, social, econémico e intelectual. A ordem publica € um
conceito mais limitado que o bem comum, de modo que este é o fundo moral que,
com os direitos e os deveres referentes aos sujeitos na sociedade civil, situa o
exercicio da liberdade de modo responsavel no plano pessoal e social. Com este
entendimento, privilegiar o bem comum significaria apreciar de modo particular a
realidade social composta, pois 0 bem comum é o fim que corresponde a mais
ampla sociedade publica e a todos 0s que agem na sociedade publica.

Terceiro, 0 bem se torna comum quando se estende a todos 0os membros da
sociedade, isto é, quando todos devem participar dele na devida propor¢do e com
a mesma igualdade de oportunidades. O papa Jodo XXIII, além de destacar que o

bem comum deve convergir em beneficio de todos, adiciona que

189 pT n. 57.
140 ¢1C, n. 1910.
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[...] razbes de justica e de equidade podem exigir, as vezes, que 0s homens de
governo tomem especial cuidado com os cidaddos mais frageis e que se

encontrem em condicdes de inferioridade, defendendo seus préprios direitos e

assegurando seus legitimos interesses™*'.

A partir dessas trés perspectivas, a promo¢do do bem comum foi
paulatinamente sendo identificada com o respeito pelos direitos humanos e o
cumprimento dos deveres civicos. Esse respeito pela dignidade da pessoa exige
uma atencéo especial aos excluidos e marginalizados da sociedade. No documento
inaugural da heranca social cristd, num contexto de Revolucdo Industrial, Ledo

XIII afirmava que

[...] a equidade exige que as autoridades publicas desdobrem seus cuidados com o

proletério para que este receba um pouco do que contribui ao bem comum, como

a casa, a roupa e a possibilidade de levar a vida com maior facilidade. De onde se

depreende que deverdo ser fomentadas todas aquelas coisas que de qualquer

modo resultem favoraveis aos trabalhadores. Cuidado que dista muito de
prejudicar a alguém, pelo contrario, todos aproveitardo, ja que interessa muito ao

Estado que ndo vivam na miséria aqueles de quem provém alguns bens téo

necessarios 2.

A promogdo do bem comum para todos na sociedade implica,
necessariamente, esta preferéncia, ou esta discriminacdo positiva com aqueles que
se encontram numa situacdo de exclusdo. Segundo o papa Jodo XXIII, essa
preferéncia ocorre justamente porque eles se encontram “em condigdes de
inferioridade para defender seus préprios direitos e assegurar seus legitimos
interesses™**.

Esta compreensdo do bem comum pressupde uma antropologia, isto é, um
conceito de pessoa humana e de sociedade, como também uma relacdo entre o
individuo e o grupo, ja que é s6 a partir deste entendimento que se pode definir o
contetido de um bem comum a todos'**. O bem comum esta relacionado com o
conjunto de meios e condicBes que possibilitam o desenvolvimento pleno de todos
0s membros da sociedade, entendida como um grupo de individuos, assumidos em
sua dimensdo de individuos sociais. A afirmacdo da unicidade do individuo nédo
nega sua condicdo social, como tampouco o carater de sociabilidade desconsidera

sua individualidade. O individuo ndo pode se realizar fora ou a margem da

¥ pT n.56.
142 RN, n. 25.
143 pT n. 56.
144 Cf. ibid., n. 55.
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comunidade, e esta, por sua vez, so se configura no respeito pelos individuos que
a integram.

O bem comum ndo é simplesmente um estado de equilibrio em meio a um
jogo de interesses, como sustenta o liberalismo moderno. Também ndo se
configura pela preeminéncia da sociedade descaracterizando a existéncia do
individuo, como propde o coletivismo. O enfoque individualista entende a
sociedade como uma simples soma de individuos, onde cada um pode realizar-se
plenamente sem qualquer referéncia e independentemente do outro. A vertente
coletivista identifica o individuo com a sociedade e presume uma relagcdo
mecanica entre o progresso da sociedade e a realizagdo do individuo. O diferencial
encontra-se justamente no que é genuinamente cristdo, o enfoque comunitario. A
fé num Deus Trinitario, num Deus comunitario, compreende o individuo como
um ser fundamentalmente relacional e, por isso, concebe a sociedade como uma
interdependéncia de relagdes, onde a autorrealizacdo do individuo acontece na sua
abertura ao outro — viver e conviver.

A partir desta compreensdo antropoldgica de uma comunidade de

individuos, fundamenta-se a afirmacdo de que

[...] o bem comum ndo é uma realidade constituida pela soma dos bens
individuais atingidos pelos diferentes membros da sociedade, sendo que, muito
pelo contrario, € 0 bem comum o que torna possivel o bem préprio dos membros
da sociedade. [O bem comum também ndo] pode ser atingido por meio do

sacrificio de uma grande parte da comunidade, [nem o individuo] pode se tornar

um instrumento do bem comum?.

Assim proposto, o conceito de bem comum constitui um meio para poder
atingir de maneira equitativa o bem individual de todos os membros da sociedade.

A responsabilidade do Estado na promocao do bem comum nédo exime da
participacdo cidadd. O Estado ndo pode realizar a prossecu¢do do bem comum
sem o0 auxilio da sociedade. A preocupacao politica pelo bem comum consiste na
capacidade para detectar as necessidades cidadds e prioriza-las segundo o critério
da realizagdo concreta da dignidade humana, que responde por tudo e a cada
cidad&o, estabelecendo metas realizaveis ao longo do tempo. Para viabilizar
concretamente o intento comum ha necessidade de fomentar uma mentalidade

solidaria nos cidaddos e nos politicos, justamente porque ela implica a disposicéo

145 MESSNER, Johannes. Etica Social, Politica y Econdmica a la luz del derecho natural. Madri:
Rialp, 1967, p. 204, 225, 229-230.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921547/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0921547/CA

102

de privilegiar a solucéo das necessidades urgentes dos membros mais vulneraveis
da sociedade. Isto ndo quer dizer particularizagdo de interesses, mas significa a
generosidade de renunciar a alguns projetos, para poder privilegiar as
necessidades mais urgentes. Por isso, ndo € so responsabilidade do Estado, mas
também dos cidaddos e dos politicos, no ato de permitirem e apoiarem o governo
na realizacdo de agdes redutoras das situacOes de pobreza material e espiritual.

Sob este aspecto, a preocupacdo pela promocao do bem comum exige, ao
menos, trés condicdes éticas para sua autenticidade e viabilidade na comunidade
politica: superacéo do divorcio entre ética privada e ética publica, implementacéao
de uma ética da solidariedade e de uma ética da participagéo.

O bem comum exige que a moral privada ndo se contraponha a moral
publica. Mais ainda, exige que ambas se impliqguem mutuamente, pois ndo havera
espaco para uma moral piblica se ndo houver uma boa conduta dos cidaddos™*®. A
razao para crer nisto € que ndo ha mais do que uma ética, pois a autenticidade do
conceito de pessoa humana e a conduta adequada de cada cidaddo devem ser
colocadas em pratica em todas as dimensdes de sua existéncia. Ao pluralismo
cabe admitir um marco comum de direitos e valores universais. De outra maneira,
a total privatizacdo da moral significaria uma auséncia de objetivos e horizontes
comuns, capazes de possibilitar a realizacdo do autenticamente humano em sua
condicdo comunitaria e na diversidade de suas expressdes. Portanto, a ética
publica é condicdo da ética privada quanto a realizacdo do bem comum,
assegurando a possibilidade do bem particular para todos e cada um**’.

Em segundo lugar, o bem comum € fundamentalmente um conceito
relacional, de amizade civica, que implica uma relacdo de igualdade e

reciprocidade’*®

. A prossecucdo do bem comum na sociedade pressupde e exige
uma atitude solidaria para poder realizad-lo segundo o duplo principio ético de
igualdade e equidade. A solidariedade ndo se reduz ao conceito de igualdade,

porque ndo afirma somente o reconhecimento do outro em sua alteridade, mas

146 cf. TOMAS DE AQUINO., op. cit., g. 92, art. 1.

7 “Embora, pela liberalidade, demos do que ¢ nosso, contudo o fazemos levando em conta o bem
da nossa propria virtude. Ao passo que pela justica damos a outrem o que lhe pertence, levando em
conta 0 bem comum. E, além disso, a justi¢a é observada para com todos, ao passo que a todos ndo
pode estender-se a liberalidade. E, além disso, a liberalidade, pela qual damos do que é nosso,
funda-se na justica, pela qual a cada um se lhe conserva o seu.” Ibid., 1l-11, g. 58, art. 12.

18§ interessante notar que Santo Tomas de Aquino afirma que “[...] a equidade pode ser incluida
na epiqueia ou amizade.” Ibid., 1111, g. 80, art. Unico.
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também sustenta a opc&o de assumir os interesses™*

do outro (individuo ou grupo)
como sendo proprios, e a consequente responsabilidade coletiva frente as
necessidades do outro. A solidariedade, portanto, esta relacionada com uma légica
de acdo coletiva.

Por fim, o bem comum € o fruto da participacdo, livre e criativa, de todos e
de cada um dos cidaddos na vida social. O bem comum constitui um direito, mas
também um dever cidaddo. Esta consciéncia do dever cidaddo, de sentir-se
responsavel pelo bem comum, pelo bem-estar pablico, pertence a tradicéo crista.
Sdo Jodao Criséstomo, no século IV, afirmava que “a regra ou cénone do
cristianismo mais perfeito, a definicdo mais pontual, seu éapice, € procurar a
conveniéncia comum”**°. Assim, percebe-se que a ética da participacéo ressalta o
bem comum como uma exigéncia cidadd, além de propor uma compreensdo do
poder como um servico & sociedade. No contexto da promoco do bem comum,
0 poder recupera seu significado de um servico a sociedade enquanto for uma
expressao da participacdo social. O exercicio do poder tem como finalidade o
servigo a prossecucdo bem comum da sociedade. Esta é sua razdo de ser e o que

Ihe d& uma legitimidade e justificativa ética perante o cidad&o.

3.6
A solidariedade intelectual™?

A consecucdo de uma vida boa na esfera publica, desde o ponto de vista
cristdo, que ndo desqualifique o relacionamento com ndo cristdos, exige um agir

com espirito de solidariedade. E desta forma que Hollenbach>®

concebe a nogéao
de solidariedade intelectual. Para ele os bens partilhados por uma comunidade séo
incompativeis com toda e qualquer forma de dominacao ou exclusao de um grupo

de pessoas por outro. Uma comunidade livre e inclusiva ndo se pauta somente por

9 Etimologicamente, a palavra interesse vem de inter esse, isto €, estar entre, formar parte,
participar. Por isso, o desinteresse € o individualismo, o ndo interessar-se pelo outro, 0 ndo
participar com o outro. Cf. BEJAR, H. El mal samaritano: el altruismo en tiempos de
escepticismo. Barcelona: Anagrama, 2001, p. 17.

%0 JOAO CRISOSTOMO. Sobre a I Epistola aos Corintios. In: “Homilia” 25, 3: MG 61, 208.
Citado por: BRAVO. Restituto Sierra. Ciencias Sociales y Doctrina Social de la Iglesia. Madri:
CCs, 1996, p. 236.

5L Cf. Mt 20, 24-28.

152 Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 137-170.

53 Ipid., p. 137.
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acOes afirmativas, embora elas sejam imprescindiveis. Na realidade de uma
sociedade pluralista, especialmente em seu aspecto religioso, que ndo partilha de
uma visdo comum de vida boa, impdem-se exigéncias tanto para 0s que estdo
dentro como para os que estdo fora da comunidade cristd. Nesse diapasdo, a busca
de uma visdo comum demanda um esforco intelectual. Esta busca comum de um
consenso em torno da vida boa é denominada por Hollenbach de solidariedade
intelectual.

O percurso para sua realizacdo requer uma profunda reflexdo dos cidaddos
no que diz respeito as mais distintas concepgdes de bem, sobretudo numa
sociedade composta por pessoas oriundas de diferentes tradi¢cGes. Esse esforgo
configura-se em uma forma de solidariedade, justamente por engajar as pessoas
num didlogo em que elas podem ouvir e falar mutuamente, superando as
fronteiras de opcédo religiosa e cultural. Além disso, este didlogo que objetiva
compreender as pessoas com diferentes concepgdes de vida boa, permanece sendo
uma forma de solidariedade mesmo quando as discrepancias persistem. A
solidariedade intelectual deve ser pautada por orientacdes capazes de abarcar
cristdos e ndo cristdos, uma vez que também cidaddos ndo cristdos tém algo a

dizer sobre a presenca da religido na seara publica.

3.6.1

Reciprocidade e civilidade: antecedentes da solidariedade

Hollenbach é categérico ao afirmar que a solidariedade intelectual é
condicdo sine qua non para a revitalizacdo do bem comum numa sociedade global

154 A solidariedade intelectual considera as

religiosamente e culturalmente diversa
diferencgas entre tradicbes um verdadeiro estimulo ao engajamento das pessoas.
Mesmo quando existem as fronteiras religiosas e culturais, elas ndo sdo vistas
como empecilho, mas como uma possibilidade de aperfeicoar o espirito de
hospitalidade as concepcdes diferentes de vida boa. A acolhida & opinido diversa
predispde as pessoas ao cultivo de novos valores, uma vez que elas ouvem outras
compreensdes de vida boa, que ndo aquelas que Ihes séo proprias. A solidariedade

intelectual suscita um mutuo aprendizado entre os que possuem concepcdes de

¥ Ipid., p. 138.
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mundo diferentes. E uma disposicio fundamentada na esperanca utopica de
vislumbrar algo novo, justamente quando ha propensdo em ouvir 0 que 0 outro
pensa ser uma vida boa, assim como partilhar com ele o caminho que a pessoa
pensa ser 0 mais viavel para uma vida boa. Concepcdes diferentes, nesse caso, ndo
significam barreiras intransponiveis, por isso insiste-se no didlogo para
estabelecer conexdes que suplantem as fronteiras entre grupos diversos.

O mutuo ensino-aprendizagem estende-se a outras esferas da vida humana,
desde a aquisicdo de habilidades elementares até niveis elevados de conhecimento
cientifico, imaginacao literaria ou saber filoséfico. Isto implica que a auséncia de
interatividade com outras pessoas pode obstruir a capacidade de ensino-
aprendizagem. Esse hiato inviabiliza o contato entre as pessoas que concebem a
vida boa sob Oticas diferentes. Se antes de existir uma atitude positiva, houver
uma defensiva, receosa ou de suspeicdo diante dos que sustentam opinides
diversas a respeito da vida boa, entdo as possibilidades intelectuais e sociais de
solidariedade também séo diminuidas. InUmeras experiéncias histéricas no mundo
ocidental envolvendo diferentes compreensdes de vida boa insinuam uma
memoria perigosa, no sentido pejorativo da expressdo, sobretudo as experiéncias
religiosas do passado™. Na sociedade contemporanea, algumas situacdes-limite
remetem a reminiscéncia dessas experiéncias passadas. No entender de
Hollenbach, ao reviver essas experiéncias passadas, a sociedade atual lanca mao
de uma pressuposicdo cultural de que a melhor forma de proteger a liberdade é dar

156

suporte as estratégias e instituicGes que apregoam a individualidade™". A partir de

mundos paralelos constitui-se uma coexisténcia pacifica, da forma ja abordada de

inicio na perspectiva de Rawls™’

, Via prevencdo. A recomendacdo politica para
uma sociedade pluralista é a experiéncia de ndo afirmar nem negar qualquer visdo

moral, filos6fica ou religiosa ou, ainda, suas doutrinas associadas de verdade e seu

155 Conferir o capitulo 2, “Problems tolerance cannot handle.” In: HOLLENBACH, David., op. cit.
1% Jacqueline Russ em seu livro La pensée éthique contemporaine, traduzido para o portugués pela
Paulus Editora, define o individualismo como “uma atitude que privilegia o individuo em relacdo a
coletividade. [...] Se o individualismo moderno, longe de ser virtude e autonomia, significa
passividade, e até apatia, “estilo cool” e descontraido, entdo se pde, para o ético, a questdo: que é
gue, nas nossas sociedades democraticas avangadas, pode se tornar fator de universalizagdo? Na
era dos homens “vazios”, voltados as escolhas privadas e narcisistas, é possivel redescobrir uma
macroética, valida para a humanidade no seu conjunto?” Cf. RUSS, Jacqueline. Pensamento ético
contemporéaneo. Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 14-15.

137 Cf. RAWLS, John. “The Idea of an Overlapping Consensus.” In: Oxford Journal for Legal
Studies 7, 1987, p. 12-13.
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rol de valores. Ao utilizar esse tipo de expediente na vida publica, cada pessoa
traca seu préprio caminho, independentemente do caminho do outro.

Abdicando da busca de valores comuns, uma vez que 0 COnsenso parece
inalcancavel, a paz pode ser uma realidade momenténea e a liberdade uma virtude
de exercicio solitario. A sociabilidade neste universo paralelo parece inviavel,
basta observar as interconexdes estabelecidas pelos modernos meios de
comunicagdo e os vinculos econdmicos que movem o mundo globalizado. E
praticamente inevitavel que haja uma interatividade entre pessoas cujas
concepgdes de mundo — de vida boa — sejam diferentes. De fato, a percepgdo no
mundo globalizado é de que as diferencas culturais e religiosas entre povos
tendem a enveredar por novas formas de interacdo num espectro global, o que
contraria o postulado rawlsiano.

Nesse novo contexto mundial ndo faltam sugestes de posturas menos
defensivas e um engajamento mais positivo com os diferentes grupos, na tentativa
de facilitar uma coexisténcia mais harmoniosa e uma vida boa'*®. Envoltos numa
vida social complexa e com visGes de mundo completamente diversas, desde o
ponto de vista politico-econdmico até o ético-moral, faz-se conveniente buscar um
modus vivendi que ndo reproduza os conflitos ja protagonizados no passado.
Hollenbach cré que sem novas formas de engajamento intelectual a respeito do
significado do bem comum, os resultados das novas formas de interconexao pelo
viés tecnoldgico e econdmico podem gerar também novas formas de conflito. Isto
pode se agravar em virtude da frustracdo oriunda da inabilidade em lidar com as
reais condic¢des sociais hodiernas. Mais que uma atitude tolerante, reclama-se uma
forma de cooperacdo que supere a coexisténcia de universos paralelos e seja capaz
de unir esforcos para uma acdo conjunta. Sem um consenso intelectual entre
povos, grupos, tradicbes e religides diferentes, essa cooperacdo requerida para
uma vida boa pode ndo acontecer. Se a tolerancia é a atitude que contribui para

gue o estado de coisas permaneca tal e qual, os esforcos para um mutuo

%8 David Hollenbach exemplifica essas posturas filoséficas e morais invocando Amy Gutmann e
Dennis Thompson, em sua obra Democracy and Disagreement, em que desenvolvem seu
pensamento criticando 0s que apostam na tolerdncia como forma de propiciar uma boa
convivéncia entre grupos cujas concepgdes de vida boa sdo diferentes. Em seu entendimento,
criticam veementemente qualquer imposicdo de bem comum através de meios coercitivos. As
divisGes no plano moral, numa sociedade sob tolerancia, obstaculizam qualquer progresso moral
num plano coletivo. GUTMANN, Amy & THOMPSON, Dennis. Democracy and Disagreement.
Cambridge, MA: Harvard University Press, 1996, p. 1 e 62-63. In: HOLLENBACH, David. The
Common Good and Christian Ethics, p. 141.
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entendimento pedem um movimento para além das fronteiras fisicas, culturais,
religiosas e morais. Segundo Hollenbach, isto evidencia a imprescindibilidade da
ideia de uma solidariedade intelectual no momento histérico atual**®.

A faceta politica para a concretizacdo de uma solidariedade intelectual
pode ser explicitada naquilo que Gutmann e Thompson conceituaram de maneira
singela como democracia deliberativa’®. Proposta como uma alternativa &
coercdo e a uma coexisténcia paralela, a democracia deliberativa parte de uma
situacdo dada, sob a qual paira uma divergéncia publica e notdria. Esse dissenso
provém das convicgBes morais das partes em desacordo, cujas origens sdo sua
visdo religiosa e filosofica de vida boa. Esta alternativa nasce da esperanca de que
a coexisténcia tolerante de universos paralelos ndo é a Unica saida para conviver
com as diferencas, muito menos o apelativo da forca. Ouvir, dialogar e pensar a
qualidade de vida numa partilna matua soa mais factivel as prospectivas queridas
de liberdade e de paz social.

As formas préaticas de desenvolvimento dessa acdo deliberativa conjunta
vao desde a conversacgdo, onde os interlocutores buscam uma visdao comum sobre
a vida boa — no seu sentido pleno ou de alguma dimensao politica especifica —, até
a argumentacdo, onde as razdes sdo postas a prova e a op¢do mais adequada,

161 Ambas as formas envolvem o

dentre outras apresentadas, é assumida por todos
aspecto deliberativo nas escolhas, exigem respeito as concepcdes diferentes.
Sugerem, ainda, que as discrepancias concernentes a politicas publicas especificas
OU uma concepcao mais assentada de vida boa, ndo indicam o caminho da mutua
incompreensdo ou a coexisténcia tolerante a partir de extremos que nao se
comunicam. Concretamente, a deliberacdo se fundamenta na firme esperanca de
gue ambos, o dialogo e a escuta, operam uma forca que conduz os interlocutores
envolvidos a um mutuo entendimento ou, a0 menos, para um consenso Minimo

sobre aspectos relevantes para a vida social como um todo.

19 Cf. HOLLENBACH, David. op. cit., p. 140-141.

180 «“When citizens or their representatives disagree morally, they should continue to reason
together to reach mutually acceptable decisions.” Cf. GUTMANN, Amy & THOMPSON, Dennis.
op. cit., p. 62-63. In: HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 141.

tol “[Argumentar] ndo € tentar provar o tempo todo que temos razdo, impondo nossa vontade. [...]
Argumentar €, em primeiro lugar, convencer, ou seja, vencer junto com o outro, caminhando ao
seu lado, utilizando, com ética, as técnicas argumentativas, para remover 0s obstaculos que
impedem o consenso. Argumentar é também saber persuadir, preocupar-se em ver o outro por
inteiro, ouvi-lo, entender suas necessidades, sensibilizar-se com seus sonhos e emoc¢8es. A maior
parte das pessoas, neste mundo, sé é capaz de pensar em si mesma.” Cf. ABREU, Ant6nio Suarez.
A arte de argumentar. Cotia, SP: Atelié Editorial, 2000, p. 93ss.
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Partindo do pressuposto de que a auséncia de um minimo de cooperacao
social pode descaracterizar a pessoa humana, a manutengéo dessa firme esperanca
no envolvimento reciproco dos interlocutores desponta como uma necessidade,
sobretudo se a mera coexisténcia em universos paralelos for uma opc¢éo
indesejada. Nesse diapasdo, Hollenbach reforca a denuncia sobre a realidade
social norte-americana, cuja politica de tolerancia no que tange as questdes raciais
mostra-se insuficiente e as barreiras que dividem centro e periferia sdo cada vez

182 Realidades semelhantes a esta, como o

mais evidentes e gritantes
desenvolvimento de novas tecnologias, a globalizacdo da ordem econdmica e 0s
problemas relativos ao meio ambiente, demandam novas formas de cooperagéo.
Atestar as diferencas e ser consciente delas so faz reforcar o desafio de encontrar
meios mais producentes de busca comum de uma vida boa.

A existéncia de um férum publico de discussdes sobre o interesse comum,
onde as manifestacdes dos diferentes grupos séo incorporadas ao debate politico,
ndo significa necessariamente um processo deliberativo. A linha ténue observada
ai aparece na politica da barganha, onde o mais interessante ¢ a defesa do “eu
quero isto” e ndo do que “isto” significara para a vida do outro, especialmente

183 portanto, ha

para a vida das categorias excluidas da participacdo
imprescindivel necessidade de revitalizacdo do conceito e do compromisso social
com o bem comum na sociedade democratica atual. As questdes que emergem no
debate publico e reclamam um processo deliberativo, podem auxiliar as pessoas
no engajamento com outras dando outro desfecho a tais questdes no desenrolar do
processo politico. O “eu quero isto” da lugar no exercicio da cidadania a outro
desejo motivador do agir humano, que ¢é se “isto seria bom para a comunidade a
qual eu pertenco”.

Esse processo politico de exercicio da cidadania parte do pressuposto de
que a argumentacao € a forma mais plausivel de expressar o respeito a igualdade e
a abertura a opinido alheia. Em meio ao debate em busca do bem comum, o
respeito a razdo alheia influi diretamente nas conclusdes das pessoas e grupos,
bem como em seus interesses. Esse processo carrega uma esperanga de que uma

opinido plausivel para a prossecu¢do do bem comum serd uma opinido de sentido

162 HOLLENBACH, David., op. cit., p. 142.
163 «Byery interest is the interest of a self (agent), but not every interest is in benefits to the self that
has it.” In: RAWLS, John. Political Liberalism, p. 51.
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também para os demais cidaddos, libertando-os de seus interesses privados.
Dentro de um processo deliberativo e de respeito a opinido alheia, a argumentacdo
politica introduz na seara publica aspectos da vida comum que permitem aos
cidaddos uma vida boa. Em outras palavras, € a oportunidade de uma acéo
conjunta atraves de politicas e instituicGes sociais que aprimoram a vida em
comum e advogam favoravelmente por questdes que compdem o conjunto do bem
comum.

Para o exercicio de uma democracia deliberativa seria necessario contar
com cidadaos virtuosos, capazes de deliberar sobre questdes publicas relevantes
num ambiente democrético, mas sem a pretensdo de obter um consenso unanime.
Uma das virtudes requeridas e que poderia contribuir para que os cidad&os
abandonassem seu estilo egocéntrico, seria a virtude da civilidade. Civilidade é o
termo que expressa 0 comprometimento dos cidaddos na construgcdo de uma
sociedade melhor, baseado em relages de cooperagéo entre eles e marcado pelo
respeito matuo e pela reciprocidade. E uma virtude pessoal que conduz os
cidaddos a uma atitude cooperativa, ao reconhecimento de que sao seres iguais,
livres e convocados a determinar a dinamica da vida social. Essa determinacao
passa pela constituicdo e acompanhamento das instituicdes governamentais e pelo
zelo para com os direitos e deveres proprios de cada um e de todos. A
reciprocidade inerente as relacGes entre os cidaddos demanda que propostas
diretamente ligadas a dindmica social comum, sejam capazes de pressupor o
respeito a liberdade e igualdade dos demais que também estardo sob a tutela
dessas propostas. Portanto, ao fazer tais propostas qualquer cidaddo deve estar
ciente de que seus argumentos devem ser razoaveis para 0 convencimento e
persuasdo dos demais cidadaos, de tal forma que obtenha a adesao destes.

Advogar politicas que sabidamente ndo serdo apoiadas pelos demais pode
conduzir ao que, politicamente, é chamado de manipulacdo ou dominagdo. Se o
respeito reciproco pelos demais cidaddos € condicdo preexistente para a
civilidade, o empreendimento de uma politica ndo manipuladora implica um
compromisso de agir de tal forma que os demais estejam de acordo, mesmo que
isto tenha um custo social, que seria 0 ndo atendimento dos interesses imediatos
deste ou daquele cidaddo. A reciprocidade e o respeito matuo, condi¢bes da
civilidade, exercem enorme influéncia no desenrolar do processo politico, bem

como no suporte as instituigdes politicas. Consequentemente, a reciprocidade
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confronta a coexisténcia em universos paralelos. E justamente no reconhecimento
a liberdade e igualdade de todos que muitas posi¢cBes se encontram, inclusive
aquela que sustenta a tolerancia como forma de divisa cordial para a coexisténcia
em universos paralelos.

A civilidade é uma virtude que nasce dos vinculos estabelecidos entre os
cidaddos e se fortalece conforme tais vinculos tornam-se maduros. Como uma

forma de amizade'®

civica, a civilidade reconhece que a entreajuda no exercicio
da cidadania é uma boa forma de viver uma vida boa, assim como as
contribuicbes que visem o bem de todos sdo imprescindiveis na construcéo e
manutencdo de uma sociedade que seja ordenada para 0 bom convivio de cidadaos
livres e iguais. A virtude da civilidade tem consequéncias praticas no modo como
uma sociedade pluralista compreende o bem comum. O exercicio da atividade
politica em sua forma deliberativa é uma forma de, reciproca e intelectualmente,
partilhar com os outros o significado do bem comum em seus mais variados
aspectos. A deliberacdo que ocorre na esfera pablica é a expressédo intelectual de
respeito mutuo pela dignidade do outro numa comunidade livre. No entender de
Hollenbach, é a faceta politica da solidariedade intelectual — a virtude capaz de
suscitar uma comunidade livre em meio a diversidade, além de oferecer uma

compreensdo essencial de vida boa convivendo juntos.

3.6.2

Contribuicé&o cristd e moralidade comum

Admitindo-se uma faceta politica da solidariedade intelectual, convém
perscrutar até onde € possivel a comunidade cristd ter um comprometimento
pratico com a busca de uma ampla compreensdo do bem comum, a partir de um
processo de escuta e dialogo. Hollenbach se pergunta se a solidariedade
intelectual seria uma possibilidade real de consenso para a vida em sociedade,
inclusos ai também os que ndo sdo cristdos, sobretudo diante da compatibilidade

da doutrina cristd sobre Deus e sobre a condi¢cdo humana, e da viséo cristd sobre o

184 «0 que é amizade? E benevoléncia matua, cada um desejando o bem do outro; benevoléncia
gue ndo pode permanecer ignorada, mas deve ser conhecida e reconhecida pelas partes envolvidas
na relacdo; e tem como condigdo e finalidade a virtude, jamais a utilidade ou a obrigagdo. S6 pode
existir entre os iguais e semelhantes por carater, isto é, somente entre os virtuosos.” Cf. CHAUI,
Marilena. Introducéo & histéria da filosofia: dos pré-socréticos a Aristételes. Volume 1. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 461.
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bem comum'®. Experiéncias ocorridas no passado, especificamente no século
XIII, tais como o encontro da producdo teolégica medieval com o pensamento
aristotélico advindo da cultura arabe (século XIII) e, mais tardiamente, quando o
pensamento cristdo defronta-se com as tradigdes asiaticas (séculos XVI e XVII),
ja revelavam o esforco homérico para um diélogo intelectualmente apropriado
acerca de questdes cruciais para a sociedade humana. Hodiernamente, a
diversidade cultural e religiosa, aliada as mais variadas concep¢fes de mundo,
conduzem-nos a repensar a funcao puablica da religido. A ideia de bem comum
adquiriu forca no desenvolvimento da tradicéo crista catélica, o que ndo quer dizer
que tenha sido relegada a segundo plano em outras frentes do cristianismo.

Um dos desafios enfrentados pelos cristdos propensos a solidariedade
intelectual junto aqueles que estdo fora do circulo cristdo estd justamente no
‘perigo’ de subserviéncia da moral cristd ao ethos proposto pela democracia
liberal. Ao permitir o influxo de consideracBes externas na forma e no contetdo
de seu discurso a sociedade, mesmo que elas sejam sensatas, a comunidade crista
poderia estar abrindo méo de sua referéncia a Cristo, bem como de seu singular
modus vivendi cristdo. Paira certo pessimismo com relacdo ao paradigma’® da
solidariedade intelectual. Alguns pensadores pds-modernos consideram que as
diferencas entre tradi¢bes sdo profundas, de tal forma que um discurso razoavel
entre tradi¢cbes figura simplesmente como uma miragem. A razoabilidade
discursiva proposta na solidariedade intelectual sugeriria um elo praticamente

167

impossivel entre tradices diversas™ . Além disso, qualquer contelido de carater

185 HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 147.

166 cf. KUNG, Hans. Teologia a caminho: fundamentacéo para o dialogo ecuménico. Traducéo:
Hans Jorg Witter. S&o Paulo: Paulinas, 1999, p. 159. Paradigma refere-se a toda uma ““constela¢ao
de convicgdes, valores e técnicas etc., compartilhados pelos membros de uma comunidade
determinada,” tal como o definiu Tomas S. Kuhn. Neste caso o paradigma da solidariedade
intelectual deve ser considerado no contexto do paradigma social, teolégico, eclesial e na
perspectiva da mudanga paradigmatica em geral, visto que hd uma interdependéncia mutua entre
eles.

%7 Hollenbach atesta a dificuldade existente no préprio nicho cristdo ao apontar autores de
denominac@es cristds diferentes, tais como BAXTER, Michael J. “Review Essay: The Non-
Catholic Character of the ‘Public Church’” (In: Modern Theology II, no. 2 [April, 1995], p. 255-
258), autor catolico, HAUERWAS, Stanley. “The Church and Liberal Democracy: The Moral
Limits of a Secular Polity” (In. HAUERWAS, Stanley. A Community of Character: Toward a
Constructive Christian Social Ethic. Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1981, p. 72-
86), tedlogo metodista; LINDBECK, George. The Nature of Doctrine: Religion and Theology in a
Postliberal Age (Filadélfia, PA: Westminster Press, 1984), autor luterano; e YODER, John
Howard. For the Nations: Essays Public and Evangelical (Grand Rapids, MI: Eerdmanns, 1997),
autor menonita. Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 147.
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universalizante deveria ser rejeitado como uma ilusdo iluminista ou uma ideologia
de inspiracdo imperialista.

A luz das divergéncias ideoldgicas proprias da segunda metade do século
passado, a lucidez proveniente dos documentos do Concilio Vaticano Il exerceu
forte influéncia ndo s6 na busca comum de renovacéo da Igreja (aggiornamento),
mas também nas relacdes ad extra, ou seja, com 0 mundo — “redescobrir a Igreja
na plena luz da fé (a constituicdo dogmatica Lumen gentium), em vista do diadlogo
com o mundo (a constituicdo pastoral Gaudium et spes)”*®®. Num momento
historico marcado por traumas que afligiram sobremaneira a comunidade mundial
e que colocavam a prova as propostas conciliares espraiadas nos seus diversos
documentos, o Concilio Vaticano Il soou como uma tentativa vivida, dentre
outras, de dialogar com diferentes tradi¢Bes culturais e religiosas a partir de uma

perspectiva crista™®.

Dada a ampla participagdo do episcopado mundial, o
horizonte histérico contextual conduziu a profundas reflexdes sobre a fidelidade
da Igreja ao Evangelho e a revitalizacao da contribuicdo ao bem comum de toda a
comunidade mundial*".

Avesso a ideia de uma renovacdo da identidade crista baseada na estratégia
de reafirmar o dominio do cristianismo cat6lico, bem como ao ensimesmamento
com a finalidade exclusiva de zelar pelo bem de seus membros, o Concilio

sinalizou com o ecumenismo, a liberdade religiosa e o didlogo com o mundo

168 Cf. ANTONIAZZI, Alberto; MATOS, Henrique Cristiano José. Cristianismo: 2000 anos de
caminhada. S&o Paulo: Paulinas, 1996, p. 180, citando as palavras do cardeal Gabriel-Marie
Garrone, durante o Sinodo Extraordinario de 1985.

169 «“Movido pelo intento pastoral, o Concilio propiciou um clima de estima e dialogo, favoravel a
compreensdo reciproca das diversas religides. A propdésito do tema das religifes, o contexto
teoldgico cat6lico do periodo refletia de forma dominante uma perspectiva particular de
abordagem que considerava o cristianismo como ponto culminante, de remate dos valores
positivos presentes nas outras tradi¢fes religiosas. Trata-se do que se convencionou chamar de
teologia do cumprimento ou do acabamento. Havia um reconhecimento positivo das demais
religiGes, que deixavam de ser consideradas, como antes, obstaculos a vencer, e, no plano da
pedagogia divina, deviam ser situadas como preparacdo ao Evangelho. Nessa perspectiva, sé o
cristianismo poderia ser considerado a Unica e verdadeira religido revelada. Alguns importantes
te6logos que atuaram como peritos no Vaticano Il partilhavam claramente, com diferentes matizes,
dessa perspectiva, entre os quais Jean Daniélou, Henri de Lubac e Yves Congar.” Cf. TEIXEIRA,
Faustino. “O Concilio Vaticano II e o didlogo inter-religioso.” In: GONCALVES, Paulo Sérgio
Lopes; BOMBONATTO, Vera lvanise (orgs.). Concilio Vaticano II: analise e prospectivas. Séo
Paulo: Paulinas, 2004, p. 275-276.

170 «Nas atuais circunstancias os seres humanos individualmente, os diversos grupos de pessoas e
cidadaos e as préprias nagOes sdo todos levados a se relacionar de maneira mais amiga uns com 0s
outros, colaborando em torno de objetivos comuns, para chegar a um minimo resultado.” JOAO
XXIII. Constituicdo Apostolica Humanae Salutis, de 25 de dezembro de 1961. In: Vaticano II:
mensagens, discursos e documentos. Tradugdo: Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1998, p. 12.
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moderno. Dentre os documentos conciliares’’* a Constituicdo Pastoral sobre a
Igreja no Mundo Moderno Gaudium et Spes expressou 0 proposito para o qual o
concilio fora convocado, ou seja, ndo ficar olhando para si mesma (ad intra), mas
estar a servico da humanidade (ad extra)'’?. Os padres conciliares vislumbraram
na atitude solidaria uma possibilidade concreta de superacdo das fronteiras
religiosas, ndo s6 por ser radicada na fé cristd, mas também pela

corresponsabilidade que une cristdos e néo cristdos*’

. A despeito das diferencas
no campo religioso e cultural, a solidariedade assim compreendida revela
genuinamente o cerne da tradi¢do cristd. Suas raizes ja se encontram nas cartas
paulinas, na teologia de Tomés de Aquino e nas enciclicas sociais do Magistério,
que ndo titubeiam em dizer que crentes e ndo crentes reconhecem as exigéncias
basicas do bem humano. Assim compreendida, a moral cristd ndo € uma
moralidade voltada apenas aos cristdos, mas o desejo de encontrar um consenso
moral tem suas bases teoldgicas na crenca de que Deus criou a humanidade e de
que todos os seres humanos partilham de uma origem e destino comuns. Sendo a
razdo um dom concedido ao ser humano, usa-la para alcancar consenso moral e
social a respeito do bem comum é perfeitamente compativel com a tradi¢do

x174
a .

biblica crist Esta estrutura teoldgica'™ implica que as necessidades de

™ Outros importantes documentos que merecem destaque sdo: o Decreto sobre o Ecumenismo
(Unitatis Redintegratio); a Declaracéo sobre a relacéo da Igreja com as Igrejas ndo-cristds (Nostra
Aetate); e a Declaracéo sobre Liberdade Religiosa (Dignitatis Humanae).

172 AAS 58 (1966), p. 51-59.

17 «As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angUstias dos homens de hoje, sobretudo dos
pobres e de todos os que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias
dos discipulos de Cristo. N&o se encontra nada verdadeiramente humano que ndo lhes ressoe no
coracdo. Com efeito, a sua comunidade se constitui de homens que, reunidos em Cristo, séo
dirigidos pelo Espirito Santo, na sua peregrinacao para o Reino do Pai. Eles aceitaram a mensagem
da salvacdo que deve ser proposta a todos. Portanto, a comunidade crista se sente verdadeiramente
solidaria com o género humano e com sua histéria.” GS, n. 1.

174 «[...] o homem ¢ “imagem” de Deus por causa, ao menos, de seis caracteristicas: 1- a
racionalidade, isto é, a capacidade e a obrigagdo de conhecer e de compreender 0 mundo criado; 2-
a liberdade, que implica a capacidade e o dever de decidir e a responsabilidade pelas decisdes
tomadas (Gn 2); 3- uma posicdo de comando, porém de modo algum absoluto, e sim sob o
dominio de Deus; 4- a capacidade de agir em conformidade com Aquele do qual a pessoa humana
é imagem, ou seja, de imitar Deus; 5- a dignidade de ser uma pessoa, um ser “relacional”, capaz de
ter relagBes pessoais com Deus e com 0s outros seres humanos (Gn 2); 6- a santidade da vida
humana.” PONTIFICIA COMISSAO BIiBLICA. Biblia e Moral: raizes biblicas do agir cristéo.
Traducdo: Ney Brasil Maranhdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 22.

5 David Hollenbach busca na Suma Teoldgica (-1, g. 94, art. 2) razdes para crer que a
inclinacdo e a necessidade para a vida em sociedade, prdprias do ser humano, sdo uma
manifestacdo distinta de sua natureza racional. Ele simplesmente assume que “natural” significa
“razoavel” a luz de uma cuidadosa reflexdo sobre o ambito da experiéncia humana. Calvinistas e
luteranos tém abordagem andaloga ao catolicismo quando afirmam que a reflexdo critica sobre a
experiéncia humana é a base da moralidade social, o que confere aos cristdos um alicerce para a
vida em comum desde seu enfoque social até o politico. A possibilidade de deliberacdo razoavel
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moralidade social devem ser razoaveis, assim como as expectativas de uma vida
comum devem ser iluminadas por uma experiéncia apropriada.

Entretanto, seria ingénuo pensar que estes argumentos pudessem ser
atualizados automaticamente para a realidade contemporénea. A teologia deve
mover-se no horizonte de experiéncia da contemporaneidade, pautada por critérios
cientificos e aberta ao mundo e ao presente para ser paradigmatica. Nesse sentido,
o Concilio percebeu que as interpretacfes razoaveis do bem humano, assim como
as normas razoaveis da moralidade social, sdo dependentes do lugar social e das
tradigdes culturais de cada sociedade. Mesmo aperfeicoando “a comunicagdo de
ideias, as proprias palavras, que exprimem conceitos de grande importancia,

revestem-se de sentidos bastante diversos segundo a variedade de ideologias™"®.

Cientes de que a razdo'”’

por si s6 seria uma base insuficiente para uma ética do
bem humano consoante as convicgles teoldgicas cristds, os padres conciliares
optaram por afirmar as raizes da vida boa na tradicdo biblica cristd e abrir a
possibilidade de um engajamento proficuo das conviccdes cristds sobre o bem
comum com outras concepgdes alternativas'’®,

A Gaudium et Spes inicia seu didlogo com a modernidade discorrendo
sobre a dignidade da pessoa humana, a comunidade humana e sua vocacao a
solidariedade e o sentido da atividade humana no mundo, de forma que a vocacgao
do homem é perpassada pela teologia cristd e pela reflexdo critica sobre sua
experiéncia. A dignidade da pessoa humana é facilmente reconhecida por todos 0s
seres humanos, contudo ela encontra seu sentido mais profundo na revelacéo
cristd. E é justamente da tradicdo biblica que nasce uma sacralidade de carater
religioso que paira sobre o ser humano, corroborado pelo fato de o homem ser

criado a imagem e semelhanca de Deus. Mais que isso, a redencdo do Verbo

entre cristdos e ndo cristdos a respeito de questdes morais que todos devem observar, lanca luzes
para uma solidariedade intelectual na busca do bem social e politico, mesmo que as doutrinas
divirjam sobre o destino do homem e sua salvacdo. Cf. HOLLENBACH, David. The Common
Good and Christian Ethics, p. 150.

1% Gs, n. 4.

17 “Egsa constelagdo [paradigma] ‘moderna’, em sentido estrito, que se contrapds a Reforma,
ligando-se a certas tendéncias do Renascimento que, por causa de sua orientacdo retrégrada, nao
tinham conseguido impor-se a Reforma e a Contra-Reforma, guiava-se pelo primado da razao
sobre a fé, da filosofia (com sua virada antropoldgica) sobre a teologia, da natureza (ciéncias
naturais, filosofia natural, religido natural) sobre a graca, do mundo, cada vez mais secularizado,
sobre a Igreja; resumindo, acentua-se o universal humano diante do especificamente cristdo. [...] O
grande deus da modernidade, chamado ‘Progresso’, ja foi desmascarado por muitos, e se levantou
novamente o grito pelo Deus verdadeiro, e isto ndo s6 no cristianismo...” KUNG, Hans., op. cit., p.
229 e 231.

8 OT, n. 16.
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encarnado lanca luzes sobre este carater humano-divino do homem, muito além
das luzes da razao'™. Nesse diapaséo, a visdo da Igreja sobre o bem comum é uma
visdo que bebe na fonte da fé cristd, mas que ndo se furta a uma compreensao
oriunda de uma mutua troca de experiéncias entre as comunidades cristas e as
mais diferentes culturas ao redor do mundo. A perspectiva conciliar tem uma
compreensdo de bem comum a partir daquilo que € proprio do cristianismo, num
ativo engajamento com culturas diversas num mundo cada vez mais conscio do

pluralismo.

3.7

A funcéo publica da religido

Toda reflexdo auténtica é contextual, portanto ainda que seja particular —
norte-americana no caso retratado na tese — ndo deixa de ter relevancia universal,
especialmente quando as sociedades contemporaneas buscam uma paz agitada
entre os absolutos religiosos em conflito, tornando-os privados e negando-lhes um
papel social. Por este motivo percebe-se que é muito dificil falar de religido como
se ela fosse uma realidade completamente a parte da sociedade. A realidade norte-
americana'®’, assim como a europeia, ¢ significativamente mais plural atualmente
gue num passado recente, sobretudo quanto a questao religiosa. Tal fato se deve a
uma série de mudancas no cenario dessas culturas, oriundas da imigracdo, da
conversdo a religides orientais, do aparecimento de novos movimentos religiosos
e do aumento do namero de agnosticos e ateus. Hollenbach reconhece que as
diferencas religiosas foram paulatinamente popularizadas, de tal forma que héa
uma apreensdo no meio popular e académico quando o assunto € o envolvimento
da religido na politica. Se no passado os conflitos religiosos foram responsaveis
pelo banimento de uma compreensdo consensual em torno do bem comum, a
questdo que se coloca agora € se o pluralismo religioso ndo seria a grande barreira
para uma releitura do bem comum. Diante de diferentes concepcoes de vida boa,

a ressignificagdo do conceito de bem comum como um objetivo social poderia

179 «“Na realidade o mistério do homem s6 se torna claro verdadeiramente no mistério do Verbo

encarnado. [...] Novo Addo, na mesma revelagdo do mistério do Pai e de seu amor, Cristo
manifesta plenamente o homem ao préprio homem e Ihe descobre a sua altissima vocagédo.” GS, n.
22.

180 John A. Coleman problematiza a questdo da diversidade cultural na sociedade americana, sob a
Gtica do catolicismo. Cf. COLEMAN, John A., op. cit., p. 163-165.
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reacender os conflitos religiosos, encorajando os fieis ao uso da forca para
sobrepor sua visdo particular de vida boa?*®

Sem necessariamente afastar os perigos provenientes do envolvimento da
religido na vida publica, as religides parecem exercer papel impar no resgate da
ideia e da consecucdo do bem comum na sociedade contemporanea. A rejeicdo as
novas formas de conflitos religiosos, presentes nos mais diversos grupos ao redor
do mundo, ndo quer dizer que a religido deve ser relegada somente ao seu carater

subjetivo, privado'®?

, como acenado anteriormente. Entre as possiveis escolhas,
desde a subordinacdo dos valores religiosos ao mote do liberalismo até a aceitagéo
passiva dos conflitos entre povos — conflitos estes que tém a religido como
inspiracdo —, ndo faltam motivos para certa apreensdo sobre os perigos do
envolvimento religioso na politica. Para Hollenbach, o papel desempenhado pela
diviséo religiosa em conflitos ocorridos no Oriente Médio, no norte da india e na
Irlanda do Norte, revela que a propensdo ao desencadeamento de conflitos de
religido ndo é o resultado de uma paranoia secularista, mas da constatacdo de que
as crencas religiosas sdo marcadas por uma tendéncia a aprofundar as divisbes
sociais™.

Se as religides séo fator de conflito, quando ndo estdo em conflito entre si,
por que dar especial atencdo a elas? O motivo é que, em boa medida, os conflitos
sdo causados por fatores como injustica, desigualdade, opressdo e exclusao.
Todavia, a tentativa de promover a paz em tais situacbes procurard promover

também valores como justica, igualdade, liberdade e honestidade. O intento de

181 ¢f. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 87ss.

182 «Because of the many incidents where religion is blessing the turn to violent action — in the
Middle East, India, Sri Lanka, and Africa — some people in the West have come to believe that
religion is a dangerous cultural product and that societies would be better off without it. By
contrast, there are conservative Christians in the US who interpret the expansion of the American
empire as America’s “manifest destiny,” sustained by God because America is good. The situation
is different in the tricontinental world (Asia, Africa, and Latin America) where economic
globalization widens the gap between rich and poor in dramatic fashion and spreads a culture of
consumption that undermines the indigenous religious traditions. In these regions, the
revitalization of religion that is taking place enables people to resist the invading materialism,
protect their collective identity, and be proud of their own tradition even though it is regarded as
backward by the arrogant West. A disturbing development accompanying this revitalization of
religion is the emergence of fundamentalist movements. Fundamentalists in all religions, including
Christianity, adopt a rigid interpretation of their sacred texts, demand internal unanimity, repudiate
the mainstream of their own tradition, and refuse to engage in dialogue with outsiders. To disagree
with them is to become their enemy. Fundamentalism breeds the kind of religion that is capable of
blessing violent action against people and powers perceived as an embodiment of evil.” BAUM,
Gregory. “Religion and Globalisation.” In: COLEMAN, John A.; RYAN, William F. (eds.)., op.
cit.,, p. 141.

183 Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 87.
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promover a privatizacdo da religido por parte do Estado moderno pode provocar
reacOes até mesmo violentas por parte de grupos de crentes que ndo aceitam que
sua fé, que confere os mais profundos significados a sua existéncia, ndo seja
relevante para sua vida publica.

Hollenbach diz que ninguém esta obrigado a escolher entre o conflito de
inspiracdo religiosa e a subordinacgdo a valores religiosos de uma filosofia publica
(“viva e deixe viver”), justamente por haver uma terceira alternativa: as
comunidades religiosas podem e contribuem para o bem publico de uma

comunidade, que zela pela paz e preserva a liberdade de seus membros®*,

3.7.1

Religido na seara publica: guerra ou paz?

A prética politica da pertenca religiosa das pessoas a religido do rei era
comum na Idade Média. Com o advento iluminista, a religido sofreu um processo
de marginalizacdo, j& que outras areas da realidade humana como o conhecimento,
a politica, a economia e a organizacao social afirmaram sua autonomia em relacdo
ao controle religioso. Ao perder seu status dominante como propiciadora de
sentido para a vida, a religido torna-se um sistema de simbolos entre outros,
processo mais conhecido como secularizacdo. O desaparecimento da religido da
esfera politica leva ao surgimento de uma crise de legitimidade, resolvida quando
as instituicBes politicas se estabelecem por contratos sociais entre individuos, que
sdo completamente livres para seguir seus proprios objetivos na vida.

Nos Estados Unidos, existe uma separacao institucional entre a religido e o
Estado, como reza a Primeira Ementa (1789) ao dizer que o Congresso ndo fara
nenhuma lei a respeito do estabelecimento de alguma religido ou proibindo o seu
livre exercicio. No entanto, fala-se até de uma religido civil, cujas raizes no
protestantismo deista sdo inegaveis. Ha quem diga que esta realidade pouco
mudara enquanto o grupo WASP — sigla em inglés para Branco, Anglo-Saxao,

Protestante — dominar a politica norte-americana™®.

8% 1hid., p. 88.
18 Cf. AMALADOSS, Michael. Promover harmonia — vivendo em um mundo pluralista.
Traducdo de Nélio Schneider. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2006, p. 56.
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Samuel Huntington enxergava o mundo dividido em grandes blocos
civilizatdrios, baseados primeiramente na sua afiliacdo religiosa, e que o principal
ponto de conflito no século XXI seria entre cristdos euro-americanos e islamitas
do Oriente Médio. Ele afirma naturalmente que € humano odiar e que para sua
autodefinicdo e motivagdo as pessoas precisam de inimigos'®. De acordo com
essa posi¢do, as comunidades religiosas ndo sdo suscetiveis de serem agentes do
bem comum de sociedades pluralistas ou de um mundo interdependente.
Huntington®®’ dira que uma identidade forte requer que os grupos se autodefinam
contra e em oposicao aqueles que séo diferentes.

A partir da mé&xima escolastica — da realidade a possibilidade é uma
inferéncia valida — Hollenbach credita as comunidades religiosas a capacidade de
realizar contribuices reais para o bem de uma comunidade inclusiva, o que, alias,
seria um dever, ndo somente um anseio. Ele cita o exemplo da Conferéncia
Episcopal norte-americana e sua preocupagdo com a justica econémica e a paz no
mundo, como exemplo de um tipo de engajamento religioso que objetiva a
consecucdo do bem comum, indo além das fronteiras da divisdo de classes tipica
do projeto liberal.

Segundo Hollenbach, a tese de que a religido é uma forca intrinsecamente
conflituosa é baseada em uma amostra seletiva de movimentos que exemplificam
atualmente o papel pablico da religido. Na realidade norte-americana, a chamada
“direita religiosa” (movimentos como a Moral Majority ou Christian Coalition) é
ilustrativa do papel da religido na vida publica. Ignora-la seria ignorar a prépria
histéria americana, assim como a realidade americana contemporanea. Alguns
observadores mais perspicazes relembram o envolvimento religioso na questdo
abolicionista, trabalhista e 0 movimento de direitos civis nos Estados Unidos, que

ensejam um cenario mais positivo® na funcdo ptblica da religido. Alinhados com

186 Cf. HUNTINGTON, Samuel P. The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order.
Londres: Touchstone Books, 1996.

87 Huntington reconheceu que desde o advento do Concilio Vaticano Il a Igreja Catdlica tornou-se
uma forca religiosa de respeito nos meios politicos, cujo envolvimento tem sido efetivo no &mbito
global para o desenvolvimento da democracia. Cf. HUNTINGTON, Samuel. “Religion and the
Third Wave”. In: The National Interest 24 (Summer, 1991), p. 29-42. In: HOLLENBACH, David.,
op. cit., p. 98.

'8 Hollenbach indica para a abordagem histérica da fungdo publica da religido junto ao
movimento dos direitos civis na realidade norte-americana os seguintes autores: MARSH, Charles.
God’s Long Summer: Stories of Faith and Civil Rights. Princeton, NJ: Princeton University Press,
1997; GARROW, David J. Bearing the Cross: Martin Luther King and the Southern Christian
Leadership Conference. Nova York: William Morrow, 1986. Mais recentemente: COX, Harvey.
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estes precedentes historicos, a atividade politicamente significativa por parte de
grupos religiosos pode ajudar a transformar positivamente a vida publica norte-
americana, especialmente quando essas comunidades religiosas advogam a favor
dos marginalizados por questbes econdmicas, raciais e de género, resultando
numa sociedade mais justa, livre, pacifica e, finalmente, mais unida.

Outra vertente passivel de andlise por Hollenbach diz respeito ao
fundamentalismo, quando profundas divisbes sdo construidas com base na
religido. Hollenbach relé um amplo estudo sobre o fundamentalismo ao redor do
mundo, patrocinado pela Academia Americana de Artes e Ciéncias, cuja
conclusdo foi que a esséncia do fundamentalismo é uma mobilizagdo militante e
uma reacao defensiva ante a modernidade. Esta descri¢do do fundamentalismo foi
elaborada indutivamente a partir das caracteristicas empiricas de diversos grupos
religiosos presentes nos Estados Unidos e em todo o mundo*®®. O fenémeno do
fundamentalismo parece depender de um tipo particular de leitura do pluralismo
moderno, que vé a identidade religiosa como uma ameaca em Si mesma.
Hollenbach coloca entre os grupos religiosos de reacdo a modernidade, cujo
secularismo é um rebento casual e desnecessario, 0 Moral Majority e o Christian
Coalition nos Estados Unidos, a Comunh&o e Libertagdo ao redor do mundo,
Hamas e Hizbollah em paises islamicos e alguns grupos hindus na india. Uma
interpretacdo da funcdo pablica da religido a partir da ideia de que as comunidades
religiosas possam contribuir para um bem comum, que inclua o bem daqueles
membros que estdo fora do grupo apresenta-se quase impossivel. Hollenbach revé
a posicdo dos que apregoam existir a possibilidade de ter liberdade e paz ou a
busca do bem publico pelas comunidades religiosas, mas a impossibilidade de ter
ambas as situacdes em processo.

Hé& grandes grupos religiosos que assimilaram melhor o que foi aprendido
através da experiéncia ocidental moderna com relacdo aos valores da liberdade
religiosa e uma compreensdo mais abrangente das questdes civis. Essas
comunidades religiosas séo afetas aos valores da paz, dos direitos humanos e da

justica para todas as pessoas e grupos da sociedade. Afirmam esses valores como

“The Transcendent Dimension: To Purge the Public Square of Religion is to Cut the Values that
Nourish Us”. Nation (January 1st, 1996), p. 20-23. Ibid., p. 92-93.

18 cf. ALMOND, Gabriel A.; SIVAN, Emmanuel; ¢ APPLEBY, R. Scott. “Fundamentalism:
Genus and Species”. In: MARTY, Martin E. & APPLEBY, R. Scott (eds.). Fundamentalisms
Comprehended, The Fundamentalism Project. Volume V. Chicago: University of Chicago Press,
1995), p. 409. In: HOLLENBACH, David., op. cit., p. 95.
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implicacdes concretas de suas convicgbes fundamentais de fé e tradicdo religiosa.
A sua existéncia e a forma como entendem a si mesmas s&o pistas importantes
para descobrir como o bem comum pode se tornar um objetivo social viavel em
uma sociedade pluralista’®®. No préprio catolicismo, a liberdade religiosa foi
aceita, com certa dificuldade, somente no Concilio Vaticano Il, ainda que num
plano eminentemente politico. O fato € que os principios da consciéncia histoérica,
da dignidade humana, da ordem publica e do bem comum foram sublinhados para
afirmar que as pessoas nao devem ser coagidas nem mesmo em matéria religiosa.

Assim, segundo Hollenbach, simples conclusdes de que a fungéo da
religido na esfera publica € uma ameaca para a liberdade, a paz e a unidade da
sociedade ndo se justificam. De igual modo, a tese de que a busca de uma visédo do
bem comum por comunidades religiosas ira gerar automaticamente conflito e
opressdo e igualmente injustificada. Parece haver uma tendéncia a considerar toda
insercdo publica da religido com desconfianga, realizando uma leitura
preconceituosa das diferentes formas de atividade religiosa, atribuindo-lhes o
rotulo de fundamentalistas, dogmaticas, autoritarias ou conservadoras. Quando
essa suspeita emerge na discussdo, de alguma forma liderangcas como Mahatma
Gandhi, Martin Luther King, dom Oscar Romero, arcebispo Desmond Tutu,
Rigoberta Menchu da Guatemala e bispo Carlos Belo do Timor Leste, além dos
simpatizantes desses lideres, sdo excluidos da lista de significativas influéncias
religiosas na vida publica. Isto se da provavelmente pelo fato de que o
reconhecimento de sua influéncia implicaria, por uma vertente, ndo se confrontar
com a escolha entre as alternativas de divisdo da religido, e por outra privatizar a
religido. Novamente, Hollenbach relembra a terceira opcdo, de que as tradicdes
religiosas, interpretadas corretamente, tém a capacidade de contribuir para o bem
comum na vida puablica de uma forma que é totalmente compativel com o
pluralismo e a liberdade reinantes na sociedade atual*®*.

A questdo que remanesce sobre a efetiva participacdo das comunidades
religiosas e sua funcdo publica na consecucdo do bem comum é: de qual tipo de

religido se trata?

199 1hid., p. 96.
9 1hid., p. 99.
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3.7.2
Religido e o fortalecimento da vida publica

Hollenbach atribui a participacdo ativa dos cidaddos na vida publica uma
parte constitutiva da consecucdo do bem comum. A existéncia desse tipo de
participagdo torna a vida publica democratica e, se ela é efetiva, entdo ha um
elemento-chave do bem comum que se realiza. Porém, se essa participacao ativa
dos cidaddos € ausente ou circunstancial, o0 bem comum é diminuido e as pessoas
passam a ndo determinar livremente as condicGes de vida que partilham juntas,
reduzindo sua busca ao bem que melhor corresponde as suas vidas privadas. Para
Hollenbach esta ndo parece ser uma formula condizente com o anseio de uma
sociedade livre. Sem uma cidadania ativa com o devido engajamento na vida
publica, ha uma tendéncia de reducdo ao controle das burocracias administrativas
ou das elites autoritarias. Na leitura das circunstancias historicas, onde a teia de
interdependéncia social é cada vez mais bem costurada, isto corresponde a perda
de liberdade. Na verdade, a complexidade da vida social contemporanea tem sido
um fator complicador para a participacdo ativa dos cidaddos na vida publica.
Tanto é que, mesmo em sociedades com constituicdes democréaticas formalizadas,
incluindo os Estados Unidos, essa situagdo tem sido evidenciada®.

Este declinio na participacdo civica é diretamente relevante para a questao
da funcdo da religido na vida puablica. Hollenbach diz que h& evidéncias
significativas do apoio das comunidades religiosas ao engajamento ativo de seus
membros na vida publica. As comunidades religiosas parecem ter a capacidade de
fortalecer a vida publica em momentos em que outras pressdes sociais incentivam
uma espécie de escondimento na privacidade. As comunidades religiosas podem
desempenhar um papel importante na promocao do bem comum, o que demanda
abdicar de uma postura de desconfianca em relagdo a religido, como se ela fosse
uma ameaca a liberdade puablica. Na verdade, a religido é um potencial
contribuinte para uma maior liberdade. A necessidade dessa mudanca de postura
estd embasada em estudos empiricos sobre a participacdo politica nos Estados
Unidos. O cientista politico Robert Putnam inferiu de suas pesquisas que 0s

Estados Unidos vém passando por um notavel declinio na participacdo ativa na

1% HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 100.
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vida civil nas Gltimas décadas’®. Dados comprovam que os Estados Unidos
registraram uma diminuicdo do capital social, que € um requisito basico para uma
democracia efetiva. Putnam descreve o capital social como sendo aquelas
conexdes entre os individuos — teias sociais, normas de reciprocidade e confianca
que surgem a partir dai. Essas conexdes permitem que as pessoas ajam em
conjunto de forma mais eficaz para atingir objetivos compartilhados. O capital
social, portanto, € um pré-requisito indispensavel para a busca do bem comum.

A ideia de que uma vida associativa extremamente forte na sociedade civil
é essencial para a autogovernanca, se harmoniza com a convic¢do da tradi¢do
republicana de que algum nivel de compromisso com o bem comum entre 0s
cidaddos é imprescindivel para o funcionamento da democracia. No mesmo
diapasdo, esta afinada com a énfase dada pelo pensamenento social cristdo ao
principio da subsidiariedade, visto como basilar para as relagdes na vida politica.
Esse principio compreende a sociedade civil como o solo em que as sementes de
sociabilidade humana desabrocham. Os lacos de solidariedade comunitaria
gerados permitem as pessoas agir em conjunto e decidir os contornos da vida
publica e suas instituicbes sociais maiores, tais como o Estado e a economia.
Numa sociedade democréatica, 0 governo serve ao corpo social, animado pela
atividade de comunidades intermediarias de pequeno e médio porte. O papa Pio
XI formulou o principio da subsidiariedade, dizendo que o governo deve, por sua
natureza, agir de modo coadjuvante com os demais membros do corpo social, ndo
destrui-los nem absorvé-los*®. A sociedade civil, e ndo o Estado, é o locus
priméario no qual a solidariedade humana é realizada. A forca da sociedade civil é
essencial para a realizacdo do bem comum em um governo participativo, ou — no
dizer de Putnam — é um pré-requisito para assegurar uma democracia ativa™.

Outra base empirica utilizada por Hollenbach advém dos estudos
realizados por Sidney Verba, Kay Lehman Schozman e Henry Brady intitulado
Voice and Equality: Civic Voluntarism in American Politics, em que constataram

que as instituicbes religiosas realizam uma significativa contribuicdo para a

193 Cf. PUTNAM, Robert. Bowling Alone: The Collapse and Revival of American Community.
Nova York: Simon and Schuster, 2000. “Tuning In, Tuning Out: The Strange Disapearence of
Social Capital in America”. PS: Political Science and Politics 28, n. 4 (December, 1995) p. 664-
665. “Bowling Alone: America’s Declining Social Capital”. Journal of Democracy 6, n. |
(January, 1995), p. 65-78. In: HOLLENBACH, David., op. cit., p. 101.

¥4 0A, n. 79.

% HOLLENBACH, David., op. cit., p. 102.
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participacdo politica nos Estados Unidos'*®. O estudo mostra que as igrejas e
outras comunidades religiosas sdo imprescindiveis para uma vida publica
vigorosa. Os fatores basicos para este engajamento politico s@o: a motivacao para
tornar-se politicamente participativo, a capacidade de fazé-lo e o envolvimento
com redes de recrutamento que realizam a mediacao das atividades concernentes a
politica. A conclusdo provocativa do estudo sobre a realidade norte-americana é
que as igrejas dettm o dominio, quando se fala da igualdade de acesso as
oportunidades de aprender competéncias civicas'®’. De fato, a implicacdo dos
estudos sobre a funcdo publica da religido na realidade norte-americana €
consideravel, uma vez que a religido tem uma influéncia proporcionalmente mais
importante na politica americana.

A tradicdo cristd catolica salientou corretamente o impacto de sua missao
religiosa sobre a vida publica com a afirmacéo conciliar de que a missdo religiosa
pode ser uma fonte de compromisso, diretrizes e vigor na edificacdo da
comunidade humana, assim como para iniciar uma acdo em beneficio de todos,
especialmente aqueles que padecem de necessidades'®. Portanto, as igrejas e
outras comunidades religiosas estdo numa posicao Unica para fazer contribuigdes
que sustentem uma visdo do bem comum e capacitem 0s seus membros a
participar na busca desse mesmo bem. Quando as comunidades religiosas
encorajam seus membros a realizar engajamento interativo e de matuo respeito no
seio da sociedade civil, elas consequentemente ddao uma contribuicéo valiosa para
a consecucdo do bem comum. Por fim, a questdo candente ndo esta vinculada ao
fato de saber se a religido deve ou ndo entrar em assuntos publicos, mas em como
conseguir realizar de modo inteligente e sensato o engajamento politico das

comunidades religiosas e seus membros.

19 Cf. VERBA, Sidney; SCHOZMAN, Kay Lehman; and BRADY, Henry. Voice and Equality:
Civic Voluntarism in American Politics. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1995. Ibid., p.
103-104.

7 1pid., p. 105.

9GS, n. 42.
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3.8
Considerages preliminares

Nas sociedades modernas, em que se preza o individualismo, a competicdo
e a cultura consumista que diz respeito mais as necessidades do corpo do que da
pessoa por inteiro, a pessoa € quase que totalmente despersonalizada. A religido
colocada nesta mesma perspectiva pode assumir uma tendéncia de legitimar os
fatores que promovem conflitos e criam guetos, abdicando de seu potencial
profético para encorajar acdes para a paz. Porém, um outro olhar afasta o extremo
pessimismo, pois se a religido no passado motivou conflitos sectarios, o Estado
laico moderno e p6s-moderno tem sido responsavel por boa parte da violéncia
cometida desde o século XIX, incluindo duas guerras mundiais, o langamento de
bombas atdbmicas contra civis e genocidios como o dos judeus pelo totalitarismo
nazista.

A religido € uma pratica, uma mediacdo, e s6 tem sentido se vivenciada
pelo individuo, assumindo ativamente sua crenca e a responsabilidade pelo outro.
Quanto mais global é a sociedade, mais as pessoas se sentem ameacadas pelo
diferente, permitindo que muitos se refugiem no seu préprio ego ou no
fundamentalismo religioso. Mas, também, o pluralismo que permite um maior
contato com as diferentes religides, permite encontrar riquezas no outro e
semelhancas com o outro. O problema enfrentado na abordagem da funcéo
publica da religido, da contribuicdo cristd a moralidade, da reciprocidade e da
civilidade, enfim, da solidariedade intelectual é o de limitar o pluralismo a esfera
privada e construir uma moldura politica neutra da vida publica. A énfase recai
sobre a liberdade individual e os direitos individuais, sem desmerecer sua
legitimidade.

Hollenbach busca fundamentacdo teoldgica no pensamento agostiniano,
especialmente na Cidade de Deus, em que a tensdo entre a cidade terrena e a
celeste propicia uma visdo genuina de bem comum'®. Para Agostinho o bem
comum da cidade terrena era a paz, mas a paz sob o jugo da lei divina que conduz

para a vida eterna, fim ultimo da cidade celeste. “Nesta terra, o cidaddo da cidade

%9 SANTO AGOSTINHO. De Civitas Dei, XIX. In: BOHENER, Philoteus et GILSON, Etienne.
Historia da Filosofia Crista: Desde as Origens até Nicolau de Cusa. 42, Edicdo. Petrépolis: Vozes,
1988, p. 198-200.
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terrena parece ser o dominador, enquanto o cidadao da cidade celeste é peregrino.
Mas o primeiro estd destinado a eterna danacdo, enquanto o segundo esta
destinado & eterna salvacdo”?®. Solicito quanto ao zelo pelo destino da cidade
celeste, Agostinho postulou mudangas nas condigdes sociais da cidade terrena,
tornando sua finalidade mais acessivel através de uma redefinigdo das normas.
Diferentemente de Cicero, Agostinho insistiu que o vinculo natural comum faz
todos os seres humanos um. Esta leitura evidencia sua percepcdo de uma
comunidade maior, de carater global, cuja finalidade especifica era a paz. Mas, em
contrapartida, sdo as paix6es humanas que mantém a cidade terrena num estado
cronico de guerra civil, tornando a paz universal uma utopia irrealizavel. Dai
decorre o dever da comunidade politica, que € buscar a paz. Nesse caso, a paz é
visivel numa autoridade capaz de manter a ordem e a harmonia, suscitando a
obediéncia entre os cidaddos. A paz possivel na cidade terrena, demanda a
realizacdo de bens temporais que incluem salde, seguranca e interesses comuns.
Agostinho fala desses bens como dons de Deus, ndo como resultado de manobras
politicas apenas. Ainda que de maneira timida, ele se mostra favoravel ao avanco
das condig0es sociais na cidade terrena.

O pensamento social cristdo enriqueceu sobremaneira esta Viséo,
promovendo uma renovada compreensao do principio da subsidiariedade a
participacdo e a igualdade, que se exprime também em formas de acdo social
provenientes de outros sujeitos que ndo a autoridade publica. A subsidiariedade
favorece a participacdo dos cidaddos na promoc¢do do bem comum delegando
poderes e inibindo abusos, pois é missdo de todos 0s agentes sociais determinar
em que consiste 0 bem comum, o que ele requer e como pode ser realizado.
Ademais, a religido auxilia na recuperacdo do bem comum como justica social,
como na visao classica, o que implica um comprometimento em prol dos menos
favorecidos e dos que foram e continuam a ser espoliados de bens, de respeito, de
direitos e de liberdade e cujo progresso humano é barrado por violagdes de ordem
econdmica, politica, religiosa (alienacao) e intelectual.

Tomas de Aquino e Agostinho conceberam uma nocdo de bem comum
capaz de apaziguar os diversos principios que regiam a vida em sociedade, sendo

que a perspectiva deles era limitada pela relagdo do homem com Deus — como seu

200 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario., op. cit., p. 458.
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fim altimo, e sua relagdo com a sociedade — como um meio natural e necessario a
realizacdo deste fim. Para Hollenbach, ambas as reflexdes sdo marcos
consideraveis na concepcao cristd do bem comum ¢ ajudam a compreender “[...] o
bem comum como um conjunto de bens que encarna o bem da comunhdo, do
amor e da solidariedade num grau real, embora limitado nas multiplas formas de
interagdo humana”?®*. Ele define esta aproximag&o como pluralistico-analégica.

A constatacdo da interdependéncia mutua entre pessoas, grupos e nacgoes,
bem como as possibilidades de uma maior comunhdo passam pela visdo de
comunidade, cujos fatores unificadores podem ser varios, mas que precisa ser
livre e ativamente construida para contemplar uma vida boa. Hollenbach cré que
novas formas de engajamento intelectual a respeito do significado do bem comum
sdo fundamentais para a superacdo de universos paralelos de coexisténcia. Sem
um consenso intelectual entre povos, grupos, tradicOes e religides diferentes, essa
cooperacéo requerida para uma vida boa pode ndo acontecer.

201 Cf. HOLLENBACH, David. The Common Good and Christian Ethics, p. 136.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0921547/CA




