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O Peregrino

“If you go with us, you must go against Wind and
Tide” (Bunyan, J. Pilgrim’s Progress, 1678)

Em novembro de 1660, seis meses ap6s a proclamacdo de Carlos 1, na
sequéncia de quase duas décadas de torvelinho politico e social, John Bunyan
(1628-1688), filho de um latoeiro e veterano da Guerra Civil, dirigia-se ao vilarejo
de Samsell, no condado de Bedford, onde, como de costume, pregaria o
Evangelho a uma assembleia Independente, quando foi preso e levado ao juiz de
paz local."? Bunyan fora avisado de que havia um mandado de busca expedido em
seu nome e poderia ter evitado a prisdo, mas, a semelhanca de outros martires
protestantes antes dele, decidiu servir de exemplo e percorrer o seu calvario
pessoal. Em contraste com seus predecessores, lolardos e luteranos, no seu caso,
0S inimigos ndo eram “papistas heréticos” e sim irmaos protestantes, embora de
outra denominagdo. Bunyan foi acusado sob uma antiga lei elisabetana, o Ato dos
Conventiculos (1593), que previa aprisionamento, multas e, finalmente,
expatriacdo para aqueles que deixassem de frequentar a igreja estabelecida,
persuadissem outros a fazer o mesmo, negassem a autoridade real em assuntos
eclesiasticos ou  frequentassem assembleias religiosas ndo  oficiais
(“conventiculos”). Determinadas a reerguer o edificio da monarquia e da Igreja da
Inglaterra, desmantelado durante a Revolucédo, as autoridades recém restauradas
ndo estavam dispostas a ser lenientes com o que, apos o Ato de Uniformidade de
1662, viria a ser chamado de “dissidéncia” (Dissent) ou “ndo conformismo”
(Nonconformity), categorias juridicas elasticas que abrangiam desde
presbiterianos moderados como Richard Baxter e independentes como Bunyan até

toda a miriade de seitas inspiradas surgidas na década de 1650. O ciclo da

12 As informacdes biogréficas foram extraidas da introducéo & edigdo da Oxford World Classics do
Pilgrim’s Progress, de W. R. Owen (2009). Consultei também o perfil de Bunyan escrito por
Richard L. Greaves para o Oxford Dictionary of National Biography (doravante, DNB).
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revolucdo de 1642 terminara, retornando ao seu ponto de partida.™® Nos trinta anos
seguintes, aqueles que resistissem a se conformar ao modelo da Igreja Anglicana
restaurada sofreriam, com intensidade variével, o que veio a ser conhecido como a
“Grande Perseguicao”.

Bunyan jamais foi julgado no sentido juridico do termo. Como era padréo
neste tipo de ritual inquisitorial, o julgamento rapidamente se converteu em um
debate teoldgico, no qual os cinco magistrados encarregados — todos membros da
gentry anglicana, perseguidos nos anos de Cromwell —, buscaram quebrar suas
convicgdes religiosas com o objetivo de fazé-lo abandonar a pregacéo e retornar a
igreja oficial e a vocacdo de seu pai. O ponto central do debate foi uso do Livro de
Oragcdo Comum (the Common Prayer Book), pega-chave da liturgia anglicana,
dada a insisténcia de Bunyan em rejeitar sua autoridade sob o argumento de que
ele ndo se encontrava mencionado em lugar algum nas Escrituras, a unica
autoridade exterior a sua consciéncia que admitia. Sem produzir qualquer avanco,
a encenacdo chegou ao fim com a colocacgédo de uma escolha radical: abjuracao ou
punicdo. Bunyan manteve-se irredutivel.

Bunyan ndo teve o mesmo fim de James Bainham, luterano condenado,
torturado e executado por heresia, por Thomas More, em 1531, nem foi banido,
como previa 0 Ato dos Conventiculos, mas sua puni¢cdo ndo deixou de ser
exemplar: condenado a 3 meses de prisdo, acabou encarcerado por doze anos.*
Sem saber se seria expatriado ou mesmo se terminaria “pendurado pelo pesco¢o”,
esses anos foram extremamente mortificantes para Bunyan, que, ademais, havia
deixado mulher e filhos desamparados. Em sua autobiografia espiritual, publicada
do carcere, Grace Abounding to the Chief of Sinners (1666), ha um relato de suas
aflicbes e da dificil escolha que teve de enfrentar, uma escolha que se impunha a
todos os dissidentes durante o periodo da Restauragdo: conformar-se a igreja
estabelecida e viver uma vida tranquila ou resistir e enfrentar a perseguic¢éo. Ainda
gue consciente das consequéncias, Bunyan ndo teve dividas a respeito da decisao

correta. Assim como sua personagem mais famosa, o peregrino de Pilgrim’s

13 Sobre o conceito de “revolucdo”, no século XVII, entendido como um movimento circular,
fadado a retornar ao seu ponto de origem, cf. ARENDT, 1990; KOSELLECK, 2006.

14 Sobre o ritual do julgamento de heresia na Inglaterra do século XVI e o caso de martires
protestantes como James Bainham e William Tyndale, o primeiro tradutor da biblia para o inglés,
Cf. GREENBLATT, 1980, pp. 74-114.
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Progress, Bunyan nédo hesitou em seguir o caminho da cruz, o Gnico caminho que
leva a Cidade Celestial: “a separagdo de minha mulher e minhas pobres criangas
tem sido frequentemente para mim, neste lugar, como se a carne fosse arrancada
de meus 0ssos [...] Oh, eu vi que, nessa condi¢do em gue me encontrava, era como
um homem que derruba o telhado de sua casa sobre a cabeca de sua mulher e de
seus filhos; no entanto, pensei, eu devo fazé-lo, eu devo fazé-lo” (Bunyan, 1862
[1666], pp. 60-61, citado em Bunyan, 2009, p. xviii — grifos meus). Durante o
periodo em que esteve preso, Bunyan manteve-se ocupado produzindo cadarcos
de sapato e escrevendo copiosamente.

Entre os seus escritos do cércere, encontra-se 0 Pilgrim’s Progress
(publicado em 1678), narrativa ficcional alegérica da qual s&o extraidos o titulo e
toda a concepcao deste capitulo e do préximo. O capitulo que ora se inicia abre-se
com uma parafrase de um dos episédios de Pilgrim’s Progress: 0 encontro do
peregrino Cristdo com o Sr. Sabio Mundano (Mr. Wordly Wiseman). Breve e
relativamente marginal na economia da narrativa, esse episodio, que dramatiza o
embate entre duas diferentes experiéncias religiosas é de grande interesse para a
compreensdo da génese do lluminismo inglés: de um lado, o “puritanismo”
(entendido em um sentido amplo, que abrange tanto calvinistas ortodoxos como
Bunyan quanto sectarios inspirados) e, do outro, o anglicanismo de uma vertente
particular, denominada “latitudinaria”.

Este primeiro capitulo serd dedicado ao primeiro lado dessa disputa — da
qual, com as ressalvas e modificacdes necessarias, pode-se dizer que persiste, em
outros formatos, até o século XIX e, talvez, até hoje —, explorando o tipo de
experiéncia religiosa, politica e social que caracteriza o “puritanismo” no século
XVII. Tratarei essa experiéncia como sendo marcada por um ethos antinomiano,
tomando de empréstimo um termo oriundo do debate religioso pos-Reforma
(antinomiano[ismo]), com o intuito de chamar a atencdo para a tensdo que se
estabelece entre o cristdo converso, especialmente escolhido por Deus para ser
salvo, e a ordem mundana — que compreende ndo apenas leis e autoridades
temporais (inclusive a eclesiastica), mas também usos e costumes (0 nomos, em
seu duplo sentido de “lei” ¢ “costume”). Na sequéncia, o segundo capitulo sera
dedicado a discutir esta outra maneira de experimentar e compreender o
protestantismo, que, em larga medida, constroi-se em oposi¢do ao puritanismo: o

latitudinarismo anglicano.
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2.1.
Lei e Graca

O Pilgrim’s Progress €, antes de tudo, uma alegoria da concep¢éo puritana
da experiéncia da conversao que leva a salvacdo, narrada como 0 percurso de um
peregrino da Cidade da Destruicdo a Cidade Celestial. Completamente submetida
a uma visao doutrinéria, da qual trataremos a seguir, a narrativa contém também
referéncias veladas a perseguicdo vivida pelos dissentes durante os anos da
Restauracdo e uma critica mordaz ao establishment anglicano. Um desses
momentos é o conhecido episodio do Julgamento do Fiel (Faithful) na Cidade da
Vaidade (Town of Vanity). Outro, igualmente significativo, porém menos 6bvio, é
0 encontro do peregrino com o Sr. Sbio Mundano. A discussdo desse episodio
permitira uma entrada no tema desta tese, dado que ele sintetiza um debate do
qual surgem alguns parametros decisivos para a compreensdao do iluminismo
inglés.

Mal havia deixado para tras o Pantano do Desalento (Slough of Dispond) e
retomado o caminho que lhe havia sido apontado por Evangelista, quando o
peregrino Cristdo avista o Sr. Sabio Mundano, vindo da Vila da Politica Carnal
(Carnal-Policy), que, abordando-o, tenta dissuadi-lo de seguir o caminho da Porta
Estreita: “nd3o ha caminho mais perigoso e incomodo no mundo”, afirma ele.
Cristdo responde que ndo se importa com as eventuais tribulacGes, desde que
possa se livrar do fardo que carrega. O Sr. Sabio censura-o, entdo, por ter atraido
sobre si um fardo tdo pesado: “pessoas fracas”, diz ele, ndo deveriam meter-se
com coisas demasiado elevadas para elas, sob o risco de “alienarem-se”, pondo-se
a perseguir “empreendimentos desesperados”. Ja que ¢ alivio para 0 fardo que
procura, hd um caminho mais fécil e seguro de obté-lo, sugere o Sr. Sabio: na
“Vila da Moralidade”, mora um “velho cavalheiro”, cujo nome ¢ Legalidade, “um
homem muito judicioso” e habil em ajudar os homens a se livrarem dos seus
fardos e curar “aqueles que se encontram um tanto ou quanto desarranjados em
Sseus juizos (crazed in their wits)”. Se Legalidade ndo estiver em casa, seu filho,
“Civilidade”, “um belo jovem”, podera ajuda-lo “tdo bem” quanto o préprio. O Sr.

Séabio € bom orador, tem uma aparéncia cortés e um tom condescendente: € um
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gentleman, assim como Legalidade e seu filho Civilidade. A vida na Vila da
Moralidade ¢ muito tentadora, os aluguéis sdo baixos e os mantimentos “também
baratos e bons”. Cristdo poderia trazer sua mulher e filhos e gozar uma vida
tranquila e feliz, em boa reputa¢do junto a vizinhos “honestos”. Inocentemente,
Cristdo se deixa convencer, dirigindo-se a Moralidade, mas a estrada que leva a
ela contorna o Monte Sinai de onde saem chamas ameacadoras, o fardo se torna
ainda mais pesado do que antes e Cristdo se desespera. Evangelista reaparece e o
recoloca no caminho correto, ndo sem antes censura-lo por ter dado ouvido aos
conselhos de “homens carnais”. A “Doutrina deste Mundo”, ensina ele, é
incompativel com o conselho de Deus, ndo ha meio facil de se livrar do fardo, o
caminho é o da Cruz, a Porta aonde ele leva é estreita e poucos serdo admitidos.
Por fim, desmascara os falsos profetas: “o Sr. S&bio Mundano é um estrangeiro, 0
Sr. Legalidade, um impostor, e quanto a seu filho, Civilidade: a despeito de sua
aparéncia sorridente, ndo passa de um hipécrita” (Bunyan, 2009, p. 24).

A alegoria condensa em poucas paginas um persistente debate que, no
periodo da Restauracdo, assumia novos aspectos. “Legalidade” e “moralidade”
formavam, junto a outros termos como “formalismo” ¢ “hipocrisia”, uma matriz
conceitual que, na linguagem puritana, representava um entendimento equivocado
da soteriologia cristd. O episodio pode ser lido como uma ilustracdo da distincdo
entre as duas “Aliangas”, exposta em The Doctrine of the Law and Grace
Unfolded (1659), o mais importante tratado teoldgico de Bunyan.'® O caminho da
lei e da moralidade, que ladeia o Monte Sinai, representa a Antiga Alianca, a Lei
Mosaica do Velho Testamento. Como descobre Cristdo, esse € um caminho sem
saida, porquanto diverge daquele da “graca”: a Nova Alianca do Novo
Testamento, que envolve a encarnacdo e o sacrificio de Deus com o propoésito de
reparar a ofensa cometida pelos homens através de Adao e eliminar a marca do
pecado original — o “fardo” que pesa sobre 0 peregrino cristdo. Bunyan entendia o
Sacrificio da perspectiva teoldgica calvinista, uma perspectiva que restringe as
consequéncias desse evento. De acordo com a doutrina da predestinacdo, pedra
angular dessa teologia, Deus escolheu alguns homens para serem salvos e

participar da vida eterna e condenou o resto (a grande maioria) a permanecer em

1> Sobre a relagéo entre o episédio do encontro com o Sabio Mundano do Pilgrim’s Progress e a
discussdo teoldgica do The Doctrine of Law and Grace, cf. TITLESTAD (1995/1996).
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seu estado pecaminoso e sofrer os suplicios do inferno.® Segundo essa viséo, a
dadiva redentora do sacrificio concerne apenas os eleitos: foi por eles e somente
por eles que Cristo morreu na cruz.

Um elemento central da teologia puritana era a exclusdo de qualquer
sugestdo de que o mérito ou a conduta humanas pudessem desempenhar um papel
na escolha divina, de que a observancia de leis ou c6digos morais pudessem, de
alguma forma, assegurar a salvagdo. A salvag¢do nao pode ser “conquistada” pelos
homens, pois ela é um presente de Deus que arbitrariamente escolhe alguns
pecadores para participar da vida eterna. A “conversdo” do estado pecaminoso ao
estado de eleicdo — alegorizado no Pilgrim’s Progress N0 momento em que 0
fardo rola das costas do peregrino ante a visdo da cruz, o que implica a mudanga
do seu nome de Desprovido da Graca (Graceless) para Cristdo (Bunyan, 2009, pp.
37 e 48) — é algo que independe completamente da vontade e das a¢cdes do fiel. No
idioma puritano, a “justificacdo” ¢ “pela graca através da f&”, jamais pelas “obras
da Lei”. A libertacdo do estado pecaminoso original € um processo que decorre da
“imputag¢do” ao cristdo regenerado da “retidao” (righteousness, no sentido de
equidade juridica) de Cristo e da subsequente operacdo purificadora e
santificadora do Espirito Santo em sua alma. A resposta espiritual a conversdo é a
“f¢”, nao a fé¢ “ineficaz” dos condenados, mas a fé¢ “salvadora” do eleito que o
distingue dos demais.

O Doctrine of the Law and Grace discute o conceito de “formalismo”, um
conceito bem estabelecido na polémica puritana e que se assemelha aquele de
“legalidade” na medida em que substitui observancia externa e conduta moral a
“verdadeira” eleicdo. Formalista ¢ também um personagem secunddrio no
Pilgrim’s Progress que aparece junto a seu companheiro Hipocrisia tentando
sorrateiramente pular por cima do muro que delimita a passagem estreita.
Indagados por Cristdo acerca do que fazem, Formalista e Hipocrisia alegam que
tém mais de mil anos de “costume” a seu favor (Bunyan, 2009, pp. 39-40). Assim
como o episddio precedente, também esse ilustra 0 mesmo ponto teoldgico

crucial, obsessivamente repetido ao longo de toda a narrativa: qualquer esforgo

1% para uma exposicdo concisa da doutrina da predestinacdo com foco na sua significacéo
“pratica”, i.e., no seu papel paradigmatico no fomento da forma especifica de racionalidade ética
caracteristica do protestantismo (“ascetismo intramundano”), cf. WEBER, 2004, pp. 90-117;
Minha discussdo, nos proximos paragrafos, sobre a teologia e outros aspectos do puritanismo na
Inglaterra do século XVII, baseia-se, sobretudo, no trabalho de John Spurr (1998).
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para “merecer” ou ‘“conquistar” a salvacdo, seja por boas acles seja pelo
cumprimento de rituais estabelecidos tradicionalmente, esta, desde o principio,
condenado ao fracasso. E importante notar que “hipocrisia”, no idioma puritano,
ndo significa necessariamente desonestidade deliberada, mas antes uma certeza
equivocada a respeito da eleicao (Titlestad, 1995/1996). Muitos dos personagens
condenados em The Pilgrim’s Progress, como Formalista e Hipocrisia, ndo sdo
pessoas mas, alguns sdo peregrinos como Cristdo e acreditam que estdo no
caminho certo para o Céu. “Eu tenho vivido de forma decente”, diz Ignorancia
(Ignorance), “eu rezo, jejuo, pago o dizimo e dou esmolas”, mas, ao chegar as
Portas da Cidade Celestial, € rejeitado e carregado direto para o Inferno (Bunyan,
2009, p. 120). H& um abismo entre a Cidade dos Homens e a Cidade de Deus, que
ndo pode ser superado pelo homem sem a graca de Deus. Esse € o0 erro
fundamental do Sabio Mundano. Sem que proceda da operacdo do Espirito Santo
na alma, uma vida de retiddo moral, mesmo se vivida de acordo com 0s
mandamentos de Deus, é vazia: “formalismo”.

A questdo fundamental para o puritano era a de se certificar de que o
sacrificio de Cristo concernia a ele, de que ele era um dos escolhidos de Deus, um
eleito e ndo um mero formalista ou hipdcrita. A rigor, sendo os eternos decretos
de Deus insondaveis, era impossivel sabé-lo. No entanto, havia certas “marcas e
sinais” da eleicdo a que os puritanos agarravam-se e uma firme convicgéo era uma
delas. Em consequéncia, acostumavam-se a uma disciplina de criterioso
autoexame, buscando ansiosamente por sinais da eleicdo ou aferrando-se a uma
experiéncia espiritual, uma certeza interior de que se tinha a fé salvadora e se
podia contar como um dos poucos felizardos. Quaisquer que fossem 0s meios,
porém — e mesmo gue, em Ultima instancia, nada a assegurasse —, o efeito visivel
da eleicdo era uma “vida santa” de imaculada conduta evangélica.'” A rejeicao das
obras e da conduta como condic¢des da salvacdo tinha como contrapartida a sua
centralidade para a comprovacao do estado de graga. A ordem precisa dos fatores
era imprescindivel.

A experiéncia da conversdo, a experiéncia de ser arrancado pela
misericordia seletiva de Deus do estado de reprovacdo, a despeito de — ou, com
frequéncia, contra — o proprio eu (estando a vontade escravizada pelo pecado),

17 Sobre a nogéo puritana de “santidade”, cf. SPURR, 1998, p. 184.
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estabelecia uma divisdo muito marcada, para o cristdo renascido, entre o sagrado e
0 profano, uma tenséo entre a consciéncia regenerada e o “mundo”. Essa tensdo se
manifestava, por um lado, no senso de pertencer a pequena elite dos “eleitos de
Deus”, destinada a vida eterna no céu, por outro, em um movimento para
externalizar essa consciéncia em uma campanha incansavel contra o anticristo, a
carne e 0 pecado neste mundo. Era indispensavel que o eleito manifestasse o0s
frutos da fé salvadora, para admiracdo e escrutinio de seus semelhantes, para
censura dos condenados e, sobretudo, in majorem Dei gloriam (para aumentar a
gldria de Deus). “Santificado” pela graga divina, o cristdo regenerado tornava-se
um “peregrino”, fundamentalmente apartado desse mundo pecador, e, a0 mesmo
tempo, um “soldado” cujo dever era reprimir o vicio onde quer que ele se
encontrasse, de trabalhar para fazer de si e de sua comunidade e nacdo modelos de
individuo e sociedade cristds. E esta dualidade agonistica — a dinamica de
“rejeicdo” e “conquista” do mundo inerente ao ‘“ascetismo intramundano”
protestante de que fala Max Weber — que conferia a identidade do “puritanismo”
através de todas as suas variagdes e divisdes no século XVI1.*8

Durante todo o século XVII, o puritanismo foi associado, por seus
adversarios, a antigas heresias medievais como o Novatismo, o Donatismo (século
I11), e o Catarismo (século XI), e o termo “puritano”, aplicado, para propdsitos
polémicos, indiferentemente a sectarios radicais de tendéncias anabatistas,
misticas, espiritualistas e milenaristas, ndo se restringindo aqueles que, como
Bunyan, professavam a doutrina calvinista ortodoxa.’® A ideia de “pureza”
envolvida no denominativo “puritano” reflete a experiéncia de uma tenséo entre o
cristdo “puro” e o mundo maculado e o sentido de perigo espiritual envolvido na
contemporizacdo. N&o a toa, os puritanos eram também, com frequéncia, acusados
de serem ‘“‘antinomianos”. Derivado do grego, o termo ‘“‘antinomiano(nismo)”

significa, literalmente, “contra a lei” (anti + nomos). Sua origem remonta a

18 Cf. WEBER, 2004, pp. 109-110; 1974a, p. 335; 1974b: pp. 373-375.

9 Empregado originalmente, na década de 1560, contra pequenas congregaces que se separaram
da igreja elisabetana, “puritanismo” e “puritano” eram termos de oprdbio. Jaime | oferece um
exemplo da latitude polémica do termo “puritano”, no século XVI1I, ao emprega-lo a seita
anabatista e mistica, de origem alema, dos “familistas”: ““0 nome puritano pertence propriamente
apenas aquela seita vil entre os anabatistas chamada de Familia do Amor; porque eles acreditam
serem 0s Unicos puros [...;] é principalmente a essa seita em especial que eu me refiro quando falo
de puritanos [...], e, secundariamente, com efeito, eu atribuo esse nome aqueles pregadores
excitados, de miolo mole (brainsick), e seus discipulos e seguidores, que embora se recusem a ser
referidos aquela seita, participam dos seus humores” (Jaime I apud SPURR, 1998, p. 20).
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polémica entre Lutero e o tedlogo reformista alemdo Johannes Agricola, que,
interpretando livremente o principio da sola fide, defendia, contra o proprio
Lutero, a doutrina de que o cristdo salvo prescindiria de qualquer tipo de lei ou
norma temporal, na medida em que seria dirctamente “guiado” pelo Espirito
Santo.”® Ainda que essa extrapolacdo teoldgica fosse rejeitada por calvinistas
ortodoxos, creio que o conceito, de fato, captura um aspecto essencial do ethos
puritano no século XVII, do qual trataremos na préxima segdo.*

2.2.
Self-fashioning puritano

No segundo capitulo de seu Renaissance Self-Fashioning (The word of God
in the age of mechanical reproduction), Stephen Greenblatt discute os principios
que teriam orientado a modelagem da identidade dos primeiros protestantes na
Inglaterra, com destaque para o caso de William Tyndale, o primeiro tradutor da
Biblia para o inglés. Segundo Greenblatt, a vida de Tyndale foi pautada por um
padrio de “rejei¢des”, desde a rejeicdo a absorcdo no corpo da Igreja Catolica,
com seus sacramentos e ritos comunitarios, até a recusa a participar da
“teatralidade” da vida social, desempenhando diferentes papéis no “palco do
mundo” — um jogo dominado a perfeicdo por seu arqui-inimigo, Thomas More.
Ao passo que a identidade de More equilibrava-se sutilmente entre a participagdo
no corpo visivel da Igreja, mediadora da relacdo com o divino, esteio da unidade e
consenso da cristandade, e a representacdo calculada de diversos papéis (amigo,
conselheiro real, advogado, scholar, pai etc.), a de Tyndale era marcada pela
dupla rejeicdo a representacdo e a mediagdo. Os elementos de fingimento,
dissimulacdo e acomodacgdo envolvidos no jogo social eram-lhe tdo odiosos

quanto a hipocrisia dos prelados catélicos e seus agentes laicos.?? Tyndale ansiava

20 Cf. o verbete “antinomianism” da Oxford Encyclopedia of the Reformation (doravante, OER).

?! Estou usando “ethos” no sentido genérico de “modo de ser, temperamento ou disposi¢do™ (cf.
Aurélio, “etos™) e ndo no sentido imprimido ao termo por Max Weber, em A Etica Protestante e 0
“Espirito” do Capitalismo: “um determinado estilo de vida regido por normas e folhado & ética”
(2004, pp. 283-4).

22 Um século ap6s a morte de Tyndalle, o famoso politico puritano William Prynne publicou

Histrio-Mastix: the Players Scourge, or the Actor’s Tragedy (1633), um vitri6lico ataque néo
apenas ao teatro, mas também quaisquer formas sociais que implicavam artificio (‘“vaidades,

culturas e dissimulagdes”), cf. BRYSON, 1998, p. 216.
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por uma relacdo interior e direta com a verdade, sem qualquer mediacdo ou
desvio. Seu self era univoco, inteiramente determinado por uma misséo pessoal: a
transposicao da Escritura para o vernaculo — “seu ego ¢ completamente realizado
no trabalho como tradutor” (Greenblatt, 1980, p. 107).

Por meio de Tyndale, Greenblatt chama atencdo para o papel central da
Biblia em lingua vernacula na modelagem da identidade dos primeiros
protestantes. Do mesmo modo que a “carne” distinguia-se do “espirito”, para
humanistas catolicos como Erasmo e More, a Biblia era um livro cujo
desimportante significado literal distinguia-se do seu significado espiritual, o qual
carecia do suplemento oferecido pela tradigdo hermenéutica da Igreja para se
tornar acessivel ao cristdo. Tyndale, porém, ndo reconhecia essa distin¢do
semantica e, portanto, tampouco a necessidade de qualquer auxilio, afora a
habilidade de ler, para a compreensdo da verdade biblica. Na sua viséo,
divergéncias interpretativas seriam apenas o resultado de um esforgco perverso de
mistificacdo, pois a verdade seria transparente e acessivel a qualquer um que
pudesse lé-la. Dessa confianca inquebrantavel, derivava a missdo de sua
existéncia: traduzir a biblia para o verndculo e difundi-la por meio de cépias
impressas; nem o ato da tradugdo nem a sua reprodu¢do mecanica seriam capazes
de perverter o significado da mensagem biblica, pois Deus estaria diretamente
presente na letra — dai o titulo e o argumento do capitulo que contesta a tese
classica de Walter Benjamin acerca da relacdo entre a reprodutibilidade mecanica
e a perda da qualidade espiritual (a “aura”) das obras de arte na modernidade.

Para Tyndale, a biblia era a palavra divina, uma palavra que falava
diretamente ao leitor sem mediacdo alguma, na soliddo interior da sua
consciéncia. “Assim, Tyndale pode falar do homem em uma espécie de
isolamento que é inteiramente estranho a More, pode alegar que o juizo singular e
desamparado de um homem é suficiente em si mesmo para distinguir o verdadeiro
do falso, para encontrar e entender Deus” (Greenblatt, 1980, p. 158). Essa relacéo
direta e intima com a divindade era o principio central que orientava a modelagem
da identidade dos primeiros protestantes, dando-lhes o impeto necessario para 0s
ousados atos de dissensdo contra as autoridades eclesiasticas e civis e o consolo
para enfrentar os suplicios que inevitavelmente se seguiam a tais atos. O padréo
de rejeicGes que marca a experiéncia de Tyndale e a univocidade do seu self

derivavam desse principio. De Tyndale a Bunyan, dos primeiros martires
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protestantes aos “puritanos” do século XVII, era a relacao privilegiada e solitaria
com a divindade que determinava a existéncia do cristdo, modelava a sua
identidade e a punha em uma espécie de tensdo permanente com o mundo.

No seculo XVII, esse principio foi levado a consequéncias sociais e
politicas revolucionarias, na Inglaterra. E possivel interpretar a ecloséo da Guerra
Civil em 1642 como o ponto culminante do recrudescimento de tensdes no
interior da igreja nacional, cujo momento critico se deu na década de 1630,
quando o arcebispo William Laud, com o apoio de Carlos I, buscou expurgar a
instituicdo do “puritanismo”.?* O delicado equilibrio elisabetano entre uma igreja
reformada e as sobrevivéncias do catolicismo medieval — os “odiosos” resquicios
de “supersti¢do papista” contra oS quais 0s puritanos militavam, insurgindo-se,
volta e meia, em surtos de violéncia iconoclasta — foi definitivamente rompido,
inclinando-se na direcdo de Roma. Essa reorientacdo envolveu, do ponto de vista
doutrinério, um distanciamento do calvinismo oficial em favor do arminianismo
holandés;** do ponto de vista eclesiolégico, um reforco na hierarquia episcopal; e,
do ponto de vista liturgico, uma énfase nos aspectos cerimoniais do culto. Um
conjunto de elementos considerados ofensivos pelos puritanos e que antes
inexistiam ou eram opcionais — 0 uso da sobrepeliz, a genuflexao e a conformacao
estrita ao Livro de Oragcdo Comum —, tornaram-se compulsérios nos servicos; ao
mesmo tempo que praticas e doutrinas por eles estimadas, como a pregacdo
extemporanea e o sabatismo, foram controladas ou extintas. Aos olhos dos
“santos”, tudo indicava que a Igreja e o Rei da Inglaterra, identificado ao proprio
Anticristo por certas correntes milenaristas, estavam contra Deus e 0S seus
escolhidos. A conformacédo ao culto oficial tornou-se insuportavel para muitos,
gue emigraram ou entraram em rota de choque com as autoridades eclesiasticas e
monarquicas, alimentando a crise que levou a um conflito deflagrado na década de
1640.

A guerra civil inglesa foi um evento complexo, desencadeado por uma crise
que envolveu uma série de articulagbes importantes relativas a disputas entre o0s

trés reinos britanicos e entre a Coroa e o Parlamento inglés, os quais ndo cabe aqui

2% Sobre as tensdes em laudianos e puritanos nas décadas de 1620 e 30, cf. TYACKE, 1987; e
SPURR, 1998, pp. 86-93.

%4 Sobre 0 arminiamismo, cf. o verbete homénimo da Encyclopedia of the Enlightenment
(doravante, EE); e TYACKE, 1987, em relacéo a Inglaterra.
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detalhar. Interessa-me apenas salientar a sua matriz religiosa e a contribui¢do da
“natureza opositiva (oppositional)” do puritanismo & sua eclosdo.” Como coloca
John Spurr, o puritano ¢ “um individuo fundamentalmente em contradi¢cdo com o
mundo, as vezes disposto a seguir as regras ditadas por aqueles no poder, mas
sempre pronto a levantar-se contra elas em nome de Deus” (1998, p. 47).

Essa tensdo com o mundo manifestava-se também em comportamentos
cotidianos, ndo diretamente subversivos ou revolucionarios, porém ressentidos por
seus vizinhos como antissociais. O puritanismo era a forca por tras das campanhas
pela “reforma das maneiras”, um fendmeno comum nas vilas e cidades da
Inglaterra elisabetana e jacobita. Verdadeiras cruzadas contra todo tipo de
transgressdo as leis divinas, essas campanhas atraiam a hostilidade popular contra
0s puritanos, refletindo-se na imagem satirica do hipocrita, intrometido e estraga-
prazeres, que pulula em pecas e poemas a partir da década de 1570.° Excluindo-
se voluntariamente das festas e atividades comunitarias — salvo do servigo
religioso, no qual se destacavam pela assiduidade e fervor —, os puritanos eram
conhecidos por sua linguagem peculiar, expurgada de termos pagdos (como 0s
nomes dos meses do calendario) e carregada de biblicismos; pelo tom nasalado e
agudo de sua voz; pelos chapéus largos e pontudos e habitos negros que vestiam;
e pela Biblia, que tinham constantemente & mdo. Ainda que fosse apenas um
esteredtipo, essa imagem capturava um aspecto importante do ethos puritano, a
necessidade de externar em comportamentos antissociais 0 senso intimo da
eleig¢do, pois “nenhum homem estara correto em religido e retiddo até que pareca
estranho ao mundo” (Lamont, 1963, p. 28).

A insociabilidade geral do puritano contrastava, porém, com a intensidade
da sua disposicdo associativa no interior da comunidade religiosa, ndo mais
entendida como “uma espécie de instituto de fideicomissos com fins
supraterrenos, uma instituicdo que abrangia necessariamente justos e injustos”, e
sim “como uma comunidade daqueles que se tornaram pessoalmente crentes e

regenerados, e s6 destes” (Weber, 2004, p. 131 — grifos no original); noutras

2> Pocock insiste em caracteriza-la como uma “guerra de religiio” (1997, p. 8), e Scott (1990)
interpreta-a como uma das trés crises do “papismo e do governo arbitrario” que assolam a
Inglaterra no século XVII. Para uma visio geral das “causas e curso” da guerra civil a partir de
uma perspectiva que envolve os trés reinos britanicos, cf. MORRILL, 2001.

% Sobre 0s esteredtipos literarios do puritano, cf. HOLDEN, 1954, SPURR, 1998, pp. 21-22; e
BRYSON, 1998, p. 215.
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palavras, a igreja entendida como uma “irmandade dos santos”, na qual “somente
aqueles que dao provas de sua regeneragdo ou santificacdo pessoal deveriam ser
acolhidos” (John Owen apud Weber, 2004, p. 224). Como o nome “irmandade”
sugere, 0s membros das congregac6es puritanas viam-se unidos por lacos intensos
de amor familiar.?” A vida comunitaria na casa, em pequenas assembleias ou em
congregacOes mais extensas era um elemento central da experiéncia puritana.
Enquanto minoria em um mundo hostil, os puritanos apoiavam-se de forma
pratica e, atentos a exortacdo paulina, contribuiam mutuamente para o processo de
edificacdo espiritual que fazia deles as pedras vivas da igreja visivel dos crentes e
santificados. A comunhdo com outros santos contribuia para a certeza subjetiva do
estado de graca e fortalecia o cristdo na batalha contra o Anticristo e o pecado.

Em Pilgrim’s Progress, Cristdo encontra ajuda e companheirismo em Fiel,
martirizado na Vila da Vaidade, e estabelece uma “alianca fraterna™?® (brotherly
covenant) com Esperancoso (Hopeful), que o acompanha até o final da narrativa,
atravessando a Porta Estreita ao seu lado. A congregacdo puritana é representada
pelo “Palacio Belo”, ao qual Cristdo, ja aliviado do fardo e munido do pergaminho
que atesta sua eleicdo, € admitido a meio caminho da Cidade Celestial. A entrada
nesse abrigo, construido pelo Senhor da Montanha para o “alivio e seguranga dos
peregrinos” é guardada por dois ledes, postados ali para testar a fé dos que se
aproximam (Bunyan, 2009, p. 47). Ao contrario de Timoroso e Desconfiado, que
ja haviam debandado apavorados, Cristdo passa incélume pelos leGes e é recebido
por uma “austera ¢ bela dama chamada Discri¢do”. Depois de trés dias de
descanso, conferéncias e atividades edificantes na companhia da “familia”
composta por Discricdo, Piedade, Caridade e Prudéncia, Cristdo retoma o seu

caminho, porém, agora, guarnecido de uma solida armadura reluzente e pronto

2" Como atesta Mt 12:50 (“aquele que fizer a vontade de meu Pai que esta no céu, esse é meu
irmdo, irma e mae”), desde do inicio do cristianismo, metaforas relativas ao vinculo familiar foram
utilizadas para designar o lago entre os cristéos, cf. McGUIRE, 2010, p. xxvii. A traducdo utilizada
para as citacGes biblicas é a Biblia de Jerusalém (2006).

%8 A linguagem juridico-ritual da “alianga” e do “pacto” era comumente empregada na Europa
medieval e da Primeira Modernidade para a expressao de relacGes de amizade, cf. HASELDINE,
1999. Sobre a figura dos “irmaos jurados” — “fratres iurati” (confederati, foederati, adjurati,
conjurati), “freres darmes”, “sworn”, “adoptive ” ou “wedded brothers”, cf. o fascinante estudo de
Alan Bray (2003) sobre a ética, a linguagem e os rituais de amizade na Europa ocidental.
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para enfrentar o demoénio Apoliom e os demais perigos que o mundo exterior
oferece.”

Separando-se do culto oficial, de seus rituais, cerimonias e hierarquias, as
assembleias e congregacOes puritanas tendiam também a suplantar os demais
vinculos sociais — mesmo os poderosos “lagos de sangue”. Em contraste com o
afeto que nutria por seus novos irmédos em Cristo, Antony Dalaber considerava
seu irmdo natural (um “papista completo””) como o “mais mortal dos inimigos que
ja [tivera] em nome do Evangelho” (Greenblatt, 1980, p. 83). Perguntado por
Prudéncia se ndo pensava de vez em quando no pais de onde viera, Cristdo
responde que sim, mas “com muita vergonha ¢ repulsa (detestation)”; caso
desejasse, poderia ter retornado a Perdi¢do, mas “agora eu desejo um pais melhor;
isto é, um pais celestial” (Bunyan, 2009, p. 50). Quando Caridade pergunta-lhe
sobre sua familia, chora e diz que gostaria muito que eles o tivessem
acompanhado, no entanto: “minha mulher tinha medo de perder esse mundo e
meus filhos eram dados aos tolos prazeres da juventude” (Ibid, p. 51). Irredutiveis
as suas adverténcias e exemplo, foram deixados para tras, abandonados a
Perdicdo. Citando Ezequiel 3:19,% Caridade reconhece a justeza do procedimento
de Cristdao: “livrastes tua alma do seu sangue” (Ibid, p. 52). John Dod e Robert
Cleaver, autores do popular manual A Godly Form of Household Government
(1598), aconselhavam seus leitores a confiar apenas em “homens de Deus (godly
men), pois eles se mostrardo nossos mais constantes amigos; proximidade e
vizinhanga falhardo, alianca e parentesco falhardo, mas graca e religido jamais
falhardo” (apud Spurr, 1998, p. 44). Um aviso da assembleia batista de Fenstanton
resume o ponto: “agora nao ha mais ninguém além da igreja e do mundo; se o seu
marido ndo for da igreja, ele deve ser do mundo e, portanto, também um estranho;
sendo um estranho, ele ira desviar o seu coragdo do Senhor” (ibid, p. 201).

Ora, o principio antinomiano do puritanismo € ainda mais radical. Em
ultima instancia, no que diz respeito aquilo que mais importa, a salvacdo pessoal,

todos nos sdao “estranhos”, até mesmo os “homens de Deus”, os irmaos em Cristo

2% «“Whilst Christian is among his godly friends, / Their golden mouths make him sufficient mends
/ For all his griefs, and when they let him go, / He’s clad with northern steel from top to toe”
(BUNYAN, 2009, p. 56).

30« __se tu advertires o impio, mas ele néo se arrepender do seu caminho mau, morreré na sua

iniquidade, mas tu teras salvo a tua vida”.
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da igreja visivel dos regenerados e santificados. O cristdo ndo deve confiar e se
apoiar demais em ninguém. Sendo homens e, portanto, criaturas faliveis, é sempre
possivel que nossos amigos, mesmo 0s mais proximos e queridos, venham a
falhar-nos, especialmente nos momentos mais dificeis de nossas vidas —
exatamente como Cristo foi traido e abandonado pelos apodstolos em sua
humilhac&o. Pior: eles podem desviar nosso coragédo de Deus e do nosso dever.
Investir muito de si em relagdes humanas é um erro e uma ofensa Aquele de cuja
graca depende a vida eterna. E preciso resguardar-se, manter um espago interior
protegido do mundo. No amago do individuo puritano, reina uma soliddo quase
absoluta, quebrada apenas pela presenca divina, pois Ele € o Unico amigo em
quem se pode confiar completamente. Essa € a mensagem que o presbiteriano
Richard Baxter pretendeu transmitir, em seu “The Christians converse with God,
or, The insufficiency and uncertainty of human friendship and the improvement of

solitude in converse with God with some of the author's breathings after him”.%

2.3.
Amizade com o mundo, inimizade com Deus

Com um propésito explicitamente pastoral, The Christians Converse with
God é uma glosa sobre a passagem do Evangelho de S&o Jodo na qual Jesus
anuncia aos seus discipulos que eles irdo abandona-lo no momento de sua
humilhacdo.*> O que esse episddio ensina, segundo Baxter, é n&o se fiar demais
nos homens: “o homem ndo ¢ teu esteio: ele ndo oferece estabilidade que seja
propria e independente, que ndo seja incerta e defectivel. Aprende, portanto, a
escorar-te somente em Deus e ndo te apoies demasiadamente ou muito
confiantemente no poder de nenhum mortal” (Baxter, 1693, p. 38). Caso seja
chamado, todo cristdo deve estar preparado para seguir o seu salvador em seu

sofrimento, o que implica conformar-se também a esse aspecto da humilhacéo

31 The Christians converse with God foi originalmente publicado em The Divine Life (1664), junto
a outros dois tratados de Baxter. Utilizo, no entanto, a edi¢éo independente de 1693. Houve ainda
duas outras no século XVIII, em 1761 e 1774.

%2 «Ejs que chega a hora / — e ela chegou — em que vos dispersareis, cada um para o seu lado, e me
deixareis sozinho. / Mas ndo estou s0, / porque o Pai estd comigo.” (Jo 16:32).
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divina. A mensagem, explica Baxter, “ndo é que se deva nutrir suspeitas criticas
(censorious suspicions) em relacdo aos amigos particulares”, mas sim manter em
vista que “0 homem é, em geral, falivel e que mesmo os melhores sdo também
egoistas e inconstantes; ndo sendo surpreendente se os que lhe causarem maior
sofrimento forem aqueles de quem se tinha as mais elevadas expectativas” (ibid,
p. 37).

Um “amigo”™*, diz Baxter, é, sem ddvida, um bem, e, dentre os amigos, 0s
melhores sdo os “homens de Deus”. Por suas “preces e conselhos santos,
lembrando-nos das coisas eternas e nos incitando ao trabalho da preparagio”, i.e.,
por sua participagdo no processo de edificagio espiritual, eles nos sdo “preciosos e
de utilidade impar”; mais do que isso, sdo uma béngdo divina — “Cristo comunica
suas mercés por meio deles; e, se € verdade que existem criaturas no mundo que
possam ser béncgdos para nds, essas sdo as pessoas santas, que mais tém Deus em
suas vidas e coragdes” (ibid, p. 34-35). Sendo assim, € importante ter a
“comunhido dos santos” em alta estima, e o contrario, “sua subestimacao [,] ¢, no
minimo, o sinal de uma alma em declinio” (ibid, p. 92). No entanto, é preciso ter
em mente que mesmo o0s “homens de Deus” sdo ainda homens e, “enquanto
homens, podem nos abandonar (forsake)” (ibid, p. 35). Ademais, posto que 0s
decretos de Deus sdo misteriosos, é impossivel distinguir com precisao absoluta
os eleitos dos condenados: “nossos juizos (understandings) podem se equivocar e
podemos pensar que 0s santos tenham mais santidade do que, de fato, tém” (Ibid,
p. 41).

O risco maior, porém, ¢ aquela tendéncia mui humana de “misturar um amor
egoista e vulgar (Selfish Common Love) aquele que ¢ espiritual e sagrado” (ibid, p.
40-41). Quando amamos um “cristdo enquanto cristdo”, tendemos ndo apenas a
ama-lo (como é nosso dever), mas a ama-lo em demasia, a ama-lo porque é nosso
amigo e nos ama, e ndo porque assim Deus nos comanda. Levando em
consideracdo apenas nosso interesse especial em um individuo particular,
independente de sua santidade ou valor aos olhos de Deus, amamos por nossa

causa e ndo por causa de Cristo. Ocorre, porém, gque, a0 se amar a criatura em

%% Vale notar que, de acordo com o uso do periodo, “amigo” e “amizade” estendiam-se
praticamente a toda forma de alianca e associacdo. Como atesta Naomi Tadmor, “na Inglaterra dos
séculos XVII e XVIII, a amizade abrangia um amplo [...] espectro de relages, incluindo relagGes
de parentesco, de convivio, de trabalho e mesmo liga¢des politicas e de patrocinio” (2001, p. 237).
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demasia, ofende-se o Criador, que “é muito cioso de nossos coragdes quando
valorizamos ou amamos demasiadamente qualquer uma de suas criaturas. O que
Ihes damos imoderadamente e excessivamente €, de uma maneira ou de outra,
subtraido a Ele; agindo assim, injuriamo-Lo e, portanto, ofendemo-Lo” (ibid, p.
43).

Nesse ponto, o texto de Baxter converte-se em uma intervengdo num dos
mais antigos e importantes debates do cristianismo: a relagdo entre o amor carnal,
em sua natureza particular, emocional e reciproca, e 0 amor espiritual cristdo.*
Correndo o risco inevitavel de simplificacdo excessiva, € possivel dizer que ha
duas vertentes interpretativas dessa questdo. H& uma vertente ascética rigorista,
desenvolvida no monasticismo sob a influéncia da doutrina estoica e do
eremitismo dos chamados “Padres do Deserto”, que, em consonancia com uma
visdo da conversdo como implicando um rompimento radical com o mundo, trata
as relagBes sentimentais mundanas como concorrentes e, no limite, antitéticas, aos
mandamentos do amor a Deus (supremo) e do amor ao préximo (que tende a
assumir um carater impessoal e desapaixonado). Santo Agostinho € comumente
associado a essa vertente por conta da desvalorizacdo que, no Livro IV das
Confissdes, faz de suas amizades mundanas anteriores a conversdo (Agostinho,
IV.4-9; 1997, pp. 79-84). No entanto, ao referir a “verdadeira amizade” a pessoa
do Cristo ressurreto e ao seu amor atuando através dos amigos — “So ha
verdadeira amizade, quando sois Vs quem enlaga os que Vos estdo unidos ‘pela
caridade difundida em nossos coragdes pelo Espirito Santo que nos foi dado’”
(IV.4, p. 79) —, Agostinho sugere também uma continuidade entre 0 amor humano
e 0 amor divino. Essa ideia de continuidade foi desenvolvida em circulos
beneditinos e cistercienses, nos séculos X1 e XII, na esteira da revalorizacdo do
papel da experiéncia mundana no esquema da salvacdo, impulsionada pela
Reforma Gregoriana e pela revitalizagdo do interesse pela filosofia moral classica.
Menos cética em relacdo ao valor dos vinculos mundanos na vida cristd, essa

outra vertente interpretativa, superando as reservas agostinianas, representou as

% H4 uma vasta bibliografia sobre o tema. Minha exposicdo a seguir baseia-se principalmente em
McGUIRE, 2010; e McEVOQY, 1999
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amizades humanas tanto como um reflexo quanto como um veiculo para a
amizade com Deus.®

Ao enfatizar a fragilitas dos vinculos humanos e seu carater concorrente em
relacdo ao vinculo supremo com Deus, a visdo de Baxter, e do puritanismo em
geral, acerca da amizade pode ser vista como um retorno a visao rigorista dos
Padres do Deserto, sintetizada em Tiago 4:4: “todo aquele que quer ser amigo do
mundo torna-se inimigo de Deus”. E nesse sentido que Max Weber chama a
atencao para o carater “objetivo-impessoal” assumido pelo mandamento do amor
ao proximo no puritanismo: “satisfaz 0 mandamento do amor ao proximo quem
cumpre o mandamento de Deus de aumentar Sua gléria”. Sob a presséo
psicoldgica da recusa radical de qualquer tipo de “diviniza¢do da criatura”, “a
‘humanidade’ das relagdes com o ‘proximo’ ¢é, por assim dizer, atrofiada” (2004:
p. 210; p. 98-99).

Com efeito, Baxter insiste que devemos dispor nossas afeicoes e obrigacoes
na ordem apropriada: o que devemos a Deus tem primazia sobre o0 que devemos as
criaturas. Uma ligacdo excessivamente forte com nossos semelhantes é sempre
uma tentacdo a sermos infiéis ao Criador, podendo nos induzir ao pecado ou fazer
com que vacilemos caso sejamos chamados ao martirio. Quando Deus permite
gue nossos amigos, sobretudo os mais queridos e préximos, nos abandonem,
devemos aproveitar a oportunidade para nos fortificar contra as tentacdes
advindas dessas relagdes e nos regozijar com o fato de que “ainda que todos nos
tenham abandonado e nos deixado (no que diz respeito a eles) sozinhos,
encontramo-nos longe de estarmos simplesmente sozinhos; pois Deus esta
conosco.” (Ibid, p. 80). Confiante de que ndo ha companhia melhor do que a
divina, Baxter dedica quase cinquenta paginas do tratado defendendo a
superioridade da “conversagao” (converse) com Deus sobre a “conversagao” com

0s homens.* E bom estarmos sozinhos, pois, assim, encontramo-nos afastados das

% A expresséo teoldgica mais elaborada e conhecida dessa vertente é o dialogo do abade
cisterciense inglés Elredo de Rieval, De Spirituali Amicitia (1164-1167), claramente influenciado
por Cicero.

% O termo “converse”, do mesmo modo que seu sindnimo de mesma raiz latina, “conversation”, é
empregado por Baxter, de acordo com o uso corrente na Primeira Modernidade, em um sentido
mais amplo do que a mera troca de palavras, indicando intercurso, comércio, convivéncia,
frequentagdo, i.e., “sociabilidade” em geral. Stefano Guazzo emprega o correspondente italiano
“conversazione” com o mesmo sentido em La Civile Conversazione (1574, traduzido para o inglés
em 1581, como Civile Conversation). Dado que 0 mesmo processo de restricdo semantica operou-
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tentacdes e mais proximos de Deus — “aparta-me de que ou de quem quiseres, e eu
poderei estar mais proximo de Ti!” (Ibid, p. 162).

Baxter deixa claro que isso ndo pode ser uma desculpa para negligenciarmos
as relagbes humanas ou buscarmos voluntariamente uma vida de soliddo. E em
publico que melhor exercemos nosso dever de cristdos, contribuindo para
aumentar a gléria do Redentor, promovendo o seu reino neste mundo: “retirar-se
voluntariamente na soliddo, quando Deus ndo nos ordena ou dirige a ela, ndao é
sendo retirar-se do lugar e da obra aos quais Deus nos havia designado e,
consequentemente, € antes se retirar de Deus do que para Deus” (Ibid, pp. 92-93).
N&o se trata de substituir completamente a conversa¢cdo humana pela conversagao
divina — como em certas correntes do ascetismo monéstico medieval —, mas, sim,
de subordinar completamente a primeira (esvaziando-a de valor intrinseco) a
segunda: “o meu comércio (business) com os homens diz respeito a casas, ou
terras, ou alimentos, ou trabalho, ou viagens, ou recreacdo; diz respeito a
sociedade e a paz publica; mas o que € tudo isso comparado ao meu comercio com
Deus?” (Ibid, pp. 124-125).

Colocando todas as outras relacées em segundo plano, a relacdo com Deus é
a mais relevante do ponto de vista daquilo que mais importa, a salvacdo da alma.
Conforme discutimos, de acordo com a soteriologia calvinista, a conduta exterior
e as relacfes humanas nédo tém valor como meios de “conquista” da salvacdo, que
depende apenas de uma decisdo arbitraria de Deus; pior, uma preocupacdo muito
intensa com a conduta e a amizade humana nos afasta de Deus. O caminho da
“politica carnal”, i.e., da moralidade, legalidade e da civilidade, alerta Bunyan,
diverge daquele da Cidade Celestial. Ha, evidentemente, uma maneira correta de
ordenar o comportamento e as relagdes pessoais, que é dispd-las segundo 0s
mandamentos de Deus, mas esse ordenamento sé tera “sentido” na medida em que
proceder, de forma “objetivo-impessoal”, da operacdo da graca. Um apego
excessivo as amizades mundanas é um sinal evidente de que ndo se pertence a
verdadeira igreja dos crentes e regenerados. Deus ndo deixa espago no coragao

dos “santos” para mais ninguém.

se também nas linguas latinas — “the transference of sense from ‘live with’ to ‘talk with’ is recent
in Fr. and English” (Oxford English Dictionary, OED, “converse”) —, optei por empregar o
correspondente portugués “conversagdo”, a despeito do arcaismo. Note-se que “converse” tem
também o sentido de “to hold inward communion, commune with” (OED, “converse”, 4* def.).
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N&o importa que ndo se deva buscar voluntariamente uma vida solitaria. Ao
fim e ao cabo, a soliddo é uma condicdo permanente do individuo puritano: ele é
um peregrino onde quer que esteja, tanto “no ermo (wilderness) quanto na cidade”
(ibid, p. 156). A imagem do mundo como uma prisdo em contraste com a
liberdade interior que prefigura a libertacdo final repete-se por toda parte no texto
de Baxter. A vocacdo publica nada mais é do que a face externa, disciplinada e
indiferente, de uma relacdo que se da em profundo isolamento interior, nos
recessos da consciéncia. Por isso mesmo, Baxter encerra 0 seu texto com
diretrizes para “obter e conduzir a conversagdo com Deus, no aperfeigoamento
(improvement) da [...] solidao” (ibid, p. 149). Essas diretrizes sdo exercicios
espirituais, cujo proposito € purificar e preparar a consciéncia, libertando-a das
amarras da “carne e da terra”, para acolher esse amigo ciumento, que ndo tolera

nenhuma concorréncia.

Lastly, be sure then most narrowly to watch your hearts, that nothing have
entertainment there, which is against your Liberty of converse with God. Fill not
those Hearts with worldly trash, which are made and new-made to be the dwelling
place of God. Desire not the company which would diminish your heavenly
acquaintance and correspondency. Be not unfriendly, nor conceited of a self-
sufficiency; but yet beware lest under the honest ingenuous title of a friend, a
special, faithful, prudent, faithful friend, you should entertain an Idol, or an enemy
to your Love of God, or a corrival and competitor with your highest friend (Ibid,
pp. 159-160).

Essa autoinspecdo constante € uma caracteristica do puritano, que deve se
esforcar para cumprir o seu dever de cristdo no mundo (endireita-lo para Gloria de
Deus), sem, porém, deixar-se envolver com o pecado que nele reina, mantendo o
seu coracdo fixo exclusivamente no Senhor e na promessa do Céu. Segundo essa
visdo, a renuncia da conversacao carnal € mais do que compensada pela divina,
pois o cristdo estard “conversando com aquele Deus, em cuja conversagdo os mais
elevados Anjos encontram sua mais alta felicidade e jubilo” (ibid). Os exercicios
espirituais de Baxter tém o propdsito de criar um espago interior que separa 0
cristdo do mundo no mundo. A tensdo com o mundo que marca o ethos puritano
reflete-se nesse principio a-social, e isso foi decisivo para a maneira pela qual o
puritanismo foi antagonizado da Restauragdo em diante. O reestabelecimento da

ordem eclesiastica e civil depois de quase duas décadas de guerra e anarquia
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passava por uma defesa da ‘“conversagdo” humana, em detrimento da
“conversagao” com Deus.

Até aqui, estivemos considerando o puritanismo sob a Otica do seu ethos,
visto como um modo de ser marcado por uma tensdo radical com mundo,
decorrente da conviccdo de uma relacéo privilegiada e intima com a divindade. O
proximo capitulo dedicar-se-4 a discutir a reacdo teoldgica ao puritanismo que
comeca a tomar forma, no interior da Igreja Anglicana, na década de 1650. Em
particular, considerar-se-a a visdo alternativa do protestantismo articulada por um
conjunto de clérigos e tedlogos liberais conhecidos como “latitudinarios” ¢ as
estratégias polémicas empregadas por eles para marginalizar seus adversarios
radicais durante a Restauracdo. Como forma de fazer uma transi¢do para 0 novo
tema, marcando o contraste entre as duas visdes, esse capitulo conclui-se com um
exame do debate travado entre Bunyan e Edward Fowler, considerado um dos

representantes do latitudinarismo anglicano.

2.4.
O Designio da Cristandade: Bunyan vs. Fowler

Enquanto estava ainda no carcere, terminando de redigir o Pilgrim’s
Progress, Bunyan envolveu-se em uma polémica com o reitor de Northill
(condado de Bedford) e futuro bispo de Gloucester, Edward Fowler (1632-1717).
Quarenta e dois dias apds ter recebido uma edi¢do de The Design of Christianity
(1671), tratado de autoria de Fowler, Bunyan publicou uma resposta ponto a ponto
em um volume In-quarto de 118 paginas que impressiona pela viruléncia e
agudeza argumentativa. A Defence of the Doctrine of Justification by Faith in
Jesus Christ (1672) acusa Fowler de, contrariando doutrina estabelecida nos
Trinta e Nove Artigos da F¢, idolatrar a “retidao propria do homem” e se alinhar a
“Quakers” e “Romanistas”. Irado, Fowler, ou alguém em seu nome, publica uma
tréplica, Dirt Wip't Off (1672), desqualificando Bunyan como um antinomiano
fanatico, ignorante e grosseiro. Na medida em que esse debate explicita a
divergéncia entre o puritanismo e a perspectiva teoldgica “latitudinaria” que se

desenvolve no interior da Igreja Anglicana, sera util indaga-lo mais detidamente
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como forma de nos acercarmos dessa interpretacdo alternativa do protestantismo
que é chave para se entender a forma particular assumida pelo Hluminismo inglés.
Qual seria, entdo, o “Designio da Cristandade”, na visdo do futuro bispo de
Gloucester? O prefacio o introduz de maneira vaga, porém polémica. “O designio
supremo da vinda de nosso Salvador, e o grande empreendimento da instituicao
do Cristianismo” foi “o estabelecimento da real retiddo e verdadeira santidade no
mundo.” (Fowler, 1760 [1671], p. xxxi); e até que “aqueles que se professam

discipulos de Cristo se tornem efetivamente conscientes” de que

“the mystery into which they are initiated [...] is entirely composed of such
principles as tend thoroughly to instruct mankind in the particulars of that duty to
which the law of their nature obliges them [...,] we may never hope to outlive nor
to see the least abatement of that gross superstition, fanaticism and enthusiasm, or
those mad enormities and impious practices, which have now for a very long time
sullied [ ...] the glory of the church of Christ” (Ibid, pp. XXXiii-XXXiv).

Fowler ndo explicita seus inimigos, ndo aponta diretamente 0s responsaveis
pelas “desvairadas enormidades e impias praticas” que teriam manchado “a gloria
da Igreja de Cristo” por tanto tempo; no entanto, a referéncia ao contexto recente e
o uso dos termos “‘supersti¢do, fanatismo e entusiasmo” — que, embora elasticos,
tinham, como veremos no capitulo seguinte, sentidos bem conhecidos do publico
acostumado a polémica religiosa — permite reconhecer puritanos e sectarios
radicais. De forma bastante caracteristica, Fowler fecha o prefacio dissimulando o
carater polémico de seu tratado: afirma néo ter a intencdo de perturbar o mundo
com um novo debate, e que, muito pelo contrario, seu propdsito, esclarecendo o
verdadeiro “designio da cristandade”, ¢ terminar de uma vez por todas com as
controvérsias religiosas. A retérica apaziguadora e o tom moderado do Design of
Christianity bem como seu estilo claro, elegante e erudito, intercalando citagdes
biblicas e citagdes de autores classicos, em grego ou latim, contrastam com o
estilo nervoso e apaixonado da apologética de Bunyan, com sua eloquéncia
biblica rastica e acerba.

Um pouco adiante no texto, Fowler afirma convicto que “a devida atencao e
assimilacdo (digesting) deste Unico principio” — i.e., que o “mistério” do
cristianismo ndo seria outra coisa sendo principios destinados a instruir a
humanidade nos pormenores da “lei da natureza” —, seria 0 caminho para a

introdu¢@o de “um melhor estado de coisas, a diminuicdo e perfeita supressao de
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nossos ardores (heats) imoderados, a regulacdo e ordenacdo de nossas selvagens
exorbiténcias, 0 governo e restricdo de nosso extravagante e impetuoso (heady)
zelo, infundindo em n6s um estado de espirito decoroso (becoming), pensamentos
sobrios e um bom animo (good spirits)” (ibid, p. 3 — grifos no original). Esse
principio de consequéncias tdo terapéuticas envolvia, porém, um ataque direto a
doutrinas caras aos puritanos e uma interpretacdo alternativa do significado da
encarnacdo e sacrificio de Cristo que ndo passaram desapercebidos a Bunyan.

Sem fazer qualquer referéncia ao duplo decreto da predestinacdo, Fowler
assume que o proposito da vinda do Salvador foi a “destrui¢ao do pecado em nds,
a renovagdo de nossas naturezas depravadas, o enobrecimento de nossas almas
com qualidades virtuosas e disposicdes e temperamentos divinos e (em uma
palavra) nos tornar participes de sua santidade” (Ibid). Tal santidade, porém,
deveria ser entendida em seu “sentido mais adequado e elevado”, i.e.: “nao
[como] aquela [santidade] que depende de alguma coisa exterior a nés ou que se
torna nossa por meio de uma mera aplicagdo externa ou que é apenas parcial: mas
aquela que originalmente se assenta na alma e no espirito e € uma mistura
(complication) e combinacéo de todas as virtudes” (Ibid, pp. 4-5 — grifos meus).

Contrariando as doutrinas da depravacdo inata e da justificagdo pela
“imputacdo” da retiddo de Cristo, essa frase tinha um destino certo. A
interpretacdo juridica do sacrificio, que remonta a Anselmo de Cantuéria, era uma
das pecas centrais da ortodoxia calvinista.*’ Como vimos, ela se baseava na
seguinte premissa: a ofensa cometida a Deus pelo Homem através de Addo
tornou-o congenitamente conspurcado e, portanto, incapaz de reparar o pecado
por sua propria conta. Em sua infinita misericordia e como Unico modo de
satisfazer a sua perfeita justica, Deus fez-se carne e a ofereceu em sacrificio,
sofrendo na cruz a punicao que cabia aos homens. O sacrificio de Cristo, portanto,
repara o pecado, mas ndo o pecado de toda a humanidade, somente daqueles que

Lhe aprouve salvar. Os escolhidos para serem beneficidrios da graca tornam-se,

%7 Sobre a teoria juridica da salvacéo de Anselmo e sua reformulacéo por Lutero e Calvino, cf.
BOSSY, 1985, pp. 3-6, 91-95. Embora tenha mantido a analogia legal, a teologia protestante
desloca a visdo tradicional do sacrificio como uma troca equitativa e objetiva que reconcilia
homem e Deus, com base em premissas sociais, por uma interpretacdo penal punitiva. “What in
Anselm had been an offer of compensation adequate to turn away due vengeance and restore
amicable relations between offended God and offending man was taken by Luther as a submission
to the punishment required by a criminal offence of public character” (Ibid, p. 93).
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entdo, “justificados” aos olhos de Deus, ndo por sua propria obra e capacidade,
mas porque Cristo lhes “imputa” a sua “retiddo”. Uma vez justificado, o Espirito
Santo passa a atuar na alma do eleito, “santificando” a sua vida. Assim, nas
palavras de Bunyan: “a santidade e a retidao, mesmo a santidade interna que ha
nos santos, ndo € outra sendo aquela que reside na pessoa do Filho de Deus no
céu” (Bunyan, 1862 [1672], p. 19).

Ora, esta claro que ndo é a santidade puritana — “que depende de alguma
coisa exterior a n6s ou que se torna nossa por meio de uma mera aplicacao
externa” — que Fowler se refere, mas a uma santidade que se assenta
“originalmente” na alma. Para descrevé-la, Fowler fala em “virtude”,
“enobrecimento”, “disposi¢dao” e¢ “temperamento”, empregando um vocabulario
estranho aquele (exclusivamente juridico e biblico) utilizado pelos puritanos e
caracterizado por Bunyan como “pagdo” (pagan ou heathnish). A divergéncia se
torna ainda mais evidente e profunda nas duas defini¢des extensas da “verdadeira

santidade” oferecidas por Fowler:

“It is so sound and healthful a complexion of soul [...]; by the force and power
whereof, a man is enabled to behave himself as becometh a creature endued with a
principle of reason; keeps his supreme faculty in its throne, brings into due
subjection all his inferior ones, his sensual imagination, his brutish passions and
affections. It is the purity of the human heart, engaging those in whom it resides, to
demean themselves suitably to that state in which God has placed them, and not to
act unbecomingly in any condition, circumstance, or relation. It is a divine or God-
like nature, causing an hearty approbation of, and an affectionate compliance with
the eternal laws of righteousness; and a behaviour agreeable to the essential and
immutable differences of good and evil” (Fowler, 1760 [1671], p. 5).

“It is such a disposition and temper of the inward man, as powerfully inclines it
carefully to regard and attend to, affectionately to embrace and adhere to, to be
actuated by, and under the government of, all those good practical principles that
are made known either by revelation, nature, or the use of reason” (Ibid, p. 9).

Diante dessas defini¢des, reconhecemos um discurso e uma doutrina muito
diversos daqueles que estivemos discutindo até aqui. Fowler ndo fala na natureza
corrompida da criatura e na vontade escravizada pelo pecado, mas na “pureza do
cora¢do humano”, em “natureza deiforme” e em “razao”, sem fazer distin¢do entre
0 seu “uso”, a “revelacdo” e a “natureza”; nao fala na soberania absoluta de Deus
nem em seus decretos insondaveis nem na justificagdo pela imputacédo da retiddo,
mas nas “leis eternas da retiddo” ou “diferencas essenciais e imutaveis entre o

bem e o mal”, em “bons principios praticos” e em “leis morais divinas”, que
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“foram primeiro escritas nos coragdes dos homens, originalmente diretrizes da
natureza humana ou dedugdes e conclusdes necessarias dessas”, andlogas aos
“primeiros principios” da matemadtica e da metafisica, i.e., verdades autoevidentes
e indemonstraveis (lbid, p. 6), as quais, supde-se, até mesmo Deus se submete.
Tampouco fala em martirio ou em seguir o caminho da cruz, mas na obrigacéo
dos cristdos de se “comportarem de forma adequada aquele estado no qual Deus
0s situou, e ndo agirem de forma inapropriada sob nenhuma condicéo,
circunstancia ou relacao”.

Da perspectiva de Bunyan, tudo isso ndo passava de palavreado tolo e sua
resposta cortante € uma reafirmacéo da doutrina calvinista ortodoxa. Os principios
propagados por Fowler s3o da ordem da criatura e ndo de Deus: “vocé se contenta
apenas em permanecer nos confins da natureza humana, dos atos da razdo, dos
homens ou criaturas, em seus principios naturais, supostamente puros” (Bunyan
1862 [1672], pp. 8-9). Contrariando o que dizem as Escrituras, as palavras de
Fowler “supdem que estd no compasso do poder da alma de um homem sempre
manter o pecado apartado de si e, portanto, também a culpa fora da consciéncia”
(ibid, p. 7). No entanto, “ndo existe tal coisa como a pureza da nossa natureza,
abstraida e distinta da poluicdo pecaminosa que reside em nés” (ibid, p. 6). A
verdadeira retidao crista, que ¢ “depositada em nos, ndo é a pureza da natureza
humana, mas do proprio Espirito Santo”, por meio do qual “o cristdo ¢ qualificado
com principios, ndo naturais, mas espirituais, tais como fé, esperanca, alegria, paz
etc.” (Ibid, p. 9). Aquele que ndo detiver tais principios espirituais, “embora seja
uma criatura, possuidora das diretrizes da natureza humana e, de fato, também as
siga, ainda assim ele ndo [sera] de Cristo” (Ibib, p. 9).

Segundo Bunyan, trés elementos sdo essenciais a “santidade evangelica
interior”: o “Espirito Santo”, “fé em Cristo” ¢ “um novo cOragdo e um novo
espirito”; e nenhum deles pode ser obtido segundo a recomendacédo de Fowler,
“que consiste apenas em principios da natureza, desdobrando-se em atos de
civilidade e moralidade” (ibid: 14). Astutamente, Bunyan explora as implicagoes
pagas e heréticas da doutrina do The Design of Christianity: a santidade a que
Fowler se refere “ndo ¢ outra sendo aquela que ¢ comum a todos os homens na
terra”. Desse modo: “a exceléncia sobre a qual vocé discursou € ndo outra sendo a
exceléncia e bondade que ¢é deste mundo [...], comum a gentios, pagdos, turcos e
infiéis” (Ibid, p. 11).
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Os principios defendidos por Fowler como o “designio da cristandade”
eram, na interpretagdo de Bunyan, incompativeis com o designio de Cristo e do
seu Evangelho. Da mesma forma que a personagem de Pilgrim’s Progress (0 Sr.
Sabio Mundano), Fowler, com sua doutrina carnal, estaria levando os peregrinos a
desviarem-se do caminho da Cidade Celestial na direcdo da Vila da Moralidade,
subtraindo-os do amplexo libertador da Palavra do Senhor para coloca-los sob o
jugo da impostura e hipocrisia do Sr. Legalidade e de seu filho Civilidade. “Ha a
retiddo dos homens e a ha a retiddo de Deus” (Ibid, p. 11), afirma Bunyan: a
primeira ndo nos “justifica” porque ¢ uma mera retidao “da lei moral”, que ¢
“modelada por nods, ao caminharmos na lei”’; a “retiddo que nos salva da ira de
Deus” € outra, ela “ndo se encontra nos homens, nem na lei, mas Nele e Nele
apenas, que é maior e também isento da lei (without the law)” (ibid, pp. 12-13). A
doutrina defendida por Fowler mantém os homens na esfera da “antiga alianca,
que engendra a escraviddo e conserva 0s seus isma€is para sempre sob a
maldi¢do”, mas “nenhum novo coragdo advém da lei” (Ibid, p. 16). Com sua
retorica e principios pagdos, Fowler, na visdo de Bunyan, ndo passava de um
“formalista”.

De forma consistente e caracteristicamente puritana, a Defense insiste na
separacgdo entre o sagrado — aquilo que é espiritual, divino e cristdo — e o profano
— aquilo que é natural, humano e pagédo. Ao contrario de Fowler, Bunyan néo via
nenhuma possibilidade de articulacdo entre uma santidade que € fruto da graca
divina e da atuacdo do Espirito Santo na alma e uma santidade obtida pela
restauracdo das faculdades naturais e pela imitagdo de Cristo. A divergéncia entre
essas duas visbes refletia-se em concepgdes diametralmente distintas do
significado e funcdo da vinda de Jesus Cristo. Perigosamente flertando com o
“socinianismo” — a “heresia” protestante que questionava a divindade de Cristo,
vendo-o ndo como o salvador, por sua morte, mas como o professor de uma

doutrina moral —, Fowler apresenta a “vida toda [de Cristo]” como

“...one continued lecture of the most excellent morals, the most sublime and exact
virtue. For instance; he was a person of the greatest freedom, affability, and
courtesy; there was nothing in his conversation that was at all austere, crabbed, or
unpleasant. Though he was always serious, yet he was never sour, sullenly grave,
morose or cynical; but of a marvelously conversable, sociable, and benign temper”
(Fowler, 1760 [1671], p. 34).
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Fazendo “da vida e do comportamento (conversation)”*® de Cristo modelos
de moralidade e boas maneiras, Fowler adicionava insulto a injdria,
“convertendo”, para o horror de Bunyan, “o Senhor da vida e da gléria, em vez de
Salvador, pelo seu sangue, em instrutor e mestre de escola” (Bunyan 1862 [1672],

p. 43). Ao contrario do que poderia pensar Fowler, diz Bunyan:

“Christ Jesus did never set himself forth for an example, that by imitating his steps
in morals should obtain justification with God [ ...] for this would be to overthrow,
and utterly abolish the work which himself came into the world to accomplish,
which was not to be our example, that we by treading his steps might have
remission of sins, but that through the faith of him, through faith in his blood, we
might be reconciled to God” (Ibid, p. 66).

A disputa era sobre o significado da mensagem cristda, mas as linguagens e
perspectivas adotadas eram radicalmente dispares, a ponto do debate resultar em
um diélogo de surdos. Na tréplica a Bunyan, Dirt Wip't Off; a distingdo essencial
ao argumento de A Defense, € caracteristicamente tratada como algo
desimportante, uma mera questdo terminologica: “que diferenca ha entre [um
novo coragdo e um novo espirito] e a pureza da natureza, e uma perfeita
compleicdo de alma e uma natureza divina ou deiforme? Nao sabem todos que
essas sdo apenas expressOes variadas de uma mesma coisa?” (1672, p. 33). Para
um cristdo justificado, um escolhido de Deus, a resposta era um sonoro “nao”,
pois dessa diferenca dependia sua vida ou morte eterna. Essa diferenca distinguia-
0 dos réprobos, os formalistas, os mundanos, os pagdos, i.e., 0s excluidos da
Cidade Celestial.

O debate entre Bunyan e Fowler pode ser lido como uma reencenagdo do
debate entre Santo Agostinho e Pelagio, no século IV, com uma diferenca
importante: dessa vez, o curso dos eventos favoreceu o “herege”, pois foi a
interpretacdo de Fowler que acabou prevalecendo a partir do final do século XVIl,

relegando a de Bunyan a uma posicdo marginal, embora jamais silenciada.* Se o

% «Conversation”, neste contexto, tem como sentido principal, “manner of conducting oneself in
the world or in society; behaviour, mode or course of life” (cf. OED, “Conversation”, 6a
definigdo).

%9 0 debate entre Agostinho e Pelagio opds concepcdes distintas de “graga”, “natureza humana” e
“liberdade” e do seu papel no processo de justificacdo, santificagdo e salvagdo. Contra Agostinho,
Pelagio defendia que a salvagdo ou danagdo dependiam ndo de um ato arbitrario de Deus, mas das
escolhas livres de seres humanos racionais e responsaveis. Esse debate foi retomado durante a
Reforma, cf. OER, “Pelagianism”.
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Sr. Sébio Mundano ndo era uma caricatura do futuro bispo de Gloucester, ele
certamente era uma caricatura do ponto de vista teolégico que ele representava: o
latitudinarismo. O ethos de “civilidade” que ele favorecia convinha aos interesses
da ordem que se instituia. Vejamos, entdo, de maneira mais aprofundada, em que
consistia essa outra interpretacdo da cristandade protestante e de que maneira ela
favoreceu a emergéncia de uma ideologia iluminista — nos termos de um de seus

mais perspicazes comentadores — “conservadora e clerical” (Pocock, 1985a).
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