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Resumo

Vasconcelos, Francisco Alexandre; Mazzarolo, Isidoro. Férmula aramaico-
grega Abba ho Pater e Syn-Construtos: Formas Antitéticas a
Idolatria/Sincretismo em Rm 8,14-17. Rio de Janeiro, 2013. 319p. Tese de
Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica
do Rio de Janeiro.

O oitavo capitulo da Carta aos Romanos é, aparentemente, 0 seu centro: um
tratado sobre o mvebua sob VArios aspectos — humano, divino e outros. A unidade
literdria Rm 8,14-17 é considerada o nucleo deste capitulo. A pericope desenvolve
as causas e os efeitos da adocéo filial divina [viofeciag, vioi Ogob/tékva OeoD]
com uma terminologia igual e distinta alhures (e.g., Gl 4,4-7); o texto contém
expressdes vinculadas a tradicdo judaica (vv. 14-15) e também uma segunda
feicdo mais ecuménica/helénica (vv. 16-17), configurando uma estrutura retorica
dual e, concomitantemente, convergente, devido aos elementos da semantica de
uma e de outra cultura: vioBeoiag (v. 15) e kinpovouor (v. 17). Isto, de certa
maneira, elucida e confirma a formacéo cultural e intelectual do Apéstolo: judaica
e helénica a luz do cristianismo. Na primeira dimensdo do texto destaca-se a
férmula aramaico-grega appa 6 matp, tida como litdrgica; na segunda, o texto
atrai por sua quantidade e qualidade de ocvv-construtos: ocvppapTLpEl,
ovyKAnpovouol, copmdoyouev, cvvooEacHdpev (neologismos paulinos ou de uso
impar). A singularidade da combinacéo destoa do convencional sugerindo um Sitz
im Leben e/ou contexto especifico: estratos de paternidade idolatrica (Zevg-ratnp)
e reminiscéncias de sincretismo salvifico das religiGes de mistério em virtude dos
compostos cvv-, comuns nas formulas destes ritos greco-romanos. O presente
trabalho entende que o acumulo de dados e a analise componencial dos mesmos
em Rm 8,14-17 proporcionou aos seus sintagmas uma compreensdo semantica

colidente a idolatria e ao sincretismo.

Palavras-chave
Paulo, Romanos; adocdo, Abba, salvacdo, sofrimento, gloria; preposicéo

syn; helenismo, idolatria, sincretismo, Zeus, religides de mistério.
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Abstract

Vasconcelos, Francisco Alexandre; Mazzarolo, Isidoro (Advisor). Formula
Aramaic-Greek Abba ho Pater and Syn-Constructs: Forms antithetical
to Idolatry/Syncretism in Romans 8,14-17. Rio de Janeiro, 2013. 319p.
Doctoral Thesis — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

The eighth chapter of Romans is apparently its center: a treaty about avedua
on various aspects — human, divine and others. The literary unit Romans 8:14-17
is considered the core of this chapter. The pericope develops the causes and
effects of the divine filial adoption [viofeciag, viol Beod/tékva Ogob] with an
equal and distinct terminology elsewhere (eg, Gal 4:4-7); the text contains linked
expressions to the Jewish tradition (vv. 14-15) and also a second more
ecumenical/Hellenic feature (vv. 16-17), setting up a dual rhetorical structure and,
concomitantly, convergent, due to the semantic elements of one and another
culture: viobeoiag (v. 15) and kinpovouor (v. 17) . This, in a way, elucidates and
confirms the cultural and intellectual formation of the Apostle: Jewish and
Hellenistic in the light of Christianity. The first dimension of the text highlights
the formula Aramaic-Greek affo 0 matrp, regarded as liturgical; in the second,
the text draws on its quantity and quality of cvv-constructs: cuppaptuped,
GLYKANPOVOLOL, cuuTacyoupey, cuvdoEachmduev (Pauline neologisms or a singular
use). The uniqueness of the combination deviates from its conventional,
suggesting Sitz im Leben and/or a specific context: strata of an idolatrous
paternity (Zebc-matp) and reminiscences of salvific syncretism of mystery
religions because of ouvv-compounds, common in these Greco-Roman rites
formulas. This work considers both the accumulation of data and the
componential analysis of these in Romans 8:14-17 provided its syntagmas a

semantic understanding colliding over idolatry and syncretism.

Keywords
Paul, Romans; adoption, Abba, salvation, suffering, glory; preposition syn;

Hellenism, idolatry, syncretism, Zeus, mystery religions.
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Introducao — |

1.1.

Tese — contexto imediato

As observagdes, comentérios e conclusdes feitas ao longo deste trabalho ndo
séo definitivas, entretanto s&o precisas dentro do limite proposto.

Paulo era judeu, fiel a tradicdo do seu povo; também era cristdo, apdstolo
fiel @ missao lhe confiada por Cristo: “Quando, porém, aquele que me separou
desde o seio materno e me chamou por sua graca, houve por bem revelar em mim
seu Filho, para que eu o evangelizasse entre os gentios” (Gl 1,15-16). A expressao
“desde o seio materno” indica plena identificagdo com sua origem; contudo, e ao
mesmo tempo, era apostolo dos gentios (Rm 11,13; 1Cor 9,2): ele acreditava,
pensava e agia em funcdo desta apostolicidade e este modo de ser para 0s gentios
cristalizou-se ao escrever a Carta aos Romanos — 29 vezes é usado &6vog no
texto;' sem detrimento s suas raizes (cf. Rm 9,3-4). A mens helénica ndo lhe era
estranha, em absoluto; foi criado e educado bem proximo - direta e/ou
indiretamente — aos gentios, vivendo parte de sua vida entre eles e, de certo modo,
se identificava com esta cultura (At 21,39; Rm 1,14).

Por conta disto ndo é concebivel que ele escrevesse aos povos em geral, e
aos vivendo em Roma em particular, sem levar em conta os principios religiosos
dos mesmos, seus apegos piedosos e suas superstices. E disto que trata a
hipdtese, ou melhor, a interpretacdo de Rm 8,14-17, que, ao final, constituira a
tese.

A pericope refletiria em parte aquela aversdo judaico-cristd a
idolatria/sincretismo através da “recondita” terminologia usada pelo Apostolo.

Dizemos que o vocabulario é recondito porque parece estar criptografado para

! Contra trés de 1Cor; uma de 2Cor; onze de Gl; duas de 1Ts. Cf. BRUDER, C. H. Concordance of
the New Testament, p. 234.
2 Cf. MAZZAROLO, I. O Apéstolo Paulo — 0 Grego, o Judeu e o Cristao, p. 43.
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uma audiéncia em particular, e escrita de forma um tanto diplomética.> E uma
exposicédo calculada, de um problema delicado em Roma.

Aparentemente, a exegese condicionou-se a pensar e interpretar certas
situacbes do Novo Testamento em forma de embate entre judeus e gentios
(cristdos ou ndo). O conflito é inegavel, mas ndo resume em si todo o espectro
sdcio-religioso da Asia Menor ou da vida socio-crista ocidental. Ha, teoricamente,
outra via de raciocinio: a hipdtese deste trabalho. E a proposta da tese em relago
ao Sitz im Leben” da férmula litdrgica aramaico-grega (v. 15) e dos cvv-construtos
(vv. 16-17), sem declinar dos demais elementos proximos (na pericope em si) e
remotos (ao longo do capitulo).

A coleta e a reflexdo dos dados combinados com a especulagao teérica do
background religioso helénico-romano desenvolveram alguns pressupostos para

hipbtese e seu tema.

1.2.

Tese — as questdes relativas ao teor de Rm 8,14-17

A tese baseia-se na analise e interpretacdo da pericope Rm 8,14-17,> dos
elementos que a constituem; defendendo a ideia do texto ndo tratar apenas do

3 Cf. 4.1.3., p. 106 desta tese.

* Uma palavra de prudéncia: A nogdo de Sitz im Leben tem “limitagdes e ambiguidades” com
variadas tentativas de refind-la por isso “0s estudiosos do Antigo Testamento [e também do Novo,
acrescentamos] precisam aplicar a no¢do de Sitz-im-Leben menos dogmaticamente do que tem sido
até agora o caso. E conclusdes substanciais socioldgicos, historicos, teoldgicos, quando depende
em grande parte reconstru¢des de um ambiente original, devem ser tratadas com extrema reserva”
(LONG, B. O., Recent Field Studies in Oral Literature and the Question of "Sitz im Leben", p. 35).
Posicéo desta tese: Entendemos neste trabalho a propenséo de haver um Sitz im Leben originante —
uma situagdo ndo s6 paradigmatica, mas especifica, de fundo religioso/cultual sincretista
(background) confundindo a igreja instalada em Roma; tal situacdo poderia estar desviando seus
membros da tradi¢do apostolica, do deposito da fé, em detrimento do “lugar” espiritual cristdo.
Tal situagdo teria influenciado a forma tipica do texto ser redigido, concedendo-lhe a sua particular
fisionomia e 0 seu género especifico (SCHREINER, J., Introduccion a Los Métodos de La
Exégesis Biblica, p. 169; 329; BERGER, K., As Formas Literarias do Novo Testamento, p. 15;
MARGUERAT, D. (Org.)., Novo Testamento — historia, escritura e teologia, p. 16; SCHNELLE,
U., Introducdo a Exegese do Novo Testamento, p. 89). Sitz im Leben: “Circunstincia socio-
religiosa tipica” (SERRANO, G. F.; SCHOKEL, L. A., Dizionario della Scienza Biblica, p. 79).

> Optamos em restringir a pesquisa — em termos de andlises, comparacdes e tabulacdo — as cartas
convencionalmente paulinas por tradi¢do exegética: Primeira Tessalonicenses, Primeira e Segunda
aos Corintios, Gélatas, Romanos, Filipenses e Filémon. “A base documental oferecida por estas
epistolas é suficiente ampla para permitir uma reconstituigdo articulada” ou material suficiente
para argumentar a tese (PESCE, M. As duas fases da pregacédo de Paulo, p. 14). Estas epistolas
“sao consideradas auténticas pela quase unanimidade da critica” (ALCB. Vademecum para o
Estudo da Biblia, p. 132; Cf. MARGUERAT, D. (Org.), op. cit., p. 185). Evita-se com essa
decisdo desviar o foco do essencial a tese com o jargdo biblista “se for auténtica” ou coisa do
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tema “filiacdo divina” como diretriz de conciliacdo entre faccdes cristas de
origens distintas: a da heranca abradmica (filiagdo nacional) com a dos pagéos
pelos méritos de Cristo (filiagcdo espiritual), em ambos 0s casos.

Dois componentes terminologicos se destacam ao contemplar o texto: a
primitiva e “ndo convencional” férmula litGrgica aramaico-grega no v. 15 [appa 0
notip]:® e a alta concentracio de composicdes cuv- em poucas clausulas, quatro
a0 todo — cvppaptopel (V.16), cuykinpovopot, coumdoyouev, cuvdo&acdduey (V.
17).” Tais elementos linguisticos suscitaram as seguintes questdes:

e Como um gentio percebia sua relagdo com o divino? Tal concepcdo de
uma existéncia referida e relacionada com seus “idolos/deuses” teria
qualquer similitude com a perspectiva cristd de comunhdo com Deus?

e O cristdo de origem greco-latina de tendéncia helenista compreendia e
assimilava a paternidade do Deus hebreu como homologando a
paternidade do deus greco-romano Zeus/Jupiter, como apenas uma
alteracdo nominal de uma mesma divindade?

e Rm 8,15 repete a formula offa 6 motip de Gl 4,6. O principio que a
originou nos dois textos — Sitz im Leben — é em comum ou distinta? Qual o
ponto vital de relacdo?

e Por que Paulo usou, ou melhor, combinou exatamente aqueles sintagmas®
contidos na pericope e ndo outros para explicar a relacdo e a filiagdo do
cristdo romano com Deus e com Cristo?

e A particula preposicional cvv-, ocasionando 0s compostos da pericope,
seria um elemento indispensavel na elaboracdo de um objetivo em
particular?

e A reiterada ocorréncia dos cvv-construtos abandona o simples carater
sintatico-morfol4gico e transcende ao teoldgico?

e Os compostos — o prefixo e seus radicais — na pericope expressam um

modelo teoldgico de relacdo? Qual seria esse modelo?

género (Cf. BOSCH, J. S. Scritti Paolini, pp. 55-57; cf. GOPPELT, L. Teologia do Novo
Testamento, pp. 290-291).

® Cf. BARRETT, C. K. A commentary on the Epistle to the Romans, p. 163.

" Dignos de nota s&o os compostos do v. 17, diz Nygren, sem considerar o composto do v. 16 (cf.
NYGREN, A. Commentary on Romans, p. 329).

8 “relagdo linear de lexemas numa cadeia significativa de palavras” (EGGER, W., Metodologia do
Novo Testamento, p. 108).
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e Como ovv/cuv- coopera para elucidar a relacdo entre a pessoa do cristdo
com a pessoa de Cristo e do Espirito?

e Qual a motivacdo de fundo para combinar a formula aramaico-grega com
ovv-composi¢cdes em uma unidade literaria?

e E possivel exegeticamente transpor os limites etimoldgicos/filologicos dos
compostos e detectar uma via hermenéutica plausivel as exigéncias atuais
(pastorais)?

E, principalmente, qual teoria cobriria o maior nimero destas questdes.”

1.3.

Tese — sua hipodtese e suas proposicdes

Em busca de respostas a pesquisa preliminar, terminoldgica e religiosa
percebeu o acento da idolatria no uso de motip e derivados de semantica familiar
[vidg/tékvov]: na devocdo aos deuses de um modo geral, e na devogéo filial a
Zeus/Jupiter em particular (pai dos deuses e dos homens); ndo raro com a
preposicdo obv como elemento de comunh&o entre deuses e homens.*® A pesquisa
também se assentou sobre 0s compostos cuv- no campo do sincretismo que, por
sua vez, indicou o campo semantico das religides de mistério com expressdes
cultuais compostas de férmulas ovv-."* Ha indicios de fundo idolatrico e estrato de
sincretismo na situacdo que fomentou o texto da tese (Rm 8,14-17).

Pormenores levaram a distingdo feita ao longo da tese entre idolatria e
sincretismo. A distincdo ndo é radical e seu propdsito é tanto didatico quanto
pratico. Por idolatria nos referimos a adoracdo de um idolo nacional ou de uma
cidade-estado, aquela divindade principal com seu culto oficial/estatal cercada ou

ndo por demais deuses.® Por sincretismo™ queremos dizer a combinacéo de

% «“A melhor hipdtese ¢ a que explica com maior simplicidade o maior niimero de dados” (SKA, J.
L. Introdugdo a Leitura do Pentateuco, p. 154).

10°Cf. LYONNET, S. Initiation & la doctrine spirituelle de Saint Paul, p. 17; TURCAN, R. Les
Culties Orientaux — dans le Monde Romain, p. 282-283; BOICE, J. M. Romans 5:1-8,39, v. 2, p.
841.

' BAUER, W.; DANKER, F.; ARNDT, W. F.;BETZ, H. D. (Ed.). The Greek Magical Papyri in
Translation — Including the Demotic Spells, pp. 781-782; DETIENNE, M. L écriture d’Orphée,
pp. 91-92, nota 28. Cf. 2.4.2., nesta tese.

12 Trfade romana oficial: Japiter, Juno e Minerva (TURCAN, R. Les Culties Orientaux — dans le
Monde Romain, p. 147). Os templos em Meguido — edificios monumentos (BM 11B-C, 1800/1750-
1550 a.C. aprox.) — tinham com dois pilares polidos e entalhados, pdrtico aberto e uma plataforma
(pedestal?) para o deus; esses templos abrigavam deuses do pantedo local. Havia trés templos,
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deuses de culturas e cultos diferentes, e. g., helénico-egipcio (Zeus-Amon);
também aquelas religifes e seitas que tentavam progredir junto ou em paralelo ao
culto oficial romano como as religides de mistério, e/lou magia e astrologia,**
consideradas pelo Estado como supersticoes.™
A pesquisa preliminar combinada a anélise critica do texto — especialmente
na distribuicdo da férmula apfo 6 natip e dos ocvv-construtos — insinuaram a
presenca de uma légica dual na estrutura do texto'® cooperando com a hipotese
que, por sua vez, investiu na probabilidade do texto referir-se a desvios
concernentes a fé sob dois vieses: idolatria filial e sincretismo salvifico,
respectivamente vv. 14-15 e vv. 16-17. A especulacdo, uma vez elaborada,
configurou-se na hipdtese cujo esbogo esta nos enunciados a seguir:
1°. Romanos 8,14-17 é uma pericope, ou seja, € uma unidade literaria real
com um tema que possui comeco, meio e fim (sua delimitacdo ndo é
ficcional); esta pericope possui uma estrutura retdrica especifica — dual e
convergente — em funcdo do argumento (da Idgica seméntica interna). A
estrutura formal da pericope ndo é incidental; ndo € aceitavel, sob o estrito
ponto de vista do bom senso e da exegese, supor tal esquema como
aleatorio, nem reduzi-lo simplesmente a opg¢do de estética literaria ou de
estilo. E um esquema pensado, em termos de estrutura retorica, e faz parte
da forca argumentativa do texto.
2°. A estrutura do texto de Rm 8,14-17 € componencialmente sustentada por

sintagmas precisos: a férmula cristd primitiva aramaico-grega e 0s

provavelmente para adoragdo de uma triade de deuses que as religiGes semiticas posteriores vieram
a conhecer (MAZAR, A. Arqueologia na terra da Biblia, p. 218).

3 Synkrétismos: era a federagdo das cidades cretenses (sunkrhtismoj); interpretado de modo
equivocado com synkerannymi [sunkera,nnumi] = “misturar”, “para descrever a fusdo de religides,
especialmente das religides gregas e médio orientais” (KOESTER, H. Introducdo ao Novo
Testamento v. 1, pp. 167-168).

4 Cf. 7.1.3. deste trabalho.

5 A interpretagdo moderna tende associar sincretismo com supersticdo cujo intento é subjugar a
divindade “com foérmulas, encantamentos, esconjuros, invocagdes cabalisticas, sinais misteriosos e
palavras magicas”; esta descri¢do ¢ muito mais afim com as religides de mistério e magia do que
com a religido oficial, embora a piedade romana resvalasse em vérias supersticdes (D. Frei
Boaventura Kloppenburg in FIORES, S. de; GOFFI, T. (Dir.), Dicionario de Espiritualidade, p.
1093). Geralmente sincretismo pode ser atribuido as religides de mistério e a magia em assédio ao
cristianismo (BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E., Novo Comentério Biblico S&o
Jerdnimo — Novo Testamento e Artigos Sistematicos, p. 608).

18 Sobre as possibilidades de decomposicdo da Carta aos Romanos para identificar os principais
procedimentos literarios utilizados por Paulo, a arquitetura estrutural retorica dos textos, e
evidenciar a articulagio do seu pensamento: cf. ROLLAND, P. Epitre aux Romains: texte grec
structure, p. 3ss; Id., A I'ecoute de I'epitre aux Romains, p. 9ss.
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“modernos” cvv-construtos paulinos. Estes elementos cuvv- poderiam ser
reformadores e forjadores de uma correta mentalidade/piedade cristd dos
provaveis desvios teoldgicos existentes na igreja romana porque suas
formas se assemelhavam aos vocabulos e expressdes do universo religioso
helenistico (sincrético); porem, concomitantemente, seriam distintos destes
em contetdo (semantico e teoldgico) gracas a configuracdo tipicamente
cristd aplicada de modo inteligente e adequada pelo Apdstolo.

3°. E factivel, ainda, que Paulo, conhecendo o problema por formacio
intelectual e experiéncia pastoral, quisesse fornecer aos cristdos vindos do
paganismo uma nova base linguistica para 0s mesmos poderem pensar e
sustentar a nova fé com elementos formais ndo absolutamente estranhos a
sua cultura, como também desenvolver a fé em autonomia aquelas formas

simpaticas dos ritos e formulas pagaos.

O texto de Rm 8,14-17 conteria na concepgdo da hipdtese duas proposicoes
criticas identificaveis na remanescente Sitz im Leben cultual da comunidade crista
romana: estratos arcaicos da tradicional religiosidade greco-romana e de arcano
sincretismo helénico-romano, ambos ainda ativos (e talvez dissimulados) no seio
da igreja em Roma. Seguindo a estrutura do texto organizamos as proposi¢des em
duas:

e Proposicdo critica (A) — Rm 8,14-15: filiacdo idolatrica [afpa 6 mathp
em contraposicao a Zebg pe matmpl;
e Proposicdo critica (B) — Rm 8,16-17: sincretismo na salvacdo [cvv-

construtos paulinos em resisténcia as formulas cuv- mistéricas].

Assim, o tema/titulo da tese é “APPa 0 motip e Xvv-Construtos em Rm

8.14-17: Formas'” Antitéticas & Idolatria/Sincretismo.”

<

' Entendemos por “forma” “os aspectos de um texto que o ‘conformam’ ou configuram sua
peculiar personalidade” e define sua situagdo original (SCHREINER, J., Introduccién a Los
Métodos de La Exégesis Biblica, p. 170; SIMIAN-YOFRE, H. (coord.), Metodologia do Antigo
Testamento, p. 94 et. seq.; PARMENTIER, E., A Escritura Viva, p. 142).

* QOutro possivel titulo seria “RM 8,14-17: FORMULA ARAMAICO-GREGA affo 0 motyp E Xvv-
CONSTRUTOS — ANTITESES INTELIGENTES E DIPLOMATICAS A IDOLATRIA/SINCRETISMO”.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*zeu%2Fs&la=greek&prior=a)ta/lante
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me&la=greek&prior=*zeu/s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=path%5Cr&la=greek&prior=me
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Abstracdo: o objeto material da tese é o tema da adocéo filial e salvacdo em
Rm 8,14-17 a luz do estudo dos elementos que compdem o texto: principalmente
a formula aramaico-grega apfa 6 matip € 0S cvuv-compostos, com o0 escopo de
discernir e distinguir o Sitz im Leben religioso que os motivou — estratos de
idolatria e sincretismo —, e como Paulo articulou retoricamente esses elementos

para orientar os destinatarios (objeto formal).

O que ha de novo na tese? Elaborar, descrever e explicar o tema
idolatria/sincretismo parece lugar comum. Como 0s antigos diriam glau/k
eivz Aghvnaz — “uma coruja para Atenas”, um acréscimo insignificante a uma
ja enorme quantidade. O risco é a obviedade. O tema ndo aparenta ser uma
investida intelectual imprescindivel.

A tese, porém, destoa do trivial por interpretar um texto (Rm 8,14-17)
aparentemente sem conexao com a idolatria/sincretismo como sendo uma
pericope que descortina estratos das religides de mistério onde as pesquisas s6 0s
discerniam em Rm 6; difere destas por descobrir nos compostos cuv- termos
especiais e especificos dos cultos salvificos de mistério, ao menos acrescenta algo
novo a polémica; é nova também a abordagem de ofifo 0 mathp Nd0 apenas como
formula litdrgica fixa, mas como instrumento ou locucdo de fidelidade ao Deus
unico; enfim, e em menor grau, é conjuntamente inventivo compreender, 0 mais
precisamente possivel neste espaco, a capacidade de Paulo e dos seus escritos
interagirem com seu publico alvo: ndo exatamente 0 que escreve e sim como
escreve — sua habilidade linguistica/retorica.

Para qué? O objetivo simples é a pretensdo de contribuir com a pesquisa
sobre a Epistola aos Romanos e a teologia paulina que se destacam como
fundamental no pensamento cristdo, em sua doutrina.’® Ha matizes ainda por
revelar-se a partir das analises dos seus textos e a hipdtese sobre Rm 8,14-17 ¢
uma delas, pensamos.

O objetivo mais exegetico € pretender explicar as razGes paulinas para

escolher a expressdo afifa 0 matrp, insolita, por mais que se diga ao contrério; e 0

8 A relevancia dos escritos paulinos pode ser medida por uma simples comprovacio: basta
comparar a quantidade de colunas no indice das citagfes das Sagradas Escrituras do Catecismo da
Igreja Catdlica. A quantidade das cartas de Paulo ou a ele atribuidas é quase proporcional ao
Antigo Testamento.
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motivo da demasiada sequéncia de cvv-compostos; bem como elucidar o ponto
em comum entre a formula aramaico-grega e as cuv-composigdes.

O objetivo subjacente, por assim dizer, é compreender a mente — a psique
cultural — do Apostolo Paulo, entender melhor as sutilezas de seu modo de pensar
e escrever, no caso: 0 manuseio controlado de expressdes e formas (helénicas) em
favor da linguagem crista e, ndo menos importante, a capacidade de inserir formas
novas de linguagem e pensamento sem prejuizo as verdades da fé — a fidelidade
ao verdadeiro e unico Deus e ao seu Filho, nosso Senhor Jesus Cristo (Jo 17,3; cf.
Rm 16,27).

1.4.

Tese — procedimento e desenvolvimento

a) Meétodos e metodologia, procedimento e argumento
A elaboracdo da tese esteve sob o critério da pericope e o que dela se
conseguiu depreender.*®

O texto foi analisado diacronica e sincronicamente,®

0 mais préximo
possivel do procedimento operacional padrdo. No primeiro caso 0s passos do
método (ou métodos) histdrico-critico foram aplicados e sua critica — textual,
literdria, das formas... — sdo perceptiveis ao longo do trabalho; o aspecto
sincronico do texto como espaco de relacdes (semiotica) também foi
contemplado,?* mas resguardado de excessos® e, onde se supds necessario, ha
notas explicativas.

Em alguns momentos a analogia se fez necessaria e util: pontos de
comparacdo e/ou semelhanca entre os dados pesquisados e a hipétese, e. g., algo

que se diz de Corinto ou Colossos poder ser relativo a Roma. A analogia, per si,

19 «Este sentido & expresso nos textos. Para evitar o subjetivismo, uma boa atualizagdo deve entdo
ser fundada sobre o estudo do texto, e 0s pressupostos de leitura devem ser constantemente
submetidos a verificacdo através do texto” (ENCHIRIDION BIBLICUM, n. 1400).

20 para evitar na tese uma super estruturacdo de um manual de exegese as etapas criticas — textual,
literaria, das formas/género, retdrica e semidtica — se submeteram aos ditames apresentados pelo
préprio texto e com parcimdnia cientifica, ou seja, segundo sua real necessidade e sem
demonstracdo cientificista (cf. SKA, J. L. Introducéo a Leitura do Pentateuco, p.154).

2L A leitura sincronica pode ser constatada por seus efeitos e, consequentemente, no lugar que lhes
cabe nas partes da tese (FITZMYER, J. A. A Biblia na Igreja, pp. 45-46; ENCHIRIDION
BIBLICUM, nn. 1313-1323; MULLER, K., in EICHER, P. (dir.) Dicionario de Conceitos
Fundamentais de Teologia, “exegese/ciéncia biblica”, p. 293; EGGER, W. Metodologia do Novo
Testamento, p. 143; SCHNELLE, U. Introducdo a Exegese do Novo Testamento, p. 115; DA
SILVA, C. M. Metodologia de Exegese Biblica, pp. 174-175, nota 1; 186, nota 10; 242.

22 SIMIAN-YOFRE (coord.). Metodologia do Antigo Testamento, pp. 121-122.
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tem certa fragilidade, € claudicante; invariavelmente se diz mais negativamente
sobre algo do que se pode afirmar da esséncia/identidade daquilo de que se fala. E
um método instrutivo, mas falho. Falho, porém necessario, sobretudo neste campo
das ciéncias humanas onde o juizo histdrico é sempre relevante e sempre relativo
e mesmo aquilo que é provavel pode ser gradual — graus de probabilidade — até o

nivel da possibilidade.?

Procedimentos (passos) de esquematizacdo da tese ou seu roteiro: 1°.
pesquisa com suas peculiaridades e organizacdo do status quaestionis; 2°. o
contexto literario da pericope dentro da teologia de Romanos oito; 3°. estudo da
configuragdo — formas literarias — do texto; 4°. analise da pericope — semantica,
formal e estrutural; 5°. exposicdo das proposicdes criticas A e B e o comentario a
Rm 8,14-17, respectivamente.

Quanto a argumentacdo dos capitulos: Os capitulos Il-11l sdo preliminares.
O capitulo Il introduz ao conhecimento da hipdtese e tese dissertando e
organizando a pesquisa; o capitulo I11 abrange o aspecto literario (esquematico) da
Carta mediante esbocos centrados no capitulo oito e evidencia suas
particularidades teolégicas.

O capitulo 1V funciona, a partir do estilo da Epistola, como uma espécie de
apresentacdo dos destinatarios e do tipo de relacdo que Paulo tinha e almejava ter
com a igreja em Roma.

O material dos capitulos I1-1V compde a moldura da tese, por assim dizer. O
capitulo V é o eixo. E a pericope Rm 8,14-17 tendo sua identidade e finalidade
descortinada dentro do limite proposto; faz-se uma breve exposicdo comparativa
entre Gl 4 ¢ Rm 8 devido ao uso de termos correlatos e da “sindrome” sincretista
manifesta no contexto de ambos, que facultam o argumento da tese. A partir e
inclusive do capitulo V a dissertacdo converge para a tese propriamente dita: o
estudo e comentério de appa 6 matip e dos cuv-construtos como instrumentos de
orientagéo e/ou reorientacédo de fidelidade a Deus-Pai e a Jesus Cristo.

Os capitulos VI e VII sdo o corolario da tese, sdo o estudo e o comentario

das proposicOes criticas A e B: oposicdo diplomatica a filiacdo idolatrica (Rm

2 Cf. WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento, pp. 16-17.
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8,14-15) e oposicado inteligente ao sincretismo na salvacdo (Rm 8,16-17) — ambas

sob a metodologia “problema—solugdo”.

b) Exposicdo geral sintese e escopo dos capitulos

O cariTuLo Il trata exclusivamente da pesquisa, das lacunas tedricas do
material examinado em vista da idiossincrasia da hipdtese, bem como dos
procedimentos tomados para sanar as dificuldades encontradas. Feito isto, o
capitulo concentra-se em apresentar o estado da pesquisa em torno do material
que originou a hipdtese, a saber: a formula aramaico-grega affa 6 motip € 0S
compostos ocuvv- da pericope, sem descartar uma leitura panoramica da teologia
contida no texto de Rm 8,14-17.

A preposicdo obv, suas aglutinacfes, seu ambiente literario e religioso sdo
examinados dentro e fora da Biblia. Como Paulo fez da preposicdo e das suas
composicdes alicerce de alguns de seus ensinamentos, achamos por bem expor
parte da pesquisa nesta areca da “cvv-teologia” paulina. O status quaestionis,
contudo, é apresentado nos tdépicos de modo quase sintético e participativo:
sintético, porque os outros capitulos apresentam os demais resultados da pesquisa;
participativo, porque os resultados geraram as primeiras impressées sobre 0s
dados colhidos.

A Carta aos Romanos é o mais visado dos escritos paulinos, fonte de
eulogia por parte dos especialistas; Romanos oito, em particular, também recebe
varios epitetos elogiosos. O capituLo Ill, entdo, discorre sobre a relagdo e
contexto literario-teolégico da Carta com seu oitavo capitulo. A proposta é um
“ensaio” sobre a estrutura literaria da Carta e do capitulo buscando discernir (nao
imprimir) aspectos relevantes a hipétese. Isto resultou nas descobertas que o plano
da Epistola possui inser¢des anti-idolatria/sincretismo; e que a natureza do
capitulo 8 é de comunhdo espiritual dada a harmonia de compostos cvv- com
nvedua/ mvevpotikog: 0 tema filiagdo da pericope seria, pelo contexto, uma
adocdo espiritual (ndo naturalista como a baseada na paternidade de Zeus). A
exceléncia da Carta e do capitulo 8 se manifesta também na qualidade teoldgica
do uso de ovv-construtos quando confrontados com compostos de cartas
reconhecidamente paulinas. Ha uma primazia qualitativa de cuv- em Rm 8 e na

pericope (vv. 16-17).
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Os varios temas e assuntos de Romanos desencadeiam um multiplo estilo. A
configuragdo da Carta e do capitulo oito — forma, género literario e retorico — séo
estudados no cApiTULO IV. Este estudo auxiliou na compreensdo ou provavel
compreensdo das razGes do Apdstolo ndo afrontar os problemas da comunidade
cristd de Roma como os confrontou enérgica e diretamente nas igrejas da Galécia,
por exemplo.

O tom em Romanos em alguns casos estda mais para o ameno, quase
imparcial. Os motivos desta postura serdo investigados no capitulo em questdo: a
falta de conhecimento pessoal da igreja por parte de Paulo; recebia apenas
informagdes terceirizadas; ndo era seu fundador, como ele mesmo reconhece; néo
intensificar as divisdes entre as faccOes existentes (fortes x fracos); ndo
proporcionar alegacdo que justificasse as reprimendas do Estado. Quais destes
motivos explicariam a abordagem indireta (ndo necessariamente obliqua) aos
problemas inerentes a igreja romana?

O cAPITULO V € composto de trés partes. Nas duas primeiras (5.1. € 5.2.) a
pericope Rm 8,14-17 passa por varias analises, indo da critica textual até sua
estruturacdo, passando por expedientes de critica da forma e da analise semantico-
retérica. Neste ponto se torna visivel a arte da retérica paulina funcionando no
texto com termos e argumentos persuasivos em duas categorias: judaico e
helénica, a luz do cristianismo. O texto, entdo, pbde ser desdobrado e
estruturado® no que aparenta ser em um sistema semiético®® dual e convergente,
possibilitando e facilitando a exposicdo das proposi¢es criticas A e B, ou seja, 0s

capitulos seguintes.

2 «A analise da composicdo e estruturagdo do texto permitem captar a expressividade da
disposicdo dos elementos (...) a estruturacdo do texto é marcada sobretudo pelos seguintes meios
lingitiisticos: (...) acimulo de sinais sintaticos, estilisticos e semanticos (...) particulas...” (EGGER,
W., Metodologia do Novo Testamento, pp. 80-81). Cf. SILVA, C. M. D. et. al., Metodologia de
Exegese Biblica, pp. 120-121; WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento, p. 91; FEE, G.,
Exégesis del Nuevo Testamento, pp. 53-54.

% A leitura semiética realizada conduziu-se pelos os principios regentes do método sincronico.
Estes principios sdo os da “imanéncia do texto (que considera o texto uma unidade em si mesmo,
separada de aspectos externos, autor ou leitor [ndo examinando dados histéricos]); estrutura do
sentido (que estabelece a rede de relagBes de elementos do texto...); e a gramatica do texto (as
regras no conjunto de sentengas que formam o texto)” (FITZMYER, J. A. A Biblia na Igreja, pp.
45-46). Na analise semiotica repousa o “principio da imanéncia: cada texto forma um conjunto de
significados: a analise considera todo o texto, mas somente o texto; ela ndo apela a dados
‘externos’, tais como o autor, os destinatarios, os acontecimentos narrados, a historia da redagao”
(PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacdo da Biblia na Igreja, p. 54).

* A tese ndo é e ndo quer ser sobre a intertextualidade ou intratextualidade de Rm com Gl e vice-
versa, 0 que desfiguraria 0 proposito da mesma. A quase digressao foi necessaria ndo tanto pela
terminologia idéntica, e sim por causa da suspeita de sincretismo inerente aos textos.
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A terceira parte do CAPITULO V é comparativa.* O escopo é apresentar 0s
paralelos seménticos da pericope 8,14-17 com Gl 4,4-7; e, principalmente,
demonstrar a confluéncia de sincretismo e idolatria entre Rm 8 e Gl 4 — bem
proximos ao tema da adocdo divina — sob o véu da terminologia empregada. (E
uma tentativa experimental de explicar os textos convergentes como sendo
também uma declaracdo diametralmente oposta aos sedimentos de idolatria e
sincretismo existentes em ambas as comunidades; nada incomum nas igrejas da
Asia Menor, provavelmente).

A paternidade divina no grito filial de Jesus — afffa 6 matp — inserido nas
comunidades cristds culturalmente mistas € acareada com a paternidade de
Zeus/Jupiter. E 0 cAPiTULO VI (vv. 14-15). O primeiro esforco desse capitulo é
demonstrar quem era a divindade greco-romana e qual era o seu significado
simbolico para a cultura helénica, para os fundamentos sociais do Império
Romano e sua influéncia na vida tanto dos poderosos quanto do homem comum.
Seria possivel a idolatria ao “pai dos deuses ¢ dos homens”, cujas ramificacdes se
estendiam do filosofico ao politico, ser ignorada e sua paternidade ndo ser
confrontada por aqueles que chamavam o Deus cristdo de 6 matp? O Apostolo
seria displicente neste assunto especifico?

O cApPiTULO VI tem a propenséo de elucidar ou tornar um pouco mais claro
como a pericope, ou melhor, como a argumentacdo paulina funcionou para
determinar a identidade paterna do Deus da igreja em Roma com a formula
aramaico-grega; e a distribuicdo dos sintagmas vioi 8god, viobeoiac, tékva Ogod
definindo a adocdo filial ao Pai de Jesus em contraste com aquela filiagdo divina
dos gentios em geral, e, dos lideres em particular.

A extraordinaria cadeia de cvv-construtos — cuppapTLPEL, GLYKANPOVOUOL,
ovundoyousv, cuvdooEacbduev — na segunda parte da pericope é caracteristica de
Paulo. Um homem também formado no helenismo e habilitado intelectualmente
nas tendéncias religiosas do seu tempo. O cArPiTULO VII (vv. 16-17) descreve as
religibes de helénico mistério que, mesmo ndo possuindo sistema religioso
(doutrina), eram regradas por esperancas e ritos salvificos cujas formulas tinham
ovv-compostos como constitui¢do linguistica. A comunh&o com o deus ou deuses
como garantia de vida futura era marcada por composi¢des cuv-; as associagdes
gue regiam estes cultos tinham nomenclaturas com ovv- e vinculos com a

paternidade de Zeus.
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A segunda parte do capitulo (7.2.) versa, sobretudo, sobre 0s cvv-construtos
dos vv. 16-17; também se pergunta, com circunspec¢do, sobre a cuv-teologia
paulina: esta seria consciente e coerentemente administrada pela retérica do
Apodstolo desde a consciéncia filial com o Espirito (v. 16) até a garantia de uma
vida com Cristo aqui e além (v. 17) ou seria incidental?; os cuv-compostos eram
apenas termos estilisticos ou eram funcionais, pragmaticos enquanto meio de
comunicagao inteligivel?

Como dito acima os dois ultimos capitulos séo corolarios e se desenvolvem
sob a metodologia “problema—solugdo”, ou seja: o CAPITULO VI apresenta 0
estudo e as questbes sobre Zeus/JUpiter e sua paternidade (6.1.) e a provavel
resposta em Rm 8,14-15 com comentario as expressdes filiais usadas por Paulo,
principalmente apfo ¢ motip (6.2.); 0 CAPiTULO VII apresenta o estudo das
promessas e ritos salvificos das religibes de mistério com suas formulas cuv-
(7.1) e, talvez, a reposta em Rm 8,16-17 com comentario a terminologia cvv-
empregada pelo Apdstolo (7.2.).

Nossa apreciacdo aos enunciados da hipdtese e as proposicoes criticas (A e
B) consta da coNCLUSAO. Esta se constitui quase que exclusivamente de leitura
sOcio-pastoral na tentativa de contextualizar o texto, aproxima-lo da situacdo

atual.
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Capitulo I

2.
A pesquisa em torno dos elementos chaves da hipétese e primeiras

impressoes

2.1.

Problemas e procedimentos da pesquisa

Diante dos problemas suscitados pelas proposicdes (A e B) a pesquisa
desenvolveu ou tentou desenvolver um caminho proprio e apropriado. Este
capitulo quer demonstrar o método utilizado para responder as questfes da

hipGtese e apresentar parte do status quaestionis da pesquisa.

a) Lacunas tedricas, segundo a hipdtese

Os comentarios tendem a monopolizar o problema de Romanos com o
embate entre judaismo cristdo e os cristdos vindos do paganismo concernente a
prerrogativa da salvacdo. O debate esta longe de erro, como se pode verificar,
porém, é limitrofe porque explica o geral sem explicar certas particularidades.?®
Falta imaginacdo ou, ao menos, avaliar outras perspectivas.

Nossa pesquisa encontrou lacunas tedricas nos comentarios especificos da
Carta quanto aos compostos ocuv-, as razdes da aclamacdo liturgica, e do plano de
fundo religioso na circunstancia de Romanos. Ha, na maioria dos comentarios,
apenas generalidades sobre estes temas. Alguns autores, por exemplo, tém
interjeigcOes de espanto frente aos neologismos de alguns cuv-compostos, mas néo

se aprofundam nas causas e motivacdes dos mesmos.?’

% «Nos tltimos anos, a passagem Romanos 14,1-15,6 assumiu significado central nas tentativas
de esclarecer o propdsito de Romanos: que Paulo escrevia para sanar divisdes potenciais ou reais
entre as Igrejas de Roma (...) Tais tentativas sdo enfraquecidas por identificacbes demasiado
casuais dos ‘fracos’ e dos ‘fortes’ (como simplesmente judeus e simplesmente gentios) e por supor
grupos distintos demais e diferengas pronunciadas demais entre judeus e cristdos” (DUNN, J. D.
G., “Romanos”, Dicionario de Paulo e suas Cartas, 2008, p. 1102).

27 Cf. BOSCH, J. S. Scritti Paolini, 2001, pp. 235-236.
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A locucgédo aramaico-grega apfo 6 matnp é prontamente examinada em boa
parte dos comentarios, mas ndo se explica a contento o porqué de sua apari¢cdo em
dois escritos paulinos. O tema da filiagdo nos textos de Galatas e Romanos esta
contextualmente préximo a elementos sincretistas;?® no entanto, 0s comentarios
passam ao largo:

Gl 4,3: “elementos do mundo” Rm 8,14-17: adocado filial

Gl 4,4-7: adocéo filial Rm 8,38-39: forcas arcanas

Causa certo incomodo intelectual a falta de sensibilidade investigativa nos
comentarios consultados quanto as praticas religiosas da cidade de Roma, oficial e
oficiosa, e seu ligame com determinados textos. Com a igreja crista coexistindo
neste ambiente idolatrico e sincretista havia, muito provavelmente, alguma relacéo
de alguns temas da Carta condizentes ao Sitz im Leben religioso da cidade e/ou da
comunidade cristd. Haja vista que a piedade romana era uma das forcas motrizes
para expansao do Império; a populacéo e as autoridades da cidade ou das col6nias
tinham dependéncia intrinseca de sua religiosidade estatal e supersticbes
particulares.”® A problematica religiosa inserida na Carta ndo deveria ser reduzida
apenas as praticas judaicas de alimentacdo (Rm 14).%® N&o seria conveniente nem
convincente ao judeu-cristdo Paulo, de formacdo também helénica, ignorar a
idolatria romana;® no era do seu feitio como se provou em Atenas (At 17,16ss):
algo disse 14 educadamente (At 17,22), algo disse aqui diplomaticamente (Rm
8,14-17).%

O presente trabalho versou sobre as possiveis lacunas neste campo, tendo
como elementos cardeais da hipotese a formula aramaico-grega e 0s ocuv-

compostos em Rm 8,14-17. Ambos nortearam os rumos da pesquisa.

8 Cf. 5.3.2., p. 138, € 5.3.3., p. 145 desta tese.

2 ELLIOTT, N. A arrogancia das nacdes: A Carta aos Romanos & sombra do Império, 2010, p.
233ss.

%0 «Com base em 15.7ss., explicou-se esse dissenso [fortes e fracos] como controvérsia entre
judeus-cristdos e gentilicos-cristdos (sic); essa explicacdo, porém, ndo é segura, visto que
abstinéncia de carne e bebidas alcodlicas em principio ndo é nada especificamente judaico”
(VIELHAUER, P. Histéria da Literatura Crista Primitiva, 2005, p. 211).

L Cf. 6.2.1.b., p. 183 desta tese.

%2 Cf. 4.1.3., p. 106 desta tese.
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b) Idiossincrasia e problema da hipotese — provavel solucéo

Os comentérios sobre Romanos ofereceram pistas, mas ndo material a
contento diante da idiossincrasia das arguicfes da hipotese.

Sob o pressuposto do juizo deste trabalho conter o minimo de validade e
diante da caréncia de respostas da primeira fase da pesquisa chegou-se a
conclusdo, a fortiori, que apenas os livros e artigos dirigidos a Carta aos Romanos
n&o preencheriam as questdes suficientemente bem.

As questdes ao referido sincretismo nos escritos paulinos conduziu,
necessariamente, por uma excursdo ao capitulo seis de Romanos (vv. 1-11) onde
0s propésitos salvificos das religiGes de mistério sdo tidos como influéncia na
teologia batismal do Apdstolo, com as opinifes contrarias de praxe. O mesmo nao
ocorre no capitulo oito, 0 que faz da tese uma empreitada nova. Neste sentido a
pesquisa indireta mostrou-se apropriada.

O mesmo se pode dizer daqueles textos de outras cartas cuja preposi¢édo ctov
e 0s compostos equivalentes sdo objetos de comentérios por conter uma teologia
paulina certa: nos referimos a 1Tessalonicenses e Filipenses por um lado e a
Galatas por outro, este devido ao paralelos com a pericope em questdo. Tal
pesquisa, mesmo que contida para evitar excessos, se mostrou de grande valia por
ajudar entender, o quanto possivel, a mente e a estratégia da retdrica
argumentativa de Paulo, bem como sua vasta capacidade cultural e dialogal com
os gentios (cf. Rm 1,14; 1Cor 9,22). O desafio foi inserir e distribuir estes dados
paralelos e parciais sem prejuizo ao escopo da tese: a hipdtese com suas
proposicOes criticas — Rm 8,14-15 (A): filiacdo idolatrica [apfa O mathp em
detrimento a Zevg pe matnp]; Rm 8,16-17 (B): sincretismo na salvacdo [ocuv-
construtos paulinos em detrimento as férmulas cuv- mistéricas].

Outras fontes foram consideradas, como a religiosidade helénico-romana. A
coleta de dados, entdo, concentrou-se em:

1. Comentarios especificos a Carta e, mais especificamente, aqueles que
privilegiavam o capitulo oito; investidas na tematica de Rm 6 como dito
acima;

2. Artigos cujo foco estava no uso teoldgico da preposicdo ocbOv € seus
compostos, bem como comentarios de outras cartas que se dispusessem
a fornecer material sobre ambos (principalmente Filipenses e a Primeira

aos Tessalonicenses);


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*zeu%2Fs&la=greek&prior=a)ta/lante
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me&la=greek&prior=*zeu/s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=path%5Cr&la=greek&prior=me
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Estudos filosofico-religiosos da cultura greco-romana (helenismo);
Léxicos e dicionarios teoldgicos;

Publicacbes e trabalhos a respeito dos papiros magicos;

o ok~ w

Dados arqueologicos acerca de evidéncias fisicas de variados cultos
(monumentos, esculturas, artefatos, inscrigdes, pinturas).
7. Por fim, a andlise e o cruzamento dos dados com o cuidado de ndo

distorcé-los em favor da hipotese.

Organograma da pesquisa (os elementos da hip6tese como centro):

Rm 8,14-17
[Questdes]
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Comentérios Pesquisa Estudo das
Romanos apfa o momp Religides

(8] & [Zeus/Mistérios]
>uv-

Rm 6; 1Ts; FI; GI

|| Cruzamento e analise de Dados _

TESE

Os esforcos da avaliagdo dos dados resultaram: a) ha paridade entre os
comentarios quanto a interpretacdo da pericope Rm 8,14-17 (2.2.); b) a aclamacéo
liturgica apPa 0 Totp parecer ser o equivalente a um brado de fidelidade ao Deus
unico (2.3.; 6.2.); c) os comentaristas sugerem uma base religiosa ao uso da
preposicdo ovv e as ocvv-composicdes, mas ndo a demonstram a contento; isto
produz uma lacuna teorica preenchida pela pesquisa junto a cultura religiosa

greco-romana (2.4.; 7.1.); d) os compostos [cuv-] € O Seu USO possuem
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determinadas caracteristicas que vao do elementar ao teoldgico sob influéncia do
pensamento paulino — origem/originalidade, complexidade/peculiaridade,
formulacao/funcéo teoldgica — cujo significado acaba por influir na finalidade do
texto (2.5.; 2.6.). O status quaestionis da hipdtese refere-se, pela sua natureza, a

estes pontos, com especial e substancial destaque a cuv-terminologia.

2.2.

Leitura genérica da pericope Rm 8,14-17 —teologia geral

A pesquisa encontrou, num primeiro momento, respostas convencionais as
suas questdes sobre a teologia de Rm 8,14-17 e os elementos da hipotese
propriamente ditos: affa 0 matip € 0S cvv-construtos. Mesmo assim, estas
repostas se mostraram proficuas ao sugerir novas linhas de conduta nas consultas
posteriores, por exemplo, na investigacdo da cultura religiosa helénico-romana.

A investigacdo preliminar distinguiu aspectos teol6gicos em comum e sem
sobressaltos concernentes a especifica interpretacdo de Rm 8,14-17. A bibliografia
utilizada ndo foge a regra do tripé da interpretacdo da pericope que, de certa
forma, € uma sintese do capitulo: o Espirito como principio que muda a natureza
do crente batizado transformando-o em filho adotivo de Deus (vv. 1-17); esta
nova condicdo cria uma tensdo dindmica escatoldgica (vv. 18-30); que culmina na
extraordindria conclus&o nos vv. 31-39.%

O conteudo do capitulo inteiro esta contido comedidamente no texto dos vv.
14-17: 1. explicacdo e teologia da adocdo filial [vioBeoio],®* sendo &v &
kpGtopev: oppa O moatip classificado como grito litdrgico primitivo;*® 2.

explica¢do da pneumatologia em questdo, do sentido da variedade de “espirito/s”

% PENNA, R., Lettera ai Romani, 2006, v. II, 6-11, p. 126.

3 paulo relaciona e condiciona a recepgéo do Espirito a filiacdo divina (Rm 8,14). O espirito de
filiagdo rechaca o medo (acdo negativa) e configura nossa proximidade a Deus como Pai (acdo
positiva). A vida espiritual — no Espirito — é determinada pela filiagdo divina concernente a Cristo,
a vida em Cristo, ou melhor, no “espirito de Cristo” (Rm 8,9). Nygren associa e sustenta o
argumento da filiacdo baseado também na teologia joanina em Jo 1,12-13; 3,6; 1Jo 3,2 (NYGREN,
A. Commentary on Romans, 1949/1978, pp. 328-329; cf. BARRET, C. K. A commentary on the
Epistle to the Romans, 1962, pp. 162-165; CERFAUX, L. O Cristdo na teologia de Paulo, 2003,
pp. 310 et. seq.; 318 et. seq.; 336 et. seq.).

*® PAYNE, D. F., “Abba”, O Novo Dicionério da Biblia, 2006, p. 1; LEENHARDT, F. J. Epistola
aos Romanos, 1969, pp. 213-214; BARRETT, C. K., A commentary on the Epistle to the Romans,

1962, p. 163.
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[nvedpa];® 3. explicacdo da escatologia paulina (esperanca na gléria futura)
devido a cvvdofacOdpev,’’ sobretudo. Os comentéarios variam na forma de
explicar esses trés pontos, mas o sentido geral € o mesmo. Entrementes, ndo se
constatou divergéncias de opinides nestes comentarios em relacdo a triplice
interpretacdo da pericope.

A maioria concentra seus esfor¢os na adocdo filial ou filiagdo [vioBecial],
uma atitude intelectual evidente, se considerar o conjunto [vioi Oeod e tékva
Beod]; A adocdo filial € descrita nos moldes de transicdo da heranca abradmica
e/ou filiacdo de Israel (circuncisdo) para heranca de Cristo no Espirito (Ex 4,22s;
Dt 14,1; Rm 4,9ss; 8,14-17), conectando a filiagdo divina ao seu efeito
anovéuodcuydnpovépm.gg

Entretanto, ha, sob a Otica da interpretacdo dos dados coletados, outras
motivacdes de fundo para Paulo aludir a paternidade espiritual de Deus em
parceria com 0s compostos cuvv-. Estes motivos sdo causados pela natureza

religiosa pregressa dos destinatarios. E o cerne tedrico da hipotese.

2.3.
Férmula aramaico-grega affa o6 rarip — aspectos gerais da

pesquisa

A resposta tradicional a formula offfo 0 matp € que se trata de uma
expressao liturgica ligada as comunidade paulinas. De modo muito estreito a
relacionam com a paternidade de outros deuses e, quando o fazem, é mormente

uma alusdo indireta.

% Paulo uso o substantivo vedpa de dois modos: “espirito/Espirito”. O sentido do primeiro parece
significar uma disposicdo mental ou mentalidade de escravo; enquanto o segundo é pessoal,
Espirito de Deus ou de Cristo, o Espirito Santo. O Espirito produz e conduz o “espirito de filiagdo”
e se contrapde, naturalmente, ao “espirito de escravidao”, cf. Rm 8,2; 2Cor 3,17 (FITZMYER, J.
A., Romans - a new translation with introduction and commentary, 1993, p. 124ss; cf.
VAUGHAN, C. J. St Paul’s Epistle to the Romans, 1880, p. 225 et. seq.; BOICE, J. M. Romans
5:1-8,39, v. 2, 1992, p. 838 et. seq.).

37 Wilckens entende o sentido geral do conjunto (Rm 8,17): os cristdos sdo herdeiros junto com
Cristo na medida em que, sempre com ele, padecem, garantindo para si mesmos no futuro a
superacdo escatoldgica, “maravilhosa consumagdo final” nos termos de Cranfield ou “legitima
esperanga” para Leenhardt (WILCKENS, U. La Carta a los Romanos, v. 2, 1989, p. 172; cf.
CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.). The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. I, 1977, p. 408; LEENHARDT, F. J. Epistola aos Romanos, 1969, p.
215).

% PERROT, C. Epistola aos Romanos, 1993, pp. 67-68; CARROLL, B. H. Una interpretacion de
la Biblia, 1967, p. 188; NYGREN, A., Commentary on Romans, 1979, pp. 328-329.
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2.3.1.

ABBa o artp — formula liturgica (e algo mais)

A férmula appo 0 matnp era aceitavel pelos tradicionalistas (por causa do
aramaico), era inteligivel aos gentios por causa do grego, e, por fim, era captavel
aos judeu-cristdos e gentio-cristaos por ser “tipica” da liturgia primitiva, expressao
méaxima da relagio de Jesus com Deus. E uma frase completa (que, no entanto,
poderia conter mais de um significado).

Quase sem excec¢do 0s comentarios trazem a baila a expressdo affa 6 Totp
(Rm 8,15); dada a sua singularidade é impossivel ndo lhe dar o minimo de crédito,
geralmente recordando os textos onde a frase ocorre (Mc 14,36; Gl 4,6)* e
avaliando com mais ou menos profundidade sua etimologia aramaica e sua ligacao
a Cristo e aos cristdos, estes por filiacdo espiritual. No ambito geral, os
comentarios sdo axiomaticos e h& anuéncia dos especialistas da expressdo ser
reproducdo da pratica litdrgica primitiva*® oriunda da indefectivel relacéo filial de
Jesus com Deus usada e transmitida por Paulo como meio de comunicacdo e
identificacdo.*

J. Jeremias, muito provavelmente, foi quem tornou exegeticamente popular
a reflexdo sobre afpa [0 matip] como ipsissima vox/verba Christi e seus
significados como a “inovagdo mais importante no uso da linguagem por parte de
Jesus”;* aPpa era proprio de sua oragdo e um tanto incomum na orago judaica,
ao menos como ele o fazia.*® Na esteira deste especialista segue a maioria dos
grandes comentarios e artigos salientando a peculiar intimidade de Jesus com

Deus; e matip como sendo apenas uma traducdo as igrejas de lingua grega, um

% para M. R. D’Angelo o Abba %o Pater de Mc 14,36 refletiria a pratica litdrgica da comunidade
de Marcos do mesmo modo como em Gaélatas e Romanos refletem a das igrejas paulinas
(D’ANGELO, M. R., Theology in Mark and Q: Abba and “Father” in Context, 1992, p. 160).

0 Por exemplo: “a combinagdo [aramaico-grego] se tornou uma formula litirgica” (FITZMYER,
J. A., “Gélatas”, Comentario Biblico S&o Jer6nimo — Novo Testamento, 2011, p. 436).

1 «A palavra aramaica “aBB4 da oracéo de Jesus em Getsemani, e que entre os cristéos de lingua
aramaica era usada nas oragoes, Paulo a adota para as comunidades destinatarias em Gl (4,6) e Rm
(8,15) (...) “Sua oragdo, obediéncia, seu dom de fazer milagres, mas também sua separagdo dos
humanos e de suas faccOes, baseiam-se nesse acontecimento basico [sua filiagcdo, Mc 1,11; 9,7]
que faz dele o eleito e 0 amado, o Servo de Deus e o Filho de Deus’” (STAUDINGER, F.,
Dicionario Biblico Teol6gico, 2000, p. 296).

*2 |psissima vox = um modo especifico de falar; ipsissima verba = refere-se ao contetido. Exemplo:
“amen introduzindo a fala é considerado ipsissima vox; porém, o contexto e ndo apenas o estilo
deve ser considerado. E o caso de appa. (JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, 2004, p.
79).

*3 |d., Estudos no Novo Testamento, 2006, p. 321.
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aposto explicativo da transliteracdo ofpo aramaico.** Outros, por sua vez,
discordam de certos aspectos de sua abordagem: quer intelectual, Deus como
“pai” ndo era exclusivo de Jesus;* quer contextual, critica a um Deus
“masculinizado” (abordagem feminista).46

Apesar da “contrariedade” hodierna em definir Deus com tipologia

3

masculina — “pai” —, ora com contorno patriarcal de “um sistema social que
certamentente os machos sdo privilegiados” (aspecto negativo)*’ ora com sentido
paternal/maternal (aspecto positivo),*® ndo se pode afirmar em absoluto que é
invencdo tipicamente cristd ou judaico-cristd. O fendmeno é da antropologia
religiosa, da primitiva cultura dos povos oriental e ocidental.*®

Para a hipotese, a repercussao da paternidade de Deus em Rm 8,15 (Gl 4,6)
ndo € apenas um fendmeno cultual da oracdo cristd. A formula aramaico-grega
usualmente litargica foi usada por Paulo como retorica anti-idolatrica e ndo mero
efeito retérico de per si — preocupacdo puramente estilistica. O motivo seria o
background religioso greco-romano dos destinatarios cujo termo motnp aplicado a
divindade era (necessariamente) associado ao rei e pai dos homens e dos deuses:
Dia-rmatp, Zeus-pai, 0 Jupiter romano — deus essencial a manutencdo do Império

e dos césares;*® 0 logos dos fildsofos;>* confundido ao deus dos hebreus.>?

* GRASSI, J. A., Abba, Father (Mark 14:36): Another Approach, 1982, pp. 449-458; BRUCE, F.
F., Romanos, Introducdo e Comentdrio, 1963, p. 135; WATSON, E. W. Paul, his Roman
Audience, and the Adopted People of God — Understanding the Pauline Metaphor of Adoption in
Romans as Authorial Audience, 2008, pp. 160-161; WITHERINGTON IIl, B.; HYATT, D. Paul’s
Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical Commentary, 2004, pp. 217-218.

* Cf. MAWHINNEY, A., God as Father: Two Popular Theories Reconsidered, 1988, p. 182 et
seqg.; McRAY, J. Abba, 1967, p. 223 et. Seq.; RIMBACH, J. A., God-Talk or Baby-Talk: More on
“Abba’’, 1986, pp. 232-235.

% COLLINS, M., Naming God in Public Prayer, 1984, pp. 291-304; COOKE, B., Non-Patriarcal
Salvation, 1983, pp. 22-31; cf. ALVES, H. Documentos da Igreja sobre a Biblia (160-2010),
2011, pp. 1273-1275.

" D’ANGELO, M. R., Abba and 'Father' Imperial Theology and the Jesus Traditions, 1992, pp.
149-150.

“* VANGEMEREN, W. A., “"Abb4’ in The Old Testament?, 1988, p. 393.

* JENNI, E.; WESTERMANN, C. (Ed.), Theological Lexicon of the Old Testament, v. 1, 1997, p.
1 et. seq.; HOFIUS, O., “matfip” Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 2,
2000, p. 1502; Hom. lliad 1, 503 (disponivel em http://www.perseus.tufts.edu/hopper. Acesso em:
ago. 2012). Cf. cap. 6.1.2. desta tese.

Y HEEVER, G. VAN DEN., Making Mysteries, from The Untergang der Mysterien to Imperial
Mysteries — Social Discourse in Religion and The Study of Religion, 2005, pp. 262-307.

> NEWSOME, J. D. Greeks, Romans, Jews — Currents of Culture and Belief in the New Testament
World, 1992, pp. 23-27; FERGUSON, J., The Religions of the Roman Empire, 1970, pp. 40-41.

%2 Zeus/JUpiter era uma deidade altamente sincretista (ROBERTS, C.; SKEAT, T. C.; NOCK, A.
D., The Gild Zeus Hypsistos, 1936, p. 66; PREAUX, C., Le Monde Hellénisteque — La Gréce et
[’Orient de la mort d’Alexandre a la conquéte romaine de la Gréce (323-146 av. J.-C.), tome
second, 1978, p. 651; HENGEL, M., Jews, Greeks and Barbarians — Aspects of the Hellenization
of Judaism in the pre-Christian Period, 1980, p. 102).
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Alguns estudiosos ventilaram a possibilidade da paternidade do Deus judeu-
cristdo ser inibida pela grandiloquéncia cultural-religiosa do principal deus do
pantedo helénico-romano,*® entretanto, sem contemplar na locucio oppo 6 motnp
como uma atitude teoldgica adversa ao deus-pai imperial. Neste sentido a
proposi¢ao critica “Filiagao Idolatrica” (A),54 que entende apfo 6 matyp COMO

testemunho monoteista, constitui uma novidade a ser discutida.

2.3.2.

ZeUg- TTATAP — proposicao critica (A)

A religiosidade greco-romana — fragmentada e sincretista — possuia um
elemento aglutinador: Zeus/Jupiter, 0 matip divino helenista. A soberania e
paternidade deste deus permeava 0 universo simbolico de gregos e romanos,
inclusive na filosofia (estoicismo). E impossivel pensar a cultura helenista e a
acdo romana sem levar em conta a devocao oficial a Zeus/Jupiter. E inadmissivel
e ingénuo pensar em uma carta dirigida aos Romanos sem esta preocupacao
latente com a idolatria, mesmo nao sendo o objetivo principal.

A ideia e a imagem de Pater-Zeus/Jupiter fundamentavam e justificavam a
histéria, a tradicdo,> o império e suas conquistas,”® a politica,>’ o poder dos

césares,*® o militarismo, a filosofia,® a arte e,* obviamente, a religido — Japiter

53 JUSTINO DE ROMA. Apologias |, 21-22, pp. 38-39; PSEUDO- CLEMENTE. | ritrovamenti:
recognitiones, XX, XXI1I (p. 378; 381); ORIGENES, Contra Celsum I, XVII; XXIV; LYONNET,
S. Initiation a la doctrine spirituelle de Saint Paul, 1963, p. 17; D’ANGELO, M. R. Theology in
Mark and Q: Abba and “Father” in Context, 1992, p. 155; cf. 1Cor 8,5-6; cf. 6.2.3.c., do presente
trabalho.

54 Cf. cap. 6 desta tese.

% LEIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W., El mundo del Nuevo Testamento v. 2, 1973, p. 116.

8 ELLIOTT, N. A arrogancia das nagdes: A Carta aos Romanos a sombra do Império, 2010, p.
234; 240; 242.

 PRICE, S. R. F. Rituals and power — The Roman Imperial Cult in Asia Minor, 1994, pp. 46-47;
KOESTER, H. Introducdo ao Novo Testamento, v. 1, 2005, p. 36; BALLARINI, T. (Dir.).
Introducdo a Biblia com antologia exegética, v. 5, 1974, pp. 53-54.

% TOUTAIN, J. Les Cultes Paiens dans I’Empire Romain — Les Cultes Officiels; les Cultes
Romains et Gréco-romains, 1907, p. 196.

¥ PRICE, S. R. F. Rituals and power — The Roman Imperial Cult in Asia Minor, 1994, p. 182.

% PENNA, R., L’ ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, 1986, p. 128; ® LEIPOLDT,
J.; GRUNDMANN, W., EI mundo del Nuevo Testamento v. 1, p. 372; NEWSOME, J. D. Greeks,
Romans, Jews — Currents of Culture and Belief in the New Testament World, p. 27 (estoicismo).

81 KOESTER, H., loc. Cit., p. 22; YOUNGBLOOD, R. F. (Ed.). Dicionario llustrado da Biblia,
2005, p. 1467.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

82

Optimus Maximus (Melhor e Maior).> O sucesso mitolégico do deus Jipiter
sobrevivia por ser altamente sincretista, o deus era “metamorfoseado” nas
divindades supremas dos povos conquistados.®® Japiter era um deus cultural e
natural.®* Seu culto era tando direto como indireto através de outros deuses.

Japiter, o deus supremo dos romanos e das colonias,® era também um pai
providente e o destino dos homens estava em suas médos porque ele era o regente
do mundo;®® a ele os homens dirigiam suas oracées.”” O recurso ao Dyu patar
(Pai-Celeste), estatal e doméstico no mundo greco-romano,®® atingia também as
religides de mistério sob uma ou outra forma.*®

Cada uma dessas informaces vistas isoladamente ndo surpreende e nédo
fundamenta, mas em inventéario e em confronto a proposta de filiacdo divina da
pericope paulina podem levantar questbes: como um gentio criado na religido
romana e/ou helenista tendo Jupiter como “pai do céu” reagiria a pretensdo da
paternidade do Deus hebraico?,” a qual divindade eles pertenciam de fato como
filhos?, seria 0 mesmo deus sob forma e nome distintos? A situacdo urge uma
definicdo ou identificacdo de quem se fala ao pronunciar “pai”; entdo, a formula
aramaico-grega affa 0 matrp abrangeria mais que um enfeite litdrgico no texto:

teria uma funcgéo doutrinal de elucidar a paternidade divina dos cristdos em Roma.

%2 DEL PONTE, R., La Religione dei Romani, 1992, p. 134; AUNE, D. E., Dicionario de Paulo e
suas cartas, 2008, p. 1061; cf. DOUGLAS, J. D. (Org.), O Novo Dicionario da Biblia, 2006, p.
1169.

88 LEIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W., El mundo del Nuevo Testamento v. 1, 1973, p. 312;
CHANIOTIS, A (Ed.)., From Minoan farmers to Roman traders: sidelights on the economy of
ancient Crete, 1999, p. 317, nota 17; MOOREN, L. (Ed.)., Politics, administration and society in
the Hellenistic and Roman world, 2000, p. 79; ZAIDMAN, L. B., Os gregos e seus deuses, 2010,
p. 118.

* Cf. SPATHARI, E., Greek Mitholog, 2010, p. 25; BURKERT, W., Religido Grega na Epoca
Classica e Arcaica, 1993, p. 254; ERMINI, F. (Ed.), Grande Histdria Universal — Epoca Classica,
2006, p. 94.

% FERGUSON, J., Among The Gods — An Archaeological Exploration of Ancient Greek Religion,
1970, pp. 33-43.

% HOMERO lliada I, 5 (HOMER, The lliad, Transledet by Robert Flages; cf.
www.perseus.tufts.edu; iliadaemportugues.blogspot.com; SPATHARI, E., op. cit., 2010, p. 24);
Zebvg pe map (1. X1, 200); cf. http://sites.google.com/site/helenismo/Home/hinario/zeus. Acesso
em: jun. de 2012.

% HOMERO. lliada I, 502-510; I, 350-354 (HOMER, op. cit.); cf. www.perseus.tufts.edu:
iliadaemportugues.blogspot.com. Acesso em: jun. de 2012,

% PLATAO; XENOFONTE. Os pensadores — Socrates, pp. 272, 277, 278; ARENS, E. Asia
Menor no tempo de Paulo, Lucas e Jodo, 1998, p.76.

% CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata II-111: conocimiento religioso y continencia auténtica,
11, 122, 1-2; 11, 17,1; p. 269; 341; BIANCHI, U., The Greek Mysteries. Iconography of Religions,
1976, pp. 5-6.

" DEL PONTE, R., op. cit., pp. 128-130.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*zeu%2Fs&la=greek&prior=a)ta/lante
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me&la=greek&prior=*zeu/s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=path%5Cr&la=greek&prior=me
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2.4.

Zuv-construtos como estratégia religiosa aos cultos de mistério

2.4.1.

Mistérios helénicos — encontro e/ou confronto com Paulo

Para a corrente histdrico-religiosa as construcGes salvificas de Paulo tém
como plano de fundo as experiéncias ritualisticas de morte e salvagdo junto aos
deuses das religides de mistério,”* em geral a confrontagdo se da no capitulo 6 de
Romanos (batismo). Tal discussdo € um pressuposto da hipotese para presenca
dos cuv-construtos na pericope; por causa da complexidade da discussao aqui se
fez uso de uma linha de pesquisa que extrapola os comentarios a Epistola aos

Romanos (cf. organograma, acima).

a) Analogia geral — ritos e elementos

O “sacramentalismo” dos escritos paulinos teria origem no misticismo
helenista e o teria infiltrado nos ritos cristdos (batismo, eucaristia) mediante a
piedade mistérica das religibes greco-orientais com seus ritos de
iniciacdo/purificacdo feitos por estagios. A interpretacdo consiste em que Paulo e
outros artesdos do cristianismo helenista usaram conscientes ou inconscientes das
religibes de mistério com suas crencas e ritos, inclusive na Eucaristia, tendo como
motivo € modelo a comunhdo com os deuses obtida no “sagrado repasto” dos
iniciados no rito Eleusiano; ou 0s adeptos tracianos que achavam consumir
Dionisio-Zagreu ao comer carne crua de cabra ou boi (1Cor 11). A critica, ao
contrério, insiste que nos Mistérios Eleusianos ndo ha descri¢cdo de péo e vinho ou
que a bebida “sacramento do kykeon” (mistura de cevada, ervas e agua), ponto
central dos mistérios, favoreceria a comunhdo com os deuses, conforme o relato
de Clemente de Alexandria e Arnobio de Sica. Se os “comensais” dos Mistérios
Traciano pensassem estar consumindo o deus, isto so teria sido uma referéncia, ja

gue Cristo se apresentou na santa ceia sob as espécies de pdo e vinho e ndo carne

"t GOPPELT, L. Teologia do Novo Testamento, 2003, p. 344.
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de cordeiro.” A analogia destes ritos com a Ceia do Senhor estaria mais para uma
avaliacdo ad extra, baseada na aparéncia e no imediatismo.”

Adicgdes de descobertas arqueoldgicas no séc. XIX ajudaram a elucidar as
praticas das religides de mistério e, invariavelmente, levou a comparagdes com 0s
ritos eclesiais:

“Assim, tornou-se cada vez mais possivel e necessario fazer comparagdes
cientificas entre os Mistérios e do cristianismo primitivo. A partir da segunda
metade do século XIX até o presente, muitos estudiosos expressaram a sua opiniao
sobre a relacdo entre a Igreja e as religides concorrentes no Império Romano. Tal
como seria de esperar tendo em conta a evidéncia fragmentéria e, ocasionalmente,
ambigua, diversos investigadores chegaram a resultados bastante divergentes. Por
um lado, alguns estudiosos acreditam que apenas um minimo de influéncia externa
veio para dar sobre o cristianismo primitivo”.”

A critica de Metger e sua descrenca na relacdo mistérios-cristianismo
consistem que a analogia surge a partir de: a) um amalgama de “elementos
heterogéneos” retirados de fontes diversas e depois conectados de forma erudita,
mas sem a metodologia adequada, resultando existir a aparéncia de unidade e/ou
universalidade nas religiGes de mistério que ndo existiu no tempo de Paulo, aliés,
nem antes e nem depois; b) a linguagem e as ideias dos mistérios supostamente
compativeis com a terminologia do Novo Testamento como, por exemplo,
puooTng, MLOTIKOG, pvotaywyds, ou termos religiosos kaboppog, kabdpoia,
k@Bapolg (respectivamente: “mistério”, “iniciados no mistério”; “ritos de
purificagdo/catarse”), e o classico “iniciado” [télog, telelv] destes ritos néo
encontram correlato de sentido nas Escrituras e as demais palavras usadas nestes
cultos sdo da metafora religiosa comum e ndo necessariamente o cristianismo se
apropriou de termos mistéricos para compor suas préprias ideias;’® ¢) o consumo

da bebida kykeon nos ritos de Eléusis (rito preliminar) quando visto como

2 MACCONNELL, J. F., The Eucharist and The Mystery Religions, 1948, pp. 30-33.

3 E um postulado imediato a associacéo preliminar e apelativa aos cultos de mistério se confundir
com o culto cristdo em vista do sentido de iniciacdo (batismo) e refeicbes compartilhadas — como
nos mistérios —, porém se distancia em muito no aspecto dramatico de provagao (terror e violéncia)
dos ritos mistéricos. O rito da Eucaristia — refeicdo cristd — foi estabilizado emocionalmente “pelo
controle conceitual de formulagdo doutrinal” e, junto com o batismo e a propagagéo do
cristianismo, se tornou uma alternativa aos mistérios; mais tarde a perspectiva sacrifical da
Eucaristia dentro de um sistema controlado favoreceu para sua aceitagdo do cristianismo como
uma religido licita pelo Império Romano em detrimento das demais por volta do quarto século
(MARTIN, L. H., Cognitive Science, Ritual, and The the Hellenistic Mystery Religions, 2006, pp.
391-392).

" METGER, B. M., Considerations of Methodology in The Study of The Mystery Religions and
Early Christianity, 1955, pp. 2-4.

" Ibid., pp. 8-11, cf. nota 58.
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prototipo do ensino paulino sobre a Ceia do Senhor se equivoca, pois no rito de
Eléusis ndo havia mesa-comunhdo, tampouco a cerimdnia continuamente repetida;
0 mesmo ocorre na refeicdo no culto a Atis, é ambigua porque seu simbolismo é

desconhecido.”®

b) Analogia particular — ideia e termos em Rm 6

Gunter Wagner trata do suposto paralelo entre os conceitos do batismo no
capitulo seis de Romanos com aqueles das religides de mistério.”” Héa forte
concentracdo de ovv-composicbes neste capitulo — “sepultados com ele”
[ouvetaenuev], “unidos com ele [cOuputol] na semelhanga da sua morte”,
“crucificado com ele” [cvvestavpmOn], “morremos com Cristo” [aneBdavouev cvv
Xprot@®], “viveremos com ele” [cvl{noopev] (Rm 6,4-6.8).

O autor expbe as teorias em trés moldes: 1°. a doutrina batismal em
Romanos seis depende totalmente das ideias das religides de mistério; 2°. o que
existe é apenas dependéncia ou influéncia psicoldgica do ambiente, mas divergem
nos meios, fins, e, sobretudo, na moral do batismo; 3° ha influéncia
terminoldgica, mas de contetdo doutrinal independente. No primeiro modelo ha
absoluta dependéncia da teologia de Paulo da terminologia dos mistérios como,
por exemplo, em antiteses mvedpoa e yoyn, capé € cdua, ou TVELUATIKOC €
yoykog, seriam conceitos paralelos a linguagem e literatura magica dos escritos
do misticismo hermético (cf. 1Cor 2,10-16).”

Os que sé@o prontamente a favor da dependéncia (modelo 1) baseiam-se em
semelhancas de morte e reavivamento de deuses. Exemplos: os mistérios de Atis,
Isis e Mitra consentiam na participacdo do iniciado na morte do deus almejando
partilhar de sua vida em um movimento descendente ao ascendente; em alguns,
como os mistérios eleusianos, a imersdo em agua se tornou simbolo de remissao
com imagem de ressurrei¢ao. A iniciagdo era entendida como “renascimento para
a esfera da nova felicidade” na liturgia de Mitra (um tanto tardia). As teorias que

percebem conexdes e contradigdes entre conceitos paulinos do batismo com os

® METGER, B. M., Considerations of Methodology in The Study of The Mystery Religions and
Early Christianity, 1955, pp. 13-14; cf. 7.1.2.b. desta tese.

" WAGNER, G. Pauline Baptism and the Pagan Mysteries — The Problem of the Pauline
Doctrine of Baptism in Romans 6,1-2, in the Light of its Religio-Aistorical “Parallels”, 1967, pp.
3-281.

"8 Ibid., pp. 9-10 (nota 11); p. 20 (nota 61). O autor remete a Teologia do Novo Testamento de
Bultmann, 2004, pp. 210 et seq. (na versdo em inglés, 92 ed. 1984, p. 140).
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mistérios (modelo 2) creem ser psicologicamente compreensivel Paulo fazer
associacao das categorias dos mistérios helenisticos na sua teologia do batismo
porque, historica e eticamente, ele estava sob orientacdo do mundo judaico, mas
psicolégica e culturalmente inclinado a0 mundo helenistico.”® Dentro desta
corrente se entende o uso 6bvio de ideias das religides de mistério no capitulo seis
de Romanos. Paulo, no entanto, deu a elas um original destaque a morte e
ressurreicdo com a unido mistica com Cristo; o batismo cristdo tem significancia
de conversdo e fe, ndo tem eficacia magica, e, além da esperanca da ressurreicéo,
acarreta o peso da cruz.®

O terceiro modelo € aparentemente mais justo. No cémputo geral as teses
afirmam que Paulo tinha uma influéncia terminolégica dos mistérios, porem,
rejeitam terminantemente sua dependéncia intelectual. A visdo de Paulo sobre o
batismo ndo estava ancorada na terminologia de mistérios supostamente usada,
mas na sua teologia certamente pensada. O Apoéstolo usava, talvez, algumas das
“categorias formais” para pensar e construir sua prépria doutrina, pois a teologia
de Paulo é, sem sombra de davidas, judaico-cristd. Judaica por tradicdo e raiz
biblica; crista pela experiéncia mistica com Jesus Cristo (cf. Rm 15,4; FI 1,21).%

Wagner destaca alguns termos afins com os mistérios no primeiro modelo;
todavia a alta carga semantica cuv- de Rm 6 € ignorada. Na compreensdo da tese
isto aparenta ser uma falha ao se analisar a relacdo entre os mistérios e o

pensamento paulino.®?

J. C. O’Neill aponta alguns francos questionamentos a respeito da conexao
entre o batismo cristdo em Romanos seis e as religides de mistério: se ha conexao
e se existe algum ponto de oposicdo; se é apenas conexdo terminoldgica; se a
conexd@o € uma deliberada reinterpretacdo dos mistérios; ou se a conexdo significa
total submiss@o aos mistérios. Nesta Ultima compreensdo Paulo foi algado ou
rebaixado da esfera do judaismo e “enterrado” (expressdo do autor) na realidade
das ideias helenistas. (E uma posi¢do extremamente radical e nega nio sO a

identidade de Paulo como também sua capacidade intelectual criativa.) O

" WAGNER, G. Pauline Baptism and the Pagan Mysteries — The Problem of the Pauline
Doctrine of Baptism in Romans 6,1-2, in the Light of its Religio-historical “Parallels”, 1967, pp.
23-26, nota 88.

% |bid., pp. 23-28; 41.

% |bid., pp. 44 et. seq..

82 Cf. 7.1.2.c., p. 225 desta tese.
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argumento original € que Paulo tenha adotado e adaptado a linguagem dos
mistérios.?* O’Neill, infelizmente, nio detalha qual seria a linguagem utilizada

pelo Apdstolo.

A. J. M. Wedderburn continua o debate em tom mais cético referente a
terminologia empregada no capitulo seis conter a visdo do primitivo cristianismo
helenista, ou seja, algum tipo de conexdo dos ritos batismais cristdo com os ritos
dos cultos helenistas de mistério.?* Neste caso, em maior ou menor grau, o
Apodstolo estaria em débito com estes cultos nos fundamentos de sua teologia

batismal e na terminologia da uni&o dos cristdos com Cristo.

O débito de Paulo aos cultos de mistério € passivel de critica, no entender de
R. Penna.®® Primeiro, a aluséo ritual é de dificil comprovacéo tendo em vista que
os cultos ndo eram um sO nas religides de mistério e eram, além disto,
assistematicos. N&do ha uma teologia dos mistérios e/ou da liturgia de seus ritos;
alguns pontos em comum podem ser listados, porém pontos em comum ndo séo
doutrina. A comparacgdo entre batismo e mistérios tem contornos genéricos, pode
servir igualmente como analogia para dizer que o ensinamento paulino do batismo
tem sua fonte nos ritos de purificacdo dos essénios.

Segundo, quanto a comparacdo da unido de Cristo com 0s cristdos e dos
iniciados com os deuses/espiritos, € da morte e “re-vivificagdo” destes deuses com
0 sentido sacramental do batismo cristdo — morrer e ressuscitar com Cristo (Rm
6,4ss) —, sO é possivel fazer uma analogia no contexto semantico da linguagem,

talvez, mas ndo de contetido existencial. O batismo cristdo refere-se a unido com

8 Cf. O’NEILL, J. C., Paul’s Letter to the Romans, 1975, p. 109.

% WEDDERBURN, A. J. M., Baptism and Ressurrection — Studies in Pauline Theology against
Its Graeco-Roman Background, 1987, pp. 37-93. Na lista dos que levantam tal suspeita estdo: J.
Becker, Auferstehung der Toten im Urchristentrum, 1976; G. Bornkamm, Taufe und neues Leben
bei Paulus, 1969; W. Bousset, Kyrios Christos: Geschite des Christusglaubens von den Anfangen
des Christentums bis Irenaeus, 1913/1965; R. Bultmann, Theology of the New Testament, 1952-5;
id., Primitive Cristianity in its contemporary Setting, 1960; H. Conzelmann, Dies Schule des
Paulus, 1979; N. Gadumann, Taufe und Ethik: Studien zu R6mer 6, 1967; E. K&semann, On the
Subject of Primitive Christian Apocalyptic, 1962; id., An die Romer, 1974; J. Leipoldt, Die
Altchristliche Taufe Religionsgeschichtlinch betrachtet, 1953-54; H. Lietzmann, An die Rémer,
1906; E. Lohse, Taufe und Rechtfertigung bei Paulus, 1965; O. Merk, Handeln aus Glauben: die
Motivierungen der Paulinischen Ethnik, 1968; O. Michel, Der Brief an die Rémer, 1966. O autor
sugere a leitura de J. C. O’Neill, Paul’s Letter to the Romans, 1975 (ibid., p. 38, nota 1).

% W. Burkert ¢ taxativo: “Néo existe nenhuma prova de carater historico-filoséfico que tais
passagens [em Paulo] sejam derivadas dos mistérios pagdos™; no entanto, Penna sugere cautela
com esta posi¢do radical (in PENNA, R., Paulo de Tarso e os componentes gregos de seu
pensamento, p. 83).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

88

uma pessoa histérica morta por instituicdes historicas que se afirmava Deus; a
unido, e a consequente relacdo com ele, exige radical mudanca de vida e
disposicao a perseguicdo e sofrimento (Rm 8,17) e ndo “boa fortuna”, o que ndo ¢é
0 caso nos mistérios, cujo intuito é conseguir beneficios por meio da unido
simbolica com a deidade ou manipulacédo de seres astrais. Se Paulo modelou sua
tradicdo do batismo nos ritos de mistério a analogia falha quanto a obediéncia a
Cristo e no servi¢co a Deus (Rm 6,11-18). Por fim, ndo se fala quais estagios do
culto dos mistérios servem de “base” a Paulo, e se sdo puramente gregos ou se ja
sofrem influéncia romana. N&o obstante, diz Penna, isto ndo retira o valor

histrico-religioso das pesquisas.®®

Quando Wedderburn comenta que “o ponto relevante aqui ¢ que se Paulo
modificou as tradi¢cGes formadas na analogia dos mistérios os paralelos entre suas
ideias e as dos mistérios seriam apenas parciais, fragmentos”;®’ mesmo assim, é
preciso ter em conta a possibilidade do uso real, apesar de parcial, por parte de
Paulo, destes conceitos. Isto significaria que Apostolo os administrou em funcéo

da salvacdo em Cristo (Rm 6,4-5.8; cf. 5,10).

Werner G. Kiimmel revé e pde a teologia do batismo sob a égide da expressao
“morrer com Cristo” — pela submersdo [arebdvopev obv Xpiot®d]. Neste caso 0s
ovv-compostos sdo decisivos [cuvetaenuev, ovueutol], apesar deste fato
linguistico ndo ser aprimorado. O autor confere o batismo nos textos de Rm 6,3-
6.8 ¢ Cl 2,12s como aniquilamento no batizado do “homem velho” com seu
“corpo de pecado” que, em ultima instancia, significa andar na “novidade da vida”
(Rm 6,4), melhor, significa morrer/viver com Cristo agora para viver com Cristo
no futuro (Rm 6,8). Tal nocéo, segundo ele, teria um fundo helenista:®®

“No entanto a concepgdo de o cristdo ter morrido e sido sepultado com Cristo pelo
batismo, e ser transferido para uma nova vida com Cristo, dificilmente podera ser
explicada sem a suposicao de que ja as comunidades cristas helenistas pré-paulinas
recorreram a idéia, testemunhadas de diferentes formas nos cultos de mistérios
helenistas, da participacdo do destino do deus que morre e revive, conseguido pelo
mistico através de determinados ritos. Recorreram a essa idéia para interpretar o
batismo. Paulo adotou essa interpretagdo. Se, portanto, dificilmente se pode
explicar o surgimento da interpretacdo do batismo como um morrer com Cristo

% PENNA, R., Paulo de Tarso e os componentes gregos de seu pensamento, p. 37 et. seq.

8 WEDDERBURN, A. J. M., Baptism and Ressurrection — Studies in Pauline Theology against
Its Graeco-Roman Background, 1987, p. 39.

% KUMMEL, W. G., Sintese Teoldgica do Novo Testamento, 2003, pp. 263-269 (5? ed., 1987).
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sem gue suponha uma adesdo a concepgdes de mistérios helenistas, é possivel
reconhecer com igual clareza que Paulo utilizou essa interpretacdo num sentido que

tem em comum com a compreensdo do morrer fisico da divindade nos cultos de

mistérios unicamente a forma de expressdo”.®®

Kimmel reconhece o background religioso dos cultos mistéricos, mas ndo o
absolutiza porque Paulo usou o conceito de morrer com Cristo alhures sem
referéncia alguma ao batismo, e, sim, com o morrer para Lei pela inser¢cdo no
“corpo de Cristo” e servir na “novidade do espirito” (Rm 7,4-6; cf. Gl 2,19-20;
2Cor 5,14-17). O batismo e/ou seu rito, entdo, ndo produziria necessariamente a
morte e a novidade de vida com Cristo; o rito batismal seria o “sacramento” deste
evento na vida do cristdo: “o batismo pode ser somente a expressao visivel de um
acontecimento mais amplo”.®® A possivel reinterpretacdo cristd dos cultos

mistéricos é minimizada.

Phillipp Seidensticker em seu comentario sobre “A Nova Existéncia Cristd
na Perspectiva de Paulo”, como os demais, alude a discussdo da fonte primaria (ou
secundaria) desta forma de escrever: “discute-se até onde teria ido a influéncia da
terminologia e das ideias dos cultos de mistérios pagdos, de que Paulo se serve
para descrever o evento salvifico em uma perspectiva sacramental atualizada”.%

O autor, ao dissertar sobre o batismo, mesmo sem entrar nos meritos
proprios do uso da preposicdo cvv e dos compostos, incorre neles por via indireta:

“Seja como for”, diz o autor, “a insergdo do batizado na ordem salvifica € tdo real
que permite a Paulo falar em ‘co-morrer’, ‘ser co-crucificado’, ‘co-sepultado’, ‘co-
ressuscitado’, co-viver com ele’ (Rm 6.4,6,8; cf. Gl 2,19) (...) Para ele [Paulo] os
sofrimentos e aflicbes de cada um fazem parte do complexo da morte substitutiva e

expiatdria de Cristo. O co-sofrer e 0 co-morrer com Cristo dao forma a vida do

92
homem novo”.

Novamente se enseja a possibilidade de Paulo estar atualizando a fé crista
com insercbes da religido de mistérios, aproveitando-se das suas categorias;
contudo, como 0s demais, 0S compostos cuvv- parecem ndo repercutir com
relevancia neste e nos demais paralelos da unido real e mistica do batizado com

Cristo do pensamento paulino com os mistérios helénicos.

8 KUMMEL, W. G., Sintese Teoldgica do Novo Testamento, 2003, p. 265.

% |bid., p. 267.

%1 SHREINER, J.; DAUTZENBERG, G., Forma e Exigéncia do Novo Testamento, 2004, p. 94; 95
(ed. de 1969).

* Ibid., pp. 93-94.
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Linha de pensamento semelhante tem R. Bultmann, mas sem se limitar em
Romanos seis. Mesmo ndo observando com meticulosidade a particula
preposicional cvv- e suas composicdes ele as expdem indiretamente ao comentar
as passagens que possuem a preposicdao e 0s compostos com ela formados:
ovvtapévieg avt® — “sepultados com ele” (Cl 2,12); anebavete ovv Xpiotd —
“morrestes com Cristo” (Cl 2,20); cuvnyépnte 1@ Xpiotd — “ressuscitastes com
Cristo” (Cl 3,20); ovvelwonoinocev 1@ Xpiot® — “vivificados com Cristo” (Ef
2,5); €l yap ovvamebavouev, kai cvlnoouev — “se sofrermos com ele, também
viveremos com ele” (2Tm 2,11).% Ele atribui esta forma de falar ao pensamento
original dos mistérios:

“Sem duvida, havia nisso o perigo de se construir a existéncia cristd inteiramente
sobre a magica sacramental helenista, em vez de entendé-la como escatoldgica.
Mas, por outro lado, também se abria ai a possibilidade aproveitada por Paulo, de

interpreta-la como determinada pela morte e ressurreicdo de Cristo; portanto, de

entender o sacramento como uma atualizacéo do evento salvifico”.**

Paulo, porém, se distancia das ideias mistéricas quanto a doutrina da
salvacdo e da ressurrei¢cdo. Nos mistérios, a vida é uma forca natural instilada no
ser humano que é salva mediante culto/rito. Para o Apostolo, e o cristianismo, a
salvacdo vem pela pregacdo da palavra (Rm 10,8-17); prevalece a doutrina crista-
judaica da futuridade da vida (dado escatolégico); e a vida e a ressurrei¢do da vida
é obv Xpotd eivar — “estar com Cristo” (F1 1,23).* A salvacéo na religido de
mistérios € formal, enquanto no cristianismo a salvacdo € pessoal e exigente ou

tende a isso.

A suspeita da ligacdo entre idéias mistéricas e pensamento cristdo ndo recai
apenas nas “palavras” ou expressdes, também, suspeita-se, de certas
manifestacbes. Os académicos da Historia das Religides acreditam que o
cristianismo dos primeiros seculos foi afetado pelos mistérios helenisticos em
algumas manifestacdes de éxtase religioso: a glossolalia, por exemplo, é atestada
nas religides de mistério, especificamente na religido de Apolo, onde sibilas
pronunciavam oréculos, pressagios.”® H. W. House discorda. Paulo ndo usou a

palavra pavtig (adivinho, vidente, sibila, profetisa) para expressoes extaticas. Ele

% BULTMANN R., Teologia do Novo Testamento, 2004, p. 193 (9% ed. alema revista, 1984).
% Ibid., p. 196.

% Ibid., pp. 420-421; 571.

% HOUSE, H. W., Tongues and The Mystery Religions of Corinth, 1983, p. 134.
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usou yAwoooa, termo comum, que indica tanto o carisma quanto a linguagem
comum (Lc 1,64; At 2,26; Rm 14,11; FlI 2,11; Tg 3,5-6). O éxtase era
convencional nas religides de mistério, as vezes estimulado por substancias
psicotropicas (entorpecentes); ndo era 0 caso nos cultos cristdos. O estado extatico
pode ser sinbnimo de “entusiasmo”, basicamente &v + 0e®, &v 0gdg, “estar em
deus e/ou ter deus em si”, “dentro de si”, estar possuido pelo deus.’” House usa de
cautela. Para ele os “mistérios podem ter exercido um efeito limitado sobre alguns
desenvolvimentos formais subsequentes do cristianismo, mas eles ndo tinham

. . . L. 98
qualquer influéncia sobre a origem do cristianismo”.

c) Outras perspectivas ao background Rm 6, judaica e filosofica

Evidente, nem todos fazem eco a paridade de alguns pontos entre o
cristianismo em desenvolvimento e as religides helénicas de mistério. Como voz
destoante se tem David T. Ejenobo. Ele vé a ideia do batismo em Romanos seis
remontando aos ritos de purificacdo dos prosélitos do judaismo ortodoxo e das
imersdes da comunidade sectaria de Qumran. Paulo teria dado o sentido cristdo e
mistico aqueles ritos: o batismo cristdo reproduz o morrer e ressuscitar com Cristo

(batismo espiritual) e com ele se inicia uma nova vida (Gl 3,27; 2Cor 5,17).%°

Estudos mais recentes (Emma Wasserman) tentam aprofundar o estudo do
pensamento paulino associando seu pensamento a tradicdo filosofica como ocorre
em Justino ou Agostinho. “Nas Ultimas décadas, no entanto, alguns estudiosos tém
argumentado que Paulo usa metéforas, analogias e técnicas retéricas que sao

comuns entre os filésofos morais”, no caso de Rm 6-8 a apropriacdo da filosofia

platonica,'®

Rep.9.579b):

“O capataz (enitponoc) e guardido (pvAiaf) e gerente (tapioag) deles, o governador
(Myepwv) da prisdo, ¢ toda a composicdo e concentracdo de todos 0s vicios
amontoados e diversificados (cOomnuo xai cvuEdpnue. KokKidv abfpdmv Kot
nowkilwv), entrelacados em uma Unica forma (eig ev £i6og cuvVPAGUEVOV EGTIV), €

para agrada-lo deve se sofrer a maior das penas (Deus 113)”.'*

na analogia do dominio da alma/razdo sobre os vicios (cf.

% HOUSE, H. W. Tongues and The Mystery Religions of Corinth, 1983, pp. 142-143, nota 41.

% Ibid., p. 135, nota 6.

% EJENOBO, DAVID T., "Union with Christ": A Critique of Romans 6:1-11, 2008, pp. 313-314.
100 \WASSERMAN, E., Paul among the Philosophers: The Case the Sin in Romans 6-8, 2008, p.
387.

191 1hid., p. 400.
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Depreende-se que alguns compostos cuv- ou 0 modo de aplica-los seriam
oriundos desta linha filos6fica nos capitulos sugeridos (Rm 6-8).

Paulo, na conclusdo da autora, ndo adotaria a linguagem helénica de modo
polémico. O que ele faz € adaptar (“entrelagar perfeitamente”) sua mensagem
judaico-cristd para um auditério que entende unicamente o0 grego; nao ha,

necessariamente, conflito. %

2.4.2.
Zuv- como fator especulativo da hipétese — proposicéo critica (B)*

Apesar de reconhecer certa influéncia das religides de mistério nas
expressdes paulinas Goppelt comete uma falha, e grave. Ele faz a seguinte
afirmacgao: “As ideias de mistério, porém, ndo dao cobertura as féormulas Syn”.103
Nada mais equivocado, a nosso ver, tanto pela quantidade de testemunhos de
compostos ocvv- na terminologia dos mistérios quanto pela qualidade destes
termos que praticamente insinuam seu modus operandi. Se ideias e imagens sdo
transmitidas por vocabulos e frases o autor estd equivocado, pois 0s ritos
mistéricos e 0s papiros magicos contém séries de formulas méagicas, sortilégios e
expressdes com a preposicdo cvv e cvv-construtos — fazem parte da lingua
técnica’™ dos mistérios helénicos e praticamente os definem.'%

Em recapitulacdo, para Douglas J. Moo, Rm 6,1ss € um texto chave para a
vida crista porque enquanto o v. 2 expde o “mortos para o pecado” o restante do
texto explica — auxiliado por cuv-compostos — 0 seu significado e implicaces no
batismo: ser configurado a Cristo em sua morte e ressurrei¢do; nao apenas como
ele — a semelhanga dele [opowdpatt, v. 5] —, mas com ele [oov Xpiot®, v. 8].
Infelizmente, apesar de Moo dizer que os versiculos cruciais da exposicdo paulina
(5, 6 ¢ 8) sdo “dominados” por cuv-compostos,'®® nada mais, além disto, é dito

sobre as composic¢Bes. Outros, como acima, notam a aplicabilidade dos cuv-

192 \WASSERMAN, E., Paul among the Philosophers: The Case the Sin in Romans 6-8, 2008, p.
411.

* Por transparéncia intelectual € preciso dizer que certa ligacdo de conceitos de férmulas syn com
as religides de mistério so6 foi detectada a posteriori da pesquisa.

198 GOPPELT, L. Teologia do Novo Testamento, 2003, p. 345.

104 ¢f. SCHOKEL, A., A Palavra Inspirada — A Biblia & Luz da Ciéncia da Linguagem, p. 106 et.
seq.

105 ¢, 7.1.2.c., p. 225 desta tese.

196 MOO, D. J., Exegetical Notes: Romans 6,1-14, 1982, pp. 215-220.
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construtos na conexdo mistica com Cristo — excessivamente, até —, mas ndo fazem
associagdo destes com os elementos das religiGes de mistério. A pericope Rm
8,14-17 incorre no uso denso de cuv-construtos, tanto ou mais que o texto de Rm
6, se considerada a proporcionalidade.

A despeito dos estudiosos consultados sugerirem um provavel vinculo com
as religides de mistério, nossa pesquisa se distancia parcialmente destes de dois
modos: primeiro, nossa hipétese ndo entende que Paulo tenha usado as ideias de
morte e renascimento do deus e de uma vida melhor dos mistérios, simplesmente
porque isto sugeriria uma partilha, mesmo que infima, com a idolatria, ferindo as
convicgdes de tradicdo judaica mais enraizadas no Apostolo;'”” segundo, e mais
importante, ao contrario dos demais comentarios, a pesquisa ndo buscou as fontes
desses cultos e ritos por si mesmos, mas se concentrou nNo uso da preposicao cvv e
ovv-férmulas de cunho religioso e para fins religiosos, bem como na filosofia e na
cultura em geral onde as expressdes cuv- se destacavam com alguma relevancia a
tese:

1. Compostos com uso ou sentido religioso: sumpo,sion [symposion],'®

sumpaqeia  [sympatheia],'”®  sugcataqesij  [synchatathesis],"®  sumbola
[symbola],"™™ sumbolon [symbolon],"? sunghmata [synthémata] € sunaptein
[synaptein],"®* sumbiotej [symbiotes], mais synestai, synsitoi, symbidtai,

synthoinoi, sitothétai;** sunoikia [synoikia],"* sunnaoi qeoi [synnaoi theoi],"*®

197Gl 1,14; cf. Ex 20,3; 23,13; Lv 19,4; Dt 5,7; 6,14; 11,16; 12,30s; 18,9-14. Cf. 6.2.1.a., p. 180
desta tese.

108 cf. ZAIDMAN, L. B., Os gregos e seus deuses, 2010, pp. 198-202; ZAIDMAN, L. B., Religion
in the Ancient Greek City, 1995, pp. 39-40, 42-43, 178; BURKERT, W., Religido Grega na Epoca
Cléassica e Arcaica, 1993, p. 256; BUXTON, R., La Gréce de L’imaginaire les Contexts de la
Mythologie, 1996, p. 78; KOESTER, H. Introducéo ao Novo Testamento v. 1, 2005, p. 68.

199 WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, 1986, p. 180; BALLARINI, T. (Dir.). Introducéo a Biblia com antologia exegética,
v. 5, 1974, p. 49; LEIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W., EI mundo del Nuevo Testamento v. 1,
1973, pp. 85-86, 374.

"9 LEIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W., El mundo del Nuevo Testamento v. 1, 1973, p. 371.

1L TURCAN, R., Les Culties Orientaux — dans le Monde Romain, 1992, p. 269.

12 KERENYI, C., The Gods of the Greeks, 1995, p. 113; CARDULLO, L. (dir. Francesco
Romano), Il linguaggio del Simbolo in Proclo — Analisi Filosofico-semantica dei termini
symbolon/eikdn/synthéma nel comentario alla Republica, 1985, p. 190. Nao confundir com a Vara
de Esculapio; Conferir glosa 71 em SOUZA, J. C. Platdo — O Banquete, p. 122

3 TURCAN, R., op. cit., 1992, p. 282-283; id., The Cults of the Roman Empire, 1996, p. 285.

14 Cf. DETIENNE, M., L écriture d’Orphée, 1989, pp. 91-92, nota 28.

115 Cf. ZAIDMAN, L. B. Religion in the Ancient Greek City, p. 103; BURKERT, W. Religi&o
Grega na Epoca Classica e Arcaica, p. 448.

11 CHANIOTIS, A (Ed.)., From Minoan farmers to Roman traders: sidelights on the economy of
ancient Crete, 1999, p. 317, nota 17; MOOREN, L. (Ed.), Politics, administration and society in
the Hellenistic and Roman world, 2000, p. 79; BRENK, F. E., With Unperfumed Voice — Studies in
Plutarch, in Greek Literature, Religion and Philosophy, and in the New Testament Background,
2007, p. 134; ZAIDMAN, L. B., Os gregos e seus deuses, 2010, p. 118.
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sukcai,romen [sykchairomen],**’ sundexioi [syndexioi],

symmystes/symmystai/synbakchoi,™® synnaos, synoecisme e sympolitie, synodos e
synkletos, synarchiai, sympathie,"”® cupgovijcar [symfonésai], sumbouleuein,
sunistorei/n, sunousi,an,, sugge,neian, sugkai,rwmen, sugge,neian, sumpefuko,tej,
su,nesin, cuvéyovoav, Gvyyv(bung,lzo summaZce,w, % Synchoreu'[ai,122 sunopadoi,,
sunfu,tw |, sumplhroi/, sundede,sqai, sumplhrou/ntai to,n koino.n su,ndesmon
gew/n, sumplokh,n, suneceian, sundei/ 12 sunapoganou,menoi,  yuch,
suntetagme,nh,** sunech,j;'*

2. Expressoes e frases de cunho magico ou superticioso: su.n gew/ |, o[tan e'lgh |
sun gew/|,?® iJna sun [Qew/ para-] geno,menoj ivj thn vAle[xandreian], sun
avgaqh,lz7 sun VErinu,sin, kurie® ba(sipleu/ cqoni,wn gew/n’ sunte,leson ta,
eviggbegrammeta mena tw/| pedalw/| touton,””®  tfou/ sun (cu.n)
DionJuési,[w ], sun (cun) Di,[w| tw/|] (linha 6); sun (cun) tw/| Diw|,*
cwvictaro, Qeo,n ou Qea,n Su,nclhton, w[st a'n su.n toi/j geoi/j
katastoch,isamen auvtou, sun toifj qeoi/j kai th/| sh/| tu,ch| evk

gana,tou se,swmai, lamba,nw se su.n avgagh/ Tu,ch kai, avgaqw/ Dai,moni.**?

S8o muitos cvv-compostos nas religides de mistério e na magia que, quando
emparelhados, ndo podem simplesmente ser ignorados e descartados como
acidentais. A pesquisa por seus significados, sua relacdo com os mistérios e se
Paulo teve acesso as formulas cuv- mistéricas se tornou imprescindivel.

A hipétese e a pesquisa, entdo, consideraram a priori as cuv-composi¢des
como foco e ponto de partida, ndo tanto para decidir se Paulo tinha ou nédo sido

influenciado por esse campo religioso, e sim como contraponto ou alternativa aos

1 WAGNER, G., Pauline Baptism and the Pagan Mysteries — The Problem of the Pauline
Doctrine of Baptism in Romans 6, 1-2, in the Light of its Religio-historical “Parallels”, 1967, p.
96.

118 BURKERT, W., Antichi Culti Misterici, 1991, p. 27; 62.

119 PREAUX, C., Le Monde Hellénisteque — La Gréce et I’Orient de la mort d’Alexandre a la
conquéte romaine de la Gréce (323-146 av. J.-C.), tome premier/second, 1978, p. 251; 406; 458;
470; 471; 612; 615; 636.

120 pENNA, R., L ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, 1986, p. 112; 120; 128; 132;
152; 154; 159; WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con
Giudaismo e Cristianesimo, 1986p. 39.

2L TURCAN, R., The Cults of the Roman Empire, 1996, p. 330.

22| ONSDALE, S., Dance and Ritual Play in Greek Religion, 1993, p. 47.

12| ARSEN, B. D., Jamblique de Chalcis, 1972, pp. 191; 193.

124 BRENK, F. E., With Unperfumed Voice — Studies in Plutarch, in Greek Literature, Religion
and Philosophy, and in the New Testament Background, 2007, p. 80; 301.

125 TROUILLARD, J., La Mystagogie de Proclos, 1982, p. 66.

126 BAUER, W.; DANKER, F.; ARNDT, W. F.;BETZ, H. D. (Ed.), The Greek Magical Papyri in
Translation — Including the Demotic Spells, 1986, p. 782.

2T DEISSMANN, A., Light From The Ancient East. London, 1911, p. 195; 257.

2 DANIEL, ROBERT W.; MALTOMINI, F., Supplementum Magicum, vol. 11, 1992, p. 132; 136.
12 PARSONS, P. J.; REA, J. R. (Ed.), Papyri Greek & Egyptian, 1981, p. 95; 147.

%0 WEDDERBURN, A. J. M., The Reasons for Romans, 1988, p. 100.

L TOUTAIN, J., Les Cultes Paiens dans I’Empire Romain — Les Cultes Officiels; les Cultes
Romains et Gréco-romains, 1907, p. 22.

132 MOUTON, J. H.; MILLIGAN, G., The Vocabulary of the Greek Testament — Illustraded from
the Papyri and Other Non-Literary Sources, 1929, p. 599; 600.
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remanescentes de sincretismo mistéricos no seio da comunidade cristd romana. O
uso dos compostos seria mais estratégia linguistica que dependéncia de ideias. Os
conceitos empregados pelo Apostolo dos gentios em Rm 6 (batismo) e em Rm
8,14-17 deveriam ser ditos de um modo inteligivel aos destinatarios. A forma de
escrever do Apostolo ndo poderia ser esdrixula, mas familiar, ou correria o risco
de perder-se por falta de apreensdo e entendimento. Deveria possuir 0 minimo de
captacao por parte dos leitores e ouvintes.

Paulo, formado intelectualmente também no mundo helénico, apenas usou
formas de expressao que faziam sentido as categorias mentais dos destinatarios e,
usando deste recurso linguistico,™* fez oposicéo inteligente e sutil a situacdes de
sincretismo religioso na igreja de Roma, segundo nossa hipotese.

N&o é viavel afirmar de modo absoluto que Paulo cunhou uma teologia
prépria em funcdo das religies de mistério, mas € apreciavel afirmar que ele
fundou uma teologia em funcdo das necessidades culturais/linguisticas dos seus

ouvintes: uma cvv-teologia, neste caso.

2.5.

2uv-teologia paulina

H& uma ovv-teologia nas férmulas e compostos paulinos, teologia esta
aberta a ramificacdes. Pesquisa-la sob todos os seus aspectos (nos Evangelhos, nas
Pastorais, etc.) ndo cabe aqui; sobretudo para ndo extrapolar a intuicdo sobre a
preposicao no texto escolhido e porque 0 bom senso exegético exige nao procurar
uma teologia das preposicdes onde ndo existe.** Porém, o léxico de
Kittel/Bromiley entende que das “expressOes teologicamente muito importantes
entre todas, no Novo Testamento, sd&o compostas com a preposi¢cdo cvv e a

formula paulina oov Xpiot®”.**® Paulo, segundo a pesquisa, criou a partir da

133 H4 certa dependéncia literaria nas formas paulinas desta ou daquela cultura porque
simplesmente correspondem a sua forma de pensar, as suas categorias mentais. Isto ndo consiste
necessariamente um drama, pois Paulo foi formado na combinacéo cultural do seu tempo (cf.
MAZZAROLDO, I., O Apostolo Paulo — o Grego, o Judeu e o Cristdo, 2011, p. 14).

B3 EEE, G. Pauls’s Letter to the Philippians, 1995, p. 146, nota 33.

% GRUNDMANN, W., “ctv”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XII, 1981, Col. 1476.
O status quaestionis em primeira instancia é sobre a pericope de Rm 8,14-17 e dos elementos que
a compde. O juizo da pesquisa, entdo, debrugou-se sobre o texto propriamente dito e tudo aquilo
gue dele porventura emergiu. Por sua especificidade uma parte consideravel do status concentra-se
na ocvv-terminologia por ser o aspecto e o material filolégico e cultural mais obnubilado da
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preposicdo uma cvv-teologia: fez da formula cov Xpiotd um distintivo seu;™*® e
usando a particula preposicional como prefixo cunhou neologismos cristdos ou 0s

usou com sentido cristdo.

2.5.1.

Fontes e fundamentos da ouv-teologia

O plano de fundo no uso paulino das composi¢fes e férmulas cvv- seria
religioso, ou melhor, a ideia contida na sua ovv-terminologia teria uma
combinacdo de causas e eventos do helenismo, do judaismo tardio e do

cristianismo primitivo.

a) As formulas com obv e cvv-compostos teriam origem na linguagem

helenista

Para J. Dupont o uso paulino de ocvv como forma teoldgica ndo viria da
Biblia grega (LXX), mas, talvez, do vocabulério religioso helénico, tendo origem
nas formulas pagds ocvv Oeoic ou ovv 0e® (“com os deuses/com o deus”),
contando com a ajuda das divindades. Essas expressdes estereotipadas eram muito
frequentes na literatura grega e geralmente manifestavam submissdo a vontade
dos deuses, ovv yap Oed gidnrovBuev — “com aprovagdo divina” ou “como deus
aprouver” (Hom,. Il. IX, 49).%

O ovv Xpwotd escatologico paulino guardaria certa correspondéncia
linguistica com ovv Oe®d/cvv Beoic, estes, porém, geralmente referem-se ao
relacionamento terreno com o deus/deuses.’®® H& exceces no uso de ovv e
compostos que extrapolam a instancia terrestre: um grafito de Alexandria datado
da época imperial traz em sua inscri¢cdo o desejo de encontrar com outra pessoa

ap6s a morte, a epigrafe: eivar bV tivi — “estar com alguém”, € eu ' romai kavgw.

hipotese; bem como os estudos da cultura religiosa greco-romana como possivel ou provavel causa
dos ovv-construtos empregados no texto (v. 16 e, principalmente, o v. 17).

1% WEDDERBURN, A. J. M., Baptism and Ressurrection — Studies in Pauline Theology against
Its Graeco-Roman Background, 1987, p. 47.

187 DUPONT, J., SUN CRISTWI, L union avec le Christ suivant saint Paul, 1952, p. 9; 19 et. seq.
1% GRUNDMANN, W., “c0v”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. X1, 1981, col. 1515.
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evn ta,cu su.n soi. ei=nai — “encontrar-me logo [rapidamente] com vocé” ou “‘eu
rogo para estar logo com voce”. 1%

Expressdes com compostos cuv- também serviam para o intercambio apos a
morte entre os homens célebres e os deuses: “Daria qualquer coisa de vos para
estar na companhia [cvyyevécOai] de Orfeu” (Platdo, Apol., 41A); “uma felicidade
indizivel estar junto com/em companhia [ocuvveivai], conversando com eles”
(Platdo, Apol., 41A).**° A sociedade com Zeus e os demais deuses ap6s a morte:
ey 6° ék Aog €ott oUV abavatolst Oeoiot — “tal € a honra dada por Zeus estar
com os deuses imortais” (Epigrafe grega em Esmirna da época romana).141

Aelius [Elio] Aristide (séc. 1l d.C.) usou cvv-compostos para explicar o
contato com o0s deuses através dos sonhos: “syneinai Theo[i] — ‘se unir com o
deus/deuses’” (50), “syggenesthai Theo[i] — ‘estar em comunhdo com os deuses’”
(52).142

Pode ser, ainda, que a férmula paulina cbv Xpiot® dependa do cerimonial
de encontro helenista. Ha paralelos, diz Rigaux. Ele, Paulo, poderia ter assistido
ao longo de sua vida alguma cerimobnia helenista e testemunhado o seu
vocabulario. N&o seria algo extraordinario, Jos., Bell. Jud., V11, 100-103:'*®

“Mas quando o povo de Antioquia foi informado de que Tito estava se
aproximando ficou tdo feliz por isso que ndo pdde se manter dentro de seus muros,
mas se apressou ao longe para encontra-lo, prosseguiram quase quatro milhas com
essa intencdo. Nao foram somente os homens, mas uma multiddo também de
mulheres com seus filhos fizeram o0 mesmo, e quando o viram chegando até eles
estavam em ambos os lados do caminho, e estenderam as suas méos (direita) para
cumprimenté-lo, e fizeram-lhe todos os tipos de aclamacdes, e retornaram juntos
com ele [ouvuméotpepov] e continuaram juntos com ele [ouveyng]”.

b) Judaismo tardio e cristianismo primitivo como fontes de cvuv-
O problema conceitual é que as formulas religiosas e filosoficas gregas

esbarram na concepgéo de dois mundos, pressuposto da ideia paulina; a mitologia

139 LAE — 303,1 in BAUER, W.; ARNDT, W. F.; GINGRICH, F. W.; DANKER, F. (Ed.). A
Greek-English Lexico of the New Testament and Other Early Christian Literature, 1979, p. 781.
Sobre LAE 303,1, diz Deissmann: “O fato ¢ que o grafito justamente expressa a esperanga [ainda
ndo corrente no Novo Testamento] de encontrar outra vez o outro depois da morte, o que é comum
entre nds” (DEISSMANN, A., Light From The Ancient East, 1911, p. 305, nota 3).

140 DUPONT, J., SUN CRISTWI, L union avec le Christ suivant saint Paul, 1952, p. 21; cf.
PLATAO; XENOFONTE., Os Pensadores — Socrates, pp. 72-73.

11 DUPONT, J., op. cit., p. 23, notas 2.

12 REUMANN, J., Philippians, 2008, p. 224-225, 2008.

3 RIGAUX, B. Les deux épitres de Saint Paul aux Thessaloniciens, 1956, p. 547.
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e a crenca dos gregos pensam o reino dos homens e dos deuses coarctado em um
Gnico mundo.’** Além do que a fraseologia helénica [cOv Oed/cdv Oeoic] ndo
corresponde exatamente a formula paulina, admite P. T. O’brien. Apesar de
denotarem certa convicgdo religiosa que toda a vida humana estava sob o
beneficio e cooperacao da divindade estes conceitos ndo tém correspondéncia com
a expressdo de Paulo no seu aspecto escatoldgico e na idéia geral das suas cartas.
Talvez a pesquisa junto ao judaismo tardio possa explicar o desejo da eterna
amizade com Deus, segundo este autor.**® Filon, e.g., usa o recurso do composto
no limite da existéncia: “Aquele que habita no corpo e na corrida mortal ndo pode
ter um relacionamento com Deus [0e®d cvyyevésbat], mas apenas o que Deus
liberta da sua prisdo” (Leg. All. 1ll, 42), ou “pois é contréria a santa lei para o
que € mortal coexistir/coabitar o que é imortal [dBaviato cvvokijoai]” (Rer. Div.
Her., 265).14°

A origem das formulas cvv- teria como provavel conexdo a literatura da
apocaliptica judaica, ndo necessariamente a frase em si, mas a ideia de fundo
como suporte intelectual.**’

A teoria é elaborada em conceitos analogos a tradi¢do apocaliptico-gndstica
do judaismo, sob influxo da cultura religiosa irénica (zoroastrismo), presente nas
Odes de Salomao e nos escritos ‘“ditos” joaninos. Estas obras, apesar de nao
conterem as formulas ouv- expressamente, possuem a “metafisica de dois
mundos”, segundo o estudo do plano de fundo (/’arriére-plan) da formula cov
Xpiotd eivor.*®

O desejo do outro mundo, o Céu da tradicdo apocaliptica dos primeiros
cristdos confluiu ao desejo de estar com Cristo no Céu. Assim, “pode ser que foi
em casa [da tradicdo judaica] que Paulo cunhou a expressédo cvv Xpiot@® que
aparece ocasionalmente nas suas epistolas”.**® Conforme esta teoria, Paulo
cunhara a frase e/ou a ideia de fundo de “com Cristo” a partir do imaginario e dos
conceitos escatoldgicos do judaismo tardio e do cristianismo primitivo; este

ultimo com sua apocaliptica andloga a judia: “Ressurrei¢do sim, mas nao de todos,

1% DUPONT, J., op. cit., p. 9.

%5 O’BRIEN, P. T, The Epistle to Philippians, 1991, pp. 133-134. Cf. GRUNDMANN, W.,
Grande Lessico del Nuovo Testamento, 1981, vol. XII, col. 1503-1505.

146 DUPONT, J., SUN CRISTWI, L union avec le Christ suivant saint Paul, 1952, p. 24.
Y7 O’BRIEN, P. T., op. cit., 1991, pp.133-134.

18 DUPONT, J., op. cit., pp. 9-10.

9 1pid., p. 10.
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conforme foi dito: ‘O Senhor vird, ¢ todos os santos estardo com ele [pet’
avtod]”” (Did. XVI, 7; cf. 1Ts; Hen., LXXI, 16; IV Esd., VII, 28; Dt 33,2; Zc
14,5/Mt 25,31/1Ts 4,14).*°

No que tange a antitese entre os dois polos — esse mundo e o vindouro (no
fim dos tempos) —, e o desapego do corpo para “estar com o Senhor” apds a morte
conforme 2Cor 5,8 e FI 1,23, sdo ideias atribuidas ao helenismo provindas do

platonismo.***

c) A Escritura como fonte da cvv-teologia

Para B. Rigaux as férmulas cvv- de associacdo — ovv kvpie/Xplotd —
seriam inseparaveis do substantivo dmdvinoic — “encontro”. Ele observa um
possivel ponto de partida as formulas e suas combinac@es teoldgicas: o encontro
de Moisés e 0 povo com Deus registrado na LXX em Ex 19,17 — “Moisés fez o
povo sair do acampamento ao encontro [junto] com Deus [gig cuvavinowy 00
Beo], e se puseram ao pé da montanha”. A ideia de fundo das expressdes paulinas
estaria contida neste contexto biblico e simile:

“Nao é de admirar, portanto, quando Paulo fala de ir ao encontro do Senhor? Para
fazer isso, ele ndo tinha necessidade de pensar nos cerimoniais das parusias

helenisticas, tampouco ele pensa em falar sobre a trombeta que soara no final dos

152
tempos”.

O insélito encontro com o Senhor no pequeno apocalipse paulino de 1Ts
4,17 — “depois, nods, os vivos, 0s que ficarmos, seremos arrebatados juntamente
com eles, entre nuvens, ao encontro do Senhor [drdvinov Tod kvpiov] nos ares,
e, assim, estaremos para sempre com o Senhor [cOv kvpim]” — € associado por
Masson e Rigaux a teofania do Sinai, ou melhor, ao encontro com Deus em meio
a epifania: cuvavimow tod 6eod (Ex 19,17). No entanto, o termo damavinoig €
helenistico e, talvez, seria apropriado dos cerimoniais reais do Antigo Oriente
(cortejo triunfal), conforme visto acima.’®® Néo se descarta imagens da tradicdo

biblica e apocaliptica (cf. Dn 7,13).

%0 1hid., pp. 111-113.

151 DUPONT, J., SUN CRISTWI, L ’union avec le Christ suivant saint Paul, 1952, pp. 182; 189-
191.

12 RIGAUX, B., Les deux épitres de Saint Paul aux Thessaloniciens, 1956, p. 547. Cf. Mt 25,6.

13 MASSON, C. Les deux épitres de Saint Paul aux Thessaloniciens, 1957, p. 59, cf. nota 4.
Segundo J. Jeremias: “existe paralelos rabinicos da ideia da elevagdo as nuvens (...) O agraphon
descreve a volta de Cristo numa vigorosa figura de trés partes. Serve-se para isso da ideia da
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Outra proposta biblica aos fundamentos da foérmula ou seu senso
escatologico estaria no culto de amizade com Deus em vida para superar a morte,
como sugere o Saltério (20,7; 139,14). O Salmo 138,18 teria o significado de “eu
seria despertado para me associar com Deus [¢EnyépOny kai €Tt gipl petd cod]”,
na expectativa de “estar com Deus” apdés a morte como no Sl 15,1.10, versédo
LXX: “Guarda-me, 6 Deus, porque em ti me refgio. (...) Pois ndo deixaras a
minha alma na morte, nem permitirds que o teu Santo veja corrupgao”. A
Septuaginta tem preferéncia por petd (genitivo) referente as promessas de Deus:
MV £6To KOpLog O B£dg UMY peTd 6od dv TpdTOV v HeTd Mmuct] — “mas seja o

Senhor teu Deus contigo, como foi com Moisés™ (Js 1,17).>

Em nossa opinido ndo é possivel nem viavel alcancar com certeza uma Unica
raiz da ocvv-teologia paulina pelo simples fato de mensurar e reduzir a mente do
Apostolo a um raciocinio monolitico. Suas fontes se perderam no amalgama
cultural do Apdstolo. Se o ensinamento dos seus escritos € resultado do seu capital
cultural judaico-helénico a luz de seu encontro ou encontros com Cristo (At 9;
2Cor 12,1ss.) por que razdo a sua cvv-teologia ndo o seria? O mais légico e
producente € atribuir suas férmulas cvv- ao conjunto e ndo isola-las em uma Unica
fonte porque ele, Paulo, é multicultural (Rm 1,14; Gl 1,14), simultaneamente a

sua intuicdo (originalidade/criatividade) e esforco intelectual.

2.5.2.

Zuv-teologia — caracteristicas essenciais

Ha algumas distingdes nessa teologia, sutis em alguns casos: a natureza
teoldgica contida em ocov Xpiot® é dispar da atribuida a év Xpiotd (a); 0
contetido teoldgico desenvolvido com a preposicdo ovv e seus derivativos é obra
de Paulo (b); essa ovuv-teologia possui ramificages: cristologica (mistica) e

solidaria/fraternal (c); e, por fim, escatologica (d).

a) Distingdo entre cuv Xpiot® e év Xpiotd

recep¢do de um rei, proveniente do cerimonial real do antigo oriente” (JEREMIAS, J., Palavras
Desconhecidas de Jesus, 2006 (1963), pp. 145-146).

1% cf. GRUNDMANN, W., “ctv”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XII, 1981, Coll.
1511-1513; 1517.
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As férmulas ovv Xpiotd e év Xpiot@d nos escritos paulinos sdo objetos de
estudo pelos especialistas. Eles tentam explicar a natureza e a finalidade de cada
uma. J. Dupont confronta as duas férmulas observando a opinido de outros
autores: “a auténtica religido paulina se centra na sua formula év Xpiot®: 0S
crentes sdo englobados no Cristo ‘espiritual/pneumatico’, incluidos na sua
personalidade mistica” (Lohmeyer).*® Esta ideia vem de encontro com a ideia de
ovv Xplotd e é incompativel que as duas férmulas possam ser centrais em uma
mesma teologia. Sua explicacdo é simples e sobria: supostamente 0 “em Cristo”
denotaria a situacdo presente dos cristdos, enquanto o “com Cristo” um estado
futuro dos mesmos.™®

Esforcos para equilibrar o sentido das férmulas foram desenvolvidos: 1)
Paulo registra a vida cristd soterioldgica, existencial e escatoldégica com &v
Xpotd (Rm 3,24; 6,23; Rm 8,1.2.39; 12,5; 1Cor 15,18; 2Cor 5,17; 2Cor 12,12;
Gl 2,4;17; 3,26; 1Ts 4,16; Fm 1,8); com esta formula ele descreve e distingue a
vida cristd da vida comum (“carnal”, e.g.,1Cor 3,1-2). A diferencga, no entanto,
entre estar vivo em Cristo ou “adormecido em Cristo” estd na qualidade da
comunhdo ou grau de proximidade e ndo nas categorias morto ou vivo (1cor
15,18.22)."*" 2) Nos escritos paulinos a preposicdo ovv funciona como sinal
linguistico identificador da vida cristd e do desenlace desta vida com a de Cristo.
Aparentemente a formula cdv Xpiot® ndo indicava no pensamento do Apdstolo
apenas justaposicao espacial — como a relacdo entre dois objetos —, “syn era mais
apropriada para expressar a unido pessoal e intima”, uma experiéncia e/ou
comunh&o individual e ativa com Cristo, contrastando com a experiéncia
coorporativa e passiva de év Xpwotd eivar’®® 3) Com o advento da morte do
cristdo o év Xpot® (2Cor 5,17; cf. 1Cor 15,18) transforma-se no cov Xpiot®d (Fl
1,23), adquirindo um dimensao mais “espacial”. No que concerne a comunhdo, a
expressdao ovv Xpiot® Seria gradual e qualitativamente superior ao longo do

tempo e dos acontecimentos escatolégicos. **°

15 DUPONT, J., SUN CRISTWI, L union avec le Christ suivant saint Paul, 1952, p. 8.

%% 1pid., pp. 8-9, nota 2.

7 COENEN, L.; BROWN, C., “preposi¢des, cbv”, Dicionario Internacional de Teologia do Novo
Testamento, v. 2, 2004, p. 1784.

58 Ipid., p. 1784.

9 Ipid., p. 1784.
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Segundo J. Reumann a ideia de harmonia entre as férmulas exerceria ou

poderia exercer uma funcdo intermediaria entre o comeco e o fim da vida crista

terrena:'®

Principio Meio “fim”
ovv Xplotd &v Xplotd ovv Xplotd
Batismo (Rm 6,8) Rm 8,1 (FI 1,23)

b) Xvv-teologia, propriedade intelectual e uso original do Apdstolo

161

As férmulas cbov ™" e 0S ovv-compostos sdo resultados da criatividade

cultural — judaico-helénica — do Apéstolo sem antecedentes na LXX.*%? Para R. P.

Brunot o como foram utilizadas a preposi¢cdo cOv e as composi¢cdes cuv- Nnos

escritos paulinos criaram um vocabulario novo:

“Para dar entender a realidade incrivel de identificagdo a Cristo, Paulo criou um
vocabulario novo. (...) Encantam, ap6s ter surpreendido o helenista pela sua
intrepidez e, em resumo, pelo seu feliz resultado: o batizado foi crucificado com
Cristo (Gl 2,20; Rm 6,6), sepultado com Cristo (Rm 6,4), vivendo com Cristo (Rm
6,8), glorificados com Cristo (Rm 8,17) e herdeiros com Cristo (Rm 8,17). E toda
uma série de trinta e poucos vocabulos, em que a particula com serve para
manifestar as diversas fases e os multiplos aspectos da nossa identificacdo com
Cristo. Reduzimo-nos a descrever por analise 0 que o génio cristdo de Paulo

. , C e 163
conseguiu condensar em sinteses originais”.

Alguns destes neologismos, diz Penna, criados com o prefixo preposicional

ovv- sdo “tipicamente da linguagem paulina, como é também o caso dos dois

verbos sucessivos sym-paschomen e syn-doxasthémen [Rm 8,17]; cf. também os

construtos analogos em 6,4 (syn-etdafemen), 6,5 (sym-fytoi), 6 (Ssyn-estaurothé), 8

(Sy-zésomen)”.

5> 164

W. Grundmann vai mais longe e diz em tom determinado: a locugdo cvv

Xplot®, por exemplo, ndo é uma formula estereotipada copiada por Paulo. A

10 REUMANN, J., Philippians, 2008, p. 239.
181 5dv Xpiotd, odv adtd, odv Kupin, odv Tnood (1Ts 4,14.17; 5,10; FI 1,23; Rm 6,8; 2Cor 4,14;

13,4).

162 Apesar de alguns compostos despontarem na Septuaginta ndo possuem a mesma conotacio
criando assim uma base semantica rara para teologia biblica (BOSCH, J. S., Scritti Paolini, 2001,
p. 238).

163 BRUNOT, R. P. Sao Paulo e sua mensagem, 1959, p. 96.

14 PENNA, R., Lettera ai Romani, v. 11, 6-11, 2006, p. 166; 167, nota 186.
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genialidade estd exatamente em sua simplicidade e foi cunhada pelo proprio Paulo
a partir de elementos culturais do seu ambiente e formacéo.'®®

Para Dunn ndo s6 a férmula cov Xpiot®d estd nesta classe especial, como
também os compostos cuv- sdo distintivos do Apostolo. E categdrico: para ele o
uso desta particula e suas composicdes, em determinado contexto, reveste-se de
um sentido mais profundo em detrimento a simples estilismo literario: “O
destaque do motivo morte-ressurreicdo nos compostos sublinha o caréater
distintamente cristdo, isto €, paulino do ensinamento”. 1%

J. D. Harvey, apoiando-se em E. Best, E. P. Sanders e R. Tannehil,
questiona se nas formulas cov Xpiot® e equivalentes ha, necessariamente, um
“background” (fundo historico) identificavel: a formula oov Xpiotd € Unica, diz
ele. As fontes biblicas e extra-biblicas sdo inseguras para sustentar um plano de
fundo religioso no uso das formulas cvv-. O Antigo Testamento usa expresses
semelhantes e de conteudo distinto:

“o0 Senhor Deus conosco” e “nods estaremos com Deus” com meta genitivo — ¢ 0gog
petd cod (Gn 21,22; 1Rs 8,57); kdpiog ped’ dudv &v 1@ eivor DPAC pet’ avtod —
“O Senhor esta convosco, engquanto vos estais com ele” (2Cr 15,2; 19,6). Nos
Evangelhos a frase “com Cristo” refere-se usualmente uma associagdo fisica com o
Jesus historico: “E, chegada a hora, p0s-se a mesa, e os apdstolos com ele [cOv
avt®]” (Lc 22,14); “Ao verem a intrepidez de Pedro e Jodo, sabendo que eram
homens iletrados e incultos, admiraram-se; e reconheceram que haviam eles estado
com Jesus [odv 1 Tnood fioav]” (At 4,13).%%7

Externo ao circulo biblico a frase “com (um) deus/es” estd linguisticamente
presente na literatura grega como auxilio Gtil dos deuses nas acdes e passagem dos
homens nesta vida. Uma reduzida semelhanca com o conceito paulino. A possivel
dependéncia terminoldgica das formulas paulinas com as religides de mistério
ventilada em estudos é descartada: “os Mistérios nao sio a influéncia dominante
na concepgdo de Paulo do batismo, e, portanto, ndo sdo em sua concepg¢édo da

- . 168
morte e ressurreicao com Cristo de crente”.

1% GRUNDMANN, W., “sov”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XII, 1981, Col. 1518,
cf. nota 79; RIGAUX, B., Les deux épitres de Saint Paul aux Thessaloniciens, 1956, p. 549.

% DUNN, J. D. G., A Teologia do Apéstolo Paulo, 2003, p. 462.

YT HARVEY, J. D., The “With Christ” Motif in Paul’s Thought, 1992, p. 330.

168 £ BEST, “One Body in Christ”, 1955, p. 48 in ibid., pp. 330-331. Ao contréario da linha
histérico-religiosa onde as formulas syn (sobretudo no batismo) estariam em paralelo com as idéias
de mistério, a corrente psico-espiritual sugere ou interpreta as idéias contidas nas formulas na
experiéncia mistica do Apdstolo, ou seja, 0 uso do vocabulario preposicional baseia-se em sua
contemplagdo do mistério pascal (Adolf Deissmann, Paulus, 1925, p. 147 in GOPPELT, L.,
Teologia do Novo Testamento, 2003, p. 344, cf. nota 659.
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Conforme conjecturas, ha uma pequena e solida evidéncia que o plano de
fundo para ideia da formula ocov Xpiot@® repousaria sobre a tradi¢cdo primitiva
judaico-cristd; no entanto, é possivel que Paulo tenha criado a formula como um
pensador que era.’®® A mesma criatividade se aplicaria & cvv-composicoes,
segundo B. Mcgrath. Estas sdo palavras curiosas e interessantes para determinar,
se possivel, a originalidade material da linguistica de Paulo; ndo obstante, o0s
compostos serem muito mais comum no koiné do que no grego cléssico, a lista de

compostos do artigo de Mcgrath possui 24 itens (em ordem alfabética).'”

Uma postura moderada seria dizer que a ideia embutida nas formulas ctv e
nos respectivos compostos seria uma original performance do Apdstolo, resultado
da sua formacdo cultural helénica, da tradicdo judaica, e da experiéncia de fé

cristd; combinacdo ousada e usada para transmitir seus pensamentos e escritos.*’*

c) Xvv-teologia: comunhdo mistica/cristoldgica solidaria (fraternal)
Ao contrario de petd a preposicdo ovv se presta melhor a amizade com
Cristo e a comunh&o mais fraterna ou pessoal. Este é o uso que Paulo faz de cvv,

para expressar dupla comunh&o:'? com os companheiros de missdo e com Cristo.

159 1bid., p. 331.

Y0 McGRATH, B., “Syn” Words in Saint Paul, 1952, pp. 219-224: sygkathizo, “sentar junto” (Ef
2,6; Lc 22,55); sygkakopatheo, “sofrer com” (2Tm 1,8; 2,3); sygchairo, “regozijar com” (F12,17;
1Cor 12,26; 13,6; cf. Lc 1,58); syzao, “viver com” (Rm 6,8; 2Cor 7,3; 2Tm 2,11); synapothnesko,
“morrer com” (2Cor 7,3; 2Tm 2,11); syzoopoieo, “fazer viver com” (Ef 2,5; Cl 2,13); symbasileuo,
“reinar com” (1Cor 4,8; 2Tm 2,12); symbibazo, “firmar junto, confirmar” (1Cor 2,16 de Is 40,13;
Ef 4,16; Cl 2,19; At 9,22; 16,10; 19,33); symmetochos, “partilha, participar junto” (Ef 3,6; 5,7);
symorphizo, “ ser ou tornar-se como a”, na voz média e passiva (F1 3,10); symmorphos,
“conformado” (Rm 8,28); Fl 3,21; sympatheo, “ter compaixdo, compadecer-se” (Hb 4,15; 10,34);
sympolites, “concidaddo” (Ef 2,19); sympythos, “crescer junto” (Rm 6,5); synarmologeo, “bem
junto, ajustado” (Ef 2,21; Mcgrath também cita 4,22, ele esta errado); syndesmos, “jugo, atadura”
(Ef 4,3; CI 2,19; 3,14; At 8,23); synegeiro, “levantar ou ressuscitar com” (Ef 2,6; Cl 2,12; 3,1);
synthapto, “sepultar com” (Rm 6,4; Cl 2,12); synoikodomeo, “construir/edificar junto” (Ef 3,6);
syssomos, “do mesmo corpo” (Ef 3,6); Systaurod, “crucificar com” (Rm 6,6; Gl 2,19; Mt 27,44;
Mc 15,32; Jo 19,32).

Y Em seu exame desse grupo seleto de palavras formadas com syn Mcgrath chega a dois
resultados: é 6bvio que o Apostolo usou a lingua e a linguagem do seu tempo; e a substancia
teologal das palavras ndo esta apenas no seu aspecto “material”. Primeiro, o Novo Testamento nao
foi escrito em linguagem “fantasmagoérica” — ndo real (ele usa “Holy Ghost”) —, mas na lingua
franca daquele tempo: o ordinario koiné. Para o léxico ao menos cinco das palavras compostas —
sygkakopatheo, syzoapoieo, symorphizo, synarmologeo, syssomos — ndo sdo de exclusivo uso
paulino ou ndo sdo composi¢cdes originais de Paulo (sygkieronomoi, em Filon; e um termo
parecido com syndoxazao em Acristdteles). O autor questiona se ndo seria possivel encontrar alguma
dessas palavras em um papiro ainda ndao descoberto sob as areias do Egito (ibid., p. 225).

172 «“Quando Paulo fala da relagio/comunhio dos cristdos entre si ou com homens como distinta da
sua relagdo/comunhdo com Cristo ele usa petd Rm 12,15.18; 1Cor 16,11.12” (GRUNDMANN,
W., “otv”, Theological Dictionary of the New Testament, v. VI, 2006, p. 795).
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Normalmente, os textos paulinos com a formula sdo interpretados
escatologicamente. Porém, a formula oov (e compostos) ndo pode ser
constrangida a limites escatoldgicos. O seu uso é predicado também em sentido
mistico de unido, de identificacdo e conformidade cristologica:

“A preposicdo Syn, ‘com’, ndo somente ¢ usada com o objeto ‘Cristo’, mas também
é composta com verbos e adjetivos e pode, nestas construcdes, expressar uma dupla
relacdo do Cristdo com Cristo. Ela sugere uma identificacdo do cristdo com os atos
preeminentemente salvificos do evento Cristo ou entdo denota uma associagdo do
cristdo com Cristo na gléria escatologica. Por um lado, a identificacdo € vista,

acima de tudo, nos compostos de syn-. A parte de expressdes genéricas como

synmorphos, ‘formados com ele’”.'"

As numerosas composi¢fes ocvv- sS40 usadas em pontos centrais da
cristologia de Paulo como tema da intimidade entre Cristo e os cristdos — a unido
no Corpo Mistico de Cristo —; para este aspecto de sua teologia a particula
preposicional cvv- € corriqueiramente utilizada para denotar densidade na relacdo
e na comunhao.'™

A ovv-terminologia empregada esta nas origens da vida cristd, perpassa sua
existéncia terrena e desemboca na escatologia; a preposicdo e seus compostos
fundam a participacdo ativa na vida de Cristo e do Espirito — criam uma mistica
cristd paulina, mesmo que o termo “mistico” seja apenas uma tentativa de
exprimir “um senso muito profundo de participagdo com os outros num grande
movimento cosmico de Deus centralizado em Cristo e realizado por meio do
Espirito” — cf. Rm 8,14-17, com seu horizonte trinitario.*”

G. H. Thomas d& um aspecto geral as composi¢des no Novo Testamento
feitas com a preposicdo ovv: invariavelmente estd ligada a algum tipo de
“associacao”, ‘“‘comunidade”, “companheirismo”, “participacao”. Quando
aplicadas as pessoas expressam “unidade ou todos em um”. Em seu artigo ele

classifica os compostos cvv- do Novo Testamento em dois tipos: aqueles que

S EITZMYER, J. A., “Teologia Paulina”, Comentario Biblico S&o Jerdnimo — Novo Testamento e
Artigos Sistematicos, 2011, p. 1632.

174 «Com a finalidade de expressar com for¢a & possivel intimidade da conexdo do cristio com
Cristo, o Apéstolo frequentemente recorre ao uso de palavras compostas com a preposi¢ao syn,
‘com’. O uso, ou até a composi¢do [cunhagem] destas palavras esta, claro, perfeitamente em
harmonia com a natureza aglutinativa da linguagem grega” (McGRATH, B., “Syn” Words in Saint
Paul, 1952, p. 219). “Unido sacramental”, segundo HARVEY, J. D., The “With Christ” Motif in
Paul’s Thought, 1992, p. 229.

S DUNN, J. D. G., A Teologia do Apéstolo Paulo, 2003, p. 463.
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remetem a comunhdo entre o cristdo e Cristo, e aqueles que estabelecem algum
tipo de relago entre os cristdos em si.'"

O mesmo argumento € abordado por T. R. Glover. As pessoas do campo
relacional paulino, diz ele, sdo marcadas por cvv-composi¢des porque partilham
com ele do trabalho missionario, principalmente. Paulo apresenta uma lista com
onze nomes de seus companheiros e companheiras [cvvacvvepyoi] e
cooperadores [ocviiaufavov] na missdo (cf. Rm 16; Fl 4,3). Até a improvavel
“partilha” nas cadeias estd representa com o termo cvvaryudiwtog (Fm 23; cf. At
19,29; 20,4; 27,2). A dimensdo humano-afetiva do Apdstolo é exposta na forma e
significado destes compostos — 2Cor 8,23; cf. 2,12-13: 7,6.1"’

A admiracdo de Glover pelos compostos é mais evidente quando eles sdo
usados com relag&o a Cristo e os cristdos. E o caso do fragmento do hino em 2Tm
2,11-2:

“Se nds morremos com ele [cuvamneddvouev],
nos também viveremos com ele [cu{fcopev];
Se perseveramaos,

também com ele reinaremos [coppacitedcopev]” (2Tm 2,11-12). 1

176 1. Cristo e aos cristdos: na crucificacdo (Rm 6,6; Gl 2,20), na morte (Rm 6,9; 2Tm 2,11), no
sepultamento (Rm 6,4; Cl 2,12), na vivificacéo (Ef 2,5, Cl 2,13), na ressurrei¢éo (Ef 2,6; Cl 2,12;
3,1), na vida (Rm 6,9), no crescimento (Rm 6,5), na forma (Rm 8,29; FI 3,10), na ascensdo (Ef
2,6), na heranca (Rm 8, 17), no sofrimento (Rm 8,17), na simpatia ou compadecimento (Hb 4,15),
no trabalho (2Cor 6,1), na jornada (Lc 7,11; 24,15), na gléria (Rm 8,17); 2. Referentes a
associacdo dos cristdos entre si: no discipulado (Jo 11,16), no crescimento (Mt 13,30), na oracéo
(Mt 18,19), na alegria (Lc 1,58; 15,6.9), no conforto (Rm 1,12), na prisao (Cl 4,10; Fl 23), no
sofrimento (2Cor 12,26; Hb 10,34; 11,25; 13,3; 2Tm 1,8; 2,3), no servigo (2Cor 1,11; Fl 2,25; 4,3;
F1 24), na viagem (At 12,25; 15,37; Gl 2,1; At 19,29; 2Cor 8,19), no “lago” espiritual (Ef 4,3; CI
2,19; 3,14; Fl 4,3), na serviddo espiritual (Cl 1,7; 4,7); nas amarras espirituais (Rm 16,7), na co-
cidadania (1Ts 2,14), na disciplina (FI 1,27; 4,3; Cl 4,12), no companheirismo da guerra (FI 2,25),
no ministério oficial (1Pd 5,1), na eleicdo (1Pd 5,13), na imitacdo de Cristo (FI 3,17), na
participacdo espiritual (Ef 3,6; 5,7), no progresso harmonioso (Ef 2,21; 4,16), na edificacdo
espiritual (Ef 2,22), na simpatia ou compaixao (1Pd 3,8), na cidadania (Ef 2,19), no testemunho
(Ap 22,18), no auxilio espiritual (Ef 4,16; Cl 2,19), na participacdo espiritual (Rm 11,17; 1Cor
9,23; FI 1,7; F1 4,14; Ap 18,4; Ef 5,11), no sentimento (FI 2,2), no mesmo corpo espiritual (Ef 3,6),
na heranga (Ef 3,6; Hb 11,9; 1Pd 3,7), na morte (2Cor 7,3), na vida (2Cor 7,3), na gléria (Rm 8,17)
(THOMAS, G. H. W., “Together”. The Expository Times, 1911, pp. 523-524).

Y GLOVER, T. R., 4 Preposition of St. Paul’s. 1916, pp. 295-296.

178 Quem fez isto? Que linguagem e estilo sdo estes?, questiona Glover: “Ora, se j& morremos com
Cristo [obv Xpiot®], cremos que também com ele viveremos [cu{fcopev]” (6,8). Sdo verbos que
sugerem uma “estranha” historia de experiéncia com Cristo; entre outros se destacam: “sepultados
com Cristo” [ouvetdonuev]; “identificados com ele a semelhanca de sua morte” [cOp@LTOL
yeyovouev 1@ Oopowdpatt tod Oovatov avtod]; “crucificados com ele” [cuvestowpmOn] — Rm
6,4.5.6. Em Gl 2,19 aparece também o estar unido a Cristo na cruz [cuvestavpopot], mas com
uma diferenga crucial, aqui ndo € o “homem velho”, mas o “homem” ou seu “ego”, sua pessoa ¢é
quem participa da crucifixdo. O chamado do cristdo consiste em ser sepultado com ele
[cuvtagpévtec] para ressuscitar e viver com ele [ouvnyépbnte / cvvelwonoincev] (Cl 2,12-13);
porque ele nos “vivificou” [cvvelwomoincev] e nos “ressuscitou” com ele [cuviyepev] para nos
assentar com ele [ovvekdaOioev] nos lugares celestiais (Ef 2,5-6). Paulo adiciona sua esperanca na
partilha do sofrimento de Cristo em Fl 3,10: “conhecé-lo” [yv@®vor adtov], conhecer sua
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Alguns anos depois Glover faz uma modesta atualizagéo do seu artigo ao
escrever sobre a vida e a teologia do Apoéstolo. Segundo ele, duas preposicoes
eram marcantes para Paulo: vmep- e ovv-. A primeira concede vitalidade ao
sujeito; a segunda concede ajuda e remodela os escritos individuais. Paulo
determina suas ‘“amizades” com os ocvv- cCOmpostos sugerindo proximidade e
partilha entre os irmdos. Em Rm 16, Paulo satuda uma lista de irmédos que com ele
compartilham cvvepydg — “cooperadores” na missdao. Em F1 4,3 se tem uma ideia
clara da forca preposicional de cvv- para expressar relacées, confianca na relacéo,
e auxilio mutuo:

“E peco-te também a ti, meu genuino companheiro [yvicie ovluye], que ajudes
[ovAlappdavov] essas mulheres que se esforgaram [cuviBAncdav] comigo no
evangelho, também com Clemente e com 0s demais cooperadores [cvvepy@v]
meus, cujos nomes se encontram no livro da vida”.

Sdo quatro ocorréncias da preposicdo ou de seus compostos em Unico verso, que
pode ser indicacdo de grande apreco pelos membros desta comunidade e, também,

do apreco do Apbstolo pela preposicéo.’’™

A forga teoldgica dos cvv-construtos pode ser utilizada até mesmo para
solucdes de problemas entre os Testamentos, ou melhor, entre a divisdo radical
entre judeus e gentios (cristdos). Assim pensa C. B. Hoch em seu artigo, onde ele
apresenta a questdo da continuidade e descontinuidade entre os dois Testamentos.
Ele diz que a teologia da alianca tende a maximizar a continuidade e minimizar a
descontinuidade entre o0s Testamentos; ao contrario, a doutrina
“dispensacionalista” — referente a segunda vinda de Cristo e a sorte dos gentios —
tende a minimizar a continuidade e maximizar a descontinuidade. O intento do
autor com este ensaio é estreitar a lacuna entre as duas formas de pensamento,
pois, segundo ele, a discussdo negligencia o ensinamento paulino calcado nos
ouv-compostos (1Ts 2,12-13; cf. Ef 2,4-5).*% Os compostos seriam uma “solugdo

escatologica”.

ressurreicdo; e se conformar a ele [cuppopeldpevoc] na morte. O artigo deixa Rm 8,17 como o
Gltimo grupo de cvv-composigdes em um verso: “co-herdeiros” [ovykAnpovouot], “sofrer com”
[cvumdoyopev], “ser glorificado com” [cvvdo&acHauev]. (ibid., pp. 298-299).

¥ GLOVER, T. R., Paul of Tarsus, 2002 (1925), pp. 178-179.

180 HOCH, C. B., The Significance of The SYN-Compounds for Jew-Gentile Relationships in The
Body of Christ, 1982, pp. 175-183.
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Como os demais autores acima citados, Hoch inicia sua argumentacdo com
um pequeno estudo de concordancia dos compostos com uma exaustiva lista de
verbetes e de basica traducdo dos mesmos.*®! Contudo, seu comentério é dedicado
principalmente aos compostos da carta aos Efésios. O verbo cvlwomoiém —
“vivificar junto com” (Ef 2,5; Cl 2,13) expressa a convocacao divina dos cristaos
para participar da vida com Cristo. Aqui nos interessa a citagdo que Hoch faz de
Grundmann a respeito do sentido da preposicao:

“O sentido basico da preposi¢do Syn com o associativo dativo ¢ ‘com’, € o termo
tem um carater pessoal. Ele denota a totalidade das pessoas que estdo juntas, ou
gue vém juntas, ou gque acompanham uma a outra, ou que trabalham juntas,
partilham uma tarefa comum ou um destino comum, ajudando e suportando uma a
outra. Ela também pode denotar partilha de coisas ou de suas possessdes, que
trazem uma conexio com o proprietario”.*®
O substantivo cupmo)itng € usado 2,19 de Efésios, e s6 aqui ocorre; em Fl
3,20 é usada sem 0 ovv-, moAitevpo = “cidade”, “estado”, “comunidade”,
“cidadao”. Em Efésios, portanto, “concidadao dos santos” [cvumoAiton TV
ayiov]. A expressdo incorpora os gentios a politeia de Israel (se é que o termo

“santos” denomina Israel),’®

0 que amenizaria a disparidade entre os
Testamentos.

Dois cvv-compostos completam a segdo: sad oS verbos cuvapporoyéw —
“ajuntar/encaixar” (Ef 2,21) e cvvowodopéwm “edificar/construir junto com” (Ef 2,
22), sendo o primeiro duplicado em Ef 4,16 e o segundo € um hapax. Os dois
verbos compostos sdo usados na arquitetura metaférica da construcdo espiritual,
cujo fundamento é apostolico e tem Cristo como pedra angular. Os cristdos —
judeus e gentios — sdo a nova obra de Deus: edificados juntos como Igreja. Assim,
postos e “bem ajustados” [cvvapuoAroyovpévn] na mesma edificacdo divina,

gentios e judeus sdo “co-herdeiros” [cvykAnpovopa] e membros de um “mesmo

corpo” [ovcompa] porque “participam juntos” [ovuppétoxa] do evangelho de

181 Das trinta e oito composicdes cuv- ele seleciona as onze mais relevantes ao seu propdsito, a
saber: synarmologeo (ajuntar, encaixar), synbibazo (unir), synegeiro (levantar-se com o outro),
synzoopoieo (fazer a vida junto com), synkathizo (sentar-se com), synkleronomos (co-herdeiro),
synkoinonos (parceiro), symmetochos (companheiro de partilha), synoikodomed (construir junto
com), synpolités (concidaddo) e synsomos (pertencentes ao mesmo corpo). Destes compostos, 20
sd0 usados na Septuaginta e 18 ndo sdo usados por esta versdo grega (HOCH, C. B., The
Significance of The SYN-Compounds for Jew-Gentile Relationships in The Body of Christ, 1982,
p.176; 182-183).

182 HOCH, C. B., The Significance of The SYN-Compounds for Jew-Gentile Relationships in The
Body of Christ, 1982, p. 177.

183 |hid., p. 180.
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Cristo (Ef 3,6). A equanimidade entre judeus e gentios esta compreendida neste
argumento, que era um mistério no Antigo Testamento (3,8-11).%%*

Vale notar o uso de trés cvv-composto (Ef 3,6) para dissuadir a tenséo e
construir a doutrina de unificacdo de dois mundos em Cristo. Corroborando o
propdsito do artigo em demonstrar a relevancia das cvv-composicdes para a
relagdo e/ou unido espiritual entre judeus e gentios no Corpo de Cristo.’® Esta
comunhdo entre mundos, no entanto, ndo é automatica e é exigente (Ef 4,1-3; Rm

8,17).

d) Xvv — esperanca e consolacéo eterna (soteriologia e escatologia)

Na Septuaginta c0v ndo condiz com o uso escatoldgico. O judaismo tardio,
por sua vez, narra com desenvoltura uma escatologia apocrifa, porém as passagens
mais sugestivas com relativa relacdo com a formula paulina soam aos especialistas
como interpolagdes cristas: “O Senhor dos espiritos habitara acima deles e eles
irdo a festa/banquete com o Filho do Homem, repousardo e se levantardo na
eternidade” (cf. Hen., Livro de Noé, 62,13s.; cf. 105,2).%

A teologia paulina € assinalada pela soteriologia, mais precisamente por
uma forca soter-escatoldgica. Assim pensa U. Schnelle. A transferéncia
escatologica, para usar a palavra do autor, ja estd em andamento: “Eis, agora [vOv]
é o0 tempo favoravel; eis, agora [viv] ¢ o dia da salva¢io” (2Cor 6,2b).*” A forca
salvifica de Cristo esta com os cristdos desde a vocacdo, se insere na vida presente
e estara com eles até a vida futura porque eles estdo com Cristo. Isto é indicado
pela particula preposicional cuv- em compostos teol6gicos:

“A expressdo ocOv Xpiot® e as formas compostas com ocvv [sic], respectivamente,
descrevem principalmente a entrada na salvacdo e a passagem para a comunh&o
definitiva com Cristo (...) caracteristica participativa fundamental da teologia
paulina manifesta-se semanticamente no acimulo incomum de cvv [sic] (Rm 6,8) e

de composicdes com cbv [sic]”. %

Expressédo ovv Xpiot@: Compostos oovv-:

1Ts 4,14.17, 5,10; Gl 2,19;

%% Ipid., p. 180.

1% Ipid., pp. 181-182.

1% GRUNDMANN, W., “ctv”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, 1981, vol. XIl, coll.. 1516-
1517.

87 SCHNELLE, U. Paulo, Vida e Pensamento, 2010, p. 614 et. seq.; cf. 3.2.2. desta tese, p. 85.

188 |bid., p. 615; o comentério sobre as expressdes com ocUv e 0s compostos formados pela
preposicao estdo nas pp. 615-617.
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2Cor 4,14; 13,4; Rm 6,4.5.6.8; 8,17.29;
Rm 6,8; Fl 3,10.21
FI 1,23

Os cristdos, entdo, vivem “encaixados num campo de forcas que os
determina poderosamente para além da morte”®® [cuvSoEacOduey, Rm 8,17]. As
forcas redentoras da cruz e ressurrei¢ao — energias cristolégicas —*° que envolvem
e determinam a vida dos fiéis sdo circunscritas pela cvv-terminologia.

Em dois momentos Fitzmyer analisa as ovv-composicdes em seu
comentario: a0 comentar Rm 6 e quando disserta sobre a teologia paulina.'** No
primeiro caso ao tratar do simbolismo da morte/ressurreicdo no rito batismal ele
destaca o favorecimento de Paulo para 0os compostos ocvv- em Rm 6,4
[cvvetapnuev — “co-sepultados™]; o efeito querido com o composto é a unido
“com Cristo” até a gloria (cvvdo&acBduev, Rm 8,17; cf. Fl 1,23): “syn Christo
expressa a associa¢do do cristdo com Cristo na gléria escatoldgica; ele esta
destinado a estar ‘com Cristo’ (1Ts 4,17)”.192

J. Dupont se propde em compreender a origem e a intencdo teoldgica de
Paulo a respeito da unido com Cristo nas formulas cOv xvpie, cOv Xpiotd civa,
respectivamente 1Ts 4,17 e Fl 1,23 (Rm 6,8).** O valor da obra consiste, entre
outros, na compreensdo da preposi¢do ocvv para além da sua natureza gramatical.
>ov Xpiotd assume um papel teolégico no pensamento de Paulo, um instrumento
e um distintivo no qual ele transmite suas idéias a respeito da vida e da esperanca
cristd. E uma expressdo transcendente que Dupont, citando Festugiére, descreve
em termos ontoldgicos: “A formula cOv Xpiotd eivar que designa, por Sdo Paulo,
a felicidade celeste, ndo é uma nota acidental, mas a esséncia dessa felicidade,
esta lhe constitui em ser o que ¢”.** Tal metafisica da formula pressupde trés

temas, a saber: dois mundos distintos e/ou opostos, terrestre e celeste (1); a

% 1pid., p. 617.

190 Cf. F1 3,21, “forga/energia” [&vépyeial.

L FITZMYER, J. A., “Romanos” e “Teologia Paulina”, Comentario Biblico S&o Jerénimo —
Novo Testamento e Artigos Sistematicos, 2011, pp. 549-551; 1631-1632.

92 1pid., p. 1632.

19 DUPONT, J., SUN CRISTWI, L union avec le Christ suivant Saint Paul, 1952, pp. 19-24; 39-
187.

194 Aqui Dupont esté citando P. A.-J Festugiére, L idéal religieux des Grecs et I’Evangeli, Etudes
bibliques, Paris, 1932, p. 159-160 in ibid., p. 7. O tom metafisico sugere que estar no céu —
felicidade — é estar com Cristo, e estar com Cristo seria a esséncia do céu; ideia corrente na
tradigdo cristd: “Viver no Céu ¢ ‘viver com Cristo’” (Bento XII); ainda: “Vita est enim esse cum
Christo; ideou bi Christus, ibi vita, ibi regnum — Vida é, de fato, estar com Cristo; ai onde esta
Cristo, ai estd a Vida, ai esta o Reino” (CEC 1025; cf. DS 1000).
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passagem de um mundo ao outro (2); para estar com o Senhor (3). E uma formula
associada a escatologia.®

O artigo de J. D. Harvey sobre odv Xpiotd, intenso e compacto,'*®
desempenha um papel importante no aspecto escatoldgico da formula. No seu
computo Paulo usou o0 tema “com Cristo” 36 vezes. Ele, provavelmente, esta
levando em consideragdo outras formulas como “com o Senhor”, “com Jesus”,
“estar com Cristo, “com ele”, e talvez motivos compostos semelhantes. Apesar
disso, mais atencdo foi dada ao uso de “em Cristo”, diz o autor em tom de
lamento.'%’

A férmula odv Xpiotd tem seu conceito associado a escatologia.'®® O
pioneiro neste estudo, diz Harvey, foi E. Lohmeyer com o trabalho “Syn
Christo&” Festgabe fur Adolf Deissmann (1927), que, aparentemente, néo
conhecia a presenca dos cuv-compostos. Segundo ele “a frase [cOv Xp1oTd £ivoi]
néo fala de um acontecimento, mas de uma existéncia. Ela expressa a certeza de
ser removido deste mundo e de irromper em outro mundo de tempo e espago”.**

Harvey faz grande investimento na cuv-terminologia da Carta aos Romanos:
gléria futura, vida presente, morte passada sdo explicitadas e explicadas pela
teologia do Apéstolo com cuv-construtos.’”® No entender desse autor em Rm 8,17
a referéncia escatoldgica — o futuro — soa menos conspicuo: “se com ele sofremos
[cvumboyopev], também com ele seremos glorificados [cuvéo&acOduev]”. Os
cristdos, como criangcas de Deus (8,16), sdo herdeiros juntos com Cristo
[cvykAnpovopot] e a possessdo da herancga se daré na escatologia da gldria pessoal

de Jesus — “glorificados juntos com ele”. Entrementes, o sofrimento suportado

1% Collange, em principio, é bastante sucinto no comentario da férmula syn em Fl 1,23; no geral
concorda com os demais. A expressdo ocvv Xpiotd descreve a teologia paulina da escatologia: “...
para estar com Cristo. Ndo ha como negar que Paulo exprime sua fé em uma comunhdo entre ele e
o Cristo apds a morte, as modalidades desta sua inclusdo para toda teologia paulina na morte e na
escatologia sdo dificeis de precisar e foi assunto de numerosos debates” (COLLANGE, J. F.,
L ’épitre de Saint Paul aux Philippiens, 1973, p. 62).

Y HARVEY, J. D., The “With Christ” Motif in Paul’s Thought, 1992, pp. 329-340.

YTHARVEY, J. D., The “With Christ” Motif in Paul’s Thought, 1992, p. 329.

1% «Quando o conceito de ‘com Cristo’ é abordado, ele estd frequentemente associado com a
escatologia de Paulo” (ibid., p. 329).

%9 ibid., p. 229

2 Em Rm 6,4, pelo batismo “fomos sepultados juntos com ele [cuvetdonuev odv adtd]”;
identificados [oOpgutor] com ele na morte (6,5), porque fomos crucificados com ele
[cuvestowpmOn] para superar o pecado (6,6); entdo, nesta série de condicfes, porque morremos
com ele [aneBavopey odv Xpiot®d], com ele viveremos [culrcouev avtd] (6,8). O foco de syn
transita do passado ao futuro: do aoristo indicativo ao futuro indicativo. “Aqui Paulo usa o tema
‘com Cristo’ para realgar a participagdo dos crentes no evento redentor-histérico da morte e
sepultamento de Cristo” (Ibid., p. 334).
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nesta vida antecipa a gloria futura. Nao é um sofrimento qualquer. O cvuv-
construto define a natureza do padecimento atual: cvuméoyouev € um sofrimento
solidario a Cristo e sua causa — “sofrer junto com ele” — e também uma condicdo a
heranca futura como assinala a conjuncéo subordinativa einep.”®* “Para Paulo”,
reflete Harvey, “a verdade expressa pela associacdo dos crentes ‘com Cristo’ €
poder e esperanca por uma vida no ‘agora’ apanhada entre o ‘depois’ e o ‘ainda
nio’” 2%

A natureza espiritual do Apdstolo foi forjada na experiéncia, fidelidade e
esperanga em Jesus Cristo (cf. Rm 1,1.5.9; 8,21-23; 1Ts 3,13-14); por definicdo,
“independentemente de qualquer outra coisa, Paulo era tanto um homem

cristocéntrico quanto escatologico”.’®® Esta dupla caracteristica permeava seu

pensamento e era causa intelectual da cvv-terminologia, ou uma das causas.

2.6.
Zuv-férmulas e compostos — complexidade e peculiaridade

Alguns cvv-construtos paulinos, dada a natureza do prefixo preposicional e
do uso religioso, ndo deveriam, em boa parte das vezes, ser traduzidos pelo
significado primario correspondente ao verbo ou adjetivo que o acompanha. E
preciso interpretar, o que concede as composi¢des certo grau de dificuldade;

embora nio seja uma prerrogativa exclusiva dessas composicdes.”%*

2.6.1.

Complexidade de traducéo e de interpretacao

Poucos comentarios da Epistola aos Romanos pesquisados se aventuram a
perceber, comentar e interpretar a especificidade da linguagem utilizada por Paulo
no conteudo distintivo da pericope — as cvv-composigdes: “Todas as tradugdes
resistem as audécias filologicas do Apostolo”, diz Brunot.””® A dificuldade de
traducdo ou de percepcao real do valor teolégico dos construtos cuv- pode ter

inibido a explorar melhor suas causas e seus fins, principalmente quando se

21 bid., pp. 333-334; cf. 7.2.3.b. desta tese.

22 HARVEY, J. D., The “With Christ” Motif in Paul’s Thought, 1992, p. 340.

23 FEE, G. Pauls’s Letter to the Philippians, 1995, p. 145,

204 Outro exemplo extremo seria o raro adjetivo composto geo,pneustoj, para citar um.
205 BRUNOT, R. P., S0 Paulo e sua mensagem, 1959, p. 96.
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referem a determinado tipo de comunhdo: “mas é quando chegamos ao sentido
proprio/especifico de Paulo da relacdo dos cristios com Cristo que nossos
compostos se tornam mais maravilhosos, e nossa dificuldade em entendé-los
aumenta”.%

Faremos do verbo cuppaptupém, por ser o primeiro composto da pericope,
0 paradigma para demonstrar a dificuldade inerente a tradugédo e a interpretacdo
dos compostos.?’” J. Venn alerta para traducdes antigas de ocvppopropei da
vulgata em Rm 8,16: Origenes, Theodoro, Criséstomo, Ambrosio, Calvino, e
outras autoridades simplesmente traduzem “para testificar/testemunhar”
[testimonium] (cf. Ap 22,18), ndo se dando conta do prefixo cuv- da composicao
ou seu par latino cum. Eles, diz Venn, notam a dificuldade que envolve a tradugéo
usual.”®® Por exemplo, as tradugBes mais basilares para coppaptopém Seria
“testemunhar com”, “testemunhar junto”, “testemunhar junto com”, “testificar

2 ¢ b1

com”, “confirmar com”, “confirmar junto com”, teriam o sentido de partilhar uma
experiéncia ou concordar com a experiéncia de outrem?®

N&o é apenas dificuldade de traducdo, mas de interpretacdo do sentido dos
compostos. S. Lyonnet discerne o verbo composto cuppoptopém COMO uma
exigéncia linguistica para expressar como o Espirito de modo pessoal se une
juntamente ao nosso espirito — a0 mesmo tempo — para dar a conhecer a filiagdo
divina: ipse Spiritus id est certo persona Spiritus S. reddit una cum spiritu nostro,
sec. sensu quem exigere videtur verbum cvppaptopel — “o mesmo Espirito que é
certamente a pessoa do Espirito Santo se faz/se une com nosso espirito, segundo o
sentido que parece exigir cvppoptopei”.>? O composto, entdo, é uma necessidade
teoldgica, uma exigéncia teoldgica, e ndo apenas uma questdo de estilo. Em
funcdo da consciéncia filial concebida no Espirito (co-testemunhando) os demais
compostos do v. 17 soam como uma consequéncia daquele, identificando a sorte

dos cristdos a de Cristo pro vita morali e conduzindo-os, a fortiori, a vida cum

2% GLOVER, T. R., 4 Preposition of St. Paul’s, 1916, p. 298.

27 soppaptopéo Rm 2,15; 8,16; 9,1; Ap 22,18 com sentido de “testificar” [Maptop®d] conforme
ALAND, K., Vollstandige Konkordanz zum Griechschen Neven Tetament, 1983, pp. 1226-1227.
28 \VENN, J., St. Paul’s Three Chapters on Holiness, 1877, p. 88; cf. BRUNOT, R. P., S&o Paulo
e sua mensagem, 1959, p. 96.

% Sem preambulos este autor entende o v. 16 e seu composto subentendido como uma
“confirmagdo” da impressdo filial; enquanto os compostos com syn indicados no v. 17 ele os
traduz como “partilhar/compartilhar” a vida com Cristo (CANTINAT, J., Les Epitres de Saint
Paul Expliquées, 1962, p. 139).

29| YONNET, S., Exegesis Epistulae ad Romanus, cap. V ad VIII, 1962, p. 204.
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Christo.?’! Toda uma carga moral/comportamental especifica eclode na
consciéncia que participa intimamente do Espirito em funcéo do cuv-; 0 mesmo se
repete e se intensifica em “sofrer junto com ele” do v. 17 [ovumboyouev], por
exemplo.

Por sua vez, a intervencdo de C. H. Dood, quanto a atualizacdo do
pensamento de Paulo, fundamenta os compostos da preposi¢cdo cov (Rm 8,17),
entre outros, a luz do termo xowmvoi/kowvovia; assim, ele sugere, deve ser
compreendida a vida com Cristo e o Espirito, como uma “sociedade cooperativa e
co-participativa”.?*? Nota-se aqui o esforco para interpretar as cuv-composicdes

mediante um termo alternativo.

2.6.2.

2uv-, peculiaridades semidtica da particula

a) Xvv-, como particula enfatica

A particula preposicional cvv- parece adquirir “vida propria”, exigindo
primeiro sua andlise no contexto que é empregada. Além do significado geral de
co-participar ou co-partilhar ou ambos, a particula sugere intensificacdo de
sentido, enfatizando aquilo que a ela se aglutina: assim pensa Penna, Ballarini,

Wilkens, Byrne (ele diz “dinamiza”), Moo, Bertone, Watson.?**

U. Wilkens inova no comentario isolando o ocvv- de nosso paradigma
ocvppaptvupovong (Rm 2,15) e aplica o significado terminoldgico da preposicéo
como recurso linguistico (retérico e semantico) para intensificar o sentido das
duas testemunhas: “consciéncia” [cuveldnoemg] € “pensamento” [Loyioudv];

neste caso ovv- tem funcgédo prépria, mesmo ndo sendo independente de poptupém

1 1hid., p. 205.

222 DODD, C. H., Saint Paul, aujourd hui, 1964, p. 189.

23 PENNA, R., Lettera ai Romani, v. 11, 6-11, 2006, p. 166; BALLARINI, T. (dir.)., Pablo: vida,
apostolado e escritos, 1972, p. 406; WILCKENS, U., La Carta a los Romanos, v. 1, 1989, p. 172,
nota 323; BYRNE, B.; HARRINGTON, D. J. (Ed.), Romans, 1996, p. 251; WATSON, E. W.,
Paul, his Roman Audience, and the Adopted People of God — Understanding the Pauline
Metaphor of Adoption in Romans as Authorial Audience, 2008, p. 162; MOO, D., The Epistle to
the Romans, 1996, p. 504, nota 40.
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ou dos vocabulos aos quais se vincula e transforma.”** Assim, a particula

preposicional funciona como morfema de intensidade (teoldgica).

J. Fitzmyer demonstra sensibilidade exegética ao considerar sua importancia
na dinamica do texto e do sentido pretendido pelo Apdstolo: cuv- tem forca para
alterar a finalidade linguistica de um vocébulo e influir na sua traducdo e
interpretacdo; o mesmo faz com os compostos do versiculo posterior (Rm 8,17),
dando-lhes significado de “partilhar” ou “compartilhar” a vida com Cristo, tendo

inicio no batismo.?*®

Ao passar seu comentario por Rm 8,17 A. Brunot nota a importancia da
particula preposicional cuv- nos compostos para estabelecer e denotar intimidade
com Cristo: sd3o usados “ainda dois verbos em syn [cUv] para traduzir esse

. . . ~ . 21
mistério de nossa identificagio ao Cristo”.?*°

>vv-, entdo, é uma particula preposicional intensificadora e identificadora ou

conformadora.

b) Xvv-, particula sincrénica

E possivel que a dificuldade circundante aos construtos cvv- Seja a sua
peculiaridade semantica, pois 0s mesmos parecem adquirir melhor sentido em
associacao com outros elementos/sintagmas da sua espécie: como a formula cvov

Xpiotd e demais compostos.

Yvuv- ¢ um “signo” [onua, onueiov] que sinaliza ao seu préprio campo
semantico e este campo, por sua vez, coopera para esclarecer os demais textos
referidos aos compostos ou as férmulas cvv. Xvv- ndo é o unico morfema cuja

dependéncia semantica é relevante; porém, com um bom grau de certeza, 0S cuv-

24 \WILCKENS, U., La Carta a los Romanos, v. 1, 1989, pp. 172-173, nota 323.

25 FITZMYER, J., A., Romans - a new translation with introduction and commentary, 1993, pp.
311; 501-502.

218 BRUNOT, A., Les écrits de Saint Paul: letters aux jeunes communautés, 1972, p. 156.
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construtos paulinos tém a conveniéncia semidtica e teoldgica das suas

contrapartes para produco de sentido.?*’
Assim:
Rm6,4.568 ~ Rm3l7
GUVETOQENLEV ooumdoy®m )
36Eng ouvdo&alm
oOpELTOL Rm 8,29 FI 3,10.21
} > OLHUOPQOLG GUUHOPPLLONEVOG
GLVEGTOVPDOM GULLOPPOV
1Cor 12,26
ovv Xplotd GUUTAGYEL
ocvlnoopev ) do&aletan -
Rm 8,16 Rm 2,15; 9,1
1Ts 4,14 r 2Cor 13,4 GUUUOPTLPET GUULOPTLPOVOTG
oLV VTR oLV VTR GUHULOPTUPOVGTIG
GUVEIONCEMG
417 Fl 1,23 CLVEIINOEMG
oLV KUPi® < ovv Xplotd
5,10 Rm 8,32
oLV VTR \_ oLV 00TH

Tal singularidade foi sentida por Cranfield com a necessidade de ampliar o
raio de acdo investigativa. Desde Rm 2,15 ele se interessou pelo composto
ocvppaptupém; em Rm 8,16 faz o mesmo, questionando sua interagdo com Rm
8,15, e se esmerando por compreender sua intensidade sintatica para uma tradugéo
menos imperfeita.”**> Com os compostos de Rm 8,17 sua analise é com mais

desenvoltura ainda, sobretudo com os dois Ultimos - ocvumboyouey,

2170 verbo composto cuppaptupéo (paradigma deste topico) é compreendido mais ampla ou
precisamente quando vinculado ao substantivo cvveidnow (Rm 2,15; 9,1; cf. 2Cor 1,2); ou, se
conformar ao Filho [cuppdpeovg tiig gikdvog Tod viod] de Rm 8,29 significa sofrer, ser
crucificado, morrer e ser sepultado com ele, para viver e ser glorificado (junto) com ele
[cuumdoyw, cuvesTaLP®ON, GHUPLTOL YEYOVOLEY TG OUOIOUOTL TOD OOVATOV, GUVETAPNUEY,
cv{foouev avt®d, cvvdotacOduev] de Rm 6,4ss entre outros.

218 Cf. CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary —
The Epistle to the Romans, v. I, 1977, pp. 402-403. A versdo em portugués desta obra —
CRANFIELD, C. E. B. Carta aos Romanos. Sdo Paulo: Paulinas, 1992 — esta uma categoria
abaixo do esperado sob o ponto de vista técnico-exegético. O texto grego € substituido pela
traducdo ou pela transliteragdo, notas inteiras sdo omitidas impedindo de conferir as fontes e os
fundamentos.
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ovvdoacOduev — remetendo-os a férmula paulina ocov Xpiot® (Rm 6,8) no
intento de conexdo teologica. Apesar de um “quase desdém” em relagdo a
importancia de ovv- ha legitima preocupacdo em Cranfield em elucidar suas
composicdes.”’® P. Rolland apenas indica em margem a leitura paralela de
ovundoyopev a luz de oov Xpiotd como a fez Cranfield com um pouco mais de
dissertacéo.”?

Na obra dos estudiosos W. Sanday e A. C. Headlam h& o seguinte
entendimento a respeito dos compostos com a preposicdo ovv dos vv. 16 e 17: no
primeiro caso o verbo cuppaptopém deve ser compreendido de modo subjetivo e
associado ao substantivo cvveidnoig (Rm 2,15; 9,1; cf. 2Cor 1,12) para se obter
maior sentido teoldgico em geral e pneumatolégico em particular — testemunho
compartilhado na consciéncia. O conjunto de compostos — cuyYKANPOVOLOG,
ovumdoym, ocvvdo&alm — ndo devem ser entendidos apenas como exemplos a
serem seguidos, mas como modelos conformadores da vida e identidade cristd,
talvez sugerindo Fl 3,10.21 e Rm 8,29; ainda, os autores remetem esses
compostos aqueles de 2Tm 2,11s: cuvamedavopev, cu{oOUEV, CLUBUCIAEDGOLEY,
respectivamente, “morremos com”, “viveremos com”, “reinaremos com”.?%

A frase “com Cristo” e semelhantes também carecem da proximidade dos
compostos cvv- para obter uma melhor compreenséo, e vice-versa. A necessidade
semidtica??? entre as formulas cvv e 0s cuv-construtos é apreciada por James D.
G. Dunn. Ele considera “notavel” a rara expressdo ocvv Xpiot@® na teologia de
Paulo e a associa aos compostos dos capitulos seis e oito de Romanos. A frase

1soladamente cai no senso comum como ‘“em companhia de”, sem sentido mistico

219 «“Serja prosaico tentar definir precisamente o que se entende pelo cvv- de cuundoyouev; mas

podemos entendé-lo para incluir pensamentos, ‘por Sua causa’, em conformidade com o padrédo de
sua vida terrena (embora ndo implicando que nossos sofrimentos sdo redentores no sentido em que
0 Dele é), e ‘em unido com ele’ (ou seja, estar vinculado a ele por decisdo misericordiosa de Deus
para que possamos compartilhar seu destino) — talvez também o pensamento que o Cristo exaltado
participa do sofrimento de seus irmdos (cf. At 9,5b?)” (lbid., p. 408); BARRETT, C. K., A
commentary on the Epistle to the Romans, 1962, p. 53.

20 ROLLAND, P., A I'ecoute de I'epitre aux Romains, 1980, p. 29.

221 «Este ¢ outro exemplo da concepgio biblica de Cristo como o caminho (Sua vida ndo é apenas
um exemplo para nossa, mas em linhas principais apresenta um tipo fixo ou lei que a vida dos
cristdos deve se conformar)” (SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle to the Romans —
International Critical Commentary, 1977, p. 204; cf. pp. 60-61; 201-204); cf. CARROLL, B. H.,
Una interpretacion de la Biblia, 1967, pp. 188-189, 1967. Para autora M. Ciccareli A conformacéo
a Cristo, oriunda das syn-composicdes, estd na base da adocdo (CICCARELI, M., La Lettera ai
Romani e La Letteratura — Quadri antropologici a confronto, 2009, pp. 81-82).

222 Necessidade da estrutura do texto e de seu contexto para produzir sentido ou melhor significado
(SERRANO, G. F., Dizionario della Scienza Biblica, p. 76; ALLETI, J.-N. et. alii, Vocabulario
Ponderado da Exegese Biblica, p. 141).
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em si, conquanto possa indicar algo além da vida terrena como em 2Cor 4,14; Fl
1,23; 1Ts 4,17, neste caso seguem-se os devidos complementos.??®

As formulas obv Xpiot@ eivar (FI 1,23) e ovv avtd (1Ts 5,10), quando
estudadas de modo estanque, fragilizam a forca motivacional do argumento
paulino. Para captar o sentido pleno de cbv Xpiot® deve-se levar em conta 0s
compostos cuv- que constituem elementos de co-participagdo na comunidade, na
missdo e na experiéncia mistica: “O ‘com Cristo’ s6 pode ser plenamente
desenvolvido ‘com outros’ e ‘com a criagdao’”, afirma Dunn.?** Para ele, o
conjunto dos compostos estd entrincheirado no modo de pensar e escrever de
Paulo. Para esclarecer sua posicao ele lista em notas 27 substantivos e 16 verbos
compostos com a preposicdo (ndo consta os adjetivos) e chama a atencdo ao
peculiar agrupamento de compostos em Romanos.?*®

Em apéndice P. O’Brien indica o mesmo expediente. O baixo numero de
ocorréncias de cvv Xpiotd e semelhantes pode induzir a pensar a frase ndo como
uma férmula fixa. No entanto, Paulo emprega a preposicdo em combinac@es de
verbos e adjetivos cunhando compostos com a particula ocvv- para descrever um
tipo ou a natureza da unidade com Cristo: ocvotavpow (Rm 6,6; Gl 2,20);
ovvbantw (Rm 6,4); odouevtog (Rm 6,5); ovlaw (Rm 6,8); cvykinpovouoc,
ovundoy®, ovvoo&alm (Rm 8,17), cdbupopeog, cvupopeilom (Rm 8,29, Fl 3,21 ou
3,10). Nem todas as palavras compostas com ovv- foram criacGes proprias de
Paulo, diz o autor,??® mas seu uso combinado é, no minimo, original do Novo
Testamento.

J. Reumann dedica um brevissimo excursus em seu estudo para tratar das

implicagdes em torno da frase cvov Xpiot@®. Como de praxe, destaca o intercambio

22 DUNN, J. D. G., A Teologia do Apéstolo Paulo, 2003, pp. 460-463.

24 DUNN, J. D. G., A Teologia do Apéstolo Paulo, 2003, p. 462.

2% Ibid., p. 460, nota 62: “De sorte que fomos sepultados com ele [ovvetdgnpuev] pelo batismo na
morte... Porque, se fomos unidos com ele [oopeutoy] na semelhanca da sua morte, também o
seremos na da sua ressurreicdo; Sabendo isto, que o nosso homem velho foi crucificado com ele
[ovvesTavpdbn]... Ora, se j& morremos com Cristo [cvv Xpiot®], cremos que também viveremos
com ele [cvlnoopev]” (Rm 6,4-6.8) (...) O proprio Espirito testemunha com [cvppoptupel] 0 N0sso
espirito que somos filhos de Deus. Ora, se somos filhos, somos também herdeiros, herdeiros de
Deus e co-herdeiros com [cuykAnpovéuot] Cristo; se sofremos com ele [cuundoyo], também com
ele seremos glorificados com ele [cuvdo&acOdpuev]... Porque sabemos que toda a criagdo geme e
sofre as dores de parto conjuntamente [cvotevaletl] até agora... E da mesma maneira também o
Espirito ajuda [cuvavtilauBavetor] as nossas fraquezas... E sabemos que todas as coisas
contribuem juntamente [cuvepyel] para o bem daqueles que amam a Deus, daqueles que sdo
chamados segundo o seu propésito... Porquanto aos que de antemdo conheceu, também os
predestinou para serem conformes [cuppdpeovg] a imagem de seu Filho” (8,16.17.22.26.28.29).
#26 O’BRIEN, P. T., The Epistle to Philippians, 1991, pp. 132-133.
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semantico entre a formula e os compostos em dois movimentos, por assim dizer:
1°. Aparecem no inicio da vida cristd em conex&o com o batismo:

GUVETAPNUEY 0DV oTd S1dt ToD Pomticporog eic ToV Bdvatov — “fomos sepultados
com ele pelo batismo na morte” (Rm 6,4), cOueutot yeydvauey 1@ Opotdpatt Tod
Bavatov avtod — “fomos unidos com ele a semelhanga de sua morte” (Rm 6,5), 6
TOAOLOG UGV GvBpwnog cuvestavp®bn — “o nosso velho homem foi crucificado
com ele” (Rm 6,6), aneBdvouev odv Xpiotm — “morremos com Cristo” (Rm 6,8),
ov{noopev avto — “viveremos com ele” (Rm 6,8);

2°. reaparecem no final da vida crista terrena relativos a Parusia e a morte em Fl
1,23, também em 1Ts 4,17 e 5,10.?*” Poderiamos acrescentar, por conta propria,
0s compostos da particula cuv- em Rm 8 como parte deste pacote.

Enfim, a peculiaridade interpretativa dos textos contendo cuvv-compostos
consiste na combinacdo, uma coletanea feita de cvv-terminologia. A quantidade
destes compostos, e a conexdo entre eles, talvez possa explicar muito da
mentalidade teologica de Paulo. Os autores Witherington e Hyatt ao menos notam
e registram o uso exacerbado de cuv-compostos (“proliferam”, dizem eles) para
expressar a vital partilha com Cristo.??® Aparentemente qualidade e quantidade
aqui se tocam e se complementam para um melhor significado da teologia

paulina.®®

22 REUMANN, J. Philippians, 2008, pp. 239-240.

8 WITHERINGTON lII, B.; HYATT, D. Paul’s Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical
Commentary, 2004, p. 219.

9 Analogia: o termo “sintagma” [suntagma] da linguistica vem do corpo da infantaria
macedonica composta de 256 homens formando um quadrado; “corpo de tropas”, “esquadrao”,
“contingente” (nos escritos de Xenofonte). A peculiar caracteristica de syn- é ser lida e
interpretada em equipe e cooperagdo com as demais, quase com rigor militar — funcionando em
conjunto como uma tropa ou batalhdo (cf. 7.1.1.b. desta tese). Aparentemente cada syn-
terminologia deveria ser “enquadrada” (“sintagmatizada”) no contexto literario e semantico das
demais.
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Capitulo Il

3.

Rm 8 — exceléncia teoldgica

Por “exceléncia teologica” queremos expressar 0 seguinte: a Carta aos

Romanos é considerada o escrito mais teologicamente sistemético de Paulo,?*° su

a
opus maximum,?* e o capitulo oito partilha desta qualidade sob dois aspectos: na
sua pneumatologia e no uso de ovv-compostos. O panegirico a qualidade
teoldgica do capitulo oito se constatara a frente (3.2.).

Neste titulo esbocaremos alguns modelos de esquemas literarios a fim de
perceber o lugar tematico e teoldgico do capitulo oito e da pericope no corpo da

Epistola; verificaremos, também, indicios da hipdtese no conjunto.

20 A Epistola aos Romanos, frente as demais cartas paulinas é definida em uma série de
superlativos”: Para Everett F. Harrison a carta do Apdstolo Paulo aos Romanos ¢, sem duvida, sua
magna carta (BARKER, K. L.; KOHLENBERGER llIl, J., (Ed.). NIV Bible Commentary, v. 2, p.
519); J. D. G. Dunn fala de seu “carater inconfundivel de vanguarda” por ser “a primeira
declaracdo teoldgica bem desenvolvida (...), exerce incalculavel influéncia na estrutura teoldgica
cristd” (HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID, D. G. (Org.)., Dicionario de Paulo e suas
cartas, pp. 1099-1100); Vielharuer cita a “posi¢do especial” da Carta dentre os escritos, porque
Paulo lhe confere caracteristicas de um “tratado teoldgico” (VIELHAUER, P. Histéria da
Literatura Cristd Primitiva, pp. 205; 218); segundo Bosch, sua “grande envergadura” faz dela
quase um tratactus “superior as demais cartas paulinas” (BOSCH, J. S., Scritti Paolini, p. 237);
para Cerfaux nenhum outro escrito paulino é compardvel em genialidade (CERFAUX, L.
Itinerario espiritual de San Pablo, p. 141.); Martin Luther King disse: “Esta carta é a parte
principal do Novo Testamento e o mais puro evangelho” (GREATHOUSE, W. M.; LYON, G.
Romans 1-8 — a Commentary in the Wesleyan Tradition, p. 21). Ha, ainda, a sugestdo da Epistola
aos Romanos ser o “testamento de Paulo”, sua Ultima carta (F. Vouga in MARGUERAT, D.
(Org.). Novo Testamento — historia, escritura e teologia, p. 219; HEYER, C. J. den. Paulo, um
homem em dois mundos, p. 181; Kimmel concorda com Bornkammn sobre Romanos ser o
testamento de Paulo (GIANOULIS, G. C. Is Sonship in Rm 8,14-17 a Link with Romans 9?, p. 71);
Fitzmyer ndo aceita a visdo de Romanos como testamento de Paulo (BROWN, R. E.; FITZMYER,
J. A.; MURPHY, R. E. Comentario Biblico S&o Jerénimo, p. 516), por outro lado ele diz:
“Romanos teve mais impacto na teologia cristd do que qualquer outro livro do NT” (BROWN, R.
E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. Comentario Biblico Sdo Jeronimo, p. 518; cf. p. 516).
Para finalizar estes elogios necessarios a Carta aos Romanos basta a conclusdo de Dunn, segundo
ele: ndo é possivel ou ndo convém tentar fazer uma teologia de Paulo sem ter Romanos como
“exemplo”, “gabarito”, “corda dominante”, “referéncia” e “fio de prumo” (DUNN, J. D. G. A.
Teologia do Apdstolo Paulo, p. 54).

21 BOSCH, J. S., Scritti Paolini, p. 232.
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3.1.

Rm 8 no corpo literario da Carta (vestigios da hipotese)

A divisdo basica da Carta aos Romanos ndo apresenta grandes dificuldades
junto aos comentadores com a evidéncia de uma secdo doutrinal (1,16-11,36) e
outra secdo parenética (12,1-15,13), com as respectivas introducdo (1,1-15) e
concluséo (15,14-33) — sdo linhas mestras independentes da discusséo em torno

282 A partir dai sua planificacdo é controversa,®®® pois sua

do capitulo dezesseis.
divisdo e seu esquema tematico sdo tdo variados quanto o nimero de seus

comentadores, indo do sublime ao “ridiculo” (Witherington IIT).?*

Determinar as grandes secfes da Carta é tarefa dificilima, pressupondo
uma série de critérios para identificar a presenca de interpolacdes como analise
sintatica, observar os tipos de particulas e indicadores logicos, alternancia de
pronomes, procedimento estilisticos, etc., que podem induzir a um plano ou mais
planos, conferindo & Epistola esta ou aquela organizagdo.*® As dificuldades para
expor uma estrutura literaria coerente a carta vao da quantidade — blocos extensos
(cap. 9ss) — a disposicdo das partes, como € o caso do capitulo cinco, cuja davida
esta em relaciona-lo com o bloco precedente ou estabelecé-lo junto ao procedente,

devido os pontos analégicos com o capitulo oito.?*®

a) O capitulo oito dentro de alguns esquemas da Carta

N&o obstante as dificuldades apresentadas, o0s especialistas tém se
esforcado em esquematizar Romanos obtendo éxitos em maior ou menor grau.
Um bom exemplo destas tentativas € o de R. E. Brown. Ele faz dois tipos de
divisdo, uma geral simplificada: (A) férmula de abertura (1,1-7); (B) acéo de
gracas (1,8-10); (C) corpo (1,11-15,13); (D) férmulas conclusivas (15,14-16,23)

232 para um resumo do debate em torno da Carta aos Romanos conferir Wedderburn sob o titulo
“O enigma de Romanos” (cf. WEDDERBURN, A. J. M., The Reasons for Romans, pp. 1-6);
CUNCHILLQOS, J. L. La Bilble: premiére lecture de Saint Paul, p. 98; BROWN, R. E.;
FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E., Comentario Biblico Sdo Jerdnimo, p. 519.

2% ROLLAND, P. Epitre aux Romains: texte grec structure, p. 3.

24 WITHERINGTON Ill, B.; HYATT, D., Paul’s Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical
Commentary, p. 16.

2% Cf. PERROT, C., Epistola aos Romanos, p. 24-25.

236 Cf. BALLARINI, T. (Dir.), Introducéo & Biblia com antologia exegética, v. 5/1, p. 465.
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com a doxologia (16,25-27);**” e uma segunda divisio mais complexa de acordo
com conteudo de cada capitulo.

Um exemplo quase exaustivo da estruturagdo de Romanos pode ser obtido
consultando Sanday/Headlam, cuja extensdo e pormenores inviabilizam resumi-la
e expb-la aqui sem trair a intencdo dos autores. A Epistola é organizada em vérias
partes, se¢Oes, subdivisdes, titulos, subtitulos, com marcadores alfabéticos,
numerais (cardinais e ordinais); algarismos romanos e letras gregas.”*® O bloco B
contém em torno de 15 ramificacdes. E suficiente dizer que o capitulo 8 esta no
bloco B (cap. 6-8) sob o nome de “Justificagdo progressiva no cristdo
(santifica¢d0)”; na quarta parte do bloco B esta posicionado o capitulo 8 com o
titulo “perspectiva do novo modo de vida cristdo”; com a pericope vv. 14-17
inserida no item & com o titulo “[o Espirito é] uma garantia que o cristdo goza
com Deus uma relacdo de filho, e entrara [na gléria] sobre uma heranca de
filho”.**

A peca central nesse argumento é a vida cristd iniciada no batismo como
filiacdo espiritual (do Espirito) em conjunto a vida de Cristo. Paulo assinala esta
idéia teologica com a formula aramaico-grega affa O matip € as ouv-
composicdes.”® Este dado, embora no identificado a contento nos autores, é
relevante a interpretacdo das razdes doutrinais do Apostolo e do Sitz im Leben

religioso da comunidade cristd em Roma.

Apesar da Carta aos Romanos conter em si uma unidade ndo é de modo
algum “monocromadtica”; sua unidade esta contida na diversidade do seu denso
temario, diga-se. Um exemplo para fazer jus ao que foi dito sdo as ramificacdes

entre a segunda parte do capitulo cinco com a primeira parte do capitulo oito (ou o

27 Cf. BROWN, R. E., An Introduction to New Testament, p. 560.

2% S0 sete paginas no Word de argumento (esbogo) desses autores (Cf. SANDAY, W.
HEADLAM, A., The Epistle to the Romans - International Critical Commentary, pp. xlvii-xIx). O
risco dessa excessiva divisao, opinamos, é criar uma superestrutura fragmentada dando mais valor
as partes que ao todo, concedendo uma perspectiva cartesiana a uma mensagem existencial e
Crista.

2% SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle to the Romans - International Critical
Commentary, p. xlix.

0 Rm 6,4-6.8: “Sepultados com ele [ovvetapnuev] na morte pelo batismo”, “unidos com ele
[cbueutot] na semelhanga da sua morte”, “crucificado com ele [cuvestovpmOn], “morremos com
Cristo” [oov Xpiot®], “viveremos com ele” [ov{qoopev]; Rm 8,16-17: “testemunha com”
[ouppaptupel], “co-herdeiros” ocuvykAnpovopol, “sofrermos com” [ocuumdoyouev], ‘“sejamos
glorificados com” [cuvdo&acBdpev].
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assunto tipicamente judaico do capitulo 4 com o desenvolvimento maior dos
capitulo 9-11):

“Quanto a nés”, diz T. Ballarini, “achamos que, embora formando um bloco
unitario muito compacto, a parte dogmatica (1,16-11,36) se articula sobre dois
conceitos fundamentais: a justificacdo do homem mediante a fé e a salvacao eterna
(...) correspondem logicamente duas secOes distintas, que julgamos poder
identificar no trecho 1,16-4,25 e 5,1-11,36”.%*

Ballarini ndo vé dificuldade alguma na segunda parte 12-16 de contetdo
moral e pessoal. Sob este plano, o capitulo oito, bem como os vv. 14-17, ndo estdo
no contexto da tipica exortacdo. A pericope, com o afpa filial e as cov-
composigdes, é, primeiramente, de esséncia salvifica — pertence a esfera espiritual
da fé (cf. Rm 1,17) em “apelo ao Espirito Santo” (Rm 8,16).?* Filiagdo tem
conexdo intrinseca com salvagdo.’*® N&o é preciso aqui explicar as exigéncias

morais aos filhos de Deus expressas nos capitulos 12ss.

P. Vielhauer estrutura o conteldo nas duas grandes partes tradicionais,
sendo a primeira parte reservada ao tratamento teérico do tema (1,18-11,36); e a
segunda parte para as admoestacbes (12,1-15,13) com informacbes sobre o
projeto missionario de Paulo (15,14-32); o capitulo dezesseis € um anexo. Os vv.
1-17 do capitulo primeiro fazem parte da introducdo. A Carta é seccionada, sem
exageros, em titulos sintéticos influenciados pelo texto e concedem a estrutura
uma agradavel visdo de conjunto. O capitulo oito esta na secdo Il da primeira
parte (“A realidade da justiga de Deus na existéncia dos crentes, cap. 5— 8),
intitulado “A liberdade dos filhos de Deus”. Nao ha subdivisdes onde encaixar a
pericope (8,14-17).2*

O titulo da “liberdade dos filhos de Deus” vem em encontro ao texto da
pericope: “Porque ndo recebestes um espirito de escravidao outra vez para ter
medo, mas recebestes um Espirito de adocao filial em que gritamos: Abba, Pai!”
(Rm 8,15). Claro, a causa do efeito “liberdade” é o Espirito, ¢ o Espirito € quem

concede e convence “co-testemunhando” [cuppaptopel] a adogdo filial.

1 BALLARINI, T. (Dir.), Introducéo & Biblia com antologia exegética, v. 5/1, pp. 464; 466.
242 B
Ibid., p. 466.
23 Cf. 6.2.2.b., p.196, nota 708 desta tese.
244 Cf. VIELHAUER, P., Histéria da Literatura Crista Primitiva, p. 207.
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Novamente pressente-se a necessidade de avaliar a especifica terminologia

escolhida por Paulo.

A. M. Gacia faz uma panoramica das diversas possibilidades de esbocos
e/ou estruturas da Carta aos Romanos a partir de comentarios, dos mais simples
aos mais complexos. Alguns destes prescindiram do proémio, do consenso dos
capitulos 12-15 que correspondem a parte parenética, e da polémica em torno da
localidade do capitulo dezesseis. Destacamos trés exemplos — Leon-Dufor,
Leenhardt, Ramaroson —, cujo valor é demonstrar as possibilidades do capitulo
oito sob Vvarias perspectivas ou ideias distintas:**

1°) X. Leon-Dufor usa o qualitativo “novo” para caracterizar sua estrutura:
O novo Adao (1,18-5,21); A nova via (6,1-8,39); O novo lIsrael (9,1-11,35); A
nova comunidade (12,1-15,13).

No exemplo de Leon-Dufor o qualitativo “novo” serve de mote para as
principais idéias teologicas da Epistola. A proposta do “caminho novo” inclui o
capitulo 8; logo, a via nova é a via do Espirito — o caminho dos filhos de Deus
[aBpa 6 matnp], judeus e gentios. O Espirito é a causa participativa que conduz e
confirma os filhos de Deus pelo novo caminho conforme os vv. 15-16 [6cot yap
nvedpatt Ogod dyovrot, ovTot viotl Ogod gicwy (...) adTO TO TVED NG GLUUAPTVPET TG
Tvebpatt udv 6t éopev tékva Beod]; 0 efeito mais imediato da nova filiagéo é a
participacdo na nova via do Evangelho que, em ultima instancia, consiste em

partilhar a vida cbv—com Cristo (conforme os cuv-compostos do v. 17).

2°) Para F. J. Leenhardt a Carta é o evangelho da justificacdo sob quatro
aspectos: sob seu aspecto teoldgico (1,18-5,11); sob seu aspecto antropolégico
(5,12-8,39); sob seu aspecto historico (9,1-11-36); e sob seu aspecto ético (12,1—
15,13).

No plano de Leenhardt a pericope 8,14-17 é uma questdo antropoldgica.
N&do € uma antropologia simplesmente humanista ja que é precedida do aspecto
teolégico — é uma antropologia iluminada e orientada para um sentido

transcendente. O ser humano [dvOpwmoc] — imago Dei — é também filho do afpa,

25 Cf. GACIA, A. M., Del Espiritu a la alteridad — Una Antropologia Paulina, pp. 129-136.
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sua existéncia encontra pleno sentido agora e além, participando da existéncia do

Filho de Deus: cuykinpovopot, copmdoyopeyv, GuvooEacO®LEY.

3% L. Ramaroson faz trés divisdes para estruturar o estudo de Romanos:
12, Classificacdo socio-religiosa: a) gregos e judeus (1,16-3,20); b) Abrado (4,1-
22 e 9-11); c) os cristdos (4,23-8,39); d) Israel (9-11); 22 Os com e sem fé: a)
sem a fé (1,18-3,20); b) com a fé (3,21-11,36); 32 Categoria temporal: a) no
passado (1,16-3,20), condicdo pecadora de gregos e judeus; b) no presente (3,21—
8,39); futuro (9-11).

Neste ultimo, de Ramaronson, o capitulo oito insere-se na categoria socio-
religiosa dos “cristios” e no “presente”. A luz dos conceitos desta classificagao
infere-se da pericope: o ser cristdo pressupde a adocdo filial junto ao Espirito
[cvoppaptupel] na intrinseca e insubstituivel companhia de Cristo (ver ouv-
compostos); a realidade cristd ndo se reduz a projecdo futura, € vida filial
determinada pela relacdo com o ofpa e com o seu Filho no agora; a pericope
interpretada na categoria temporal “presente” estd correta, porém o capitulo oito
contém, também, uma mensagem escatolégica como se percebe na pericope com

0 verbo composto cuvdo&acbdpev no (8,17) e demais passagens (8,18.21.23-25).

E. W. Watson compreende o tema da ado¢do como ponto culminante da
grande primeira secdo de Romanos com sua argumentacdo convergindo para
filiacdo em Cristo: pecado-justificacdo/remédio-adog¢do. Em 1,18-5,11 constréi-se
sobre o fundamento da justica de Deus na demonstracdo universal do pecado
(condicdo humana); em 5,12-8,39 a linha de argumentacdo é repetida em
desenvolvimento da anterior. A condi¢cdo humana é de novo apresentada (5,12-
21); seguida do remédio na pessoa e na obra de Cristo (6,1-7,6); continuada pelas
normas da lei e sua relacdo com o remédio divino (7,7-8,17); por fim, segue-se o
ultimato da salvacdo (8,18-39). A adocéo aparece em dois estagios: em 8,14-17 a
situacdo presente dos filhos de Deus (primeiro) conecta-se ao estagio futuro de

8,18-30 (segundo) mediante o termo cvvdo&acBdpev. Ambos sdo acdo do Espirito


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

126

(8,14.23), indiferente a nacionalidade de quem sofre a adocao divina — judeu ou

gentio.?*®

O conceito “Evangelho” € o arquétipo estrutural para D. Moo. A alta carga
doutrinal da Carta aos Romanos faculta-lhe uma densidade teoldgica superior as
demais cartas paulinas. N&o raro, os pesquisadores fazem incidir este aspecto no
processo de estrutura-la como se fosse pensada para ser um esquema teolégico-
sistematico em topicos doutrinais: Rm 1-8 (justificacdo e salvacdo); Rm 9-11
(predestinacdo); Rm 12-16 (elementos praticos). Ndo se pode negar certo
fundamento nestes tdpicos, mas esta longe de conter toda ousadia e teologia de
Paulo.?*” Para Moo, a ldgica interna e a chave de leitura da Carta é o Evangelho: I.
Abertura da Carta (1,1-17); Il. O coracdo do Evangelho: a justificacdo pela fé
(1,18-4,25); I1l. A garantia fornecida pelo Evangelho: a esperanca da salvacao
(5,1-8,39); IV. A defesa do Evangelho: o problema de Israel (9,1-11,36); V. O
poder transformador do Evangelho: a conduta cristd (12,1-15,13); VI. O
fechamento da Carta (15,14-16,27).** O Evangelho, enquanto contelido

doutrinal-salvifico, seria a coluna mestra da Carta aos Romanos:

“Este é um texto que século ap6s século para os cristdos em situacdo amplamente
diversificada tém encontrado para dizer algo crucial sobre a relacdo entre ser
humano e Deus. Uma razdo em particular para isso pode serque Deus e
o evangelho de Deus tenham um papel mais central em Romanos do que em
qualquer outro lugar na correspondéncia paulina. Além disso, haum rico
ensinamento sobre temas tais como o papel redentor de Cristo (Rm 5), batismo
(6,2-11), a atividade do Espirito (8,1-30), a condicéo do seguidor de Cristo (8, 31-
39), e 0 amor caracteristico do movimento de Cristo (&ydmn, 12,9-21) que é
facil imaginar que seria vélido para os cristdos em qualquer tempo ou lugar”.?*®

26 Cf. WATSON, E. W., Paul, his Roman Audience, and the Adopted People of God —
Understanding the Pauline Metaphor of Adoption in Romans as Authorial Audience, pp. 153-155.
7 MOO, D., The Epistle to the Romans, p. 32.

248 «“porque o corpo principal de Romanos é um ‘“tratado teoldgico’, tende-se delinear a estrutura da
carta semelhante a titulos em teologia sistematica” (ibid., p. 32).

29 ESLER, P. F., Conflict and Identity in Romans, p. 3.
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A arquitetura da Carta é configurada pelo evangelho de Paulo [eboyyéAidv
nov] que,?® por sua vez, perfaz sua teologia de comunhéo filial divina. Com
efeito, na pericope a esperanca da salvacdo (Ill) pertence aos que clamam offa
porque participam de varias formas da vida de Cristo (cuv-) pela intima relagédo
com o Espirito (ovv-). A existéncia filial em Deus, vivida no mistério de
comunhdo com o Espirito de Cristo, da-se o nome de Evangelho (cf. Rm 8,2.9-
11.14-17). Neste sentido a pericope € nuclear.

b) Estrutura de tendéncia retorica da Carta

Para Rolland a Carta aos Romanos seria uma carta destinada a leitura
publica confeccionada segundo as regras classicas da retérica grega e, em termos
genéricos, com uma organizacao relativamente simples. Essa organizacao interna
contaria com um prooi,mion/exordium: discurso introdutdrio ao assunto (1,1-15);
dih,ghsij/narratio: breve exposigdo sintética com o essencial do assunto principal
(1,16-17);  pistij, kataskeuh,/confirmatio, probatio, argumentatio: o
desenvolvimento do discurso em exposi¢cdes sucessivas com abordagem de todo
argumento em si confirmando a exposicdo inicial (1,18-11,36); seguida da
lusij/refutatio: exposi¢do das consequéncias da argumentacdo ou exortagoes
préticas (12,1-15,13); evpi,logoj/peroratio, conclusio: a concluséo do discurso que
resume uma parcela do discurso (15,14-21), e uma parte de interpolacdo aos
destinatarios (15,22-16,27). No seu plano geral a Carta poderia ser apresentada
em quatro partes com suas respectivas subdivisdes, a saber: preambulo (1,1-15);
exposicao dogmatica (1,16-11,36); exposi¢cdo parenética (12,1-15,13 e 15,14-21
funcionariam como conclusdo e transicdo); epilogo (15,22-16,27); com 16,1-23
sendo um apéndice de uma cépia de um bilhete & comunidade de Efeso.?*

Comumente, de acordo com Witherington/Hyatt, a Carta é dividida no que
ele chama de “visdo popular”: exposi¢do do evangelho de Paulo (cap. 1-8); desvio
(cap. 9-11); exortacBes soltas e conectadas (12—15). E uma analise extremamente
simplista, mas ndo totalmente desprovida de mérito. De fato os capitulos 12-15

sdo compostos de material exortativo em distin¢cdo dos capitulos 1-8 com seu

20«4 carta seria a tentativa paulina de demonstrar o Evangelho (...) aproveita a oportunidade de

estabelecer em termos completes a teologia do Evangelho” (DUNN, J. D. G., “Romanos”,
Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 1102).
#1 Cf. ROLLAND, P., Epitre aux Romains: texte grec structure, p. 3; 9.
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material doutrinal. Ndo se faz justica com os capitulos 9-11.2> Em termos
retdricos a estrutura-modelo apresentada por estes autores € semelhante aquela
apresenta por Rolland, com exordium 1,1-12; narrativo 1,13-15; propositio 1,16-
17; probatio 1,18-15,13; e peroratio 15,14-16,27. Porém, o modelo é fragilizado
pela inclusdo dos capitulos 9-11 no bloco probatio; ele deveria estar a parte como
refutatio dos gentios. Com a critica, 0 autor apresenta sua prépria estrutura
retorica. >

A pericope 8,14-17 em ambas as estruturas retoricas — de Rolland e
Witherington/Hyatt — funcionaria como uma proposicéo que Paulo estaria usando
para provar ou comprovar seu argumento quanto a justificacdo/salvacdo tendo
como efeito a filiacdo divina ao apPa. Caso se obtenha um juizo verdadeiro destas
estruturas o uso da exdtica formula aramaico-grega apfo 6 matip € o “excesso”
de ovv-construtos nao deixaria de compor intencionalmente parte do argumento
retdrico, o que justificaria o exame destas formas em si mesmas e no seu contexto
vital, porque seriam um modo previsto para convencer/persuadir e esclarecer

pontos doutrinais caros ao cristianismo.

%2 Cf. WITHERINGTON I, B.; HYATT, D., Paul’s Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical
Commentary, pp. 16-17.

253 Abertura epistolar expandida: autor e destinatario 1,1-7a; Saudagéo epistolar 1,7b; Exordium/
desejo-prece epistolar 1,8-10; Narratio: 1,11-15; Propositio: 1,16-17; Argumento I: a faléncia da
experiéncia da religido paga e o julgamento de Deus quanto a isso 1,18-2,1-16; Argumento II:
Censurando a censura do ensinamento judeu 2,17-3,20; Recapitulacdo e expansdo do
propositio/tese central 3,21-31; Argumento Ill: Abrado como o patriarca/ancestral/fundador da
religido universal, desde que se obtenha a justificacdo pela graca através da fé 4,1-25; Argumento
IV: As consequéncias abencoadas para todo o que tem sido configurado na retiddo pela graca
através da fé. 5,1-11; Argumento V: Addo como fundador do pecado universal, do sofrimento, e da
morte; Cristo como origem da graca universal, da salvacdo, e da vida 5,12-21; Argumento VI: O
pecado, a morte, e a Lei continuardo agora que Cristo se foi 6,1-7,25; Argumento VII: Vida no
Espirito agora 8,1-17; Argumento VIII: Vida em Cristo na gléria (doxologia conclusiva) 8,18-39;
Refutatio: Argumento IX: Se a salvagdo € pela graca através da fé em Cristo e a Lei é obsoleta,
tinha Deus abandonou seu primeiro povo? Tinha a palavra de Deus falhado? Teria Israel um
futuro? (com doxologia conclusiva) 9,1-11,36; Argumento X: Praxis unificadora e religido para
gentios e judeu-cristdos: servigo a verdade e amor a verdade 12,1-21; Argumento XI: Pratica
unificante e testemunho: submisséo as autoridades, pagamento das dividas 13,1-4; Argumento XII:
Préatica unificante e discernimento: aceitacdo e ndo julgamento de outros crentes (com doxologia
conclusiva) 14,1-15,13; Peroratio (com recapitulacdo de 1,16-17) 15,14-21: Epistolar referéncia
aos planos de viagem (com doxologia conclusiva) 15,22-33; Epistolar conclusdo de acdo de gracas
e instrucbes 16,1-16; Suplementar peroratio para judeu-cristdos contra divisGes, reforcando os
argumentos X-XII (com bendi¢do conclusiva) 16,17-20; Conclusiva acdo de gracas epistolar de
cooperadores (possivelmente com bendicdo conclusiva no v. 24) 16,21-23; Bencao final 16,25-27;
cf. R. Jessett, "Following the Argument of Romans," Word and World: Theology for Christian
Ministry 6 (1986), pp. 382-89; revised and reprinted in The Romans Debate, edited by K. P.
Donfried (Hendrickson, 1991) 265-77 (WITHERINGTON IIl, B.; HYATT, D., Paul’s Letter to
the Romans — a Socio-Rhetorical Commentary, pp. 21-22).
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3.2.

Rm 8 — teologia do Espirito e finalidade soterioldgica

A admiracdo dos estudiosos para com a Carta aos Romanos ndo diminui
em relacdo ao capitulo oito. Contemplando-o dentro da estrutura ele seria o seu
centro (fisico-literario), talvez a sintese e o coracéo teolégico da Epistola.?* A
especificidade teoldgica do capitulo oito € caracterizada pelo Espirito, e também
como se expressa a relacdo divino-humana mediante a terminologia ratificada por

Paulo — a férmula aramaico-grega e 0s cuv-construtos.?>

S&o dois 0s objetivos dessa exposi¢do: primeiro, averiguar o sentido geral
do termo mvedpo no uso corrente do Apdstolo, no contexto; segundo,

compreender o sentido particular do mvedpa, no texto (vv. 14-17).

3.2.1.

Mvedpa na linguagem espiritual paulina

A Carta traz em dois momentos — inicio e término — a expressao
“espiritual”, manifestando explicitamente uma das intengdes de Paulo: “Porque
muito desejo ver-vos, a fim de repartir convosco algum dom espiritual
[Tvevpatikov], para que sejais confirmados” (Rm 1,11); “se os gentios foram
participantes dos seus bens espirituais [tvevportikoic], devem também ministrar-

lhes os temporais” (Rm 15,27). O adjetivo “espiritual” pode caracterizar a teologia

4 Para Kiesemann a “audacia do pensamento de Rm 8 surpreende mesmo aqueles que ja se
habituaram ao estilo de Paulo” (KAESEMANN, E., Perspectivas Paulinas, p. 137); o capitulo 8
ndo pode ser reduzido a uma mistura de Rm 4 com Gl 3-4, transcende a ambos, diz Cranfield
(CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. |, p. 405, n. 3); Ballarini entende o capitulo 8 como “o mais vibrante e
emocionante de toda a epistola” (BALLARINI, T. (Dir.), Introducéo a Biblia com antologia
exegetica, v. 5/1, p. 522); o capitulo 8 é o mais importante da Carta aos Romanos, pensa Schelkle
(SCHELKLE, K. H., Meditazioni sulla lettera ai Romani, p. 123); a mesma opinido tem
Mazzarolo: “encontramos no capitulo oitavo um ponto alto de toda a Carta” (MAZZAROLDO, I.,
Carta de Paulo aos Romanos — Educar para a Maturidade e o Amor, p. 99); Boice vai mais longe
considerando o capitulo 8 “o grande capitulo das Escrituras”, curiosamente diz o mesmo do cap. 3
de Oséias (BOICE, J. M., Romans 5:1-8,39, v. 2, p. 781).

25 Os ouv-construtos marcam a relagdo divino-humana dos cristdos com o Espirito [ovppaptopet,
ovvavtihoufavetor], os cristios com Cristo [ouykAnpovépol, ocvpndoyopev-cuvéoacHduey,

GUUHOPPOVG].
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do capitulo oito, especialmente no uso do substantivo mveduo com naturezas e
significados distintos — divino, humano, entre outros.*®

As fontes culturais e religiosas do conceito paulino de “espirito” sdo, com
muita probabilidade, uma combinacdo do canon veterotestamentario, incluindo a
Septuaginta, onde o espirito divino ¢ definido como “santo” [/ 71 — 10 Tvedua
10 Grywov], Is 63,10s; do judaismo intertestamentario, onde anjos e demoénios eram
tidos como espiritos (apocaliptica); da convivéncia/experiéncia pessoal e
comunitaria cristd — basta confrontar os nimeros: 1737, como espirito divino tem
90 ocorréncias no TM; mvedpa, aparece 100 vezes na LXX; enquanto, no COrpus

paulinum, pode chegar a 115 devido & influéncia do culto cristdo.*>

(Né&o se pode
descartar alguma influéncia residual do helenismo filtrado por discernimento

judaico-cristéo.)

No geral, diz G. Williams, o tvebua em Paulo nunca ¢ abstrato, tedrico, ou
mesmo suscetivel a logica puramente humana. Na experiéncia vital e religiosa
“espirito” resiste a sistematizacao e nao pode ser reduzido a principios racionais e
cognitivos como objeto filosofico. TTvedua € uma antiga e misteriosa forca que na
era apostolica ndo é circunscrito ao mundo, é sobrenatural. A manifestacdo em si
do Espirito enquanto tal é similar a aparéncia dos demonios (ndo do espirito
humano, pois este se insere e interage no e com 0 oc®ua). Em outras palavras,

afirma Williams, o Espirito é um espirito.”®

Quanto a terminologia empregada, Paulo comumente utiliza-se da
expressdo mvevpartog ayiov ou semelhantes como em Rm 5,5; ele também usa
apenas mveduo. para o Espirito (Rm 8,4.13), as vezes com o artigo 10 mvedua (Rm

8,10.16.23.26). A flexibilidade terminoldgica paulina ndo carece de significado.

2% «Nenhum dos autores do NT se refere t40 estritamente ao Espirito, o pneuma, como faz Paulo.
Uma série de passagens refere-se ao espirito do homem (Rm 1,9; 8,16; 1Cor 2,11; 5,3s; 7,34; 2Cor
2,13; 7,1; F1 4,23; 1Ts 5,23; Fm 25). Na maioria dos casos, porém, trata-se do Espirito de Deus. O
Espirito ¢ denominado com essa expressdo veterotestamentdria ‘Espirito de Deus’ sobretudo
quando esta em questdo seu relacionamento com Deus (12 vezes). Em contrapartida, usa pouco a
costumeira designacao cristd primitiva ‘Espirito Santo’ (cf. Rm 1,4) que predomina na tradigdo
sindtica e em Lucas (13 vezes). Ressalta o ‘Espirito de Cristo’ (Rm 8,9; Fl 1,19) respectivamente
‘de seu Filho’ (Gl 4,6) ou ‘do Senhor’ (2Cor 3,17)” (GOPPELT, L., Teologia do Novo Testamento,
p. 361).

#7 Cf, PAIGE, T., “Espirito Santo”, Dicionério de Paulo e suas cartas, pp. 484-485.

28 WILLIAMS, G., The Spirit Word in the Letters of Paul the Apostle — A critical Examination of
the Role of Spiritual Beings in the Authentic Pauline Epistles, p. 19.
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Paulo era perfeitamente capaz de produzir uma distin¢éo linguistica entre termos
para determinar qual “espirito” ele se referia, “mas ele néo fez” (grifo do autor). O
Apostolo ndo fez esforgo para distinguir entre os espiritos de Deus e o Espirito de
Deus. Na carta aos Filipenses, por exemplo, o substantivo € usado cinco vezes e
em cada uma delas de modo diferente (1,19.27; 2,1; 3,3; 4,23). Porém, a
substancial propor¢do do termo “espirito” usado por Paulo é antropologica —
denota um aspecto ou estado da pessoa (Rm 1,9; 2,29; 7,6; 8,15; 1Cor 5,3.4; 6,17;
Gl 6,1). Em uma tnica ocasido o “espirito santo” ¢ relativo ao apodstolo (2Cor 6,4-
6); ou relativo ao carisma da profecia — nvedparo Tpoentdv (1Cor 14,32).%%°

Assim, Paulo aceita que multiplos espiritos ou manifestacBes espirituais
venham de Deus. Todavia, no conhecimento do Apoéstolo, existem espiritos cuja
fonte ndo é Deus, ou melhor, sdo maus ou do mal: nvebua Etepov — “outro
espirito” (2Cor 11,4); relacionados a cotavig — “Satands” (2Cor 11,14); 10
nvedua To0 KOopov — “o espirito do mundo/cosmo” (1Cor 2,12). Entdo, é
premente no juizo de Paulo fazer o discernimento dos espiritos — dwokpioceig
nvevpdtov (1Cor 12,10).%%°

Esta mesma debilidade de sentido a respeito das locugdes com mvedua
(Rm 1,4; 8,13.) ¢ entendida por J. T. Greene como “ambiguidade” e no computo
geral ndo ajuda ou atrapalha, no méximo conduz a conjecturas; isto porque
“espirito” ocorre cinco vezes inegavelmente se referindo em contexto claro ao
Espirito divino — Rm 8,14.16.23.26.27 —, além daqueles mais 6bvios.?®*

Na Epistola aos Romanos singularidades e irregularidades ocorrem em

diferentes construcdes com mvedpo, com certo destaque no capitulo oito.??

29 WILLIAMS, G., The Spirit Word in the Letters of Paul the Apostle — A critical Examination of
the Role of Spiritual Beings in the Authentic Pauline Epistles, pp. 23-24.

2% |hid., pp. 24-25.

1 GREENE, J. T., “Christ” in Paul's Thought: Romans 1-8, p. 56.

22 mvedpa dytwodvne (Rm 1,4), nvedpori pov (Rm 1,9), év nvedpott (Rm 2,9), mvedparog dyiov
(Rm 5,5), nvevpatoc (Rm 7,6), vopog tod mvevpotog (Rm 8,2), xata mvedpo (Rm 8,4), mvedua
0eod (Rm 8,9), mvedpo Xpiotod (Rm 8,9), nvedpat Ogod (Rm 8,14), nvedpa dovieiag (Rm 8,15),
nvedpa viobeoiag (Rm 8,15); 10 mvedpo ocvppoptupel @ mvedpott Hudv (Rom 8,16); cf. Rm
8,23.26-27; Rm 9,1.
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3.2.2.

Rm 8 — arcabouco pneumatoldgico de efeito soteriolégico

O capitulo oito se constroi sobre uma tematica pneumatoldgica. Esta
especificidade é geralmente notada na maioria dos comentarios.”®® J. A. Fitzmyer,
por exemplo, enumera cinco ensinamentos teologicos na Carta: Teologia propria
sobre Deus (A); Cristologia, ensinamento sobre Cristo Jesus e seu papel no plano
salvifico de Deus (B); Pneumatologia, ensinamento sobre o Espirito Santo (C);
Antropologia, ensinamento sobre o ser humano sem e com a influéncia de Deus
(D); Conduta cristd, ensinamento sobre o chamado da humanidade para uma
existéncia guiada pelo Espirito (E).?** Neste esquema a relevancia do capitulo oito
estd evidenciada como fulcral na teologia do Espirito tendo a pericope Rm 8,14-
17 como eixo porque € o texto que argumenta e elucida a adocdo filial em
associacdo a Cristo pelo Espirito: uma tentativa inconsciente e espontanea de

teologia trinitaria.”®

Segundo J. H. Lee, o capitulo oito pode ser considerado um discurso
unitério por causa do tema “Espirito Santo”. Amiude, aparece o termo mvedua nos
e entre os argumentos. Os dados comprovam isto. Dependendo como se enumera,
antes de Rm 8§, mvedpo e o adjetivo congénere mvevpatikdg ocorrem sete vezes
(1,4.9.11; 2,29; 5,5; 7,6.14); em Rm 8 ocorre vinte uma vezes.?®® Tlvedpo ¢ a

palavra chave dos vv. 1-17, encontrada dezessete vezes na primeira unidade do

263 Karl Barth: em seu famoso livro “Carta aos Romanos” intitula o capitulo 8 de “O Espirito”
(BARTH, K., Carta aos Romanos, p. 425); Norman B. Harrison coloca a pericope dentro da esfera
pneumatica: um novo poder — no Espirito Santo EM 8,5-25 (Cf. HARRISON, N. B., Romanos, 0
evangelho da salvacdo, p. 90); na introducéo do seu livro A. Viard divide o capitulo 8 em duas
partes. A primeira é a direcdo do Espirito de Deus, Espirito de Cristo, 8,1-17; a segunda refere-se a
finalidade desta conducdo, ou seja, o cristdo é guiado pelo Espirito ao amor de Deus testemunhado
por Cristo, 8,18-39 (VIARD, A., Saint Paul Epitre aux Romains, pp. 15; 25); R. Penna divide o
capitulo 8 em trés partes, a primeira obviamente reservada ao Espirito como principio que muda a
natureza do batizado transformando-o em filho adotivo de Deus, vv. 1-17 (PENNA, R., Lettera ai
Romani, v. 11, 6-11, p. 126).

24 EITZMYER, J. A., Romans - a new translation with introduction and commentary, p. vii.

%5 «O Pai/Deus, nosso Senhor Jesus Cristo, ¢ o santo Espirito sdo um trio que Paulo usa para
afirmar esta presenca [de Deus] (5,1-5; 8,14-17), embora ele ndo classifique a relacdo dos trés,
como a teologia trinitdria mais tarde tentaria” (lbid., p. 125; cf. DUNN, J. D. G., “Romanos”,
Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 1111; FITZMYER, J. A., “Teologia Paulina”, Comentario
Biblico Sdo Jer6bnimo — Novo Testamento e Artigos Sistematicos, p. 1607). Lee chama atencdo as
trés participacdes divinas no processo salvifico da sub-unidade vv. 14-17 (LEE, J. H., Paul’s
Gospel in Romans — A Discourse Analysis of from Rom 1:16-8:39, p. 402).

20 |_EE, J. H., Paul’s Gospel in Romans — A Discourse Analysis of from Rom 1:16-8:39, p.383.
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capitulo 0ito.®” Se o capitulo ¢ denominado como “o capitulo do Espirito” a

pericope 8,14-17 é o seu apice.”®®

Ocorréncias de pneuma

1.1-17 1.18-4.25 | 5,1-8,39 | 9.1-11,36 |12,1-15,13 15,14-16.,27

Abertura |Justificagdo| Salvacio Israel Conduta [Fechamento

A caracteristica teoldgica do mvedpo no pensamento paulino é sua ligagéo
intrinseca a soteriologia. O Espirito é a pessoa que concede forca sobrenatural
para vida com Cristo, isto estd claro em Romanos oito: na luta contra o
pecado/carne, na inimizade a Deus (1-13); na adocao filial (14-17); no auxilio a
oracdo (26-27); o Espirito esta unido a Deus [rvedua Beod], a Cristo [mvedua
Xpiotod], e aos cristdos [t0 mvedpa coppaptupel @ mvevpott em virtude da
salvacéo (8,9.16-17; cf. 1,4).% A acdo do Espirito para o Apostolo é uma “a¢do

. ~ L5210
salvifica” de Deus, e “salvagdo escatologica”.

2T GREATHOUSE, W. M.; LYON, G., Romans 1-8 — a Commentary in the Wesleyan Tradition,
p. 225.

% O lema mvevp- tem 37 ocorréncias na Carta aos Romanos em quatro formas; 21 vezes no
capitulo oito. Estes nimeros atestam a afirmagdo de Lambrechet: “Romans 8 is called the chapter
of the Spirit” (LAMBRECHT, J., The wretched "I" and its Liberation: Paul in Romans 7 and 8, p.
96).

%9 WILLIAMS, G., The Spirit Word in the Letters of Paul the Apostle — A critical
Exaination of the Role of Spiritual Beings in the Authentic Pauline Epistles, pp. 27-28. Conforme a
interpretacdo de Rolland a teologia do Espirito se volta a santificacdo e redencdo: 8,1-11, o
Espirito de Jesus, nossa lei nova, é em nds, uma forca a vida, sendo que nos vv. 1-4 a carne faz a
lei impotente e nos vv. 5-11 o Espirito faz impotente a carne; vv. 12-21 sendo co-herdeiros de
Cristo devemos fazer morrer as obras do corpo e a escraviddo na qual se encontra a criacao,
sucedera sua participacdo na gldria dos filhos de Deus; vv. 22-27, os gemidos que manifestam
nossa esperanca sdo em nés obra do Espirito; vv. 28-30, nosso chamado, fruto de nossa
predestinagéo, é garantia de nossa gloria; vv. 8,31-39, hino ao amor de Deus (GACIA, A. M., Del
Espiritu a la alteridad — Una Antropologia Paulina, pp. 141 et. seq.); cf. 2.5.2.d. desta tese, p. 61.
2" KUMMEL, W. G., Sintese Teoldgica do Novo Testamento, pp. 213-214.
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No cémputo geral a pericope 8,14-17 ndo sO se insere plenamente na
temética da natureza do Espirito e suas funcdes’’* como também constitui seu

principal argumento a filiagdo espiritual e a salvacéo:

“A vida espiritual renovada do cristdo ¢ o efeito imediato do Espirito que da vida,
agora também o Espirito que habita. Assim um processo gque alcangara o seu fim na

ressurreicdo do corpo, o ato salvifico culminante do Espirito que d& vida (8,11).

. ;- ~ 7 ~ . ~ 272
Pois o dom do Espirito ndo é sendo as primicias dessa salvacdo completa [8,17]”.

A compreensdo paulina do Espirito e seu efeito salvifico destoam
substancialmente da magia antiga greco-romana. Nesta, 0s espiritos —
demonios/anjos/poderes — sdo manipulados por formulas magicas em beneficio
dos esotéricos privilegiados.?”® Na pericope é o Espirito de Deus quem conduz
[éyovton] todos os filhos de Deus; é o Espirito quem comanda sem escravizar e
sem ser escravizado (Rm 8,15), pois o Espirito é o Senhor que concede liberdade
(2Cor 3,17); por ele que se clama appa 6 matnp € se confessa 0 Senhorio de Jesus
para salvacdo (Rm 8,15; 10,9-10; 1Cor 12,3).

Salvacdo, entendida como relacionamento distinto e particular com Deus
(filiacdo espiritual) e garantia de esperanca na gloria ou vida futura (escatologia)
que aparecem na tematica geral dos sumarios e comentarios de Romanos oito, tém
reflexos com elementos de mistério e magia,>™* mesmo que n&o procedam de uma
mesma fonte. A pericope, por sua vez, pertence ao tema espiritual da filiacdo a
Deus e ao comprometimento com Cristo agora e além; todo o processo para
explicar isto parte da acdo do Espirito que, por sua vez, esta sob a terminologia
empregada por Paulo: a férmula aramaico-grega e 0s cuv-compostos. A hipotese
versa sobre se a linguagem paulina teria alguma vazao no Sitz im Leben religioso
que grassava em Roma e no mundo helénico sob o Império: filiagdo “natural”

(mitoldgica) e salvacéo por forga de ritos e formulas magicas.

7 pvedpo Ocod, Tvedpa Xpiotod (8,9.14); mvedpatt Beod Gyovto, Tvedpa coppaptupel (8,14.16;
cf. 8,1-2).

22 DUNN, J. D. G. A. Teologia do Apéstolo Paulo, pp. 483-484.

23 PAIGE, T., “Espirito Santo”, Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 485; cf. 5.3.2,, 7.1.1. e
7.1.2. desta tese.

274 Cf. cap. 7.1.2. desta tese.
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A hermenéutica do capitulo oito esta aberta a interpretaces de cunho mais
pastoral.””® Contudo, independente das interpretacdes e atualizaces que se possa
fazer do capitulo sempre se deve admitir o Espirito como seu principio ativo.

3.3.

Romanos — estrutura e capitulo oito sob perspectiva da hipotese

Apdbs observar a estrutura de uma série de autores sobre Romanos, do
capitulo 8 e a teologia subjacente em seus esbocos, sugerimos agora, baseados
nestas exposi¢des, a apresentacdo de um esquema para a Carta e para o capitulo

com as propriedades da hipotese.

3.3.1.

Insercdes anti-sincretistas no plano da Carta aos Romanos

A estrutura teologica geral da Carta aos Romanos raramente foge de
introducdo (1), parte doutrinal (1), parte parenética (I11) e conclusdo (IV), como
visto. O esquema da parte doutrinal pode ser dividido em trés discursos: primeiro
discurso doutrinal: a justificacdo (1,18-4,25); segundo discurso doutrinal: a vida
cristé (5,1-8,39); terceiro discurso doutrinal: o judeu e o evangelho (9,1-11,36).2"

O material doutrinal consome duas vezes mais que o discurso parenético
ou da carta em si, demonstrando ser, a0 menos em quantidade, o contetdo central
da ocupacdo mental do Apostolo. Entre as preocupacgdes doutrinais de Paulo esta o
sincretismo religioso, a cultura idolatrica e os costumes oriundos dessas praticas.
Assim deixa entrever algumas partes do texto.

E possivel perceber a preocupagio de Paulo com o sincretismo entre 0s
cristdos romanos em dois blocos de discurso, talvez no parenético. O primeiro e 0
segundo discurso, de teor muito mais global que o terceiro, tém uma caracteristica

doutrinal em comum: Paulo abre o primeiro e conclui o segundo com referéncia

25 Cf. ZABATIERO, J. P. T., Reescrever a espiritualidade na vida: uma proposta para leitura de
Romanos 5-8, p. 72-73.
276 Cf. BOSCH, J. S., Scritti Paolini, p. 239.
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aos costumes pagéos, entre eles a idolatria (A e B);?”" talvez também haja no

discurso exortativo elementos do sincretismo (C):

I. Rm 1,18-4,25: Doutrina da justificacdo/salvacao
A. Rm 1,18-28; 2,22: A derrocada da idolatria sob a ira de Deus.?”®

Il. Rm 5,1-8,39: Doutrina da santificacdo ou da vida crista

B. Rm 8,38-39: elementos de sincretismo religioso (astrologia e magia).?’

(“excurso ou desvio”, Rm 9,1-11,36: Doutrina sobre Israel e 0 Evangelho)

I1l. Rm 12,1-15,13: Exortagdo a ortopraxia cristd

C. Rm 14,1-15,13: abstencao de alimentos dos rituais pagéos (?)**°

A postura religiosa do Apdstolo quanto a idolatria reinante é tipica da
ortodoxia judaica e aparece em demasia em seus escritos de uma ou outra
forma.?®! Se ¢ “nitida a antitese entre o monoteismo judaico de Paulo e o
politeismo e a idolatria dos gentios” ndo se exclui de uma carta a Roma — como
centro do paganismo mundial — mediagdes doutrinais contra falsos deuses e seus
cultos, bem como contra o sincretismo ou confusdo de praticas religiosas: “ndo ha
razdo para duvidar que Paulo compartilhava a intolerancia de toda essa
depravagdo da imagem de Deus” (Rm 1.22-23).%%2 Néo é estranho, entdo, que tal
mentalidade pudesse ser manifesta de algum modo no esquema literario da Carta

aos Romanos.

2T Cf. TOWNSLEY, J. Paul, the Goddess Religions, and Queer Sects: Romans 1:23-28, p. 707;
709; 712.

278 «A faléncia da experiéncia da religido pagd” (WITHERINGTON III, B.; HYATT, D., Paul’s
Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical Commentary, p. 21); “a ira de Deus sobre os gentios”
(FITZMYER, J. A., “Romanos”, Comentario Biblico Sao Jerénimo, p. 519; VIELHAUER, P.
Histéria da Literatura Cristd Primitiva, p. 207); “falha dos gentios, abandonados a idolatria”
(SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle to the Romans - International Critical Commentary,
p. xlvii).

"% Cf.5.3.2.a., p. 138 desta tese.

280 paulo foi muito vago a respeito da pratica alimentar a qual se referia. Alguns autores a associam
a algo semelhante ao que ocorre em 1Cor 8,4-13 — carne e outros alimentos e bebidas eram
sacrificados aos idolos para serem usadas nos banquetes sagrados (symposion), ocorrendo também
em ambiente doméstico e ndo s6 nos limites dos templos (cf. SANDAY, W., op. cit.,, p. 141;
WELLS, JAN., The Epistle to the Romans: An Inductive Bible Study, p. 231; TURNER, S. H. The
Epistle of the Romans, p. 220).

?811Cor 8,4-5.7; 10,19; 12,2; 2Cor 6,16; Gl 4,8; 1Ts 1,9.

%2 DUNN, J. D. G. A, Teologia do Apéstolo Paulo, pp. 62-63.
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3.3.2.

Rm 8 — programa de “comunhao espiritual” [cuv-]

Inseridos na dindmica do argumento pneumatologico do capitulo oito estdo
0S ovv-construtos, em abundancia. Os compostos cuv- ndo entram na avaliacéo
dos especialistas quanto a estrutura e natureza do capitulo. Contudo, mais de % do
texto & “tecido” por mvevp- e ovv-.2%* O capitulo oito pode ser dividido em trés
partes ou trés unidades com exuberancia de cuv-composicées.”®* O esboco abaixo
insinua sobre a intengdo de “‘comunhdo espiritual” [cuv-/Tvevpotikdc] objetivada

por Paulo:

l. Configurados com Cristo: a vida de acordo com o Espirito (vv. 1-17);

a) OULUUAPTLPET, GLYKANPOVOLOL, GUUTAGYOUEV, GLVOOEAGODLLEY

Il. Conformados a Cristo: com o auxilio do Espirito (vv. 18-30);

b) ovotevalel, cuvodivel, cuvovtlappaveTal, GLVEPYET, GLUUOPPOLG
I Confortados com Cristo: vitdria sobre o sincretismo (vv. 31-39)

C) oLV AT

Com a lenta, mas sentida derrocada da religido oficial das cidades-estados
gregas e do Estado romano os cultos que ofereciam uma comunhdo mais
“palpavel” (sensorial) com o deus ou deuses se tornavam cada vez mais populares.
Uma parentela com o deus era um grande atrativo.?®® No deixa de ser a0 menos
intrigante a formula aramaico-grega de intimidade com Deus e as ocuv-
composices na argumentacdo diplomatica®® como meios persuasivos a igreja em

Roma.

283 530 47 syn-composicdes na Carta; sendo que 9 delas acontecem no capitulo oito.

284 Como sugere LAMBRECHT, J., The wretched "I" and its Liberation: Paul in Romans 7 and 8,
p. 94.

%85 Cf. 7.1.2.a.,, p. 231; 7.1.2.b., p. 237, nota 839 desta tese.

286 Cf. cap. 4.1.3. desta tese.
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3.4.

Rm 8 — exceléncia no uso das ouv-composicdes

As demais cartas paulinas obviamente contém ouvv-compostos (e cvv),
porém diferem umas das outras em graduacdo ou relevancia teoldgica e se

distanciam de Romanos ndo apenas em quantidade, mas, também, em qualidade.

3.4.1.

20V e ouv-composicdes no corpo da Carta aos Romanos

Introducédo e proémio da Carta (1,1-15) contém um composto cuvv-. A
secdo doutrinal 1,16-11,36 soma ao todo 31 compostos cuv-: sendo 0 maior
volume concentrado no bloco B (5,1-8,39) com 16 compostos cuv-; 0 bloco A
(1,16-4,25) contém 6 compostos e o bloco C (9,1-11,36) possui 9 compostos. A
secdo parenética 12,1-15,13 contém apenas 3 compostos cuv-. No epilogo e na
doxologia (15,14-16,27) 0s compostos cvv- ocorrem 12 vezes; sem o capitulo

dezesseis teria apenas 3 ocorréncias.
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A maior carga de ovv-composicdes estd ao derredor do capitulo oito

formando uma espécie de arco composito, tendo a pericope 8,14-17 como ponto

alto por temética e concentragdo ovv- (trés no v. 17).2%

04 cvuv-
8,14-17
16 cuv- 09 cuv-
06 Guv- 5,1-8,39 9,1-11,36 03 ouv-
1,16-4,25 12,1-15,13
01 cvuv- 03 ovv-
1,1-15 15,14-[16,26]

3.4.2.

Rm 8 — exceléncia em ouv-teologia

Os ovv-construtos da pericope fazem parte do objeto material da hipotese;
por conta deles a preposicdo dativa cvv incorrera em analise. Aqui, porém, oS
compostos e sua preposicdo sao apenas objetos estatisticos.

Os compostos de Romanos oito sdo “superiores” as demais cartas paulinas
ndo s6 por indicadores numéricos (quantitativos). E 0 modo como 0s ocuv-
compostos sdo utilizados pelo Apostolo — o senso teoldgico destes (qualitativo) —
que lhes concedem peculiar caracteristica. A representacdo comparativa no uso da
preposicao e dos compostos entre as demais cartas paulinas sugere um diferencial
em Romanos, um tipo de exceléncia:

a) Do uso convencional da preposi¢do ctv nas cartas paulinas:

Carta Total de Quanfti@ade V(g(s;:qu;os

versiculos da preposicao X
preposicao

1Ts 89 4 3
Gl 149 4 4
1Cor 437 7 7
2Cor 256 7 6
Rm 432 4 4
Fl 104 4 4
Fm 25 0 0

%87 E coerente levar em conta o total de linhas em verso ou prosa (sti,coi) pelo padrdo greco-
romano: a Carta aos Romanos tem 789 linhas, contando o capitulo dezesseis; com 70 linhas o
capitulo oito tem maior a maior envergadura da carta (SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle
to the Romans - International Critical Commentary, p. Ivi).
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Ao todo (nas cartas) cov dativo aparece 30 vezes, enquanto a preposicdo
petd genitivo é usada 34 vezes. Ndo ha porcentagem significativa demonstrando
uma preferéncia pela preposicdo em Romanos.

b) Do uso teoldgico da preposicdo cOv nas cartas paulinas:

O maior indice da preposicdo com motivos teoldgicos — escatologico,

geralmente — e ndo apenas gramatical esta na Primeira Carta aos Tessalonicenses:

1Ts 2Cor Rm Fl
U 4,14 6,8 1,23
4,1460v aOt®d < ~ . ~ \ .
i ovv Inocod ovv Xplotd® oLV Xplotd®
4,17 13,14 8,32
oLV KVPi® oLV aOT® oLV VTR
5,10
GUV 00T

Para este tipo de uso da preposicdo, seu significado teoldgico, conferir
capitulo dois deste trabalho (2.5.2.).

c) Do uso quantitativo dos cuv-compostos nas cartas paulinas:

Epistola Capitulos Compostos Porcentagem

1Ts 5 2 0,4

Gl 6 10 1,6666667
1Cor 16 45 2,8125
2Cor 13 31 2,3846154
Rm 16 47 2,9375

Fl 4 15 3,75

Fm 1 4 4

Ndo ha diferenca numérica relevante entre Romanos e a Primeira aos
Corintios no uso em si dos ocvv-compostos. Proporcionalmente, Filipenses e
Filémon se destacam na quantidade. As cartas estdo dispostas em uma ordem

.288
l;

cronoldgica o mais exequivel possive sob esse ponto de vista uma ténue

sensacdo que Paulo aumentou a aplicagdo dos compostos cuv-; caso Romanos

%88 N&o ha, como se sabe, harmonia quanto as datas em que foram escritas as cartas; sO aos
Filipenses tem trés opcbes. Aqui tentamos equilibrar o tradicional com as criticas, aparentemente
sem muito sucesso (cf. HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID, D. G. (Org.), Dicionario de
Paulo e suas cartas; VIELHAUER, P., Histdria da Literatura Crista Primitiva; BROWN, R. E.;
FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E., Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo — Novo Testamento
e Artigos Sistematicos).
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tenha sido sua ultima carta esta sensacao de “evolugao” aumenta.”® Os compostos
cvv- S80 excessivamente superiores aos compostos com peté, estes somam 27 ao

todo nas cartas paulinas enquanto aqueles somam 157.

d) Da densidade quantitativa (numérica) dos compostos ocuvv- em

Romanos oito

A Carta aos Romanos e a Primeira Carta aos Corintios quase se nivelam
em quantidade no uso dos compostos cuv-, COM uma pequena vantagem da

primeira (cf. grafico):

2uv-Compostos

60 A\ /\

: /NN

) / \

0 / \

. / \

o ﬁZ N\

0 1Ts Gl 1Cor 2Cor Rm FI Fm
e Cap. 5 6 16 13 16 4
Comp. 2 10 45 31 47 15
e Porc. 0,4 1,6 2,8 2,3 2,9 3,7

O capitulo dez da Primeira aos Corintios contém 8 compostos cuv-;
enguanto o capitulo oito de Romanos possui 9 compostos (igualmente o cap. 16).
A diferenca quantitativa € insignificante para qualquer outra avaliacdo que nao

seja estritamente numérica:

8 MAZZAROLDO, |., Carta de Paulo aos Romanos — Educar para a Maturidade e o Amor, p. 15;
cf. introdugdo do capitulo 3, p. 73, nota 230 desta tese.
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1Cor Rm

10,11 cuvéParvev 8,16 cvppoptopel
10,23 ocvpeépet 8,17 cuyrkinpovopol
10,25 ovveidnow 8,17 cvumdoyo

10,27 cvveidnow 8,17 ouvvdotacOHdpev
10,28 cvveidnow 8,22 cvotevalet

10,29 ovveidnow 8,22 cuvmdivel

10,29 ovvednoemg 8,26 cuvavtihapPaverat
10,33 cvugopov 8,28 ocvuvepyel

8,29 cuupopeovg

A pericope Rm 8,14-17 rivaliza com Filémon em proporcionalidade. A
missiva de Filémon tem um aproveitamento de quase 100% com 4 ocvuv-
composicgdes (3,7%,); enquanto a pericope de Romanos com quatro versiculos

possui a mesma quantidade de compostos cuv-:

Rm Fm
8,16 cvupaptopel 1,1 cuvepyd
8,17 cuykinpovopot 1,2 cvotpotidt
8,17 cvundoyo 1,23 cvvorypnaAmTog
8,17 ocuvvdotacOHduev 1,24 cvvepyoi

e) Da densidade qualitativa (motivos teoldgicos) dos cvv-construtos de

Romanos oito:

Confrontando os dados da preposicdo cvv e dos compostos cuv- da Carta
aos Romanos com as demais cartas paulinas sob o aspecto de grandeza e
proporcdo ndo ha a necessaria relevancia numérica para afirmar algum tipo de
superioridade ou de exceléncia sobre as outras. Romanos oito compete com 0
décimo capitulo de 1Corintios em quantidade de compostos; a pericope Rm 8,14-
17 é compativel com Filémon proporcionalmente, como dito.

A caracteristica fundamental de Romanos oito que qualifica sua exceléncia
sobre as demais cartas € 0 uso teoldgico das cuvv-composicdes. As duas cartas
mais relevantes para confrontar Romanos em porcentagem e uso sao 1Corintios e
Filipenses.

A primeira Carta aos Corintios em seu décimo capitulo, por exemplo, é
compativel em quantidade com a Carta aos Romanos em seu oitavo capitulo; o

equilibrio numérico entre os capitulos acaba por neutraliza-los. Ja a Carta aos
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Filipenses € notavel pela quantidade de compostos (15) em apenas quatro
capitulos; no entanto, destes, apenas dois sdo usados efetivamente em relacdo
cristolégica [ovppopeildpevog, 3,10; coppopeov, 3,21], sendo o primeiro caso
(3,10) de uso personalista e somente no segundo pode se afirmar com seguranca a

intencdo do Apostolo em transmitir uma doutrina certa — escatoldgica, diriamos.

Tabela — funcdo das cvv-composicées em Filipenses®®

Paulo e a igreja A igrejaem si Paulo e Cristo A'igreja e Cristo

1,7 1,27 3,10 3,21
GLYKOWV®VOUG GuVaOAODVTEC GUUHOPPLOLEVOC oOppop@ov
2,17 2,2
ouyyaipm GULYVYOL
2,18
ouyyaipete
2,25
GLUVEPYOV
2,25
GLGTPUTIOTIV
3,17

ocoppuntol
4,3
ovluye

4,3

cuviOAnGav
4,3

GLVEPYQIV

4,3

cLALOUPAavoL
4,14

GLYKOWOVIGOVTEG

Ao se comparar 0s cvv-compostos de 1Corintios dez e de Filipenses com
0s de Romanos oito se percebe dupla diferenca:
12, Diversidade e originalidade de Romanos oito: Em 1Cor 10 os compostos
se repetem, o0 substantivo cuveidnoig ocorre cinco vezes; enquanto que em Rm 8
isso ndo ocorre nenhuma vez. E singular.
22, Qualidade teoldgica de Romanos oito: Filipenses tem apenas uma cuv-
composi¢do de relacdo entre Cristo e a Igreja; ja o capitulo oito de Romanos

possui um evidente uso dos pronomes, verbos e adjetivos no plural que

2% Sobre o sentido de alguns syn-compostos em Filipenses, cf. MAZZAROLO, 1., Carta de Paulo
aos Filipenses, pp. 70-71, 77, 125, 149, 154, 159-160, 172-173.
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contribuem para um sentido mais eclesial dos compostos: Paulo fala a Igreja — a
comunidade dos crentes usando cuv-construtos.”* O capitulo 8 de Romanos é
mais doutrinal e “menos pessoal” na aplicagdo dos compostos cvv-, a pericope é
exemplar neste sentido porque 0s cvv-construtos estdo no ensinamento da filiacao

divina e no envolvimento com Cristo:

Tabela — fungéo das cvv-composi¢cdes em Romanos oito

A'igrejae o Espirito A igreja e Cristo Aigreja e Deus A criacdoe 0s cristdos
8,16 8,17 8,28 8,22
GUUUOPTLPET GUYKANPOVOUOL ocuvepyel ovotevalet
8,26 8,17 8,22
cuvoavTIAapuavetan GLUTAGYO GUVOJIveEL
8,17
ocuvdo&acHdpey
8,29
GUUUOPPOVS

O recurso frequente das composicGes cvv- (raras em si mesmas) para
elaborar seu pensamento — caracteristica do Apdstolo, diz J. S. Bosch — despertou
0 interesse sobre as peculiaridades dos compostos no vocabulario e estilo da Carta
aos Romanos:

“Curiosamente, varios compostos de syn (‘com’), desconhecidos na versdo dos
LXX e reconhecidos como tipicamente paulinos, ndo deixam de figurar no grego
profano: synmartyrein (‘dar testemunho junto com), synparakaleisthai (‘exortar-se
— ou consolar-se — mutuamente’), synagonizesthai (‘lutar junto com”), syndoxazein
(‘glorificar conjuntamente’), syné&domai (‘comprazer-se’), synodingin (‘sofrer
dores com’), synestazein (‘sofrer anglstia com’), (...) synkl&ronomos (‘co-
herdeiro’) synthaptein (sic) [synethaptd, ‘seputar junto’] (...) Todos esses termos
tém algum tipo de conotacéo religiosa; muitos, além do mais, sdo raros suficientes
para significar um contato direto”.?*?

Os ovv-construtos em Romanos oito estdo em funcdo de elucidar a relagao
divino-cristd, especifica-la, criando uma “cvv-teologia” propria. Esta qualidade
torna Romanos oito o capitulo por exceléncia no uso destas composigdes. Por sua
vez, a densa concentracdo de ovv-compostos na pericope 8,14-17 a torna,
também, de alto padréo teoldgico na especificidade da relagdo divino-crista.

1 Em alguns casos, como em Filipenses, ndo esta explicito a uni&o com Cristo ou a comunh&o
dos santos como ocorre em Romanos (cf. MCGRATH, B., “Syn” Words in Saint Paul. The
Catholic Biblical Quarterly, p. 219, nota 2).

22 BOSCH, J. S., Scritti Paolini, p. 238.
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Ademais, Paulo assinala um texto com matriz aramaica em apenas trés
ocasides: Gl 4,6, apPfo 6 matnp; 1Cor 16,22, napavo. 66; e reproduz a formula
aramaico-grega em Rm 8,15. Este sinal primitivo da intimidade de Jesus com
Deus, somado ao grupo de cvv-construtos, confere a pericope especificidade e

qualidade incomuns.
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Capitulo IV

4.

Romanos — configuracdo ou forma da Carta e do capitulo oito

A Carta foi escrita em grego a destinatarios de uma cidade latina, melhor, a
capital do mundo latino e ocidental: Roma. Este paradoxo € relativizado ao se
constatar que na historia inicial do império e da igreja primitiva o grego era, na
pratica, a lingua franca das nagdes civilizadas ou quase isso.?%®

Em meados do segundo século a.C. a propaganda grega — 0 movimento
helenistico — invade Roma ao ponto da retorica rivalizar com a filosofia em
interesse cultural. O progresso deste movimento contribui para Roma prosperar
como cidade bilingue. O desejo espiritual de helenizacdo — participar dos
costumes e cultura, da arte e da ciéncia — intensificou a atividade de traducgéo do
grego para o latim. O exemplo mais famoso € Cicero e o seu De Oratore, para
uma formacéo solida e padronizada da técnica oratéria, baseada na ciéncia e na
filosofia.”

Paulo, assim parece, enderecou sua carta a uma audiéncia gentilica de fala
mais grega que latina, apesar de o latim ser a lingua oficial e legal em Roma e
supostamente das col6nias. Mas, Roma era uma cidade cosmopolita e ha muito o
grego era a lingua predominante no império:

“Se alguém pensa que ganhar a gloria escrevendo grego é de alguma forma menor
que a dada a quem escreve em latim, ele esta inteiramente errado, pois as letras

233 «por dois séculos e meio o grego era a linguagem predominante se ndo da cidade de Roma

como um todo ao menos de largas se¢Bes dos seus habitantes, e em particular daquelas se¢Ges
entre os que haviam sido procurados pelo corpo principal dos leitores da Epistola” (SANDAY, W.;
HEADLAM, A., The Epistle to the Romans - International Critical Commentary, p. lii). O grego
substituiu o aramaico como a lingua franca da regido Mediterrdnea com as conquistas de
Alexandre Magno e a helenizagdo (cf. FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with
introduction and commentary, p. 89). “Certamente, até mesmo no Oriente, a lingua oficial em uso
era 0 latim com os gregos devendo servir de intérpretes. Gragas as relagcdes de comércio das
praticas administrativas, empréstimos latinos sdo passados na lingua grega falada, bem como o
aramaico (...) Roma nunca fixou o objetivo de romanizar a populagdo oriental. Apds sua aparicao
na cena do Oriente que era, em todos os campos, sob fortissima influéncia da cultura grega,
reconheceu sua superioridade” (WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi
Rapporti con Giudaismo e Cristianesimo, p. 46).

24 1hid., pp. 88-90.
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gregas sdo lidas em quase toda nacdo que ha, ao passo que as cartas latinas estdo
confinadas aos seus proprios limites bastante estreitos™ (Cicero, Pro Acaia 23).%

N&o sO gentio-cristdos compunham a igreja romana. Obviamente, havia
também judeu-cristd0s.?®® Sem duvida, no primeiro século a maioria dos judeus
em Roma (e na diaspora em geral) falava grego; ao menos duas evidéncias
corroboram isso: as inscri¢ces funerérias nas catacumbas judaicas e o uso da LXX

nas sinagogas. Outra razdo para o grego € a formacéo do Apostolo.

4.1.

A configuracdo da Carta — a diplomacia da conquista

Paulo na Carta aos Romanos destoa intencionalmente na forma de escrever
quando comparado as suas grandes cartas. Ha esforco intelectual em ser mais
didatico, elucidativo e doutrinal, mas sem parecer determinista (Rm 15,14-15).

Se a forma literaria da Carta tem caracteristica “diplomatica” ¢ objeto de
debate.?®” Aqui apresentamos alguns sugestivos dados nesta linha de interpretacdo
formal. As razdes desta opcdo de estilo talvez fossem a caréncia de informacéo e

porque a igreja em Roma néo era fruto do seu ministério (Rm 15,20).2%

4.1.1.

Vocabuléario e linguagem

A longa extensdo da Carta aos Romanos cria oportunidade de um
vocabuléario novo. Sdo 1068 palavras diversas; destas, 145 sdo hapax do Novo
Testamento (13,58 %); 344 palavras séo hapax paulinos (32,21%), ndo existentes

nas outras seis cartas do Apostolo (1/2Cor; Gl; 1Ts; Fl; Fm).?*® Alguns destes

% WITHERINGTON IIl, B.; HYATT, D., Paul’s Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical
Commentary, p. 23).

2% Cf. cap. 5.2.3.b., p. 133 desta tese. Argumentos favorecendo a predominancia de gentio-cristaos
na igreja de Roma néo séo conclusivos, e 0 mesmo acontece quando se presume a ascendéncia
judaico-crista. “A verdade é que parece ser impossivel decidir com absoluta certeza”
(CRANFIELD, C. E. B., The Epistle to the Romans, v. I, pp. 19-21).

T HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID, D. G. (Org.), Dicionario de Paulo e suas
cartas, p. 1103.

2% Cf. MARGUERAT, D. (Org.), Novo Testamento — histéria, escritura e teologia, p. 217.

2% 530, a0 todo, 7.094 palavras (cf. BOSCH, J. S., Scritti Paolini, p. 237; CRANFIELD, C. E. B.;
EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary — The Epistle to the Romans, v. I,
p. 24, nota 1).
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hapax e outras raridades estdo na pericope — a férmula aramaico-grega e as cvv-
composicdes (cuykinpovopot e cuvdo&acHduey).

Os sinais de afetacdo na prosa com expressdes poéticas — “aticismo”—, se
existem no texto de Romanos, estdo agregados ao discurso amplo e na escolha de
palavras. Termos apropriados para determinado contexto cultural séo
identificAveis como ¢ o caso de dmokapadokio, “ansiosa expectativa” (8,19),
usado pelo gedgrafo e historiador grego Polibio (séc. 1l a.C) ou o verbo
kabnkovta, “inapropriado” (1,28), tipico do ensinamento moral da filosofia

helenista.>®

A terminologia ndo s6 aponta para cultura helénica de Paulo como
também fala algo dos destinatarios ou do que ele imagina deles: cristdos
conhecedores e/ou apreciadores do helenismo.**

Como no Novo Testamento em geral é evidente a influéncia da Septuaginta
no vocabulario de Romanos com a particular tendéncia a desenvolver uma
terminologia técnica mediata — ao longo do tempo — (0 que faz pensar nas
composi¢des cuv- da pericope assumindo uma forma teolédgica dentro do objetivo
do discurso). Porém, e também, algo de semitismo na Carta suscita
guestionamento sobre o lugar da formacdo de Paulo, se Tarso ou Jerusalém ou
ambos. O exemplo mais claro estd na frase aramaico-grega em 8,15. Este
aramaismo ou semitismo ndo é saturado na Carta como é comum nos Evangelhos

e Atos dos Apdstolos.®%?

%0 CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. I, p.25.

%01 Escrevendo sobre a biografia do Apoéstolo, Schenelle observa uma “influéneia intensiva do
pensamento grego-helenistico sobre Paulo, embora ndo seja possivel comprova-la com certeza em
cada caso concreto” (SCHNELLE, U. Paulo, Vida e Pensamento, p. 85).

%02 Cf. CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), loc. cit.; FITZMYER, J., A. Romans - a
new translation with introduction and commentary, p. 90. Ademais: “... porque uma nitida
distincdo entre uma educacdo ‘judaica’ em Jerusalém e uma educag¢do ‘pagd’ em Tarso ¢
insustentavel, segundo van Unnik [Tarsus or Jerusalem, 1962]. Jerusalém havia sido fortemente
helenizada durante varios séculos, e instituigdes de ensino semelhantes as de Tarso também
estavam disponiveis em Jerusalém” (MURPHY-O’CONNOR, J., Paul, a critical life, p. 46).
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4.1.2.

Diatribe e multiplo estilo (complexo)*®

A leitura feita sobre o uso da retdrica nos escritos de Paulo pode ser
classificada em trés grupos. No primeiro as cartas de Paulo seriam interpretadas a
partir das categorias e formas da antiga retorica greco-romana (A). Ha os criticos
da aplicacéo rigida de manuais de retérica por parte de Paulo, que apenas os teria
como referéncia (grupo B). Os dois primeiros grupos sao distinguiveis pela atitude
diante dos antigos manuais de retérica e de como Paulo os usava. O grupo C
descarta totalmente o uso destes manuais com 0 argumento de ser anacronico:
segundo esta teoria 0 uso da retérica em epistolas sé teve inicio no quarto século;
Paulo fez uso de principios universais de argumentacdo e ndo da retérica.’®* O
certo € que a maioria percebe em seus escritos o uso da retérica, e mesmo do
recurso a diatribe ou de sua influéncia.*® Uma opinido mais admissivel ou
ponderada é de Longenecker:

“Paulo parece ter recorrido quase inconscientemente as formas retoricas
disponiveis, adaptando-as as estruturas epistolares que herdou e completando-as
com temas teoldgicos e métodos exegéticos judaicos que fossem particularmente
significativos para contradizer o que os judaizantes diziam aqueles que Paulo
convertera” >®

%03 A origem mais primitiva da diatribe deve estar na experiéncia vital socratica de arguir do
cidaddo comum no mercado problemas morais mediante seu método de conversacdo; essa pratica
foi propagada pelos cinicos no mundo helenistico (cf. a filosofia mendicante de Didgenes). A
pratica filosofica de Socrates e Didgenes cooperou para existéncia da chamada “filosofia popular”
e tornou-se de certo modo inserida em Roma pela vida, escritos e, sobretudo, na oratéria polémica
de Cicero (cf. WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo
e Cristianesimo, pp. 107-116).

304 3) determinando a unidade retérica; b) definindo a situacéo retérica das pessoas, eventos e
exigéncia requerem uma resposta; ¢) determinando a espécie de retérica: 1. judicial (acusacao e
defesa); 2. deliberacdo politica (persuasdo e dissuasdo); 3. ou epiditica de cerimfnia publica
(elogio e reprimenda); 4. analise e invengdo (argumentacdo pelo ethos, pathos, e logos),
arranjamento (a ordem do argumento, exordium [introducdo], narratio [estabelecendo os fatos],
probatio [corpo central], e peroratio [conclusdo] e o estilo (o uso da linguagem, performance
especial através de figuras de linguagem e conceitos); 5. avaliando os efeitos retéricos da unidade
e resposta retorica de acordo com a situacdo retdrica (LEE, J. H., Paul’s Gospel in Romans — A
Discourse Analysis of from Rom 1:16-8:39, pp. 18-21).

%% Cf. 1Cor 4,6-15; 9,1-18; 15,29-49; Rm 1,18-2,11; 8,31-39; 11,1-24. E incontestavel o estilo da
diatribe cinico-estdica em partes dos escritos paulinos como 2Cor 4,8-9 (cf. DUPONT, J., SUN
CRISTWI, L 'union avec le Christ suivant saint Paul, p. 117).

%06 R. N. Longenecker, in HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID, D. G. (Org.). Dicionério
de Paulo e suas cartas, p. 194. Sobre as formas e modelos epistolares herdadas por Paulo Boch
aponta 2Sm 11,14ss; 2Cr 30,1.6-9; Jr 29,1-23 (LXX: 36,1ss) // Br 6; Carta de Aristéia; epistolas do
mundo greco-romano. As cartas de paulinas seriam um género intermediario, mas isto é de dificil
comprovacdo (BOSCH, J. S., Scritti Paolini, pp. 47-48).
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Em Romanos a forma é epistolar, a forma tradicional paulina combinada

307 A forma e o

com formulagdes convencionais da época (Rm 1,7; 12,1;15,30).
estilo, porém, ndo sdo Unicos do comeco ao fim da Epistola. As cartas da época
podiam combinar tipos e sub-tipos com mais de um género para realizar mais de
uma funcdo: carta parenética, carta de oratoria, diatribe filoséfica... Parece ser o
caso de Romanos. Ao menos trés funcdes sdo perceptiveis: Paulo quer informar,
cf. 1,13; 11,25; ele faz solicitacbes e recomendacdes, cf. 15,30; 16,1-2.17.19; ele
faz a manutencdo e a promocéo das relagdes existentes com a esperanca de visita-
los, cf. 1,6-15; 16,3-16.3% Adaptacdes cristds de figuras retéricas séo usadas
consideravelmente ao longo do texto e as variagdes ocorrem conforme o assunto e
o sujeito:*® litargico (11,36); confissdo de fé (5,6-8; 8,11.37); exortacdo ética
(12-14); hinos (8,31-39); analogias (5,7; 6,1-14); metaforas (8,17).

O multiplo estilo é atribuido a influéncia de sub-formas contemporaneas a

Paulo, as quais se expos e aprendeu.®® Uma destas, no entanto, perpassa o escrito:

%07 Cf. FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with introduction and commentary, pp. 90-
91. A prépria forma das cartas paulinas é um testemunho indireto da educago classica de Paulo. A
dissertacdo de J. L. White explora o corpo estrutural das cartas gregas com as cartas virtualmente
paulinas — as formulas de abertura, meio e conclusdo. Exemplos: Os verbos dyvoéw/dyvoém €
muito comum nas formulas de abertura dos papiros: ouvk oi-mai me,n se avgnoei//n peri. vA. o[ti.
— “penso que vocé desconhece sobre Aischylos que...” (P. Mich. | 6,1; 257 a.C.); gnw,ske o]ti
Selu koj evlgw.n w|de pe.feuge — “Sabe que Seleuco vem aqui e tem fugido” (P. Oxy. 295, 2ss; 35
d.C.); ginw,eskein sai ge,lw o]ti — “Eu quero que vocé saiba que...” (P. Giss 11,4; 118 d.C.) // cf.
Rm 1,13; Gl 1,22. O verbo ypdpw: u pogegrafa soi th/j para. Swsipa,trou evlqou,shj moi
evpistolh/j to. avnti,grafon — “Eu escrevi para vocé e dentro tem uma copia da carta que veio para
mim de Sosipatru” (P. Mich. 10,2ss; 257 a.C); gra,fw soii|n vivdh//| o]ti... — “escrevo para vos a
fim de que veja...” (P. Oxy. 1482,3; séc. 11 d.C.); // cf. Rm 15,15; 16,22; 2Cor 1,13; 13.10; Gl 1,20;
6,11; Fm 1,19 (1Cor 4,14; 14,37; 13,2; 2Cor 2,3; 13,10; 2Ts 3,17; FI 3,1). Constructes
semelhantes ocorrem nas férmulas dos corpos-médios e finais das cartas dos papiros e de Paulo
(WHITE, J. L., The Body of the Greek Letter, pp. 3, 93-94).

%8 Cf. WEDDERBURN, A. J., M. Baptism and Ressurrection — Studies in Pauline Theology
against Its Graeco-Roman Background, pp. 10-11.

309 «Paulo estava bem a par das convengdes em voga e se preocupava em usar um instrumento com
o qual, pelo menos inicialmente, seu publico estivesse familiarizado, mesmo que adaptasse para
seus fins” (HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID, D. G. (Org.). Dicionario de Paulo e
suas cartas, p. 1103).

310 £ extremamente provavel que Paulo, a julgar por seus escritos, cumpriu etapas da formagéo
greco-romana: desde a fundamental (1) por que conhecia bem a lingua e a escrita pela referéncia a
caligrafia (Gl 6,11); passando pela secundaria (2) que pressupunha provérbios filoséficos de cunho
popular como o verso poético de Menandro ou Euripedes em 1Cor 15,33 ou do poeta Arato em At
17,28; e tudo indica que foi além (3) por seu conhecimento das regras do discurso retéricos
empregadas em sua forma de escrever e argumentar: na terceira fase dos estudos costumava-se a
aprender estilos de argumentacdo — a retorica, a oratdria (arte da eloquéncia) —; entre 0os mestres
estudados constava Hermogenes de Tarso (séc. Il a.C.); a cidade possuia professores estdicos,
segundo o historiador Estrabdo (Geog. 14, 5, 14), que avaliza a fama cultural da cidade natal de
Paulo, cf. At 21,39 (SAMPLEY, J. P. (Org), Paulo no Mundo Greco-Romano, pp. 172-187).
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a forma dialdgica de argumentagdo denominada diatribe [diatribh, — diatribé, cf.
Rm 2,1-6; 9,19-21],3"* adaptada ao género popular (Rm 8,32).%2

Em rigor a diatribe/dialéxis paulina ndo se enquadra de modo perficiente a
arte retorica grega, sendo que o primor do seu uso era na conferéncia escolar para
alunos e ndo adversarios. O motivo, talvez, é pressuposto do estilo da sua
formagdo judaica que influenciava a estrutura de seu pensamento e escrita.
Também n&o se pode negar categoricamente a auséncia de pontos em comum com
a diatribe nos discursos paulinos pelo fato desta estar ligada a argumentacéo
dialdgica e ao género epidictico (demonstrativo) e, segundo Berger, ha uma
relacdo entre diatribe e argumentac&o.®*® Porém, ndo se pode falar de “diatribe
pura”, porque a mesma padece por mutagio de estilo desde a origem.>!*

Talvez a diatribe seja o estilo mais frequente da Carta aos Romanos, em
particular para com os judeus; no entanto ndo significa necessariamente passar
uma ideia negativa dos mesmos. A retorica visa demonstrar os equivocos de se
aferrar a Lei de modo absoluto e assim, a0 menos, amenizar as divergéncias
internas & comunidade cristd de Roma. O fim desejado ndo é polemizar, e sim
apaziguar. Seria uma contradicdo e contrassenso intrinsecos. O tom é por vezes

enérgico e vivaz em sentencgas de eloquéncia espontanea, ndo sendo resultado de

11 : o . . . -
311 «ym discurso pedagogico conduzido em um animado debate e em estilo de conversa familiar

com interlocutor; isto era recheado com apostrofes, provérbios e maximas, questdes retéricas,
paradoxos, pequenos estatutos, parddias, discursos ficticios, antiteses, e frases paralelas”
(FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with introduction and commentary, p. 91). O
método argumentativo do Apodstolo possui evidéncias deste estilo retérico de fundo helenista: a
diatribe “se caracteriza por elementos dialdgicos: perguntas retoricas, auto-objecoes, didlogo com
interlocutor ficticio cujas objecOes sdo refutadas e o uso de expressdes padronizadas”. O recurso
retérico esta nos fildsofos estdicos do primeiro século da era cristd como Caio Musonio Rufo e
Lucio Aneu Séneca. Segundo Schenelle, a oratdria das sinagogas da didspora tinha como base a
diatribe, provavelmente um estilo judaico-helenista. Exemplos de escritos proximos a diatribe
cinico-estoica é perceptivel nas peristasis (assunto do discurso) dos catalogos de Paulo — 1Cor
4,11; 2Cor 11,23-29, este ultimo com sinais paralelo “as fadigas de Héracles”, uma alusdo poética
ao cansaco oriundo dos doze trabalhos do semideus Hércules (SCHNELLE, U., Paulo, Vida e
Pensamento, pp. 86-87; 88, cf. nota 99).

312 ROBERT, F., Saint Paul et la Culture Grecque, p. 198.

313 Cf. BERGER, K., As Formas Literarias do Novo Testamento, p. 104.

314 «“Se na diatribe antiga se reflete a eloquéncia rica de temperamento, intensamente animada e
cintilante da época helenista, a mais recente se ajusta a regular suavidade da retorica aticista [de
prosa atica]. Esta transformacdo da diatribe na pregacdo e na dissertacdo (intimamente ligadas)
também explica porque os termos diatribh,, dialexij, dialogoj, o milia perderam
progressivamente o significado original de debate e receberam este, genérico, de dissertagdo ou de
tratado” (WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 115).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

105

um labor oratério, aparentemente.*'® A forca emocional aplicada a este ou aquele
assunto deve-se, talvez, ao quanto afetava o temperamento de Paulo na forma de
uma “organiza¢io nervosa” (cf. Rm 3,5),'® ndo necessariamente agressiva.
Convém ler Rm 1,18-2,29, por exemplo, levando em conta Rm 1,18-32 a luz do
versiculo chave 2,1 e com isto evitar interpretacdes extremas.*’

O estilo de diatribe é usado para avangar nos argumentos. Um interlocutor
imaginério é suscitado para elucidar e solidificar sua apresentacdo do evangelho.
E sentido ao longo da Carta o uso do especifico género epidictico de
argumentacéo = elogio e censura (cf. 1,8; 3,9-20; 7,7-8,39).3'8

O estilo de Paulo escrever é de um orador, um retérico®™® antes que um
escritor, sendo plausivel sua aproximacdo da oratéria do mundo greco-romano.
Sinais ha: diatribe no capitulo 2, personificacdo no capitulo 7, entre outros
principios da retorica. Esta técnica e o contedo contribuiriam para estabelecer o
ethos de autoridade junto a audiéncia (Rm 1,1.4-5; 15,16). Fontes autorizativas
sdo perceptiveis em trés casos como 0 sdo no uso na tradicdo cristd (1), em
porcdes da LXX (2), no ensinamento de Jesus Cristo (3). Paulo em Romanos,
mais do que em outras cartas, recicla ideias e frases. Na construcao do paralelismo
retérico é possivel entrever sua técnica para reforcar sua doutrina ou esclarecer

um ponto: Gl 4,5-6 (7) é reciclado no paralelo de Rm 8,14-17, por exemplo.*?°

315 Cf. CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary —
The Epistle to the Romans, v. I, pp. 24-27; SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle to the
Romans - International Critical Commentary, p. lv; lix.

316 Cf. Ibid., p. lix.

317.Cf. CAMPBELL, W. S., Paul’s Gospel in a intercultural context, p. 136.

38 Cf. GREATHOUSE, W. M.; LYON, G. Romans 1-8 — a Commentary in the Wesleyan
Tradition, p. 31.

319 0 advento da cultura romana transformou o termo grego “retérica” em “oratéria”. Disponivel
em http://pt.wikipedia.org/wiki/Ret%C3%B3rica#Ret.C3.B3rica_versus_orat.C3.B3ria. Acesso:
set. 2012 (cf. ALLETTI, J. N. et al., Vocabulario Ponderado da Exegese Biblica, p. 93 passim).

%0 Cf. WITHERINGTON |IIl, B.; HYATT, D., Paul’s Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical
Commentary, pp. 22-24. O exemplo de reciclagem retérica, e também teoldgica, entre Gl e Rm
tem dois pontos de interesse a tese: primeiro, sobre quais pontos situacionais em comum entre as
duas realidades dos cristdos da Galacia e de Roma; segundo, o porqué da intensa aplicacdo da
particula preposicional syn-. Ambos serdo analisados no devido lugar (cf. 5.3., p. 135 desta tese).
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4.1.3.

Finalidade da linguagem e do estilo — diplomacia®*

Arranjos e clausulas adverbiais podem ser indicadores de algum tipo de
amizade mais ou menos estreita. A Carta aos Romanos confirma uma auséncia de
vinculo entre Paulo e a igreja de Roma, pois tem menor numero destes arranjos e
clausulas se comparado com Filipenses e a segunda aos Corintios. Segundo
Spencer:

“Romanos (8) tem menos que a metade como os diversos advérbios de 2Cor (19)
ou em FI (20). Dentre estes advérbios, apenas um reflete a perspectiva de Paulo
para com os romanos: ‘Por que ndo recebestes um espirito de escraviddo [para vos
conduzir] outra vez (wéAtv) no medo’ (...) Tal como acontece com mdAwv (‘outra

vez’) Paulo parece estar tentando combater um potencial retrocesso por parte dos

romanos: um retorno ao medo, uma vontade sujeita/subordinada”.*?

O estilo abstrato ou mesmo a complexidade de argumento, continua
Spencer, ndo supdem per si leitores com nivel cultural elevado, pois a abstracéo
ndo indica necessariamente palavras ininteligiveis; e a repeticdo de conceitos pode
sugerir um publico variado.*?* Na opinido de Dunn os leitores da Carta poderiam
ser pessoas cultas: “Em especial, a consideravel elaboracdo (1,2-6) da saudacéo
normal (1,1.7) indicava com bastante clareza a um publico instruido qual seria a
forca da carta”.*** Confrontando as duas opinides quanto ao nivel cultural dos
destinatérios (Spencer e Dunn) subentende-se um certo desconhecimento exato de
Paulo quanto ao seu plblico alvo e uma tendéncia em conciliar duas realidades.*?

Por outro lado, o tipo de composicdo de sentencas complexas pode indicar

que Paulo usa e modifica as clausulas paciente, cuidadosa e seriamente para

%21 «a carta talvez possa ser adequadamente explicada em func¢do da delicada abordagem especial

de Paulo a esta igreja’” (CRANFIELD, C. E. B., The Epistle to the Romans, v. I, p. 19). Fitzmyer
diz que a carta aos Romanos, ao contrario de Galatas (polémica), foi escrita em “atitude irénica”
(FITZMYER, J. A., “Romanos”, Comentario Biblico Sdo Jerdnimo — Novo Testamento e Artigos
Sistematicos, p. 516).

%22 SPENCER, A. B., Paul’s Literary Style — A Stylistic and Historical Comparison of I
Corinthians 11:16-12:13, Romans 8:9-39, and Philippians 3:2-4:13, p. 106.

32 |pid., p. 106.

24 DUNN, J. D. G., “Romanos”, Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 1103; cf. SPENCER, A. B.,
Paul’s Literary Style — A Stylistic and Historical Comparison of Il Corinthians 11:16-12:13,
Romans 8:9-39, and Philippians 3:2-4:13, p. 115.

325 «A maioria das cartas de Paulo sdo em grande parte influenciadas pelas pessoas a quem ele
escreve. No caso de Romanos, os estudiosos discordam se Paulo sabe algo, pouco, ou muito sobre
a situacdo em Roma. No minimo, ao considerar o prop6sito de Romanos, podemos estar certos de
que a carta aborda cristdos e que responde a problemas reais. Quer ou ndo Paulo sabia muito da
situacdo real em Roma, ele teria assumido que crentes ali enfrentado problemas semelhantes aos
dos crentes em outro lugar” (OLSON, S. N., Romans 5-8 as Pastoral Theology, p. 390). Cf.
5.2.3.b., p. 133.
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deixar o mais claro possivel seus conceitos; uma segunda razdo seria de ordem
pessoal: o efeito a ser obtido junto a igreja a respeito de si mesmo como um expert
e, assim, obter geréncia sobre a comunidade quanto a doutrina e seu projeto
missionario (Rm 15,28), sem necessariamente se impor como fez com a igreja em
Corinto (1Cor 9,1-2; 2Cor 11,15); assim, “o estilo de Paulo em Romanos € similar
as taticas usadas por um diplomata ou embaixador que parece persuadir e ganhar a
confidéncia dos seus ouvintes”.3%°

A Carta ou trechos substanciais dela é de retorica diplomatica. O proprio

" ele adota uma atitude irénica, ao

Apostolo é diplomatico em Romanos;*
contrario de Galatas, uma carta polémica.**® Soma-se a isto 0 uso da conjuncdo
kai usada adverbialmente e o uso de advérbios de negacdo (ov, odk, ovy, ovyi,
otte) que em Romanos é o dobro (36) do uso das demais cartas deferidas
(2Corintios e Filipenses). As clausulas adverbiais indicam na Segunda Carta aos
Corintios um Paulo combativo, ao contrario de Romanos onde ele se mostra mais
tedrico, impessoal e cauteloso. Estes advérbios tém a funcdo de comparar e
contrastar a atmosfera psicologica e impessoal entre 0 pensamento de Paulo e dos
destinatarios; talvez sugiram aquela aura diplomatica da parte do Apostolo
adotada em vista da salvacdo: se fazendo de tudo “a fim de ganhar o maior
nGmero possivel” (cf. 1Cor 9,19ss).%%°

A atitude diplomatica de Paulo aparece mesmo nas metaforas utilizadas. O
Apobstolo adota uma linguagem humana como metafora para capturar a verdade
divina, no caso, a adogéo filial com o termo viofecio. — 0 conceito greco-romano
de adocdo (Rm 8,15.23; 9,4). Isto insinua uma audiéncia de determinada classe
sociocultural que era influenciavel (ouvir/ler) por este tipo de retérica baseada em
metaforas de natureza familiar e/ou juridica. Este modelo criava um “lago de
amizade” entre o escrito e sua audiéncia no processo de “identificacao” usado, por

exemplo, por mestres como Avrist6teles e Cicero.*®

%26 SPENCER, A. B., Paul’s Literary Style — A Stylistic and Historical Comparison of Il
Corinthians 11:16-12:13, Romans 8:9-39, and Philippians 3:2-4:13, p. 148.

%7 REID, M. L., A Consideration Of The Function Of Rom 1:8-15 In Light Of Greco-Roman
Rhetoric, p. 183.

%28 FITZMYER, J. A., “Romanos”, Novo Comentario Biblico S&o Jerénimo — Novo Testamento, p.
516.

29 SPENCER, A. B., op. cit., pp. 106-110.

30 WATSON, E. W., Paul, his Roman Audience, and the Adopted People of God — Understanding
the Pauline Metaphor of Adoption in Romans as Authorial Audience, pp. 1; 7-8.
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O estilo um tanto distante ¢ discreto de Paulo, mais “profissional” sem
deixar de ser profético se comparado as outras cartas, faz de Romanos uma
epistola de conquista em trés diregcBes: 12 pessoal, conquistar a confianca da
igreja para si (1,10-12); 22 religiosa, conquistar para Deus e para Cristo (1,6); e
3% missionaria, conquistar para o projeto hispanico (15,23-24.28). A pericope vv.
14-17, sua forma e conteldo, referem-se a segunda. Conquistar para Deus e seu
Filho insere-se na diplomacia da conquista em vista dos desvios a idolatria e ao

sincretismo (hipdtese).

Deste modo, com este estilo, Paulo fez teologia — a primeira propriamente

dita da mensagem crista —, para citar Bultmann.®*

4.2.

Rm 8 — a configuracdo ou formas predominantes do capitulo

Quanto as formas retoricas possiveis no capitulo oito, Paulo explora a
assindeto (frases ndo conectadas por conjuncéo) e anafora (repeticao), ambos com
0 intuito de expressarem paixdo e emocdo. As frases de Romanos sdo mais
compactas que das outras pericopes de Filipenses e Corintios. A Epistola tem um
menor numero de pleonasmo (10, apenas), algumas poucas palavras sao repetidas
dentro de uma frase. A Carta também possui menos discursos completos e mais
sentengas (verbais) indiretas e abstratas vindo de encontro com a Segunda aos
Corintios onde o estilo é mais direto e concreto.**?

Muitos argumentos em Romanos sdo desenvolvidos por contrastes: € o caso
do capitulo oito com exemplos antitéticos e paralelismos (vv. 15.16.17). A
porcentagem de substantivos abstratos neste capitulo € grande (98%). Os
substantivos se repetem em torno de 50%. Uma das razdes da aparéncia
“complexa” de Romanos é o emprego destes substantivos e suas variagdes. Como
a comunidade cristd romana é distante de Paulo — ndo se conhecem pessoalmente

— é possivel que seu intento com a producéo abstrata fosse gerar uma imagem sua

381 «A posicdo historica de Paulo ¢é caracterizada pelo fato de que ele, inserido no cristianismo
helenista, elevou os temas teoldgicos que atuavam no querigma da comunidade helenista a clareza
do pensamento teoldgico, trouxe a consciéncia e levou a uma resolucdo as perguntas ocultas no
querigma helenista, e — na medida em que as fontes nos permitem um juizo — tornou-se o fundador
de uma teologia cristd” (BULTMANN, R., Teologia do Novo Testamento, p. 242).

32 SPENCER, A. B., Paul’s Literary Style — A Stylistic and Historical Comparison of I
Corinthians 11:16-12:13, Romans 8:9-39, and Philippians 3:2-4:13, p. 99-100.
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aquela comunidade: um douto de alto nivel, uma autoridade com conhecimento de
causa, passando a confiar em suas posicdes doutrinais, conforme dito acima.?*

O capitulo oito reflete a retorica de contraste em vivido uso da diatribe
através da luta interativa entre dois reinos estruturais: carnal/pecado X
espirito/vida; move-se em dois tdpicos do contraste situacional alternando em
duas légicas binarias: através do bindmio “GENERICO-especifico” e do
“problema-SOLUCAO” (formatacdo do autor). O capitulo em questdo serve de
modelo deste paradigma: vv. 1-4; vv. 5-6; wv. 7-8; vv. 9-11; vv. 12-13; 14-17.3%

A configuracdo dada por Paulo ao texto da Carta ou mais propriamente ao
capitulo oito destaca dois enunciados. Primeiro, a predilecdo pela especifica
formula apfo 6 matyp em Rm 8,15 para definir a paternidade divina e ndo uma
expressdo mais comum como 0go¢ 6 watnp, B0d TOTPOG OU OOV Kol natépa.335 A
escolha da férmula aramaico-grega pode indicar um tipo de solucdo para um
problema de fundo genérico e exotérico de filiagdo divina referente a Zeu,j-notnp
[Juppiter]: pai e deus supremo do Olimpo e pai e deus supremo do Estado
romano.>*

Segundo, a especifica alternativa no uso dos construtos cvv- de modo
concentrado e repetitivo (anafora) referentes ao Espirito e a Cristo em Rm 8,16-17
pode ensejar uma solucdo para um problema especial e esotérico, ndo sé aos
cristdos, como também ao Estado romano: a difusdo e contagio das religides de
mistério e seus cultos de tom salvificos, cujas formulas méagicas eram cunhadas
com composi¢cdes ovv-; ainda, a preposicdo cvv gozava de estima em escritos

religiosos e papiros magicos como se constatara.>*’

%33 para maior comparacdo de estilos e o resultado esperado dos mesmos, ver SPENCER, A. B.,
Paul’s Literary Style — A Stylistic and Historical Comparison of Il Corinthians 11:16-12:13,
Romans 8:9-39, and Philippians 3:2-4:13, pp. 99-100; 103; 104-106; p. 106-110; 113-115; 117-
118; 127; 133.

%4 Cf. LEE, J. H., Paul’s Gospel in Romans — A Discourse Analysis of from Rom 1:16-8:39, p.
435,

%5 Rm 1,7; 6,4; 15,6; 1Cor 1,3; 8,6; 2Cor 1,3; 11,31; GI 1,1.3; 4,2; 1Ts 3,11.

%36 Cf. capitulo 6 desta tese: filiagdo idolatrica (Rm 8,14-15) — proposic&o critica A.

337 Cf. capitulo 7 desta tese: sincretismo na salvagdo (Rm 8,16-17) — proposicao critica B.
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Paulo estaria, entdo, no formato e linguagem escolhidos, no minimo,

® reestruturando e

tentando estabelecer uma conexdo com os destinatérios:®
definindo conceitos e mentalidades que porventura estivessem equivocados em

relacdo ao seu evangelho.

Quanto a analise e configuragdo — estilo e forma — da pericope, a seguir.

3% parafraseando Dunn: “Paulo estava bem a par das convengdes em voga e se preocupava em
usar um instrumento com o qual, pelo menos inicialmente, seu pablico estivesse familiarizado,
mesmo que ele o adaptasse para seus fins. Ele escreve como mestre sagaz, que leva o publico
através de formas conhecidas até o ponto real da carta” (DUNN, J. D. G., “Romanos”, Dicionario
de Paulo e suas cartas, p. 1103).
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Capitulo V

5.
Rm 8,14-17 — texto, forma estrutural e paralelo com Galatas

° na doutrina

A pericope exerce um papel essencial, se ndo definitivo,*
paulina da relacdo do cristio com Deus — filiagdo divina e compromisso com
Cristo. R. J. Dillon a denomina de passagem mais importante porque se localiza
entre o imperativo moral (8,12-13) e a soteriologia césmica (8,18-27),3* porque a
filiacdo é garantia da futura salvagdo, embora estabelecida e antecipada no
presente pelo Espirito Santo (8,23). O v. 14 € uma afirmacdo desta filiacdo,

enguanto os vv. 15-16 argumentam em favor da filiacdo divina:

v. 14: afirmagdo — filiagdo divina
vv.15-16: confirmacdo — argumenta e fundamenta a filiacdo divina

v. 17: efeitos e condicdo da filiacdo divina (salvacdo).3*

5.1.
Rm 8,14-17 — a pericope e sua identidade

O vocabulério e os elementos didatico-retoricos utilizados pelo Apostolo
para compor seu argumento filial/salvifico ndo sdo convencionais e podem

apontar ou acusar uma situacdo especifica de idolatria e sincretismo.

339 «Neste sentido Rm 8,14-16 atinge seu objetivo [0 coracdo da matéria] e funciona como um
climax para a se¢do inteira (vv. 1-16), e especialmente, a designacéo ‘a lei do Espirito da vida’ (v.
2)” (BERTONE, J. A., The Law of the Spirit — Experience of the Spirit and Displacement of the
Law in Romans 8:1-16, p.193). Os vv. 14-18 fazem parte da grande sec¢éo do capitulo, contém e
suporta o argumento do tema (HODGE, C., Epistle on the Romans, p. 229).

¥ DILLON, R. J., The Spirit as Taskmaster and Troublemaker in Romans 8, p. 696.

%1 Cf. BARRETT, C. K., A commentary on the Epistle to the Romans, pp. 162-163.
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5.1.1.
O texto de Rm 8,14-17 — critica textual

14 «

doo1 yap mvedpott Oeod Eyovtau, ovtor dviol Ogod eicva.

o0 yap
gMaPete mvedpa dovAeiog méAv €l POPov ALY éLaPete mvedua viobesiog &v ®
kpalopev- afpae 6 maripé. *° PanTd TO TVEDHO GUUUOPTUPET TG TVEDHATL UMY

17

Ot éouev tékva Beod. T el 08 Tékvo, Kol KAnpovouol kAnpovouor pev 0eod,

oVYKANpovouot 6& XpirotoD, einep cvopmdoyouey tva éxal 00v80§ac5663usv.342

O texto possui quatro variantes, sendo a primeira (a) inversdes na ordem
das palavras no v. 14: avioi 6god gicwva para vioi giowv Ogod; também giowv viol
0£09.%* O texto & “filhos de Deus sd0”; as variantes o alteram para “filhos sdo de
Deus” e “sao filhos de Deus”. Com excecao do codice Vaticano as testemunhas

das variantes sdo excessivamente tardias em ambos 0s casos. O texto tem apoio de

2 A tradicdo textual mais confidvel de transmissdo da Carta aos Romanos é
hesequiana/alexandrina (texto neutro). Os papiros ndo contém o texto integral, inclusive o texto da
pericope em alguns casos. Fragmentos da Carta encontra-se em oito papiros datados do terceiro
século, sendo o i* considerado uma testemunha de primeira ordem e o mais consistente deles. O
i* ¢ um conjunto de oitenta e seis “cadernos” com folhas levemente mutiladas medindo em torno
de duas por seis polegadas e meia; possui fragmentos das seguintes cartas: Romanos, Hebreus, 1/2
Corintios, Efésios, Galatas, Filipenses, Colossenses, 1 Tessalonicenses, distribuidas em 104 folhas.
E provéavel que as Pastorais ndo fizessem parte deste conjunto. Este papiro, também conhecido
como Papiro Chester Beatty ou Dublin, localizado na Universidade de Michigan, possui, entre
outras, parte da pericope (8,15-25); 0 v. 14 esta no i*’ (8,12-22) na biblioteca da Universidade de
Cambridge. As testemunhas unciais relevantes por sua origem que incluem a pericope sdo os
cddices Sinaitico ¥ (01) do séc. IV e o Vaticanus (B = 03) do séc. IV. Ambos contém a Epistola
completa e representam o seguro grupo alexandrino. Os manuscritos minusculos contendo
Romanos sdo cddices do século nove em diante, mas suas cépias do tipo bizantino — textos
receptus — sdo de boa estirpe sob o ponto de vista eclético que analisa cada variante em si, sdo
eles: codice Monacensis 033, séc. 1X; cddice 1739, séc. X; cddice 1881, séc. XI, os dois primeiros
principalmente (METZER, B. M. The text of the New Testament - its Transmission, Corruption
and Restoration, p. 37; 47; PISANO, S., Introduzione alla Critica Testuale dell’Antico e dell
Nuovo Testamento, ppp. 40-41; ALAND, K.; ALAND B., Der Text des Neuen Testament, p. 109;
122). Outros papiros testemunhando parcelas de Romanos séo i'% 2% 273 40.61.94 (CRANFIELD, C.
E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary — The Epistle to the Romans,
v. |, 30; 31). Cf. FITZMYER, J., A. Romans - a new translation with introduction and
commentary, pp. 44-47; Novum Testamentum Graece, 272, p. 60. SANDAY, W.; HEADLAM, A,
The Epistle to the Romans - International Critical Commentary, pp. Ixiii-Ixv.

3 Testemunhas da primeira inversdo: figurava nas edicdes anteriores da Nestle-Aland; B = 03:
Vaticanus (séc. IV, = 350), F = 010: Augiensis (séc. IX), G = 012: Boernerianus (séc. 1X); m = 86,
codice Monza (séc. X); vg™ = Vulgata, edigdo Stuttgartiensis (1983); Origines (séc. 111), Pelagio
(séc. V); testemunhas da segunda inversdo Y = 044: Athous Lavrensis (séc. 1X/X); 33 = codex
Colbertinus (séc. 1X), 1881 (séc. XIV); U = texto Majoritério Bizantino; vg® = Vulgata, edicio
Clementina (1592), Ir'® = Irenaeus, trauducéo latina (séc. 1V), Cl = Clemente de Alexandria (séc.
).
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testemunhas mais consistentes na cronologia e na diversidade.®** Talvez as
inversdes ocorressem no processo de copiar para facilitar a leitura na ordem
ocidental (?) ou para harmonizar com o contexto anterior onde o genitivo 6god
conclui a maioria das frases (1,1; 2,3.5.29; 3,3.23; 5,2). Lectio difficilior praestat
facilitor. Mantém-se o texto da Nestle-Aland.

b) Possivelmente a omisséo de ¢ 0 motip ¢ no v. 15 foi uma intervencéo
(glosa) de Theodore Beza no cédice Claromontano (D 06).>* N&o ha prova
material, a0 menos no aparato critico, que justifique a auséncia da frase. E
conjectura do estudioso ou dos estudiosos que Ihe seguiram. De qualquer modo, a
omissdo é descartada por absoluta falta de fundamento.

c) O v. 16 traz a inclusdo da conjuncéo béote.>*® A frase sem a inclusdo:
“o proprio Espirito testemunha com nosso espirito”; com a inclusdo: “[de modo
que/de tal modo que/assim] o proprio Espirito testemunha com nosso espirito”. A
testemunha citada no aparato critico esta isolada, apesar de ser de primeira ordem.
Como em Romanos ndo ocorre esta introducdo de oracdo subordinada em
guantidade expressiva (5x), e nenhuma no capitulo oito, é pouco provavel que
tenha sido influéncia do contexto. O copista, possivelmente, inferiu a conjuncao
da clausula anterior (v. 15) para, talvez, melhorar a conexdo entre os versiculos,
ou estilizar o texto, ou as duas op¢des em conjunto. A leitura mais dificil
prevalece.

d) A quarta e ultima variante é a conjungédo & kai usada adverbialmente no

347 A frase no texto da Nestle-Aland:

v. 17, ela é omitida em alguns manuscritos.
“se sofrermos com ele para também com ele sermos glorificados”; sem a
conjuncdo: “se sofrermos com ele para com ele sermos glorificados”. A pouca
quantidade de testemunhas para essa variante é suplantada pelo papiro i*® — de
particular significado para Romanos — e pela diversidade testemunhada por um

manuscrito latino do IV/V século e outro copta, que pode estar testemunhando

%4 a = 01: cdice Sinaitico (séc. IV, + 380), A = 02: codice Alexandrino (séc. V, + 450/80), C =
04: codice palimpsesto (séc. V), D = 06: siglado também DP (séc. V); 81 (ano 1044), 630 (séc.
X1/XI111), 1506 (ano 1320), 1739 (séc. X); alguns cddices latinos ar = 61 (séc. 1X), b = 89 (séc.
VII/1X); Ambrosiaster (366-384), Speculum/Ps-Augustine (séc. V).

%% Codex Claromontanus = manuscrito D/06 (séc. V1), descoberto por Theodore Beza.

%46 D = 06: siglado também DP (séc. V); verséo siriaca peshita (séc. IV/V).

347 1% = papiros de Chester Beatty (antes da metade do séc. I11); vg™ = manuscrito da vulgata (séc.
IV/V); sa™ = manuscritos da versdo Copta do dialeto Sahidico ou Bohdirico a partir do terceiro
século. O aparato critico da sétima edicdo do Novum Testamentum Graece et Latine acusa as
variantes cvpmaoyopevicopndoyouey A 33 326 69 216; e maoyopev i%.
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uma versdo grega do 111 século ou anterior. A conjuncao é extremamente comum
tornando a avaliagdo complexa. E tdo comum que pode ter sido editada por
ditografia.>*® Apenas no capitulo oito «ai ocorre 19 vezes, sendo duas no versiculo
em questdo; outra opcdo seria influéncia do contexto. Ambas as possibilidades
seriam mudancas inconscientes por parte do copista. Seria possivel, ainda, uma
mudanca consciente por motivo teoldgico: a inclusdo de xai condicionaria mais
intensamente cvumdoyopev com ovvoo&oocOduev. Pela regra lectio brevior
praestat longiori, apesar de ser apenas uma particula; optamos pela omisséo, a
leitura mais simples e direta.

As quatro variantes na pericope nao alteram de modo significativo o

sentido do contetido.>*°

5.1.2.

As razdes do contorno do texto (vv. 14-17) — delimitacao

N&o ha consenso entre os comentadores sobre os limites da pericope. Para
uns 0s vv. 14-17 formam uma unidade literaria;** para outros essa unidade tem
variagdes.**

a) A pré-pericope. Os limites do texto estdo demarcados pelas tematicas
desenvolvidas pré e pos pericope (externas ao texto), mas também pelo assunto
(interno). O tema do capitulo oito é introduzido no v. 1 com “ndo existe mais
condenacdo para aqueles que estdio em Cristo Jesus”; as razdes a favor sdo
introduzidas no v. 2 com a particula yap — “porque”. Dai em diante expressdes
chaves aparecem nos versiculos 2-13: cap&, 13 vezes; apoptia, 5 vezes; vopocg, 5
vezes; Bavarog, 3 vezes. O tema carne/pecado/morte versus espirito/vida recebe

seu termo no raciocinio conclusivo apoiado nas conjungdes &l yap/el & — “porque,

8 PISANO, S., Introduzione alla Critica Testuale dell’Antico e dell Nuovo Testamento, p. 28.

9 A (nica excegdo seria a omissdo no v. 15 (b) por causa da implicagdo tedrica a tese, porém é
totalmente desprovida de base.

%0 LEE, J. H., Paul’s Gospel in Romans — A Discourse Analysis of from Rom 1:16-8:39, p. 393;
WATSON, E. W. Paul, his Roman Audience, and the Adopted People of God — Understanding the
Pauline Metaphor of Adoption in Romans as Authorial Audience, p. 155; MOO, D. The Epistle to
the Romans, p. 496; FITZMYER, J., A. Romans - a new translation with introduction and
commentary, p. 497; WILCKENS, U., La Carta a los Romanos, v. 2, p. 169; MAZZAROLDO, I.,
Carta de Paulo aos Romanos — Educar para a Maturidade e o Amor, p. 102.

%1 sanday é dabio, na sua estrutura a pericope aparece nos vv. 14-17, no comentério a unidade s&o
0s w. 12-17 (SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle to the Romans - International Critical
Commentary, pp. Xxlix; 201); Rm 8,12-16 (CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The
international critical commentary — The Epistle to the Romans, v. I, p. 393); Rm 8,14-18
(LYONNET, S., Exegesis Epistulae ad Romanus, cap. V ad VIII, p. 203).
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se/mas, se” (v. 13), tnico lugar na Carta onde aparece esta combinacdo; note-se 0
uso do substantivo {on [nvevpatoc g (ofg] e o verbo (aw, [Cte, {oecbe]
respectivamente “vida” e “viver” nos vv. 2 e 13, cooperando com a impressao de
abertura e fechamento de uma ideia.

Os vv. 12-13 poderiam ser compreendidos como versiculos de transicao.

b) Na pericope propriamente dita as expressdes chaves anteriores néo
ocorrem. H4, a partir do v. 14, uma mudanca de tema, relativa, mas real: “o v. 14,
ainda que se ligue ao anterior, a0 menos pela forma (gar, “de fato”), introduz um
conceito novo e fundamental”.>*® Paulo desenvolve o tema da nova vida em Cristo
pelo Espirito & luz de outro argumento: os motivos da “ndo condenagdo” (aspecto
negativo) ddo lugar a “filiacdo” — vioBeciog/viol Beod/tékva Oeod (aspecto
positivo). Um conjunto de palavras novas € introduzido no discurso,
particularmente as cvv-composi¢des, que ndo ocorrem antes do v. 15. O tom
triunfalista do v. 17 encerra esta unidade como climax da se¢do.**

c) O pos-pericope comeca a partir e inclusive do v. 18. Ao menos trés
elementos demonstram certa descontinuidade tematica com a pericope: a ideia de
uma reflexdo posterior é introduzida pela frase Aoyilopon yap — “julgo que”; um
novo sujeito aparece, a “criagdo” [ktioig] nos vv. 19, 20, 21 e 22. Ainda: enquanto
o final da pericope sugere um pensamento escatolégico (v. 17), os dados dos
versiculos posteriores a superam em grau com as expressdes GmoKaALEOT VoL —
“revelada” (vv. 18-19), dmokalvedijvar — “expectativa” (v. 19).

Romanos 8,14-17 pode, entdo, ser classificada como unidade literaria. “A
pequena pericope”, diz Byrne, “serve como um tipo de ponte para este NOvo
estagio do argumento”.>*® O v. 13 tendo “vivereis” [(joecbe] como Gltima palavra
encerra a condicdo que lhe precede; depois o tema se desenvolve na linha da
adocdo divina (14ss.). O texto, ainda segundo B. Byrne, pode ser dividido

basicamente do seguinte modo:

%2 Cf. GACIA, A. M., Del Espiritu a la alteridad — Una Antropologia Paulina, p. 146.

%3 BALLARINI, T. (Dir.), Pablo: vida, apostolado e escritos, p. 405.

%4 Bertone vé o capitulo 8 com dois limites, sendo a primeira parte 1-17 e a segunda 0s vv. 18-30;
encerra seu comentario no v. 16, pois o v. 17 é uma nota triunfante e conclusiva da primeira parte
(BERTONE, J. A., The Law of the Spirit — Experience of the Spirit and Displacement of the Law
in Romans 8:1-16, p. 19). Para Greathouse 0 v. 17 é o climax da secdo de Rm 8,1-17; cf.
GREATHOUSE, W. M.; LYON, G., Romans 1-8 — a Commentary in the Wesleyan Tradition, p.
225).

%5 BYRNE, B.; HARRINGTON, D. J. (Ed.). Romans, p. 248.
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v. 14: status filia — ser conduzido pelo Espirito;
vv. 15-16: fundamento da filiagcdo na experiéncia do Espirito;
v. 17: movimento — do motivo da filiagdo para o de herdeiro.**®

5.1.3.

Segmentacéao e traducgéo

A opcao da seccdo dos versiculos preferiu dar o maximo de sentido as licGes
com menos fragmentacdo, distinguindo-as, sempre que cabivel, da relacdo entre
clausula dependente e independente, oracdo principal e subordinada; respeitando
uma ideia integra e mais inteligivel possivel.

Excecdo digna de nota foi feita a férmula aramaico-grega, onde
concordamos com J. H. Lee,® esta merece destaque por ser uma combinacio

inusitada — “artificial”.>*® Um caso & parte.

Quanto & tentadora juncéo da Gltima parte do v. 15 com o inicio do v. 16,%*°
concedendo ao Gltimo uma linha de raciocinio complementar ou mais facil, ndo ha
no texto indicadores linguisticos para sustentar essa versdao e a tentativa de

facilitar a leitura ndo condiz com os métodos exegéticos da critica textual.

%6 BYRNE, B.; HARRINGTON, D. J. (Ed.)., Romans, p. 248

%7 Lee em sua andlise das clausulas do texto de Rm 8 secciona o texto norteando-se pelos
predicados verbais, preferencialmente; na auséncia destes predicados verbais sua opcéo recai sobre
os complementos das clausulas: sujeito, predicado, complemento, adjunto. O v. 15 na sua
composicao:

Adj. Conj. Pred. Comp. Adj. Adj.
Rm 15a ; ; ™ ~ ; . —
) yop EAaPete | mvedpo SovAeiog | mhA glg oPov
Conj. Pred. Comp.
Rm 15 Al ENaPete nvedpa vioBesiog
Rmisc od. | Pred
&V O Kpalouev
Rm 15d Add - ;
afpo 6 mat)p

(LEE, J. H., Paul’s Gospel in Romans — A Discourse Analysis of from Rom 1:16-8:39, p. 387).

%8 McCASLAND, S. V., Abba, Father, p. 90; HODGE, C., Epistle on the Romans, p. 233.

%9 Fuséio do v. 15 com o v. 16: “Porque néo recebestes um espirito de escraviddo outra vez para o
medo, mas recebestes um espirito de filiacdo./ Quando gritamos: Abba, o Pai, é porque o préprio
Espirito testemunha com nosso espirito que somos filhos de Deus” (cf. MOO, D., The Epistle to
the Romans, p. 502; CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical
commentary — The Epistle to the Romans, v. |, p. 402).
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Versiculos — Ligdes ] Traducéo
14
a pev Porque todos
Ho0t1 yop vevpott Ogod dyovrat, a pelo Espirito de Deus conduzidos,
obtot vioi O£od &iowv. b | esses filhos de Deus sdo.
15
oV yop EMdfete mvedua SovAsiog a Porque ndo recebestes
um espirito de escraviddo
oMV €ig pOPov b | outra vez para 0 medo,
aALG ELGPete TveED O LioBEGTNG c | mas recebestes
um espirito de adocao filial
gv @ kpblopev- d | no qual clamamos:
o B e | Abba, o Pai!
affa 0 Totnp.
16
avTO TO TVED O, GUUUOPTUPEL 3 O proprio Espirito testemunha

() TVEdLATL LDV junto ao espirito nosso®™*

811 dopsv tékva 000> b | que somos filhos de Deus.

17
€l 8¢ Tékva, Kol kKAnpovouot a | E se filhos, também herdeiros:
KAnpovopot pev Heov, b | herdeiros certamente de Deus,
GLYKANPOVOLOL 08 XPLoTOD, c | co-herdeiros também de Cristo,
elmep ovumdoyopey d | se de fato juntos com ele sofremos
va cuvdo&acOdpey. o | Paraque juntos com ele sejamos

glorificados.

%0 Kasemann pensa que &yovtor ndo deveria ser traduzido meramente como “conduzidos pelo
Espirito de Deus”, mas interpretado como “guiados pelo Espirito de Deus” a luz do vocabulario
entusiasta de fjyesbe em 1Cor 12,2 (in FITZMYER, J., A. Romans — a new translation with
introduction and commentary, p. 499); &, porém, imperfeito do indicativo passivo da segunda
pessoa do plural, enquanto aqui presente do indicativo passivo da terceira pessoa do plural. L&

Paulo néo podia usar o “n6s”, o que ¢é possivel aqui.
361

EE T3

Tovlouv- [“com”, “junto”] é uma preposi¢do do caso dativo que indica “o lugar onde”, o objeto
indireto do verbo, a pessoa a quem algo é realizado: dativus, dar algo ou alguma coisa a alguém. O
verbo composto cuupaptupel € composto com uma preposicdo dativa seguido de artigo e
substantivo dativos: o Espirito realiza a acdo de testemunhar ao cristdo (junto com ele ou junto a
ele), logo, “testemunha junto ao nosso espirito” ndo deixa de ser uma opgdo (MOO, D., The
Epistle to the Romans, p. 504, nota 40). A possibilidade desta tradugéo evitaria 0 impasse em torno
desta frase (cf. comentario a cuppoptopei em 7.2.2.a., p. 265 desta tese).

%2 BRUCE, F. F., Romanos, p. 136: “Em parte alguma do NT se pode fazer distingao vélida entre
tekna e huioi”, em termos de tradugéo e ndo de uma possivel intengdo teologica.
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5.1.4.

Configuracao ou forma de Rm 14-17

Qual a identidade — forma/género — da pequena unidade literaria de Rm
8,14-177°% A questdo néo esta restrita & estética textual. A forma pode ajudar na
elucidagdo da hipétese: “O estilo em si deve ser objeto de contemplacio”.*** Os
meios e recursos literarios usados pelo Apostolo ndo sdo apenas tecnicismo
literdrio ou oportunismo intelectual. Paulo quer com eles conformar sua
mensagem e com isso fazer “teologia”:**> O uso da conjuncdo fva conectando
situacOes para explicar uma doutrina € uma pequena amostra da capacidade
paulina (cf. Rm 4,16; 8,17).3%

A estrutura e o conteudo da pericope fazem parte dos procedimentos
linguisticos de Paulo para argumentar. A sua marca didatica se deixa notar com o

yép argumentativo com mais de 140 ocorréncias em Romanos (a maior no Novo

Testamento), duas no texto (vv. 14-15):**" entreveem-se certas repeticdes

paralelas e a possibilidade de disposicdo simétrica;**® instrumentos retdricos sdo

identificaveis no texto:3®°

%3 Sobre a dificuldade de consenso para definigio e distingdo dos conceitos “género” e “forma”,
Cf. EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 143, nota 188 e SIMIAN-YOFRE, H.,
(Coord.). Metodologia do Antigo Testamento, pp. 93-94. Cf. p. 18, nota 17, desta tese.

%4 SPENCER, A., B. Paul’s Literary Style — A Stylistic and Historical Comparison of Il
Corinthians 11:16-12:13, Romans 8:9-39, and Philippians 3:2-4:13, p. 14).

%5 Cf. BULTMANN, R., Teologia do Novo Testamento, p. 242, citando Richard A. Lanham.

306 «Como tedlogo, Paulo se sabe habilitado a coordenar dados da realidade de tal maneira que
possa reconhecer em sua existéncia e sequéncia um objetivo, uma finalidade; é o que nos mostram
especialmente seus ‘comentdrios’ que estabelecem um ‘a fim de que’: as coisas anteriores
aconteceram ‘a fim de que’ a salvagdo posterior pudesse se realizar” (BERGER, K., As Formas
Literarias do Novo Testamento, p. 99).

%7 yap ad modum explicationis (LYONNET, S., Exegesis Epistulae ad Romanus, cap. V ad VIII,
p. 203).

%8 «O plano que surge a partir das repeticdes paralelas e das disposicdes simétricas, confirmada
por outros indicios, se revela notavelmente harmonioso. Cada parte da exposi¢cdo dogmatica se
divide facilmente em seis se¢fes, respondendo [se comportando] de maneira simétrica, trés dos
quais constituem o desenvolvimento da antitese, e as tré€s outras o desenvolvimento da tese”
(ROLLAND, P., Epitre aux Romains: texte grec structure, p. 8).

%9 Terminologia retdrica: anéafora, repeticdo de palavra ou grupos de palavras; paralelismo;
seriacdo, comparacdo entre fendmenos linguistico semelhante; metonimia, uso da palavra fora do
seu contexto semantico original; metafora, uma comparacdo implicita entre duas coisas de
natureza diferente, mas que ja tem algumas coisas tdo em comum que uma ou mais propriedades
da primeira sdo atribuidas a segunda (cf. SPENCER, A. B., op. cit., p. 97; 196).
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TERMINOLOGIA RETORICA CONTEUDO TEXTUAL

Anéforas mvedpatt Beod — Tvedpo dovAeiog — Tvedpa vioBeoiog
aOTO TO TVEDUO — TVEDLLOTL LDV
viol — vioBeoiag
€é\aPete — ElaPete
tékva Beod — Tékva
KAnpovopotl — Kinpovopuot
GULL- — GVY- — GUU- — GUV-

Paralelismo £NGPete ENGPete

Antitéticos nvedpa dovAgiag  mvedpa viobeoiog
GUUTACYOUEV ouvoo&acOdpuey

Seriacéo viol Bgod gio — Eopev Tékva Beod

KANPOVOLOL — KATPOVOLOL — GUYKATPOVOLOL
Metonimia vioBeciog
Metéfora notip — vioi — viobeoiog — tékva
A retdrica cria o contraste entre semelhantes, mas de total diferenca:*”

nvedpa SovAeiog
= -
nveduo vioBesiog

No uso do imaginario a meté&fora familiar tem prioridade em Rm 8,14-17:
“filhos”, “criangas”, “escravos”, “pai” e “herdeiro”.®’* Isto pode sugerir uma
leitura doméstica ou talvez Paulo pensasse assim,*’? bem como uma intencdo de
parecer cativante ou cativar os destinatérios.®"

Os substantivos em Romanos 8,14-17 sdo teoldgicos e conceituais: medo,
escravos, adocao, herdeiros. Paulo aprofunda o sentido e o significado de palavras
chaves inter-relacionando as facetas destas palavras como, por exemplo: “O
proprio Espirito testemunha junto ao nosso espirito” (Rm 8,15).3™

A variedade no tamanho da sentenca também pode ser um indicador
retérico-teoldgico daquela ocupacdo mental e central do autor.>”®> Neste caso o v.

14 funcionaria como um sumario do enunciado principal e seu posterior

%0 Cf. WATSON, E., W. Paul, his Roman Audience, and the Adopted People of God —
Understanding the Pauline Metaphor of Adoption in Romans as Authorial Audience, p. 159.

¥ BRUNOT, A. Le génie littéraire de Saint Paul, pp. 204-205.

2 DUNN, J. D. G., “Romanos”, Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 1101.

373 Cf. 4.1.3. desta tese.

4 SPENCER, A. B. Paul’s Literary Style — A Stylistic and Historical Comparison of 11
Corinthians 11:16-12:13, Romans 8:9-39, and Philippians 3:2—4:13, pp. 117-118.

5 1hid., p. 41.
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desenvolvimento: a filiacdo e seus efeitos imediatos e mediatos, de herdeiros a
glorificagdo. O v. 17 desempenharia o desfecho determinante com sua carga de
palavras com dezesseis vocabulos, semelhante ao v. 15 com quinze palavras,
destacando-se deste apenas pelo nimero de palavras de semantica expressiva: 5 x
2 (KAnpovououkAnpovouol, cuYKANPOVOUOL, GLUTACYOUEV, GLVOOENCODUEY X
vioBeoiag, afpa o matnp). Atencdo seja dada a forga das cuv-composigdes.

O texto da pericope é, sem davida, do género argumentativo do tipo
simbuléutico (grego, symbouléuomai = aconselhar). Por definicdo um texto
simbuléutico “pretende mover o ouvinte a agir ou a omitir uma acao.
Frequentemente dirigi-se a segunda pessoa. A forma mais simples é a
admoestacdo; a mais complexa, a argumentacio”. 3’° Paulo, para fundamentar seu
argumento concernente ao propdésito da pericope, usa mais de um recurso: baseia-
se no status dos destinatarios (8,14); na pratica ou fidelidade a tradicao (8,15); no
testemunho qualificado (8,16); em esquema de série e cadeias indicando a
finalidade de causa/ato e efeito (8,17); e, em boa medida, usa o plural

comunicativo — dryovtat, Kpalopev, EGUEV, GUUTACYOUEY € 01)\/602’;(1066)”8\/.377

Toda forma/género do texto de Rm 8,14-17 com seu elenco retorico, estilo,
terminologia propria e apropriada, conteddo semantico — a férmula greco-
aramaica e 0S ocvv-compostos —, mais sua logica estrutural semidtica (cf.

abaixo),*"®

representam textualmente uma parte do Sitz im Leben da igreja
romana. Em principio estes lexemas, morfemas (cvv-) e sintagmas na semantica
da pericope reproduzem discreta ou diplomaticamente situagdes na comunidade
cristdi de Roma, se ndo determinante ao menos distinta, a saber: estratos
remanescentes de idolatria, a culturalmente intrinseca devocdo a Zeus/Jupiter
como “pai” dos deuses, dos homens e do império; e a tendéncia sincretista em

voga dos cultos de mistérios com suas férmulas mégicas.*"

% BERGER, K., As Formas Literarias do Novo Testamento, p. 21; cf. pp. 89; 91; 93; 95.
7 |bid., pp. 89; 91; 93; 95.

78 SIMIAN-YOFRE, H. (Coord.), Metodologia do Antigo Testamento, p. 94; 100.

379 Cf. capitulos 6 e 7 desta tese.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

121

5.2.

Rm 8,14-17 — Estrutura semantico-retorica

O texto expbe ao longo do discurso um vocabuléario de semantica distinta
(dual). Ao menos de modo didatico é possivel diagrama-lo em duas estruturas
convergentes: sendo a primeira em forma ou conteldo condizente a tradigdo
hebraica e com menor carga seméantica greco-romana (A); a segunda possui
caracteristicas condizentes com uma forma cultural mais abrangente — mais
helenizada, talvez — e menor carga semantica judaica (B). Ambas, porém,
possuem termos vinculantes. Evidente, como todo e qualquer discernimento
semiotico (dos signos), esta dualidade nao € nem definitiva nem absoluta.

As explicacOes deste topico, de caracteristica mais sincrénica, tém como
objetivo justificar as diferencas terminoldgicas (natureza semantica) entre as duas
secOes da pericope — uma mais hebraica e a outra com menor carga desta tradigdo
— para salientar e demonstrar seu peculiar esquema dual e convergente. Aqui néo
estd pressuposto, ainda, toda analise filologico-semantica que sera realizada em
local préprio, ou seja, nos capitulos seis e sete onde as implicacbes a tese
receberdo o devido comentario com a respectiva anéalise lexical e autoral dos
especialistas.

E a ldgica funcional e retérica do texto — do discurso — que este topico

procura demonstrar usando com parcimdnia alguns recursos da semidtica.>®°

5.2.1.
Rm 8,14-15 — Elementos da tradi¢cao judaica (A)

O vocabulario grego do texto confrontado com a LXX funciona como
topos/locus®' da tradicdo judaica ao longo dos vv. 14-15: o “Espirito de Deus”
com esta ou aquela conotacdo etimologica e teoldgica (“sopro”, “halito”) ¢ um
personagem-forga constante nas narrativas e crénicas do Antigo Testamento; o

termo &yw é um verbo enraizado no universo simbolico de Israel e, junto com

380 < estratégia textual embutida que visa persuadir o leitor (...) os efetivos dessa estratégia (...) e

as posi¢oes ideoldgicas pelas quais o leitor esta sendo movido®” (Stamps, Rhetorical Criticismo of
the New Testament, p. 167 in LEE, J. H. Paul’s Gospel in Romans — A Discourse Analysis of from
Rom 1:16-8:39, pp. 17-18); “A Analise Estrutural € uma gramatica do discurso, isto é, de todo o
texto que vai além da frase (...) o que interessa, portanto, ¢ o funcionamento do texto” (VV. AA.
Iniciacdo a Analise Estrutural, p. 8.); Cf. EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 71.
381 Cf. SILVA, C. M. D. et. al., Metodologia de Exegese Biblica, p. 243 et. seq..
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“escravidao”, ¢ suficientemente exodal; enquanto kpalwm esta na premissa da
tradicdo orante hebraica. Estes sintagmas, mais a inser¢do e interseccdo

semanticas, compdem a primeira parte da semidtica dual da pericope.

a) Inventério semantico enraizado na tradi¢éo judaica

14aa | mvevpatt Oeod nvedpo Bgod
14ab | dyovton Gym
14b vioi V10¢ vioi Beod

152 dovAgiog | dovAeia

15d kpalopev | kphlw

b) Insercdo semantica greco-romana

15c vioBeciag | vioBeoia

c) Alterativa semantica — férmula litirgica aramaico-grega

15e afpa o Totp appa NN 2N

a) Semantica enraizada no campo léxico da tradicdo judaica:

14aa, mvedpatt Beod:

DTOR M —  MTIN — i IR M0, “espirito do Senhor Deus” —
“espirito do Senhor” — “espirito de Deus”.

A expressdo “Espirito de Deus” com o dativo-genitivo mvedpatt 0god
aparece uma vez (Ez 11,24). O nominativo-genitivo mvedua 6god ocorre um
pouco mais de uma dezena de vezes, sua primeira e principal ocorréncia nas
Escrituras estd na classica tradicdo sacerdotal de Gn 1,2 (cf. Sl 36,6; 104,30; JO
26,13; 33,4). O Espirito protagoniza narrativas variadas e centrais da histéria da
salvacéo, perfazendo personagens e instituigdes israelitas da sua cosmogonia aos
primoérdios da instituicdo/unificagdo do Reino e além: o “espirito” [aveduartoc]
profético guiava Moiseés, os ancidos e Josué (Nm 11,17.25; Dt 34,9); concedia 0s
carismas necessarios a construcdo do tabernaculo e dos paramentos sacerdotais

(Ex 28,3; 31,3; 35,31); é 0 mvedua kvpiov — “Espirito do Senhor” quem se
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apodera de Davi ap6s a ungdo (1Sm 16,13); repousara sobre o messias (Is 11,2); o
Espirito é prometido em Joel 3,1-2.%%
A forma mvedpo Oeod aparece uma vez em Rm 8,9 associado ao mvedua

Xprotod — “Espirito de Cristo”.

14ab, dyovrar:

“Eu sou YWHW, e vos tirarei [¢£6Ew] de debaixo das corvéias dos egipcios” (Ex
6,6).
O verbo dyovtal/Gym pertence a familia dos lexemas é€aym e sicayw da

| 383

tradicdo exodal.”™® Aparece duas vezes em Ex 3,8 nas formas é&ayoysiv — “tirar,

livrar, conduzir para fora”, e gicayoysiv — “levar em, conduzir para dentro” ambos
como infinito aoristo passivo®®* RY [é€aym] compde a formula da alianga (EX 6,6;
7,4-5; 13,3; Dt 32//Jr 38,8-9).%% As mais de 30 ocorréncias de é&ayw no livro do
Exodo exercem junto com outros vocéabulos a funcdo de topos articulador porque
realiza a associacdo de ideias entre as palavras e esta tradicdo histérica [Ng:].386

Na pericope dyw junto com dovAeio S&o construcdes retoricas porque fazem parte

do argumento.

Por extensdo o0 termo dovleio — “escravido/servidao” [T2¥], de mvedua

dovAeiag (15a), tem relagdo a quo com €&ayw/R¥> no processo de significacdo de

%82 para um breve resumo da atuagio do Espirito de Deus na histéria e na literatura de Israel,
conferir DAUTZENBERG, G., “Espirito”, Dicionario Biblico Teoldgico, pp. 128-131. “Mas a
atividade inspiradora do Espirito de Deus ndo se limitou, no dominio cultual, a época pos-exilica”,
cf. Pr 1,23; J6 32,8.18-20 (VON RAD, G., Teologia do Antigo Testamento, v. 1 e 2, p. 105).

383 ryovtan (passivo) é um technicus terminus, referente ao vocabulério do evento Exodo, cf. 1Cor
12,2; Gl 518 (BERTONE, J.,, A.,, The Law of the Spirit — Experience of the Spirit and
Displacement of the Law in Romans 8:1-16, p. 193); KEESMAAT, S. C., Exodus and the
Intertextual Transformation of Tradition in Romans 8:14-30, pp. 37-38; 40-42.

%4 Ex 3,12; 6,26; 12,42; Lv 23,43; Jr 31,32; Ez 20,6.9.41; cf. 1Rs 8,2.

%> Cf. RENDTORFF, R., A Férmula da Alianca, p. 56 et. seq.. “[yaTsa’] no hifil, com sua funcéo
causativa, é usado amplamente. Moisés é o elemento humano que tira o povo de Deus para fora do
Egito, eg. 3,10ss (...) Mas uma énfase bem maior é atribuida a Yahweh, o Senhor Deus, que estd

envolvido neste grande ato de redencio do Egito” (YAMAUCHI, E., “taJ'X;”, Dicionario
Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 643). O verbo &y indica um tipo de lideranga
retratada em S| 23,3b: “Refrigera a minha alma; guia-me [°11> — ayiw] pelas veredas da justica,
por amor do seu nome”, provavel indicagdo da pessoa vivendo a luz da justica de Deus
(WATSON, E. W., Paul, his Roman Audience, and the Adopted People of God — Understanding
the Pauline Metaphor of Adoption in Romans as Authorial Audience, p. 157 et. seq.).

% HARRIS, R. L.; ARCHER Jr., G. L.; WALTKE, B. K., op. cit., p. 644.
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sair de uma situacdo (Ex 13,3);®' faz parte da tradicdo do éxodo, da libertagdo do
jugo egipcio (Ex 6,6; 13,3.14; 20,2).*® Dovkeia participa da tradicdo judaica da
libertacdo (Gyw/éEaym) e da alianca (Lv 26,45; Dt 5,6).%%° O “espirito de
escravidao” e medo da licdo 15a pode estar se referindo as imposi¢des do vopog
(da lei) contraposto ao “espirito de filiagao”, ou seja, “a lei do Espirito de vida”
(8,2-4).%" Isto confirmaria ainda mais a intuicdo judaica da primeira parte da
pericope.®®* O @6Poc é obviamente resultado da escraviddo (em um primeiro

392

momento),*** mas outro contexto é possivel.>%

14b, vioi — 0°32/712%%

“Filho/s” [vioi/vidg] é desmedidamente mais comum na LXX que tékvov,
“crianga, filho”; vidg tem cerca de 4.800 ocorréncias, enquanto tékvov aparece um
pouco mais de 130 vezes.** Sob este aspecto o termo vidc é milhares de vezes
mais estreitamente vinculado a tradicdo judaica da Septuaginta; ainda: “vioi 60D

tem fundo veterotestamentario-judio”,**® mas aparece em outros contextos n&o

%7 SCHOKEL, L. A., “X¥>”, Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 287.

%88 paulo conecta o douleias a criacdo (Rm 8,21), como libertos da escravidio do Egito a criatura
também necessita do seu éxodo (KEESMAAT, S. C., Exodus and the Intertextual Transformation
of Tradition in Romans 8:14-30, p. 43).

%89 «0 uso da frase mvebpa SovAeiag ("um espirito de escraviddo™) tem intrigado 0s comentaristas,
gue tém diversas afirmaram que ela é apenas uma folha de retérica para nvebpo viobeoiog
("espirito de filiacdo") e que se refere a antiga ordem religiosa e escraviddo sob o pecado. Parece
mais provavel que, em vv. 14 e 15, Paulo estd ecoando uma das declaragdes confessionais do
Antigo Testamento sobre a natureza de Deus (cf. Fretheim 1984: 24-29), uma declaracdo que
caracterizou a Deus principalmente como aquele que levou o povo para fora do Egito no éxodo,
que os libertou da escraviddo. Quase metade das ocorréncias de dovlieio na LXX sdo neste
contexto (cf. Noth 1971: 47-52). Assim, parece provavel que o uso de dovleio por Paulo teria
sugerido esse refrdo Antigo Testamento” (Ibid., pp. 42-43).

%0 Cf. BERTONE, J. A., The Law of the Spirit — Experience of the Spirit and Displacement of the
Law in Romans 8:1-16, p. 197.

%L Cf. VIARD, A., Saint Paul Epitre aux Romains, p. 178; cf. Gl 4,24ss.

%92 cf. KASEMANN, E., Commentary on Romans, p. 227.

%3 Cf. cap. 6.2.3.c.

3% Bén, aparece 4850 vezes no Antigo Testamento, na maioria das vezes se restringe e se refere a
relagdo familiar (FOHRER, G., “vidg”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XIV, col.
121).

%% BROWN, C., “vi6c”, Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 1, p. 472;
FOHRER, G., “vio¢”, op. cit., col. 156.

3% «yioi Oeod tiene trasfondo veterotestamentario-judio, cf. Sb 2,18; 9,2.4.7; 12,19s; 18,3; Hen.
62,11; Jub. 1,23; Pseudo-Filon, Lib. ant. 22,7; 32,8.10” (WILCKENS, U. La Carta a los Romanos,
V. 2, p. 170; cf. nota 568). “The plural ‘sons of God’ is less often applied to the people of Israel,
but it occurs often enough to make it likely that this is the source for Paul’s use of the phrase — O
plural ‘filhos de Deus’ [vioi Ogod] é aplicado com menos frequéncia ao povo de Israel, mas ele
ocorre com frequencia suficiente para fazer que seja provavelmente a fonte da frase usada por
Paulo (Dt 14,1; Is 43,6 Os 2,1; cf. Rm 9,26)” (MOO, D., The Epistle to the Romans, p. 499, cf.
nota 17).
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biblicos.®**” Como tékvov (16b.17a) também vidc ocorre duas vezes na pericope

398

(14b) se incluir viog-6éo1g (15¢),> causando equilibrio a argumentacédo e entre as

duas dimensodes do texto:

14b vioi Ocod tékva Ocod  16b

15¢c viobBeoiag TEKVQL 17a

15d: kpalopev — XP

A exclamagdo kpalopevikpalo, “gritar”, “clamar”,*®* é usada na LXX
“outra vez e outra vez” (111 vezes) com sentido de intensidade e urgéncia orante
na prece litargica israelita, quarenta vezes nos salmos: Sl 3,5; 4,4; 141,6; cf. Ex
22,22.%% 0 verbo kpale caracteriza a oracdo fervorosa dos devotos nos Salmos
(Sl 3,5; 4,4; 17,7; 21,6; 33,7).** E uma expressdo tipicamente salmista e, talvez,
judia (cf. Rm 9,27; Jo 7,37).%%

b) Insercdo seméntica greco-romana — viobeoiac/viobeaio

UloBeoia — “adogdo filial” € uma expressdo de pressuposto juridico greco-
romano e ndo compunha a cultura e os preceitos dos israelitas, nisto os
comentadores sdo taxativos.* Néo significa, porém, que os judeus da diaspora

desconhecessem a pratica legal da adocéo.

Por que Paulo em meio a um grupo de sintagmas componencialmente do
campo semantico de tradicdo judaica insere um lexema cuja identidade lingistica
em primeira instancia é greco-romana? A reflexdo desta questao estara no capitulo

posterior porque toca, mesmo que ligeiramente, a hipotese deste trabalho.

%97 Cf. 6.2.2., p. 187, nota 659 desta tese.

3% Cf. BALLARINI, T. (dir.), Pablo: vida, apostolado e escritos, p. 406.

%90 verbo kpatw — “clamar” é relativamente comum na LXX como indicativo de oragdo, ele é
usado em torno de 40 vezes como no Sl 3,5 (PERROT, C., Epistola aos Romanos, p. 69).

%% CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. I, p. 399; cf. FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with
introduction and commentary, p. 501.

“U WITHERINGTON 111, B.; HYATT, D., Paul’s Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical
Commentary, p. 217.

2 cf VAUGHAN, C. J., St Paul’s Epistle to the Romans, p. 155.

03 Cf. MARTITZ, W. v., “viofecia”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. X1V, col. 269;
WILCKENS, U., La Carta a los Romanos, v. 2, p. 170, cf. nota 567; PERROT, C., Epistola aos
Romanos, 68.
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c¢) Formula litargica aramaico-grega (interseccdo semantica alterativa)

15eab, appa 6 matnp, trés observacbes sobre a férmula: Primeira, a frase é
composta da palavra aramaica para “pai”, 0 vocativo enfético determinado ofpa
[X2x/28] com alef fazendo as vezes de artigo,”® o que explicaria o artigo do
segundo elemento da composi¢do o matrp — “o pai”. A explicacdo basilar: o appa
aramaico era rezado e enderegado por Paulo aos judeu-cristdos e 0 Patér como
aposto explicativo aos cristdos de fala grega,*® funcionaria como um simples
explicativo & palavra ndo-grega.*®

Segunda, a formula que aparece também em Mc 14,36 e Gl 4,6 — reveladora
da natureza relacional entre Jesus e Deus — era uma primitiva expressdo liturgica
das primeiras comunidades cristas de lingua grega ou ao menos de suas breves
oracdes.*”” A peculiaridade em si da frase composta afpa ¢ matip para hipétese
sera analisada no comentério.*®®

Terceira, 0 composto aramaico-grego parece funcionar como uma
interseccdo semantica alterativa, fazendo a “bifurcag¢do” retérica/didatica entre a
primeira e a segunda parte da pericope. Um intermezzo entre as duas dimensdes
semanticas do texto. A férmula funciona como ponte e unidade semantica
(“sema”) entre as partes e faz a “intratextualidade” entre as duas partes da
pericope. A partir e inclusive de 6 matp comeca o conteldo de aspecto mais

“helenista” ou ecuménico.

tradicdo judaica (14a-15d) (16a-17¢) contetdo helénico

afpa 6 Totp
[15eab]

ABBa 0 matip estd “isolado” enquanto Gnico vocativo e também como
unico modelo de oracao dirigida a Deus no capitulo 8 (um “santo dos santos”

desta construgdo literaria).

0% «“No aramaico usa-se 0 Alef sufixo como artigo determinado” (ARAUJO, R. G., Gramatica do
Aramaico Biblico, pp. 60-61).

% Cf. WITHERINGTON lll, B.; HYATT, D., Paul’s Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical
Commentary, p. 218.

“%% BRUCE, F. F., Romanos, Introducéo e Comentario, p. 135.

7 Cf. FITZZMYER, JOSEPH A., Romans - a new translation with introduction and commentary,
p. 501; JEREMIAS, J., Estudos ho Novo Testamento, p. 55.

408 Cf. cap. 6.2.3.b., p. 202 desta tese.
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5.2.2.

Rm 8,16-17 — Elementos de tendéncia helénica ou ecuménica (B)

A segunda parte do esquema dual da pericope (vv.16-17) é distinta da
primeira pelo contido teor judaico — apenas kAnpovopot alude uma terminologia
desta tradicdo. A linguagem tem teor mais genérico quando confrontada com o
vocabulério dos vv. 14-15ea. Notadamente a maiorias das expressdes na segunda
parte do texto ndo encontram correspondéncia satisfatéria na forma oral-escrita
fixada e transmitida no Antigo Testamento. Configura outra situacdo de origem.

Na sequéncia da licdo 15eb observam-se mudangas no discurso: a primeira
pessoa do plural predomina indicando um tom mais modesto (a), o que confirma a
retérica diplomética da Carta pelo desejo de cativar a audiéncia;*® a clausula de
abertura no v. 16 também é curta como no v. 14, mas mvebuatt nao estd
determinado pelo genitivo 0go?, e “filhos de Deus” com vioi cede lugar a tékva
Beod (b); ha alta concentracdo de compostos da particula preposicional cuv- (C); e

hé insercdo da tradicéo judaica por meio do termo kAnpovéouor (d).

Inventéario seméantico com propensdo helénica ou ecuménica

15eb | 0 matp

16b TéKVO, TEKVOV tékvo 0god

17a TEKVO TEKVOV

16a GUUUOPTVPET GUUUOPTUPE®

17c GLYKANPOVOLOL | GUYKANPOVOLOG

17d GUUTAGYOLLEV GUUTACY®

17e ouvdoEacHduey | GVVOOEALM

Inser¢do semantica da tradicdo judaica

17ab | KAnpovopuot KANpovOLOG KAnpovéopotl pev Beod

a) Paulo é mais argumentativo na primeira se¢do do texto [yop-yap, dAld,
vv. 14-15] de terminologia veterotestamentaria; o conhecimento das Escrituras
embutido no vocabulario sugere identificacdo e autoridade aos judeu-cristdos, mas

ndo necessariamente aos gentio-cristdos. Em principio a nova postura pluralista

%09 Cf. 4.1.3., p.106 desta tese.
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verbal/pronominal da segunda secdo (vv. 16-17) funcionaria melhor com os
gentio-cristdos por ndo possuirem identificacdo profunda com as instituicdes
judaicas. Esta avaliagdo do texto (dual) ndo é dicotdmica, é da didatica dialdgica

tipicamente paulina (cf. 1Cor 9,19-23).

b) Semantica com propensao helénica
16b.17a, téxva 0Ogod; tékva: Numericamente viog € mais préoximo da
linguagem hebraica para “filho (s)” [}2] em detrimento a tékvov, conforme a

LXX. Como visto na tradugéo, o Novo Testamento geralmente ndo diferencia viodg
de téxvov, Paulo inclusive. Excecéo acontece no evangelho de Jodo que usa vidg
apenas para o Filho de Deus (1,49.51), nos demais casos usa tékvov (1,12).°
Apesar do consenso em torno do qual os dois termos terem uma tradugdo em
comum, o fato é que Paulo abalizou as duas se¢Bes do discurso com vocébulos
diferentes.** E possivel intuir, se ndo inferir, que a mens teoldgica do Apéstolo
quisesse algo mais que a variago estilistica;**? ndo seria inédito este manejo das
palavras levando-se em conta Gl 4,1-7, onde viog e 0 adjetivo vimog —
“menino/crianca’ sdo confrontados.

Uma distin¢do entre os termos vidg e tékvov estaria nos cultos de mistério,
onde o ultimo aparece como linguagem da nova condi¢do dos neofitos junto as
deidades enquanto “filhos de deus/de deuses” como resultado dos ritos e suas
formulas.**® Flagrante contraste com Jo 1,12: “Mas, a todos quantos o receberam,
deu-lhes o poder de serem feitos filhos de Deus [tékva Ogo¥], aos que creem no

seu nome”. Naturalmente a alusio aos mistérios faria de téicvov um termo mais da

19 BRUCE, F. F., Romanos, Introducédo e Comentario, p. 135-136.

“1 Royster pontua se é significante a alteracdo da designacdo de huios (=filhos) para tekna (=
criangas). Talvez, pensa ele, antecipe a condi¢do de “herdeiros” do v. 17 porque tekna era mais
usual para alguém adotado (ROYSTER, D., Saint Paul’s Epistle to The Romans — a Pastoral
Commentary, p. 206).

2 Qutros autores parecem pensar de modo diferente do convencional as duas expressdes e
respectiva traducéo: “Embora em S. Paulo tékvov e vidg sejam usados indiferentemente (cf. 8,14),
talvez aqui tékvo assuma um tom de particular ternura” (Settimio Cipriani, in BALLARINI, T.
(Dir.), Introducdo a Biblia com antologia exegética, v. 5/1, p. 532, nota 254; a mesma concluséo
em LYONNET, S., Exegesis Epistulae ad Romanus, cap. V ad VIII, p. 205); “deveria se ver
salientado, em téknon (tékna theou), que nossa filiacdo divina ndo é puramente juridica, ja que é o
termo mais proprio para indicar a filiagdo natural” (BALLARINI, T. (dir.), Pablo: vida,
apostolado e escritos, p. 406); BARRET, C. K., A commentary on the Epistle to the Romans, p.
164, traduz tekna por “children” (criangas) e ndo “sons” (filhos), que ele reserva a huioi.

M3 «Alguns estudiosos veem uma alusdo, em Jodo, a linguagem das religides de mistério gr.
[tékvov], que viam a situacdo de filhos de Deus de modo realistico em termos de gerar e novo
nascimento, um novo ser através da iniciagio” (BRAUMANN, G., “tékvov”, Dicionario
Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 1, p. 471).
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alcada greco-romana que judaica, mas nao exclusivo, dado o sincretismo helenista

dos judeus na diaspora.**

16a; 17cde, copuaptupel; GLYKANPOVOUOL, GUUTACYOUEY; GVVOOENCHDLEV:
Nem todos 0s cvuv-compostos paulinos estdo na LXX. Segundo C. B. Hoch, vinte
compostos sdo usados na Septuaginta, dezoito ndo sdo usados ou conhecidos desta

traducéo.*®

Isto significa que Paulo criou neologismos com a particula
preposicional cvv- (cuv-construtos) tendo como base seu conhecimento da lingua
e da linguagem helenistica,*® ou seja, palavras que n&o coadunam
necessariamente a tradi¢do judaica, mas “figuram no grego profano”.**’ Entdo, a
segunda parte da pericope (B) com tékvov e ocuvv-compostos inclina-se mais a

semidtica — signos — helenista que a judaica propriamente dita, sem ser exclusivo.

Em lato sensu as cuv-composic¢des sdo como leitmotiv — motivo condutor —
na segunda parte da pericope porque sdo reiteradas (quatro vezes em trés licdes,
trés vezes em uma clausula ou versiculo). Pela critica da redacdo algo moveu o
autor a repetir composigdes com cvv-. Logo, elas possuem significagdo especial
e/ou doutrinal para Paulo. Este motivo e significado tém implicacbes a hipotese

como serd analisado no sétimo capitulo.

d) Insercdao semantica de heranga judaica — kAnpovopot (17b)
W, “herdar”, “ser herdeiro”, (260 vezes); 1771, “heranca” (223 vezes),

fazem parte do extenso estudo da histéria e teologia de Israel; estdo no contexto

da posse da terra e, subsequente, no contexto da alianca. O povo de Israel é

4 Cf. cap. 6.1.4.a., p. 167 desta tese.

> HOCH, CARL, B., The Significance of The SYN-Compounds for Jew-Gentile Relationships in
The Body of Christ, p. 182s.

8 MCGRATH, B., “Syn” Words in Saint Paul. The Catholic Biblical Quarterly, p. 219.

M7 «Curiosamente, varios compostos se syn (‘com’), desconhecidos na versdo dos Setenta e
reconhecidos como tipicamente paulinos, ndo deixam de figurar no grego profano” (BOSCH, J. S,
Scritti Paolini, p. 238). Um caso especial na pericope é o verbo composto cuppoptupém (v. 16a)
que Paulo combina duas vezes com o substantivo composto cuveidnoig [consciéncia] em Rm 2,15;
9,1; termo filosofico estdico de origem popular da linguagem helenista ndo-crista, fundamentando
ainda mais o aspecto “menos judaico” da segunda parte da pericope (cf. CRANFIELD, C. E. B.;
EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary — The Epistle to the Romans, v. I,
pp. 159-160; cf. MAURER, C., “su,noida”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XIlII, col.
279 et. seq.).
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heranca divina (Ex 34,9, oxAnpotpayniog; Dt 4,20, kinpovounonte). Ambas sob
a influéncia do radical kAnpovop-**® (iAfjpog — “porgio”).

KAnpovopog [“herdeiro”], kAnpovopia [“heranga”], kAnpovopéw [“herdar”],
e seus derivados sdo computados 390 vezes na LXX. E lugar-comum associar o
lexema a posse da terra e ao povo de Israel enquanto heranca e herdeiros de
YHWH.**® A terminologia é ancestral e remonta aos patriarcas (cf. Gn 22,17; Rm
4,13-14),"° portanto, a heranca/hereditariedade tem também um sentido
nacionalista e até fisico.***

A representacdo estilistica da pericope (5.2.1. e 5.2.2.) em acabamento

cromatico daria o seguinte aspecto ao texto:

do0ot yop Tvevpatt 00d dyovat, obtot vioi Ogod gictv. ov yap EAGPeTe TvedUA SovAsiog THAY €ig pOPov
GG ENGPeTe Tvedpa Kpalopev:

violsoiag

~
- ~

7

. . NI

] appa ]

1 omamip

N /
Zov- ~o p I
N . i e .| KAnpoviuor

OVTO TO TVELHOL GUUUOPTLPEL TW TVEVUOTL T|LLOV OTL EGUEV TEKVA 0eoD. €1 6¢ TEKVA, KOl

KAnpovopot pev Beod, cuykinpovopot 8¢ Xpiotod, ginep maoyopev va Kol cuvoo&acHdpey.

5.2.3.
Logica retérica da pericope — esquema dual e convergente

a) Sistema do texto e funcéo da sua estrutura®?

A pericope, como aventado acima, apresenta uma estrutura dual e
convergente. Dual porque a natureza semantica dos lexemas se distingue
parcialmente: sendo a primeira mais estreitamente ligada a tradicdo judaica, e a

segunda, mais abrangente, a cultura helénica, por assim dizer; em ambas as se¢des

“8 HARTLEY, J. E., “W°”, COPPES, L. J., “77203”, Dicionério Internacional de Teologia do
Antigo Testamento, pp. 671-673; 949. Cf. EICHLER, J., “kAfipog”, Diciondrio Internacional de
Teologia do Novo Testamento, v. 1, p. 957.

"9 Gn 15,1-7; 28,4; 48,3-6; Ex 15,17; Lv 20,24; 1Rs 8,51-53; S| 16,5-6; 28,9; 33,12; 94,14; Lm
3,24,

20 cf. CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary —
The Epistle to the Romans, v. I, p. 405.

21 Cf. PENNA, R., Lettera ai Romani, v. Il, 6-11, p. 166.

22 Fee, em seu guia para exegese completa, prop&e para desvendar a complexidade do texto fazer
um diagrama de suas partes constitutivas, o que, segundo nossa opinido, se revelou extremamente
atil na visualizacdo e elaboragdo dos temas (FEE, G., Exégesis del Nuevo Testamento, p. 25). A
leitura estrutural da pericope, bem como seu diagrama, nunca € absoluta. O processo decodificador
do conteddo linguistico sempre pode desembocar em novas relagbes (Cf. EGGER, W.,
Metodologia do Novo Testamento, p. 92). Outro modo de diagramar, talvez mais complexo, pode
ser encontrado em BIBLEWORKS.
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detectam-se insercdes de uma e de outra; estas inser¢Bes particulares mantém as
seccOes conectadas e evitam que as partes sejam estanques do ponto de vista
retérico e (teo) l6gico ocasionando uma possivel dualidade — ndo dicotomia — no
discurso, pois 0 Apoéstolo escreve tanto a judeu-cristdos quanto a gentio-cristaos.
No entanto, um terceiro elemento de natureza tipicamente cristd — a formula
aramaico-grega — trabalha como interseccdo entre as duas partes, fazendo a
passagem entre elas, ndo de maneira brusca, mas articulada.

Partindo deste duplo campo semiético da pericope se obtém a sua estrutura:
um sistema organizacional e relacional do texto, conforme entendemos. Esta parte
ndo se interessa agora pela “mensagem do texto” e sim “como funciona o

423
texto”,

que, no caso, funciona de forma dual e convergente — de certo modo, um
pressuposto coerente com as categorias mentais e culturais do Apdstolo, bem
como sua visdo religiosa:*** a insercéo greco-romana [viofesiac] no plano judaico
e a insercdo judaica [kAnpovouot] no plano “helénico” podem demonstrar que
Paulo € um homem bi-cultural e de uma s6 fé — a judaico-cristd —, por causa da
interseccdo aramaico-grega [offa O matip]. Muito provavelmente esta
caracteristica intelectual/espiritual de Paulo estad latente nas suas cartas, aqui

apenas a evidenciamos e tentaremos transmiti-la na diagramacéo da pericope.*?®

22 PARMENTIER, E., A Escritura Viva, p. 139.

#24 «<() cristianismo de Sdo Paulo (dele) parece resultado da sintese de trés elementos distintos: um
elemento judaico, um elemento cristdo, um elemento helénico’. Este ultimo elemento, isto ¢ ‘a
unido da divindade concebida como a condigo essencial da salvagdo” (LAGRANGE, M-

J., Introduction a I'etude du Nouveau Testament: critique historique — I Les Mysteres:
L'Orphisme, p. 192). Cf. BALLARINI, T. (Dir.), Introducéo a Biblia com antologia exegética —
Atos e Grandes Epistolas Paulinas, v. 5/1, p. 58; MAZZAROLDO, I., O Apéstolo Paulo — o Grego,
0 Judeu e o Cristéo, p. 14; 43.

#25 A pessoa e a formag#o do Apdstolo é pressuposto sécio-cultural para a dualidade e a
convergéncia estrutural da pericope: ela é dual porque Paulo era um judeu e judeu da Diaspora,
formado tanto na tradicdo de seu povo como na cultura helénica; convergente porque o autor, um
judeu formado no helenismo, é cristdo. O texto da pericope reflete a estrutura mental/cultural do
Apostolo — seu modo de ser e pensar (Rm 10,12; Gl 3,28; cf. Rm 1,16; 2,9-10; 1Cor 9,20-21):
“uma pessoa de consideravel educagdo e conhecimento e ndo apenas de interesse judaico. O
escritor tinha algum conhecimento da filosofia grega (particularmente o estoicismo popular), e ele
refletia uma consideravel compreensdo da retérica greco-romana” (WITHERINGTON III, BEN,
The Paul Quest, p. 70; Ronald F. Hock in SAMPLEY, J. P. (Org). Paulo no Mundo Greco-
Romano, p. 171, cf. notas 1 e 2.). Mais: O status legal de Paulo era de um judeu privilegiado da
diaspora, um adlectio — “acolhido” na associagdo dos cidaddos (At 16,37s; 22,25; 23,27), ou seja,
nele havia um influxo da cultura romana.
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Sistema semio6tico da pericope — estrutura dual e convergente — e sua funcao

junto as proposicées criticas da hip6tese:*2°

[ Ya — nved patt Bgod
Eiymfwl,
[ ~ !
(A) b —vioi Og0D !
Elementos 153 — Sovhetoc
da tradigdo !
judaica I
1
b — pdoBov
t ) Proposicdo critica (A) —
¢ — viobBeaiag ? FILIACAO IDOLATRICA!
K L d—kpalopev- ! ) lu-Piter
! I Ala-pate, ra
- ! : Zebe pe matp
1
Sema: : e — afpa ! [Capitulo 6]
Nicleo < : . , !
[eixo] : 0 TaT|P. LT
Cristéo L ! :
1
N
~ ' e — 10 mvedpa |
v CUUNOPTUPET |
b — tékva Beod. :
l :
1
1
a - téxva KAnpovouot-: PP
(B) < Proposico critica (B) —
Elementos b — kKAnpovépot, | SINCRETISMO SALVIFICO:
da “cultura su.n toi/j qeoij,
helénica” C — ovYKANPOVOLOL sumpo,sion,
d — ovundoyouev sumbola, sunghmata
e— 0G
\ avvd0&acHduEV [Capitulo 7]

A questdo levantada por A. I. Hauken faz sentido aqui: A linguagem
cristologica tem duplo significado: uma judaico-cristd e outra pagd?; em paralelo:
a linguagem paulina tem duplo sentido: uma aos judeu-cristaos e outra aos gentio-
cristdos? Hauken responde que sim.**” Este sentido (duplo) coincide com a

natureza e a finalidade da pericope: uma estrutura dual e convergente para atingir

%6 O fundamento do campo seméantico deste edificio e seu “sistema de relagdes” estio em 5.2.1. ¢
5.2.2. deste capitulo.

T HAUKEN, A. 1., The Greek Vocabulary of the Roman Imperial cult and the New Testament, p.
27.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=path%5Cr&la=greek&prior=me
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*zeu%2Fs&la=greek&prior=a)ta/lante
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me&la=greek&prior=*zeu/s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=path%5Cr&la=greek&prior=me
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dois problemas e dois publicos alvos que compartilham, com certas diferencas
culturais e religiosas, a mesma fé na mesma cidade: “Porque ndo me envergonho
do evangelho de Cristo, pois € o poder de Deus para salvacdo de todo aquele que
cré; primeiro do judeu, e também do grego” (Rm 1,16; cf. 2,9-10; 3,9.29; 9,24,
10,12).

b) Fundamento, razdes e funcdo da estrutura dual e convergente

12, A propriedade dual e convergente do texto talvez também repouse sobre
0 pouco conhecimento de Paulo quanto a constituicdo e composicdo da
comunidade em Roma (Rm 1,10-11);*?® ou talvez conhecesse algumas realidades
por intermédio de alguns (Rm 1,8; 16,5ss; At 18,1-2).“*® A igreja ou igrejas em

»430

Roma é majoritariamente judia ou gentilica Dai do duplo caminho retérico,

com expressdes cuja carga de sentido abrangesse todas as possibilidades. O
pensamento e o ensinamento da Carta levam em conta uma comunidade mista:***
“a carta em si mesma (como nds veremos) sugere uma comunidade mixada, uma
comunidade nao totalmente de um colorido apenas, mas envolvida em uma
substancial proporgdo de ambos: judeus e gentios”,*** e ambos séo filhos de Deus
(Rm 3,29).

A forma retorica empregada estd em fun¢do de atingir a “dupla cidadania”

da comunidade cristd e também em transmitir uma doutrina certa. Porém, dic mihi

28 _LEENHARDT, F. J., Epistola aos Romanos, p. 12; VANNI, U., Letter ai Galati e ai Romani, p.
72.

29 REASONER, M., “Roma ¢ o cristianismo”, Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 1098.
CANTINAT, J., Les Epitres de Saint Paul Expliquées, p. 118.

430 REASONER, M., “Roma e o cristianismo”, op. Cit., p. 1097.

' Rm 1,14.16; 2,9.10.17.28.29; 3,1.9.29; 9,24; 10,12.

2 SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle to the Romans, p. xiii. Aparentemente esta por¢ao
desta “propor¢do” de cristdos era razoavel por volta de 64 d.C.. Tacito (Anais XV, 44) a chama de
“ingente multiddo [de grandes dimensdes]” (BELLINATO, G., Paulo, cartas e mensagens, p.
164). Se esse numero for mesmo elevado faz sentido uma comunidade cristd de espectro
multifacetado como interpreta Perrot. Segundo ele, ha dois grupos e quatro tendéncias. Os judeu-
cristdos podem ser categorizados como (1) do tipo tradicional composto por fariseus chamados de
“partidarios de Cristo”, ainda apegados as tradigdes; 2. um grupo mais flexivel (como Tiago); 3. o
grupo dos helenizantes (a modo de Barnabé e Paulo); 4. e um grupo mais liberal com rejeigdo a
Lei. Ja os gentio-cristdos existiam em duas frentes: 1. heleno-cristdos, antigos “tementes a Deus”,
que continuavam a se judaizar (fracos?); 2. heleno-cristdos convertidos diretos a Cristo com
tendéncia judaizantes; 3. heleno-cristdos livres em relacdo a lei, porém reconhecem a legitimidade
dos judeu-cristdos moderados (estes estdo mais proximo do ideal paulino); e os heleno-cristdos
“ultrapaulinos”, que sdo anti-judaicos e rejeitam radicalmente a Lei (PERROT, C., Epistola aos
Romanos, pp. 18-21). A propria fisionomia dos gentios pode variar conforme o contetido da carta.
As opgdes seriam: gentios cumpridores da lei, mas sem a fé explicita em Cristo; gentios quem
cumprem partes da lei, mas ndo sdo salvos; gentio-cristdos que cumprem a lei por causa de Cristo
(MOQ, D., The Epistle to the Romans, pp. 148-149).
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solum facta, e o fato incontestavel é: “A igreja romana esta situada no meio do
mundo gentilico”,**® formada (também) por gentios em seu universo préprio,***
um universo com redundancia a cultura helénica e religiosidade greco-romana que
se insere no cotidiano da comunidade de uma ou outra forma. A cristalizacao
desse modo de pensar e viver, por vezes ambiguo, foi sentida:

“a maioria dos nativos continuaram sendo tdo gregos (ou tdo nativos) como tinham
sempre sido; se dois séculos mais tarde terminaram por chamar-se Romaioi, ndo
significava que tivessem se romanizado inteiramente, mas antes que eram gregos
sob nome diferente. No final das contas, os nativos ndo absorveram o latim dos
colonizadores. Foram os colonizadores que absorveram o grego dos nativos”
(Augustus, 66).**

Algo semelhante poderia ocorrer, e ocorria, entre a fé judaico-crista e os costumes
gentilicos ocasionando tensdes.

Cranfield insere uma lista de questdes da situacao eclesial e social romana
quanto as tendéncias, tenses, divisdes, falsos ensinamentos, falsa espiritualidade,
pietismo...**® Algumas dessas questdes inserem-se no principio da hipétese: a
necessidade de esclarecer “a mistica” da relacdo com Deus em funcido e/ou em
contradicdo as categorias da piedade popular romanas e dos habitos subsequentes
(moral). Paulo, entdo, se esforca para solucionar ou esclarecer as questdes
pendentes orientando, no minimo, dois grupos diferentes. Isto explicaria
parcialmente a forma dual e convergente da pericope.

22, A escolha dos temas, da terminologia (inventio), bem como a disposicéo
dos elementos do discurso apontam para uma funcdo retérica da pericope
(pragmatica). O Apostolo, assim parece, queria persuadir a audiéncia a respeito da
natureza ou identidade da paternidade divina e do compromisso com Cristo. As
palavras selecionadas com acuidade, sobretudo 0s ovv-construtos, visavam
conquistar a simpatia dos destinatarios com elementos linguisticos do seu
universo simbélico (campo semantico).**” Cf., novamente, 1Cor 9,20-22.

3% A diagramacdo da pericope tem duplo objetivo: primeiro favorecer a

visualizagdo dos seus dois aspectos semantico-retoricos, bem como 0 seu eixo

¥ CRANFIELD, C. E. B., The Epistle to the Romans, v. I, p. 20.

3 Nao é possivel, segundo Cranfield, determinar a etnia majoritaria na igreja romana — se judeus
ou gentios — baseado nos textos de Rm 1,13; 11,13; 9;15,7-16 (ibid., p. 21).

% ARENS, E., Asia Menor no tempo de Paulo, Lucas e Jodo, p. 126.

*® CRANFIELD, C. E. B., op. cit., p. 23.

7 Cf. EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, pp. 130-134; SCHNELLE, U., Introdugéo
a Exegese do Novo Testamento, p. 52.
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alterativo (o primitivo nucleo cristdo da férmula aramaico-grega); segundo, sobre
essa estrutura repousara os esquemas dos capitulos procedentes e seus respectivos
comentarios: as proposi¢des criticas (A e B) com a dissertacdo dos conceitos
chaves da pericope e 0s provaveis motivos da presenca deles, ou seja, a
combinacdo de remanescentes de idolatria e/ou sincretismo na igreja romana que

exigiu um determinado tipo de intervencdo do Apostolo.

5.3.

Rm 8,14-17 e Gl 4,4-7 — paralelos semanticos e contexto sincretista

A Carta aos Romanos tem parentesco teol6gico com Galatas em inimeras
passagens; 0 mesmo ocorre entre Romanos e outros escritos como aos Corintios e
aos Filipenses. Na Carta aos Galatas este vinculo com Romanos € perceptivel em
mais de dez ocorréncias e as vezes mais desenvolvidas nesta,**® dando a
impressdo que Paulo em Romanos elaborou seu pensamento com mais acuidade
(apesar de todos os méritos de Galatas).

O tdpico se interessa apenas ao que concerne a tematica do texto e seu
contexto: as sugestdes de sincretismo em Gl 4,3 e Rm 8,38-39; ainda, Gl 4,6 e Rm
8,15 tém relagdo estreita devido a semelhante e possivel situacdo padrao (Sitz im

Leben) de conotag&o mitolégica contida no termo matip — “pai”.**

% CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. |, pp. 71-72:

Rm1,1-7 A graca do apostolado de Paulo Gl1,1;11-17

Rm 1,16-17 Salvacdo pela fé e revelacdo da justica de Deus Gl 2,15-21

Rm 1,18-3,20 A escraviddo do ser humano Gl 3,23-4,7; 4,8-11
Rm 3,21-31 Justificacdo pela fé, para ale das obras da lei Gl 2,15-21

Rm 4,1-23 Abrado, 0 modelo da fé crista Gl 3,6-9; 14-18; 4,21-31
Rm 4,24-25 O Senhor condenou a morte para nossa justificagdo Gl 2,19-21

Rm 5,20 A lei aumenta as ofensas Gl13,19

Rm6,1-11 Liberdade do pecado através do batismo Gl 3,27

Rm 6,14 Né&o estdo sob a lei, mas sob a graca G15,18

Rm7,4 Morreram para a lei através de Cristo Gl 2,19-20

Rm 8,3 O Pai enviou seu Filho Gl4,4

Rm 8,10 Cristo est4 em vos Gl 2,20

Rm 8,14 Conduzidos pelo Espirito Gl 5,18

Rm 8,14-15 Adogao filial, “Abba, Pai” Gl 4,5-6

Rm 10,12 Sem distin¢do entre judeu e grego Gl 3,28

Rm 10,17 Fé vem pelo que esta no coragdo Gl 3,2-5

Rm 11,32 Deus encerrou todos os povos em obediéncia Gl 3,22

9 Cf. 6.1.3., p. 162 desta tese.
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5.3.1.

Conexdes semanticas entre os textos de Rm 8,14-17 e Gl 4,4-7

A carta aos Galatas**

ja foi “considerada a mais paulina dos escritos
paulinos” e uma parte do seu texto estd quase ipsis litteris na pericope da tese.***
Ha dois tipos de relacdo entre os textos: por semelhanca temética,*?? sobretudo no
aspecto geral da filiacdo pelo Espirito (quadro a);*** e por identidade, em vista da

terminologia padréo empregada (quadro b).*** Quadro (a):

Romanos 8

Galatas

" Porque todos pelo Espirito de Deus
conduzidos [rvedpatt Bgod dyovto], estes

>18 Mas, se sois guiados [mvedpott yecbe]
pelo Espirito, ndo estais sob a lei.

filhos de Deus sdo.

> Para remir os que estavam debaixo da
lei, a fim de recebermos a adog&o de filhos
[vioBeoiov].

* E, porque vos sois filhos, enviou Deus
ao nosso coracdo o Espirito de seu Filho,
que clama: Aba, Pai! [kpdalov: offa O
nothp]

*" De sorte que ja ndo és escravo [sodAoc],
porém filho; e, sendo filho, também
herdeiro por Deus.

> Porque ndo recebestes um espirito de
escraviddo [dovleiag] outra vez para (0)
medo,

mas recebestes um espirito de adocao filial
[vioBeoiag] em que gritamos: Abba, o Pai

[kpalopev: apPa 6 matp].

® O mesmo espirito testemunha junto com
0 espirito nosso que somos filhos de Deus.

17 E se filhos, também herdeiros: herdeiros
certamente de Deus [kinpovouor pev
0eo¥], co-herdeiros também de Cristo, se
de fato sofremos juntos com ele para que
sejamos glorificados juntos com ele.

*" De sorte que ja ndo és escravo, porém
filho; e, sendo filho, também herdeiro por
Deus [kAnpovopog 61 Beod].

9 Uma apreciacdo pormenorizada da pericope de Gl 4,1-7 encontra-se na tese de SANTOS, N. F.
DOS., Adocao Filial/Plenitude dos Tempos. Estudo Exegético-Teolégico de Gl 4,1-7 e Ef 1,3-10,
pp. 79-165.

*1 BROWN, R. E., A Introduction to New Testament, p. 467.

#2 Cf. ROLLAND, P., A I'ecoute de I'epitre aux Romains, p. 15; WILCKENS, U., La Carta a los
Romanos v. 1, p. 91, 172. Moo denominou esse paralelismo entre Gl 3,7b-7 e parte de Rm 8,2-
17como um movimento similar impressionante (MOO, D., The Epistle to the Romans, p. 497, cf.
nota 5).

3 «paulo descreve a filiagio divina dos cristdo pelo apelo ao dom do Espirito Santo, Gl 4,6; Rm
8,14-16” (GUTIERREZ, P., La Paternite spirituelle selon Saint Paul, p. 163).

** Moo denominou esse paralelismo entre Gl 3,7b-7 e parte de Rm 8,2-17como um movimento
similar impressionante. “Estes paralelos podem apontar para o uso de uma tradigdo pré-paulina ou
um fixado credo paulino (...) Isto talvez seja mais provavel, embora, Paulo tenha usado em ambos,
Gl 4 e Rm 8, elementos de uma prega¢do comum ou ensinamento padrdo. Em Rm 8, obviamente,
este padrdo ¢ tecido/desenvolvido na estrutura maior do argumento de Paulo no capitulo” (MOO,
D., op. cit., p. 497-498, cf. nota 5).
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Ha relacdo de identidade em elementos particulares ao menos em seis

pontos; porém, se distancia pelas cuv-constru¢fes de Romanos. Quadro (b):

Romanos 8 Galatas

5,18

Y vedpat Beod Gyovrat mvedpatt dyecbe

Y gvedpatt Oeod +010 Tvedpo tod viod avtod
“viol Beod eicy 8 ¢o1e viot
B Sovieiag 47 8odhog
Y viobesiog 3 vioBesiav
P xpélopev- affa 6 mothp 6 xpaCov- affa 6 moThp
T xdmpovopor pgv 0eod T rAnpovopog S Ogod
18 suppaptupsl
7 suykinpovopot
Y supmboyopev
Y suvdoEacOdpey

Didaticamente o texto de Galatas explica “o que”/“quem”/“para que” — a
redencdo, a filiacdo divina, a heranca; enquanto o texto de Romanos explica o
mesmo ¢ o ultrapassa com “o como” e “para além” usando compostos cGuv-:

“O contexto precedente deixa claro que 0 dinamismo vital do Espirito constitui a
propria filiagdo (...) Agora, Paulo vai mais longe e enfatiza que o Espirito coopera
com os cristdos (...) Paulo esta indo além de Gl 4,6 (...) o duplo uso dos verbos syn-

‘com’ expressa uma vez mais, a participacdo do cristdo nestas fases da atividade

. 44
redentora de Cristo”.**®

A auséncia destes compostos no capitulo 4 de Gélatas ¢ uma prova material
da distincdo qualitativa entre os textos.**® Em contrapartida, tem explicitamente

em comum a locugéo apfa 6 matnp.

Onde estaria 0 ponto situacional condizente com a semelhanca e a

identidade entre os dois textos e, especificamente, na forma aramaico-grega?

“5 FITZMYER, J. A., “Romanos”, Comentario Biblico S&o Jeronimo, p. 562.
8 Cf. 3.4.2.e., p. 95 desta tese.
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5.3.2.

Rm 8 e Gl 4 — sindrome sincretista

Entre Rm 8 e Gl 4 as semelhancas estdo além do Obvio (identificacdo
terminoldgica). No quadro mais vasto dos capitulos, externo as pericopes, ha uma

parecente sindrome sincretista: Rm 8,38-39 (a) e Gl 4,3 (b).

a) Rm 8,38-39: dyyelot, dpyai, dSuvauelg, ktiolg, Dyoua e Babog

A apelacdo que introduz a secdo (discurso epidictico), “se Deus € por nos,
quem serd contra nos” (Rm 8,31), prepara os destinatarios para inimigos em
potencial,**’ que seriam super-poderes em oposicdo a Cristo.**®

A arguicdo de um fundo sincrético na percepcdo religiosa da comunidade
cristd de Roma aparentemente ndo se reduz a mero suposto. Ha suficiente
fundamento no contexto do capitulo oito que Rm 8,14-17 seria uma articulacao
educada e contréria a um tipo de sincretismo cristdo-romano. Indicios de costumes
supersticiosos — “perigos cosmicos” —**° no seio da igreja romana estio nas
expressdes contidas no hino de Rm 8,38-39:

“nem os anjos [odte Gyyelot], nem 0s principados [otte apyai] (...) nem poderes
[oDte duvauelc], nem a altura [obte Dywpa], nem a profundeza [otte BaBoc], nem
qualquer outra criatura [obte Tig ktiow] poderd nos separar do amor de Deus
manifestado em Cristo Jesus”.

Trés observagdes imediatas: primeira, Paulo nomeia a todos como “criaturas’;
segunda, todos sdo francamente negados; e, terceiro, todos sao adversos ao projeto
de Deus em Cristo. Tal terminologia denota sinais e sintomas (sindrome) de

sincretismo.

1. obte Gyyehot — “nem os anjos”: No primeiro caso dos “anjos” (Rm 8,38)
ha um sinal ténue de ideias méagicas e fé judaica. Nos ultimos cinquenta anos
houve uma exploséo nas pesquisas dos rituais pagédos, revelando uma rica tradigéo
popular de adjuracdo para o contato, a comunhdo, e 0 comando dos anjos no
ambito do judaismo. A questdo ndo resolvida é qual a forma que tomou tal préatica

“" CLOUTIER, C.-H., Rm 8,31-39: Hymne ou Plaidoyer? Etude sur Le Genre Littéraire du
Passage, p. 341.

“8 KAROTEMPREL, S., Believers' Struggle and Triumph in Christ —Bible Study on Romans 8:31-
39, p. 30.

*° ROLLAND, P., A I'ecoute de I'epitre aux Romains, p. 99.
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escrita nos livros de magia judaica do pré-rabinico judaismo. “Esta invocagdo”,
diz G. William, “¢ claramente fundada em outros (mais velhos) trabalhos magicos
tal como T. Sol. (2.4; 4.10 etc.) e papiro grego, certamente”.**°

No entendimento paulino os anjos — seres espirituais —, ou alguns deles,
podem estar associados a Satanas; mesmo quando se considera 0 aspecto
metafdrico ele ¢ um “anjo de luz”, 6 cotavic peraoynuatiletor €ig dyyelov
ewtog (2Co 11,14; cf. Gl 1,6-9), que exerce lideranca sobre os demais dyyelog
oatavd (2Co 12,7; cf. Mt 25,41; Ef 2,2; Ap 12,7.9). Na crenca gentilica os anjos
se associam a poderes que exercem influéncia no governo do mundo.**

2. obte dpyai, ovte dvvdapelg — “nem principados, nem potestades”: Em
1Cor 15,24 dapyn € algo a ser abolido no projeto de Cristo porque alude a
autoridades sobrenaturais ou dominacdes contrarias a Deus que interviriam na
ordem do cosmo e nos assuntos humanos; o mundo judaico também conhecia
essas “autoridades” (2Hen. 19,3-5).**? Para William, porém, a compreensdo de
“principados” e “poderes” [oVte dpyai, ovte dvvdpelg] nas cartas paulinas ¢ um
problema, os estudos beiram a generalizagdo. Nos estudos 0 termo Jduvvéypelg

deriva da angeologia judaica (Dibelius, Geisterwelt, 77). Na Septuaginta dvvaueig
é traducdo para NIRIX, RIX = “guerreiro”, o angélico exército de Deus (SI 23,10;
32,6; 45,7). Em Filon os poderes estdo na segunda fileira dos oficiais de Deus,
abaixo do Logos, e sdo conduzidos por ele (Fug. 95; 101; Conf. 174). Para Filon
0s gentios tém feito mal em transformar os poderes em deuses (Conf. 171-173).**

Ambos, judeus e gentios, cada qual ao seu modo, consideravam uma
diversidade de espiritos (anjos e deménios):*** enquanto forcas cdsmicas

supramundanas — duvapelg — acima da vida e da morte com capacidade de agir

0 WILLIAMS, G., The Spirit Word in the Letters of Paul the Apostle — A critical Examination of
the Role of Spiritual Beings in the Authentic Pauline Epistles, p. 114; cf. pp. 118-119.

#1 «“No mundo pago, os anjos séo poderes espirituais que participam do governo do mundo fisico
e do mundo religioso’ (Bauer, 7). Vemos que 0 mesmo era verdade no mundo judaico: os anjos,
ele também acreditava, como mestres da cosmogonia, envolvidos no governo das estrelas. Como
0s judeu-cristdos os pagdos acreditavam, portanto, nos anjos e seus poderes. Esta é provavelmente
a razdo pela qual Paulo os cita” (CLOUTIER, C.-H., Rm 8,31-39: Hymne ou Plaidoyer? Etude sur
Le Genre Littéraire du Passage, p. 330).

2 Ipid., p. 330.

3 WILLIAMS, G., op. cit., pp. 128-129.

% Sandy pensa em uma hierarquia de “anjos de poder” como Serafins, Querubins e seres da
mitologia mesopotdmica como em Dn 7,9; Ez 1,15ss (SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle
to the Romans, p. 222). Nomes comumente usados em Henoque: “querubim de fogo”, “espiritos
dos anjos”, “santos anjos” (1Henoque 14,11; 19,1; 20,1).
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sobre presente e futuro.**®

As dvvapuelc (note o plural) eram forgcas ou energias
[Evépyewa] que emanavam dos corpos celestes podendo ser hipostatizadas como
Saipovec, mas ndo necessariamente.”® Acreditava-se que esses principados e
poderes subjugavam e controlavam o movimento dos corpos celestes e, por
extensdo, governariam os mortais.*’

Em contrapartida, na Carta Paulo associa évvapig (singular) ao Filho de
Deus, ao evangelho de Deus, ao proprio Deus e ao Espirito Santo (Rm 1,4.16.20;
15,13.19).*8 “Dynamis é uma caracteristica de Deus”;**° logo, os “poderes” que a
ele se opdem serdo aniquilados (1Cor 15,24).

A linguagem gndstica se apropriou de termos da astrologia e da magia e
designavam dSvvapueig como figuras mitologicas gndsticas “aqueles dominadores
demoniacos do mundo™;*® os meios desta apropriacdo é de sincretismo
consumado e vem de 200 a.C. a 150 d.C., abarcando: zoroastrismo-iraniano,
platonismo, a hermética, mistérios helenisticos, orfismo, sincretismo greco-
oriental...*®* Para Lambrech, em tom um tanto dramatico, esses poderes espirituais
estariam representando adversarios sobre-humanos e, em ultima instancia, o
grande inimigo: o préprio Sata.*®

Os “regentes” ou “principados” [apyoi] como substantivo verbal dpywv (que
rege) ¢ sempre um agente pessoal: “regente”, “senhor”, ou “principe”, como no
sentido politico ou social de regente humano. No Novo Testamento pode implicar
designacdo para 0 mal — dpyovtt tdv dopoviov (Mt 9,34; 12,24; Mc 3,22; Lc
11,15; Jo 12,31; 14,30; 16,11; Ef 2,2). Na versdo LXX é aplicado ao anjo Miguel
— 1800 MryamA €ig tév apyéviov (Dn 10,13) — que traduz I, “oficial”, “chefe”,

“regente”, “anjo guardido”, este Ultimo usado por Dibelius em sua teoria de “anjos

nacionais ou da nagao” (Geisterwelt — “espirito do mundo”, 10-11; cf. Dt 32,8-9;

5 Estes seres misteriosos seriam considerados pela mentalidade pagd como “forgas pessoais” por
“tras dos grandes eventos da historia”, “anjos e principados talvez evocam, entdo, poderes que
dirigem os acontecimentos”, citados por Paulo aqui (Rm 8,38) e alhures (LEENHARDT, F. J.,
Epistola aos Romanos, p. 234).

S BALLARINI, T. (Dir.), Introdug&o & Biblia com antologia exegética, v. 5, p. 52.

7 Cf. BRUCE, F. F., Romanos, p. 146.

8 Associa dynamis & cruz, ao Reino de Deus (1Cor 1,18; 4,20).

9 SCHNELLE, U., Paulo, vida e pensamento, p. 391.

0 BULTMANN R., Teologia do Novo Testamento, p. 228.

1 SMITH 11, C. B., No Longer Jews: the Search for Gnostic Origins, p. 45, 50.

2 | AMBRECHT, J., The wretched "I" and its Liberation: Paul in Romans 7 and 8, p. 112.
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Sr 17,17 com Dt 4,19; 17,3; 32,8). O misticismo primitivo da literatura judaica
usa 7% sem nuance para “anjos” (3 En. 1, 4.9; 4Q225 1,10; 2, 15-16).%%

3. obte Dyoua ovte Pabog — “nem a altura, nem a profundidade”: As
palavras dyoua e Paboc ndo sdo, stricto senso, conceitos paulinos nem
neotestamentarios, sobretudo a primeira.*®*

As palavras byopa e Bdbog vém da terminologia astroldgica e podem
personificar poderes siderais do zénite; também, segundo Ké&semann, podem ser
personificacéo para o pecado, a morte, o espirito e a carne.*® Sao termos técnicos
do mundo celeste da antiga astrologia e astronomia associadas a espiritos siderais
que regulam parte do céu (firmamento).*®® Com o sincretismo produzido pelo
helenismo ndo se sabe ao certo se “as forcas e os principados, a altura e a
profundeza” aludidos pertencem ao culto astroldgico babildnico, ao iraniano, a
mitologia judaica, aos cultos de mistério grego ou mesmo ao sistema gnostico
467

primitivo.™" Quando empregados no contexto do designio humano faz “pensar

que o apostolo os toma emprestado dessa terminologia especializada”, do
vocabuldrio da astrologia, conjectura Leenhardt.*®®

Talvez o sentido do texto intencionado por Paulo fosse contextual: otte
dvvapelg ovte Vyopo ovte fabog — “nem poderes, nem altura, nem profundidade”
podem separar o amor de Deus em Cristo dos destinatérios, “pois se Deus € por

nds quem serd contra no6s?” (Rm 8,31).*° A “altura” [Oyopo] também sera
destruida pelo poder de Deus (2Cor 10,4-5).

4. ovte Tig Kktiolg — “nem qualquer criatura”: Por ultimo, Paulo usa o

abrangente «tiocic em sua descricdo dos provaveis inimigos dos cristdos. A

8 WILLIAMS, G., The Spirit Word in the Letters of Paul the Apostle — A critical Examination of
the Role of Spiritual Beings in the Authentic Pauline Epistles, p. 131.

%4 [Uyoma aparece duas vezes no Novo Testamento, Rm 8,39 e 2Cor 10,5.

%5 K ASEMANN, E., Commentary on Romans, p. 251.

¢ CRANFIELD, C. E. B. The Epistle to the Romans, v. I, p. 443; FITZZMYER, J., A. Romans - a
new translation with introduction and commentary, p. 535; SANDAY, W.; HEADLAM, A., The
Epistle to the Romans, p. 223. A antiga exegese entedia as expressdes de 8,38-39 como potesdades
maléficas celestes ou infernais; atualmente reconhece-se nelas o vocabulério astrologicorum
(LYONNET, S., Exegesis Epistulae ad Romanus, cap. V ad VIII, p. 275).

7 para Moo ndo hé evidéncia lexical para certificar que épyoi signifique “poderes espirituais
malignos” ou “autoridade secular” (MOQ, D., The Epistle to the Romans, p. 545). J& Barret os vé
como termos técnicos astrolégicos (BARRET, C. K., A commentary on the Epistle to the Romans,
p. 174). Cf. 1Cor 15,24.

8 | EENHARDT, F. J., Epistola aos Romanos, p. 234.

*9 Cf. WLICKENS, U., La Carta a los Romanos, v. 2, p. 217.
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tradu¢ao “criatura” [ktioic], no entender Cloutier, quebra com a sequéncia de
seres-forgas invisiveis que Paulo vinha utilizando. O termo «xrticig possui trés
significados, a saber: designar a fundagdo de uma cidade ou colbnia;
posteriormente usado como “criacao” do universo (Rm 1,20); e a “coisa criada”
ou “criatura”. Este ultimo refletiria um “governo criado”, logo, uma “autoridade”
com suas leis. Paulo, para ser coerente com o contexto e ndo deixar nada ao acaso,
diz: odte 115 Ktiowg £Tépa dvvnoeTol NUAG yopical anod Thg dydnng tod Ogod —
“nem qualquer outra criatura podera nos separar do amor de Deus”.*"® Nem

qualquer outra criatura espiritual (?).

Mesmo en passant os versiculos de Rm 8,38-39 apontam para supersticdes
ou crencas arcanas ainda exercendo algum fascinio sobre os gentio-cristaos.
Dizemos sedugdo ou fascinio sobre os gentio-cristdos (“gregos/barbaros™) porque
esses termos estariam dentro do raio simbdlico e cultural deles de modo
preferencial, mas ndo exclusivo.””* Assim, podemos concluir, Paulo ndo usaria
termos astroldgicos ligados aos ritos de magia para um publico alvo ignorante a
este respeito, seria um contra-senso e um erro primario; podemos presumir, ainda,
que ao menos parte da fraseologia dos magos e dos rituais com suas respectivas
férmulas compostas com cvv- — cujo objetivo era expressar acesso e comunhao as

divindades — também n&o eram estranhos aos destinatarios.*’2

b) Gl 4,3 — ctorysio Tod KOGHOL

A atencdo dada as crencas em seres e/ou elementos astrais de Rm 8,38-39
aparece também em Galatas 4,3 como submissdo aos ‘“elementos do cosmo”
[otoygio Tod kdopov]. Em textos magicos estes “elementos” sdo como espiritos
astrais demoniacos de significados variados: representam a serviddo da

humanidade; s@o personificacbes patéticas e opressivas de capatazes ou

470 «e]e escolheu um termo que contém semanticamente tudo de uma vez: a criagdo (cosmos e do

mundo), criatura (homem) e também qualquer tipo de autoridade sem determinacao especifica do
local de origem, ou a qualidade. A tradug¢do ‘nem qualquer outra autoridade’ parece ser mais
I6gico e relevante” (CLOUTIER, C.-H., Rm 8,31-39: Hymne ou Plaidoyer? Etude sur Le Genre
Littéraire du Passage, p. 331-332).

1 0 comentério de J. Pilch sobre o grupo de Rm 14 é propicio aqui por servir indiretamente aos
destinatérios de 8,38-39: “Ninguém ainda conseguiu identificar esse grupo. Eles ndo parecem ser
judeus. Talvez essas praticas e crengas fossem provenientes de algum tipo de experiéncia e
formac&o pré-crista” (PILCH, J. J., “Romanos”, Comentério Biblico v. 3, p. 189)

412 Cf. 7.1.2.c., p. 239 desta tese.
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dominadores do mundo e dos homens; estdo afeicoados a moldura cosmologica;
podem ser confundidos com deuses;*”® ou podem significar alguma combinacéo
disto tudo. Mais:

“O sincretismo greco-romano (e judeu) do tempo de Paulo é caracterizado por uma
visdo bem negativa do mundo; 0 k6opog (‘mundo’) era pensado como sendo
composto de guatro ou cinco ‘elementos’, que ndo era simples substdncia material,
mas entidades demoniacas de proporcdes cosmicas e poderes astrais que eram
hostis ao homem. No judaismo estas forcas eram integradas no mundo dos ‘seres
angelicais’”.*"

Para C. E. Arnold alguns argumentam que Paulo n&o poderia referir-se a
seres espirituais dos textos magicos, pois eles sdo datados entre o terceiro e quarto
século como alguns papiros magicos gregos e O Testamento de Salomao. Estes
compreendem ototyeic como seres espirituais. Os papiros magicos falam de
“estrelas espirituais”; chamam otoygia 100 kéopov de “decanos astrais”. Ja no
Testamento de Salomdo (8,2; 15,5; 18,1-2) “elementos” também se aplica a
espiritos demoniacos. Apesar da datacdo tardia destes documentos o conceito
existia antes dos escritos paulinos. Se ele usou a palavra ototygio — expresséo
cosmoldgica — para transmitir algo, alguma coisa ou alguém (anjos ou demonios)
é porque o termo foi usado anteriormente, 16gico, em algum momento indefinido.
Arnold pensa que a extensdo destes papiros retorna ao primeiro século ou até
mesmo antes.*’

Os otoyyeia, de qualquer modo, ndo sdo de Deus. Pertencem ao cosmo.
Aparentemente os galatas estdo recaindo nestes “elementos”, o que desagrada e
desaprova o Apdstolo (Gl 4,9). O inexoravel contexto associa todos 0s termos ao
sincretismo puro e simples, € idolatria: “Outrora, porém, ndo conhecendo a Deus,

servieis a deuses que, por natureza, ndo o séo” (Gl 4,8).

¥ WILLIAMS, G., The Spirit Word in the Letters of Paul the Apostle — A critical Examination of
the Role of Spiritual Beings in the Authentic Pauline Epistles, pp. 158-160.

474 BETZ, H., Galatians, pp. 204-205. John J. Pilch comenta como plausivel que os “clementos do
mundo ou principios elementares do cosmo — ototygia tod kOcpov” em Gl 4,3 esta relacionado “a
astrologia e aos corpos celestes que fascinavam o0s antigos. Eles acreditavam que os corpos
celestes controlavam os elementos do mundo e guiavam o destino humano”, o que condiz com
nossa observacdo (PILCH, J. J., “Galatas”, Comentario Biblico, v. 3, p. 240).

5 PGM IV, 1126-35; 1301-07; XXXIX, 18-21, por ARNOLD, C. E., Returning to the Domain of
Powers: as Evil Spirit in Galatians 4:3-9 NovT 38, pp. 55-76, 1996, in WILLIAMS, G., op. cit.,
pp. 162-165.
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A questdo debatida ¢ se tais “elementos” sdo: rudimentos do saber (Hb
5,12); substancias primordiais (terra, ar, fogo e agua); signos do zodiaco:*"®
elementos espirituais como seres celestes que controlam o mundo (Ap 16,5), com
possivel alusdo aos mistérios (?);*’’ ou mesmo se possuem um sentido filosofico
(ordem racional).*”® A tendéncia ¢ ler o texto como “escravo dos elementos
espirituais” — demonios ou deuses — que subjugam ou controlam a vida dos
homens como pais, tutores ou administradores (Gl 4,2.8).*” Seja o que for e como

for, sofre a censura paulina.

Em resumo, Paulo estaria contestando a estranha influéncia de estratos de
sincretismo/idolatria nas igrejas da Galacia e de Roma: em Galatas de forma mais
contundente (4,8ss; cf. 3,1.3.4), em Romanos de modo mais eloquente —
compostos, hino, tom diplomatico —, talvez por esta igreja ndo ter sido fundada
por ele (cf. Rm 15,20).

#78 Neil insere a seguinte tradugo: “espiritos elementares do universo” — anjos e deménios — que
habitam e/ou regulam o sol, a lua e as estrelas influenciando no destino dos homens (NEIL, W.,
The Letter of Paul to the Galatians, p. 63). Bonnard prop8e trés principais possibilidades para
ototyeio Tod kOcpov: 1° principios religiosos baseados na natureza, mas inferiores a via do Cristo
(Cl 2,8); 2° principios da filosofia estdica popular, elementos que constituem o universo = agua,
terra, fogo e ar; 3° espiritos celestes que regem 0s astros ou mesmo anjos, cf. Cl 2,10.15.18. Esta
dltima tem mais apoio no texto e no contexto (BONNARD, P., L Epitre de Saint Paul aux
Galates, p. 85).

T H. D. Betz, em Zum Problem des religionsgeschichtlichen Verstandnisses der Apokalyptik
(1966) vé “uma influéncia das oragdes que os elementos dirigem ao Deus criador nos mistérios do
helenismo e particularmente nos textos do Corpus Hermeticum. Generalizando audaciosamente
esta conclusdo, afirma entdo que a apocaliptica judaica e sua filha cristd ndo podem explicar-se
com o auxilio exclusivo das tradi¢bes veterotestamentarias, mas se revelam profundamente
influenciadas pelo sincretismo helenista”; ao contrario pensa P. Staples em Rev. XVI, 4-6 and its
Vindication Formula (1972) entende que a apocaliptica encontra fundamentos nas tradicdes de
Israel: Jr 12,1; 2Cr 12,6; Esd 9,15; Ne 9,8.33; Est 4,17 (in PRIGENT, P., O Apocalipse, p. 286,
nota 16).

48 «A tradigio Estoica compreende o cosmos como um cvomua de deuses e homens, que é
criado por causa deles, e ndo apenas o mundo da criagdo como normalmente. Tipicamente, no
entanto, ele é como a eternidade presente, governado por muitos poderes mutuamente em conflito
e, assim, afundadono caos. Em distincdo de outras partes do Novo Testamento, poderes
angelicais, que sdo definidos em hierarquia como em textos judaicos, pertencem a criagdo
decaida e sdo, portanto, hostis aos cristdos como em outros lugares. Como espiritos estelares
que pode ser chamados de otoycic Tod Kdopuov (Gl 4,3.8sS), que ndo os caracterizam
como guardides da lei. Como tal, eles influenciam o destino humano e tém esferas especiais do
poder” (KASEMANN, E., Commentary on Romans, pp. 250-251).

49 «Guardides e administradores (Gl 4,2). Sem precedente linguistico Paulo liga-os a outros
termos gregos amplamente atestados: epitropos, ‘gruardidao”, e oikonomos, ‘administrador
doméstico’, colocando ambas as palavras no plural, em ordem para fazer delas imagens analogicas
que ele redigira nos vv. 3-5. Os guardides e os administradores correspondem, entéo, no plural aos
elementos do cosmo” (MARTYN, J. L., Galatians, pp. 387-388; FITZMYER, J. A., “Galatas”,
Comentario Biblico Sdo Jerénimo, p. 435).
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Os elementos sincretistas tanto de Rm 8,38-39 quanto de Gl 4,3.8-9 estdo no
contexto proximo da adocao filial divina de ambos os textos (Rm 8,14-17 e Gl
4,4-7), com adendo dos cvv-construtos na pericope de Romanos. Estes dados ndo

podem ser ignorados.

5.3.8.

Sindrome idoléatrica — Tratiip da Galacia

O porqué ou possivel porqué de Paulo usar a férmula aramaico-grega offo
0 matp tanto em Gl 4,6 quanto em Rm 8,15 € a razdo desde item. A tentativa de
responder a questdo necessita de certo esclarecimento sobre a regido e 0s
destinatarios para, em seguida, discorrer sobre a paternidade divina cultural e

estatal na Galécia.

a) Os destinatarios de Galatas — breve esbogo

A discussdo dos biblistas quanto ao destino da carta aos Galatas estd na
ambigua frase taic éxkAnoiag tiic Falatiag (Gl 1,2).*° O debate sobre os
destinatérios tende a ser resumido em duas teorias: a carta seria enderecada a
Galécia étnica da Asia Menor central (teoria da Galacia do Norte); ou & Galacia
politica, entendida como a Provincia romana que compreendia as regides da
Pisidia, Panfilia e parte da Licadnica (teoria da Galécia do Sul).*®* Prevalecendo a
segunda teoria “as igrejas da Galéacia” seriam aquelas geradas por Paulo, as quais
se dirige com o afetivo “meus filhos” (Gl 4,19).** Segundo o relato de At 13-14
as comunidades estariam localizadas em Antioquia da Pisidia, Icbnio, Listra, e

Derbe, ao sul da Asia Menor, e eram formadas por diversidade étnica — frigios,

#80 «No linguajar cotidiano do tempo de Paulo pode ser designada com ‘Galacia’ tanto a regido, a
Galacia propriamente dita, como também a Provincia a priori” (VIELHAUER, P., Historia da
Literatura Cristd Primitiva, p. 135).

*8! para uma compreenséo abrangente das diversas hip6teses contra ou a favor desta ou daquela
regido cf. BONNARD, P., L’Epitre de Saint Paul aux Galates, pp. 9-12; WESSEL, W. W,
“Galacia”, O Novo Dicionario da Biblia, pp. 530-532; MACKENZIE, J. L., Dicionario Biblico,
pp.369-370; YOUNGBLOOD, R. F. (Ed.), Dicionario llustrado da Biblia, p. 594. Para conferir os
argumentos a favor ou contra de uma e outra teoria ver BROWN, R. E., A Introduction to New
Testament, p. 476-477; VIELHAUER, P., op. cit., p. 133-140.

2 RAMSAY, W. M., Historical Commentary on Galatians, p. 140. “Se a Galacia de Galatas 1,2
designa a provincia e seus habitantes estdo prontos a tomar para si 0 insulto de Galatas 3,1, o que é
pouco provavel, entdo a evangelizacdo dos galatas poderia corresponder ao relato de Atos 14,6-24.
A vantagem da hipdtese Galacia do sul residiria no fato de ser bem atestada a presenga de coldnias
judaicas na provincia” (MARGUERAT, D., (Org.). Novo Testamento — historia, escritura e
teologia, p. 285).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

146

pisidios e licabnicos; além dos celtas cujos nomes estdo associados aos de familias
gregas, romanas e frigias.*® Uma populacio gentilica bastante heterogénea, mas
que tinha em comum a sombra da cultura greco-romana e sob auspicio dos seus
deuses e deus soberano.

As periferias do Império como a Palestina, a Siria e as zonas visitadas por
Paulo recebiam, junto com as mercadorias comercializadas, ideias filoséficas,
senso cosmogodnicos, sistemas éticos e fabulas religiosas, importadas de Roma e
da Grécia; nas periferias, como o costume helénico desde Alexandre previa, as
ideias importadas sofriam as devidas adaptag6es*® e, por certo, migravam outra
vez. A grande divindade deste conjunto de mitos era Jupiter, pelo simples fato de
ser a méxima deidade tanto politica como cultural do império e do helenismo.

O choque com a fé das comunidades cristas, existentes ou em formacéo,
espalhadas ao longo das provincias era questdo de tempo: o Zeus-pai greco-
romano vem de encontro ao Deus-pai judaico-cristdo.*®> Como este pano de fundo
da piedade greco-romana ndao comprometeria a identidade e a unicidade do Deus
israelita, o pai de Jesus? Até mesmo comparacOes indiretas eram (quase)
inevitaveis como, por exemplo, a amizade entre os escolhidos de Deus — Abrado,
Jac6, Moisés — com Minos, o rei confidente de Zeus (Homero, Od., X1X, 179).%%

A necessidade catequética de Paulo de identificar aos Gélatas a quem se
dirigiam quando clamavam “Pai”, o affa, teoricamente teria explicacdo no

conteddo mitico dos povos da regido, mesmo que ndo fosse a Unica.

b) A (s) divindade (s) dos destinatarios — Zeu,j-natnp/lupiter

A regido da Galacia romana era conhecida pelo fanatismo dos frigios pela
Magna Mater — Cibele — identificada ou confundida com a mée de Zeus (Réia);
seu culto remonta a Kubala — deusa hitita da fertilidade — da Anatlia oriental.*®’

Compare o fervor a Grande Mae dos habitantes da Galacia com o propicio, ou

8 Cf. HANSEN, G. W., “Galatas, carta aos gentios”, Dicionario de Paulo e suas cartas, pp. 580-
583. O proprio termo Asia com as regides correspondentes é ambiguo (cf. YOUNGBLOOD, R. F.
(Ed.), Dicionario llustrado da Biblia, p. 144).

“® Sjlvano Cola in PSEUDO- CLEMENTE, | ritrovamenti: recognitiones, p. 5.

“® Cf. capitulo 6 desta tese.

* CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata II-I1l: conocimiento religioso y continencia
auténtica, p. 95; cf. Gn 12,13; 33,11; Ex 3,16; 33,11; Nm 12,7-8.

87 Cf. KOESTER, H., Introduc&o ao Novo Testamento v. 1, p. 196.
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oportunista, apelo “materno” de Paulo: “meus filhos, por quem, de novo, sofro as
dores de parto, até ser Cristo formado em vos” (Gl 4,19).

A mesma difusdo de piedade, sem a mesma intensidade da deusa, talvez,
ocorria com o culto a Zeus, onde ele possuia “templos” (aten¢do ao plural).**® O
culto a Zeus na vizinhanca da Frigia na época romana era comum. *®°

Provavelmente a base socio-religiosa dessas devogdes regionais era o culto
civico, vibrante nos primeiros séculos da era cristd. Era politicamente importante
para uma cidade ter sua gloria associada aos seus templos e deuses. O patriotismo
das classes dominantes era comissionado nas historias locais escritas, no estudo
dos antigos costumes e mitos, na construcdo de templos e na instituicdo de
festivais. O culto civico norteava a educacdo primaria e secundaria, onde Homero
era o texto basico. Por meio deste tradicional curriculo os mitos e valores da
cultura grega eram transmitidos. As autoridades determinavam os cultos e suas
datas, com seus rituais de purificacdo, os itens para produzir os sacrificios, a
marcha processional, com os sacrificios romanos acompanhados da queima de
incenso. A deidade — seu templo e altar (a0 externo) — representava o culto
estadual; poderia incluir jogos e concursos. O episodio cultual em Listra
envolvendo Paulo e Barnabé esta neste contexto (At 14,11-13). Zeus e Hermes
seriam, provavelmente, as deidades nativas do culto “Zeus-Fora-da-Cidade” (tod
A106 10D dvtog Tpo THG TOAEWG, V. 13).490

Em Listra, cidade da Licadnia, um lugar marginal se comparado aos
grandes centros. Os nativos — licabnicos —, que entendiam pouco 0 grego comum e
usavam o dialeto das montanhas da Anatdlia, confundiram Paulo com Hermes e
Barnabé com Zeus correspondendo as idéias religiosas do paganismo da época (At
14,11-12; cf. 28,6).°* A cidade tinha um templo dedicado a Zeus.**?

8 HANSEN, G. W., “Gélatas, carta aos gentios”, Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 583.

8 RAMSAY, W. M., Historical Commentary on Galatians, p. 224; 335.

490 «7eus-Outside-the-City” (FERGUSON, E., “Greco-Roman religions”, The IVP Dictionary of
the New Testament, p. 893).

*1 0 pano de fundo mitolégico remete a lenda de Ovidio (Metamorfose, 8,618-724). Nela, Zeus e
Hermes entram na cidade disfarcados de peregrinos e hospedam-se na casa de Filémon e Baucis
recompensando-os fartamente (cf. CASALEGNO, A., Ler os Atos dos Apoéstolos, p. 268). “Desde
tempos imemoriais se adorava naquela regido duas divindades, pai e filho, que na época grega 0s
licadnios identificaram com Zeus ¢ Hermes”. Uma inscrigdo foi encontrada com o nome de ambos
em Listra (WIKENHAUSER, A., Los Hechos de los Apoéstoles, pp. 241-242).

92 A cidade tinha um templo dedicado a Zeus na entrada da cidade com um grande altar para o
sacrificio; Claudiopolis ao sul de Listra possuia um templo a Zeus (cf. STAHLIN, G., Gli Atti
degli Apostoli, pp. 340-341; WIKENHAUSER, A., op. cit., p. 242; HOLZNER, J., Paulo de
Tarso, p. 144).
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Se na supersticao de uma “aldeia” Zeus tinha proeminéncia, o quanto nao
teria em Roma e entre 0s romanos onde Jupiter era Optimus Maximus? O quanto
de con-fuséo entre deuses e ritos ndo existiu entre 0s romanos e o0s convertidos de
origem pagd? A indagacdo do Apostolo em Gl 4,8-9 corrobora a suspeita de
entrechoque de culto:

“Outrora, porém, ndo conhecendo a Deus, servieis a deuses que, por natureza, nao
0 sdo; mas agora que conheceis a Deus ou, antes, sendo conhecidos por Deus,
como estais voltando, outra vez, aos rudimentos fracos e pobres, aos quais, de
novo, quereis ainda escravizar-vos?”

Na opinido de Schneider essa devocdo prestada pelos galatas aos deuses e aos
elementos que lhes representavam tem ressonancia em Rm 1,25 (cf. 1,18-27,;
14,1-15,13),** confirmando em paralelo a refutacdo paulina & idolatria (nada rara

em Seus escritos).

Se, afinal, a provincia da Galacia do sul nutria alguma estima ao “pai dos
deuses e dos homens” como sugere At 14 somado as evidéncias das ruinas de
templos dedicados a Zeus na regido, e tendo Roma o templo a Japiter Capitolino
como centro religioso e politico, isto explicaria em parte a formula aramaico-

494

grega appfo 6 motrp em ambos os textos de adocao filial™" e a proposicéo critica

(A) ndo estaria desprovida de algum fundamento como se vera a seguir.

9 Cf. SCHNEIDER, G., A Epistola aos Gélatas, p. 107-109.

9% Paulo quer acoplar aos gentios & adogo divina dos judeus, sem distingdo. Uma adoc#o filial
ndo restrita por uma eleicdo de cunho social (israelita) nem iludida por mitologias, mas ampliada e
apoiada por uma efusdo divina de cunho espiritual (Rm 8,16/Gl 4,6). Os gentios ndo sdo mais
escravos dos “espiritos elementares do universo” e nem filhos de Zeus/Jupiter, sdo filhos de Deus:
0 Deus de Abrado e Pai de Jesus, necessariamente offa 0 watrp; ndo sdo filhos por mérito ritual —
mistérios, nem puramente por observancia legal — mandamentos, mas por dom espiritual, cf. Gl
3,6-8.26-29; 4,6 (BROWN, R. E., A Introduction to New Testament, p. 472).
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Capitulo VI

6.
Idolatria na filiacdo (Rm 8,14-15) — Proposicdao critica (A)

O mundo greco-romano era de natureza idolatrica e, sob o prisma judeu-

cristdo, uma incoveniéncia religiosa.*®®

A mentalidade religiosa pagé fazia parte
da rotina e convivio missionario do Apéstolo (At 14,11ss; 17,22; 28,6).**® Paulo,
entdo, em seus escritos demonstrava aversao intelectual e religiosa direta ou
alusiva a idolatria (um axioma). As dificuldades exegéticas consistem em
discernir quando um texto esta sob efeito de uma situacdo — Sitz im Leben —
cultual sincretista e qual seria especificamente o deus e/ou culto em questao.

Este capitulo tentara expor a real relevancia do deus primal do Império e,
mais especificamente, da cidade de Roma onde se encontram os destinatarios da
pericope: Juppiter/Zeu,j-matmp (0 problema) como estrato de filiagéo idolatrica
(6.1.); e a possibilidade do Apdstolo ter escolhido a locucdo affa 6 matnp (a
solugdo) motivado para elucidar os seus leitores sobre o verdadeiro Deus e a

verdadeira filiacdo divina nos vv. 14-15 (6.2.).

6.1.

Zeu,j-ath/Juppiter — a divindade greco-romana

A manutencdo de parte da cultura religiosa sincretista iniciada pelo

497

helenismo foi mantida com o advento do Império Romano.™" A politica romana

% Os cristdos mais concios de sua fé/fidelidade podiam padecer constrangimentos, para dizer o
minimo, sob o peso da idolatria muitas vezes dentro da prdpria casa onde moravam ou serviam (cf.
HAMMAN, A.-G., A Vida cotidiana dos primeiros cristdos, p. 83).

% «Antes de pregar a salvagdo em Cristo, Paulo apresentava o monoteismo ¢ uma fundamental
critica antiidolatrica” (PESCE, M., As Duas Fases da Pregacéao de Paulo, p. 10; cf. DUNN, J. D.,
G. A. Teologia do Apdstolo Paulo, p. 63).

7 A antiga religido greco-romana iniciou-se como uma religifo de fazendeiros/agricultores, com
cerimdnias de sacrificios e béngéos. Acreditava de modo primitivo estar cercados e protegidos por
poderes invisiveis. As cerimdnias tinham o propdsito de invocar essas forcas em beneficio da
colheita e da vida. Em esséncia as oragfes era uma tentativa para coagir as forgas da natureza. A
partir destes primordios e principio ritos, sistemas, e ramificacGes religiosas foram surgindo e as
forgas naturais personificaram-se em deuses moldados na literatura mitolégica (JEFFERS, J. S.,
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absorveu e disseminou o espectro religioso helenista,**®

segundo o que lhe
convinha e condizia com a sua vocacdo e missdo: seus critérios de
expansionismos dados pela divindade. Em certa medida “os descendentes de
Enéias” tentaram estabilizar e unificar a religiosidade do mundo helénico editando
proibicbes as chamadas superstitiones que feriam a religido do Estado por um
lado e divulgando seu culto estatal por outro. O elemento fulcral e sustentaculo de
seguranca da piedade romana a época da repUblica, e mais tarde dos césares, era o
culto a Jpiter — Zeus para os gregos —** a divindade suprema dos homens e dos

500

deuses. O mais cultuado,”" por ser “o mais necessario”:

“De Zeus vamos comegar; que n6s mortais nunca deixemos

de pronunciar (seu nome),

cheia de Zeus estéo todas as ruas e todas as pragas dos homens; cheio é o mar
e 0s portos dos mesmos;

que todos nds sempre temos necessidade de Zeus”. ***

A frase “cheia de Zeus estdo todas as ruas e todas as pragas” ia além do
sentido poético. A extensdo de seu culto estava nas cidades do periodo grego e
romano de modo extensivo e ostensivo. Em Pérgamo, centro de poder econémico
e cultural da Asia Menor, havia uma grande escadaria dando acesso ao altar

dedicado a Zeus com um baldaquino curvado que aparece nas moedas de

The Greco-Roman World of The New Testament Era — Exploring the background of Early
Christianity, p. 90). Uma tabela com as variagbes nominais dos deuses gregos e latinos e suas
respectivas for¢as naturais originantes, bem como emocdes, talentos e virtudes humanas, podem
ser encontrada na p. 93 neste mesmo livro de J. S. Jeffers.

% Roma, apds a batalha de Sentino em 295 a.C., domina o sul da Itlia; ap6s uma longa e 4rdua
luta com Cartago (guerra anibalica) em 241 a.C conquista a Sicilia estendendo seu poderio ao sul
do Mediterrdneo. Apesar da resisténcia de Filipe V na Maced6nia a Grécia perde terreno e a
hegemonia romana decide de modo inexoréavel o destino do helenismo sem, contudo, aboli-lo e, a
sua moda, absorvé-lo. Em torno de 229/228 a.C. o dominio romano estende-se ao mar oriental.
(WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 43s); “O helenismo, por sua vez, ao encontrar-s¢ COM 0 romanismo vai se
deparar com um aliado, pois 0s romanos absorvem grande parte da cultura, da arte e do belo dos
gregos” (MAZZAROLDO, I., O Apéstolo Paulo — o Grego, 0 Judeu e o Cristéo, p. 118).

499 Veyne, citando Diodoro, faz uma releitura do mito Zeus como sendo um “rei historico” de uma
remota ilha, posteriormente divinizado por seu pais, mas infelizmente “os tempos [contos]
fabulosos” impedem a aproximagdo histérica (VEYNE, P., Acreditam os gregos em seus mitos?, p.
59).

%00 «“MacMullen, Paganism 7 observa que inscri¢des da Asia Menor Zeus é invocado duas vezes e
meia a mais que qualquer outro” (DUNN, J. D. G. A., Teologia do Apdstolo Paulo, p. 62, n. 21).
> Hinos a Zeus de Arato de Solos, Fenomeni 1-5 (séc. IV/111 a.C.):

[0 Dovoueva]

"Ex A0¢ dpydpecda, tov 00démot' dvdpeg Edpev

Gppnrov. Meotai 8¢ Alog mdoat pev dyvtad,

oo o' avOpdTmV dyopai, peotn 8¢ Bdlacca

Kol Mpéveg: ovn 8¢ Aog keypnpedo mavteg. (cf. PENNA, R., L ambiente Storico Culturale dele
Origini Cristiane, p. 126).
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Septimius Severus (cf. Ap 2,12-13).°% Zeus também teve o maior templo em
Atenas e sua estatua em Olimpia era uma das sete maravilhas do mundo:*® a
desproporcionalidade da estatua do arquiteto Fidias em Olimpia com relagcdo ao
templo proporciona uma chave interpretativa da influéncia de Zeus no
inconsciente coletivo, como um totem de suas crencas, de seus ritos e de seus pais
(ancestrais).>"*

Em Argos na acropole havia um templo a Zeus Larisaeus; no Monte
Coressus em Efeso havia uma pedra cultual, a moeda de Antoninus Pius mostra
Zeus entronado na montanha; Antioquia do Orontes/Turquia tinha um santuario
de Zeus em dois locais montanhosos chamados Casion e Silpion; no Monte
Gerizim, na Samaria, o templo de YHWH foi re-dedicado a Zeus; também na
acropole de Atenas e no Capitolio romano. A forca e a extensdo do culto
prevaleceram no periodo do Império Romano. Nas grandes cidades da Asia a
figura do deus era hegeménica: Laodicéia era chamada de Didspolis (= cidade de
Zeus), pois se acreditava fundada por revelacdo do deus através de Hermes; era
cultuado sob o titulo “todo-poderoso”, as moedas trazem sua imagem cunhada
como um deus-pai e a estatua do templo tem uma aguia na méo direita e um cetro
na esquerda. Em Colosso, Zeus era 0 mais proeminente deus. Na Magnésia,
apesar do culto a Mée-Terra (Artémis) ser dominante, Zeus tinha seu préprio
templo adjunto e seu proprio festival. O grande deus de Tarso era Ba’al-Tarz; para
0s persas ele era Ahura-Mazda. Sob o império romano, era Jupiter.>%

Na cidade de Antioquia de Orontes Apolo era mais célebre, mas Zeus era o
deus mais proeminente com a famosa estatua de Zeus dos Raios; no templo
restaurado por Tibério era Jupiter Capitolino. O grande deus de Trales/Turquia era
Zeus, ao ponto da cidade ser chamada de Aia; era denominado Japiter Larasius e
seu festival Olimpia; havia um templo de “prostituigdo sagrada” — mulheres eram
dedicadas a experiéncia mistica de unido com o deus, com provavel intencdo de
invocar chuva para fertilizar a terra (moedas encontradas na regido trazem o titulo
“lo marital”) — 0 culto era parcialmente romanizado com inscrigdes em grego e

latim. O templo de Zeus em Damasco era 0 mais impressionante dos templos da

%02 FERGUSON, J., The Religions of the Roman Empire, p. 33s; KOESTER, H., Introduc&o ao
Novo Testamento v. 1, p. 22.

%3 YOUNGBLOOD, R. F. (Ed.), Dicionario Ilustrado da Biblia, p. 1467.

%04 Cf. PRICE, S. R. F., Rituals and power — The Roman Imperial Cult in Asia Minor, p. 181.

505 FERGUSON, J., op. cit., pp. 37-38.
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Siria, tendo um pouco menos de 1.000 pés de comprimento (pouco mais de 300
metros). Na Samaria-Sebaste lupiter Capitolinus era cultuado pelos romanos que
ali moravam.>®

Ao longo do periodo dos Cesares, e antes deles com Alexandre Magno
(filho de Zeus-Amon) e seus satrapas/diddocos, muitos se esforcaram para
assimilar os “trejeitos caracteristicos” de Zeus/JUpiter via trajes, nomes € ritos e se
apropriaram de sua adocdo como filhos do deus (divi filius).>” Os romanos
seriam, conforme suas crencas, seus eleitos originais e filhos diletos com a missao

de impor a pax romana.

6.1.1.

Optimus Maximus — o deus estatal e os piedosos romanos®®

a) Roma e seu deus — propensa vocagao e missdo dos eleitos de Jupiter

Os romanos®

acreditavam em sua eleicdo divina com a vocagdo de
civilizar o mundo. Isto eles propagavam e impunham. Sua elei¢cdo mitoldgica é
oriunda do seu ancestral Eneias, cujo pai contava com a protecdo dos deuses:
“‘voltou os olhos para o céu’, suplicando ao todo-poderoso Jupiter que ‘se a nossa
pietas 0 merece, da-nos teu auxilio’”.>'° O Estado, os lideres, os cidad4os romanos
e, por extensdo, as nagdes conquistadas, tém uma relagdo intrincada com a
piedade [evcéPela]; no topo da religiosidade romana esta Jupiter, pais dos deuses

e dos homens, aquele que ordena o mundo.”** Para os romanos era o deus sobre

506 FERGUSON, J., The Religions of the Roman Empire, pp. 38-39; uma lista de monumentos e
tipos de cultos a Zeus/Japiter especificos a cada regido pode ser encontrada neste mesmo livro, p.
38 et. seq.. O devocionario a Zeus € extenso. O panorama do seu culto sé em Atenas incluia: Zeus
Hupatos (Altissimo), Zeus Soter (Salvador), Zeus Polieus (Da Cidade), Zeus Meilikhios (Gentil),
Zeus Philios (Amistoso ou Amoroso), Zeus Ktesios (Guardido da propriedade), Zeus Herkeios
(Protetor do cerco), Zeus Kataibatés (O que evita relampago), etc. (ZAIDMAN, L. B., Religion in
the Ancient Greek City, pp. 178-179). Os diversos modos de cultuar Zeus estdo disponiveis em
www.theoi.com/Cult/ZeusCult.html. Acesso em: mar. 2013.

%07 Cf. KOESTER, H., Introdugéo ao Novo Testamento, v. 1, pp. 9; 365-375.

%08 A piedade [eboéBeta] ensina Plutarco, “quer dizer sobre o bom comportamento dos homens a
respeito do que é hiera [sagrado], a respeito dos deuses e dos mortos” — De la supertition =
Moralia 171 F 14 (SCHEID, J., Religion et Piété a Rome, p. 143). “Piedosos” [edoefnc].

%09 «O império romano tem seu comego por volta de 753 a.C. com uma histéria um pouco obscura
e legendaria. Uma civilizacdo vinda da Europa central se sobrepe a civilizacdo etrusca, que vivia
em casas subterrineas, ¢ funda a cidade de Roma” (MAZZAROLO, I., Carta de Paulo aos
Romanos — Educar para a Maturidade e o Amor, p. 16).

10 B LIOTT, N., A arrogancia das nacdes: A Carta aos Romanos a sombra do Império, p. 234;
240; 242.

511 «O mais glorioso dos imortais, deus de muitos nomes e sempre poderoso Zeus, senhor da
natureza, que tudo governa com leis, salve! Pois a todos os mortais é licito falar-te. (...) Nao se faz
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todos: “Jupiter era supremo, ¢ seu titulo mais familiar era lupiter Optimus
Maximus, o Melhor e Maior: tdo familiar que era apenas necessario todas as vezes
escrever as iniciais IOM”.>** Era a vocagdo e missdo dos piedosos romanos
ordenar e governar — “por Jipiter!” e como Jupiter —- 0 mundo conhecido.

Caso Horsley nao esteja equivocado em sua analogia quanto ao “evangelho
de César” ou “o evangelho imperial da salvacao”, tal evangelho teria o seu deus
associado a imagem do imperador e vice-versa, bem como ao seu culto. O
imperador era comparado a um deus, em geral Jupiter (ou outro entre os deuses
tradicionais): 0s gregos ou os helénicos regularmente identificavam Augusto com
Zeus.>*

A expansdo do Império — do evangelho imperial e da piedade romana — era
considerada um feito dos deuses a forca das legiGes. Nas palavras de Propertius
(séc. I d.C.): quantum ferro tantum pietare potentes stamus — “A quantidade de
ferro é a quantidade de piedade dos poderosos™ (3.22.21). Os deuses, por sua vez,
eram os guardiGes da cidade e do Império, porque Japiter — “her6i da Italia” —
confiou a Roma a dominacdo sem limites de espaco e tempo, na linguagem de
Virgilio: A missdo de Roma ¢é “amansar os povos” (Virgilio, Eneida/Aeneis
1.27585).515 Portanto, a missao de César Augusto, “filho do deus (...) a semente
divina, ird pastorear” essas nagdes na previsao e provisao de Jl'lpiter.516

Com a crenga nesta origem divina religio so poderia ser a “religido romana”
para a Republica/lmpério; assim, a religido era um assunto legal e seus ritos e

cultos possuiam uma etiqueta legalista em beneficio da comunidade politica, ou

sobre a terra obra alguma sem ti, 6 deus, nem sobre o etéreo pélo divino, nem sobre 0 mar, exceto
os atos dos malvados na sua deméncia. Mas tu sabes ajustar mesmo o que é discordante e ordenar
0 que é caotico, e 6dio em ti € amor” (fragmento do Hino a Zeus de Cleantes).

*12 FERGUSON, J., The Religions of the Roman Empire, p. 34.

*3 Governar deuses e homens era uma antiga propriedade do deus. A mentalidade religiosa
impunha: “Apolo seria discipulo do Amor, assim como também as musas nas belas artes, Hefesto
na metalurgia, Atena na tecelagem, e Zeus na arte de governar os deuses e homens
[Zeve kvBepvav Bedv T kai avOpdmwv]” (SOUZA, J. C., Platdo — O Banquete, p. 134, 197 [b];
texto grego disponivel em http://www.perseus.tufts.edu); Zeus do céu determina o destino dos
homens: Dio.j dV evtelei,eto boulh, — “cumpriu-se de Zeus o designio” (HOMERO, lliada I, 5.; cf.
HOMER. The |lliad, Transledet by Robert Flages; texto grego disponivel em
http://www.perseus.tufts.edu; iliadaemportugues.blogspot.com. Acesso em: mar. 2013).
*HORSLEY, R. (Ed.), Paul and Empire — Religion and Power in Roman Imperial Society, p. 3;
20-21. Nas ruinas do templo de Atenas em Priene (Turquia) havia uma sala sagrada a Augusto
onde uma inscrigdo anunciava o dia do nascimento do imperador com o termo “‘boas-novas’
(euggelia) usados por Augusto na teologia romana imperial” (CROSSAN, J. D.; REED, J. L., Em
Busca de Paulo, pp. 220-221).

1 HORSLEY, R. (Ed.), op. cit., p. 26.

518 | OPEZ, D. C., Paulo para os conquistados: reimaginando a missao de Paulo, pp. 176-177.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*zeu%5Cs&la=greek&can=*zeu%5Cs0&prior=kai/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kuberna%3Dn&la=greek&can=kuberna%3Dn0&prior=*zeu/s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qew%3Dn&la=greek&can=qew%3Dn0&prior=kuberna=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=te&la=greek&can=te1&prior=qew=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C10&prior=te
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29nqrw%2Fpwn&la=greek&can=a%29nqrw%2Fpwn0&prior=kai/
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seja, 0 bem dos propdsitos politicos e econémicos de Roma. Naturalmente, 0s
seus sacerdotes acumulavam a funcdo de conselheiros do senado; estes
consultavam os sinais dos deuses (augures) sobre temas politicos, militares, bem
como avaliar o culto de religides estrangeiras em Roma.>!” Logo, era suprema e
decisiva a influéncia do pontifex maximus frente as decisGes politicas, basta
mencionar um desses pontifices: Caio Julio César, exercendo este oficio entre 63-
44 a.C., sendo eleito consul em 59. O pontificado era uma funcdo no Estado
romano intrinsecamente atrelado a vida publica e ao poder politico e, obviamente,
estreitamente ligado ao templo de Jupiter Capitolino, no qual se amparava o culto
estatal: “Jupiter sintetiza tudo como base fundante do mundo religioso

romano”.®

O culto romano a grande divindade celeste — JUpiter arcaico — remonta ao
tempo da imigracdo indo-europeia. O Japiter itdlico era luppiter, lou- (diou-,
“céu”), Diespiter, na forma invocativa: “pai do Céu!”; corresponde ao lupater da
Umbria, com o grego Ze( (pater) e, sobretudo, com o sanscrito Dyauh Pita. A
“paternidade” expressa em pater que ndo demonstra ligame com algo fisico e
material significaria uma disposicdo de benevoléncia ndo captada inteiramente
pela lingua moderna. A Grécia e Roma teriam mantido o antigo deus indiano do
céu em posicao privilegiada em suas respectivas religides. O muito antigo deus
helénico é Zeus Melichios da expiacdo e dos mortos (Atica), Zeus Lykaios com
altares de terra e sacrificios humanos (Arcadia), Zeus Chthonios de Corinto e
Micena. Também ha varios Japiters latinos ou italicos: luppiter Latiaris da
confederacdo albana, luppiter Poeninus ou Appenninus dos celto-liguros, luppiter
Vesuvius de Capua, luppiter Indiges da tradi¢do troiana, luppiter iuvenis para
Ovidio, luppiter Anxur (Jupiter menino) de Terracina, luppiter Arcanus ou Puer
de Palestrina. S8o, ao todo, 116 nomes/titulos apenas latinos atribuidos a Japiter.
Porém, todos os nomes e titulos gregos e latinos sdo como que “anulados” pelo

Japiter romano — Capitolino.**

17 REASONER, M., “Roma e o cristianismo™, Dicionario de Paulo e suas cartas, pp. 1094-1095;
KOESTER, H, Introducdo ao Novo Testamento, v. 1, p. 366. Havia, no entanto, certa dose de
ceticismo nos adivinhos oficiais: “E surpreendente um adivinho ndo poder rir quando ele consulta
outro adivinho” — Cicero, Sur la divination 2,15 (SCHEID, J., Religion et Piété a Rome, p. 7).

58 DEL PONTE, R., La Religione dei Romani, p. 134; cf. p. 281, tabela A.

59 |hid., pp. 128-30; cf. p. 283, tabela B.
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O templo dedicado a Jupiter Capitolino localizado na colina Capitolina era o
maior de Roma porque Jupiter era “o mais importante deus romano, Jupiter
Optimus Maximus (Melhor e Maior)”.*® A triade, formada com Jupiter/Zeus,
Juno/Hera e Minerva/Atena era o culto principal da cidade de Roma (a triade
arcaica era composta por Jupiter, Marte [deus da guerra] e Quirino [festa
agricola]), provavelmente com seus respectivos flamines (sacerdotes).’* Porém,
Jupiter € o supremo deus do pantedo romano e o seu templo foi o primeiro
santuério citadino na colina do Capitolio, Capitolium Vetus, a rocha Capitolina.
Nenhum edificio deveria superar em altura a rocha Capitolina porque era a sede
de Jupiter (Cicero, Officiis 111 16,66).%%

O Juapiter romano capitolino era o deus da soberania, a interpretacdo de
luppiter Optimus Maximus, deus da atmosfera — a “luminosidade”, da raiz div-
(“esplendor”). O acesso ao deus era feito consultando o espaco a ele consagrado —
0 céu.”® A origem deste espaco dedicado ao deus é grega: na lliada Zeus é o ar e

526

0 céu;>** é Zeus Altissimo;*® é o senhor do céu,”® “ligado ao ciclo e fendmenos

528

celestes”;*?’ logo, vinculado & astrologia e ao destino dos homens.** (Os romanos

se identificavam com este deus do céu porque sua lenda os colocava como
“habitantes do céu, todos eles moradores das alturas celestiais”).529

Os augurios ritualmente consultavam o céu através do voo das aves, de raios
e trovdes, antes de decisdes graves ou reunides decisivas do Senado fornecendo os

auspicios de garantia ao Império.>*® Os augrios e os sacrificios devotados a

20 AUNE, D. E., “Religides greco-romanas”, Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 1061; cf.
DOUGLAS, J. D. (Org.), O Novo Dicionério da Biblia, p. 1169. “Juppiter ou Jupiter, Jovis: (...)
deus do dia luminoso, do céu e da tempestade e rei dos deuses; protetor especial do povo romano,
com Juno e Minerva, tinha um templo no Capit6lio onde tomava 0 nome de Juppiter Optimus
Maximus” (PORTO EDITORA. Dicionério de latim-portugués, p. 379).

2! TURCAN, R., Les Culties Orientaux — dans le Monde Romain, p. 147; MAZZAROLO, I., O
Apostolo Paulo — o Grego, o Judeu e o Cristéo, p. 116.

522 DEL PONTE, R., La Religione dei Romani, p. 130.

52 |bid., p. 130 et. seq.. “Zeus”, do sanscrito Dyaus, “o céu” (MULLER, F. M. Origin and Growth
of Religion, p. 147).

524 SPATHARI, E., Greek Mitholog, p. 25.

525 ZAIDMAN, L., B., Os gregos e seus deuses, p. 104, 118.

°26 BECKER, U., Dicionério de Simbolos, p. 158.

> ERMINI, F. (Ed.), Grande Histéria Universal — Epoca Cléassica, p. 94.

%28 KOESTER, H., Introduc&o ao Novo Testamento v. 1, p. 161-162.

2 | OPEZ, D. C., Paulo para os conquistados: reimaginando a missdo de Paulo, p. 176.

% DEL PONTE, R., op. cit., pp. 130-131. A prética em consultar os deuses e os oraculos de Zeus
é antiga e santuarios dedicados a Zeus Belos em Apamea (Siria), a Zeus Hélios em Hierapolis
(Frigia), a Zeus Cassios (ao norte de Ugarit), e a Zeus Kikephoros-Raqqa (centro-norte da Siria) —
PENA, 1., Dos Santuarios Oraculares en Siria Wadi Marthun y Banasra, p. 393. A justica, por sua
vez, sustentava sua razdo no deus: “It is not possible to find any other beginning or source of
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Jupiter Optimus Maximus tinham, entre outras inten¢des, a “finalidade de
evidenciar a significativa correlacio que unia Roma a Jupiter”.>*!

O culto oficial a Japiter Divus Augustus, protetor de Roma, se espalhava
pelo Império sob varios epitetos: optmus et maximus, Capitolinus, Stator (“o que
detém os fugitivos™), Conservator imperatoris/rum, Conservator, Victor, Custos
(“guardido”), Defensor. Na Africa constatou-se a existéncia de 15 templos
dedicados ao deus; na Bretanha lugares dedicados ao deus Capitolino chegaram ao
numero de 80; nas provincias da Germania havia templos das divindades
capitolinas; o nome de Japiter Optimus Maximus estava em mais de cento e
ciquenta inscrigdes em pedras conhecidas hoje. H& mais de 930 documentos
epigraficos que se reportam ao culto de Jupiter Optimus Maximus, 497 destes
documentos contém suas funcgdes e a situacdo da dedicacdo. O deus era invocado
até pela cura: “[les] Aelii Carni cives Romani invoquent Jupiter Optimus Maximus
[pour le] salut d’Hadrien — o cidaddo romano Aelii Carni invoca Jupiter Optimus

Maximus pela saude de Hadrien .%%

Enfim, por causa da missdo de dominar dada por Zeus/JUpiter aos romanos,
a propria cidade de Roma (Senado e Césares) acabou por ser estabelecida entre 0s
deuses.>*® Ha provas de moedas datadas da época do Império do culto a “deusa
Roma”: efigies monetarias com a “imagem de Roma” nas vilas gregas da Asia
acompanhavam a inscri¢do ~Rw,mh. ou Qea. ~-Rw,mh; nas moedas cunhadas pelo
governador C. Papirius Carbon (60-59 a.C.) para Nicomédia, Nice, Bitinia,
Amastris..., ndo portam a efigie do imperador, mas a imagem de Roma com a

inscricéo aludindo a divindade da cidade.>**

justice (dikaiosyné) than from Zeus and universal natures — N&o é possivel encontrar outro
principio ou fonte de justica que de Zeus e da natureza universal”, no pensamento de Plutarco, De
Stoicorum repugnanttis 9.1035C (FITZMYER, J., A. Romans - a new translation with
introduction and commentary, p. 310).

>31 SCHEID, J., Religion et Piété & Rome, p. 41.

82 TOUTAIN, J., Les Cultes Paiens dans I’Empire Romain — Les Cultes Officiels; les Cultes
Romains et Gréco-romains, pp.196-199; 202-203 (CIL 11, 4079; Eph. Epig., CIL I1l, 93; CIL, I,
895, 1087; VIII, 1628, 12209; 11, 1164; 11, 1358; 111, 10425; 1590; Ann. épig.,1904, n. 188; CIL IlI,
3915).

533 OAKES, P. Christian Attitudes to Rome at The Time of Paul’s letter, p. 107; 110.

5% TOUTAIN, J. op. cit., pp. 21-22.
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b) O deus, a religido e o poder (politico e militar)®®

Associacdo entre divindades e liderangas politicas ndo era privilégio dos
romanos, antecede a eles.”®® A causa préxima da simbiose entre deuses e
governantes foi o helenismo. Os cultos reais gregos, um fenémeno tipicamente
helenistico de provavel influéncia do Oriente, usava o termo synnaos para
expressar a associagdo de um rei com um deus. Foi o que fez Atalo 111 (séc. Il
a.C.) com Zeus-Soter em Pérgamo: construiu “uma estatua equestre de ouro na
coluna de marmore, perto do altar de Zeus Soter na Agora”.‘r’37

O fundamento religioso da existéncia do Estado romano repousava sobre o
augusto augudrio de seu primeiro rei: Romulo, pelo desejo dos deuses. Jupiter
possuia o titulo de rex, valido independente do regime politico da cidade
(monarquia, consulado, ditadura, decénviro/magistratura). Jupiter era o0 mais
elevado simbolo do Estado, regendo o direito, a lei e a fé de seus suditos (ius et
fides).>*® O templo de Jupiter Feretrius (aquele que testemunha contratos e votos)
restaurado por Augusto néo tinha imagem do deus, uma rocha era creditada como
caida do céu dando-lhe o titulo de luppiter Lapis. Ali ele era invocado pelas
autoridades para confirmar tratados com outras nagdes.>**

A imagem Jupiter revestia simbdlica, social e politicamente as forcas
publicas de suposta autoridade, como um nexo entre o poder temporal e o

divino:>* Alexandre recebeu o titulo combinado de Zeus-Amon (336-323 a.C.); a

5% A ideia de um Zeus hegemdnico vem desde os classicos, na lliada a “causa ultima de todos os
acontecimentos é a decisdo de Zeus (...) Na lliada [e Odisséia] os deuses chegam quase a passar as
vias de fato. Zeus impdes a sua superioridade pela for¢a”. (JAEGER, W., Paidéia — A Formagéo
do Homem Grego, pp. 80; 81-82). E Jupiter quem tem o poder de governar, logo os governantes a
ele prestam culto, conforme pensa Sofocles: Zeu,j evmo,j a;rewn ( gnhto,j dv ouvdeij — “Zeus meu
governante, mas ndo um mortal” (fragmento 688, 3); na tradugdo de Ambrosio (Epist. 37,28):
Jupiter mihi praeest, nullus autem hominum — “Jupiter me preside, mas nenhum dos homens”
(SIMON, M., Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, pp. 43-44, nota 18).

5% Alexandre realizava sacrificios para iniciar e celebrar o sucesso de suas inscursdes
(DROYSEN, J. G., Alexandre, O Grande, p. 132; 141; p. 211). Cf. 1Rs 8.

57 PREAUX, C., Le Monde Hellénisteque — La Gréce et I'Orient de la mort d’Alexandre a la
conquéte romaine de la Gréce (323-146 av. J.-C.), tome premier, p. 251.

5% DEL PONTE, R., La Religione dei Romani, p. 130-131.

5% FEERGUSON, J., The Religions of the Roman Empire, p. 33.

> No envolvimento entre politica e religido o culto ao imperador comumente passava direta ou
indiretamente pelo culto a Zeus-Jupiter, quando ndo repousava sobre ele (FERGUSON, J., Among
The Gods — An Archaeological Exploration of Ancient Greek Religion, p. 171). O poder romano
cultivou através dos seus governantes as isotheoi timai ou “divinas honras”; governadores de
provincias importantes também recebiam oracBes e sacrificios com expressdes e reveréncias
usadas para com o poderoso Zeus (PRICE, S. R. F., Rituals and power — The Roman Imperial Cult
in Asia Minor, pp. 46-47). Para um sintético comentario sobre a religido imperial ler BALLARINI,
T. (Dir.), Introducdo a Biblia com antologia exegética, v. 5, pp. 53-54. “A religido, ndo s6 nos
povos antigos, mas mesmo hoje, serve muitas vezes para aglutinar o politico. O sagrado contribui
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imagem de Ptolomeu IV Filopator aparece em moedas com o0 escudo de Zeus
(222-204 a.C.); o culto aos diddocos seléucidas era intimamente ligado com o
culto a Zeus e Apolo;>** Antioco IV julgava ser a representacao visivel do deus.>*

César recebeu o titulo de pontifex maximus em 63 a.C.; Augusto foi o
Imperator Caesar divi filius (27 a.C.-14 d.C.); Caligula pensava ser a encarnagao
de Jupiter exigindo a mesma adoracéo, inclusive nas sinagogas e no templo de
Jerusalém (37-41 d.C.);>*® Nero cunhava em algumas moedas a prépria imagem
com o escudo de Zeus (54-68 d.C.); Domiciano exigia ser chamado dominus et
deus (81-96 d.C.); Trajano foi tratado como Optimus — titulo de Japiter — e em seu
uniforme militar havia a figura de Zeus (98-117 d.C.); Adriano foi exaltado como
“Olimpico” — titulo de Zeus (117-138 d.C.).>**

A &guia (aquila) era simbolo romano, insignia do seu poderio militar e
encimava os estandartes das legiGes romanas (aquilifer); era o animal preferido
por Jipiter e no qual ele se transforma.>* Era luppiter Victor quem fazia os
generais triunfarem; a vitoria vinha da slplica dirigida a sua estatua porque o
coroamento de uma acdo militar era conduzido segundo a sua vontade; ele

fornecia o botim de guerra.>*®

Os desfiles triunfais romanos eram acompanhados
de prisioneiros e também das imagens dos seus deuses ‘“‘capturados”’ e
“derrotados” pelo deus romano, enquanto o general e sua comitiva personificavam
o Triunfador: o Jupiter Capitolino (em 293 a.C. uma estatua erigida a Jupiter foi
feita de armamento apreendido, um simbolo da ligacdo do deus com o poderio e 0

aspecto belicoso de Roma).>*’ Geralmente o triunfo e/ou a entrada triunfal de um

para justificar e homologar o politico” (MAZZAROLDO, I., O Apostolo Paulo — o Grego, 0 Judeu e
o Cristéo, p. 118).

>1 0 diadoco Seleuco Nicanor | tinha predilecdo por Zeus (STEINSAPIR, A., |. The Sanctuary
Dedicated to Holy, heavenly Zeus Baetocaece, p. 188).

>2 “Uma imagem aparece em moedas a semelhanga de Zeus, enquanto o nome Epifanes significa
‘0 deus manifesto’” (BRIGHT, J., Histdria de Israel, p.499).

3 WEDDERBURN, A. J. M., Baptism and Ressurrection — Studies in Pauline Theology against
Its Graeco-Roman Background, p. 100. Caligula demonstrava grande afei¢éo a Jupiter ao ponto de
levar sua filha ao Capitdlio e colocéa-la sobre os joelhos da estadtua do deus afirmando que a
paternidade sobre a crianga era comum a ambos, conforme testemunho de Flavio Josefo, Ant.
19,11: yevouévng avokopicag émi 10 Kametdiov €mi tolg yovaot katatifetar tod dydApotog
KOOV o0Td T Kol T® Al yeyovévar 0 tékvov Kol 300 YEPOTOVELY aOTHG TOTEPUG OTATEPOV.

> PRICE, S. R. F. Rituals and power — The Roman Imperial Cult in Asia Minor, p. 182.

>5 Cf. SPATHARI, E., Greek Mitholog, p. 25; BURKERT, W., Religido Grega na Epoca Classica
e Arcaica, p. 256.

>® DEL PONTE, R., La Religione dei Romani, p. 132.

*" HEEVER, G. V. D., Making Mysteries, from The Untergang der Mysterien to Imperial
Mysteries — Social Discourse in Religion and The Study of Religion, p. 271. Os Ludi Romani
(jogos e festival religioso romano) celebravam as vitdrias romanas em homenagem a JUpiter
triunfador. Sua origem é vinculada ao dia da fundagdo do templo do Capitélio onde lovis era o
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general/imperador conduzia necessariamente ao templo de Jupiter Capitolino para
os sacrificios de acdo de gracas pela vitdria e por ter retornado em seguranca a
Roma. Foi o que fez VVespasiano em vestes triunfais.>*®

Apesar do ligame entre o culto ao deus e os poderosos havia diversidade
social entre os devotos. Os fiéis de Jupiter pertenciam majoritariamente ao alto
escaldo, e, também, as classes mais modestas da sociedade provincial: era
cultuado por funcionarios do impeério, de oficiais a soldados, mas n&o
necessariamente ao Jupiter Optimus Maximus, o Capitolino. J. Toutain apresenta
uma lista de legionarios e tribunos dedicados a essa devocao. Japiter é descrito em
epitetos militares como o deus “que impede a armada (do inimigo)” [stator];
como o deus que preside o recrutamento, o dilectator. As cidades mais obscuras
do Império como Urusis na Africa Proconsular, na Norba da Lusitania, na Gélia
Bélgica, tinham agrupamentos administrativos dedicados a Jupiter. Autoridades e
nobres também cultuavam o deus como mostra 0os documentos romanos: 0S
magistri pagorum e os praefeeti gentium, um praefectus gentis Masat, um questor
de Cirta, um antigo magister pagi da Sila; governadores das provincias sdo fi€is
de Jupiter: Aurelius Litua, governador da Mauritanea Cesarina; Q. Mamilius
Capitolinus, legado imperial na Austuria e Galéacia; Aco Catullinus, governador da
Galécia; L. Aemilius Carus, legado imperial para a Germania inferior..., a lista é
longa. Como dito acima, pessoas de origem servil: indigenas na Espanha e na

Galia, por exemplo, Chryseros Igaeditanorum libertus da Lusitania. Os fiéis do

deus principal, provavelmente introduzido no final do séc. VI a.C. pela monarquia etrusca em
associacdo com o templo e a imagem de Jupiter; neste dia o rei com ornatus lovis (lovis optimi
maximi ornatus, tunica lovis) representava/encarnava o deus supremo dos romanos. O sentido foi
se alterando com as vitérias romanas e o triunfo de seus generais adentrando em Roma. “A
ceriménia tornou-se um emblema principal da identidade do Estado romano” (VERSNEL, H. S.
R., Comments on a new theory concerning the origin of the triumph, pp. 295-300; 319).

8 SIMON, M., Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, p. 63. Flavio Josefo
registrou um destes ritos triunfalistas: [Oveonaciavov] €ig 10 Poacidelov €OV adTOG PEV TOTG
gvoov 0Oeoig Buoiag Tiig dpifemg yapiompiovg émetéder — “Ele [Vespasiano] realizou seus
sacrificios de acBes de gracas a seus deuses, por seu retorno seguro para a cidade” (...) nyovto t®
0e® onévdovieg adTOV T  €mi mhelotov ypdvov Ovecmactovov meival T Popaiov fyspovig kol
mototy avtod kol toig €€ éxelvav del ywouévolg euAiaydijval 10 kpdtog dvoviaydvietov — “[a
multidao] orou ao deus para que Vespasiano, seus filhos, e toda a sua posteridade, continuassem
no governo romano por longo tempo, e que o seu dominio fosse preservado de toda a oposi¢ao”
(...) kol tog Oprappikag £cbijtog dueracauevol Toic T mapldpuuévolg T moAn Bdcavteg Beolg
gmepmov tov OpiapPov dia tdv Oedrpwv dieEehavvovieg dmwg €in toic mAnBeowy 1 Béa pdov — “em
suas vestes triunfais ofereceu sacrificios aos deuses que foram colocados no portdo, eles
mandaram o cortejo triunfal a frente, e marcharam através do teatro para que pudesse ser visto
mais facilmente pela multiddo” (Bellum Judaicum 7, 72-73; 131).
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deus, como pensa Toutain, sdo de particularidade simples e/ou distintas.>*® Em

outras palavras: Jupiter era uma divindade popular.>*

6.1.2.

Zeu,jlJuppiter — 0" lo,goj (notas filoséficas)>*

Os sistemas filoséficos relevantes do periodo helenistico eram o platonismo
(Platéo, 427-347 a.C), o epicurismo (Epicuro, 341-270 a.C), o estoicismo (Zenéo,
335-265 a.C.), e o cinismo (cf. Diégenes, 412-323 a.C.). O estoicismo e 0
epicurismo grassavam em Atenas na época de Paulo (cf. At 17,18). O primeiro
interessa pela suposta influéncia em Roma, jd& que o estdico Séneca era o
preceptor de Nero que reinou no periodo da Carta aos Romanos (54-68 d.C.).
Estoicismo vem de Stoa Poikile (Pértico Pintado) na &gora, ou mercado em
Atenas. Era o lugar de predilecdo de Zendo usado como pulpito para seus
ensinamentos. O estoicismo fundava sua filosofia na razdo divina, o Logos, com
franca relacdo com Zeus (Cleantes, Hino a Zeus, 232 a.C.).>*

A Estoa exprime adequadamente a Weltanschauung (visdo de mundo)
daquela nova era.>>® Os est6icos mais antigos provém do Oriente. N&o se percebe
adequadamente o estoicismo, afirma Wendland, sem levar em conta a priori a
estreita relacdo e/ou contribuicdo com o legado da consciéncia helénica neste
horizonte. Certamente o racionalismo e dogmatismo cerceiam a filosofia estoica,

néo obstante, a dimensdo divina permeasse seus conceitos, conferindo-lhes forma

9 TOUTAIN, J., Les Cultes Paiens dans I’Empire Romain — Les Cultes Officiels; les Cultes
Romains et Gréco-romains, pp. 203-204; 285-286 (CIL, VIII, 2621; XIIl, 6212; etc.; CIL, VI,
209, 4642; CIL, 11, 743; 111, 12014; XII1, 3563; Ann. Epigr., 1905, n. 108; CIL, VIII, 18199; 9195;
CIL, VIII, 9324; 11, 2634; 2635; CIL, II, 435, 752).

>0 Qutras formas de veneragdo indireta a Zeus ocorriam em diversas camadas sociais como, por
exemplo, o “culto” a Didscuros [Atookovpoic]: Zeus era considerado indiretamente como protetor
das naus em perigo. Em At 28,11 |é-se: “Ao cabo de trés meses, embarcamos num navio
alexandrino, que invernara na ilha e tinha por insignia os Didscuros [Atockovpoig]”. Didscuros
significa “meninos de Zeus”. Eram os gémeos Castor e Polux transformados pelo pai na
constelagdo Gemini apds a morte. Os Didscuros eram considerados protetores dos marinheiros
aflitos (YOUNGBLOOD, R. F. (Ed.), Dicionario llustrado da Biblia, p. 408).

1 Atribui-se a Heraclito de Efeso a origem do logos como um fogo ou raio regedor de tudo, lei
universal e fixa, que é Zeus, o deus supremo, que ndo se identifica com o antropomorfismo grego
(Cf. PENSADORES, Os Pré-Socréticos — Vida e Obra, p. 81; 85-86).

2 NEWSOME, J. D., Greeks, Romans, Jews — Currents of Culture and Belief in the New
Testament World, pp. 23-27.

>3 O termo aleméo Weltanschauung significa visdo intuitiva do mundo, uma cosmovisdo; um tipo
de concepcdo ou cultura global que orienta os valores de uma sociedade ou individuo sem
correspondéncia com um sistema doutrinal ou filoséfico (RUSS, J., Dicionario de Filosofia, p.
316).
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e substancia, por exemplo: a esséncia do homem € Adyog, a forca divina, e gracas
a ela o homem € (®ov kowwvikdv (“animal sociavel”, consciéncia social
organica) ou {@ov molrtucov (principio constitutivo da sociedade).>**

Na filosofia estdica Zeus tinha uma exaltada posi¢cdo (¢ o Adyog). No
estoicismo a razdo do principio (raiz) das coisas era 0 Adyoc — a mente de Jupiter.
Séneca faz uma lista dos nomes do deus e sempre iniciado por Japiter. Epicteto
repetidas vezes cita o deus em seus ensinamentos. Marco Aurélio fala da satde ou
harmonia do universo como um bem do deus, o universo é sua cidade, a razao no
homem é uma porc¢édo dele, a sociedade humana é um dom de Zeus (é o pai de
todos). “Os estoicos, em geral, desempenharam um papel significativo na
manutencao da posicdo dominante de Zeus-Japiter no mundo greco-romano”.>>

O impulso devocional adquiriu um input “racional” por via filosofica. O
Aoyog € o principio ativo que ordena a matéria, no entanto o Adyog € deus e deus é
Zeus:**® “Os diferentes deuses cultuados pelas vérias nagdes eram nomes para
uma sé e mesma razdo divina, geralmente chamada Zeus, a divindade tradicional

59557

mais elevada dos gregos e dos romanos. O neo-platonismo com o filosofo

Plotino (205-270 d.C.) fez eco ao estoicismo identificando Zeus como sendo o
principio intelectual ou racional.>*®

O épice do conceito da divindade Jupiter influenciado pelo poderio militar
romano e nutrido pelos conceitos da Stoa pode ter sido a ideia do deus enquanto
“o Deus”, o pai:

“O nome de Zeus, entdo, ndo designa mais uma particular divindade do Olimpo,
mas simplesmente o que nés chamamos ‘Deus’. Suas qualidades sdo onipoténcia e
bondade, saiba acima de tudo que é ele quem garante a ordem da moralidade
césmica. A relacdo entre 0 homem e Deus ndo €, contudo, de amizade; mesmo que
ele seja chamado de ‘pai’, os homens ndo sdo chamados a sua amizade (cf., porém,
Epiteto, Diatr. 1,3,2). ‘O Deus dos sabios helenisticos ¢ por esséncia um deus do
mundo, ... como a parte de um Todo/Tudo: e o que o que importa ¢ o Todo/Tudo.’
Esta concepgdo cosmologica do homem é estranha as origens do cristianismo (cf.
por exemplo 1Cor 3,21b-22)”.>*°

>* WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, pp. 65-66.

% FERGUSON, J., The Religions of the Roman Empire, pp. 40-41.

6| EIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W., El mundo del Nuevo Testamento v. 1, p. 372.

%7 KOESTER, H., Introduc&o ao Novo Testamento v. 1, p. 154.

%8 BOYLE, M. O., Augustine in the Garden of Zeus: Lust, Love and Language, p. 122.

559 PENNA, R., L’ ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, p. 128.
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Em tempo: alguns grandes nomes do estoicismo eram da cidade natal de

Paulo ou l4 foram educadores; Tarso era um centro de educacio estoica.’®

6.1.3.
561

Zeu,j-ratip/Juppiter [Aia-Tratépa] — pai e providente

a) Zeus/Japiter — o pai dos homens e dos deuses

Em seu nome romano a paternidade de Zeus era considerada: “Jupiter =
Dius + pater, i.e., Zeus pai”.’®* Segundo Miiller a origem da paternidade de Zeus
remonta de um processo de milénios: ha cinco mil anos quando os arianos
denominavam um deus de Dyu patar, Pai-Celeste; ha quatro mil anos os arianos
que viajaram em direc&o ao sul para o rio de Penjab (ao sul da india) o chamavam
de Dyaush-pitd, Pai-Celeste; trés mil anos atrds os arianos no litoral de
Helesponto ou Dardanelos (ao noroeste da Turquia) chamavam-no de Zeu.j path,r,
Pai-Celeste; ha dois mil anos os arianos da Italia o saudavam como Ju-piter, Pai-
Celeste. Ha mil anos o Pai-supremo-celeste era invocado nas florestas germanicas

pelo antigo nome de Tiu ou Zio*®

(talvez, também, Odin, o pai-supremo da
mitologia nordica).

Zeus € 0 pai supremo, Homero o chamava de pai dos deuses e dos
humanos.®® Sua paternidade aparecia em composicdes poéticas e preces: Zeu/

pa,ater( h® Numfh se Q-enai. dV e'san evggu,qi Knwsou= — “Quando a ninfa,

%0 «Dentro do estoicismo, quese tornoua filosofia dominantea partir do segundo

século a.C., sobretudo no periodo helenistico-final e inicio do Romano, o velho contraste entre
gregos e barbaros resplandeceu (...) Crisipo e Arato, ambos fil6sofos estdicos, vieram de Solis da
Cicilia (embora tenha sido fundada a partir de Rhodes, logo no século VIII). Entretanto, foi dito
que o pai de Crisipo veio da Tarso semita, € 0 sucessor deste fildsofo, tdo influente na literatura,
um outro Zendo, também veio de 1&” (HENGEL, M., Jews, Greeks and Barbarians — Aspects of
the Hellenization of Judaism in the pre-Christian Period, p. 68); cf. cap. 6.2.1. desta tese.

%1 Entre os cultos mais famosos da época imperial estdo os do Pai-celeste (Jipiter), da Grande-
Mée (Cibele), do Deus-Sol (Mitra) e da figura sagrada do Imperador (FERGUSON, J., The
Religions of the Roman Empire, p. 8). Mas mesmo a Magna Mater era considera uma fungéo
abaixo em relagio a Zeus na prece do imperador Juliano (IV séc. d.C.): “O Mae dos deuses e dos
homens; O conselheira do grande Zeus” (MAZZAROLDO, I., O Apostolo Paulo — o Grego, o Judeu
e o Cristéo, p. 38).

%2 AUNE, D. E., “Religides greco-romanas”, Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 1059. O Iéxico
para lliada destaca matep/patro.j referindo-se a Zeus (Ju-piter), denominando-o “grande pai” dos
deuses e dos homens (disponivel no léxico de http://www.perseus.tufts.edu/hopper/. Acesso em:
abr. 2013).

%3 cf. MULLER, F. M., Origin and Growth of Religion, p. 223. Burkert explica “Zeus” a partir da
linglistica indo-européia oriundo do deus celeste Dyaus pitar indiano e dai Diespiter/Juppiter
romano. As informagdes coincidem (cf. BURKERT, W., Religido Grega na Epoca Classica e
Arcaica, p. 254).

%4 Cf. SPATHARI, E., Greek Mitholog, p. 24. Zebc pe marip (I1. X1, 200).


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pa%2Fter&la=greek&prior=*zeu=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0133%3Abook%3D1%3Acard%3D493
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*zeu%2Fs&la=greek&prior=a)ta/lante
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me&la=greek&prior=*zeu/s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=path%5Cr&la=greek&prior=me
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carregando-te, 6 Pai Zeus, para Knosu” (Hino de Calimaco de Sirene, 42, entre
310-240 a.C.);>®* “O Pai, Tu da alma afugentas cada um, e fazes que cada um
alcance o Teu pensamento, sobre o qual apoiando reges com a Justica o universo
inteiro” (Hino a Zeus de Cleante de Assos, 331-232 a.C.);>*® oracdo de Silio
Italico (25 d.C.-101 d.C.): Tarpeia, pater, qui templa secundam incolis a caelo

sedem — “O Pai [Japiter] que habita nos cumes de Tarpeia como Sua morada

escolhida préxima dos céus” (Punica, 10,432-436).>%’

A crenca de Zeus-pater, “sabio e potente”, intervindo constante e
cotidianamente na vida dos homens e dos deuses pode ser constatada na lliada em
indmeras oracdes, da ninfa do mar Tétis:

Mocouévn mpocéeine Ala Kpoviova dvakto:

“desta maneira a Zeus grande nascido de Cronos suplica:
Zed matep €l mote oM o€ pet’ dbovdartolcy dvnoo

‘Se ja algum dia Zeus pai te fui grata entre os deuses eternos
1| &mel 1j Epy®, T00E oL KpNNVOV EEASMP:

seja por meio de acBes ou palavras atende-me agora:
T{EModV Hot VIOV 8¢ GKLHOPOTOTOG BAADY

honra concede a meu filho [Aquiles] fadado a tdo curta existéncia
EMAET . ATAP LV VOV YE Bva avopdv Ayapéuvaoy

a quem o Atrida Agamemnon rei poderoso de ultraje
Nriumocev: Erav yop Exetl yépag adToc ATOvPOC.

inominavel cobriu: de seu prémio ora ufano se goza.

AL 60 TEP v Tioov OAvumie pntieto Zed:

Compensag&o lhe concede por isso Zeus sabio e potente;
T60pa 0" €mi Tpmeoot 1ibel kpdtog dep” Gv Ayatol

presta aos Troianos 0 maximo apoio até quando os Acaios
VIOV EUOV TICOOV OPEALDGTV TE & TIUT.

a distingui-lo retornem e de honras condignas o cerquem.””*®

A extensdo da influéncia de Zeus-pai supremo, direta ou através dos demais
deuses, € descrita por Homero: a corte celeste e 0s elementos se submetem a Zeus
— “pai dos deuses e dos mortais” [Zeu.j de. Path.r]; ele comanda o céu vasto, o sol,
as nuvens, os raios e trovoes, as estrelas, a propria terra e o abismo, o mar, a
guerra, 0s carros, as naus e a vida dos homens.*® A paternidade do deus é ampla.

Ele, Zeus, intervém tanto na vida dos comuns quanto na dos governantes. Pode

°% Disponivel em http://www.perseus.tufts.edu. Acesso em: mar. 2013.

%6 Cf, lista em http://sites.google.com/site/helenismo/Home/hinario/zeus. Acesso em: mar. 2013.
7 Disponivel em http://www.thelatinlibrary.com/silius/silius10.shtml. Acesso em: mar. 2013.

*%% HOMERO, lliada I, 502-510; 111, 350-354. Cf. HOMER, The lliad, transledet by Robert
Flages; disponivel em www.perseus.tufts.edu; iliadaemportugues.blogspot.com. Acesso em: mar.
2013.

%69 Cf. HOMERQO. lliada, VIl (HOMER, Op. cit.). Os homens recorrem especialmente a Zeus em
suas necessidades (cf. ZAIDMAN, L. B., Os gregos e seus deuses, p. 43).
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http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=prose%2Feipe&la=greek&prior=lissome/nh
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*di%2Fa&la=greek&prior=prose/eipe
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*kroni%2Fwna&la=greek&prior=*di/a
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29%2Fnakta&la=greek&prior=*kroni/wna
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*zeu%3D&la=greek&prior=a)/nakta
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levar uma pessoa de familia nobre & condigdo de escrava tirando-lhe a dpetij;>"
escravos eram negociados e libertos sob sua égide (cf. Ef 6,8-9; Cl 4,1).°* O
poder de sua paternidade também podia destronar governantes:

“Para Dion [Crisdstomos, séc. | d.C.], a regra ou o reinado de Zeus o pai € 0
modelo de verdadeira regra. Na forma mais vidvel e mais antiga de governo, uma
cidade, nagdo, ou mesmo todos os seres humanos séo dirigidos pelo julgamento de
um homem bom e virtuoso. E Zeus, como o provedor comum, e pai dos deuses e
seres humanos, que nutre o bom governante e derruba o mau. Assim, na teologia de
Dion, o reino de Deus, 0 pai é a prote¢io e garantia do império”.>”

A confianca na providéncia de Zeus-pai®”® estava na base social greco-
romana — a familia (domus). Na estrutura patriarcal cabia ao pater familias a
administracdo da casa e da economina doméstica (oiko-nomos), ele era a
autoridade méaxima que velava pela seguranca da casa e sua providéncia®™* como
um “representante de Zeus-pai”’; o pater familias era a “suprema fonte de poder ¢
de autoridade na casa”.>”> Comumente o pai submetia a sua “corte” ¢ as posses da

sua despensa aos cuidados de Zeus Hercefos e de Zeus Ctésios.’”® Os

0 JAEGER, W., Paidéia — A Formacdo do Homem Grego, p. 26.

>"1 papiro London (2938), sob os cuidados do Departamento de Manuscritos da British Library,
Manumission and Tax Receipt (101 d.C.). O papirologista Eric Turner o associou a OXxirrinco
Oxyrhynchus [ vOxuru,gcwné] na Tebaida/Egito, 0 nome da cidade aparece no texto ao menos
duas vezes. Era, segundo o papiro, 0 quarto ano do Imperador César Nevar Trajano Augusto
Germanico. O documento trata da manumisséo e taxa de recebimento da venda de escravos; com
destaque para escrava Sintodnis, filha de Thoonis. Segue sua descrigdo: 17 anos, estatura mediana,
complei¢do cor de mel, face oval, uma cicatriz na altura das sobrancelhas, nascida em casa da
mulher escrava Sinthodnis (escravas domésticas); soma de dez dracmas cunhados em prata e o
resgate de mil dracmas de prata imperial. A divindade € invocada para firmar contrato de venda. A
Coluna I, paragrafo 3, linha sete, contém um juramento a Zeus e depois dele “Terra” e “Sol”:
[avfei/ken evleuge,ran uvpo. Di,a] Géh/n [ [HliJoén — “libertou sob Zeus/removido e liberado sob
Zeus”. O texto cita ainda Dioniso, deuses, Isis e Serdpis. Também para emancipagdo de escravo
Zeus era invocado; o Papiro Yale (1579), da época do Imperador César Lucius Septimius Severus
(193 d.C.), de Ptolemais Euergetis/Egito, traz no texto restaurado algo semelhante ao Papiro
London: uvpo. Dia... A escrava Heraklous, filha de Horion, tem seu filho Euporous libertado
(PARSONS, P. J.; REA, J. R. (Ed.), Papyri Greek & Egyptian, pp. 93-99; 126-127).

°2 D’ ANGELO, M. R., Abba and 'Father' Imperial Theology and the Jesus Traditions. Journal
Biblical Literature, p. 624.

% Xoipe, matep, péyo Badpo, péy' avlpdmolow Gvelap, owTOC Kol mpotépn yeven (Aratos,
Faino,mena 15): “Salve, Pai (caire pater), grande maravilna (mega gau/ma) [grande
alivio/socorro para 0 homem, tu e a tua primeira descencéncia = os deuses]” (PENNA, R,
L’ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, p. 126). A providéncia de Zeus remete aos
cléssicos e se estende & vida doméstica: “Dois tdneis se encontram no palacio de Zeus, [dg dowi te
nifor kotoxeioton v Awg obder] Um repleto de fados felizes, e outro, infelizes, (...) ora
experimenta do mal, ora do bem; (...) a devoradora fome persegue-o [0 homem] sobre a terra
divina; e ainda que Zeus é para n6s dispensador tanto dos bens como dos males [003 ®¢ Topiog
NUv Zedg — ayabdv te kak®dv te tétuktot]” (Platdo Rep. 2, 379d; Homero Il. 24, 527-532;
disponivel em grego: www.perseus.tufts.edu/hopper/. Acesso: em ago. 2013; PLATAO. Os
Pensadores — A Republica, p. 68).

574 Cf. ARENS, E., Asia Menor no tempo de Paulo, Lucas e Jo&o, p.76.

57 Patria potestas (SAMPLEY, J. P. (Org). Paulo no Mundo Greco-Romano, pp. 403-404).

58 BURKERT, W., Religido Grega na Epoca Classica e Arcaica, p. 261.
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patresfamiliae, que ndo eram necessariamente pais bioldgicos, tinham poder sobre
as mulheres, criancas, escravos e libertos da casa como um Japiter.>’”’

Aparentemente o deus poderia apadrinhar até casamentos. lupppiter Farreus
(ou Feretrius aquele que testemunha contratos e votos, divindade ligada ao trigo),
representado pelo Pontifex Maximus, foi invocado como testemunha de um
matrimoénio sagrado [iustum matrimonium — “matrimonio justo”] realizado entre
casais de tribos distintas, a saber: a esposa andnima (de Assis?) com seu marido
T(ito) Babrio Epafras, um nativo da fazenda e da tribo de Farusa Mécia. Um bolo
de trigo [farreus] foi oferecido ao deus na presenca das demais testemunhas.®’

A popularidade de Zeus néo se restringia ao culto oficial ou ao discurso
filosofico, mas também estava na boca das criangas, nos seus brinquedos:
“‘Chove, chove, querido Zeus, sobre os campos atenienses’, cantavam as
criancas”.>” Indubitavelmente as criancas aprendiam no lar sobre Jipiter e outros

deus vendo e ouvindo seus pais, 0 mesmo ocorria na escola com seus mestres.>®

Trés evidéncias, ainda, da “presenca” corriqueira de Zeus no dia-a-dia do

mundo helénico. Seu nome era usado como interjeicdo de espanto: “Por Zeus!...

'”,581
LI

Sim, por Zeus o sacrificio a ele como recorréncia comum: ‘“Nunca ofereci

sacrificios a outras divindades que ndo Zeus...”, disse Socrates;*®? e o proprio

" D’ ANGELO, M. R., Theology in Mark and Q: Abba and “Father” in Context, p. 154, cf. n. 6.
Era uma sociedade patriarcal. O paterfamilias (chefe da familia) era essencialmente responsavel
pela socializagdo primaria (casa, familia, parentes) e secundaria (sociedade) dos
filhos/descendentes; no poder paternal no mundo greco-romano o paterfamilias (o patriarca) era
literalmente proprietéario dos seus filhos (dono, senhor, dominus) com autoridade/hierarquia sobre
eles (BURKE, T. J., Pauline Paternity in 1 Thessalonians, p. 70; 74).

>’8 Durante restauracdes do coro de Santa Clara no mosteiro franciscano de Sdo Dami&o (Assis),
uma pedra latina foi encontrada tendo trés linhas de inscri¢do e trés figuras. A lapide, bem como
sua inscricdo, é interpretada como uma dedicagdo de uma andnima esposa para comemorar Seu
casamento com Tito Babrius Epaphra. Os nimeros sdo interpretados como simbolos do tipo mais
sagrado do casamento entre os romanos: o confarreatio ou vinculum conferreationis. A inscri¢do
data do I1-111 séc. d.C. (TESTA, E., Uma Lapide Romana di Assisi, pp. 406; 409).

9 BURKERT, W. Religido Grega na Epoca Classica e Arcaica, p. 255.

%80 A “yulgata” de Homero, criticamente revisada no segundo século antes de Cristo pelos
laboriosos da escola de Alexandria, era um manual texto-tipo/texto-forma da educacdo greco-
romana; as criangas da segunda etapa da formacdo (10/11 anos) nos exercicios de gramatica e
declinacdo parafraseavam a lliada. Assim, os filhos da classe aristocratica que se tornaram
politicos, militares e formadores de opinido aprendiam e apreendiam, direta e/ou indiretamente, as
noc¢des e a imagem do deus, bem como sua autoridade e providéncia (cf. STANLEY, C., Paul and
the Language of Scripture — Citation Techinque in the Pauline Epistles and Contemporary
Literature, pp. 260-271; SAMPLEY, J. P. (Org), Paulo no Mundo Greco-Romano, pp. 172-185).
%81 pLATAO; XENOFONTE, Os pensadores — Sécrates, pp. 272, 277.

%82 Ipid., p. 278.
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pensamento a ele (Adyoc) era atribuido: “Arquiloco também afirma que os homens

. 55 583
pensam de acordo ‘com o que Zeus traz cada dia’”.

O arco da paternidade de Zeus/Jupiter poderia abarcar a vida comum (a lida
doméstica, a diversdo infantil, um casamento), passando pelo discurso racional do
AOyog, até alcancar o extremo da pirdmide social: o Imperador com seu divino e
paternal governo.

Na teologia imperial César, fazendo as vezes de Jupiter, era denominado
pater e pater patriae: “Embora Augusto tenha sido agraciado com este titulo pelo
Senado somente no séc. 2 a.C., ja havia sido usado em formas menos oficiais
alguma vezes, ele foi popularizado como titulo para César por Cicero”.>®* O titulo
daria ao imperador a condi¢do de “deus”, pois no periodo o titulo na teologia e
filosofia romana era aplicado a divindade como condicéo de poder absoluto sobre
0s demais a modo do pater familias com os de sua casa. Nesta posi¢do de “pai-
deus da patria” (também de viés politico) os perseguidos podiam invocar na
pessoa do Imperador o perddo.°®® Portanto, é um titulo de tom benigno e o
imperador representa a bondade divina do deus.®® Um decreto da cidade de
Halicarnasso, atual Bodrum (Turquia), confirma a tendéncia:

“pacifica sdo agora a terra ¢ o mar, as cidades florescem por boa ordem, concérdia
e abundancia. Este é o0 apogeu da producédo de tudo o que é bom... [cujo processo
foi colocado em movimento] por physis eterna e imortal, que ja concedido a
humanidade a sua maior béncdo, introduzindo César Augusto em nossa vida feliz,
0 homem que é o pai de sua patria, divina Roma, que é Zeus Patroios e o salvador

587
de toda a raga humana”.

Em suma, Zeus-Jupiter é pai providente, mesmo que seja pela forca dos seus
raios; o imperador € pai providente, mesmo que seja pela imposicao da espada. E
toda essa condicao psico-socio-religiosa € subsidiada por corrente filosofica.

%83 PENSADORES, Os Pré-Socréaticos — Vida e Obra, p. 86.

% D’ANGELO, M. R., Theology in Mark and Q: Abba and “Father” in Context, p. 154, n. 19; cf.
p. 164.

>% |d., Abba and 'Father' Imperial Theology and the Jesus Traditions. Journal Biblical Literature,
p. 622.

%8 ¢f. BURKE, T. J., Pauline Paternity in 1 Thessalonians, p. 76, n. 50.

%" HEEVER, G. V. D., Making Mysteries, from The Untergang der Mysterien to Imperial
Mysteries — Social Discourse in Religion and The Study of Religion, p. 269.
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6.1.4.
Zeu,j/Juppiter e YHWH - a divindade dos hebreus

a) Sincretismo judaico

O sincretismo cultural era uma realidade persistente no Império Romano, e
mesmo antes dele.®® A coexisténcia entre vérias religides ndo era inédita, tdo
pouco a combinacdo das deidades: Dioniso era uma divindade semelhante a outra
na Tracia e Frigia; igualmente, Sabazio e Cibele, sendo esta assimilada no séc V
a.C., mas ja existia a deusa-mde ateniense; em uma das versdes Adoénis e Afrodite
combinavam com Amon e Isis. O politeismo romano, geralmente, era tolerante ao
culto estrangeiro ¢ a “fusdo” de divindades. O numero de deuses era
desconcertante e impreciso ao ponto de ndo ser incomum inscri¢cbes em altares do
tipo a;gnwstoi geoi, OU avgnw,ston gew/n [“deus/deuses desconhecido/s”] ndo
serem incomuns (Ayvootm 0@, At 17,23). Dai, talvez, a necessidade de um
Pantheon. Junte “as divindades conhecidas” aos seus respectivos cultos ou
semicultos e se teria reagdes psicoldgicas opostas: por um lado a euforia pela
possibilidade de experimentar novas “epifanias” e por outro um sentimento de
inseguranca sobre qual divindade recorrer.>®

Neste tipo de ambiente psico-religioso, por vezes cabtico, viviam 0s judeus
da Diaspora exercendo as mais variadas ocupacOes: pastores, fazendeiros,
vinhateiros, oleiros, teceldes, musicos (no Egito ptolomaico); financiadores,
agiota/mutuante, comerciantes, negociadores no Mar Vermelho, arteséos,
transportadores (no Egito romano); médicos, advogados, merceeiros de seda

%88 A estela KAI SU no Fitzwilliam Museum em Cambrigde (n°. E.49.1901, proveniente do Egito)
serve como paradigma por ser um simbolo do sincretismo helenista, uma auténtica interacdo ou
integracdo entre as culturas egipcia, grega e romana: o objeto traz uma dedicagao para boa fortuna
do imperador Nero, escrito em grego, em iconografia egipcia. A pedra foi esculpida com simbolos
egipcios com o disco solar ladeado por dois Anubis chacais (BRENK, F. E., With Unperfumed
Voice — Studies in Plutarch, in Greek Literature, Religion and Philosophy, and in the New
Testament Background, pp. 169-170). O Papiro de Michigan, de procedéncia desconhecida (talvez
Elefantina, mas é incerto) parece ser um texto nacionalista preservado no segundo ou terceiro
século d.C.. Tem o adjetivo kriopro,smwpoj, “face”, “presenga” (?), na linha 7. O adjetivo ¢
atestado em Herodoto, que o usa como referéncia a Zeus Egipcio; outros como Proclo, o
empregam para descrever Ammon/Zeus. O Papyru Graece Magicae 13.33 tem uma lista dos
adjetivos — pro,smwpoj em egipcio contexto. O que importa aqui é a influéncia da religiosidade
greco-romana no tempo e na cultura (HOOGENDIJK, F. A. J.; MUHS, B. P. (Ed.), Sixty-Five
Papyrological Texts, p. 44).

% WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, pp. 173-183; cf. nota 71 da pagina 174. Evidéncias: cf. Flavio Josefo, Guerras
Judaicas 2,80; Antiguidades Judaicas 17,300; 18,83-84; Tacitus, Anais 2,85,5; Filon, Legatio ad
Gaium 155.
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(Mesopotamia e Siria); perfumadores, ourives, escultores, construtores de tendas,
mercadores de vinho (na Asia Menor, no Mar Negro e na Grécia). Estas
ocupagdes contribuiam para o contato com a diversidade de opinides e
supersticdes, tanto antigas como em voga. Prova indireta sdo os nomes judeus
helenizados e “italizados”. Uma lista pode ser conferida em extratos de
documento do periodo imperial, e.g., Simon, filho de Pothon; Agathokles, filho de
Elazar; loudas, filho de Euodos. Eles também participavam da vida civica e
cultural. Em Roma a Comunidade judaica se localizava na cidade e nos seus
arredores como Transtiberinum, Subura/Subdrbio, Porta Capena, Campus
Martius;*® e estavam presentes em quase todas as camadas sociais, mas a grande
maioria era pobre.”®! Entre as catacumbas judaicas mais antigas estd Monteverde,
suas inscricdes sdo 21% em latim contra 78% em grego. Prova que 0s judeus em
Roma falavam grego.*®

Foi especialmente em Alexandria que o espirito grego exerceu seu influxo
mais sensivel sobre o pensamento judaico.”®® Porém, os primeiro indicios
documentais da Diaspora e da influéncia helénica sobre os judeus estdo em um
documento aramaico de Elefantina no Egito (Araméaiche Papyrus und Ostraka aus
Elephantine), com uma variagdo cultual praticada de 525 a 407 a.C.. Na ilha, o
nome divino foi usado com as seguintes variantes Tow, Iaove (Muito proximo ao
Jove romano) e Iofe, a0 menos pela comunidade judaica “marginal” de
Elefantina. Em alguns documentos do inicio da era cristd o nome de Deus aparece
de forma semelhante: “ao0s judeus, Moisés disse que recebeu as leis de Deus
chamado lab ” (Diodoro 1, 94).%%

A variacdo nominal era comum em papiros magicos do tempo do
cristianismo primitivo: os caldeus (astrologos/mégicos) invocavam o deus dos
judeus em seus escritos secretos. O sincretismo no uso do nome divino vem desde
300 a.C., ou mais, e s6 amenizou depois que o judaismo oficial comecgou a evitar

rigorosamente o uso do tetragrama.®*®

%0 WILLIANS, M. H. The Jews Among the Greeks and Romans — a Diasporan Sourcebook, pp.
14-26; 113-119.

1 PERROT, C., Epistola aos Romanos, p. 15; ZABATIERO, J. P. T. Reescrever a espiritualidade
na vida: uma proposta para leitura de Romanos 5-8, p. 67.

*2 PERROT, C., loc. cit.

% WENDLAND, P. La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 252.

% SIMON, M. Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, p. 45, nota 27.

5% Ihid., p. 45.
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N&o era, no entanto, uma relacdo cultural e religiosa absolutamente
harmoniosa. E de conhecimento comum a rivalidade entre o judaismo antigo e a
idolatria pagd. A polaridade oposta entre os dois modos de encarar a divindade
pode resumir-se de um lado pelo desprezo dos judeus pelos objetos de culto
pagdo, considerados vulgares e, ndo raro, ridicularizados: esculturas (SI 115; 135),
elementos da natureza (Filon, De Decalogo, 53), personagens endeusados (Filon,
Legatio ad Gaium, 78), demonios (Dt 32,17 e a interpretacdo cristd em 1Cor 8,4-
5).°% A ortodoxia judaica ia do discurso & revolta. Um classico exemplo foi
guando Antioco IV Epifanes entronizou Jupiter no templo de Jerusalém (167
a.C.), como se 0 nome YHWH fosse uma corruptela de “Zeus” ou nomes
diferentes de um mesmo deus.**’

A interferéncia radical nos costumes religiosos de Jerusalém e adjacéncias
foi causada por volta de 168 a.C.. Jazdo acreditou na morte de Antioco IV no
Egito e deu continuidade a sua insurrei¢do devido a influéncia helenista no pais;
seu equivoco resultou na expedicdo punitiva a Jerusalém por parte de Antioco.
Este promulgou a supressdo da religido judia, a observancia do sabado e as festas
ancestrais foram interditadas, a circuncisdo cessou, e ainda profanou o Templo
consagrando-o a Zeus Olimpico e/ou Baal Shamim (2 Mc 4,13.30-50; 5,2ss; 6-7):

“Néao muito tempo depois, o rei enviou um seu delegado, ateniense, com a missao
de forgar os judeus a abandonar as leis de Deus. Mandou-o0 também profanar o
templo de Jerusalém, dedicando-o0 a Zeus Olimpico [Awg ‘Olvumiov], e 0 do monte
Garizim, como o pediam os habitantes do lugar, dedicando-0 a Zeus Hospitaleiro
[Awog Eeviov]. Terrivel, e intoleravel para todos, esta enxurrada de males!” (2Mc
6,1-3).

Antioco esbogou um projeto para unificacdo politica indo desde os emblemas
monetarios a religido em torno de um culto siro-helénico real a lahweh

identificado como Zeus Olimpico, cujo altar foi erigido no templo com uma

*% SIMON, M. Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, p. 40.

ST LEIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W., El mundo del Nuevo Testamento v. 1, p. 312. A expressio
~yciWQvi em Dn 9,27 “responde a deformacéo insultante de ba~ al samem = senhor do céu; ba~
al é substituido por sigqus = abominagao, coisa nojenta; o samem é substituido por somem [~mvo]
= devastador; de onde o decalque ‘abominagido da desolagdo’. Em concreto, trata-se da estatua de
Zeus Olimpico” (SHOKEL, L.; DIAZ, J., Profetas, v. Il, p. 1328). Quando Antioco IV Epifanes
instalou a estatua de Zeus Olimpico [Ad¢ OAvpumiov/lovis, Olympii/Adg Zeviov/lovis Hospitalis]
entre 167-165 a.C. no templo de Jerusalém e no monte Garizim era, em principio, um
procedimento relativamente normal do helenismo a associacdo ao deus nacional anénimo a
divindade mais conhecida da cultura grega (Dn 9,27; 11,31; 1Mc 1,54ss; 2Mc 6,2). Josefo ao citar
o fato o faz sem nomear o deus entronizado (Ant. 12, 253, 320), pois ndo é a personalidade do deus
0 motivo do escandalo e sim reivindicar a Israel sua adoracdo (SIMON, M., op. cit., pp. 50-51).
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imagem do deus (1Mc 1,41; 2,18; 2Mc 6,2ss; Dn 2,36). A aculturacéo chegou ao
ponto dos habitantes de Jerusalém serem descritos como “antioquenos”.”*®

Embora, de maneira geral, a tradi¢cdo judaica discriminasse a religido e a
moral paga desde uma retdrica negativa (Sb 13-14) a opcdo de guerrilha (cf.
Macabeus) o envolvimento de judeus com outras devocdes ndo era de modo
algum raro.>*

H& provas da visitacdo de judeus em templos pagdos. Uma gravagdo no
templo de Pan no Alto Egito proximo a Apolindpolis Magna/Egito sinaliza o
sincretismo judeu: a inscricdo em uma pedra proxima ao templo datada entre os
séculos 2°-1° a.C. diz “Louvor ao Deus! Theudotos, filho de Dorion, um judeu” e
“Eu, Lazaros, tenho vindo pela Terceira vez [no templo de Pan]”. Na metade do
terceiro século a.C. um judeu de nome Moschos escreveu seu testemunho em uma
estela e sobre um altar onde participou do ritual de “incubagdo” — dormir
prescindindo receber sonhos e visdes da divindade (a Amphiareion Oropos),
talvez por indicacdo de boa fortuna. Havia envolvimento judaico em cultos no
Egito no vigésimo quinto ano do rei Ptolomeu; e sacrificios em estilo grego em
Antioquia. Ao menos um judeu era devoto da Deusa-Mde na provincia de
Cisalpine Gaul/Galia: “Para a Iunones [um trio de deusas-mde]. Annia luda
[escrava judia, provavelmente], mulher libertada de Lucius, tem cumprido um
voto em favor de sua familia”.®®

Indicios apontam Dioniso [Aiovvcog — “filho de Zeus”] — o deus da
fertilidade, dos produtos agricolas, da natureza selvagem e da vegetacdo livre —
sendo cultuado por israelitas. Os textos tardios de 2Mc 6,7; 10,7; 14,33; Jd 15,12-
13; 3Mc 2,29-30 ddo uma ideia da influéncia e da seducdo dionisiaca na

Palestina.’%

% PREAUX, C., Le Monde Hellénisteque — La Gréce et I’Orient de la mort d’Alexandre a la
conquéte romaine de la Gréce (323-146 av. J.-C.), tome second, pp. 576-577. BRIGHT, J.,
Historia de Israel, p. 503.

%9 OAKES, P., Christian Attitudes to Rome at The Time of Paul’s letter, p. 108.

800 WILLIANS, M. H., The Jews Among the Greeks and Romans — a Diasporan Sourcebook, pp.
122; 148 (CI1J 11, 1538, J-B. Frey, Roma, 1952; HN 123, W. Horbury e D. Noy, Cambridge, 1992;
cf. C1J 1%, 711b, New York, 1975; cf. Josefo, Guerra Judaica 7, 50-51; C1J 77, Roma, 1936).

1 Em Jd 15,12 se & kai. e:laben qu,rsouj evn tai/j cersin auvth/j xai &dwkev toig yovaréiv — “e ela
tomou tirsos nas maos e deu-os as mulheres”. Aqui vemos as mulheres dangantes com “tirsos”.
O “tirso” (em grego: thyrsos; em latim: thyrsus) era um bastdo envolvido emherae ramos
de videira e encimado por uma pinha. Nas mitologia grega (assim como na romana), o tirso era
usado pelo deus Dioniso (ou Baco) e pelas seguidoras do deus, as ménades (ou bacantes). A hera e
a videira eram também plantas emblematicas deste deus. Segundo os textos gregos, as
ménades/bacantes utilizariam os tirsos como uma espécie de arma, sendo conhecidos os cortejos


http://pt.wikipedia.org/wiki/Grego_antigo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
http://pt.wikipedia.org/wiki/Hera
http://pt.wikipedia.org/wiki/Uva
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pinha
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mitologia_grega
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mitologia_romana
http://pt.wikipedia.org/wiki/Dioniso
http://pt.wikipedia.org/wiki/Baco
http://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%A9nades
http://pt.wikipedia.org/wiki/Arma
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Formalmente os romanos tinham opinido propria sobre as demais religides,
seus deuses e ritos; em particular consideravam insuportavel a intransigéncia
monoteista de Israel — um culto irracional. T4cito:

“Seja qual for a sua origem, esses ritos [judaicos] sdo sancionados por sua
antiguidade. Seus outros costumes sdo impios e abominaveis, e devem a sua
prevaléncia pela sua depravacdo. Todos os patifes mais inGteis renunciam aos
cultos nacionais (...) Suas ideias do céu sdo bastante diferentes. Os egipcios adoram
a maioria dos seus deuses como animais, ou em formas metade animal e metade
humana. Os judeus reconhecem um s6 Deus, de quem eles tém uma concep¢édo
puramente espiritual. Eles acham impio fazer imagens de deuses em forma humana
de materiais pereciveis. O seu deus é todo-poderoso e inimitavel, sem comego e
sem fim. Eles, portanto, ndo configuram estatuas em seus templos, nem mesmo em
suas cidades, recusando esta homenagem tanto para seus proprios reis como aos
imperadores romanos”.%"

O deus dos hebreus (nacional e étnico) teria um lugar no pantedo, mas um lugar
modesto. Por ser a divindade de um povo tdo pequeno ndo deveria gozar de

unicidade (Técito, Historiae V, 3-4).°%

b) Sincretismo entre ? [Yah] e Aia [Dia]

Diferente de Baal, por exemplo, ha pouquissima citacdo a Zeus/Jupiter nas
Escrituras. Sendo o principal deus do pantedo greco-romano esperava-se mais
referéncias, ao menos por alusdes, como no capitulo nove de Daniel onde se usa
eufemismos para descrever a profanagdo cometida por Antioco IV ao introduzir
no templo a estatua de Zeus (v. 27). A ojeriza judaico-crista a idolatria explicaria
em parte a escassez da mencao explicita ao deus (Ex 22,19).

Ao contrario de Zeus, porém, Baal era “um grande deus ativo no pantedo

cananeu”,’®* compondo parte da cultura semita e da histéria do povo de Israel:

frenéticos em honra a Dionisio (0s tiasos) aos quais estas se entregavam. Tem sido sugerido que 0
tirso teria um carater falico, sendo a pinha um simbolo para o sémen. Talvez a abundancia de
vinho descrita em Gn 49,11-12 e Dt 32,14 combinada com as festas agricolas judaicas se
fundissem em algum momento com o culto agricola a Dioniso e sua também fartura de vinho (?).
Flavio Josefo escreve que na época de Jodo Hircano o processo de “inculturacdo” pressupunha
teatros com shows a Dioniso (WICK, P. Jesus gegen Dionysos? pp. 179-198; cf. Antiglidades
Judaicas 14,151-153; 15,395; Cf. LEIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W., El mundo del Nuevo
Testamento v. 1, p. 119; KOESTER, H. Introdugdo ao Novo Testamento v. 1, p. 184 et. seq.).

%02 TACITUS, The Histories v. 11, The Conquest of Judaea book 1V, 5 (208). W. Hamilton Fyfe
(Transl.). Disponivel em http://www.gutenberg.org/files/16927/16927-h/ii.htmI#V chap5.

%03 SIMON, M. Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, p. 40.

%4 MARTENS, E. A., “I[;b™, Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 199.
No séc. XIV a.C. Baal substituiu EI nos escritos épicos de cunho religioso nos tabletes de Ras

Shamra (Ugarite). 28 [°¢l] era o nome de deus mais comum no ugaritico, “deus remoto e
nebuloso, o pai dos deuses e dos homens” (WISEMAN, D. J ., “arqueologia”, O Novo Dicionario


http://pt.wikipedia.org/wiki/Falo
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9men
http://www.gutenberg.org/files/16927/16927-h/ii.html#Vchap5
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Baal era o representante “do conflito da fé javista com a religido Cananéia”;*®

além disso, a combinacdo de seu nome designava uma variedade de deuses,
nomes compostos e de lugares (Gn 20,3; 36,38; Ex 14,2; Dt 22,22; Js 13,17; JI
1,8), e os corriqueiros “marido” e “senhor”.?®® No entanto, nas evidéncias extra-
biblicas Zeus/Jupiter era popular.

O carisma da divindade mitoldgica “Zeus” era primitivo no universo
simbdlico greco-romano ao ponto de sua imagem e/ou ideia ir englobando outros
deuses. Por ironia sincretista 0 mitologico poder de metamorfose de Zeus
realizou-se na transformacdo religiosa e cultural das divindades conquistadas,
como, por exemplo, assimilar o deus egipcio Serapis.®®” N&o sem razéo Lane fala
de “Zeus-sincretismo”, “Zeus-tipos” e “Zeus-representacdes” em varios graus e
culturas.®®® O sincretismo greco-romano projetava o deus em toda divindade
principal dos povos conquistados.®® Intuicdes antiquissimas gregas e romanas
associam-no a cultos orientais como Baal-Hadad, o deus da tempestade, mestre e
senhor do tempo, das fases ciclicas do sol e da lua;**® ou apenas com Ba’al (Siria);
com o deus Doliche (Hitita); com Amon-R4, deus egipcio;®** por iniciativa dos
ptolomeus Osiris/Serapis passou a ser equiparado com Zeus;** e o Deus dos

hebreus com Japiter Olimpico, como dito acima.

da Biblia, p. 96; SCOTT, J. B., “hla”, Dicionario Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 69).

%05 \/ON RAD, G., Teologia do Antigo Testamento, v. 1-2, p. 206.

605 «Baal” e seus codinomes tém mais de cem ocorréncias nas Escrituras contra seis de
Zeus/Jupiter (LXX). A raiz hebraica ?¥2 e na maioria das linguas semiticas significa “senhor”,
“marido” ou “dono” quando acompanhada genitivo, “proprietario de uma montanha (...) que
fecundava a terra com o esperma da chuva” montado nas nuvens; no plural tem sentido de

“cidaddos” de uma cidade como em Js 24,11 (MARTENS, E. A., “I[;b™, Dicionario Internacional
de Teologia do Antigo Testamento, p. 199; VON RAD, G., op. cit., v. 1 e 2, p. 38). Esses “baalim”
com o0 avango do helenismo e dos romanos foram assimilados pela divindade grego-romana: Baal-
Sefon (“senhor do norte”, Ex 14,2) foi associado a Zeus Kasios, o deus costeiro da Siria protetor
do comércio maritimo (disponivel em http://en.wikipedia.org/wiki/Baal-zephon). Acesso em: jul.
2013.

87 PREAUX, C., Le Monde Hellénisteque — La Gréce et 1'Orient de la mort d’Alexandre a la
conquéte romaine de la Gréce (323-146 av. J.-C.), tome second, p. 651.

%8 | ANE, E. N., Towoards a Definition of The Iconography of Sabaziius, p. 24 et. seq.

%09 «O mundo helenistico foi um poderoso crisol de culturas nesta grande época do sincretismo. As
religiGes orientais, a grega e a romana se encontraram entre si e se influenciaram mutuamente; os
cultos ancestrais com o das divindades somadas” (LEIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W., El mundo
del Nuevo Testamento v. 1, p. 312).

810 TURCAN, R., Les Culties Orientaux — dans le Monde Romain, p.159; cf. MAZAR, A,
Arqueologia na terra da Biblia, p. 345.

611 KOESTER, H., Introduc&o ao Novo Testamento v. 1, p. 37-38.

812 | OHSE, E., Contexto e Ambiente do Novo Testamento, p.226.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

173

O sincretismo helénico-romano com e pelos meios do Império mantém a
premissa: identificar Zeus/Jupiter aos deuses supremos locais dos territorios
explorados e dominados. Durante o periodo antoniano no Egito calcula-se em
torno de 42 templos a Zeus Helios Sarapis, por exemplo. Ferguson denominou
esse processo, que se tornou artificial, como “solarization”,*™* que em portugués
soa melhor como “polarizacdo” ou “sumarizacdo”. Exemplos desta centralizacio
politico-religiosa ndo sdo escassos.™® A “fusdo” do deus ocidental Zeus com
deuses do oriente alcangou o Deus dos hebreus como ja observado.

Certa analogia formal entre Deus/YHWH e Zeus/Juppiter € pressuposta da
fonética dos vocébulos bésicos usados para designa-los e os gentios adoravam o

Deus verdadeiro sob o nome da divindade politeista Zeus/Japiter. O nome do
Deus biblico retraido 1 [Y&ah] pode ter facilitado a assimilacédo romana em fungéo

do acusativo Aio [Dia] e/ou do latim verbal Yahvé-Jovem. N&o seria
necessariamente blasfémia a transliteracdo do inefavel tetragrama sagrado em
outro idioma (caracteres gregos) como se encontra na LXX — kdpiog 0 0g0g (Ex
3,15) —, mais comum na diaspora.®™®

Marcos Teréncio Varrdo, dizia Agostinho, pensava que o Deus dos judeus
era Jupiter — deum Judaeorum Jovem putavit (De consensu Evangelistarum libri I,
22, 30) — por ambos serem os deuses supremos de suas na¢des € como se ambos
exprimissem a mesma realidade divina. Em principio a equivaléncia entre as
divindades soa plausivel por possuirem atributos semelhantes: ocupam e

preenchem o céu e todo o resto (cf. Jr 23,24; Hab 3,3; “lovis omnia Plena”,

823 FERGUSON, J. The Religions of the Roman Empire, pp. 34-35.

614 Japiter Heliopolitanus, Baal de Baalbek, na antiga cidade Fenicia Bekaa (Libano), era
identificado com Jupiter Capitolino. Os assirios (e sirios) na cidade de Heliépolis honravam o sol
sob o nome de Jupiter, chamado de “Heliopolitanus Zeus” representado em pé entre dois touros
(como o Baal de Baalbek). Provavelmente procede em parte de um deus sirio ligado a vegetacéo
ou a fertilizacdo da terra pelo céu (TURCAN, R. The Cults of the Roman Empire, p.148-149; 153).
Santo Deus Celestial, Zeus Baetocaece (nome da vila ao lado do seu santuario, Siria), é a versao
grega da deidade local Baal-Shamim (deus fenicio). Nos motivos iconogréaficos do templo esta a
aguia simbolo de Zeus; as inscri¢des apdiam a tese segundo a qual a guia simbolizava o deus do
céu todo-poderoso. Era, entre tantas, uma incorporagdo helenistica de uma divindade geografica as
quais se acrescentava outros atributos para melhor assimilacdo a Zeus conforme as conquistas e
aquisicdes seléucidas no séc. 1V a.C. Antioco (ndo se sabe se | ou Il) ouvindo falar da forca do
deus obteve ao santuario mais privilégios restaurando-o para a aldeia e concedendo ao deus as
terras e as colheitas. Augusto (63 a.C.-14 d.C.) reafirmou os antigos direitos do santuario
intervindo numa disputa territorial entre os funcionarios do santuario e os agricultores que
pretendiam obter lucro com a administracdo da terra. Uma inscricdo no templo datada entre 258-
260 d.C. promulgava que o Imperador Valeriano manteve os direitos do santuario. A autonomia e
a honra prestada era provavelmente devido a Jupiter, protetor de Roma (STEINSAPIR, A., . The
Sanctuary Dedicated to Holy, heavenly Zeus Baetocaece, pp. 185; 189-191).

615 SIMON, M., Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, p. 44.
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Virgilo, Eclog. 3, 60). A proximidade do nome, dos atributos, e por cada um ser a
deidade principal de um povo, o Deus da Biblia foi coadunado ndo poucas vezes

ao restante das divindades pagés: como Zeus [Di,a], Altissimo [u[yiston], Adonai

[VAdwnai], Sabaoth [Sabaw.q] € Amon [tw/ | dei/ni parv Aivgupti,oij]:**°

“Uma vez admitido como Zeus e Yahweh sdo uma e a mesma divindade, o culto
gue o0 pagdo rendia ao primeiro tornou-se perfeitamente legitimo e respeitavel.
Além disso, os judeus poderiam sem contradi¢do ou apostasia se juntar a eles na

ocasido [de culto e adoraco], pelo menos indiretamente” ®’

O aliciamento sincrético com Zeus por parte de judeus é testemunhado em
varias ocasifes. Os fragmentos da obra de um judeu chamado Eupolemo (150
d.C.) chamam atencdo por sua semelhanca com narrativas biblicas, porém com
forte independéncia, aparentando um colorido helenistico. No texto Moisés é o
autor da escritura alfabética (retomada mais tarde pelos fenicios e os gregos). O
autor reelabora livremente a personagem de Salomdo narrado no livro das
Crodnicas. Salomdo doa para Hiram, rei de Tiro, uma coluna de ouro dedicada a
Zeus Tirio/Tiro, indicando uma assimilacdo analoga a encontrada na judeu-
helenista de Deus com Zeus.*®® A Carta de Aristeu ou Carta a Fil6crates

testemunha a confusdo de “deuses” € nomes:

“Para 0 Deus que Vvé e criou todas as coisas a quem eles adoram é ele quem todos
0s homens cultuam, e nés também, o rei, apesar de tratad-lo por outros nomes como
Zeus e Dia, e eles por estas denominagdes dos antigos tempos o designava
inapropriadamente, ele por quem todas as coisas recebem sua vida e ser é 0
governante e senhor de tudo. Excede, entdo, todos os homens em magnanimidade,
e restitui a liberdade os que estdo presos em cativeiro”.*®

“E verdade que, em uma conversa ficticia, Aristeu explica ao rei Ptolomeu (ep.
Ar.16) que os judeus adoravam o mesmo Deus adorado por todos 0s outros
homens, incluindo os gregos (que o chamou de Zeus, diferindo apenas no nome), e

616 SIMON, M., Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, p. 45 et. seq.. “‘Porque
eles tém um costume’, diz ele, ‘de ir até o topo das montanhas, e de oferecer sacrificios a Jupiter,
dando o nome de Jupiter para todo o circulo dos céus. E eu acho que’, continua Celso, ‘que ndo faz
diferenca se vocé chamar o maior sendo Zeus, ou Zen, ou Adonai, ou Sabaoth, ou Ammoun como
0s egipcios, ou Pappaeus como os citas’” (ORIGEN. Against Celsus V, XLI, p. 23 in
http://www.aren.org/prison/documents/religion/Church%20Fathers/Orgen%20Against%20Celsus,

%20v5.pdf; versdo grega: SELWYN, WILHELMUS, Origenis Contra Celsum, XXIV, pp. 175-
176, disponivel em http://mindserpent.com/. Acesso em: abr. 2013).

®I7 SIMON, M., op. cit., p. 47.

%8 WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 259. Cf. 1R 5; 2Cr 2; etc..

%19 THACHEREY, H. St. J. The Letter of Aristeas, p. 9. Versdo em grego: kada¢ mepieipyaopot.
TOV YOp TAVTOV MOV Kol Ktiotnv Osdv odtol céfovial, dv kol mavrs, Muelc 8¢, Paciied,
npocovopdlovieg £tépmg Zijva kol Alas todto & ovk dvoikeing ol mpdrtol dieonuavay, di Ov
C{womotodvtal td TavTo Kal yimetal, To0Tov anaviov Nyeicbol te Kol koplevew. DIEPNPKAS O
SOUTAVTOG AVOPOTOVS TH AapTpdTNTL THG WLYT|g GmOAVGLY TToiNcoL TOV EVEXOUEVMV TOIG OIKETIONG
(disponivel em http://www.ccel.org/ccel/swete/greekot.vii.ii.html. Acesso em: abr./maio 2013).


http://www.aren.org/prison/documents/religion/Church%20Fathers/Orgen%20Against%20Celsus,%20v5.pdf
http://www.aren.org/prison/documents/religion/Church%20Fathers/Orgen%20Against%20Celsus,%20v5.pdf
http://www.ccel.org/ccel/swete/greekot.vii.ii.html
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Ptolomeu reconhece ser responsavel por o poder desta divindade suprema (ibid.
19.37).5%0

Alguns epitetos parecem ser mais comuns na sincretizacdo e
“personaliza¢do” de Adonai no deus greco-romano: Zeus Sabazio e Zeus
Hypisistos. Sabazio refere-se ao deus do céu e pai dos frigios e tracios. O
elemento “zio” na lingua indo-européia designava “deus” ou “um deus” derivado
da divindade chefe pre-historica dyeus (patriarca da sociedade?); em grego
tornou-se “Zeus”. Confunde-se as vezes com “Dioni-zio”. Uma dedicagao votiva
na Filadélfia traz 0 nome Di,a Saoua,zion/Sabazei,w | com uma estatua na forma
de Zeus. Uma representacdo do deus em uma placa de folha de prata em Vichy na
Franca (antiga Aquae Calidae) mostra Jupiter de pé segurando nas maos um cetro
e um raio e aos seus pés uma aguia, na base da placa tem uma inscricdo com o
nome Deo lovi Sabasio.®® No Pseudo-Aristéias ha o seguinte comentario:

“‘Estes adoram o mesmo Senhor e Criador de todas as coisas quem todos
0s homens adoram. N6s simplesmente lhe dariamos outro nome, Zeus e Dis. Desta
forma, os antigos homens expressam o fato de que aquele por quem todas as
coisas foram criadas e ganham vida é ele mesmo o dirigente e criador de todas
as coisas’ (cf. Josephus, Antt. XI1I, 22; Contr. Ap. Il, 168). Aqui o autor faz uso da
etimologia estéica de Dis para dia e de Zeus zén. Em contrapartida, na sua
versdo do Testamentode Orfeu ena citagdo de Arato, Aristobulo substitui
theos para 0 nome de Zeus (...) A partir dos gregos e romanos houve tentativas para
identificar o Deus de Israel com os outros deuses, por exemplo, Dioniso, Sabazio

.y 622
ou Jupiter”.

620 \WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 264. Ainda, dois Epitetos divinos em féormulas juridicas usando o nome de Zeus
sdo inferidos como tendo identidade judaica, dois exemplos, o primeiro de 41 d.C.: “Para Deus,
Mais Alto, Todo-poderoso e bendito. No reino do Rei Mitridates, o0 Amigo de (texto incerto) e o
Amante do Pai-terra, ano 338 (era de Bdsforo), més Deios. Pothos, o filho de Strabon, tem
dedicado a casa de oracdo, em acordo com seus votos, sua escrava doméstica (criada), nomeada
Chrysa, na condi¢do que ela fique ilesa e ndo seja molestada por todos (seus) herdeiros. Por Zeus,
Terra e Sol”; o segundo de 67-8 d.C.: “Para Deus, Mais Alto, Todo-poderoso e bendito. No reino
do Rei Rheskouporis, 0 Amigo de César e 0 Amigo de Roma, o Piedoso, ano 364 (era de Bésforo),
més Daisios. Eu, Neokles, filho de Athenodoros, ponho em liberdade, sob/ao abrigo de Zeus, Terra
(e) Sol... (texto defeituoso neste ponto)” (WILLIANS, M. H. The Jews Among the Greeks and
Romans — a Diasporan Sourcebook, pp. 123-124; CIJ 12, 690; in C1J I, 690a).

2 LANE, E. N., Towoards a Definition of The Iconography of Sabaziius, p. 11; cf.
http://en.wikipedia.org/wiki/Sabazios. Acesso em: maio 2013.

622 HENGEL, M., Jews, Greeks and Barbarians — Aspects of the Hellenization of Judaism in the
pre-Christian Period, p. 102. Cultos sincretistas com o0 deus sabatista, também theos
hypsistos/sebemenoi theon hypsiston/agathe tyche, na Cicilia Tracheia do primeiro século d.C.
(OGIS 573). Testemunhos desse sincretismo aparecem em inscri¢es do 2°-3° séculos (IOSPE 450;
446; CIRB 1285); e em 374 d.C ainda o reverenciam na Capad6cia como indicam Greg6rio
Nazianzeno, Funebris in patrem 5, PG 35; e Gregério de Nissa, Contra Eunomium 2, PG 45
(WILLIANS, M. H. op. cit., p. 176). A “con-fusdo” entre os deuses partia também dos governantes
gue, por sua vez, acabava por fomentar o sincretismo, por exemplo: Antioco | que dominou entre
69 e 38 a.C., era de nascimento parte grego e parte persa. Seu reinado foi helenizado. N&o
acreditava que existia alguma diferenga entre o deus e pai dos gregos e a suprema divindade Persa,
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E correto dizer que havia intromissdes e interpretacdes de nomes entre
kyrios saboath dos judeus com os deuses Sabazio frigiano [theos Sabathikos] e
lovis Sabazius (Jupiter romano). O embaraco dos homes divinos teria como ponto
de partida um tipo de amalgama sincretista entre judaismo e paganismo, em
conexdo com a observancia do sabado associado as sinagogas da Diaspora da Asia
Menor (ndo tanto no Egito). Algum tipo de “judaismo pagdo” teria surgido no
comeco da era cristd, mas desenvolveu-se na pré-cristd dos tempos helenisticos.
N&o convém superestimar estes grupos sincretista marginais e deve-se questionar
se ndo eram associacOes pagas influenciadas pelo judaismo. Presume-se que seja
este 0 cas0.?®

O sincretismo, a falta de exatiddo com os nomes divinos e a postura correta
diante deles poderia ter consequéncias graves. Os judeus foram expulsos de Roma
em 139 a.C., provavelmente em pequena escala envolvendo (apenas?) judeus que
visitavam Roma: “O mesmo magistrado ordenou os judeus [e aqueles] que
estavam tentando contaminar o modo de vida romano com os rituais de Jupiter
Sabazio retornassem para suas casas (Valerius Maximus, Facta et Dicta
Memorabilia 1, 3, 3)”.5%

O culto de Zeus ou 0edc Hyiotog [theos hypsistos] era evidente na Asia
Menor (romana), Maceddnia, Tracia e Egito, e talvez no império B6sforo.®?®> Em
principio vyiotov era uma qualidade comum atribuida a qualquer divindade, e
coube bem ao Deus judeu e cristdo (Gn 14,18; Dt 32,8; SI 7,18; Lc 8,28). E
provavel que Zeus-Hypsistou fosse venerado em Filipos, At 16,17: “Esta,

cf. 1G 735 (FERGUSON, J., Among The Gods — An Archaeological Exploration of Ancient Greek
Religion, p. 170).

62 HENGEL, M., Jews, Greeks and Barbarians — Aspects of the Hellenization of Judaism in the
pre-Christian Period, p. 106.

%24 WILLIANS, M. H., The Jews Among the Greeks and Romans — a Diasporan Sourcebook, p.
98). O sincretismo interpretava como nome proprio 0 nixag M7 — kupio Tofawd (1Sm 1,3; 2Rs
3,14) com Jupiter Sabazio, bem como aproximacao verbal com o deus frigio Sabazio em alguma
regides, é conhecida. Havia uma seita dos Sabaziastes cuja origem remonta 200 anos a.C., quando
Antioco Il instala duas mil familias na Frigia. O sincretismo continua: Sabazio era identificado
com Dioniso-Baco mais comumente do que Zeus-Jupiter. Valério Méaximo em meados do séc. |
d.C. contribui para associar os judeus a Sabazio — “O assunto ¢ de judeus, pois as palavras Sabazio
Jovis os culpa certamente j& que Sabazio é Yahvé”, apesar das ddvidas quanto a isso. Documentos
magicos utilizavam o nome Zafamnd Adwvaiog em suas prosas, como 0s Oraculos Sibilinos I, 12,
132 (SIMON, M., Jupiter-Yahveé: Sur un essai de théologie pagano-juive, pp. 53-54, nota 56). “O
Senhor dos Exércitos [The Lord of Sabaoth] deu uma mente nobre,/E com quem ele sempre
partilhou seus conselhos./Mas bem-aventurados serdo eles mesmo quando vdo/Em Hades. E,
entdo, novamente/Opressiva, forte, uma outra segunda raga” (TERRY, M. S., The Sibylline
Oracles 370, p. 14, disponivel em http://www.sacred-texts.com/cla/sib/sib.pdf). Acesso em: jun.
2013.

625 provavelmente o autor se refere ao Reino Bésforo Cimério (HENGEL, M., op. cit., p. 103).


http://www.sacred-texts.com/cla/sib/sib.pdf
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seguindo a Paulo e a nos, clamava, dizendo: Estes homens, que nos anunciam o
caminho da salvacdo, séo servos do Deus Altissimo [tod @co®d tod vyictov] .5
®eo¢ VyioTog era, aparentemente, a designagdo romana para Yahweh o Deus dos
judeus (da Biblia, para ser consistente). Filon e Josefo ao citarem Hypsistos
parecem corroborar a chancelaria romana.®*’

O sincretismo dos nomes parecia ser a norma ou normal na didspora. Em
uma “casa de oragdo” judaica (proseuché) em Gorgipia de Bdésforo uma formula
de invocagdo datada em 41 d.C. traz: “Ao Altissimo Deus, Todo-poderoso,
Bendito, no reinado do rei Mitridates, amigo? e amigo da patria, no ano 338, més

de Deios (...) sob Zeus”.%?®

A sincretizacdo extrapolou da persona das divindades as suas obras na
forma de comparacdo proporcional entre a tradicdo judaica da criacdo com a
cosmologia mitolégica de Zeus. Miller sugere um paralelo entre o relato da

criagdo em Génesis capitulos 1-2 com o mito cosmoldgico contido no Hino a

%% Dio.j * Uystou, qew/| uyi,stw | — Zeus Hypsistou ou Thed Hypsistd — Zeus ou deus altissimo.
Evidéncias arqueoldgicas do deus e de sua devogdo sdo encontradas em inscricbes votivas no
templo de Tebas, em uma estdtua em Corinto, em um poema provavelmente composto por uma
sacerdotisa em Argos (séc. I/I1 d.C.), um altar na ilha de Lemnos (séc. 1l/11l d.C.), uma inscri¢do
de uma sociedade cultual em Misia, inscricdo em coluna de marmore em Mileto, também em
Atenas (séc. 11 d.C.), dois altares em Olimpia, uma associac¢do cultual em Edessa — da Grécia e ndo
a da Mesopotamia (51 d.C.), dedicacdo ao deus em Delos feita por um escravo que obteve
liberdade e orages de vinganca de colorido judaico (séc. | a.C.), sociedade cultual em Bdsforo (41
d.C.), associagdo cultual em Sérdica no tempo de Tibério (séc. | d.C), altar de base redonda em
Roma de provavel origem Tessalonica. Ao sul da Pynx (local da assembléia dos cidaddos, a Agora
da época classica) inscri¢des votivas acompanhadas por representacdes de partes do corpo curadas
pelo deus, data do séc. Il d.C. (ROBERTS, C.; SKEAT, T. C.; NOCK, A. D., The Gild Zeus
Hypsistos, pp. 66; 59-60).

62/ SIMON, M., Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, pp. 41-42. “Mas ele nunca
os tirou de Roma, nem nunca os privou de seus direitos como cidaddos romanos, porque ele tinha
um respeito pela Judéia, nem nunca meditar quaisquer novos passos de inovagdo ou rigor com
relacdo as suas sinagogas, nem proibiu a sua montagem (construcdo) para a interpretacdo da lei,
nem fez qualquer oposicao as suas ofertas de primicias, mas ele se comportou com tal piedade para
COm 0S Nossos compatriotas, e com respeito a todos 0s nossos costumes, que ele, posso quase
dizer, com toda a sua casa, adornou nosso templo com muitas ofertas caras e magnificas,
ordenando que os sacrificios continuos de holocaustos fossem oferecidos para todo o sempre,
todos os dias de suas proprias receitas, como primeiro fruto dele prdprio para o Deus Altissimo [t®
vyiote Oed], que sacrificios sdo realizados para o dia de hoje, e seré realizado para sempre, como
prova e espécime de uma disposi¢do verdadeiramente imperial” (Filon, Leg. ad Gaium 1,157);
“parecia bom para mim e os meus conselheiros, de acordo com a sentenca e juramento do povo de
Roma, que os judeus tém liberdade para fazer uso de seus proprios costumes, de acordo com a lei
de seus antepassados como eles fizeram uso deles sob Hircano o sumo sacerdote do Deus todo-
Poderoso/Altissimo [6=0d vyictov], € que o seu dinheiro sagrado ndo ser tocado, mas ser enviado
a Jerusalém, e que seja comprometido com o cuidado dos receptores em Jerusalém, e que eles ndo
sdo obrigados a percorrer (recorrer) a um juiz no dia de sabado, nem no dia da preparagao para ele,
ap6s a nona hora” (Josefo, Ant 16,163).

628 CROSSAN, J. D.; REED, J. L., Em Busca de Paulo, p. 196 (CIRB 1123).
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Zeus em forma de odes do poeta e pensador Pindaro (518-438 a.C.) — fragmentos
reconstruidos 29/30; 87/88. O Zeus de Pindaro era o organizador do caos e
formador do mundo (0 cosmo): Zevg t¢ ITwddpe tOo 7OV GPTL KOGUAGOS —
“ordenou 0 mundo inteiro”. A beleza e o esplendor [dyAaiov — “brilho”] desta
criagdo é objeto do siléncio e admiragdo dos demais deuses presentes [parh/san
de. 0i* qeoi. Siwph/|] (cf. Gn 1,3a.31); exceto o homem que, por esquecer a
divindade, ndo lhe presta a devida honra (0 pecado na criacdo mitoldgica). Zeus
para remediar essa falha humana se une a deusa Mnemosine — uma das titanides —
gerando as nove musas das artes e, através delas, o espirito humano prestaria o

devido reconhecimento a sua origem divina.®*

Diante desta apresentacdo macica da presenca mitolégica do deus
Jupiter/Zeus na consciéncia socio-religiosa, poder politico-militar, na filosofia,
nas artes e na arquitetura, convém alguns questionamentos e observacoes
diretivas:

Como reagiria psicologica e religiosamente o judeu comum frente as
conquistas e grandeza de Roma associadas a “grandeza” de seus deuses, em
particular Jupiter? Ele, enquanto povo dominado e vivendo da estrutura social
greco-romana, nao seria instigado a compara-lo e/ou venera-lo com o seu préprio
Deus e até questionar sua piedade tradicional?

A época de Vespasiano (68-79 d.C.) os judeus foram obrigados a pagar
impostos ao templo do Capitélio em vez do templo de Jerusalém. Para alguns foi
uma afronta terem de contribuir com o idolo: luppiter Optimus Maximus
Capitolinus (cf. Josefo, Bellum Judaicum 7, 218). Porém, na ldgica de
Vespasiano, a divindade do templo de Sido seria a mesma do templo do Capitolio,
e com o primeiro foi destruido suas ofertas deveriam convergir ao templo
romano.®® Outra leitura menos amena desta taxa ao Capitélio seria pelo fracasso

da divindade judaica. Na vigorosa formulagdo de W. Weber:

%29 MULLER, H-P., Eine Griechische Parallele Zu Motiven von Genesis I-1I, pp. 479-481. O
objetivo ndo foi contrapor o mito poético grego com o mito mesopotamico de Marduk e o
estabelecimento do reino babilénico (Enuma Elish), mas apenas demonstrar a possibilidade da
influéncia da mitologia grega e em especial Zeus no imaginario do mundo antigo do Oriente
Médio, inclusive o hebraico (Cf. TURNER, D. D.; MOORE, A., The Odes of Pindar, p. 109 et.
seq.; 346 et. seq.).

830 SIMON, M., Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, pp. 56-57.
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“Yahweh foi derrotado pelo deus do Império... Os judeus foram derrotados, e com
eles 0 seu Deus e seu vencedor/conquistador Japiter Capitolino é igualmente

exclusivo como ele [o Deus de Israel],... O objetivo é a destruigdo radical do

adversario de Jupiter Capitolino”.%*

Os topicos acima tentam demonstrar 0 quanto era rotineiro, intrinseco e a
magnitude da influéncia do idolo Zeus antes e durante o tempo missionario de
Paulo. Cabe agora, naturalmente, analisar as implicac6es deste plano de fundo na

pericope.

6.2.

ABBa o atrp — a divindade judaico-crista (comentario Rm 8,14-15)

Os povos de outras nagOes, diante do sucesso romano, ndao pesariam as
compensagoes religiosas em servir este ou aquele deus e senhor? Como os cristéos
de origem pagd acostumados a esperar bens (e castigos) do providente pai Jupiter
— do alimento cotidiano as vitorias em batalhas — interpretariam o Deus cristdo? E
0 mesmo deus com outro nome? Como chamé-lo? E outro? Ele também é criador
e pai? Qual a base da filiagio com ele? Zeus conquistou o direito de ser pai
quando cometeu parricidio, derrotou os titds, e criou 0os homens, mas o Deus
cristdo tem esse direito por qué? Como eles, sobretudo 0s romanos,
compreendiam “escraviddo” e “medo” (Rm 8,14-15) sendo que Japiter era
triunfante e Roma vencedora? Como gritariam afpa 6 matip sendo Jupiter o pai
deles? Como seriam filhos desse Deus sendo filhos de Japiter?

Poderia haver uma situacdo conflituosa entre as expressdes de fé e filiacdo

de Rm 8,14-15 e a piedade greco-romana.

Esse subtitulo contém um dos motivos do Apostolo, segundo a hipotese,
para a formula aramaico-grega appa 6 matp como parte do argumento adverso
aos resquicios de dependéncia e filiacdo idolatrica. O discurso contra idolatria é

um tépos comum nos escritos paulinos e da tradic&o judaica.®*?

%31 SIMON, M., Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, p. 65, nota 86.

%32 A imagem de Deus como pai é um tépos; a formula fixa appa 6 matip também; o discurso
contra a idolatria € um motivo e tema de fundo — com seu respectivo argumento ou principio de
argumento realizado de forma branda e/ou implicita no formato diplomatico de Romanos (4.1.3.).
Ver: VV. AA., Vocabulario Ponderado da Exegese Biblica, p. 115; SILVA, C. M. D,
Metodologia de Exegese Biblica, pp. 243-246).
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6.2.1.

ABBa o arp — motivos paulino e judeu-cristdo da locucéo

a) Paulo conhecia a relevancia de Zeus/Jupiter
Em torno de 50 anos Paulo se movimentou sistematica e decididamente ao

longo do Mediterraneo Oriental anunciando o seu evangelho.®® Horsley o

s 634
17,

denominou de “evangelho contra-imperia salientando o aspecto negativo da

missdo paulina; talvez fosse mais preciso chama-lo de “evangelho contra-
idolatria-imperial”.®® Dunn discorre sobre a postura paulina referente & idolatria:

“A antipatia de Paulo pela idolatria ¢ igualmente clara e expressa com o
caracteristico pavor, assombro e desprezo judaicos. (...) E portanto, muito claro que
0 monoteismo judaico foi uma das pressuposic¢des e pontos de partida priméarios no
pensamento de Deus e das maneiras apropriadas e ndo apropriadas como 0s
humanos pensaram e adoraram a Deus”. Dunn insere neste texto uma série de
momentos € textos paulinos para fundamentar a ‘“nitida antitese entre o
monoteismo judaico de Paulo e o politeismo e a idolatria dos gentios” (At
17,16.29; Rm 1,18.20.23; 3,30; 16,25; 1Cor 8,1.3; 10,14; Gl 3,20; 1Ts 1,9).°®

633 edayyerio tod Xprotod (1Cor 9,12; 2Cor 10,14; 1Th 3,2; cf. Rm 15,19; 1Cor 9,18; 2Cor 2,12;
9,13; GI 1,7; FI 1,27; 1Ts 3,2); ebayyerim tob viod (Rm 1,9 ); evayyéiiov Ogod (Rm 1,1; 15,16; cf.
2Cor 11,7; 1Ts 2,2.8.9); 10 ebayyéMov pov (Rm2,16; 16,25); edayyéhiov tiig dkpoPuotiog
(Gl 2,7).

%34 HORSLEY, R. (Ed.), Paul and Empire — Religion and Power in Roman Imperial Society, p.4;
cf. 6.1.1.a., p. 153 desta tese.

635 Ao considerar Rm 13,1-7 ndo é possivel afirmar que o evangelho de Paulo ou seu discurso era
anti-imperial como afirmou Horsley. E sugestivo pensar o Apodstolo tentando consertar a
mentalidade dos “que estdo em Roma” ndo apenas teologicamente, mas também politicamente. O
poder e a autoridade do Estado — senado, magistratura, exército e imperador — fundava-se no poder
e na autoridade de Zeus [Di,a/Zeu.j], como visto acima. Agora, compare com a afirmagéo paulina:
“Toda alma esteja sujeita as autoridades superiores; porque ndo ha autoridade que ndo venha de
Deus [qgeou/]; e as autoridades que ha foram ordenadas por Deus” (Rm 13,1). O que faz pensar em
uma corre¢do paulina do pensamento vigente: Paulo estaria transferindo a filosofica e mitoldgica
autoridade de Japiter — fundamento do poder romano — para o Deus cristdo, o que daria certo
significado (novo) ao texto. Rm 13 é chamado pela exegese de crux iterpretum e, com bom humor,
se diz que deveria haver um aviso antes de sua leitura “Perigo: gelo fino” (para uma séria
explanagdo sobre as dificuldades de Rm 13,1-7 cf. ELLIOTT, N., A Arrogéncia das Nacdes: A
Carta aos Romanos & Sombra do Império, pp. 281-289). Ainda: Os judeus da Asia Menor sob o
dominio do Império tinham menos queixas daqueles da Palestina, sobretudo a comunidade
jerusalemetana, obrigados a suportar ndo sem irritacdo a dominago romana. E possivel que Paulo,
sob alguns aspectos, tivesse uma visdo destoante daquela de seus compatriotas em relagdo a
missdo do império e ao paganismo: talvez compreendesse o “valor social” da pax romana como
uma entidade positiva para a ordem do mundo (Rm 13), ela favoreceu sua missdo; ele admite nos
gentios uma consciéncia natural de Deus tipica do estoicismo (ou parecida ou paralela) em Rm
2,14-15 (WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 315). Vielhauer corrobora esta postura paulina quando diz que “Jamais ele se
preocupou com a transformacgdo das chamadas ‘estruturas de dominagao’, ndo porque considerasse
boas as condi¢Bes estatais, juridicas e sociais existentes, e, sim, porque tinha coisas mais
importantes a fazer. Ocasionalmente, porém, pode tomar decisdes incisivas também nessa area”
(VIELHAUER, P., Historia da Literatura Crista Primitiva, p. 203).

%% DUNN, J. D. G. A, Teologia do Apéstolo Paulo, pp. 61-62. N&o por acaso a férmula pré-
literaria querigmatica de pregagdo missionaria aos gentios era monoteista — conversao ao Deus uno
—, como em 1Ts 1,9-10 (VIELHAUER, P., op. cit., p. 57). Cf. Ex 20,4-6; Lv 19,26b; Dt 5,8-10;
18,9-14; 1s 41,21-29.
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A partir da tradicional ojeriza judaica a idolatria pode-se afirmar com alto
grau de plausibilidade que a abrangéncia e relevancia de Zeus/Jupiter aos gentios
ndo era estranha ao Apostolo. Paulo “conhecia” o deus no minimo por varios
meios:

Por sua cidade natal: O deus local cultuado de Tarso era Baaltarse (Baal-
Tarz), Senhor ou dono de Tarso (= Zeus):**" “Ele [Paulo] conhecia o deus de
Tarso porque o seu culto acontecia, por assim dizer, em publico. Ele sabia que o
Baaltarse, a divindade tutelar, era equiparado a Zeus”.5%®

Por seus estudos do grego: na formag&o escolar basica o substantivo Zeu,j

9

fazia parte do curriculo de alfabetizacdo da lingua grega;®*® além disso, a

“vulgata” de Homero — lliada e Odisséia — era usada como manual (texto-
forma/texto-tipo) na educacdo secundaria em diante sendo impossivel fazer uso

destes textos sem contemplar o soberano do Olimpo (Zeus).**

87 ROBERT, F., Saint Paul et la Culture Grecque, p. 51. “A idéia religiosa preponderante em
Tarso era a do poder divino, a crenga num deus excelso (...). Chamava-se Baal-Tarz, ‘Senhor de
Tarso’, ou Zeus”; o autor apresenta ainda duas provas arqueologicas: uma ruina existente em Tarso
como possivel templo votado a Zeus e moedas de Tarso (séc. | a.C.) cunhadas com o Baal-Tarz
sentado e sustentando na méo a &guia, simbolo de Zeus (Cf. HOLZNER, J., Paulo de Tarso, pp. 9-
10).

6% ROBERT, F., op.cit., p. 53. O culto a Zeus ndo era unico em Tarso: “Desde Dion de Prusa (ce.
45 a.C — 115 a.C.) encontramos a noticia de uma festa que acontecia em Tarso em honra do deus
local Sandon, identificado segundo a ‘interpretario graeca’ como Heracles [filho de Zeus, por
sinal]” (PENNA, R., Paulo de Tarso e 0s componentes gregos de seu pensamento, p. 60).

639 0 Papiro Bouritan 1 contém anotagdes do curriculo da educagdo primaria iniciando com alfa
em diante: “ai;x (bode), bou/j (touro), dru/j (carvalho), eu;j (bravo), Zeu,j (...)”; ha no manual uma
lista de nomes proprios, a maioria de divindades: Zeus, Ammon, Atlas. “O curriculo primario era
tdo fundamental que se poderia supor que qualquer um que recebia a alfabetizacdo grega tivesse
passado por essa etapa inicial de educacdao” (SAMPLEY, J. P., (Org). Paulo no Mundo Greco-
Romano, pp. 173-175, 185).

690 STANLEY, C., Paul and the Language of Scripture — Citation Techinque in the Pauline
Epistles and Contemporary Literature, pp. 260-271. Logo, Paulo, se aprendeu grego, ndo pbde
fugir desta instancia. Filon citava Homero: “ovk dyafov molvkowpavin” [lliada II, 204] Aéhextar
dedVTMG, €MELRN TOMTPOT®V aitiol KOK®V ol moAvyneiot, GAL" 8Tt Kol Tico 1 0iKOLUEVT TOG
icodvuniovng avtd Twag Eyneicavio — ““O governo de muitos ndo é bom’, é muito
apropriadamente expressa, uma vez que uma multiplicidade de votos é a causa de cada variedade
de mal, mas também porque o conjunto do resto do mundo habitével decretara honras iguais aos
dos deuses olimpicos” (Filon, Leg. Gai., 1, 149). Convém saber que “Tarso tinha um helénico
respeito pela educagio, e os meios (recursos) para pagar por isso” (MURPHY-O’CONNOR, J.,
Paul, a critical life, p. 34). Porém, ha opinides divergentes: “Foi em um contexto similar, de um
meio bem-educado que, por exemplo, o jovem fariseu Paulo de Tarso adquiriu seu magistral estilo
retorico, a exegese rabinica e na filosofia popular sdo combinadas com uma visdo apocaliptica do
mundo. Uma educagdo deste tipo poderia ser dada por meio da lingua grega da escola em
Jerusalém” (HENGEL, M., Jews, Greeks and Barbarians — Aspects of the Hellenization of
Judaism in the pre-Christian Period, pp. 101-102).
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Pelo suposto conhecimento filosofico: as ideias e filosofias correntes no
helenismo, ao menos as populares, parecem estar ao seu alcance e,*** como visto,
Zeus é a razdo do cosmo e a providéncia dos homens no estoicismo.**?

Através da leitura das Escrituras (LXX): nos livros dos Macabeus,
possivelmente, onde a divindade helenista é citada, Ato¢ Olvumiov e Aldg Egviov
(2Mc 6,1-3; cf. 1Mc 1,54ss).

Em consequéncia do seu apostolado entre o0s gentios: a experiéncia
missionaria com os adoradores de Jupiter em At 14,11-14 [iepedc 100 A0¢]; sua
passagem em Atenas At 17, onde seu discurso demonstra noges do deus.®*?

Enfim, pela quantidade de motivos arquitetdnicos e pictoricos referidos ao
deus, conhecidos ao longo das viagens missionarias: templos, monumentos,
objetos artisticos e inscricdes inspiradas nesse deus espalhados por cidades e

aldeias (cf. acima).

841 A periferia do Império como a Palestina, a Siria e as zonas visitadas por Paulo recebiam, junto
com as mercadorias comercializadas, idéias filoséficas, senso cosmogdnicos, sistemas éticos e
fabulas religiosas importadas de Roma e da Grécia, as quais, como o costume helénico desde
Alexandre previa, sofriam as devidas adaptagdes (Silvano Cola in PSEUDO- CLEMENTE, |
ritrovamenti: recognitiones, p. 5). Schenelle observa uma “influéncia intensiva do pensamento
grego-helenistico sobre Paulo, embora ndo seja possivel comprova-la com certeza em cada caso
concreto (...). A socializagdo helenistico-urbana do Apdéstolo manifesta-se em 1Cor 9,24-27, onde
ele compara com grande naturalidade sua existéncia apostolica a luta na arena e ginésio grego” os
jogos em geral eram dedicados a honra de Zeus (SCHNELLE, U., Paulo, Vida e Pensamento, p.
85).

842 Cf. ROBERT, F., Saint Paul et la Culture Grecque, p. 102. Cf. 6.1.2. desta tese. O ambiente
citadino de Tarso também era altamente filoséfico cuja corrente dominante era o estoicismo e/ou
do Portico (Portique), de tendéncia sincretista: “Na cidade de Tarso, segundo o escritor
contemporaneo Estrabdo, reinava um grande zelo pela filosofia e por cada ramo da formacdo
universal (Gerg. 14, 5, 13) essa foi a patria de ndo pouca filosofia estdica, entre 0s quais Crisipo e
em seguida Atenoro, preceptor de Augusto” (VV. AA. Le Lettere di Paolo, p. 1). As epistolas e
Atos apontam constantemente para “‘uma pessoa de consideravel educagio e conhecimento, € ndo
apenas de interesse judaico. O escritor tinha algum conhecimento da filosofia grega
(particularmente o estoicismo popular), e ele refletia uma consideravel compreensdo da retérica
greco-romana” (WITHERINGTON III, BEN, The Paul Quest, p. 70).

*3 Matthias Baltes, sob o titulo de “Mixed Monotheism?” escreve um interessante artigo sobre o
discurso de Paulo no Aredpago. Parece que o Apdstolo quis em At 17,15-34 (51 d.C.) estabelecer
uma relagdo amigavel entre a nova religido e a filosofia, de modo especial com o deus estdico — o
Logos = a forga intelectual ou Hegemonikon (o principio condutor) do universo, criando tudo e
despondo de acordo com a divina providéncia. O conceito ndo € estranho aos autores judeus
helenistas. Plutarco, quatro ou cinco séculos depois, tentou reconciliar Isis e Osiris com o
platonismo.O discurso tem tom conciliatério no inicio (vv. 23-28), como se houvesse harmonia
entre a filosofia grega e a sua religido, mas ataca a idolatria (vv. 29-31). Paulo faz referéncia ao
deus estoico [Zeus] e cita 0 poeta estico Aratos de Soloi (Phainomena, 5): tou/ ga.r ge,noj
evime,n [evsmen, At 17,28] — cujo deus organizou 0 cosmos e é pai de todos nos (in BRENK, F.
E., With Unperfumed Voice — Studies in Plutarch, in Greek Literature, Religion and Philosophy,
and in the New Testament Background, pp. 470-490). Aparentemente a fonte de 17,28 foi o
estiquio poético de Arato (séc. III a.C.): “Comecemos por Zeus. Ndo devemos nds homens
esquecer nomea-lo; de Zeus estdo plenas todas as estradas, todas as pragas dos homens, pleno dele
esta 0 mar e os portos. Em cada coisa temos necessidade de Zeus nos todos: porque dele somos
mesmo estirpe” (FABRIS, R., Os Atos dos Apdstolos, p. 334, nota 31).
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b) Paulo conhecia as consequéncias da filiacdo idolatrica — relativismo

N&o seria de feitio paulino ignorar alguns paradigmas religiosos dos
destinatérios da Carta aos Romanos, ou, pelo menos, da parte gentilica. Eles
habitavam em Roma, sobreviviam em Roma, baseavam sua existéncia em Roma,
cujo poder cultual e estatal tanto da cidade quanto do império estava alicercado
especialmente, mas ndo exclusivamente, no icone da divindade “Zeus [Jupiter],
‘deus de nossos pais [Zeus Patroos]”,*** sob influxo do sincretismo helénico,®*
sincretismo este bem conhecido do Apostolo por nascimento e formacdo (At
21,39; Rm 1,14).

Paulo era consciente da inevitavel preponderancia de Zeus entre os gentios,
e na cidade de Roma em excesso. Assim, teria inferido um iminente perigo a
igreja local ja que o Zeus-pai greco-romano vem de encontro ao Deus-pai judaico-
cristdo no ambito da fé; o perigo consistiria em uma conclusdo de obviedade
sincretista. Chamamos de obviedade sincretista o secular condicionamento greco-
romano em associar o seu principal deus as principais divindades dos povos
conquistados, destarte, o “Pai nosso que estais no céu” dos cristdos € 0 mesmo pai
supremo do céu que controla a vida dos homens, ou seja, 0 Zeu.j matp — Jupiter.
A provavel preocupacdo apostolica de Paulo com este sincretismo especifico ndo
seria original; a ortodoxia judaica tinha raciocinio semelhante:

“tinham sempre [entre os judeus] grande cuidado devido toda confusdo possivel
entre agquela paternidade fundada sobre uma eleicdo toda gratuita e a paternidade
mais ou menos ‘naturalista’ que os pagdos atribuiam, de fato, aos deuses deles,

. . 646
Zeus ou Jupiter (a saber, precisamente ‘Zeus pater’)”.

No entanto, apesar do zelo para evitar a confusdo entre as
divindades/paternidades, ha sinais que o0 pensamento judeu resvalava nos

conceitos. Filon de Alexandria afirma Yahweh como deus e pai supremo de todos:

“Mas se todos 0s gregos e barbaros, por unanimidade, reconhecessem o Pai
supremo dos deuses e dos homens e demiurgo de todo o universo [rotnp Oedv e
Kol avOpdTOV Kol Tod cvpumavtoc kdouov dnuovpydc], cuja natureza € invisivel e
impenetravel ndo s6 para os olhos, mas também para a mente/espirito (...) entéo,

%4 LEIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W., El mundo del Nuevo Testamento v. 2, p. 116.

%> Todos os eventos politicos estdo nas maos de Roma, diz Penna, porém a atmosfera cultural
continua a ser a grego-helenista com seu vasto raio de acdo a partir das conquistas de Alexandre
Magno no séc. IV a.C.. No verso de Horacio, Epist. 11 1,156-157: “Graecia capta / ferum victorem
cepit et artes intulit agresti Latio — A Grécia foi capturada por vencedor selvagem e introduziu
nela a arte do rustico Lascio” (PENNA, R., L’ ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, .
98).

%% LYONNET, S., Initiation a la doctrine spirituelle de Saint Paul, p. 17.
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seria dever de todo o homem se concentrar nele e ndo introduzir com artificios
outros deuses para receberem as mesmas honras” (Filon, De Specialibus Legibus
2,165).

Curiosamente, observa Simon, na mesma frase hd reconhecimento e repddio ao
politeismo. O texto de Filon é coerente ao texto biblico (Dt 10,17; Sl 136,2-3; Dn
2,47), mas tem conta o politeismo dos outros povos. Mais relevante ¢ o titulo de
“pai dos deuses e dos homens” que, na perspectiva pagd, ¢ obviamente honra
relegada a Zeus. E a forma homérica para Zeus: Zebg motip évpdv te Ogdv (I1. 1,
544) 547

N&o so a paternidade jupiteriana poderia ser causa de relativismo espiritual.
A adocéo filial cristd trabalhada com esmero por Paulo em Rm 8-9 tambem
estaria sob o risco de ser mais uma “filiagdo divina” entre tantas — reis,
personalidades — perdendo sua forca, novidade e valor salvifico. Na época e
circunstancia da Carta aos Romanos o problema era particularmente grave com o
sucessor de Claudio, Nero — “filho de deus”.®*® A generalizacdo da filiacdo divina
contribuiria a relativizacdo da paternidade do afpfa e sua adogdo filial. Mais uma
entre muitas.®*

Dentro desta concepc¢éo sincretista, presume-se, um gentio-cristdo poderia
frequentar sem constrangimento religioso o templo do capitélio, prestar culto a
Zeus, sacrificar a Zeus, participar dos ritos a ele dedicado como protetor da cidade
e, por conseguinte, praticar os habitos em geral. Este sincretismo teria contagiado
igualmente judeu-cristdos simpaticos ao helenismo, uma possibilidade remota (?),
mas ainda uma possibilidade; ocasionaria, ainda, divises ao interno da
comunidade (Rm 13,13-15,3). A longa exortagdo de Rm 1,18-2,24 descreve essa
situacdo ou algo parecido; também, de certa forma, a exortacdo sobre habitos

%47 SIMON, M., Jupiter-Yahvé: Sur un essai de théologie pagano-juive, pp. 42-43. Comparagdes
indiretas também podiam ocorrer como a amizade entre os escolhidos de Deus — Abrado, Jaco,
Moisés (Gn 12,13; 33,11; Ex 3,16; 33,11; Nm 12,7-8) — com Minos, o rei confidente de Zeus em
Homero, Od., XIX, 179 (Cf. CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata II-1ll: conocimiento
religioso y continencia auténtica, p. 95).

%8 Por volta do ano 54 d.C. o “‘fardo do possante Estado romano’ estava colocado sobre os
esguios ombros de Nero, como os Augustos antes dele, divi filius, ‘Filho de Deus’” ou, para ndo
associd-lo em demasia ao seu antecessor, o préprio deus (ELLIOTT, N., A Arrogancia das
NacOes: A Carta aos Romanos a Sombra do Império, p. 144, cf. n. 28).

%9 O conceito de filiagdo divina compunha o pensamento estéico afirmando a ampla paternidade
de Zeus; o titulo de “filho de deus” era atribuido a grandes personalidades da filosofia, como
Platdo e Pitagoras; do misticismo, como o taumaturgo Asclépio; aos farads Hatchepsut e Ramsés
Il; aos reis Alexandre Magno e Augusto (GRUSON, P.; QUESNEL, M., La Biblia y su cultura:
Jesus y el Nuevo Testamento, p. 68).
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alimentares em Rm 14 “porquanto o Reino de Deus ndo consiste em comida e
bebida, mas ¢ justica, paz e alegria no Espirito Santo” (v. 17) seria uma
adverténcia quanto a participacao e excessos regulares nos banquetes em geral nas
cupmdoo em particular (?).5°

A primeira parte da pericope Rm 8,14-17 (vv. 14-15), com os elementos que
a compdem, estaria nesta linha de raciocinio: contrastando a paternidade e filiacdo

pagés.

6.2.2.

Adocao filial crista — vioi 8g00, Trvelua vioBeoiag, TéEkva 800

Por ordem: a andlise e comentario dos termos chaves seguem-se
indiretamente as impressdes hipotéticas da tese, ou seja, 0 motivo de fundo do
Apostolo na escolha da terminologia e da forma empregada: aquele remanescente
de filiagdo idoléatrica ainda incubada na pietas dos destinatarios.

a) vioi Beod (Rm 8,14b; 9,26; Gl 3,26)%*

Uio,j - “filho” em sentido proprio refere-se a prole (Mt 1,21), mais
concretamente ab aliquo oriundus, prognatus — “de alguém nascido”.**> Como
viol estd sob a restricdo do genitivo Beod estes filhos sdo oriundos/nascidos de
Deus (cf. Jo 1,12-13); “filhos” inclui todos os cristdos, contempla ambos os
géneros, masculino e feminino.*>

“Uio, j reflete o hebraico 712 (ou 732, mais comum no aramaico). Além de

“filho” 72 é também empregado aos seres que estdo dentro do &mbito divino, mas

nunca usado junto ao tetragrama sagrado — 1> — (Gn 6,2.4; Dn 3,25; Sl 29,1);

refere-se também & filiacdo divina individual do rei — davidica, messianica — ou
coletiva, no caso, Israel (2Sm 7,14; Sl 2,7; Ex 4,22; Jr 31,20; Os 2,1; cf. Rm

%0 Cf. Rm 13,13; 1Cor 5,11; 6,10; GI 5,2; 1Ts 5,7. Cf. 7.1.4. desta tese.

%1 O conceito vioi 6ot em Rm 8,14 é inédito na carta (PILCH, J. J., “Romanos”, Comentario
Biblico, v. 3, p. 184). Sobre a transliteracdo: uma parte dos autores transliteram viog € viobsoio por
huios e huiothesia; n6s optamos adotar como modelo COENEN, L.; BROWN, C., Dicionario
Internacional de Teologia do Novo Testamento, o qual usa y — hyios e hyothesia.

%52 ZORELL, F. Novi Testamenti Lexicon Graecum, p. 579. Paulo usa na pericope hyioi e também
tekna, esta expressa a relacdo natural das criangas com 0s pais, aquela, além disso, denota os
privilégios legais reservados apenas aos filhos (SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle to the
Romans - International Critical Commentary, p. 202).

63 STANLEY, C., Paul and the Language of Scripture — Citation Techinque in the Pauline
Epistles and Contemporary Literature, p. 230, n. 159.
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1,3s.).%* Quando abarca o povo de Deus a filiagdo de Israel pode ser interpretada
como metéafora da alianca com YHWH e das limitacdes em manter este pacto (Os
11,1; Dt 8,5; Is 1,2; 30,9; Jr 3,19).%>

A consciéncia do judaismo tardio (helenista) parece perceber a dignidade da
filiagao divina: “filhos do Altissimo [viovg 10D Vyictov], do grande Deus vivo
[ueyiotov {dvtoc Beod T0D], @ quem nds e 0S Nossos antepassados devemos a
conservagdo do reino no mais florescente estado” (Ec0 8,12 [17] // Est 8,12p). E
uma prole distinta sujeita ao privilégio da correcdo, da providéncia e da
misericdrdia de Deus, seu pai (cf. Sb 11,10; 12,7.19-21; Eclo 4,10); esta filiacdo,
diga-se, é de efeito escatolégico (Sh 5,5).5°
No entanto, a exata expressdo “filho/s de Deus” [D 778732 — vioi ToD

Beod] € relativamente rara e na sua maioria refere a criaturas celestiais/angelicais
que na LXX pode sofrer uma adaptagdo ou restri¢ao (censura): de “filhos” para
“anjos”, D’n'bga °12 ... dyyehot Tod Beod (JO 1,6; Gn 6,2.4; J6 2,1; 38,7; Dn 3,25).
E um contraste com outras religides, cuja idéia é explicitada e repetida.®’ Entre as
provaveis razdes do constrangimento para Israel e seus lideres ndo terem
usufruido em demasia do titulo “filho de Deus” seria a consciéncia de povo de
Deus distinta da pratica cultual dos demais povos: “Quando entrares na terra que
YHWH teu Deus te dara, ndo aprendas a imitar as abominagdes daquelas nagdes”
(Dt 18,9ss):

“No Antigo Testamento, Deus raramente é chamado de ‘Pai’ e Israel é apenas
ocasionalmente chamado de ‘filho’. A razdo para isso é, certamente, a rejeicdo de
Israel a compreensdo religiosa de filiagdo do Oriente Proximo. Esse entendimento
era de que os seres humanos nasceram de uma deusa-mde ou propagadas pelo
sangue divino da divindade. No Egito, o farad era visto como um descendente da
unido sexual entre o deus supremo Ré [R&] e da rainha. Na religido babildnica (ou
religides) os seres humanos e os deuses eram vistos como descendentes da mesma
estirpe, embora os humanos fossem distinguidos dos deuses pela mortalidade e

outras deficiéncias temporais”.**®

%% FOHRER, G., “vi6c”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XIV, col. 139; 144; 151;
“filho/s de Deus” ¢ titulo honorifico para seres divinos, o rei, e Israel (GIANOULIS, G. C,, Is
Sonship in Rm 8,14-17 a Link with Romans 9?2, p. 75).

%5 Ibid., pp. 77-78.

856 SCHWEIZER, E., “vi6¢”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. X1V, col. 159.

%7 MARTENS, E. A., “J2”, Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 191.
Sobre Ramsés II hd uma inscri¢do com a palavra do deus no templo de Ptah em Ménfis: “Tu éres
mi hijo, mi heredero, el que ha salido de mis miembros — Tu éreis meu filho, meu herdeiro, o que
havia saido dos meu membros” (GRUSON, P.; QUESNEL, M., La Biblia y su cultura: JesUs y el
Nuevo Testamento, p. 68).

658 GIANOULIS, G. C. Is Sonship in Rm 8,14-17 a Link with Romans 9?, p. 75.
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O Apéstolo, “extremamente zeloso da tradicao” (Gl 1,14), segue esse
modelo de sobriedade religiosa ao aplicar vioi 6god; talvez 0 motivo também
fosse por cautela ja que a filiagdo a divindade no mundo greco-romano associado
a moic [“servo”, “escravo”, “crianca”, “menino”] insinuava a filiacdo a Zeus;**®
isto explicaria em parte a escolha por dovieio — “escravo” (Rm 8,15a) em vez de
naig nunca usado por Paulo. A destinagdo das cartas paulinas pressupunha este
ambiente e Roma era o epicentro cultural e cultual deste ambiente.®® A frente esta
prudéncia ficara mais clara.

Barrett também ¢ da opinido que “filhos de Deus” como descricdo para
cristdos e rara em Paulo, afora em Rm 8,14 e no v. 19 apenas Gl 3,26 (cf. 2Cor
6,18).°°! Nas passagens citadas o contexto remete a idolatria e/ou sincretismo: em
Gl 3,26-4,6 a filiagdo esbarra nos “clementos do cosmo” (4,3),°% e a regido da
Galé4cia contava com templos e cultos a Zeus;*®® o texto de 2Corintios é mais
explicito concernente a filiagdo divina e o embate com a idolatria:

“Nao formeis parelha incoerente com os incrédulos. Que afinidade pode haver
entre a justica e a impiedade? Que comunhdo pode haver entre a luz e as trevas?
Que acordo entre Cristo e Beliar? Que relagéo entre o fiel e o incrédulo? Que ha de
comum entre o templo de Deus e os idolos? Ora, nés é que somos o templo de
Deus vivo, como disse o préprio Deus: Em meio a eles habitarei e caminharei, serei
0 seu Deus, e eles serdo meu povo. Portanto, sai do meio de tal gente, e afastai-vos
diz o Senhor. N&o toqueis o que seja impuro, e eu vos acolherei. Serei para vés pai

659 «“Desde 0s poemas homéricos vidc, em combinagio com moic, indica o filho; em Homero,
frequentemente, os filhos de Zeus (por ex. Il. 5,683, Od. Il, 568) e outros deuses. (...) Homero e
Hesiodo tém o grupo dos deuses do Olimpo como uma dinastia familiar em que Zeus, filho de
Cronos e Réia, aparece como zatfp avdpdv te Bedv te (Hom., Il 1, 544, etc.). Na época dos herois
os deuses tinham relagfes com os mortais, dois quais as mulheres tiveram filhos. Este é o caso de
Dionisio e Heracles, que, segundo a mitologia grega, sdo os filhos de Zeus e de mulheres mortais.
Eles sobem ao posto de divindade em condi¢Ges muito diferentes, quando na verdade Dionisio era
deus desde o nascimento, embora, por vezes, lutou para ser reconhecido como tal, Heracles ao
contrario levou a vida dura de um homem e s6 depois de morto recebeu a apoteose e foi acolhido
no Olimpo (Col. 113s.). Mas a apoteose dos herdis ndo é um privilégio exclusivo dos filhos dos
deuses” (MARTITZ, W. v., “vi6g”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XIV, coll. 109-
110). Cf. GRUSON, P.; QUESNEL, M., La Biblia y su cultura: Jesus y el Nuevo Testamento, p.
68.

880 Juvenal em suas Sétiras (lii. 60 f.; cf. vi. 187 ff.) na metade do primeiro século fala com certa
indignacéo que a cidade de Roma havia se convertido em “uma cidade grega” (SANDAY, W.;
HEADLAM, A., The Epistle to the Romans - International Critical Commentary, p. lii). Vale
constar que 0s gentios constituiam a maior parcela da igreja: “Na época da redacdo da carta aos
Romanos, 0s gentio-cristdos ja representavam a maioria na comunidade (cf. Rm 1,5.13-15; 10,1-3;
11,13.17-32; 15,15.16.18)”, o que constituia um cuidado a mais na redagdo da Carta (SCHNELLE,
U., Paulo, Vida e Pensamento, p. 383).

%1 BARRETT, C. K., A commentary on the Epistle to the Romans, pp. 162-163; cf. Gl 4,6-7, {ote
viot, etc..

662 Cf. 5.3.2.h., p. 142 desta tese.

663 Cf. 5.3.3.h., p. 146 desta tese.
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[ratépa], e sereis para mim filhos e filhas [viovg kai Bvyoarépag], diz 0 Senhor
Todo-poderoso” (2Cor 6,14-18; cf. 1Cor 8,10; 10,20; 2Sm 7,14).%

O titulo vioi 6g0d em Paulo ndo se reduz, obviamente, a uma solucdo de
filiacdo idolatrica. O titulo tem vida teoldgica prépria. Para Ballarini “filho/s de
Deus ¢ a mais bela defini¢io do cristio”.*®® A razdo seria porque tal identificacio
remete necessariamente a Cristo, o Filho de Deus; se esta filiacdo é pelo Espirito
ela s6 pode ser pelo Espirito de Cristo que vive nos cristdos (Rm 8,3.9.14-15; cf.
Gl 2,20);%%° os filhos de Deus sdo conduzidos pelo Espirito como o Filho de
Deus.’

A filiacdo divina fundamenta e interpreta o viver pelo Espirito, i d¢
nvedpott Tc... (joeobe (Rm 8,13.14);°%® e o Espirito é a vida em Cristo, tod
nvedpatog T (g &v Xplotd Incod (Rm 8,2). Logo, vioi Ogod em Paulo é uma
insignia cristologica (Rm 8,29) sem vinculo algum com a filiagdo mitoldgica dos
semideuses ou dos césares,®® porque o destinatario do clamor “Pai!” (8,15¢) ¢é o

appa de Jesus Cristo.

864 0 titulo de “filhos de Deus” inseria-se também em jargao de cultos sincretistas, alguns deles j&
em atividade em Roma: “Na esfera helenistica, no entanto, Oglogavnp (sic) é aplicado aos
iniciantes nos mistérios, e no gnosticismo ao crente como um membro da palavra divina. A
orientacdo escatoldgica do cristianismo primitivo o diferencia deste ambiente, e ele usa entusiasmo
pneumatico” (KASEMANN, E., Commentary on Romans, p. 227).

%5 BALLARINI, T. (Dir.), Introducdo & Biblia com antologia exegética — Atos e Grandes
Epistolas Paulinas, v. 5/1, p. 531. “Filhos de Deus” ¢ predicado, segundo McCant, é propriedade
caracteristica dos cristdos (McCANT, J., A Weslyean Interpretation of Romans 5-8, p. 78).

866 Cf. BARTH, K., Carta aos Romanos, p. 463; 466. “O Espirito descreve a pessoa terrena guiada
pela forga ou Espirito vivificante de Jesus” (PILCH, J. J., “Romanos”, Comentario Biblico, v. 3, p.
184). A conjuncdo yap estabelece a conexdo entre ser conduzido pelo Espirito e ser filho de Deus
(BERTONE, J. A., The Law of the Spirit — Experience of the Spirit and Displacement of the Law
in Romans 8:1-16, p. 197).

7 Em Lc 4,1: fyeto [Gyo] &v 1@ mvedpaty, em Rm 8,14: Soot yap [dyw] nvedpatt Heod dyovray,
ovtot vioi Beod eiowv (VIARD, A., Saint Paul Epitre aux Romains, p. 178); LOANE, M. L., The
Hope of Glory — An Exposition of the Eighth Chapter in The Epistle to The Romans, p. 51. Sobre a
conducdo do Espirito Hendriksen diz que sua influéncia ndo é esporadica, mas constante (a):
Gyovton esta no presente continuativo; ela no primariamente protetiva, mas corretiva (b): como
“filhos/criangas” de Deus s3o educadas “pelo Espirito” (cf. Pr 3,11; Hb 12,7); ela ndo meramente
dirige, mas controla (c): o Espirito guia a verdade (Jo 16,13) por causa da limitagdo humana (Lc
6,39; At 8,31); ela ndo significa extingdo ou repressdo, mas auxilio e encorajamento (d): a
condugdo do Espirito de Deus nos filhos de Deus a alteridade, a responsabilidade e a atividade nao
sdo canceladas ou represadas. O homem cego de Jerico ndo era cuidado por Jesus, ele fazia seu
préprio caminho até ser conduzido a Jesus por iniciativa prdpria e esforco pessoal (Lc 18,35-42).
Labor de um, condugéo de outro (HENDRIKSEN, W., Romans, v. I, p. 257).

%8 CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. Il , p. 395s; WILCKENS, U., La Carta a los Romanos, v. 2, p. 169;
GIANOULIS, G. C., Is Sonship in Rm 8,14-17 a Link with Romans 9?, p. 74.

869 «A jdéia de ser filiado a uma divindade, num sentido ou noutro, era extremamente difundida no
mundo antigo. Na mitologia grega havia lagos de familia entre os deuses, e com o crescimento da
tendéncia para o monoteismo, estas relacdes miticas deram oportunidade para exprimir
subordinac@es de divindades menores ao Unico supremo Deus. Assim Hermes e Apolo eram filhos
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O vioi Oeob da pericope restringe e define a relacdo dos cristdos com Deus
na relagdo com o Filho de Deus: herdeiros juntos com ele, sofrendo juntos com ele
para serem glorificados juntos com ele [cvykAnpovépog, copnacy®, cuvéoEalm].
A filiacdo-identifica¢do dos filhos de Deus ndo se esgota no Filho: “Se ha uma
identificacdo no procedimento, ha uma aproximacédo nas identidades dos filhos
com a do Pai”.?™

Em sintese, no amplo uso do vocébulo vidg o significado ordinario ¢ “filho”
(1), sendo mais comum na traducéo grega da LXX (2);*"* porém, é eclética nas
raizes do seu uso classico/religioso: quando aplicado a genealogia mitoldgica
relaciona-se com os “filhos de Zeus” (3);*" Paulo, por sua vez, aplica viot aos
“filhos de Deus” — este Deus é 0 apfa, 0 pai de Jesus, sendo o Filho o fundamento
da adocdo filial finalizada no Espirito (4);*”® ndo obstante o privilégio, ser filho
espiritual de Deus implica mudancas, postura ética e responsabilidades: entre elas
ser filho fiel do Pai de Jesus (5).°”* A terminologia empregada na pericope esta a

servico destes pontos.®”

de Zeus (...) emanages do Deus Unico (...) Os imperadores romanos seguiram suas pegadas.
Augusto era divi filius, yios theou [sic] (...) E nesta atmosfera de pensamento que devemos
entender a atribuicdo da divindade a profetas e taumaturgos do mundo helénico. O theios aner
[homem divino] é uma figura desta época. Sua divindade é muitas vezes expressa na frase ‘filho de
Deus’ (...) No uso helenistico popular, portanto, a expressao yios theou [sic] reflete certa confuséo
de divindade e humanidade” (DODD, C. H., A Interpreta¢cdo do Quarto Evangelho, pp. 331-333).
70 MAZZAROLDO, 1., Carta aos Romanos — Educar Para a Maturidade e o Amor, p. 103.

671 Cf. 5.2.1. desta tese.

872 Este sentido perdurara na época do helenismo com “filho do deus”, “filho de Hélio”, “filho de
Zeus”; o titulo Divi filius foi usado pelos lideres romanos; a filiacdo a Zeus foi parte integrante da
filosofia estéica (MARTITZ, W. v., “vi6¢”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. X1V, coll.
111-114).

®"3 bid., col. 251-252; cf. Rm 8,9.14-17.29; Gl 3,26; 4,4-7.

674 BYRNE, B., Living out the Righteousness of God: The Contribution of Rom 6:1-8:13 to an
Understanding of Paul's Ethical Presuppositions, p. 580; cf. 2Cor 6,14-18; Rm 8,13.15.17. Todos
os cristdos conduzidos pelo Espirito compdem a familia de Deus. Ser membro desta familia
implica em trés mudancas: radical, sobrenatural, e de longo alcance (escatolégica). Radical porque
se ndo faz parte desta familia acaba por fazer parte de outra, a do mal na linguagem de Jo 8,31-47;
sobrenatural porque significa estar pronto para nascer de Deus, em uma busca espiritual do estado
de escraviddo para liberdade em Jesus Cristo (Jo 3,3-6); escatoldgica porque o nascimento
espiritual é um processo de glorificagdo (Rm 8,17) ou consumacdo (BOICE, J. M., Romans 5:1—
8,39, v. 2, pp. 836-837).

87 Com efeito, o estado de “filhos” [hyioi (e tekna)] tem como principio a “adogdo filial”
[hyothesia] e como fim a heranga em Deus [kléronomoi] com Cristo [synkléronomoi], sendo que
guem garante o status filial é o Espirito [symmartyrei] (ELLIOTT, N., A arrogancia das Nacgoes:
A Carta aos Romanos a Sombra do Império, p. 224).
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b) mvedpa viobesiac (Rm 8,15.23; 9,4; Gl 4,5)°7° — adocio filial real

A teméatica propriamente dita da pericope é inequivoca: a filiacdo ou adogédo

divina [rvedpa viobeoiac] e seus efeitos [vioi 0eod... éxkva 0ov].%”’

Entre os especialistas discute-se sobre a traducdo de vioBecia ou sua

678

precisdo: traduz-se por ado¢do ou filiacdo?”"" A solucdo adotada aqui € simples:

n&o se pode descartar a presenca do substantivo vidc e tampouco do verbo tinut,

o sentido ¢ “adotado como um ﬁlho”,679 “colocar ou dispor como ﬁlho”,680 “ser

instalado ou acolhido na casa como filho”,?®! em principio uma condico juridica.

682
1”,

Traduziremos o termo por “adogaio filia respeitando as caracteristicas gerais

676 Os termos correlatos & prole de Deus na pericope sio hyioi e tekna, porém o primeiro é mais
acurado linguistica e legalmente com a adocdo [hyothesia] e com ‘“herdeiros” [kleronomoi]
(FITZMYER, J., A. Romans - a new translation with introduction and commentary, p. 499).
Alusdes espirituais: “espirito de escravidao” (8,15), “espirito de torpor” (11,8), “espirito de
mansiddo” (1Cor 4,21; 2Cor 6,1), “espirito da fé&” (2Cor 4,13). Tlvebua viobeciog € um conceito
novo no Novo Testamento e propriedade intelectual do Apdstolo (PENNA, R., Lettera ai Romani,
v. Il, 6-11, p.162-163).

%77 0s vv. 14 e 15 com vioi e vioBeoiag refletem uma filial metafora decorrente do mundo greco-
romano (At 17,28) e ambos querem indicar a pratica romana de adogdo (GREATHOUSE, W. M.;
LYON, G., Romans 1-8 — a Commentary in the Wesleyan Tradition, p. 249). Boice vé coeréncia e
distancia no conceito de filiagdo em 8,14ss. com o discurso de Paulo em Atenas: “Porque nele
vivemos, e nos movemos, e existimos; como também alguns dos vossos poetas disseram: Pois
somos também sua geracdo” (At 17,28). Coeréncia porque “somos da sua gera¢do” em vista da
filiagdo; distancia porque a terminologia é distinta (BOICE, J., M. Romans 5:1-8,39, v. 2, pp. 829
ss.). Em Atenas queria converter, em Romanos doutrinar ou reeducar.

678 «As vezes, se tem negado que Paulo tivesse feito uso de huiothesia no sentido de ‘adog¢do’, o
que favoreceria entdo que o termo fosse traduzido por ‘filiagdo’ (e. g. Byrne). A esmagadora
evidéncia lexical, no entanto, dificilmente apdia tal assertativa (v. Scott, 1992)” (SCOTT, J. M.,
“adogdo, filiagdo: Paulo”, Dicionario Teoldgico do Novo Testamento, p. 25). O argumento de
Gianoulis: “Ui'oqgesi,aj ¢ traduzido por “filiag8o’ aqui em vez de ‘adogdo’, porque o substantivo
neste contexto, sublinha um estado existente, em vez de um ato inicial (GIANOULIS, G., C. Is
Sonship in Rm 8,14-17 a Link with Romans 9?, p. 74). Uma sintese do debate estda em SCOTT, J.
M., “adogdo, filiagdo”, Dicionario de Paulo e suas cartas, pp. 32-34.

9 FRANCHINO, T. S., Tios (sic) [Hios] and teknon in the doctrine of adoption Romans 8, p. 33.
%80 pioBeoia: “adogdo”, de viog “filho” e Oéoig “configuragio/ajuste/arranjo”. A adogdo € um
principio peculiar da legislagdo romana, o adotado obtinha ndo apenas o titulo de “filho” como
também o status social de herdeiro. A ilustracdo paulina teria muita forga nos acostumados as
praticas romanas (VICENT, M. R., Word Studies in the New Testament — The Epistle of Paul, v.
I, p. 92).

%1 BOICE, J. M. op. cit., v. 2, p. 838.

%82 FITZMYER, J., A. Romans - a new translation with introduction and commentary, p. 500;
PERROT, C., Epistola aos Romanos, p. 68. N&o ha na LXX o termo viofesia. E um conceito e
costume greco-romano que literalmente significa “adocdo filial”; em inglés tem um sentido
funcional e esclarecedor: “son-effecting” = “efetuando filiagdo/efetuando um filho”, origina-se na
pratica legal romana desconhecida ou ndo legalizada pelos judeus (GREATHOUSE, W. M.;
LYON, G., Romans 1-8 —a Commentary in the Wesleyan Tradition, p. 251). “Adogao filial” como
traducdo ja é consenso segundo SANTOS, NILSON FARIA dos. Adogdo Filial/Plenitude dos
Tempos. Estudo Exegético-Teoldgico de Gl 4,1-7 e Ef 1,3-10, p. 44.
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do vocabulo que pertence ao mundo greco-romano inserido no contexto cristao-
paulino.®®

A adocdo esta comprovada nas vérias sociedades do Oriente Médio e, mais
especificamente, na Mesopotamia. Ha contratos da Sumeéria, da Babilonia e
codigos legais dos Assirios... Mas como método de sobrevivéncia politica e
familiar entre os israelitas a modo romano ndo ha provas biblicas e tampouco
extra-biblicas. No caso da poligamia s6 o primogénito, fruto da esposa
proxima/primeira, era considerado filho e os demais eram propriedade do
patriarca e obtinham a condicdo de escravos para proteger o herdeiro (cf. Gn 16;
30)_684

A ““adogdo filial” [viobeoia] no sentido greco-romano reveste o receptor de

uma nova condicdo: da dignidade de filho adotado.®®®

A regra para adogdo na
Grécia antiga era rigida, sendo realizada na presenca de um grupo de cidadaos e
documentada em registro. A adocdo era permitida na falta de descendentes. O
adotado era admitido no culto doméstico sendo coberto pela cidadania daquela
casa; adquirindo o nome da familia garantia sua continuidade historica e social ao
perpetuar seu nome; tinha prerrogativa ao sustento e a heranca do mesmo modo
que um filho natural.®®

A mentalidade da época da Carta aos Romanos sobre adogdo segue, com
uma ou outra variacdo, as diretrizes da legislacdo grega. A pratica era muito

comum em Roma e onde suas leis se estendiam. Incomum, porém, no mundo

683 1) caracteristica greco-romana: a) o termo pneuma hyothesia é declarativo e forense (i.e., um
termo legal); b) ele estabelece um objetivo permanente; € um pronunciamento que ndo se repete e
permanece valido, ou seja, uma vez adotado sempre o serd, mesmo que seja um filho deserdado; 2)
no sentido cristdo-paulino ele repousa no propésito do amor e da graca de Deus para salvacao e
implica exigéncias éticas, Rm 8,14.16; 1Ts 5,5; cf Jo 1,12; Ef 1,5. (cf. HARRISON, E. F.,
“Romans”, NIV Bible Commentary, v. 2, p.563).

884 WATSON, E. W., Paul, his Roman Audience, and the Adopted People of God — Understanding
the Pauline Metaphor of Adoption in Romans as Authorial Audience, pp. 40-43. A prética de
adocdo ndo era registrada entre o povo judeu, mas no mundo semita algo do género ocorria. Em
Nuzi, cidade da Mesopotamia a nordeste do Iraque, os arquedlogos encontraram provas de um
escravo adotado para servir e depois designado como herdeiro quinze séculos antes de Cristo. A
Biblia traz casos de egipcios e persas “criando” e “tratando” israelitas como filhos, ver Ex 2,10ss;
1Rs 11,14-20; Ester 2,7 (FRANCHINO, T. S., Tios (sic) [Hios] and teknon in the doctrine of
adoption Romans 8, pp.4-5; 12). O Cédigo de Hammurabi (88 185s. 191) indica que o nimero de
adocOes era grande na Mesopotamia, talvez por estarem a venda (FOHRER, G., Grande Lessico
del Nuovo Testamento, vol. X1V, col. 132, nota 62).

%85 ZORELL, F., Novi Testamenti Lexicon Graecum, p. 579. O vocébulo, por sinal, é mais comum
em textos e inscri¢gdes da era grega que nos tempos do helenismo (SANDAY, W.; HEADLAM,
A., The Epistle to the Romans - International Critical Commentary, p. 203).

%8 MARTITZ, W. V., “viofecio”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XIV, coll. 269-
270.
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hebraico enquanto préatica legal. Os judeus da didspora conheciam 0s costumes e
leis greco-romanas, evidente, inclusive de adogéo, apenas, vale lembrar, que ndo a
praticavam:

“Esta linguagem de adocdo seria especialmente apropriada em Roma, onde a
adogdo legal era um meio para um futuro melhor. Esta pratica foi muito comum,
também na familia imperial. A linguagem, no entanto, seria surpreendente se Paulo

estivesse falando em uma maneira judaica para uma larga audiéncia judaica,

porque os judeus basicamente ndo praticavam adocdo”.®®’

A religiosidade social judaica insistia no cuidado e na justica dos 6rfaos
como determinou Deus (Ex 22,22; Dt 10,18),°®® porém o termo viofesia

propriamente dito ndo consta na LXX nem em autores judeus helenistas,®®
possivelmente porque este tipo de instituicdo ndo compunha a Lei — 77107 (Dt
4,44).

O conceito de filiacdo ou “ado¢do” em Israel era conhecido obliquamente e
sugerido na filiacdo do povo (Ex 4,22) e do rei,°® na tipologia ou féormula de
“adogdo” do ritual judaico de coroagdo: “Proclamarei o decreto: YHWH me disse:
Tu és meu Filho, eu hoje te gerei” (S12,7).%"

Um tipo de “adogdo” de carater social estava embutido, mesmo de forma

primitiva, na assisténcia aos 6rfaos: %

%" WITHERINGTON I, B.; HYATT, D., Paul’s Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical
Commentary, p. 217.

%88 “Enquanto vamos discutir a natureza pratica e biblica de adogdo, precisamos comegar por
afirmar nosso caso em relacdo ao cuidado dos 6rfdos. Nas Escrituras, Paulo restringe o uso de
adocdo para se referir ao nosso estado espiritual, por isso vamos voltar a isso um pouco mais tarde.
Tiago 1,27 diz aos crentes que ‘cuidar da vilva e 6rfdo’. Expressando este comando em termos de
religido verdadeira e préatica cristd, Tiago estd ecoando as mais de 30 referéncias no Antigo
Testamento que lida com o conceito de assisténcia aos orfaos” (YEATS, J., M., The Biblical
Model of Adoption, p. 66).

%89 A palavra “adogio” [vioBsaia] ndo existe no Antigo Testamento; como instituicio legal ndo
existe entre os hebreus. Por outro lado, € muito comum no mundo romano. Jalio Cesar, por
exemplo, nomeou Otaviano (Augusto) de seu “filho e herdeiro”; inscrigdes tumulares com “filho
adotado” eram bastante comuns. A pratica ndo era necessariamente filantropica, muitas vezes eram
por motivos egocéntricos — propositos econdmicos, perpetuacao de propriedade, privilégios sociais
na linha de descendéncia, aliancas politicas. No Antigo Testamento a diferenca da adogdo ndo é
apenas formal ou técnica, mas de esséncia. A “ado¢do” de Moisés pela filha do Faraé em Ex 2,5-
10 seria uma “questdo de humanidade” (v. 6) para com a crianga (HENDRIKSEN, W., Romans, v.
I, pp. 258-259).99

%% 'MOO, D., The Epistle to the Romans, p. 501, n. 27; FITZMYER, J. A., “Romanos”,
Comentério Biblico Sdo Jerénimo — Novo Testamento e Artigos Sistematicos, p. 562; SCOTT, J.
M., “adogdo, filiagdo: Paulo”, Dicionario Teol6gico do Novo Testamento, p. 26.

%1 FOHRER, G., “vioc”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. X1V, col. 133; 148.

%92 1magens biblicas do cuidado ao 6rfio e da adogéo: YEATS, J. M., The Biblical Model of
Adoption, p. 79.
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ANTIGO TESTAMENTO — ORFAOS

Atencdo para ndo oprimir e condenacao Ex 22,22; Dt 27,19 ;:Lm 5,3; Is 1,23; 9,17;

para aqueles que nao cuidarem dos 10,2; Jr 5,28;

orfaos;

Maldito por ndo cuidar dos 6rfaos Ez 22,7; Zc 7,10; MI 3,5

N&o cuidar dos orfaos é um sinal de , L L )
maldade J66,27; )6 22,9; J6 24,3; Sl 94,6

Cuidar dos 6rfdos é um sinal de justica J629,12; J6 31,17-18; J6 31,21

Comando para cuidar dos 6rféos e das
leis que regulamentam assisténcia a

orfaos.
Traga os 6rfaos para comemorar as festas. | Ex 22,22; Dt 16,11.14; Dt 24,17.19-21; Dt
Deixe os campos para fornecer para 26,12-13; Jr 7,6; 22,3; Sl 82,3 Pr 23,10

atender as necessidades dos 6rfaos.
Condicéo para permanecer na terra: deve-
se fazer justica

Papel de Deus na assisténcia a 6rfaos:
Deus defende, Deus protege, Deus como
Pai

Dt 10,18; SI 10,14.18; Sl 146,9;
Jr49,11; Os 14,3

NoVO TESTAMENTO — ORFAOS E ADOCAO

Passagens do Novo Testamento com o
tema do Antigo Testamento; Jo 14,18;
Discipulos néo 6rféos; Tg 1,27

Mandato para cuidar dos 6rfaos

Rm 8,15.23; Rm 9,4

Adocdo como identidade teoldgica Gl 45 Ef15

O quadro geral concede vislumbre hermenéutico de adog¢do espiritual e é
possivel contemplar porque o povo ndo ficara 6rfdo de Deus e sua lei ndo o0s
abandona. Provavelmente, também destas leituras e posturas legais/sociais Paulo
se inpirou e cunhou sua adogdo teoldgica. Ha fundamento biblico para isto.

O uso de viobeoia em Paulo ndo corresponde apenas ao aspecto juridico
greco-romano, mas tem um fundo biblico-teolégico primal conforme o quadro
acima: o termo deve ser considerado dentro da estrutura/semiética do texto, junto
as demais expressdes da pericope e do canon — contexto biblico.®

Na mentalidade religiosa judaica o povo de Israel ¢ “eleito” a filiagdo (Rm
9,26).°** O plano de fundo da alianca é o fundamento da filiagdo israelita: Deus
cria seu povo, o adota e com ele faz um pacto — o prové e protege como um pai —,
exigindo em contrapartida sua obediéncia/fidelidade (Dt 14,1).%%® E uma filiagdo,
mas distinta da cristd inaugurada com o Filho de Deus (Jo 1,12-18; Rm 8,17.29).

%93 ¢f. SANTOS, N. F., dos. Adoc&o Filial/Plenitude dos Tempos. Estudo Exegético-Teolégico de
Gl 4,1-7 e Ef 1,3-10, p. 45.

9 WILCKENS, U., La Carta a los Romanos, v. 2, p. 170.

8% McKENZIE, J. L., The Divine Sonship of Israel and Convenant, p. 330.
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Crisostomo chama a filiacdo crista de “real” em detrimento da israelita
apenas nominal (mas distinta ainda da mitoldgica).*®® “Real” indica uma adogdo
filial que ndo é imaginéria ou legal, mas verdadeira: hd uma especifica mudanca
interior.

“Isto significa que o conceito legal de adogdo (vioBeoin), que ele usa para
descrever a nova condicdo de quem adere a Cristo deve ser entendida em um
sentido muito real. Os cristdos tornaram-se um filho de Deus no sentido estrito. O
Espl’rié[g7 do Filho unigénito é dado ao seu ser mais profundo eic tac kapdiog (Gl
4,6)”.

Ballarini define a adogdo real cristd como “orginica” por participar da
natureza filial de Cristo e da vida de Deus;*® por causa do sentido material
contido na palavra “organica” melhor seria dizer adogdo ontologica — adogdo do
ser — em vista que o Espirito atua no intimo da pessoa (Rm 5,5; Gl 4,6) e por ser
resultado de um novo nascimento e de uma nova criacdo com Cristo (Rm 6,4-8;
8,1-2.4.9.14-17; 2Cor 5,17).%%°

A adocdo filial em Paulo é uma adocdo real em sentido espiritual, na

conformagcdo a Cristo:’® «

0s predestinou para serem conformes [copudpeovc] a
imagem de seu Filho” (Rm 8,29). Portando, as anlises paralelas da viofeoio com
0 aspecto juridico greco-romano e da filiacdo nacional-israelita sdo apenas
referenciais; Paulo as usa como metéforas, quase uma “parabola” familiar-social
de conteldo religioso para expressar a adocao filial espiritual (real).

A adocao filial em Rm 8,15c é de qualidade essencialmente distinta do
criacionismo mitologico, da jurisprudéncia greco-romana e do nacionalismo

israelita.””" Podem ocorrer pontos semelhantes, mas o sentido da adogdo paulina

%% S50 Jodo Crisostomo (Hom. XIV) explica ou tenta explicar a diferenca deste primeiro sinal de
adocdo do povo judeu com a adocdo cristdo-paulina: segundo ele, “entre os judeus a honra da
adocdo era apenas verbal; aqui, porém, seguem-se a realidade, a purificacdo pelo batismo, o dom
do Espirito” (JOAO CRISOSTOMO Homilias sobre a Carta aos Romanos, p. 266).

%97 GUTIERREZ, P., La Paternite spirituelle selon Saint Paul, p. 163.

%% BALLARINI, T. (Dir.), Introducdo & Biblia com antologia exegética — Atos e Grandes
Epistolas Paulinas, v. 5/1, p. 532.

%9 BARTH, K., Carta aos Romanos, 466.

700 «A <filiagdo’, no sentido paulino, é sempre ‘natural’, no sentido de que ela ndo se limita ser um
ato juridico de Deus, mas nos situa na ordem espiritual (...) Lembremo-nos de que é o Espirito
Santo que nos faz tomar consciéncia de nosso estado real de filhos de Deus (...), pois nds todos
somos filhos de Deus, pela fé e gracas ao batismo que nos ‘revestiu’ do Cristo [Gl 3,27]”
(CERFAUX, L., O Cristao na teologia de Paulo, p. 336).

1 Santos comentando Gl 4,5 (//Rm 8,15) diz que a vioBecio de Israel (Rm 9,4) foi superada
vioBeoio cristd, esta Gltima, mais abrangente, abarca tanto judeus quanto gentios (SANTOS, N. F.,
Adocéo Filial/Plenitude dos Tempos. Estudo Exegético-Teoldgico de Gl 4,1-7 e Ef 1,3-10, p. 50,
nota 60).
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possui o rigor da transcendéncia: os cristdos recebem mvetua viobeoiog, recebem
um “espirito de adogdo filial”;"® ndo circunscrito a matéria e sim a dimens&o
espiritual (2Cor 3,3; Jo 3,5-8), coerente com:

&v 10ig Kapdiong Mudv de mvedpatog ayiov — “em nosso coragdo pelo Espirito
Santo” (Rm 5,5)

Kot Tvedpa To ToD Tvedpotog — “segundo o espirito das coisas do espirito” (Rm
8,5)

nvedpa 0eod oikel v LUIV... Tvedua Xpiotod — “o Espirito de Deus habita em VO0s...
Espirito de Cristo” (Rm 8,9)

mvedpatog thig Cofic — “Espirito da vida” (Rm 8,2), mvevpatt... {noecbe — “pelo
Espirito vivereis” (Rm 8,13)

yop wvevpatt Beod dyovrar — “pelo Espirito de Deus conduzidos” (Rm §,14)
g€anméotetrey O 0edc TO mvedpo Tod vioD avTod €i¢ Tag Kapdiag MUV — “enviou
Deus o Espirito do seu Filho aos vossos coragdes” (Gl 4,6)."%

Com efeito, o “espirito de adogao filial” é um espirito que vem do Espirito
(1Cor 2,12).* E um dom recebido de Cristo, o Filho, como indica o verbo
éMGBete.® A adogdo filial, notadamente pneumatoldgica, tem como fundamento a
acdo do Filho de Deus e corresponde a ele antes, durante e depois (Rm 8,2-
4.17)."® Com isto Paulo quis evidenciar na teologia da viofesic. que 0s

protagonistas sdo Cristo e o Espirito, e o fez com reincidéncia, cinco vezes apenas

702 A palavra “espirito” ocorre duas vezes no v. 15 (nvedpo dovieiac / mvedpa viobeoioc). Na
Biblia, em geral, “espirito” refere-se ao Espirito Santo ou a um espirito humano, podendo ser
interpretado em suas variadas combinacdes em trés possibilidades: a) no primeiro caso ambos 0s
“espiritos” referem-se a disposicdo ou sentimento pessoal humano negativo (submeter-se a
escravidao e ao medo); e positivo, ou seja, disposicao afetiva em relagdo a Deus como Pai (espirito
filial); b) outra interpretacdo (segunda) seria interpretar “espirito” como o “Espirito Santo”,
possibilitando o sentido “[vocé] ndo recebeu o Santo Espirito como um espirito de escraviddo, mas
como um espirito de adogdo”; ¢) a terceira op¢ao haveria uma combinagdo das duas interpretacdes
anteriores, sendo que a primeira refere-se ao espirito humano e a segunda ao Espirito Santo. A
maioria das tradugdes — sendo todas — tem a terceira op¢do como a correta. Um fundamento a esta
opcao talvez seja Gl 4,6: “E, porque sois filhos, Deus enviou aos vossos coracfes 0 Espirito de seu
Filho, que clama: Abba, Pai!” (Gl 4,6), aqui, de modo suficiente, designa o Espirito divino na
pessoa do Filho. E Paulo esclarecendo Paulo (BOICE, J., M. Romans 5:1-8,39, v. 2, pp. 838-839).
/03 Cf. 3.2.2. desta tese.

%% Cf. BRUCE, F. F., Romanos, Introducéo e Comentario, p. 134.

% O verbo lambané remete a Jo 20,22: “E, havendo dito isto, soprou sobre eles e disse-lhes:
Recebei o Espirito Santo [AGBete nvedpa dywov]”. Com a recepgdo do Espirito recebe-se o poder
(autoridade) para serem filhos de Deus, confirmando o prélogo deste evangelho (Jo 1,12): “Mas, a
todos quantos o receberam [Elafov], deu-lhes o poder de serem feitos filhos de Deus, a saber, aos
que creem no seu nome” (ROYSTER, D., Saint Paul’s Epistle to The Romans — a Pastoral
Commentary, p. 204).

"% KERTELGE, K., A Epistola aos Romanos, pp. 151-152. Paulo relaciona e condiciona a
recepgdo do Espirito & filiagcdo divina (Rm 8,14). A vida espiritual — no Espirito — determinada
pela filiacdo divina concerne a Cristo, a vida em e com Cristo, ou melhor, no “Espirito de Cristo”
(Rm 8,9) em dois atos: 1. Negativo, o espirito de adogao filial rechaca o medo; 2. positivo, e
configura nossa proximidade a Deus como Abba (cf. NYGREN, A., Commentary on Romans, pp.
328-329).
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entre 0s vv. 1-17 do capitulo oito de Romanos.””” O fim dltimo da vioBesia
perpetrada pelo Filho ou pelo Espirito do Filho — salvador — é conduzir os filhos
de Deus & salvagdo (Gl 4,6; Rm 3,23-26; 8,2.4.6.11.16-17).7%

A vioBeoio paulina € real em sua esséncia [vioi Bgod eiowv], e tem causa e

efeito: a causa, o Filho (o Espirito); o efeito, a salvacao (escatoldgico).

c) téxva 6god (Rm 8,16b.17a) — distingdo teoldgica

Resta ainda comentar se a mudanca terminoldgica de vioi para tékva nos vv.
16b.17a é também uma mudanca de conceito. O termo tékvov é de género-
inclusivo (“criancas™: filhos e filhas).”” O uso de Paulo exprime afeicdo e
intimidade entre os cristdos e no servico ao evangelho (1Cor 4,14.17; Gl 4,19; FI
2,22; Fm 10).™°

A distincédo plausivel, mas ndo excludente, entre “filhos” [vioi] ¢ “criangas”
[téxva] consiste em que este reflete origem e descendéncia (natural
relacionamento entre criancgas e seus pais), enquanto aquele expressa a condicéo
legal, privilégio de reconhecimento juridico reservado aos filhos.”** Paulo parece
ndo fazer distingdo possivel das duas expressdes, ambas sao termos familiares;

nos pesquisadores modernos 0s termos s&o sinénimos ou intercambiaveis.”*?

7 Cf. LAMBRECHT, J., The Wretched “1" and its Liberation: Paul in Romans 7 and 8, pp. 100-
101. Quanto aos protagonistas da vioBeocia, aparentemente existe uma diferenca entre os paralelos
de Gélatas 4,4-6 e Romanos 8,14-15 concernente a filiagdo divina. No primeiro caso sugere que 0
estado ontoldgico dos cristdos é em razdo da ag@o soterioldgica de Cristo, logo, uma “filiacdo
cristologica”; em Romanos a filiagdo é devida a condugdo do Espirito, “filiacdo pneumatoldgica”.
No entanto, parece indissociavel o “espirito de adog¢do” [mvebua vioBesiag], o “Espirito de Deus”
[rvebuatt BeoB] com o “Espirito de Cristo” [mvedpo Xpiotod] ou o “Espirito do Filho” [nvedpo
tob viod]. A filiacdo é obra conjunta. Insistindo, Paulo, esclarece: “os cristdos conduzidos pelo
Espirito sdo filhos de Deus. O dom do Espirito constitui a filiacdo, e € isto que esta na base de
hyiothesia” — paralelismo do autor (FITZMYER, J., A., Romans - a new translation with
introduction and commentary, p. 498).

708 «Deus através de seu Filho iria testemunhar, pelo seu Espirito que somos filhos de Deus. Como
J.I. Packer eloguentemente definiu o conceito no Novo Testamento, a salva¢do é ‘adogio através
propiciagdo’” (YEATS, J. M., The Biblical Model of Adoption, pp. 71-72). Cf. 7.1.2..

% GREATHOUSE, W. M.; LYON, G., Romans 1-8 — a Commentary in the Wesleyan Tradition,
p. 249.

9 FRANCHINO, T. S., Tios (sic) [Hios] and teknon in the doctrine of adoption Romans 8, p. 40.
L\WATSON, E. W., Paul, his Roman Audience, and the Adopted People of God — Understanding
the Pauline Metaphor of Adoption in Romans as Authorial Audience, p. 163, cf. nota 513.

"2 HARRISON, E. F., “Romans”, NIV Bible Commentary, v. 2, p. 563. Apesar disso discute-se a
possibilidade de haver uma diferenga de sentido em vioi Tod 6god (Gn 6,2) como personificacdo
dos vigilantes e/ou anjos da tradicdo de Henoc em oposicdo a tékva Ogod para referir-se aos
cristdos. A discusdo esta centrada em Rm 8,19 (HORRELL, D. G.; HUNT, C., An Environmental
Mantra? Ecological Interest in Romans 8:19-23 and a Modest Proposal forits Narrative
Interpretation, p. 566).
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O fato textual, porém, destoa do consenso comum porque houve uma
elaborada mudanca retdrica de uma expressao por outra, tendo entre a mudanca a
adocao filial:

vioi Bg0od — mvedpa vioBeoiag — Tékva BgoD
(14b) (15c) (16b)

De “filhos” para “criangas” adotadas de Deus hd um novo status.”*® Dentro do
contexto da pericope o “espirito de adogao filial” tornou, ou melhor, transformou
a relagcdo entre Deus e os cristdos de uma condigdo legal para uma condicéo
“npatural” ou sobrenatural.”** A transformagdo operada pelo mvedpo vioBeoiog
conforme visto acima é real, “organica” (substancial), mas também & gradual *> —
qualitativa — em virtude da vida com [ovv-] Cristo (Rm 8,29; cf. 8,17)."%

A justaposi¢@o desses titulos honorificos “filhos de Deus” e “criangas de
Deus” ¢ indiscriminavel por Paulo, afirma Gianoulis, mas ambos, ele diz, foram
designados para determinar Israel enquanto “povo de Deus” e também esclarecem
a intengdo do Apdstolo em classificar os cristdos como povo do Senhor: vioi 6god
{@vrog — “filhos do Deus vivo” (Os 1,10); pov Aodg pov & ob kol odTog Epel
KOp1og O 0dg pov &l ov — “direi: ‘tu € meu povo’; € ele dird: ‘o Senhor tu é meu
Deus™ (2,23 [25, BHS]).”*" Logo, ha uma aplicacdo além do convencional ou
técnico destas expressbes: foram usadas em sentido alegérico/teoldgico para

provar o argumento do Apéstolo.”®

™3 Cf. POLHILL, J. B., New Life in Christ: Romans 6-8, p. 434.

4 SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle to the Romans - International Critical
Commentary, p. 202; cf. HARRISON, N. B., Romanos, o evangelho da salvacéo, pp. 92-93.

s “para elevar vida humana comum ao nivel de Deus, tornando o cristdo uma crianga de Deus,
aquele que pela graca tem o direito de chamar a Deus de Abba, Pai (8:15-17)” (MAcCRAE, G. W.,
Romans 8:26-27, p.289).

8 A provisdo legal da adogdo habilita 0 escravo, quando adotado a herdar as possessées do
mestre, Paulo cré que o cristdo segue um curso similar: um escravo (pecador), uma crianga, um
herdeiro, enfim. A ideia novissima estd em ser herdeiros de Deus com Cristo [cuykAnpovépor] —
partilhando dos seus sofrimentos [cuundoyopev], que é um prelidio para participar com ele da
gléria vindoura [ovvdo&acOdpev] (HARRISON, E. F., “Romans”, NIV Bible Commentary, v. 2, p.
563).

" GIANOULIS, G. C., Is Sonship in Rm 8,14-17 a Link with Romans 9?, pp. 75; 83.

8 O contexto e a estrutura do texto (sincronia) como visto em 5.2.3. demonstram uma distingdo
de sentido mesmo se considerar o uso indistinto de Paulo (diacronia): distin¢do de ortografia, por
mais simplério que possa parecer, e distin¢do no uso da lei romana como metéfora & a¢éo divina.
Aqui ndo se confronta a opinido comum onde os termos vid¢ e Tékvov ndo comportam distingdo de
contetido (material) valida em Paulo. Entrementes, ndo é impossivel que o Apéstolo tenha feito um
consciente uso retorico (4.1.2.) a partir do conjunto das palavras da pericope (seméntica) pensando
em criar ou causar uma impressdo diversa do senso comum; esta impressao seria de ordem, se nao
real, a0 menos mental, cujo escopo era elucidar seu ponto de vista doutrinal aos leitores — primeiro
aos judeu-cristdos seguidos dos gentio-cristdos, cada um, em sua esfera de sentido (sema). Se isto
seria praticavel apenas alterando vioi por tékva € de dificil comprovagéo, porém houve a mudanca
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As duas expressdes [vioi/ tékva] ndo sdo absolutas por si mesmas, mas por
causa do mvedpo viobeoiag acabam sendo cruciais ao argumento paulino, mesmo
quando expresso em “passivos divinos” (v. 17).”*° Afinal, na pericope: se é filho,

é filho de Deus; se é crianca, é crianga de Deus; se é Deus, € o Deus e pai de Jesus

— afpa 0 ToThp.

6.2.3.

A identidade religiosa do MNarAp cristdo: o X2aX de Jesus

O composto aramaico-greco affa 6 matyp € um composto cristdo, uma
expressdo litdrgica primitiva conhecida nas igrejas paulinas de lingua grega;'® o
motip contiguo seria um adendo explicativo as igrejas grecofonas. E o que

sustenta a maioria dos comentadores. %

a) 2N (heb.), 2% (aram.)"®* - paternidade e divindades

No Antigo Testamento 28 ['4B — “pai”’] tem mais de 1.200 ocorréncias no
singular e plural NaX, 1.211 vezes no hebraico e 7 vezes no aramaico;
aproximadamente 40 formas nominais tém 28 como elemento comum — 29X
(“patriarca”, “J6”, J6 1,1), nomes teoforicos "I (“Abisai/abishai”, 1Sm 26,6),

3?5’5& (“Eliabe”, Nm 1,9), Abiezer, Joab, etC..723

dos vocabulos e dentro de um contexto de mudanga: “Porque ndo recebestes um espirito de
escravidao outra vez para [0] medo, mas recebestes um Espirito de adocéo filial” (Rm 8,15).

™9 «“Ouvimos falar de Deus neste texto apenas como aquele a quem 0s filhos/criancas pertencem
(téxvafviol Ogod, vv. 19.21 [14.16]). Mas as acBes de Deus, escondido dentro da forgca dos
chamados passivos divinos, sdo claramente o motor fundamental da trama inteira” (HORRELL, D.
G.; HUNT, C., An Environmental Mantra? Ecological Interest in Romans 8:19-23 and a Modest
Proposal for its Narrative Interpretation, p. 570).

20.Cf. 5.2.1.c., p. 126 desta tese.

21 Cf. BARRETT, C. K., A commentary on the Epistle to the Romans, p. 163; CRANFIELD, C. E.
B.; EMERTON, J. A (Dir.), The international critical commentary — The Epistle to the Romans, v.
I, pp. 399-400; BRUCE, F. F., Romanos, p. 135; PAYNE, D. F., “Aba”, O Novo Dicionario da
Biblia, p. 1; MACKENZIE, J. L., Dicionario Biblico, p. 1. O matp ndo é necessariamente uma
traducdo de Marcos e Paulo, podem apenas ter acrescentado um termo intelegivel aos seus leitores
(McCASLAND, S. V., Abba, Father, p. 82).

22 \/V. AA., Dicionéario Hebraico-Portugués & Aramaico-Portugués, pp. 1; 275.

2 JENNI, E., “ay”, Theological Lexicon of the Old Testament, v. 1, pp. 1-2; 7. Contraste de
quantificag¢do: “O termo “&B aparece 1.191 vezes no AT hebraico, além de outras nove vezes no

aramaico (PAYNE, J. B., “X2X”, Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p.
5).
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O significado de 2X ¢ “aquele que gera” alguém (stricto sensu) ou alguma

coisa/funcao (lato sensu). O sentido religioso podia designar desde uma lideranca
religiosa como um “capeldo” (Jz 17,10;18,19) ou escriba/doutor (Mt 23,8-9), e até
Deus sob titulo ou predicado divino de “pai do povo” (Dt 32,6),”* ou seja, um uso
metaférico do substantivo. Tal uso se estendia a quem exercesse fungdo de
autoridade, protecdo e cuidado: um profeta (2Rs 6,21), um sacerdote (Jz 18,19),

um rei (1Sm 24,11) ou governador (Is 22,20-21), um servo para com Seu mestre
(2Rs 5,13), quem cuidava dos pobres (J6 29,12-16). Naturalmente, 2X foi aplicado
a Deus por comparacdo a sua autoridade sobre Israel (Dt 1,31; 8,5; Sl 27,10; Pr
3'12).725

A ideia basilar do substantivo primitivo X ¢ “pai”, e a ideia subjacente ¢ de

alguém acima ou a frente dos demais exercendo lideranga: “a raiz verbal "Bh, do
assirio B0, ‘decidir’ (o que sugere que o pai é ‘o que decide’)”,”® o que faz
compreensivel atribuir este titulo a diversas divindades e, também, ao destino da
vida, a vontade dos deuses.

A paternidade atribuida a um deus é registrada nas religibes do Médio

727
l.

Oriente, berco de Israel.”*" 2 é a forma abstrata atestada na lingua fenicia: “De

fato, todo rei escolheu-me para paternidade (B'BT P In), minha justica e minha
sabedoria e bondade do meu coragdo”, referindo-se ao deus.””® Concepcdes
miticas de deidades iniciando ou criando outros deuses e pessoas estdo tracadas
em textos fora do Antigo Testamento. O deus mais alto do pantedo tem o epiteto

724 2 ("aB) tem significado natural de pai biologico (Gn 2,24); ancestrais em geral (S| 44,1[2]),
ou ancestral tribal (Gn 10,21); fundador de uma classe (Gn 4,20-21), ou de um grupo ou
movimento (Jr 35,14.16); na por¢do aramaica de Daniel (5,2.11.13.18) significa “predecessor”
(WRIGHT, C. J. H., “a®”, New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis,
v. 1, p. 219; JEREMIAS, J., Jerusalém no Tempo de Jesus, p. 331, nota 101); complemento:
progenitor (Gn 11,29; Pr 17,21); também pode definir rela¢des familiares, sociais, politicas como
um avd (Gn 4,20), um antepassado ou os patriarcas (Gn 17,4s; Is 43,27; Nm 11,12), chefes (Ex
6,25), um patrono (J6 29,16), um fundador em Gn 4,20; 1Cr 4,14; 8,29 (SCHOKEL, L. A,
Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, pp. 19-20).

% WRIGHT, C. J. H., “ax”, op. cit., p. 221.

2 PAYNE, J. B., “X2X”, Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 5

727 «3 revelacdo da paternidade de Deus também deve ser entendida a partir do meio histérico-
cultural em que Israel vivia. As nacBes ao redor de Israel dirigiam-se aos seus deuses como ‘pai’.
O conceito da paternidade de Deus ndo é original em Israel. Foi um principio basico religioso no
mundo em torno de Israel. A designagdo de ‘pai’, no tratamento de um deus particular na Assiria,
Babildnia e Egito, significava uma paternidade de deuses e homens. Ele era o ser supremo ou o
‘pai de todos”” (VANGEMEREN, W. A., "Abb&” in The Old Testament?, p. 391).

728 JENNI, E., “ax”, Theological Lexicon of the Old Testament, v. 1, pp. 1; 2; 7 (KAl vol. 1, 2:40,
1966).
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(13 19

pai” em séries de formulas estereotipadas de textos ugariticos no Egeu e na
Babilonia: ele aparece como aB Bn il, “pai dos deuses” em uma liturgia de
expiacdo (a); lil aBh, “El, pai dele/dela” (b); il aBh, “El, nosso pai” (c); na

formula tr il aBy/aBK/aBh, “Touro, El — Baal —, meu/seu/dele pai” é frequente

(d); encontra-se ainda il aDm, “pai dos homens/da humanidade” (e);'*

Sin/Sinnu/Nanna, o deus da lua babilonico ¢ “pai e gerador dos deuses e dos
homens” (f):"*°

“0 Senhor, heréi dos deuses, que esta nos céus e na terra, ¢ exaltado em sua
singularidade,

Pai Nanna, senhor Anshar, her6i dos deuses,

Pai Nanna, grande senhor Anu, her6i dos deuses...

Descendéncia que é auto-criada, em forma adulta, agradavel ao sinete, cuja
exuberancia ndo € irrestrita,

Ventre que da origem a tudo, que mora em um lugar santo com
criaturas vivas,

Gerador, misericordioso em sua disposic¢ao, que tem em suas maos a vida de toda

Terra...

O progenitor da terra, que fundou templos, igualmente dar-lhes
nomes.

O pai gerador de deuses e homens, que funda santuarios e estabelece
oferendas

Pai criador, que olha favoravelmente sobre todas as criaturas vivas.” 731

Sob esta carga religiosa do Médio Oriente é compreensivel Deus aparecer
como pai de Israel: “Mas tu és nosso Pai [11°2X]. Ainda que Abrado ndo nos
reconhecesse e Israel ndo tomasse conhecimento de nds, tu, 6 YHWH, és nosso
Pai [11°28 1717 7AX], nosso Redentor: é o teu nome desde a antiguidade” (Is
63,16). Porém, como o titulo “filho de Deus” observado acima, a concepcao de
YHWH como pai é um fenédmeno moderado no testemunho biblico e nunca a

interpretou como os outros povos:’*? “Embora ‘a invocagdo da divindade sobre o

72 JENNI, E., “28”, Theological Lexicon of the Old Testament, v. 1, pp. 10-11 (KTU 1.40.[16],
25, 33 (a); 1.30.20f de Anatolia (b); 1.12.1.9 em fragmento contexto (c); 1.2.111.16f., 19, 21 (d),
etc.).

0 HOFIUS, 0., “matfip”, Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 2, p.
1502. Jenni suspeita que a mitologia canaitica com seus deuses e culto da vegetacdo e fertilidade
podem ter contaminado os israelitas, cf. Dt 32,6.15-18; Jr 2,27 (JENNIL, E., “aX”, op. cit., p. 11.).
1 \VANGEMEREN, W. A., "Abb4” in The Old Testament?, pp. 391-392 (ANET 385-386).

732 “Israel nunca interpretou a filiagdo real comou uma realidade mitolégica, & maneira do Egito,
em que o rei era gerado fisicamente pela divindade. Pelo contrério, foi sempre entendido no
sentido de um ato juridico historico” (VON RAD, G., Teologia do Antigo Testamento, v. 1-2, pp.
312-313).
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nome de pai seja um fenomeno basico da historia das religides’, o Antigo
Testamento é muito restrito na aplicacéo de pai para designar Yahweh™.”*

A razdo do emprego calculado do termo “pai” a Deus deve-se a precaucao
com a idolatria: “Que dizem a um pedago de madeira: Tu és meu pai [[IDX °2X]; e
a pedra: Tu me geraste; porque me viraram as costas, e ndo o0 rosto; mas no tempo
da sua angustia dirdo: Levanta-te, e livra-nos” (Jr 2,27).”** Em poucos textos
YHWH ¢é chamado como pai de modo comparativo ou metaférico (Pr 3,12; Is
43,6.15.21; 44,2.21.24; 45,10.11); de forma mais direta (Ml 1,6; 2,10); como pai
compassivo (Dt 1,31; 8,5; Sl 103,13) e disciplinador (Pr 3,12); como pai dos
desamparados (Sl 68,6; cf. Dt 10,18; Sl 10,14). O fato é que o Antigo Testamento
ndo descreve Deus como um pai de crenca pessoal (talvez, Sl 89,27);"*
aparentemente nunca uma oragdo propriamente dita foi dirigida a ele como “pai”
ou “meu pai”, talvez por horror a idolatria e/ou temor a Deus:

“mas praticamente nunca ocorre com o exemplo de oracdo, onde um israelita
invoca Deus como Pai (no invocativo), nem sequer no livro dos Salmos! Unico
verdadeiro exemplo é Sb 14,3: ‘mas ¢ sua providéncia, Pai, que governa’ (com
‘providéncia’, pro,noia que é da filosofia estoica). Mas ndo em Eclo 23,1, onde o
sentido € certo: ‘Senhor, pai.. minha vida’, mas ndo o meu pai! A razdo é
provavelmente, o uso freqiente de tal invocagdo como os vizinhos gentios, ndo
tanto gregos e latinos (cf. Japiter), mas também assirios, etc.: ou seja, eles nao
queriam fazer confusdo entre os deuses dos pagdos, que costumavam chamar pai
mais ou menos no sentido natural e quase fisico, e o Deus de lIsrael que é pai

enquanto cria ou elege o povo”.”®®

O tratamento a Deus proximo a um pai pessoal aparece na literatura judaica

em histérias talmadicas do primeiro século e na liturgia da sinagoga do segundo

737

século,”" mas falta aquelas a intimidade observada no Novo Testamento.

3 JENNI, E., “ax”, Theological Lexicon of the Old Testament, v. 1, p. 11 (G. Schrenk, TDNT
5:951; Quell, TDNT 5:965-74).

3% “Meu pai!: tal invocacéo foi dirigida a um simbolo cananeu do culto de fertilidade. A Baal e
Astarot era atribuida a causa da fertilidade nos campos, nos gados e até mesmo na humanidade e,
portanto, eram chamados ‘pai’ e ‘mde’” (COUTURIER, G. P., “Jeremias”, Novo Comentario
Biblico Sao Jerdnimo — Antigo Testamento, p. 555).

7% Cf. JENNI, E., “ax”, loc. cit..

%% | YONNET, S., Exegesis Epistulae ad Romanus, cap. V ad VI, p. 208.

37 Exemplos fora da Biblia: “Como j& foi observado, xax, que literalmente significa ‘o pai’,
passou a servir como um substituto na pratica geral para *a8, ‘meu pai’, uma forma que quase
nunca aparece. No entanto, Billerbeck cita o seguinte exemplo de cerca de 70 d.C.: ‘Uma vez que
o rabino Gadog entrou no templo destruido Ele disse: 'Meu Pai, que estais no Céu (~ymvbv

yba), tu tens destruido tua cidade e queimaram teu templo, mas tu permaneces sereno e calmo!
Imediatamente rabino Cadoq adormeceu. Entdo viu Deus ali na tristeza, e os anjos chorando atras
dele. Entdo ele disse: ‘Jerusalém, coragem!’” (McCASLAND, S. V., Abba, Father, p. 86); o
rabino Honi ¢ descrito como “vocé quem importuna Deus e ele cede ao seu pedido como um filho
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Jesus de Nazaré alterou substancialmente o significado religioso de 2aX

tornando-o R2X — apPa. Deus tornou-se um (0) Pai pessoal.

b) O Pai de Jesus — XaX [‘aBB&] — fonte e fundamento do seu amor
(8,15eab)

McCasland aponta vinte e sete tradugdes e interpretacdes para afpo 6 matnp
sem diferenca significativa entre umas e outras, do siriaco antigo, uma férmula
magica de iniciacdo, dos lecionarios, simples transliteracdo até traducdes
modernas de lideres espirituais. A dificuldade estd na simplicidade: literalmente
“o pai” ¢ uma expressdo de sentido e uso comum usada por pessoas comuns de
qualquer pais ou época.”®®

Quem alterou significativamente o sentido comum de X2X foi Jesus Cristo

ao direciona-lo a Deus.”®

(Jesus resgatou um sentido de paternidade preexistente
no Antigo Testamento. Poréem, ha uma descontinuidade na continuidade. Jesus se
distancia daquela paternidade de duas formas: ele usou um termo incomum — ou
melhor, “muito comum” — para designar Deus; e sua relacdo de intimidade

amorosa com YHWH n#o se compara a nada no Antigo Testamento).”*

A invocagdo a Deus como NaX na suplica de Jesus (Mc 14,36)™*" é

triplamente invulgar pela raridade, pela especificidade ou grau de especificacdo de
Deus e pela particularidade. Primeiro, a forma ndo chega a ser um hapax, mas é

uma raridade orante. No Antigo Testamento uma prece a Deus como um pai

que importuna de seu pai (Tacan. 19A)”; e na sinagoga do segundo século: “nosso pai, NOSso rei
[(&bind malKénd]” (MAWHINNEY, A., God as Father: Two Popular Theories Reconsidered, p.
182; 186).

8 McCASLAND, S. V., Abba, Father, pp. 79-80.

739 Até mesmo a discussdo da teologia feminista a respeito do uso de “Pai” no culto considera que
0 principio basico (mas ndo o mais basico) ou ponto de partida da pesquisa sobre Abba é ser o
“nome” de YHWH, o Deus de Jesus; posteriormente se discute o risco de antropomorfismo,
androcentrismo e autoritarismo no rito litdrgico oficial como patriarcal e se Abba ndo seria uma
metafora como qualquer outra para designar Deus (cf. COLLINS, M., Naming God in Public
Prayer, p. 294-295). A critica feminista sustenta por vezes o absolutismo da teologia convencional
ou tradicional na metafora de “pai” ao Deu de Israel a partir da experiéncia personalista de um
jovem homem Galileu, projetando e reforcando pressupostos e perspectiva de uma cultura
patriarcal judaica como regra/modelo as mulheres modernas em sua realidade contemporanea
(COOKE, B., Non-Patriarcal Salvation, pp. 22, nota 1; 24).

0 Cf. VANGEMEREN, W. A., "Abb4” in The Old Testament?, p. 399.

™ Jesus designa Deus como “Pai” 174 vezes; e depois dos textos de Paulo e Marcos “Pai” ocorre
150 vezes como uma metonimia (McCASLAND, S. V., op. cit, p. 90; KESSLER, H.,
“cristologia”, Manual de Dogmatica v. I, p. 251).
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pessoal no tom empregado por Jesus é de dificil comprovagdo;’*? ha sentencas
afirmativas acompanhadas de complemento “Senhor” — 11°2X 717 70X (Is 63,16;
64,7; Jr 3,4; SI 89,27; Eclo 51,10).”* O mesmo se repete na literatura de Qumran
e nos escritos do judaismo tardio pré-cristdo.”** Um Unico testemunho de oragdo
judaica tratando Deus especificamente por X2X é tardio e ndo biblico.”® A forma
appa em si mesma € rara no Novo Testamento, além da citagdo em Marcos sé em
Gl 4,6 e Rm 8,15.

Segundo, 6 matp vocativo segue imediatamente o determinante aramaico
appé [R2x].”*® Iamp sem e com artigo (Mt 11,25-26; Lc 10,21) aparece alhures
distinguido com o pronome possessivo matep pov (Mt 26,39.42), nestes casos “a
estranha oscila¢do aponta para um ’Abba subjacente, que no tempo de Jesus era
usado como interpelacdo para o Estado determinado ou enfatico (‘o pai’ [0
pai])”.”*" Com efeito, este Pai — “o Pai” — esta diferenciado, é o Deus e o Pai de
Jesus Cristo como definido por ele mesmo:’*® @g¢ pov Heé pov — “Deus meu,
Deus meu” (Mt 27,46); natep pov — “meu pai” (Mt 26,39.42). ABBo 6 motnp € 0
Deus de Cristo e dos cristéos.

Terceiro, XX por ser ipssima Vox de Jesus tem particularidade Gnica.”*

“De fato, Jesus ¢ o tnico judeu da sua época que invoca Deus com este nome sem

2 A relutancia judaica seria porque a palavra Abba expremiria “uma paternidade no sentido
proprio e ndo metaforico” (BALLARINI, T. (Dir.), Introducéo a Biblia com Antologia Exegética —
Atos e Grandes Epistolas Paulinas, v. 5/1, p. 532, nota 248; VANGEMEREN, W. A., "Abbd" in
The Old Testament?, p. 386).

3 Eclo 23,4 que se prestaria a uma oragdo pessoal dirigida a Deus como pai é provavelmente uma
parafrase hebraica 2% 98 [él “abi], assim: “Deus de meu pai” em vez de “Deus, meu pai”
(JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 115-116).

"4 Ver Tb 13,4; Sr 51,10; “que eu sou seu Pai em constincia e justica, € que eu os amo” (Jub
1,24s.28; 19,29); Qumran: "By w’lhy — “meu Deus e meu pai” (4Q372 1,16); "By w dwny — “meu
pai e meu Senhor” (4Q460 5,6), por exemplo (STAUDINGER, F., “pai”, Dicionario Biblico
Teoldgico, p. 295; FITZMYER, J., Romans - a new translation with introduction and commentary,
p. 498; cf. MAWHINNEY, A., God as Father: Two Popular Theories Reconsidered, p. 186).

% <« aBBa, “aBBa haBh lan miTra: papai, papai, dd-nos chuva” — Talmude Babilénico, Tratado
Ta’anith, 23b, fim do séc. | a.C. (JEREMIAS, J., Estudos no Novo Testamento, p. 320);
THEISSEN, G.; MERZ, A., O Jesus Historico — Um Manual, p. 332.

746 "aBBA&” é um caso determinado de”ab; a forma terminada em Alef (@) e algumas vezes com He

(h) caracteriza o artigo definido hebraico h- (ARAUJO, R. G., Gramatica do Aramaico Biblico, p.
61).

T JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 117.

8 O aramaico ndo diz “nosso pai” (‘aBB0n [4]), € uma sutil diferenga em termos lingiiisticos, mas
de enorme distin¢do teoldgica: a relacdo de Jesus com o Pai (dele) ndo se equipara com a dos
cristdos (cf. FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with introduction and commentary, p.
501).

™ JEREMIAS, J., op. cit., p. 120.
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o acompanhar de nenhum outro epiteto”;™° isto, somado a outras referéncias a

Deus como seu Pai, se ndo era singular era a0 menos uma caracteristica particular
— propriedade dele — e indicativo de uma intimidade sem precedentes entre Deus e

0 homem:™*
““aBBa ¢, por sua origem, uma forma de balbucio (...) ‘somente quando uma
crianca experimenta o gosto do trigo (isto é, quando ela é desmamada), é que ela

diz “aBBa, aM'ai/ “imma / [mae] (ou seja, estes sdo os primeiros balbucios (...)
Tendo em vista o Sitz im Leben de “aBBa, compreende-se por que o judaismo
palestinense ndo usava “aBBa como interpelacdo a Deus: “aBBa era linguagem de
criancas, falar do dia-a-dia, expressdo de cortesia. Para sensibilidade dos

contemporaneos de Jesus, teria parecido irreverente, até mesmo inimaginavel,

. oqe 752
invocar Deus usando essa palavra familiar”.”

Em um primeiro momento esta implicito neste balbuciar a dependéncia de uma

crianca ainda extremamente fragil, mas que denota confianga filial em suas

necessidades, docilidade e obediéncia;”®

N2IN, porém, ndo se restringia as
criangas, os jovens (de ambos os sexos) também se dirigiam com esta palavra a
seu pai.”*

Por fim, um critério a ser levado em conta: a expressdo X2aX de Jesus ndo
deve ser reduzida nem a terminologia empregada nem a filologia da
terminologia.”™ O critério Gltimo é sua experiéncia de Filho com o Pai,

condensada no amor de Deus para com ele: “E ouviu-se uma voz dos céus, que

™0 pyIG, A., Jesus — Uma Biografia, p. 483.

L «Além de Mt 6,9, que muda o simples matnp de Lucas 11,02 (certamente original) o termo ‘Pai
Nosso’ nos evangelhos nunca é usado para se referir a Deus, no entanto, em vez disso € dito ‘meu
Pai’ e 'Pai Nosso'. Entdo, quando Jesus diz: ‘Pai Nosso’, ndo se une aos outros. Com o Pai ele esta
em um relacionamento especial, indefinido/indeterminado. Adicione a isso a expressao afpa, que
nio tem paralelo. E uma novidade linguistica surpreedente, e é extremamente improvavel que ela
remonta a comunidade” (SCHWEIZER, E., “vié¢”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol.
X1V, Coll. 187-188); CULLMANN, O., A Oracéo no Novo Testamento. pp. 110-111; THEISSEN,
G.; MERZ, A., O Jesus Histdrico — Um Manual, p. 554.

2 JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 119; 120.

™3 0 contexto do Abba em Mc 14,36 é a oracéo do Getsémani onde Jesus se submeteu de modo
excepcional (incondicional) a vontade de Deus (CULLMANN, O., A Orag¢&do no Novo Testamento.
p. 92).

> JEREMIAS, J., Estudos no Novo Testamento, p. 322; MOO, D., The Epistle to the Romans, p.
503, nota 35.

™ Em brevissimo artigo Rimbach critica a excessiva preocupacdo em buscar o significado de
Abba ndo em indicadores contextuais, mas no confronto com o que ele chama de “peculiaridade
morfolégica ["aBBa’, "aB4, “abi], ou, para ser ainda mais exato, sobre supostas causas lembradas
de desenvolvimento morfol6gico”, a critica é enderecada a argumentagéo de J. Jeremias, o qual ele
ndo deixa de sugerir a leitura (RIMBACH, J. A., God-Talk or Baby-Talk: More on “Abba’, p.
234). Outras observacdes criticas as interpretacdes de Abba por J. Jeremias sdo analisadas por
Vangemeren como 0 excesso de preocupagdo pelo Jesus Histdrico na ipsissima vox Jesu e a
suposicdo de “aBBa” expressar mais intimidade que “aB, por exemplo (VANGEMEREN, W. A,
“Abba” in The Old Testament?, p. 388 et. seq.).
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dizia: Tu es o meu Filho amado [ayamntog], em quem me comprazo” (Mc 1,11;
9,7, Mt 12,18 // Is 42,1; Jo 3,35; 10,17):

“E a palavra grega agapetos (sic) como usada nas descricdes dos Evangelhos
Sindpticos de experiéncia de Jesus de Deus (imediatamente ap6s o seu batismo por
Jodo) que nos d4, talvez, a mais profunda visdo sobre esta ‘novidade’ que ocorreu
em Jesus. A propria palavra significa ‘amado’, que provavelmente é para nos
lembrar o primeiro dos Cénticos do Servo Isaias em que o ‘servo de Deus’ €
chamado (na traducdo da Septuaginta) agapetos (sic). Mas também aponta para o
gue foi o elemento mais fundamental e permeia na consciéncia de Jesus do divino,
um elemento que poderia existir antes e além de toda categorizagdo: ele, Jesus,
estava incondicional e intimamente amado pelo transcendente, além do que
qualquer crianca foi por um dos pais ou de qualquer pessoa por sua amante. Isto € o
porqué do nome de ‘Abba’ ter tudo a ver: era a Unica palavra disponivel para
desafiar o ‘pai’ na medida em que esta expressdo tinha sido usurpada e
incompreendida num mundo patriarcal e sugerir o que ‘pai’ pode realmente
significar. A experiéncia de Jesus de ser amado por Deus, seu ‘Abba’, for¢a-o a
sair de qualquer um dos preconceitos patriarcais de sua cultura e dos motivos de
sua atitude escandalosa para com as mulheres e ndo-judeus. Experimentando este
‘Abba’ transcendente como amado revela a Jesus em gque medida o amor criador de
Deus esta para todos os seres humanos apaga as desigualdades e estratificacfes que

os seres humanos introduziram na sociedade humana”.”™®

O ser amado pelo Pai, que por ele tem “gosto/prazer/afei¢do” [e0dokéwm], é
base e fonte experiencial sem precedentes do amor de Jesus pelos outros e sentido

da sua missdo”’ “Ele [0 appa] representa o centro da consciéncia de Jesus da sua

missdo (Sendungsbewusstsein)”.”*® (O qualificativo éyomntoc de Deus as igrejas

também motiva a missdo do Apdstolo, cf. Rm 1,7; cf. 8,35.39; 2Cor 5,14).

759

Doravante XaX/afpfa é palavra sagrada,”™ assim Jesus a considerou e

760

ensinou aos discipulos (Lc 11,1)," assim também as comunidades cristds da

Palestina e da esfera helenistica deviam consideréa-la porque determinava, entre o

756 «COOKE, B., Non-Patriarcal Salvation, p. 26.

" Jo 10,17; 13,1.34; 14,21.23.31; 15,9.10; Rm 5,8.39; cf. Mc 10,45. Cf. a compaixdo de Jesus
(Mc 1,41; 6,34; 8,2; Lc 7,13; 10,33; 15,20).

8 Charles Scribner in McRAY, J., Abba, p. 223. J. Jeremias vai dizer que na “interpelagdo a Deus
como Abba expressa-se o mistério Gltimo da missdo de Jesus” (JEREMIAS, J., Teologia do Novo
Testamento, p. 121), e sua missdo consiste em revelar o Pai (VANGEMEREN, W. A., "Abbd” in
The Old Testament?, p. 385).

™ JEREMIAS, J., op. cit,, p. 121. Segundo, McCasland néo ha evidéncia suficiente que os
cristdos primitivos usassem Abba como nome divino (McCASLAND, S. V., Abba, Father, p. 90).
0 E quase certo que em boa parte das oracdes com Pater possuissem o substrato Abba (cf.
MCcRAY, J., Abba, p. 223); “O uso da forma aramaica em si é mais provavel, devido as influéncias
litdrgicas, possivelmente decorrente de seu uso na chamada oragdo do Senhor” (MAWHINNEY,
A., God as Father: Two Popular Theories Reconsidered, p. 185; JEREMIAS, J., op. cit., p. 117,
CULLMANN, O., A Oragdo no Novo Testamento. p. 111).
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pantedo dos falsos idolos, o verdadeiro Deus cristdo — o Pai de Jesus Cristo (1Ts

1,9-10). Roma néo era excec¢o.’®*

6.3.
ABBa o atrp — exortacao a fidelidade (Rm 8,15e)

a) APPo o motp: distingdo de filiagdo, paternidade e providéncia

N&o se pode afirmar que o vocébulo vioBeoio empregado por Paulo em Rm
8,15¢c tenha como pano de fundo um “ndo” a filiagdo mitologica, o material ¢
quase escasso. Apesar disto ha antecedente semelhante que, se ndo sustenta uma
investida paulina contra a adocdo idolatrica, serve bem como conjectura posterior.
E o caso da adogdo [viomoujoacbai] de Heracles, filho de Zeus.”®?

Se porventura, como inculca a hipotese, algum fundo de filiacdo idolatrica a
Zeus estivesse entre os progndsticos do Apostolo — ou assim entenderiam seus
interlocutores —, nada mais 6bvio que abordar o tema viobesio comum na cultura
legal do Império: “Em Roma a lei de adocdo significava primariamente ficar sob a
autoridade de um novo pai, enquanto no Oriente Proximo isto significasse tornar-
se herdeiro dele. E a idéia dominante no v. 17”."® Assim, o propésito ou um dos
propositos da pericope seria reorientar 0s cristdo-gentios a autoridade do “novo
pai”, o devido pai: o afffa de Jesus. Aos leitores “romanos” e helénicos da Carta a
metafora familiar seria impactante, quer pela filiacdo/geracdo a Jupiter (At 17,28-

29), quer por associagdo ao imperador (filho do deus), ou ambos."®*

761 Cf. 3.3.1., p. 88 desta tese; cf. 1Cor 10,14; 12,2; 2Cor 6,16; Gl 4,8.

762 «Entre os gregos ndo é dado encontrar o conceito de adocdo, em sentido figurado; mesmo
quando entra no mundo grego o culto do soberano, a deificagdo do soberano é entendida no
sentido de uma descida dos deuses, em vez de uma adog¢do. Portanto, é bastante surpreendente o
uso da terminologia adotada em um conto mitoldgico de Diodoro Siculo 4,39,2 [séc. | a.C.], onde
Zeus, apds a divinizagdo (dmobéwoig) de Heracles persuade sua mulher Hera a adota-lo
(viomowoacOo) (...) O objetivo deste ritual estranho é legitimar o filho de Zeus, considerado um
complemento essencial da apoteose” (MARTITZ, W. v., “vioBecia”, Grande Lessico del Nuovo
Testamento, vol. XIV, col. 271). Ado¢do no sentido paulino tem base muito superficial na
mitologia, se é que existe: hd o caso citado de Hércules, e também de de Alexandre Magno por
Amon-Zeus (Plutarco, Al, 50.6), de Solon por Fortuna (Plutarco, Mo, 318C), e Herodoto (4.180)
que cita a adocdo da deusa Atena por Amon-Zeus (SCOTT, J. M., “adocdo, filiagdo: Paulo”,
Dicionario Teolégico do Novo Testamento, p. 26).

3 BLACK, M., Peak’s Commentary on the Bible, p. 946. O C6digo de Hammurabi (8§ 185s. 191)
indica que o nimero de adogBes era grande na Mesopotamia, talvez por estarem a venda
(FOHRER, G., “viog”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. X1V, col. 132, n. 62).

%4 «[0] retrato de Paulo de um pai poderoso concedendo a filiacdo adotiva teria ressonancia
particular na propria Roma, que era — nao esquecamos — destinatario do texto em questdo. Nao s
teria apelado para praticas comuns sociais, mas também teria evocado a transmissdo de poder na
familia imperial. A Julio-Claudiana ‘dinastia’ era uma mistura de relacionamentos gerados e
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A adocdo entre os gregos também envolvia critérios religiosos e ndo apenas
legal. Quando se morria sem herdeiros, sem linha de continuidade, a familia
perecia e os deuses perdiam em adoracdo; como eles descendiam do pai Zeus isto
prejudicava diretamente o deus. A adoc¢do contribuiria para perpetuar o culto
familiar aos deuses.”®™ A viofeoia cristd liberta desta inseguranca porque os
herdeiros de Deus o adorardo na gloria apds a morte [cuvéoEacOduev]. O culto ao
apPo ndo estd circunscrito aos lagos familiares, quer judaico ou greco-romano,
porque

“vem a hora e ja chegou, em que os verdadeiros adoradores adorardo o Pai [t®
notpi] em espirito e em verdade; porque sdo estes que o Pai [0 motnp] procura para
seus adoradores. Deus é Espirito [mveduo 6 8ed¢], e importa que os que 0 adoram 0
adorem em espirito e em verdade” (Jo 4,23-24; cf. nvedpott 0e0d... EMdPete mvedpa
vioBesiag &v O kpalopev: appa 6 matip).

Apesar de ndo haver dados suficientes associando viobecio aos deuses ou a
paternidade de Zeus/Jupiter, os cristdos em Roma, independente desta associacéo,
foram esclarecidos que a filiagdo divina cristd destoa de suas crengas mais antigas
em fungdo da novidade de Cristo: o Espirito do Filho os faz invocar a divindade
ndo de Aio-matpa ou Zeu,j-tatiip ou Juppiter, mas de apfa 6 matnip.

O X2X do Filho (Mc 14,36) tornou-se affa 6 matp dos filhos (Gl 4,6; Rm
8,15) e ndo de uns poucos privilegiados de primeira categoria como romanos, reis,
herois, semideuses e sabios. Deus é Pai, sobretudo dos necessitados e excluidos
porque o “Pai-nosso” concede o pao, o perddo e tudo mais (Lc 11,25),”%® pois
arraigada na consciéncia filial de Jesus est4 sua confianca filial na providéncia do
Pai (Mt 6,7-9.11.25-34).”°" Independente das teorias redacionais em torno das

oracdes do Senhor,”®® o fato inconteste é: o Deus de Jesus e para Jesus nao ¢ “Pai

adotivos (embora os adotivos fossem mais influentes), com uma tensdo correlacionada entre
ideologias dinasticas e meritocratica de sucesséo politica. Através de sua proclamagdo de abertura
da filiacdo de Jesus como ambos dinastica (através de Davi) e adotivos (através de Deus), Paulo —
como Lucas — teria apelado para ambos os tipos de pai-filho, que eram os loci centrais do poder na
sociedade romana” (PEPPARD, M., Adopted and Begotten Sons of God: Paul and John on Divine
Sonship, p. 100).

" FRANCHINO, T. S., Tios (sic) [Hios] and teknon in the doctrine of adoption Romans 8, pp.
23-24.

" pYIG, A., Jesus — Uma Biografia, p. 484.

°7 JEREMIAS, J., As Palavras Desconhecidas de Jesus, pp. 169-173.

768 «A maioria das teorias redacionais parecem encarar a oracio de Mt 6,9-13//Lc 11,2-4 e o logion
de Mt 7,7-11//Lc 11,9-13 como formando uma unidade independente de ‘instru¢do de oragdo’ que
consiste na oracdo e uma analogia breve entre a providéncia de Deus e de um pai humano. As
diferencas entre as versfes de Mateus e de Lucas da oracdo, especialmente as diferencas no
endereco (‘pai’, Lc 11,02 / / ‘nosso pai no céu’, Mt 6,9), levanta a questdo da relacdo dos


http://pucrio.summon.serialssolutions.com/link/0/eLvHCXMwY2BQAHYJUtJSUy3MjBOTkhPTUhPN01LNUpNSUoHdoRSgIGi2NMTIJcLCz8XcgwdReLkJMTAlFYkyBLq5hjh76Oal5JSkxBdADl2IBx2DXJoHdGs8RDy_KD3e39nHGSxRATopKR60fxku7pcfD2wbmIMOUDc2FGNgAXamU8UZWNOAkQqkgQWtONBicQaOCEujIL8IywAIVwjG1SsGb3rSKywRB5br4DSha6hnCgDhJD1n
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nosso” apenas nominalmente, mas o € na pratica. A ele se deve recorrer e esperar
nas privacdes, das mais basicas (p&o) até as escatoldgicas (salvacéo).”®

A identidade do afpa de Jesus como Deus providente era conflitante com o
deus pagdo Zeus-matrip em mais de um aspecto, inclusive na providéncia, pois de
Jupiter — deus e pai do céu — se apregoava a providéncia: ele cuida da despensa e
concede a chuva (6.1.3.). Estes atributos do deus pagdo vém de encontro com o
“Pai nosso que estais no céu” da oragdo e culto cristdos: ele € 0 “Deus vivo, que
fez o céu, a terra, 0 mar e tudo o que ha neles (...) beneficiando-vos la do céu,
dando-vos chuvas e tempos frutiferos, enchendo de mantimento e de alegria o0s
V0ssos coragles” (At 14,15.17; 17,24; Mt 5,45; 6,26.32).

W. Carter, comentando a oracdo do Pai-nosso, sugere um paralelo com as
preces do mundo greco-romano. Os gentios em suas necessidades apelavam aos
deuses pedindo pela saude da alma e do corpo (Séneca, Epistolae 10.4), pela
gravidez das mulheres, pela produtividade do solo, pela salvagdo/seguranca da
prole (Plutarco Moralia 824C-D); ndo apenas 0 que pedir ao deus era objeto de
instrucdo, também o como pedir era notado em forma de submissdo: “Usa-me
doravante para o que tu quiseres; estou de acordo contigo; eu sou teu” (Epicteto,
Discursos 2.16.42-43)""° — comparar com Mc 14,36; Mt 6,10; 26,39. Apesar de
ndo ser o Unico, era consideravel no imaginario popular a providéncia e protecao

! ele era o destinatario de muitas destas oracdes.’"?

de Zeus,
O Apdstolo em sua ortodoxia judaico-cristd de ojeriza a idolatria (6.2.1.)

estaria direcionando sua doutrina év & kpaopev: offa 6 mothp para evitar algum

diferentes textos de oracdo de Mateus e Lucas coma versdo de Q” (D’ANGELO, M. R., Theology
in Mark and Q: Abba and “Father” in Context, p. 163).

> COOKE, B., Non-Patriarcal Salvation, p. 29.

" CARTER, W., O Evangelho de Sdo Mateus — Comentério Sociopolitico e Religioso a Partir
das Margens, p. 219. ... cotpiav 10ig Yevwopévolg e0xopevog 6 ye cOPpwv aithoetol toapd Oedv
— “seguranca aos que dardo a luz [aos pais], fazendo preces até mesmo pedindo uma mente sa
(prudéncia) aos deuses”, versdo em grego Praecepta gerendae reipublicae (8240) de Plutarco
disponivel em www.perseus.tufts.edu. Acesso em: jul. 2013.

L «Q Papiro Mégico e o templo de Zeus em Dodona atestam numerosos pedidos por saude,
riqueza, amor, favor e fama, amizade, conhecimento do futuro, alternativa de trabalho, sucesso nos
negocios, projetos cotidianos, viagens, vinganca e prote¢do contra a ira, vinganga (sic), doenca
etc..”, continua Carter, “A orag¢do comega dirigindo-se a nosso Pai nos céus. Ver Mt 5,16.45.48;
23,9. N&o € a oracdo dos seguidores de Jupiter/Zeus (chamado comumente de pai; ver 5,16), nem
do imperador como Pater Patriae (“pai da patria”, 23,9), mas do Deus criador e soberano que € o
Pai de Jesus e manifestado por este (cf. 1,21.23; 2,15; 3,16-17)” (CARTER, W., O Evangelho de
Sao Mateus — Comentario Sociopolitico e Religioso a Partir das Margens, p. 219; cf. p. 189. Cf.
6.1.3. desta tese).

72 Cf. 6.1., p. 150, nota 500 desta tese.
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tipo de anarquia entre “deuses”, seu discurso no Aredpago serve de paradigma (At

17,22ss; cf. Rm 1,18; 2,22; 1Cor 8,5-6; Gl 4,8).

b) APPa 6 matnp: 0 Deus e pai dos cristios — eloguente e exigente

testemunho monoteista’ "

C. K. Barrett recorda o fato da palavra appa [R2X, "aBBa’] antes de ser de
uso liturgico era de uso coloquial, de ambiente familiar. Ele atribui a trés sutis
movimentos a transformacdo da expressdo afetiva aramaica em uma expresséo
teoldgica e sagrada para os cristdos. Primeiro, o uso da oracdo do Senhor acolhida
pela igreja primitiva na liturgia que corresponde e se aproxima bem do appa de
Jesus, na forma lucana principalmente (Lc 11,2); segundo, por referéncia, talvez,
ao costume cristdo de dirigir-se a Deus como “Pai” na adoragdo espontanea,
oriundo do préprio Jesus e dos apdéstolos; e, terceiro, por appé provir do Espirito
(Gl 4,6). Apesar do aparente contraste entre a oragdo espontanea e o culto
litirgico ser mais perceptivel no segundo do que no primeiro século da era crista,
ambos provém dessa Unica e mesma inspiracdo do Espirito (Rm 8,15-16; cf. 1Cor
14,15)."

Aos trés movimentos ou motivos de Barrett que alteraram o significado
convencional de “pai” para o ofjfo sagrado acrescentamos um quarto: contrapor-

se a paternidade idolatria de Zevg-natmp.

™ No periodo sincretista havia a tendéncia convergir & multiplicidade de deuses em uma principal:
Zeus, que absorveria os deuses secundarios e também os deuses orientais, por exemplo, Serapis—
Zeus-Serapis—Sol. Cerfaux denomina esta tendéncia de “monoteismo de caracter profundamente
religioso” (CERFAUX, L., Itinerario espiritual de San Pablo, p. 68). Zeus-Serapis/Sarapis
transcreve o egipcio Osor-Hapis ou “Osiris-Apis” (TURCAN, R., The Cults of the Roman Empire,
p. 76). O esfor¢co por um pseudo-monoteismo ou monolatria é registrado pela arqueologia:
Inscricao encontrada em Quintanilla de Somoza (provincia de Ledn Espanha) em 1876 atualmente
no Museu Arqueoldgico de Ledn (n° inv. 1° 3148). O monumento é uma placa de pedra onde esta
esculpida uma mao aberta e todos os dedos separados entre duas colunas sob um tridngulo ladeado
por discos, provavelmente alegorias astrais (elementos decorativos de carater magico). A mao é
um elemento mégico e mantico em cultos de origem oriental e semitas, muito relevante no culto de
Sabézio e Jupiter Doliqueno (sincretizacdo de Jupiter com Baal da cidade de Doliche). O tridngulo
contém a seguinte epigrafe: EICzZEUC / CCERAPIC / IAw possivelmente Ei-j [/ [Ei-]]
Se,rapij / “Iaw/: “Zeus uno, Serapis e [ao”, uma tripla homologacdo a Zeus/Jupiter como
deus supremo, a Zeus/JUpiter com Serapis e a Zeus/JUpiter com Yahvé. “Taw/, anjo, deménio ou
demiurgo seria uma banalizacdo ou deformacao do deus supremo judeu (PEREA, S; MONTERO,
S., La Mistriosa inscripcién Hispana a Zeus, Serapis y lao: su relaciéon com la Magia y com la
Teologia Oracular del Apolo de Klaros, pp. 711-718). As observacgdes sobre a inscrigdo com mais
riqueza de detalhes estéa disponivel em www.academia.edu/649036.

" BARRETT, C. K., A commentary on the Epistle to the Romans, pp. 163-164; cf. SANDAY,
W.; HEADLAM, A., The Epistle to the Romans - International Critical Commentary, p. 203.
Segundo Bruce ha base suficiente para supor que Jesus usou Abba quando ensinou aos discipulos o
“Pai-nosso” (BRUCE, F. F., Romanos, Introducdo e Comentario, p. 135).
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APBBa (6 matnp) foi um testemunho eloquente. ABPa ao ser dirigido a Deus
por Jesus no simpldrio dialeto galileu tornou-se sagrada, objeto de fé e tradicao
(6.2.3.b.), transformou-se em testemunho histérico-teoldgico eloquente: 1. da
inteiracdo e afeicdo dos primeiros cristdos ao legado do Senhor Jesus Cristo;’" 2.
da natureza de Deus como Pai cuidadoso e da extrema confianga que se pode
depositar nele;’”® 3. da eficaz acdo missionaria a partir da Palestina, pois as
comunidades da diaspora conheciam a expressdo liturgica; 4. da intensa vida de
oracao e mistica das primeiras comunidades, pois o propagou; 5. da proclamacéo
de fé no Deus-Pai que ndo era “propriedade” e protetor de um império e¢/ou
cultura (6.1.1.), e sim Pai de todos (1Cor 8,6; Ef 4,6).

O Apéstolo insere este cabedal da tradicéo crista primitiva, o apfo de Jesus,
em uma carta destinada a Roma — “sede” de Jupiter, pai dos deuses e homens; lar
do imperador, o pai da patria. O significante grito filial kpalopev: apfo 6 matip
poderia ser duplamente significativo aos destinatarios porque (1) abre a
perspectiva de uma nova e excepcional integracdo vertical com a divindade. O
APBPo € Deus intimo e espiritual, cuja acdo se realiza no coracdo da pessoa
humana respeitando suas faculdades de liberdade e vontade (Rm 5,5; 8,15; Gl 4,6;
Jo 14,23)."""

A caracteristica de um deus e pai ou de um pai divino [06g0¢ koi matnp,

natnp Ogiov/Belog] bondoso e pessoal era profundamente atraente por contrastar

5 «Q) grito aramaico “aBB4’, usado por Jesus no momento de sua suprema confianga terrena em

Deus (Marcos 14,36), foi estimado pelos primeiros cristios na memoria do préprio Jesus, pace
(por) Wilckens (Rémer 2137 n. 574). Muitos intérpretes NT consideram o aramaico “aBB&" como
uma instancia de ipsissima vox lesu. E nota digna que esta expressio aramaica néo é preservada
em uma maégica ou contexto milagre, e por isso ndo pode ser considerado como uma retencéo de
barbarike rhésis, ‘um modo barbaro de expressdo’, como alguns intérpretes tém reivindicado para
0 aramaico como palavras usadas em histérias de milagres da tradigdo evangélica” (FITZMYER,
J. A., Romans - a new translation with introduction and commentary, p. 498).

778 “Esta ¢ apenas uma pequena palavra, e ainda assim, ndo obstante ela compreende todas as
coisas. A boca néo fala, mas a afeigdo do calor fala dessa maneira. Apesar de eu ser oprimido pela
angustia e terror de todos os lados, e parecem ser abandonado e totalmente langcado fora da tua
presenca, ja que eu sou teu filho, e tu és 0 meu pai por causa de Cristo: Eu sou amado por causa do
Amado. Pai, concebido efetivamente no coragdo, passa toda a eloquéncia de Demdstenes, Cicero e
dos retoricos mais eloquentes que ja estavam no mundo” (Lutero, comentarios aos Galatas, in
MOO, D., The Epistle to the Romans, p. 503, nota 36).

" O Abba é a realizagdo do homem com Deus, realizacdo de intimidade, confianca e afetividade
porque assim era com Jesus; 0 grito é um grito inspirado — ndo desesperado —, é o grito do Filho ou
que dele procede pelo Espirito em nds (Cf. CICCARELI, M., La Lettera ai Romani e la
Letteratura — Quadri antropologici a confronto, p. 80). “Mais, o Espirito quer manter o homem
livre direcionando-o para o caminho da liberdade (...) Ele [Deus] é nosso Pai e n6s podemos nos
dirigir a ele como se dirige a um pai. As nossas relagcdes com ele sdo relacGes de pai e filho, e ndo
a relagdo de vitima com um carrasco, ou do cortesdo ao Imperador! Ele é o pai” (UNCHILLOS, J.
L., La Bilble: premiere lecture de Saint Paul, p. 116).
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com o formalismo da religido greco-romana ou do culto estatal romano.””® O
APPa de Jesus era diametralmente o oposto da paternidade de Zeus/JUpiter e
demais divindades que, apesar do predicado “paterno”, eram absolutamente
distantes e impessoais.’"

Kpalouev: afpa 0 matrp também funcionaria como (2) homologia de fé no
Senhor Jesus que assim se dirigia a Deus,”®® bem como de uma correlagdo
intrinseca dos cristdos com ele que compartilhou seu Pai e a si mesmo.”®* O
“grito” afPa ¢ a exclamacao de Jesus, de sua entrega e confianga no Pai: “E,
clamando Jesus com grande voz, disse: ‘Pai, em tuas maos entrego 0 meu
espirito’. E, havendo dito isso, expirou” (Lc 23,46; kpa&og, Mt 27,50). Logo, ao
exclamar offfa 0s cristdos estariam confessando sua fé no Senhor Jesus e ao
mesmo tempo seria um manifesto de confianca no seu Pai. Comparativamente, a
aclamacao de Rm 8,15e € uma férmula litdrgica de fidelidade ao Deus Unico e Pai
do Senhor Jesus como a forma pré-literaria de aclamacgdo “cic tem afinidade

intima com a aclamacéo Kyrios [e Pater]”:"®

1Cor 8,6a 1Cor 8,6b Ef4,5 Ef4,6 Rm 8,15e
elg 0eog £1g KOP1Og . gig 0£0¢ Kai affa
glc KOplog
0 matnp ‘Incotg Xpiotog TP TAVTOV 0 matp

778 Cf. KOESTER, H., Introducéo ao Novo Testamento, v. 1, p.366.

% “Homero escreveu sobre ‘Zeus Pai que reina sobre os deuses e os homens mortais’, e
Aristoteles explicou que Homero estava certo porque ‘Zeus € o rei de todos noés’. Naqueles dias
‘pai’ significava ‘senhor’, ou ‘mestre’, que é que todos os reis (bem como os pais) eram. O ponto
importante, no entanto, é que era enderegado sempre [de modo] impessoal. Em grego o seu Deus
podia ser chamado de ‘pai’ da mesma forma que um rei podia ser chamado de um pai do seu pais
(...) Mas a deidade nunca ¢ imaginada como ‘meu pai’ ou ‘N0SSO pai’ na escrita grega” (BOICE, J.
M., Romans 5:1-8,39, v. 2, p. 841).

80 Cf. LEENHARDT, F. J., Epistola aos Romanos, p. 214. A utilizacdo de Abba em uma
audiéncia largamente gentilica talvez fosse para impactar neles a memoria de Jesus — desperta-los
para essa memoria — tendo em vista a relutdncia que o impacto da cruz causava no cristianismo
primitivo (cf. GREATHOUSE, W. M.; LYON, G., Romans 1-8 — a Commentary in the Wesleyan
Tradition, p. 250).

81 «Tal expressdo interpeladora foi participada pelo préprio Paulo &s suas comunidades
missionarias como barbarismo/rude arameu. E é um sinal consciente de que o Filho faz dos crentes
filhos de Deus” (HENGEL, M., El Hijo de Dios: El origen de la cristologia y la historia de la
religion judeo-helenistica, p. 89). Cristo autorizou os cristdos se dirigirem ao seu Pai como “Pai”,
porém as devidas proporcdes e diferencas entre a relacdo de Jesus com o Pau e a nossa devem ser
resguardadas (MOO, D., The Epistle to the Romans, p. 503; CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON,
J., A (Dir.), The international critical commentary — The Epistle to the Romans, v. I, p. 400).

782 Cf. VIELHAUER, P., Histéria da Literatura Crista Primitiva, pp. 61-62.
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No primeiro significativo — da relacdo pessoal com Deus — poderia haver
comparacao nos cultos com a paternidade do deus greco-romano;”®® no segundo
significativo — a confissdo de fé no kopioc — poderia haver comparagdo com
outros senhores, uma divindade e/ou talvez César.”® Ha dupla congruéncia na
aclamacao ao ofppa e na confissdo de fé no senhorio de Jesus: ambas provém do
Espirito e ambas s&o declaracdes monoteistas.’®

“Porque, ainda que haja também alguns que se chamem deuses [6<oi], quer no céu
ou sobre a terra, como hd muitos deuses e muitos senhores [6goi ToALol Kol KOpLOL
moloi]. Todavia para nds ha um sé Deus, o Pai, [gic 0c0g 6 motip] de quem € tudo
e para quem nos vivemos; e um s Senhor, Jesus Cristo [gig kOptlog Incodg
Xpotoc], pelo qual sdo todas as coisas, e nos por ele.” (1Cor 8,5-6; cf. Rm 1,7;
5,1.11; 10,9; 13,14; 15,16);

“V6s bem sabeis que éreis gentios, levados aos idolos mudos [idwla T6 Gpova],
conforme éreis conduzidos [fjyec6e]. Portanto, vos quero fazer compreender que
ninguém que fala pelo Espirito de Deus [rmvedpott Beod] diz: Jesus é anatema, e
ninguém pode dizer que Jesus é o Senhor [Kvpiog ‘Incodc], sendo pelo Espirito
Santo [rvedpartt ayio]” (1Cor 12,2-3; cf. Rm 8,15; Gl 4,6).

Convém notar: antes, “conduzidos” [fyecOe/ Gyw] aos idolos (1Cor 12,2);
agora, “conduzidos” [&yovtov/dyw] ao ABPa (Rm 8,14.15). O Espirito contribui
com a confissdo de fé no Senhorio de Jesus como contribui com a aclamacédo a
Deus como Pai.

A forma aramaico-grega com artigo [6 matrp], como argumento limite,
também poderia servir ao propdsito de contestar a paternidade e a filiacdo
idolatricas. Cranfield pensa que o nominativo com o artigo definido daria a énfase
necessaria & audiéncia da igreja romana,”® ao menos para alguns. No parecer

estritamente afetivo talvez afpa tivesse mais apelo nativo junto a Paulo.”®

78 «A divindade, cuja presenca se cré e experimenta nas reunides das comunidades cristds, cuja
palavra se faz ouvir e a qual se dirigem as orac0es, obviamente é o Unico verdadeiro Deus, ao qual
se converteram os gentios de seus ‘idolos’” (BULTMANN R., Teologia do Novo Testamento, p.
173).

784 N#o se trata de estabelecer a origem do uso cristdo de Kyrios no culto ao Imperador ou deduzir
a perseguicdo aos cristdos por este motivo, mas apenas a possibilidade de entendimento ou conflito
de entendimento tendo em vista que o mesmo termo era usado no helenismo, sobretudo oriental,
para designar a divindade (cf. HURTADO, L. W., “Senhor”, Diciondrio de Paulo e suas cartas, p.
1148; BULTMANN R., op. cit., p. 174).

"8 O grito ou clamor ao Abba est4 contido na recepcéo e mocao do Espirito, é ou “era o primeiro
grito pneumatico do neéfito depois da recepcdo do Pneuma” (WILCKENS, U., La Carta a los
Romanos, v. 2, p. 173).

% CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J., A (Dir.), The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. I, p. 400.

787 «Abba ¢ a forma siriaca e caldeia da palavra hebraica para pai, e, portanto, era para o apéstolo
um termo bastante familiar. Como tal, isto seria, sem divida, mais natural e expressdo plena de seu
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Intelectualmente, porém, o duplo explicativo grego — o artigo e o substantivo —
fosse necessario por mais de uma razdo. A explicacdo corrente seria elucidar a
transliteracdo do aramaico affo como determinante, dai o artigo o.

E possivel, ainda, outro motivo menos técnico e mais doutrinal. Segundo
esta conclusdo, Paulo estaria definindo/determinando que o Pai dos cristdos fosse
0 Pai de Jesus Cristo e ndo outro, e ndo outro fosse clamado (kpalopev) nas
necessidades, na oracdo. Este efeito poderia ter sido tanto consciencioso
(proposital) quanto acidental, ou seja, alguns dos destinatarios assim o
entenderiam. Tendo em vista que a paternidade do deus Zeus/Jupiter estava
inserida e propagada na cultura da época e ndo constituia em si uma novidade para
0s gentio-cristdos’® o novo “escandaloso” incidiria da declaracio subjacente na
qual 6 motip ndo seria aquele associado ao universo simbolico e religioso greco-
romano, da literatura homérica, dos hinos pagdos, da filosofia e dos césares: este o
natnp Seria 0 Deus dos cristdos, o afifa de Jesus.

Com efeito, frente ao contexto gentio de um deus superior e tantos deuses
“redentores” das religides de mistério, a gravidade da férmula aramaico-grega
ofBa 6 motfp — expressivamente dramatizada com a frase &v ¢ xpélopev — COMO
definicdo da identidade do Deus cristdo adquire conotacdo muito além de férmula

litargica comumente Ihe aplicada. E, igualmente, uma férmula anti-idolatrica.”®

sentimento filial para com Deus, que a estrangeira palavra grega” (HODGE, C., Epistle on the
Romans, p. 233).

788 «No ambiente cultural da época o tema da filiacéo divina do homem é amplamente difundido, e
aqui nés vamos usar o termo ‘filho/s’ no sentido generalizado. No lado do grego se encontra, por
exemplo, Epicteto (filésofo estbico, 551-35 d.C.), o qual se exprime assim: se alguém fosse
incluido no fato ‘que todos nds viemos de Deus [Zeus] e que Deus é pai dos homens e dos deuses,
ndo nutriria a si mesmo de pensamento ignébil ou baixo. Mas como! Se Cesar te adota, ninguém
argumenta a tua aparéncia; e se sabe ser filho de Deus, ndo te rompe de orgulho?” (PENNA, R.,
Lettera ai Romani, v. 11, 6-11, p. 160).

8 Um paralelo: O plano de fundo corrente entre da divindade cananéia Baal com o culto a
YHWH é objeto de constante rejei¢do na literatura biblica do Antigo Testamento. O perfil do Deus
de Israel resvalava naquelas caracteristicas de Baal-El como “marido”, “senhor” e “dono” como
background da divindade semitica venerada desde textos ugariticos aos egipcios dos séc. XV-XIV
a.C. (cf. Jr 3,14; 31,32). A associagdo de nomes entre as duas divindades ndo acontece com
frequéncia por ser titulo de um deus cananeu popular. A repulsa ao nome também ocorre (Os 2,18)
porque os israelitas entregavam-se ao seu culto (Baal-Fegor de Moab, Jz 6,28; Nm 25,3)
renegando a alianga com o Senhor que os “desposou”. O fundo semitico do nome baal, porém, é
mais comum em nomes israelitas como componente, por exemplo, ‘esBd°al ou m°rib B&° al (1Cr
8,33-34), sendo o primeiro caso uma provavel fusdo de yhwh/B&a al (lahweh/baal), tais nomes séo
alterados posteriormente em 2Sm 2,8-9 para evitar o nome do deus ali contido (VANGEMEREN,
W. A., "Abba" in The Old Testament?, pp. 390-391; WALTKE, B. K., “I[;B", Dicionario
Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 199; PAYNE, D. F., “Baal”, O Novo
Dicionario da Biblia, p. 137; MACKENZIE, J. L., Dicionario Biblico, p. 100; McKENZIE, J. L.,
“Aspectos do pensamento do Antigo Testamento”, Novo Comentario Biblico S&o Jerdnimo — Novo
Testamento e Artigos Sistematicos, p. 1390). Resguardadas as devidas proporgGes e sempre por
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Como vioi Bgod € uma insignia cristologica (6.2.2.a.) igualmente ofpa 6
notip € um memorial valioso, distintivo e significativo dos cristdos desde os
primérdios da Igreja.”® Pelas razées apresentadas, 0 apfo era e é uma expressio
sintética e eloquente: com pouco se diz muito sobre a fé e a esperanca da igreja

primitiva, sobre Jesus e sobre Deus.

c) APPa 6 matnp — argumento diploméatico do monoteismo

Embora, algumas vezes tardias (séc. -1V d.C.), criticas diretas a
paternidade de Zeus e ao sincretismo ocorreram. Justino de Roma fez feroz
censura ao deus e a seus filhos: “Zeus ¢ o principal ¢ pai de todos os outros (...)
vencido pelos baixos e vergonhosos prazeres do amor. (...) A verdade é que, como
j& dissemos, foram os demonios malvados que fizeram tais coisas”.’" Na obra
Recognitiones o Pseudo-Clemente descreve a vida de Jupiter, “deus muito grande
e importante (...) chamado de pai dos deuses e dos homens”, como uma
“escandalosa aventura”.”*? Origines critica a leviandade de Zeus que lutou contra
0 proprio pai e teve relagbes sexuais com a propria filha; critica a posicdo de
Celso em ndo fazer a devida distin¢cdo ao denominar o Deus judaico-cristdo de
“Zeus”, que também era usado pelos egipcios e outros povos.793 Em alguns
momentos a investida cristd voltava-se & conversdo, concernente a renunciar
Japiter e se converter a Cristo.”

O desconforto da patristica (atitude monoteista) com o status quo religioso
sinaliza para um cenario embutido na Roma do primeiro século e na Asia Menor
(Rm 2,22; 1Ts, 1,9; 1Cor 8,4s; At 15,20), conquanto seja possivel deduzir este

analogia, algo semelhante (ndo igual) ocorre no @&mbito do Novo Testamento referente as deidades
greco-romanas (At 15,20; 1Cor 10,19-20; 1Ts 1,9; 1Jo 5,21).

" MOO, D., The Epistle to the Romans, p. 503.

31 JUSTINO DE ROMA, Apologias I, 21-22, pp. 38-39.

2 pPSEUDO- CLEMENTE, | ritrovamenti: recognitiones, XX, XXI11 (p. 378; 381).

7% Contra Celsum I, XVII; XXIV. Origenes faz apologia 4 luta cristd contra a idolatria de Zeus: “E
assim por motivos como esses que defendem a conduta dos cristdos, quando eles lutam até a morte
para evitar chamar Deus pelo nome de Zeus, ou a dar-lhe um nome de qualquer outra lingua. Para
gue usar 0 nome comum — Deus — por tempo indeterminado, ou com algum acréscimo, tais como a
do ‘Criador de todas as coisas’, ‘0 Criador do céu e da terra” (XXV), disponivel em
http://www.newadvent.org/fathers/0416.htm. Acesso: em jul. 2013).

9 Ambrosiaster, Quaestio 114, 31: “porro autem, quoniam haec est veritas, cottidie omni hora
sine intermissione deserentes lovem, inter quos sofistae et nobiles mundi, qui eum deum
confinxerant, confugiunt ad Christum, cui est honor et gloria in saecula saeculorum — Mas eu
proponho, uma vez que esta é a verdade, que todos os dias, em todas as horas e sem interrupcao,
[pagdos] desertando Jupiter — entre os quais estdo sofistas e os nobres do mundo — fujam para
Cristo, confessando-lhe ser Deus, a quem é a honra e a gléria para todo o sempre” (in LUNN-
ROCKLIFFE, S., Ambrosiaster’s Political Theology, p. 43, nota 48).
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descontentamento com o deus um pouco anterior ao Novo Testamento ou no seu
limiar.”®

Entdo, por que Paulo ndo foi explicito na acusagdo de filiacdo e paternidade
idolatricas a Zeus/Jupiter? A razdo mais simples e a0 mesmo tempo mais sensata
seria Ndo causar ou n3o aumentar a perseguicdo sobre os cristdos’*® porque seria
uma declaragéo direta e documental (a carta) contra a principal divindade estatal.
Vale lembrar que ndo fazia muito tempo que os judeus tinham sido expulsos de
Roma sob Claudio em 49 d.C (cf. At 18,2).

Comumente a tendéncia da religido romana era sincretista (acolhia e
adaptava outros cultos), no entanto repeliam duramente “supersti¢des” que nao se
adequavam a zona de conforto dos seus ritos, particularmente na cidade de Roma
(7.1.4.) onde Japiter, pai dos romanos, era “tudo” — Optimus Maximus (6.1.1.a).”%’
O teor diplomatico da retorica paulina fundamenta a prudéncia da ndo-provocacao
direta (4.1.3). A locucdo appa 6 matrp, ao contrario, seria efetiva e a0 mesmo
tempo profilatica na pretensdo monoteista da paternidade divina com sutileza e

eficiéncia necessarias ao contexto daquela situacdo eclesial.”*®

A ndo provocacdo explicita ao deus das autoridades constituidas (Rm
13,1ss) ndo pode ser enquadrada apenas sob a égide de uma politica diplomatica
por parte do Apdstolo. Outra conjectura paralela seria 0 pragmatismo missionario:
0 crescimento exponencial da igreja em Roma e na Asia Menor (Rm 1,8-9; At
16,5; 1Cor 16,19; cf. At 2,47) poderia ser interrompido por determinacdo imperial
(obstrucéo e perseguicdo) como ocorreu com o culto a Dioniso (7.1.4.b).

% Talvez um combate indireto ao deus ou deuses fosse mais antigo ao surgimento do Novo
Testamento: “Sb 14,3 invoca a Deus como o pai, cuja providéncia dirige os destinos humanos: ‘E
sua providéncia, 6 pai, que governa (SwxvBepva)’. A referéncia a governar ou dirigir pronoia
sugere um contexto estdico; a imagem central € o célebre hino de Cleantes para Zeus: ‘Disperséo
[ignoréncia] da nossa alma, pai, dai-nos o poder de julgamento, confiando em que vocé dirige
(kvBepvav) todas as coisas com justica’ (D’ANGELO, M. R., Theology in Mark and Q: Abba
and “Father” in Context, p. 155); cf. sétira contra os idolos em Sb 13,10-15,17. Cf. 6.2.3.a,, p.
201, nota 736.

% Cf. MAZZAROLO, I., Carta de Paulo aos Romanos, p. 17.

T KOESTER, H., Introducéo ao Novo Testamento, v. 1, p. 367.

%8 Mosher vé certo perigo aos cristdios mesmo na prondncia de Abba, como se a tensdo sob a
igreja em Roma refletisse aquela tensa perseguicdo do Getsemani onde Jesus pronunciou ou
clamou por 6 matmp (cf. MOSHER, S., God’s Power, Jesus’s Faith, and Word Mission — a Study
in Romans, p. 163).
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d) APPo 6 motp: motivo de expansdo da Igreja — amor e obediéncia

A causa ou uma das causas que motivaram o crescimento da igreja esta
conectada na diferenga entre o Pai dos cristdos e o pai dos gentios, a diferenca
entre terror e amor.

A paternidade divina em Israel era distinta dos demais povos sob dois
aspectos: por conceito e por afeto. As religides em geral possuiam a nocdo da
paternidade divina, porém mais sob o aspecto criacional. O sentido de paternidade
divina com contorno “afetivo-amoroso” lhes escapava, ao contrario da

compreenséo israelita.’® Nela, na piedade hebraica, a nocéo da bondade paterna

de Deus era pressentida mesmo que vagamente e, apesar do moderado uso de 2¥,

0 “israelita se sabia amado por Deus como um pai, muito mais que uma mae” %

mesmo quando lhe era infiel (Os 11,1-5).
Os deuses em geral e originalmente eram instrumentos de castigo,

inspiravam terror e violéncia.®™ Haveria a remota possibilidade da frase néw €ig

%2 em 8,15b referir-se & fobia servil gentilica dos seus deuses?, como

afirmou Tito Lucrécio timor fecit deos — “o medo fez os deuses™;®®® suas

(p(')Bov8

divindades eram vingativas, especialmente Zeus.?*

O oposto seria 0 Deus dos cristdos. O afjfa ndo aterrorizava, por isso ndo

concedia medo aos cristdos (8,15b), concedia confianca filial (8,15¢c; 2Tm 1,7);5%®

9| EENHARDT, F. J., Epistola aos Romanos, p. 214.

80 ) YONNET, S., Initiation & la doctrine spirituelle de Saint Paul, p. 17.

801 «Filho de Zeus, como Apolo, Dioniso manifesta seu poder exercendo a colera (...) VArios mitos
ilustram o temivel poder desse deus que impde seu culto a populagdes recalcitrantes”; Dioniso
persegue e enlouquece as mulheres que o recusam fazendo-as dilacerar seus filhos. Plutarco narra
a “festa da selvageria” inspirada no mito do deus onde mulheres sdo perseguidas podendo terminar
em morte (ZAIDMAN, L. B., Os gregos e seus deuses, pp. 173-174). Convém lembrar que
Cronos, pai de Zeus, devorou seus filhos e Zeus se vingou matando-o.

802 Na critica textual do v. 15. méhv é uma glosa omitida por ¥, 326, 491, 623, conforme o
aparato critico da sétima edicdo (1951) do Novum Testamentum graece et latine do Pontificio
Instituto Biblico de Roma. Para O’Neill mwéAv é como um estorvo a traducédo/interpretacéo do v.
15. O advérbio forcaria a interpretacdo que dois espiritos humanos estdo em questdo, o espirito da
escravidao e o espirito de adocdo. O glosador entendia que 0s novos convertidos vinham de um
estado dominado pelo espirito de medo. Algo semelhante ocorre em GI 3,1-5 (O’NEILL, J. C.,
Paul’s Letter to the Romans, p. 140).

803 BALLARINI, T. (Dir.), Introducdo & Biblia com antologia exegética — Atos e Grandes
Epistolas Paulinas, v. 5/1, p. 531.

80% Zeus castigou Atlas por ter lutado contra ele, Hefesto por salvar sua mae Hera, Poséidon e
Apolo por ofensa, Prometeu por revelar o fogo aos homens, matou lasido por ter tido um caso com
sua amante Deméter, Sisifo por trai-lo; Hera, Artemis e Atenas foram vingativas em funcéo das
infidelidades de Zeus. O ABBa é amoroso e exigente, mas ndo é vingativo como os deuses pagados
(Dt 4,23-24; Tg 4,5; Nm 14,18; SI 103,8; 2Pd 3,9).

805 AMBROSIASTER, Gerald L. Bray (Trans. e Ed.), Commentaries on Romans and 1-2
Corithians, p. 192.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

217

por sua natureza estava mais inclinado ao amor (1Jo 4,8.16.18) e “o perfeito amor
lanca fora o medo, através do qual o espirito de adocdo é dado nos coracOes
daqueles que clamam, Abba, Pai”.?®

A diferenca essencial, entdo, entre appa ¢ matp dos cristdos e 0 Zeu,j-
Tathp greco-romano seria a auséncia do medo por causa do amor zeloso de Deus
manifestado sobretudo no envio redentor do Filho (Gl 4,4-6); sua tendéncia
natural era inclinada ao afeto — dyamntog (6.2.3.b., nota 756) —, gerando entre seus
filhos solidariedade e segurancas reais (At 4,32-35). E possivel que tal espirito em
algumas comunidades cristds exercesse grande poder de atracdo sobre os gentios
porque fé e esperanga operam no amor e nd& no medo (Gl 5,6; Rm 5,5; At
2,47).8 Também certo cansaco com a religido vigente possa ser atribuido ao
sucesso inicial do cristianismo (7.1.4.b.).

A atmosfera acolhedora e confiante das primeiras comunidades néo
implicava sob hipotese alguma negligéncia a sacralidade do ofpa, ao contrario,
exigia e inclinava-se & obediéncia desde os tempos veterotestamentarios.®®

O pressuposto de fundo judaico-cristdo na aclamacédo a Deus como “Pai” era
centralidade e obediéncia (fidelidade). Em primeiro lugar o aX ("&4B) era o
principal do lar hebraico — o patriarca da familia, seu chefe —, e, de certa forma,
exercia uma contida funcédo teoldgica minimizada pelo cotidiano da macro relacéo

paterna entre YHWH e Israel:®*° porque YHWH sob perspectiva sécio-politica era

806 «perfecta caritas foras mittit timorem; et quibus spiritus adoptionis datur qui clamet in

cordibus eorum Abba Pater” (ORIGENE, Commentaire sur I’Epitre aux Romains, tome I, livres
111-V, p. 314); “[o] Abba! Deus ndo pode causar medo, receios nem temores; é o Pai que busca seu
filho onde quer que ele esteja (Os 11,1); é o Pai que esta sempre a espera do retorno e, quando o
filho chega, faz festa (Lc 15,11-32)” (MAZZAROLDO, I., Carta de Paulo aos Romanos — Educar
para a Maturidade e o Amor, pp. 103-104).

807 Tertuliano: o Vide, inquiunt, ut invicem se diligant (...) et ut pro alteruto mori sint parati —
“Vejam como eles se amam mutuamente (...) € como eles estdo prontos para morrer uns pelos
outros”, foi a descri¢do das comunidades cristés feita pelos pagdos (Apologético 39, 7; disponivel
em http://www.tertullian.org/. Acesso em: mar. 2014).

808 “H4 uma diferenca caracteristica entre o relacionamento de Israel com Deus e a atitude
religiosa dos gregos. O israelita pode ficar diante de Deus em temor e amor. Deus é grande,
poderoso e terrivel (Dt 10,17-18; cf. 1Cr 16,25). Mesmo assim, é gracioso para com o homem (Dt
6,5.13). Assim, podemos entender a palavra frequentemente dirigida ao homem, e que continua no
NT: ‘ndo temas’ (Gn 15,1; Jz 6,23; Is 44,2). A graga e o favor de Deus nédo abolem a solenidade do
trato. Exige a total obediéncia do homem (Am 5,6-7; Os 6,6)” (MUNDLE, W., “fo,boj”,
Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 1, p. 1265).

809 A sociedade tribal israclita tinha trés niveis de “parentesco” o tribal (§éBef/matteh), o cld
(misPaHa), e a casa (BET-"a4B). A Ultima tem grande importancia para organizacdo social e
individual e ndo possuia 0 moderno conceito de nucleo familiar. BET-"4B — “casa/familia do pai” —
compreendia trés ou quatro geragdes de filhos, suas esposas vivendo e dependentes sob a
autoridade de um “pai chefe da casa”, o patriarca da familia. Esta familia, estendida como partilha
da terra, era a unidade basica da estrutura social israelense, do sistema econdémico da propriedade
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o paterfamilias e paterpatriae (Dt 32,6.19).%° A obediéncia ao patriarca da
familia refletiria a obediéncia de Israel a Deus, seu pai.

Em segundo lugar, a prole da casa dependia e se submetia a autoridade do
pai, dele dependiam. No Antigo Testamento, por analogia, “criangas de Deus” (Dt
32,5-6; Os 11,1; Is 63,7-8) é estado que pressupde obediéncia ou docilidade a
Deus [&yovrod]; a filiagdo é invisivel, mas a obediéncia a torna tangivel.*"*

Ao se dirigir a Deus como afpa um significado especial de obediéncia
estava implicito e, mesmo que sua autoridade pudesse ser transgredida (Is 1,2; Jr
3,4.19; MI 1,6), se esperava da concepcdo do filho veterotestamentario e na
tradicdo rabinica a dedicacdo e/ou devogcdo como na alegoria extrema de Gn 22,6-
12 (v. 7); Jesus confirmou esta condigdo mais de uma vez e de varios modos (Lc
2,49; Jo 2,16; 5,17.19; 6,57; 8,28), sendo crucial sua entrega no monte das
oliveiras e na cruz (Mc 14,36; Lc 23,46) resultado de sua plena identificacdo com
o0 Pai e sua vontade (Jo 10,30; 14,8-11):

(Hebr.) E falou Isaque a Abrado seu pai, e ele disse: "meu pai” [*2X];
(LXX) E falou Isaque a Abrado seu pai, dizendo: "pai" [métep]
(Targums) / 2 / E falou Isaque a Abrado seu pai e disse: ""aBBa " [X2X]
(Marcos 14,36) E ele [Jesus] disse: "Abba, Pai". [oppa 6 matip]®

A obediéncia ndo era cega ou totalmente desprovida de esperanca porque o
pai Abrado, confiando em Deus, obedecia, e, obedecendo, confiava em Deus —
confiava no seu amor e providéncia: “E disse Abrado: Deus proverad para si 0
cordeiro para o holocausto, meu filho. Assim, caminharam ambos juntos” (v. 8). E
uma obediéncia baseada na confianca filial.

Decididamente Jesus ndo quis ensinar uma vaga e sentimental paternidade
de Deus. A intencdo de Cristo foi criar uma familia espiritual obediente — filhos e
filhas conduzidos por Deus [6cot yap mvedpatt Ood &yovrar, odtol viol Oeod

ciow].*® Nao envolvia apenas afetos, tinha responsabilidades e decisdes

de terra, e da relacdo convencional com YHWH. Nesse contexto o papel do pai (pais) era crucial,
econdmica e teologicamente (WRIGHT, C. J. H., “aX”, New International Dictionary of Old
Testament Theology and Exegesis, v. 1, p. 220).

810 \/ANGEMEREN, W. A., "Abb4” in The Old Testament?, p. 395.

811 GREATHOUSE, W. M.; LYON, G., Romans 1-8 — a Commentary in the Wesleyan Tradition,
p. 249.

812 GRASSI, J. A., Abba, Father (Mark 14:36): Another Approach, p. 450.

83 MOSHER, S., God’s Power, Jesus’s Faith, and Word Mission — a Study in Romans, p. 163.
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dificeis.** No oppo de Jesus ndo havia espaco para infantilismo, quer em
linguagem quer em postura;®*® considere-se a situacio extrema em que Marcos o
contextualiza no Horto das Oliveiras (14,33-41) com doacdo total & vontade de
Deus: “Mas seja feito ndo o que eu quero, mas o que tu queres” (v. 36).

Na oracdo do Senhor no culto o substrato aramaico [appa] estava embutido
mesmo na esfera helenistica,®® sendo testemunho do sentido de obediéncia: “Pai
(...) seja feita a vossa vontade”. Em Romanos a obediéncia a Deus faz parte do
ensinamento paulino (1,5; 15,18; 16,26; cf. 2Cor 9,13; 10,5). Sendo assim, em
vista desta centralidade e fidelidade ao affa, toda outra paternidade seria

contestavel, sobremodo Zebc-ratip por motivos ja mencionados.

Concluimos que os elementos linguisticos nos vv. 14-15 funcionariam como
censura subjacente a um especifico Sitz im Leben cultual entre judeu-cristdos e
gentio-cristdos no espectro do contexto religioso:®!” para gentios, enquanto estrato
da propria tradicdo religiosa paga; para judeus, enquanto sincretismo; com ambos
tendendo a filiacdo idolatrica. Destarte, a formula aramaico-grega afpfo 6 watnp
configuraria o “rosto” paterno de Deus, dando-lhe nome e identidade especificos
e, assim, evitaria ou reduziria a0 maximo possivel os danos teoldgicos colaterais a

comunidade cristd romana e ao escopo missionario do Apdstolo.®'®

814 “porque para o cristio ao chamar Deus de ‘Pai’ ndo é apenas para enfatizar sua imediata,
intima, reconfortante relacdo de amor a Deus. Abba ndo é apenas uma expressao de carinho. Na
antiga Palestina ndo foi apenas uma palavra usada por criancas pequenas, também foi uma palavra
usada por criancas crescidas. Ela exprimia ambas as relacdes de jovens e filhos adultos para com
seu pai. Ela tinha conotagBes de toda a amplitude destas relacbes paternais. A amplitude de seu
significado ndo deve ser eliminada em favor de uma simples denotacdo de ‘carinho’ apenas.
Filiagdo envolve obrigagdes” (MAWHINNEY, A., God as Father: Two Popular Theories
Reconsidered, pp. 188-189).

815 JEREMIAS, J., Estudos no Novo Testamento, p. 121.

816 Cf. CULLMANN, O., A Orag&o do Novo Testamento, pp. 111-112.

817 Evidente, a situagéo vital dos destinatarios ndo pode ser reduzida ao seu aspecto religioso,
como hem esclarece Arens; no entanto, a Formgeschichite “interessa-se pelo tipo de situacéo que
deu origem ao uso de determinada forma literaria” e, neste sentido, o contexto vital religioso dos
destinatarios ndo pode ser descartado diante da forca simbdlica e politica — JUpiter — que inspirava
e movia o Império e decidia a vida das ordo senatorius, ordo equester e ordo plebis que, por sua
vez, decidia as diretrizes dos moradores da cidade e das coldnias (ARENS, E., Asia Menor no
tempo de Paulo, Lucas e Jodo, p. 19ss.).

818 para que contribuir com o foco e o plano missionario de Paulo se o culto a Zeus (o pai) ja
estava disseminado pelo Império? Que sentido teria a frase “Vé-lo-80 aqueles a quem ndo foi
anunciado, e conhecé-lo-ao aqueles que dele ndo ouviram falar” (Rm 15,21), usada para justificar
a missdo? O projeto do Apoéstolo poderia sofrer um grande prejuizo sem a motivacdo da
comunidade romana, pois Roma era sua passagem a Espanha, o ponto estratégico. Comumente o
Apodstolo trabalhava em comum, com colaboradores — cuvepyolg pov év Xpiotd ‘Incod (Rm
16,3.9.21); as vezes com o apoio de uma igreja local para o desenvolvimento da missédo, como era
0 caso de Antioquia (At 13,1-3). O viés pragmatico estaria, entdo, no projeto hispanico: em teoria,
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Os cristdos romanos careciam, segundo Wedderburn, de boa formacéo

crista®®

sobre o verdadeiro Deus e seu culto — a relagdo com ele, sua identidade e
unidade. Paulo estaria amenizando o problema na carta em geral e na pericope em
particular com a tematica filiacdo-paternidade. Para a proposicdo critica (A) da
hipotese Rm 8,14-15 preencheria esta lacuna teorica prépria, funcionando discreta
e determinadamente para evitar uma aproximagao religiosa e ideoldgica de Zeu,j-

notiplJuppiter da cultura imperial com apfo 6 motrp da tradicdo eclesial #?

A preposicéo critica (B), a segunda parte da pericope Rm 8,16-17, suspeita
de um desvio simile, mas voltada aos ritos e promessas das religides de
mistério/magia — sincretismo na salvacdo —, por ma formacao ou tendéncia dos

crentes em Roma.

identificando e assegurando a paternidade de Deus junto a gentio-cristdos assegurava-se a unidade
espiritual junto aos judeu-cristdos que, por sua vez, conferiria seguranca a missao de Paulo:
alcancar com seu evangelho a Espanha (Rm 15,24.28). Assim, plano doutrinal e projeto
missionario se encontram e se contribuem mutuamente: “E € por isso que escrevera a Roma, para
criar com a Igreja da capital aquele elo de solidariedade espiritual e material sem o qual a misséo
seria, a um tempo, abstrusa e impossivel, uma vez que assumiria a feicdo de mero empreendimento
individual. Paulo escreve a Roma com o espirito absorvido inteiramente pelo projeto hispanico”
(LEENHARDT, F. J., Epistola aos Romanos, p. 12; cf. VIARD, A., Saint Paul Epitre aux
Romains, p. 19; SCHNELLE, U., Paulo, Vida e Pensamento, pp. 388-389).

819 Aparentemente Paulo parte do pressuposto que a comunidade cristd de Roma, gentios e judeus,
carece de formagdo: 1 dyvoeite 611 — “ou ndo sabeis” (6,3); ovk oidate 6t (6,16); "H dyvosite,
adeiopoi (7,1; cf. 2,4; 10,3; 11,25) (cf. WEDDERBURN, A. J. M., Baptism and Ressurrection —
Studies in Pauline Theology against Its Graeco-Roman Background, pp. 42; 47).

820 Ainda restaria aludir a Zeus-Soter (cf. Rm 1,16); OAvpmikdg @ cotipi T kol 1@ Olvpmio At
(1X, 583b; ou PLATAO, Os Pensadores — Republica, p. 307); confrontar as transmutacdes ou
transformagdes de Zeus com cuppdpeovg em Rm 8,29 (cf. FITZMYER, J. A., “Teologia Paulina”
Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo — Novo Testamento e Artigos Sistematicos, p. 1610).
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Capitulo VII

7.

Sincretismo na salvacédo (Rm 8,16-17) — Proposicéao critica (B)

A segunda parte da pericope continua seu tema “filiacdo divina”, mas agora
em novo enfoque: o cristolégico (17cde) configurado com ocuv-construtos. Sob
Cristo, o herdeiro, a viofeoio conecta-se a soteriologia.

Neste ponto a doutrina paulina poderia deparar-se com outro problema: um
tipo de sincretismo salvifico das religides de mistério, cujas ideias e ritos
continham nédo poucas formulacdes compostas com a particula preposicional cuv-;
algumas destas formulas eram apenas descritivas, outras possuiam intuitos
magicos.

De facto, a empatia por este tipo de religiosidade salvifica em detrimento a
religido oficial do Estado desenvolvia-se na era apostolica e estava presente, de
uma ou outra forma, na cidade de Roma. E disto que trata a proposicdo critica
“salvagdo sincretista” (B) tendo como mote e ponto de partida as composigdes

ovv- na pericope e fora dela.

7.1.

2uv- como elemento magico — cultos/formulas/promessas (mistérios)

Preposicdo e particula preposicional cvv/cuv- tém dois tipos de uso: o
convencional sintatico-morfologico (uso técnico-gramatical) e outro ndo-
convencional (uso semantico-religioso). Este ultimo é relevante a hipétese por

suas implicagdes junto ao corpo ritual dos mistérios e a teologia paulina.

7.1.1.

2U0v — preposicao aristocratica de tendéncia religiosa (rastreando)

O objetivo aqui € rastrear os dados essenciais de chv com énfase no seu

historico méagico/religioso.
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a) Das disposicdes gerais das preposicdes — necessidade e natureza

Existem 10.384 utilizacdes das preposi¢des no Novo Testamento com todas
as suas nuances. Elas sdo comuns e para quatro ou cinco versos tém ao menos
uma. Em geral, quanto mais comum a preposi¢cdo, mais variado é seu uso.

Estatistica da frequéncia das preposicdes no Novo Testamento:®?

VAna, i3

VAnti H 2
Pro, R 47
sun R 128

Uper T 149

Para, I 194

Upo, I 220

peri, [ 333

Meta, NN /69

Kara, [N /73

vapo, NN ¢4

Dia, [N 67

proj NN 2700

vepi, I 8%

vek I 914

Eivi [ 1767
ven I 2752

(Note que a incidéncia de cvv € menor se comparada com preposi¢des mais
populares como év ou uetd. X0Ov é originalmente uma preposicdo de tendéncia
aristocratica).®?? A natureza gramatical das preposicdes tem extensdo adverbial,

coerente com sua origem — adjuntas a verbos.?*

821 WALLACE, D. B., Greek Grammar Beyond the Basics — An Exegetical Syntax of the New
Testament, p. 357, nota 5.

822 Cf. 7.1.1.d., p. 227 desta tese.

823 Elas modificam os verbos e diz como, quando, quem, onde, etc., mas nio como os advérbios.
Nos casos acusativos e dativos sdo usualmente conectadas aos verbos e demonstram como estes se
conectam a varios objetos expressando determinada realidade. As preposi¢c@es nos casos genitivos
séo comumente conectadas ao substantivo: si,tou te glukeroi/ peri. fre,naj i[meroj ai'rei — “o desejo
por alimentos doces agarra seu cora¢do em derredor” (Homero, Il., 11,89); também governam um
substantivo ¢ por isso podem dar mais informag¢des que um mero advérbio: “Cristo habita em
voc€” ¢ mais especifico que “Cristo habita dentro” (WALLACE, D. B., op. cit., pp. 357-358);
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E possivel mensurar o valor das preposicdes para teologia biblica na frase de
D. B. Wallace: “Um entendimento apropriado das preposigdes ¢ vital para
exegese. Muitos debates exegéticos foram em torno de uma preposicdo em

particular”.824

b) v —etiologia e etimologias

O trago mais primitivo e a evolug@o de sentido de ohv ou € obscuro ou nao
se pode alcangar completamente; ao certo é desenvolvido de &bv. Talvez derivado
de peto£0.% O digrafo CS grafado em pedras e ostracas é o possivel antecessor
de &Ov/xovv/ovv. O dialeto atico reteve £Ov como a forma normal até a Gltima
parte do quinto século. A apari¢do da forma ocOv ocorreu ao final do quinto século
antes de Cristo.®”® O koiné ndo conheceu a antiga forma &ov.%?’

A preposicio foi usada no caso dativo “com”®® significando: 1.
acompanhamento e associacdo; 2. fazer algum tipo experiéncia; 3. combinando

pessoas e coisas; 4. quando um novo fator é introduzido.®?

COENEN, L.; BROWN, C., Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 2, p.
1749.

824 WALLACE, D. B., Greek Grammar Beyond the Basics — An Exegetical Syntax of the New
Testament, p. 357.

825 Meta&v. Forma tardia peto&o. Classificado como advérbio meta + xu,n “adequadamente no
meio”: portanto, 1. Como advérbio de lugar “entre, no meio”, acontece uma vez em Homero (ll.
1,156); com artigo to. metaxu. em Herddoto 2.8; 2. Advérbio de tempo “quando entre” Herdodoto
4.155, Platdo Lysis 207d, metaxu. qu,wn “embora/quando sacrificado” Aristofanes Ranae 1242;
to. metaxu. sabbaton “o préximo sabado” At 13,42; 3. Advérbio de qualidade “nem bom nem
mau” Platdo Gorgias 468a; 4. Advérbio de grau o[son to. metaxu. “qudo grande ¢ a diferenga”
Timdcles 2.2.1; 5. Gramaticas: género neutro, Aristdteles Politica | 45 8% 17b; como preposigao
com genitivo “entre” metaxu. sofi,aj kai. avmaqi,aj “entre a sabedoria e a ignorancia” Platdo
Symposium 2022 (LIDDELL, H.; SCOTT, R. (Comp.), A Greek-English Lexicon, p. 1115). Bauer
entende como impréprio 0 uso de metaxu, COMO Preposicdo genitiva, normalmente seu uso é
adverbial. Metaxu. tou/ naou/ kai. tou qu/siasthri,ou — “entre o santuario e o altar”, Mt 23,35; cf.
Lc 11,51; 16,26; At 12,6; Rm 2,15 (cf. BAUER, W.; ARNDT, W. F.; GINGRICH, F. W,
DANKER, F. (Ed.), “peta&d”, A Greek-English Lexico of the New Testament and Other Early
Christian Literature).

826 CS esté registrado de 422/1-419/8 a.C. — scunarco,nton para “administragio ou magistrado”
coletivo (IG 17 311.6); cf. cuvapyiav em Est 3,13 [4]; A preposicdo xu,n é atestada pela primeira
vez em um sepulcral monumento dos anos 540-535 a.C. (IGAA n. 63), e é normal em todo tipo de
texto no quinto século; antigos documentos publicos do ultimo quarto do quinto século, entre 450-
425 a.C, trazem xu,n (csun-, csu,n), também é frequente entre 425-405 a.C.; a passagem de xu,n
para obv, exemplos: xuna,rcontej em 400/399-399/8 a.C. (IG 11° 1377.8); na férmula gnw,mhn de,
xumba,llesqai — relativo a decisio de um juizo ou conflito, em 378 a.C. (IG 11? 44,10); a formula
sumba,llesqai & muito rara antes de 378/7 a.C.; apds 350 a.C. aparece sunba,llhtai “sacred law de
orgeones of Bendis”, 1G 117 1361.20 (THREATTE, L., The Grammar of Attic Inscriptions, v. 1,
Phonology, p.420; pp. 553-554).

827 BAUER, W.; ARNDT, W. F.; GINGRICH, F. W.; DANKER, F. (Ed.), “cov”, op. cit., p. 781.
828 No atico classico o0v tem sentido de auxilio de alguém: “com a ajuda de” (RUSCONI, C.,
Vocabolario del Greco del Nuovo Testamento, p. 293).
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A ideia comum do &bv/ovv atico é de associagdo proxima, que é usualmente
auxilio e suporte, porém muito intimo. Talvez a tendéncia dativa da preposi¢cdo
enquanto posicdo mais pessoal teve inicio em um grave centro de préatica
idiomatica em conexd com a aplicagdo militar, provavelmente aludindo ao
trabalho em equipe e a camaradagem entre soldados que, ndo raro, dependiam um
do outro em casos de vida ou morte. Xenofonte usa cov com dativo mais que
qualquer outro autor atico, como um pleonasmo em narrativa militar:
suntetagme,nw/| — “organizar em conjunto”; et alii xun panti., xunpanti.,
xu,mpanti. — “com todo/s”, “todo/s junto/s”, tipica agdo militar conjunta.®®
Resquicios da ligacdo do &bv atico com o ambiente militar estaria, talvez, em
textos biblicos tardios como é o caso de Macabeus:

“Timoteo que fora anteriormente vencido pelos judeus, tendo recrutado forgas
estrangeiras [ouvayoyomv Eévag dvuvauei] em grande ndmero e reuniu
[cvvadpoicac] muitos cavalos vindos da Asia, surgiu na Judéia com a intencdo de
conquista-la pelas armas” (cf. 2Mc 10,24; c¢f.11,2).

Até onde se pode verificar parte da carga semantica do ovv atico prevaleceu

no koiné.?! Em termos linguisticos e ortograficos a preposicdo olv é uma

8291 a) estar, levantar, erguer com alguém (Jo 12,2; At 14,28): b) ir, viajar, etc. (Jo 21,3; At 10,23:
oLV e cuvijABov avt®; 14,20); c) algumas vezes a énfase recai sobre o “estar junto com alguém”, o
desejo de encontrar alguém para apressadamente estar com ela; d) estar com assistentes,
companheiros, cf. Mc 2,26; At 22,9; Rm 16,15. 2. a) junto com alguém: At 5,1; 18,8: énictevoev
@ KVpio oLV 6A® T® olk® avtod; 21,24; Fl 2,2: ocopyuyor, composto syn-; b) experiéncia no
sofrimento: k6v 8én pe ovv ool anobavely (Mt 26,35); ovv para expressar unido mistica com
Cristo: Rm 6,8; 2Cor 13,4: dA\\a {foouev odv avtd ék duvapeng Beod eig vudg; 1Ts 4,10; 5,10:
oLV Kupim; €) como objeto acusativo pessoal do verbo: Mc 15,27; 2Cor 1,21; 1Ts 4,14: obtwg xai
0 0g0¢ Tovg KouUNBEvTag 61t Tod Incod G&et OV avTd. 3. ) TAG oVYL Kol GVV oOT® TA TAVTO ULV
yapicetor (Rm 8,32); “com” no interesse monetario: €y® €kopucdunv Gv 10 Euov ovv 1ok (Mt
25,27); b) obv equivalente proximo a kai ou vice-versa: toi/j sunstratiw,tais su.n Pla,twni — “Os
co-soldados e [com] Platdo”, Griechische Ostraka 1535, séc. Il a.C. (cf. Lc 23,11; Gl 5,24). 4.
GAMG ye kol oOv Thow Tovtolg em Le 24,21; cf. Jos., Ant. 17, 171 (BAUER, W.; ARNDT, W. F.;
GINGRICH, F. W.; DANKER, F. (Ed.), “cov”, A Greek-English Lexico of the New Testament and
Other Early Christian Literature, p. 781-782).

80 COOPER, G. L.; KRUGER, K. W. Attic Greek Prose Syntax, v. II, pp. 331-332; p. 1159. O
termo “sintagma” da linguistica vem de su,ntagma: vem do corpo da infantaria macedonica
composta de 256 homens formando um quadrado; “corpo de tropas”, “esquadrao”, “contingente”
(nos escritos de Xenofonte); coppayie refere-se a “alianga militar” (DROYSEN, J. G., Alexandre,
O Grande, p. 44); sunteumatarch,isein — “fac¢do”: significava “buscar ser lider de uma sub-
unidade”; suni,stasqai teria um sentido similar de “unidade” e “faccdo”, mas sem a lideranca
(ROBERTS, C.; SKEAT, T. C.; NOCK, A. D., The Gild Zeus Hypsistos, p. 91).

81 «A lingua grega, na forma do koiné atico se tornou ainda mais importante porque ele era
o0 vinculo que mantinham unidos todos os gregos em todo 0 mundo, além de reinos individuais, a
partir  de Bactria/Afeganistdo para Massalia/Marselha. O  fundamento basico da ‘cultura
helenistica’ néo foi 0 poder politico dos estados gregos, divididos e lutando um contra o outro,
mas uma linguagem comum” (HENGEL, M., Jews, Greeks and Barbarians — Aspects of the
Hellenization of Judaism in the pre-Christian Period, p. 76).
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particula ou morfema que incorre no koiné®? também nas formas de prefixo e

infixo (-ovv-).#® Paulo a fez transcender das regras gramaticais ao nivel teoldgico,

soterioldgico e escatoldgico.®*!

Investigagbes quanto ao uso teoldgico da
preposicdo obv como na frase paulina “com Cristo” e equivalentes foram de
satisfatoria ajuda na compreensdo do pensamento de Paulo, ou melhor, na sua

forma de pensar e, indiretamente, na compreens&o dos compostos da pericope.?*

C) X0v e petd — parentesco e indicativos da presenca divina

A preposicdo obv em si desapareceu do grego moderno onde prevaleceu
pefta] (= “com”);®*® seu uso ficou restrito ao sigma do simbolo matematico (3. =
soma) e aos compostos.

A traducéo do Atico [£0v] era “incluindo” e “com a ajuda de”; no helenismo
obv assumiu o sentido de “com”, igual a preposi¢do petd; a preposicdo cvv com
dativo indica associacdo e coesdo com o substantivo a ela associado. Megtd com
genitivo em principio difere de Vv mais por propriedades estilisticas e tom.®*

Merta tem certa correspondéncia com o tedesco mit: “em meio”, “entre”,
geralmente no genitivo com sentido de cooperacdo (cf. LXX); enquanto cvv,
como observado acima, ndo tem sua origem totalmente esclarecida e € comumente

construido como dativo de companhia.®®

82 A particula preposicional cvv- (sem acento agudo e com hifen) é usada como prefixo em
vocabulos compostos alterando-lhes ou complementando-lhes o sentido; evidente, a particula é a
mesma preposi¢do ocvv (em si) / odv (em uso), contraida como prefixo, infixo e, talvez, sufixo na
terminacéo de substantivo como em ducatoctvn.

83 O trabalho de X. Jacques lista grupo de palavras ligadas por partilhar alguns elementos em
comum em uma série de casos — identidade de radical ou raiz, uso comum de prefixos ou infixos,
ou em qualquer outro elemento. A preposicdo cvv e seus lexemas aparecem inseridas na lista
como particulas [ouv-/-cuv/-cuv-/cV-/cVY-/GVA-/cVN-/cvc-] € palavras/morfemas: drocvvaywyog
[“expulso da sinagoga”], dpywovvaywyog [“chefe da sinagoga™], doduewvog [“desarmonioso™],
aovvetog [“sem inteligéncia], dovvBetog [“que ndo mantém os pactos”], émouvayw [“recolher”],
gmovvayoyn [“assembléia”], émovvipéyw [“acorrer”], Acbykpitog [nome proprio]; evidente, 0s
compostos estao inclusos nesta lista apesar de Jacques nédo lista-los. (JACQUES, X., List of New
Testament Words Sharing Common Elements, pp. 5; 105-106). Seria interessante investigar as
implicagdes ou contribui¢des do “sufixo” cuvv- contido em dikaiocvvn para o sentido de “justica”
levando em conta o adjetivo dikatog [“reto”]. A respeito da particula preposicional cuv-
especificamente e suas alteragdes ortograficas ver ZORELL, F., “cuv-", Novi Testamenti Lexicon
Graecum, p. 543.

834 Cf. capitulo 2.5.2., p. 53 desta tese.

835 Cf. capitulo 2.6.2., p. 67 desta tese.

86 GRUNDMANN, W., “c0v - petd”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XII, col. 1480.
87 ELLIGER, L., “ovv, petd”, Dicionario Exegetico del Nuevo Testamento, v. Il, p. 1548;
COOPER, G. L.; KRUGER, K. W., Attic Greek Prose Syntax, v. II, p. 1159.

838 GRUNDMANN, W, “cbv - puetd”, op. cit., coll. 1478-1480.
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As preposicdes em geral do Novo Testamento estdo por vezes semitizadas
por mediacdo da Septuaginta, o que lhes concede natureza e uso distintos, com

839 yv assume as vezes na

novidade ndo s6 de constru¢do como de significado.
LXX o curioso sentido da conjuncdo xoai correspondendo ao ) [wq e, por
conseguinte, no Novo Testamento (Js 6,24; 1Cr 16,32; 1Cor 1,2; Lc 20,1). Meta
se identifica com as particulas NX [€T] e Q¥ [im]; por sua vez, 0 ocvv dativo

traduz poucas vezes a particula de objeto direto NX (acusativa), como em EX 7,4;
840

mais comum em Eclesiastes (1,14; 3,11.17).

O estudo das preposi¢cdes como indicativas da presenca de Deus “com” uma
pessoa ou grupo de pessoas € atestado acima de 100 vezes no Antigo Testamento,
sendo que 1YV é quatro vezes mais frequente. A particula estd sempre
acompanhada por clausula nominal tendo YHWH como sujeito predicado muitas
vezes com 7°17 (Gn 48,21; Ex 10,10; Nm 14,43). O plano de fundo da presenca de
Deus estad associado a migracdo do povo e 0s perigos da jornada nas narrativas
patriarcais (Gn 26,3; 28,15; 31,3) com a tradicdo no periodo entre o éxodo e a
formagéo do estado (Ex 3,12; Dt 31,8; Js 1,5). A companhia de Adonai significa
sucesso para o povo. No periodo pds-exilico a formula esta ligada a batalhas como
em Esd 1,3 — iny vi778 *77%*" — “seja seu Deus com ele”.

Ao contrario do Novo Testamento a preposi¢cdo cOv e seus construtos nao

possuem valor teolégico na LXX.342

839 Preposicéo hebraica 2/év (LXX): 1Cor 4,21: év paPde (acompanhamento); Rm 3,25; 5,9: év 16
avtod aipatt (instrumental); Rm 1,24: 6 0ed¢ év toic émBuuiong (causalidade); Rm 8,3: év @
(conjungo); ou o uso de &ic como ? em Rm 2,26; 4,3; 9,8 (frase preposicional no lugar de um
predicativo nominativo?), este comparativo é colocado em divida em COENEN, L.; BROWN, C.
Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 2, p. 1752.

890 BLASS, F.; DEBRUNNER, A. A Greek Grammar of the New Testament and Other Early
Christian literature, pp. 118-119; GRUNDMANN, W., “ctv - petd”, Grande Lessico del Nuovo
Testamento, vol. XII, col. 1481, nota 14.

841 Ainda: NX (&T) e QY (im) sdo intercambiaveis no seu uso. Em textos tardios éT da cede lugar
para “im. A preposi¢do “€T ocorre como um elemento do fenicio "iTTéBa'al - "eTBa'al (1Rs
16,31); enquanto a preposi¢ao “im esta no simbélico nome ¥ MY (Cimmand “él) em Is 7,14. No
hebraico do Antigo Testamento “im ocorre 1093 vezes, 22 no aramaico; "éT é atestada 900 vezes.
O significado béasico de “im como presenca e comunidade (Gn 13,1; 18,16; 1Sm 9,24) é aplicado
para relacionamentos hostis (Ex 17,8, com an? no nifal — “lutar”), localizagdo (Jz 19,11),

simultaneidade (Sl 72,5), aspecto (1Sm 16,12; Sl 89,14), processo intelectual (227-2y, Dt 8,5; 1Rs
8,17). A preposicdo &T primariamente indica localizacdo (Jz 4,11); tem também o sentido de
acompanhar (Gn 7,7), mas secundariamente (SAB@, M., Theological Lexicon of the Old
Testament, v. 2, 919-921).

82 GRUNDMANN, W, “civ - puetd”, op. cit., col. 1477.
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No Novo Testamento as duas preposicGes — cvv e uetd — tém relacdo de
semelhancga, mas ndo de identidade: a primeira € mais rara, no entanto supera a

segunda nas composi¢des (ocvv-); enquanto petd € sempre usada para concluir as

oracdes paulinas (cf. Gl 6,18).54

Paulo faz uso criativo da preposi¢do cvuv (formulas teoldgicas) e da particula

preposicional cuv- (composicdes teoldgicas).®*

d) =6v**® — preposicdo de tendéncia religiosa e magica
Vv estava mais confinada as formas mais altas de poesia e da linguagem

religiosa, enquanto peté era reservada para prosa ou poesias mais prosaicas.®*®

Talvez por isso J. H. Mouton a classifique de uma preposi¢do “aristocratica” ®’

848 .
— “Vive com os deuses

fazia parte de um vocabulario mais classico e erudito
(suzh/n qeoi/j) quem mostra ser feliz 4 sorte atribuida” (Marco Aurélio).*® O
uso da preposicdo se distinguia como preposigdo “religiosa”, expressao de ajuda

850

divina.”™" Associar a preposicdo a Deus era como um costume piedoso, onde a

formula odv Oed ocorre frequentemente.®>*

As funcdes religiosas de ovv podem ser classificadas de modo didatico
como de subordinacdo (1), de assisténcia (2), de ritual (3): 1. Cooper/Kriiger dao
uma série de exemplos sobre 0 uso do ocbv classico, 22 no total, sendo dez

associados aos deuses: su,n qeoi/j, su,n tw/ | qew/ |, etc.; mais que qualquer outra

83 COENEN, L.; BROWN, C., Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 2, p.
1784; Para estatistica dos casos entre as duas preposicdes cf. ELLIGER, W., “ctv”, Dicionario
Exegetico del Nuevo Testamento, v. 11, p. 1548s.

844 Cf. 2.5. € 2.6.; 7.2. desta tese.

845 Observacdo: alguns papiros trazem um “c” arcaico em vez de sigma; su.n foi caligrafado como
cun e Cofi,a em vez de Sofi,a, por exemplo.

86 COOPER, G. L.; KRUGER, K. W., Attic Greek Prose Syntax, v. Il, p. 1159.

847 «Esta preposicio ¢ ‘aristocrata’ quando comparada com ‘todo o trabalho empregado’ entre as
preposicdes, [c0v] é comparativamente rara no Novo Testamento” (MOUTON, J. H.; MILLIGAN,
G., The Vocabulary of the Greek Testament — Illustraded from the Papyri and Other Non-Literary
Sources, p. 599).

88 DUPONT, J., SUN CRISTWI, L union avec le Christ suivant saint Paul, p. 19.

89 Ricordi 5,27 in PENNA, R., L’ ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, p. 135.

%0 sun qew/ |, PGrenf — New Classifical Fragments Il 73, 16: oftan e'lgh| sun qew/| — “que
ele venha com deus/quando vier com deus”; Jos., Ant. 11, 259: Mapdoyaiov Eieyov dvvioectal
1OV Yap OBgdv sivan ovv adtd — “Mardocai disse ser poderoso por Deus estar com ele” (BAUER,
W.; ARNDT, W. F.; GINGRICH, F. W.; DANKER, F. (Ed.), “c0v”, A Greek-English Lexico of
the New Testament and Other Early Christian Literature, p. 781).

81 Fragmentos de uma carta datada entre 264-282 d.C. de um cristdo egipcio em Roma para seu
amigo cristdo na Arsinoite testam esta possibilidade: i]na su.n [Qew/ para-] geno,menoj ivj th.n
vAle[xa,ndreian] — “para com Deus chegar a Alexandria” (coluna III, 10-15); para mais exemplos,
cf. DEISSMANN, A., Light From The Ancient East, pp. 192-195.
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frase preposicional o cbv com dativo tende a ser tomado com valor subordinativo.
O exemplo da sintaxe é su,n gew/ |, “com [quer] deus”, ou seja, com o suporte da
divindade, i.e., se o deus quiser isto ou aquilo (deo volente).®*? 2. A preposicéo
oVv € usada para o conceito da assisténcia divina: w[st a'n su.n toi/]
geoi/j katastoch, isamen auvtou/ — “entdo, pela graca dos deuses nos
venceremos sobre eles (?)”; a preposicdo tem quase um sentido instrumental no
auxilio da divindade: sun toi/j qeoi/j kai th/| sh/| tu,ch| evk gana¢tou
se,swmai — “com os deuses ¢ a sua sorte [fortuna] fora da morte serei
preservado”.®® 3. N&o é raro encontrar a preposicdo em rituais de magia pedindo

* 4 maldicdes;® a

favores a demodnios e a deuses que vdo de solicitacdes®®
expressdo “em amizade com [oOv]” € usada como termo técnico em
encantamentos em muitas passagens como lamba,nw se su.n avgagh/ Tu,ch kai,
avgaqw/ Dai,moni — “recebo com bondade tua/teu [espirito de] Fortuna e bondade
Daimoni (Demdnio)”; ha maldi¢des gravadas do séc. III a.C. com a preposi¢ao
-

A folha 33 do “Grande Papiro Mdagico” da Biblioteca Nacional de Paris
(catalogo 574) contém o final de uma longa “receita” magica escrita por um pagao
com aparéncia judaica, um texto original hibrido. No encantamento se intercala

Versos gentios e judeus, estes identificaveis por conter passagens das Escrituras ou

82 COOPER, G. L.; KRUGER, K. W., Attic Greek Prose Syntax, v. 11, p. 1160.

83 MOUTON, J. H.; MILLIGAN, G., The Vocabulary of the Greek Testament — Illustraded from
the Papyri and Other Non-Literary Sources, pp. 599-600 (P Tebt I, 58, séc. Il a.C.; P Par 12, 17,
de 157 a.C.). Tu, ch|, “espirito da fortuna” (disponivel em www.theoi.com/Daimon/Tykhe.html).
84 O papiro magico procedente de Hermépolis (I11-1V d.C.) em forma oval e escrito em ambos 0s
lados, encontra-se na Biblioteca Medicea Laurenziana, Florenca. Ele contém um encantamento
erdtico homossexual. Sophia, filha de Isara, realiza o encanto para comandar um “demoénio do
banho” para conduzir Gorgonia, filha de Nilogenia, a casa de banho e “inflamar” nesta 0 amor por
Sophia. No texto — lado A, linhas 3, 8, 65 — ha as palavras pneu/mathla,ta, dai,mwn(a) para que
venha sun vErinu,sin [“com Erinysin”] — uma espécie de “espirito-piloto, espirito que dirige”. A
preposicao esta claramente sendo usada como meio e/ou palavra de encantamento magico. O texto
envolve uma carga semantica largamente sombria para os padr8es atuais: sombra da escuriddo ou
trevas, dente/dentada de cachorro, coberto com cilindros de serpentes, faca o terror/aterrorizar...;
ainda: “Antes de eu persuadir pela forca este e vocé, lhe déem imediatamente um demonio que
cospe fogo” (DANIEL, ROBERT W.; MALTOMINI, F., Supplementum Magicum, vol. I, p. 132;
137-139).

855 papiro Abusir el Melek, da era de Augusto. E feito de um largo linho e mais cinco pequenos
fragmentos. Encontra-se no Agyptisches Museum, Berlin. Encontrado em Helidpolis no livro
santo chamado “de Hermes”. Foi escrito no Egito e traduzido para o grego. Na coluna “i” linha 9 a
preposicdo su.n esta associada aos deuses [qeoi,]. Frases fragmentadas de estilo sombrio aparecem
ao longo do texto: “eu tenho tomado seus olhos, eu tenho tomado sua alma, eu tenho testado seu
sangue (?), eu tenho usado..., eu tenho devorado seu figado, eu tenho... sua pele” (DANIEL,
ROBERT W.; MALTOMINI, F., op. cit., vol. Il, p. 106; 109).

86 MOUTON, J. H.; MILLIGAN, G., op. cit., p. 600 (P Par 574, 2999, de 300 d.C.; CIA Append
108; IG 1ll, 3; LAE Il, pp. 255, 303, de 1927).
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a elas se remetem na versdo da LXX (Ex 1,11; 6ss; 7,4; Jr 1,6-10; etc.). As linhas
2999-3000 contém o seguinte texto gentilico com a preposi¢ao cOv:

e,gw eivmi ~Ermh/jA lamba,nw se su,n avgagh/ —

“Eu sou Hermes. Te recebo com bondade

Tu,ch kai, avgaqw/ Dai,moni kai. evn kalh/ (*) kai. evn kalh/
Tyché [0 que se obtém] e bondoso Demdnio [e em uma boa hora e no bom dia]
h* (*) kai, evpiteuktkh/ pro.j pa,nta

e a prosperidade em todas as coisas™®’

Aparentemente este tipo de uso magico/religioso da preposicao tornou-se
corriqueiro, por exemplo, o recurso a deidade era solicitado para firmar um
contrato — su.n (cu.n) Dion.*®

Enfim, nesse contexto Deissmann faz a seguinte observacgéo a cerca do uso
da preposicdo: “Este ocOv ¢ uma expressdo técnica no ritual de magica e

rnaldigéo”.859

7.1.2.

2uv-construtos — formulas nos cultos salvificos de mistério

Os compostos com a particula preposicional cuv- permeavam 0s conceitos

dos cultos e ritos de mistério e/ou magia para expressar a juncao entre 0 mundo

860
l,

material e o espiritual,”" entre 0s seres sobrenaturais e 0os homens. Essas formulas

87 H4 dois simbolos nas linhas 3000 e 3001 do papiro assinalados por mim com asteriscos (*), s&o
traduzidos ou interpretados por wira € h mera. Deissmann os explica como sendo “r-
monograms” muito numerosos em papiros anteriores ao tempo do cristianismo e talvez ao longo
dele (cf. DEISSMANN, A. Light From The Ancient East, p. 251, nota 3). A traducdo do autor
levando em conta os sinais omitidos e conjecturas: “I am Hermes. | size thee in fellowship with
good, Tyche and good Daemon, and in a good hour, and on a day good and prosperous for all
things — Eu sou Hermes. Eu te dimensiono (disponho?) em comunhdo com o bom Daemon, Tyche
¢ bom, e em boa hora, e em um dia bom e prospero para todas as coisas” (Ibid., p. 257).

88 No paragrafo 10, linha 37, do papiro de London (Manuscritos da British Library, Manumission
and Tax Receipt, 101 d.C.) a preposi¢do cOv esta na execucdo do contrato associada a deidade:
t[ou/ su.n (cu.n) DionJué&si,[w |]; 0 Papiro Bruxelas (E. 8076), procedente de Oxirrinco, 211 d.C..
O documento acusa o recebimento de Aurélia Apia concernente ao pagamentos atrasados de dois
usuarios de terra por seu arrendamento ou parte da renda; “148 dracmas pelo terreno cultivado
para campanha de Mermertha com os deuses — su.n (cu.n) Di,[w | tw/|] (linha 6); su.n (cu.n) tw/ |
Di,w | (linha 10). A invocacao retrata a crenca e a influéncia entranhada de um idolo no universo
simbdlico do helenismo e do Império (PARSONS, P. J.; REA, J. R. (Ed.), Papyri Greek &
Egyptian, p. 95; 147).

%9 DEISSMANN, A., op. cit., p. 255, nota 3.

80 Os termos e conceitos de “mistério” e “magia” eram empregados de modo difuso ¢ sem a
necessaria descricdo ou distingdo no ambiente helénico como nos cultos de mistério, gnose,
magia/encantamento, astrologia e filosofia (cf. LEON-DUFOUR, X. (Dir.), Vocabulario de
Teologia Biblica, col. 546; 604). “Ele [M. W. Dickie] observa que, para todas as questdes
conceituais alguns tém levantado sobre a definicdo de magia em um antigo contexto grego, o
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fixas como “veiculo do sobrenatural” era sentida e refletida desde a
antiguidade.®®' Dupont e O’Brien sdo taxativos em declarar abertamente a relagdo
da preposicdo cvv com as religides de mistério helenistico-romano,®®? cujo escopo
era o0 renascimento e a imortalidade dos iniciados junto ao deus. Roma néo era
alheia e insensivel a demanda desta religiosidade.

a) As principais religides de mistério/s®®

Né&o ¢é tarefa simples detectar as causas do sucesso das helénicas religides de
mistério na era imperial; seu desenvolvimento é anterior ao cristianismo®* e
intrinsecamente ligado & expansdo do helenismo, via Alexandre Magno.®® A
dificuldade consiste no subjetivismo de motivagdes existenciais e religiosas para

antigo conceito de magia (mageia, goéteia) foi mais ou menos equivalente ao nosso, que, afinal,
dele deriva. O conceito antigo, provavelmente, teve suas raizes na chegada de itinerantes
sacerdotes do fogo persas, magoi, para 0 mundo grego no final do século VI a.C., cujos rituais
comegaram a imitar os de cultos de mistério. A partir do quinto ou inicio do quarto séculos a.C.
encontramos magoi associado a varios tipos de magia: tabuinhas de maldi¢do (...), magias
meteoroldgicos, magias de cura, magias raiz de corte, adivinhacdo (com as variedades vidéncia
préximos a proeminéncia no periodo helenistico) e necromancia.” (OGDEN, D. (Ed.), A
Companion to Greek Religion, p. 14). As Religides de Mistério nutria-se de pensamento méagico e
suas formulas funcionavam como se fossem encantamentos (magia) junto aos iniciados e deuses.
8 Cardullo estuda a forma das composigdes sumba,llw, sumbolon, € sunghma,twn, tendo como
premissa 0 Comentario a Republica (Im Remp. Il 169,9-18) de Proclo Diadoco do séc. V, filésofo
da teologia platénica o do neoplatonismo; segundo ele, os compostos assumem um forte valor
semantico mistico e tedrgico, um ligame com o religioso (CARDULLO, L. (dir. Francesco
Romano), Il linguaggio del Simbolo in Proclo — Analisi Filosofico-semantica dei termini
symbolon/eikdn/synthéma nel comentario alla Republica, p. 190). A consciéncia ou a impressdo
guanto aos cvv-compostos ser de uso “sobrenatural” pode verificar-se no historiador Plutarco (séc.
I-11 d.C.). Em seu vivo interesse pelo Egito usa o termo sunapoganou,menoi — “morrer juntos” —
para referir-se a inseparabilidade de Cledpatra e Marco Ant6nio ap6s a morte em uma provavel
alusdo ao mito de Isis e Osiris. Brenk, em seu estudo das Leis de Platdo, interpreta o “morrer
juntos” como idéia escatologica (cf. Leis, 903d.3-903e.1). Encontra-se no texto do filésofo uma
composicdo: yuch, suntetagme,nh — “alianga da alma/alma aliada” com outros corpos para
sobreviver em diferentes tempos, para perpetuar-se (BRENK, F. E., With Unperfumed Voice —
Studies in Plutarch, in Greek Literature, Religion and Philosophy, and in the New Testament
Background, p. 80; 301). Plutarco descreve a coerente e “continua” processdo da alma com
sunech,j, cf. In Rem. I, 288, 7-17 (TROUILLARD, J., La Mystagogie de Proclos, p. 66).

862 DUPONT, J., SUN CRISTWI, L union avec le Christ suivant saint Paul, p. 19ss. O’BRIEN, P.,
T. The Epistle to Philippians, p. 134;

863 Sobre as origens das religides de mistério estar ou néo ligada ao orfismos ver GUTHRIE, W. C.
D. Orpheus and Greek Religion — A Study of Theorphic Movement, p. xxv et. seq..

84 As antigas religides de mistério que ajudaram a compor a paisagem do circuito religioso
mediterranico originaram-se na era pré-classica e teve seu “fim” em torno do séc. IV d.C.
(HEEVER, G. VAN DEN, Making Mysteries, from The Untergang der Mysterien to Imperial
Mysteries — Social Discourse in Religion and The Study of Religion, p. 262).

85 Olimpias, mae de Alexandre, “havia se consagrado ao culto misterioso de Orfeu e de Baco, e &
magia oculta das mulheres da Tracia [da Samotrécia, santudrio nacional dos mistérios da
Macedénia]. No decorrer das orgias noturnas, era vista algumas vezes precedendo os cortejos
rituais, correndo através das montanhas possuidas por um delirio sagrado, agitando acima da
cabeca o tirso [simbolo de Baco] e a serpente (...) Durante a noite que precede suas nipcias, dizem
que ela sonhou (...) um raio penetrou em seu seio”. E notdria a influéncia dela sobre o filho
(DROYSEN, J. G., Alexandre, o Grande, p. 70, nota 36).
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se aventurar neste ou naquele culto de mistério. C. H. Moore aponta o desencanto
com a sociedade e/ou a religido oficial como um dos motivos de sua
popularizagéo:

“As vigorosas mudancas politicas e sociais produzidas pelas conquistas de
Alexandre, e depois pela extensdo e poder estabelecido pelo Império Romano,
tinham virado o individuo de volta sobre si mesmo e Ihe tinha feito buscar a paz e a
liberdade para a sua alma na fuga do mundo externo por meio da filosofia, mas
nem a avtaraxi, a [imperturbabilidade] epicurista nem a severa avpa, geia
[indiferenca] estdica poderiam satisfazer a todos, e os homens foram gradualmente
arrastados para novos movimentos religiosos. Havia um sentimento de separa¢do
de Deus, o desejo de garantir relagdes satisfatorias com o divino, que tinha

encontrado a sua saida através dos mistérios gregos e que estava trazendo um

reavivamento do platonismo e do pitagorismo”.%®

Os mistérios greco-romanos com seus insolitos ritos seriam, entdo, um
atrativo diante de uma sociedade sob forte ‘“neurose noogénica” (vazio
existencial/espiritual); também contribuiu para o seu sucesso o declinio do poder
das cidades-Estados e da estrutura ritual das mesmas®”’ deixando uma porcéo ndo
insignificante da populacdo sem sua tradicdo religiosa, seu alicerce mitico.
Obviamente, a religido estatal romana n&o preencheu a lacuna religiosa. N&o se
pode negar que esse estado das coisas também favoreceu o cristianismo nascente.

A palavra “mistério” tem uma formacdo difusa que designa “festividade”
em micénico, no puro do grego tardio. A etimologia de wow [mya] como “fechar-
lhe a boca ou olhos” seria de uso popular; a conotacao religiosa de “mistério”,

bem como um relativo vocabulario ritual, se desenvolveu com a prética cultual %

Mistério ou mistérios designavam objetivamente um “culto religioso secreto”,? o

conceito ndo é necessariamente em oposi¢do ao culto publico.

8 MOORE, C. H., The Ethical Value of Oriental Religions Under The Roman Empire, pp. 170-
171.

%7 HEEVER, G. VAN DEN., Making Mysteries, from The Untergang der Mysterien to Imperial
Mysteries — Social Discourse in Religion and The Study of Religion, p. 278.

88 \Jocabulério: telein = “celebrar”, “iniciar”; telete = “festa”, “rito”, “iniciacdo™; telestes =
“sacerdote da iniciagdo”; telesterion = “palacio/santuario da iniciagdo”; teloumenoi (telein) tei
theoi = “iniciar para um deus”, “iniciar no mistério de uma divindade”; Dyonisoi telesthenai = “ser
iniciado no mistério de Dioniso”; ta myston orgia... (BURKERT, W., Antichi Culti Misterici, pp.
14-15). “Mostra-me agora meu leito com rapidez, 6 estimado de Zeus [iotpepéc, Ao-Tpepnc],
que embalado longamente pelo doce sono possa descansar e levar a minha alegria, porque ainda
ndo tenho os meus olhos fechados sob minhas péalpebras [o0 ydp e pooav (Wow) dcoe VIO
Brepdpov uoictv] uma vez que em tuas maos o meu filho perdeu a vida” (Hom. Il. 24, 636-638;
disponivel em www.perseus.tufts.edu/hopper).

89 JEFFERS, J. S., The Greco-Roman World of The New Testament Era — Exploring the
background of Early Christianity, p. 96. O sentido pragmatico de “mistério” (gr.: mystéria, myein
e myesis; lat.: initia, initiare e initiatio): os inciados eram exortados a manter sob qualquer custo 0s
segredos do rito — Hino homérico a Deméter (Hino Hom. Ceres 476) ou Apuleius em seu
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Os ritos de passagem e iniciacdo nas religides de mistério [pvotypiov] e de
dificil catalogacdo porque ndo se trata de uma, mas de véarias manifestacdes; a
denominacdo melhor é o plural pootipiee com seus ritos de passagem
(iniciacdo):®"® os candidatos passam por graus nos ritos de iniciacdo — trés nos
mistérios de Eléusis, dois no de Isis, e sete no culto romano a Mitra — sem
doutrina coerente e 6rgdo de controle central.’’* Por este aspecto, ndo causa
espanto Paulo ser “impreciso” em suas cartas ao combater tais tendéncias
sincretistas entre 0s cristdos em vista desse “corpo teoldgico” dos mistérios nao
ter sistema consensual (0 oposto da religido do Estado). Ele s6 poderia aludir ao
problema.

Para J. F. Jeffers os deuses do Olimpo tinham pouca preocupagdo com 0
médio camponés grego. Eles estariam mais interessados nas intrigas dos grandes
homens ou das nacdes. Ndo se interessavam pelo povo comum. As religides de
mistério grego, que remontam a pelo menos 1500 a.C., tinham mais apelo junto ao
povo preenchendo o vazio entre os deuses e suas necessidades campesinas.®’?

Algumas destas religides foram repaginadas pelo sincretismo helenista apos
Alexandre ou durante ele, combinando cultos e deuses ocidentais com divindades
e ideias orientais. Entre as religides de mistério (e magia) destacam-se, pela
sequéncia de Jeffers: O mito de Demeter, vinculado aos Mistérios eleusianos,
talvez fosse o mais antigo dentre as religibes de mistério. O deus do mundo
subterraneo sequestra Persefone, filha de Demeter; aturdida a deusa prejudica a
vegetacdo impedindo o crescimento das plantas. Zeus intervém, reunindo a cada
ano mae e filha por um curto periodo de tempo, causando o anual ciclo das
plantas. O sentido do culto é de morte e renascimento.

O mistério Orfico dos gregos comeca em Tracia com um culto orgiastico a
Dioniso. Este culto estda mais associado aos elementos selvagens da religido

terrestre e suas ceriménias secretas envolviam a purificacdo pessoal. Como

Metamorphoses 11.23 (MARTIN, L. H., Aspects of Religious Experience among the Hellenistic
Mystery Religions, p. 351)

870 BJANCHI, U., The Greek Mysteries. Iconography of Religions, p. 3.

81 MARTIN, L. H., Cognitive Science, Ritual, and The the Hellenistic Mystery Religions, p. 387-
388.

872 As regides em torno do Mediterraneo tinham suas proprias religides mistéricas com crengas e
praticas comuns. O cronograma festivo de iniciacdo era sazonal, aparentemente acompanhando o
ciclo da natureza (o ciclo anual das plantas) simbolizando o ciclo da vida, da morte e do
renascimento. Dai a identificagdo campesina. Caracteristico dessas religides/grupos era o culto
secreto tendo como centro a unido com a deidade de culto (JEFFERS, J. S., The Greco-Roman
World of The New Testament Era — Exploring the background of Early Christianity, p. 96).
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religido dualista, a alma era aprisionada pelo corpo, e tinha necessidade de
purificar-se em sucessivas reencarnagdes ou renascimentos.

O culto de Isis de origem egipcia foi helenizado mudando sua natureza
primeira. Como deidade do Oriente Proximo era venerada como deusa do ceu, da
terra, do mar e do mundo subterraneo; sempre assistida por seu consorte Osiris.
Em uma das versGes do mito Osiris é assassinado por seu irmdo, mas Isis o faz
retornar a vida. Ptolomeu | Soter, general de Alexandre o Grande, ao tornar-se
satrapa do Egito (323 a.C) ordenou a pratica em comum dos cultos egipcios e
gregos, levando o mito a sofrer mudancas. Osiris foi rebatizado como um novo
deus, Serapis. Os rituais eram elaborados para dar énfase a imortalidade. Na
metade do primeiro século d.C. ja existia um templo no centro da cidade de Roma.

O culto a Cibele, Magna Mater — deusa da vida-morte-renascimento —, era
bastante popular em volta do Mediterrdneo na época do Novo Testamento.
Inicialmente era cultuada como uma deusa da natureza na Frigia, sendo
paulatinamente cultuada como deusa mée de todos os deuses. O mito gira em
torno do insano amor de Cibele pelo humano Atis, seu amante que, ao castrar-se,
acaba por morrer. A deusa, porém, preserva o corpo de Atis da decadéncia (ou o
transforma em arvore) e com isso a vida é restaurada para a natureza. O ritual era
conhecido como taurobolium onde os iniciados tingiam seus rostos com o sangue
do touro sacrificado e, algumas vezes, consumiam seu sangue. Os sacerdotes deste
culto eram eunucos (uma alusio a Atis).

Mais tardio foi o culto a Mitra persa-siriaco. Aparentemente, soldados
romanos foram 0s primeiro a recorrerem ao deus quando lutavam ao norte da
Britania. O mito descreve o deus Mitra surgindo para vida de uma pedra,
combatendo o sol e dominando um touro: o gesto representaria 0 primeiro ato da
criagdo. Ha um forte dualismo no mitraismo. Sua doutrina diz que os seres
humanos traficam entre o bem e o mal; a alma é contaminada em contado com o
COrpo e passa por sucessivos testes ao longo da vida para poder se reunir ao deus
bom. Mitra era como mediador que auxiliava os homens na luta contra o mal,
também agia como um juiz. Seus seguidores eram instados a vida ética. Seu culto
estd ligado ao uso da astrologia e seus simbolos. O mitraismo veio a se tornar a

mais importante religido de mistério no Império e, por um tempo, chegou a
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rivalizar com o cristianismo em popularidade. Era relativamente desconhecido na

era do Novo Testamento.”

No Novo Testamento € mencionado um dos locais dos mistérios em At
16,11, a cidade de Samotracia, ilha ao norte do mar Egeu, onde havia o culto a
“Mae dos deuses” e a Cabiri ou mistérios de Cabiros; no tempo tardio romano se
confundia com o culto a Didscuros, Castor ¢ Polux (Awockovpoig, At 28,11).
Talvez nos tempos classicos estivesse relacionado aos mistérios de Dioniso. O
mistério de origem egipcia das deidades Isis e Osiris (Serapis, no mundo grego)
teve sua popularidade provada no segundo século quando Plutarco interpretou-o
filosoficamente (Iside, 12-21; Moralia 355D-359).%"*

Apesar da diversidade, as religides de mistério tinham em comum os ritos
de iniciagdo/purificagdo (1); sentimento de relagdo pessoal — parentesco — com a
deidade ou um grupo de deuses, podendo chamé-los de seus (2); a esperanca de

875

salvacdo e vida apds a morte (3).”"> O ponto de partida das experiéncias mistéricas

ocorria no rito de iniciagéo.

83 JEFFERS, J. S., The Greco-Roman World of The New Testament Era — Exploring the
background of Early Christianity, p. 96 et. seq.. Jeffers coloca os Mistérios Eleusianos em
primeiro, o realce se deve por ter sido o mais venerdvel das antigas religifes de mistério.
Originalmente da Atica, baseava-se no beneficio da agricultura, associada & Demeter, deusa da
agricultura. Talvez os ritos conduzissem a transes psiquicos (GENTZ, W. (Ed.), The Dictionary of
Bible and Religion, p. 307); era, também, o culto mais antigo e influente dos mistérios celebrado
em honra de Demetre. No inicio foi um culto local, a pessoa tinha quer ir a Eleusis, proximo a
Atenas, pra receber a iniciacdo, mais tarde seu campo de agdo ampliou-se (FERGUSON, E.,
“Greco-Roman religions”, The IVP Dictionary of the New Testament, p. 893). Didatica e
historicamente as religiGes de mistério classicas ou populares séo os cultos de Eléusis, proximo de
Atenas — 0s mistérios de Andania em Messénia e de Samotracia sdo similares aos Eleusianos —, e o
culto a Dioniso; seguido depois dos cultos orientais helenizados — Isis e Serépis, Mitra, Magna
Mater, Atis, Sabazio ou Sabazios, Japiter Dolichenus (HEEVER, G. VAN DEN., Making
Mysteries, from The Untergang der Mysterien to Imperial Mysteries — Social Discourse in
Religion and The Study of Religion, p. 274).

874 FERGUSON, E., “Greco-Roman religions”, op. cit., p. 893.

85 NEWSOME, J. D., Greeks, Romans, Jews — Currents of Culture and Belief in the New
Testament World, p. 27.
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b) Proposta ¢ promessa “soterioldgica” dos ritos de mistérios®

O formato bésico e propdsito geral da perfomance ritual dos mistérios
helenisticos era representar simbolicamente o renascimento do mito da deidade
(ressurreicdo do deus ou deusa) através de ritos de purificagdo que consistiam
basicamente de palavras e agdes compostas de demonstracdes dramaticas com
percursos, ou procissdes com a finalidade de introduzir o iniciado na vida nova
com o deus.®”’

Os ritos de passagem dos mistérios helenisticos basicamente queriam
favorecer uma “via de escape” para alma se libertar da matéria.’’® O aspecto
externo e geral destes ritos tinha trés fases ou momentos: o primeiro era marcado
pela separacdo do estado precedente, da condi¢do ou grupo ao qual pertencia; o
segundo momento era um estado intermediario e temporario, pois o candidato
ainda ndo reunia as condigdes para o “novo”, e este estagio era marcado por
alguns testes e provacdes; a agregacdo propriamente dita consistia na terceira e
final fase. Estas etapas, de um esquema bastante simples, sdo relativamente
comuns em diversas religides. O ritual de passagem representava simbolicamente
a morte da situacdo anterior e consequentemente um novo nascimento, um retorno
a vida. Esta iniciacdo — protegida por segredos — conferia privilégios especiais e
pessoais janesta vida (tempo presente) e, particularmente mais importante,
redengdo na vida post mortem (tempo futuro):®”

“E produzem grande quantidade de livros de Museu e Orfeu, descendentes, dizem
eles, de Selene e das Musas. Regulam seus sacrificios por esses livros e convencem
ndo apenas os simples cidaddos, mas também as cidades, de que se pode ser
absolvidos e purificados dos crimes, em vida ou depois da morte, por intermédio de
sacrificios e brincadeiras de criancas/prazeres infantis [610 Ovoi@dv Kol wouddg
ndovav] a quem chamam mistérios/iniciacdo [teletac]. Estas praticas os livram
dos males do outro mundo, mas, se a desprezarmos, esperam-nos terriveis

suplicios”.®

876 0 complexo ritualismo-mistico das religiées de mistério ou as manifestacdes desses ritos
(teleia) ou as vezes “orgias” (rituais frequentemente de um tipo mistérico) sdo pouco especificos.
Por natureza os cultos de Eléusis, do Orfismo, de Dioniso tendiam a esconder seus ritos. A
fenomenologia dos mistérios gregos tem analogia com a etnologia da histéria das religiGes
egipcias e persas e seus “ritos de iniciagdo”. O sincretismo helénico pds Alexandre sé intensificou
a confusdo neste quadro. Sdo fendmenos misticos ligados a natureza (evolucdo da agricultura), ao
calendario lunar, a estdria dos deuses/deusas deste ou daquele povo (BIANCHI, U., The Greek
Mysteries. Iconography of Religions, pp. 1-3).

877 Cf. McCONNELL, J. F., The Eucharist and The Mystery Religions, p. 31-32, nota 14.

88 BLACK I, C. C., Pauline Perspectives on Death in Romans 5-8, p. 417, nota 14.

89 BIANCHI, U., op. cit., pp. 3-4.

880 platdo Rep. 2, 364-365a; versdo em grego dispoinivel em www.perseus.tufts.edu/hopper’.
Acesso em: mar. 2013; PLATAO. Os Pensadores — A Republica, p. 49.
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Decididamente, mediante os ritos buscava-se um tipo de garantia salvifica na
consumagéo e comunh&o com alguma divindade.®*

Os rituais eram organizados como um “evento” dramatico [drw, mena]
acompanhados de um “espetaculo” de mimica e dang¢a chamado de drama
mystikon, onde objetos de culto deveriam ser mostrados e tocados em procisséo
[deiknu, mena] como “indicadores” do mistério celebrado: para os ritos
eleusianos, uma espiga de gréos; para os dionisiacos, representacdo de um falo e
6rgdos genitais femininos. No processo, em alguns casos, se faria 0 Aeydueva: a
recitacdo do iepdg Adyoc, entendida como a instrucéo do fundador do mito.®®?

Algumas destas manifestacGes rituais iam desde refeicbes e dancas
frenéticas (nus ou ndo) a éxtases acompanhados de incisGes na carne, bem como
falar em expressfes extaticas tendo como objetivo entrar em comunhdo com a
divindade salvadora.’® Em determados cultos a orgia fazia parte do ritual. Os
mistérios dionisiacos preservaram alguns costumes das antigas orgias como a
liturgia incorporada ao gestual, aos tipos de vestimentas, emblemas
“simposiacos”, dangas, ritmos ondulantes do corpo, profecias, e omofagia (=

comer a carne crua das vitimas no contexto do ritual).®**

81 0 orfismo serve de paradigma aos mistérios salvificos desde o séc. V1 a.C. ao helenismo tardio:
“Exatamente o que os rituais Orficos realmente praticavam, provavelmente, permanecem
desconhecidos, mas Guthrie desdobra sua tese central do orfismo como um movimento de reforma
sugere que os escritores 6rficos querem expurgar do culto de Dionisio os rituais alimentares que
sugeria ingestdo fisica do deus para direcionar a energia para uma vida de pureza ritual e ética que
situa a salvacdo das almas individuais no ndcleo da vida religiosa (...) a esperanca de escapar de
punicBes apds a morte e para a salvacdo pessoal da alma individual que passam por rituais
apropriados e seguem as diretrizes éticas e gastrondmicas prescritas” (GUTHRIE, W. C. D.
Orpheus and Greek Religion — A Study of Theorphic Movement, p. Xxii; xxiv).

82 HEEVER, G. VAN DEN. Making Mysteries, from The Untergang der Mysterien to Imperial
Mysteries — Social Discourse in Religion and The Study of Religion, p. 274. Os mystai eram
exortados a memorar a sua iniciagdo, a essa recordagdo dava-se o nome de Mnemosyne: “Desperta
nos mystai a memoria da sagrada telete” (BURKERT, W., Antichi Culti Misterici, p. 64; Inni orfici
77,95ss.).

83 HOUSE, H. W., Tongues and The Mystery Religions of Corinth, p. 139.

84 TURCAN, R., The Cults of the Roman Empire, p. 296. Uma nota sobre a relagdo entre 0s
rituais de mistério com ritos orgiasticos: O moderno conceito de “orgia” é pejorativo, pois esta
associado a midia da industria pornografica, a manipulagdo do erotismo, a prostituicdo e
proxenetismo (explora¢do de mulheres). Evidente, as manifestacBes de sensualidade existiam e
poderia extrapolar; a orgia, no entanto, ndo era o nicleo central dos mistérios. A procissao
carregando um grande falo durante a festa de Dioniso era apenas a manifestacdo publica da
grandeza do deus. A forma de unido sensual simbolizaria a unido com o deus. Zeus torna-se
serpente no mito de Perséfone e a fecunda; a serpente da orgia dionisiaca é da lenda da fecundagéo
de Olimpia, méae de Alexandre, seu nascimento é obra divina. A orgia € um meio e ndo um fim,
um meio ritual-sensual de celebrar a fertilidade ou a unido com o deus — hiero gamos, “casamento
sagrado” (BURKERT, W., op. cit, pp. 138-140). Esta ou qualquer outra explicagdo néo
amenizaria o repudio cristdo a pratica.
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O evento cultual que abria o processo e a experiéncia “salvadora” dos
iniciados era o rito de passagem de purificacdo — pvotipro. —, mais conhecido
como rito de iniciacdo. Segundo relatos da época a experiéncia psico-somatica dos
iniciados [pootai] nos ritos greco-romanos de mistério (Eleusianos, por exemplo),
era de desorientagdo, vulnerabilidade..., andlogo aos “ritos de terror” de novigos
conforme a denominacgéo antropologica. Os iniciados dos mistérios ficavam a base
de jejum no periodo preparatorio, que era rompido com ingestdo de kvkedv — um
fermentado, “mistura” de cevada, ervas e agua — uma bebida alucindgena (ponto
central do rito). A noite os iniciados eram conduzidos de olhos vendados & luz de
tochas ao Tekeotnpiov (hall da iniciacdo), geralmente uma caverna, como simbolo
de sua entrada no “terrivel submundo” (o estado dos participantes era de
psicolégica desorientacdo noturna e desorganizacdo cognitiva). O processo todo
visava favorecer a “promessa de salvacao”: o encontro com o deus ou deusa e o

retorno da morte.%®

A ressurreicdo ocorria mediante a associagdo/afinidade ou
parentesco divino [cuvyeveiac] com o deus redivivo.®®

O tema renascimento ou reanimacao do deus/a — Perséfone, Osiris, Adonis,
Atis, Héracles — era recorrente nas religides de mistério. Na descricdo do rito a
Osiris, ap6s 0 momento de luto, o sacerdote murmurava: garrei/te ( mu,stai (
tou/ geou/ seswsmenou — ‘“‘coragem, iniciados, o deus estd salvo”;
aparentemente o idolo era antes enterrado, pranteado, para depois ser retirado
(liberto) da sepultura e os iniciados eram intimados a alegria e a acdo de gracas
co-participando da sorte do deus: sic moriaris ut moritur, sic vivas ut vivit — “que
tu morras como ele morre e viva como ele vive”. Neste ritual mistérico usava-se a

expressdo “felicitar-se/alegrar-se com” [sugcai,rwmen] como provavel formula

mistérica.®®’

885 MARTIN, L. H., Aspects of Religious Experience among the Hellenistic Mystery Religions, p.
351-352; 356; 358. O kykeon (a pocdo) era bebido no processo de purificacdo para aproximar-se
da deusa faz parte da misteriosa operagdo descrita no mitico synthema que ocorre durante o culto
(WEDDERBURN, A. J. M., Baptism and Ressurrection — Studies in Pauline Theology against Its
Graeco-Roman Background, p. 79; Hymn Hom. Ceres 476 ou Apuleius, Met. 11.23). Segundo
McConnell a kykeon isoladamente ndo tinha o objetivo de favorecer a comunh@o com os deuses e
sim o processo ritual (McCONNELL, J. F., The Eucharist and The Mystery Religions, p. 33-34).
886 «Na Sétima Carta de Platdo, a verdadeira amizade filoséfica é contraposta a comunhdo que
resulta dos mistérios, evidentemente que dos Eléusis (...) Em maneira bastante surpreendente, que
esta forma de comunidade é do ‘parentesco das almas e dos corpos’ syngeneia psychon kai
somaton — ‘parentesco’, se deve concluir, da iniciagdo entre os seus, e provavelmente com 0s
deuses” (BURKERT, W., Antichi Culti Misterici, p. 102; Platdo, Lettere VII 334b7, nota 59).

g8 PENNA, R., L’ ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, p. 159.
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No decurso e conclusdo dos ritos mistéricos 0s pvortar supostamente se
“sentiriam” em comunhdo pessoal — subjetiva — com a divindade salvadora do
culto, sendo participes de uma “nova vida” e da promessa de uma vida bem-
aventurada depois da morte. A esperanca prometida nessas religides soma-se a
atencdo dada a caréncia espiritual do individuo, outorgando ao renatus nao s6 um
futuro apos esta vida (imortalidade) como também um sentido novo ainda nesta
vida sob a protecdo de uma divindade: nesta esperanca se constituia o segredo
[mu, sthj] da salvacdo [cwtnpia] das religibes de mistério. Diante de tais
promessas era irrelevante 0 aspecto magico-supersticioso dos ritos e,®*® como se

verd, a fiscalizacdo do Estado romano.

c) Xvv-terminologia do universo cultual dos ritos de mistério

O conjunto dos ritos mistéricos ou sua manifestacdo era comumente
chamado de telei, a, porém sua descricdo é pouca especifica®® por néo haver
uma ordem sistematica, nem unidade entre os cultos e ritos greco-romanos de
mistério. Assim, destacamos e condensamos aquelas praticas e termos em comum
do modo mais ordenado possivel.

No geral o ato magico era um teletqj (cerimonia de iniciacdo ao mistério),
um tipo de consagragdo que operava pela virtude da “tradi¢do” mistérica
(rapadooic) por meio de abjuracdes e formulas de encantamento junto a deuses e
deménios por parte de iniciados desta ou daquela seita de magia ou mistério.®

Era comum as ocvv-composi¢des comporem a tematica, os ritos e as
imprecacdes dos mistérios e magia.®** R. Turcan citando o escritor latino SalUstio

do séc. | a.C. faz uma sintese da terminologia e do escopo dos mistérios:

88 HEEVER, G. VAN DEN., Making Mysteries, from The Untergang der Mysterien to Imperial
Mysteries — Social Discourse in Religion and The Study of Religion, p. 277; 279; METGER, B.
M., Considerations of Methodology in The Study of The Mystery Religions and Early Christianity,
p. 8.

%9 BIANCHI, U., The Greek Mysteries. Iconography of Religions, p. 2.

890 «Conceda minha oragdo, porque eu profiro simbolos misticos’. O verbo latino initiare pode
igualmente significar ‘encantamento’, em outras palavras para colocar alguém em comunicagao
com o divino, que também era o objetivo dos candidatos aos mistérios” (TURCAN, R., The Cults
of the Roman Empire, p. 271).

81 O papiro mégico de Hermépolis (111-1V d.C.), linha 40, contém um exemplo — ku,rie® ba(si)leu/
cqoni,wn gew/n’ sunte,leson ta, evfggBegramme,ta me,na tw/ | pedalw/| tou,ton = “senhor, rei
do deuses ctonicos/chthonic, completa o que esta inscrito nesta tdbua”; chthonic: relativo as
divindades, espiritos e outros seres que vivem debaixo da terra (DANIEL, R. W.; MALTOMINI,
F., Supplementum Magicum, vol. I, pp. 136-138). Uma consulta menos significativa, mas
interessante a um deus no séc. | d.C., extraido de P. Oxy. VIII, 1148 = SP, I, 193: “Meu Senhor
(ku,rie, mou) Serdpis Hélio benfeitor (cuverge,ta). [Diga-me] se é melhor que Fania meu filho e
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“Para SalUstio a teleté [cerimbnia mistérica] nos coloca em comunh&o (su,haptein)
com os deusese 0 misterioso mundo deles nos preenche com o seu poder; a
teurgia era o ritual que causava 0 movimento de passagem entre 0 humano e
o divino. A teurgia, (...) apresenta um duplo aspecto: ela é praticada por homens,
mas ‘com 0 apoio de sinais divinos [sunghmata], por meio deles que se sobe
para 0S seres superiores com 0s quais se une [sunapto,menon]’, (...) € toma esta

direcdo harmoniosamente seguindo seu comando, onde sobre ela pode assumir

.. 892
legitimamente a forma dos deuses”.

Algumas das formulas cvv- de magia/mistério eram estruturais nos cultos e
ritos.>* Para efeito de demonstracio e fundamentagdo da real importancia dos
compostos cvv- nas religides de mistério e, naturalmente, nas categorias mentais e
religiosas do gentil a época de Paulo, descrevemos aqui alguns de seus principais

conceitos e expressodes correlatas:

1. ZouPora era o conjunto de detalhes e férmulas secretas de consagracao
mistica (0s ocvuPoiec) usado nos ritos de mistérios; foram também usados por
sacerdotisas bacantes. Os ovpuPolo estava também associado as “ciéncias
esotéricas” de astrologia conforme o Catalogus codicum astrologorum:®* «A
astrologia foi a ciéncia predileta da época helenistica e romana, e reflete o carater
fundamental do sincretismo”; esta predilecao devia-se, sem ddvida, pela certeza
ou expectativa do macrocosmo influenciar o microcosmo, ou seja, 0s astros e
corpos celestes determinavam a vida dos homens.’® Os cvppora — aquelas
oracOes e formulas de consagracdo — incluiam em alguns cultos, animais, plantas,
ervas, pedras, imagens, talismas, letras sagradas [ou yopaxtipeg] como um

sistema de canais para pdr os homens em comunicacdo com 0s deuses, a terra e o

sua mulher ndo venda de acordo (mh, sumfonh/sai) com o pai dela agora, mas se oponha
(avntile,gein) e ndo dé por escrito [= ‘ndo fagamos contratos’]. Isto claramente me deixe saber.
Estd bem/adeus (e;rrwso)” (PENNA, R., L’ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, p.
112, nota 15).

892 TURCAN, R., The Cults of the Roman Empire, p. 285. Zvv-compostos exerciam uma singular
funcao nas religiGes de mistério enquanto base linguistica e fundo filosofico dos seus ritos e ideias.
Um exemplo imediato da importancia dos compostos cuv- na relagdo com o divino esta na
explanacéo de Dion de Prusa: “manifestou a afinidade (th/ sugge,neian) de base dos deuses com 0s
homens... Os primeiros homens de fato ndo viviam separados, sozinhos, longe ou fora do divino
(tou/ gei,ou), mas gerados no seu centro cresciam juntos (sumpefuko,tej) e a ele aderiam em
tudo; portanto ndo poderiam ficar muito tempo sem compreender, especialmente tendo recebido
dele inteligéncia e razo (su,nesin kai. lo,gon)” (Dion de Prusa, Orat. 12, 27.28 passim, séc. I
d.C. in PENNA, R, op. cit, p. 120, nota 64).

893 \Vocébulos compostos como su, mbola € su,nghmata formavam uma espécie de “mini-
credo” (HEEVER, G. VAN DEN., Making Mysteries, from The Untergang der Mysterien to
Imperial Mysteries — Social Discourse in Religion and The Study of Religion, p. 275).

84 TURCAN, R., Les Culties Orientaux — dans le Monde Romain, p. 269.

85 BALLARINI, T. (Dir.), Introduc&o & Biblia com antologia exegética, v. 5, p. 51; cf. 5.3.2., pp.
139-140; 142-143 desta tese.
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paraiso.3%® J& o sopBolrov encontra-se nas Estérias Orficas. O termo seria aplicado
ao bastdo de Hermes como um emblema comemorativo da unido entre Zeus e
Reia (sua mae), ambos em forma de serpentes entrelacadas.®®’

2. TuvOnuoro: A pratica ritualistica de iniciacdo para entrar em contado com
0s deuses denominava-se feovpyla — “obra divina”, cerimonial pratico de magia —
era requerida nas praticas consagratorias de purificacdo; era chamada “agdo
divina” porque agia “nos (sobre) os deuses”. A Oegovpylo consistia em oragdes
misticas denominadas de ovvOnuoto, eram simbolos de formulas sacras —
palavras, sinais, nomes divinos —, feitas, neste caso, com cvufoAieg silenciosos
exercidos como sinais ou passaportes (“senhas”) usados nos mistérios para serem
reconhecidos pelo deus. Os cupupoieg exigiam algum esforgo do intelecto, um ato
mais mental; sdo as sagradas frases de reconhecimento (re-cognicdo). As
ovvOnporto (palavras de ordem) eram, de certa forma, a garantia que a alma seria
reconhecida pelo deus. Recorda a elevagdo da mente ao mundo das ideias de

Platdo.2%

8% TURCAN, R., op. cit., p. 271; 286.

87 KERENYI, C. The Gods of the Greeks, p. 113. Ndo confundir com a Vara de Esculépio.
Su,mbolon € significativo dentro do contexto, enquanto garantia juridica para elucidar o su,mbola.
Su,mbolon (de sumballein = “juntar”, “fazer conjunto”) era uma pega de 0sso ou outro material
repartida entre dois individuos em sinal de pacto. A peca de cada um era entregue aos
descendentes ou a terceiros para confirmar o encaixe entre os “simbolos” e assim obter a prova
necessaria de antigos liames de amizade, negécio ou hospitalidade apesar do tempo ou justamente
por causa dele (cf. glosa 71 em SOUZA, J. C., Platdo — O Banquete, p. 122). Um recibo
Ptolomaico de Elefantina (terceiro século a.C) diz Kata. su,mbolon dracma.j (sexta linha da
ostraca), pertence ao Pontificio Instituto Biblico de Jerusalém (HOOGENDUIK, F. A. J.; MUHS,
B. P. (Ed.), Sixty-Five Papyrological Texts, p. 279). Por analogia, talvez symbolon indicasse, nas
férmulas mégicas, um tipo de garantia junto aos deuses ou potestades — um recibo de comunhdo —
como pacto de amizade e, assim, obter beneficios dos mesmos.

88 TURCAN, R., The Cults of the Roman Empire, p. 284. Sobre os mistérios de Eléusis:
“Clemente de Alexandria revela a ‘palavras de passe’ (synthéma) dos mystai de Eléusis, um
escritor gnostico registra um chamamento de hierofante e refere o que ‘mostrado’ como ponto
mais alto da celebragdo: uma espiga de trigo cortada em siléncio” (BURKERT, W. Religido Grega
na Epoca Classica e Arcaica, p. 545). Como dito, Clemente de Alexandria chamaré as formulas
magicas de um eleusiano su,ngema [synthema]; ainda: Arnobius usa in acceptionibus — “receber as
sagradas coisas” para as palavras symbola; Firmicus Maternus faz uma formulacdo similar no culto
de Cibele e Atis com o termo cymbalon: “eu bebo do cymbal” (Prot. 2.1.15.3). O symbolon era a
confissdo de fé, o synthéma era a senha usada como reconhecimento e identificagdo. O synthema
era usado para obter acesso ao segundo ou terceiro estagio dos ritos Eleusianos (WEDDERBURN,
A. J. M., Baptism and Ressurrection — Studies in Pauline Theology against Its Graeco-Roman
Background, p. 93). Os mystai eram exortados a memorar a sua iniciag8o, a essa recordacdo dava-
se 0 nome de Mnemosyne: “Desperta nos mystai a memdria da sagrada telete” (BURKERT, W.,
Antichi Culti Misterici, p. 64; Inni orfici 77, 9ss). O conceito similar € mnhmosu,nh [mnémosyné]
que na religido orfica era a “fonte da Lembranga” a qual deveria ser absorvida pela a alma apds a
morte e, deste modo, viveria entre ou junto com os deuses e herdis; se conseguia isso através de
um rito de necromancia que conjurava a alma até a fonte (KOESTER, H., Introducdo ao Novo
Testamento v. 1, p. 166).
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O ritual de passagem usava essas “palavras de passe” para consagragao e
purificagdo visando entrar em cvvdntew [“comunhdo”] com seres ultraterrenos —
deuses, espiritos. O sentido platénico consistia na elevagdo do espirito ao puro
mundo das Ideias.®*

3. Topmaoee:®® A magia relacionada ao destino dos homens derivava da
religiosidade oriental. Suas origens sdo persas, assirias, babil6nicas e também
egipcias. Como na astrologia baseia-se no principio da cvumnéfeia, contudo ndo
referente aos astros e sim aplicado a qualquer corpo. A supersticdo da magia
consiste que entre as forcas do bem e do mal (dualismo religioso) existe um
sistema que intervém em favor do homem (“simpatia”, aspecto geral). Os gregos ¢
romanos conheciam as artes méagicas, mas a magia oriental parecia oferecer
melhor e mais completa garantia. O papiro magico — Papyrus magica Musei
Lugdunensis Batavi — sugere que as extravagantes ideias magicas tinham certa
vazéo entre o povo.”™

Os rituais de magia antiga da Grécia classica desde o século 1V a.C.%* sob
influxo da magia assirio-babil6nica e egipcia sustentavam-se sobre dois pilares:
Primeiro a crenga nos espiritos ou nos doipdviov enquanto seres que faziam o
intercdmbio entre os mundos, funcdo mediadora entre deuses e homens; estes
demonios iam se popularizando na medida em que os deuses antropomdrficos iam
caindo de popularidade. O segundo pilar da arte da magia era a crenca na

ocoumdBei — formulas de encantamento (“simpatia”, aspecto especifico) — para

89 TURCAN, R., Les Culties Orientaux — dans le Monde Romain, p. 282-283. A comunh&o com
um deus teria aspectos filos6ficos no estoicismo: o substantivo composto synchatathesis, era usado
para expressar 0 consenso do eu com o logos [= Zeus], fazia parte da teoria do conhecimento
estdica em Epicuro (LEIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W., El mundo del Nuevo Testamento v. 1, p.
371; 374).

%0 gympatheia também era um termo usado pela filosofia do médio estoicismo e significando algo
como a interagéo reciproca com o cosmo no pensamento de Possiddnio de Apaméia (135-50 a.C.);
sympathie, ainda no sentido da filosofia estdica, refere-se & comunidade do pneuma, uma
solidariedade que coloca em primeiro plano a relagdo entre o individuo e o universo: a unido do
macrocosmo (0 universo) com o microcosmo (0 homem) (PREAUX, C. Le Monde Hellénisteque —
La Grece et I'Orient de la mort d’Alexandre a la conquéte romaine de la Gréce (323-146 av. J.-
C.), tome second, p. 612; 636).

%1 WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 180.

%92 Os mistérios helenisticos possuiam uma estrutura semelhante: “A estrutura comum corresponde
um ritual substancialmente comum. Ritos de purificagdo preliminar, diversamente prolongados,
precedem os ritos iniciaticos propriamente ditos, proibidos rigorosamente aos profanos, como
recitacdo de férmulas, toques de objetos sagrados (...) de sorte a coloca-lo [o mysti, o iniciado] em
sumpa,qeia com 0 herdi do mistério e leva-lo ao entusiasmo do éxtase religioso, banquetes
sagrados em que se celebra a nova unido com a divindade” (BALLARINI, T. (Dir.), Introducéo a
Biblia com antologia exegética, v. 5, p. 49).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

242

manipular ou exorcizar os espiritos. O mago era o agente detentor do dominio dos
meios simpéaticos para coacdo magica denominada de dbvapuc, no sentido de
forcar ou impor.’® A esséncia da magica repousa em dois principios:
identificacao por meio de “homeopatia” (paixdo comum/semelhante) e “contagio”
(transmisséo), que consistem no principio da magia simpatética, ou seja, que uma
aco paralela produziria um resultado paralelo.®**

4. Tvpmooiov:*® Provavelmente o mais popular de uma fracdo dos ritos
entre gregos e romanos era 0 cvundciov [“beber juntos”]. O inicio podia ser um
ritual festivo de sacrificio ao deus ou deuses da cidade e o término ocorreria no
ambito doméstico. A oferenda de animais e/ou vegetais em honra dos deuses —
especialmente Zeus — em prol de uma cidade (ato politico-religioso) era conhecida
por Bvoia, “oferecer em sacrificio”, e hecatombe quando o sacrificio era com
muitas vitimas [¢katdv, “cem”; Bodg, “bois”, “touros”]. O sacrificio taurino estava
intrinsecamente vinculado a Zeus (At 14,13). O ato sacrifical era acompanhado de
gestos de purificacdo e consagracdo. As vitimas podiam tanto ser degoladas como
consumidas pelo fogo — as entranhas, em geral, sobre um altar.”®® A carne restante
era partilhada entre os participantes em um banquete e/ou levada para casa. Ao
término do banquete realizava-se 0 momento do ocvumdéclov no qual os
participantes bebiam juntos e faziam liba¢Oes [omovon] para honrar e apaziguar,
se fosse 0 caso, 0 deus em questdo. N&o raro derramavam-se libagdes ao “senhor
do festim” — comumente Zeus e, em algumas festas, Zevg Swtip, 0 salvador.”’
(O costume romano oferecia o vinho a Jupiter enquanto cumprimento de um voto

pocillum mulsi, “pequena taca de hidromel”; presume-se a origem deste gesto de

%3 | EIPOLDT, J.; GRUNDMANN, W. El mundo del Nuevo Testamento v. 1, pp. 85-86.

%4 FERGUSON, J., The Religions of the Roman Empire, p. 158; sympatheia = “harmonia de
ordem afetiva” (BURKERT, W., Antichi Culti Misterici, p. 225).

%5 Dois filésofos tinham escritos com esse titulo: Platdo e Xenofonte. Em Fedro, Platdo usa da
linguagem de mistério com o termo symposio onde faz a distingdo entre myein (iniciagdo
preliminar) e o “perfeito mistério”, uma referéncia aos Eleusianos (BURKERT, W., Antichi Culti
Misterici, p. 123; Platdo, Symposio 209e.); Platdo usa syndesmos em sua teologia para definir o
intercAmbio e atividade exercida pelo daimon que mantém unido o Universo como intérprete entre
os deuses e homens (JAEGER, W., Paidéia — A Formacdo do Homem Grego, p. 736; 0 sentido
estoico de Posidénio é semelhante (PENNA, R., Paulo de Tarso e os componentes gregos de seu
pensamento, p. 72).

%06 Cf. ZAIDMAN, L. B., Os gregos e seus deuses, pp. 198-202; BURKERT, W., Religido Grega
na Epoca Cléassica e Arcaica, p. 256.

%7 ZAIDMAN, L. B., Religion in the Ancient Greek City, pp. 39-40; 42-43; 178.
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alguma funcdo agraria ligada a uma ou mais festas de vinicolas, Vinalia rustica —
festival latino da colheita).**®

O ovumdoiov podia acontecer entre familias, amigos e associa¢fes durante
uma festa no interior de uma casa [otkog]; isto tornaria a celebracdo mais simples
e popular. N&o era incomum as familias cumprirem os rituais religiosos juntos no
interior das proprias casas.® Héa uma rica iconografia em vasos testemunhando
este episddio, unindo o simbolismo verbal/ritual ao visual; algo semelhante é
testemunhado na literatura filosofica.”*

Havia outras formas de refeicdo religiosa denominadas com ouv-, ndo
necessariamente ligadas aos cultos de mistério: como 0 ovupiwtng, refeicdo

realizada junto aos companheiros associados, também chamados de mopéorror™

(No calendario religioso, a0 menos uma data continha cuv-, a cuvorkia).**?

5. Zvyyopevtar: Nos ritos de mistério dedicados a algum deus ou ser
mitolégico 0 ocvundolov podia ser acompanhado de dancas, dai o termo
cuyyopevtal, “parceiros da divina danga”, ter alcunha religiosa.

“Os deuses foram dados para nds como parceiros na danca (Synchoreutai) e
nos tém concedido a percepcdo prazerosa (aisthésin meth’ hédonés)” (Platdo, Leis
653e-654a).°** A frase de Plato é interpretada para descrever a origem da danca e

a habilidade humana da sensibilidade artistica e diversdo, o ludico. O termo esta

%8 DEL PONTE, R., La Religione dei Romani, p. 132; lovi Victori pocillum mulsi facere
(Suetdnio), diponivel em: dic.academic.ru/dic.nsf/latin_rus/32959/pocillum; mais sobre a vinalia
disponivel em http://en.wikipedia.org/wiki/Vinalia#Vinalia_Rustica. Acesso em: ago. 2013.

%9 Cf. KOESTER, H., Introdug&o ao Novo Testamento v. 1, p. 72; ZAIDMAN, L. B., Os gregos e
seus deuses, pp. 199-200.

S0 BUXTON, R., La Gréce de L’imaginaire les Contexts de la Mythologie, p. 78-79.

%11 Os pritanes/pritoneus da Grécia eram principais da cidade, representantes do povo e sede do
poder executivo. Tinham a fungdo de sacrificar em honra & Héstia (Vesta), irmd@ mais velha de
Zeus. A refeicdo que se seguia era chamada de symbiotes ou parasitein/parasitoi (“tomar alimento
ao lado, junto de”, “aquele que come & mesa de outro, e ele retribui com elogios e bufonaria™),
referia-se também aos comensais; havia uma variedade de expressdes para “comensais”, alguns
eram compostos com a particula syn-: synestai, synsitoi, symbi6tai, synthoinoi; sitothétai, parasitdi
(DETIENNE, M., L’écriture d’Orphée, pp. 91-92, nota 28; cf mnopdocitor in
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph; sobre as origens de parasitos/parasitoi cf.
http://usuarios.cultura.com.br/jmrezende/parasito.htm. Acesso em: abr. 2013). O substantivo
ovupwtig aparece duas vezes na LXX no livro de Bel e o Dragéo vv. 1.30 no sentido de
“acompanhante” ou “confidente”, “intimidade” (TAILOR, B. A., Analytical Lexicon to the
Septuagint, p. 510).

%120 sistema de festivais sagrados atenienses (calendario religioso) dedicava a Atenas 0 més de
hekatombaion (julho/agosto); o nome da festa propriamente dita era synoikia (ZAIDMAN, L. B.
Religion in the Ancient Greek City, p. 103). O termo significava a “recordag@o do ‘sinoiquismo’
perpetrado por Teseu, unido de todas as aldeias aticas numa comunidade cidatina” (BURKERT,
W., Religido Grega na Epoca Classica e Arcaica, p. 448)

%3 | ONSDALE, S., Dance and Ritual Play in Greek Religion, p. 352.

% Ipid., p. 269


http://usuarios.cultura.com.br/jmrezende/parasito.htm
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relacionado ao culto ou as formas de culto, exemplos: no cvundciov do culto
privado a Pan: “As mulheres séo para realizar um pannychis [ritual de danca e
alegria], e os homens e as mulheres juntos manteriam um symposion pré-nupcial
na caverna de Pan e ninfas”.**> Apolo, representando Zeus, era o lider e animador
dos deuses no culto olimpiano; o conluio de um deus com um mortal no festival
de danca era expresso pelo composto cuyyopevtor — “esta expressdo € sintomatica
da relacdo simbidtica de adorador e divindade no festival”.%*®

Nos rituais de “sagrado casamento” [igpdg yauog] grupos maritais
compostos por homens e mulheres jovens se entregavam a danca para provocar a
divina epifania de Eros e Afrodite, instigados por Apolo e as musas, que
conspiravam como “parceiros de danga” [ovyyopevtat]. Dioniso e outros deuses
eram como protétipos divinos do ritual .’

6. Outros: Os escritos orficos da tradicdo onomacrita — conjunto de oraculos
do séc. VI-V a.C. — contém compostos com cvv- para formular sua préxis ritual:
sune,ghcen significava uma “fusdo” ou “composi¢do” de ritos; ta. mustika.
su,mbola designava a linguagem mistérica dos signos convenientes aos iniciantes;
su,nismen avllnh,loij, “conhecer com/experimentar mutuamente”, associado a
koinwnou/ntej estava no contexto ritual das comitivas bacantes [gi, asoj] para
expressar a “comunhdo” nas orgias dionisicas [tw/n peri. Dio,nuson ovrgiasmw/n]
com os “companheiros e/ou acompanhantes de Dioniso” [tw/n sugkatago,ntwn
to,n Dio,nuson] 18

O culto a Atis e Cibele traz 0 termo ocvvéxo [“manter (algo) junto”,
“sustentar”, “incluir”’] da linguagem de mistério, mais tarde se tornou uma
expressdo estdica. Uma dedicacdo em Roma datada de 370 d.C. associa o verbo
ao adjetivo Hyiotoc: “Atis (deus?) altissimo que tudo mantém firme/junto/unido”
[;Attei q vu yi,stw| kai, sune,conti to. pa/ n].919

Na dinastia ptolomaica a participacdo dos leigos na adoragdo nos templos

era acompanhada de gritos eurh,kamen [gritos de descoberta espiritual] e/ou

%5 | ONSDALE, S., Dance and Ritual Play in Greek Religion, p. 269.

%% |hid., pp. 268-269.

7 Ipid., pp. 206-207.

%8 | AGRANGE, M-J. Introduction a I'etude du Nouveau Testament: critique historique — I Les
Mysteres: L'Orphisme, pp. 23-24 (cf. nota 4); 114; 180-181 (cf. nota 1); 204.

919 Corp. Herm. VIII 2, X1 5, Exc. Herm. XIV1, XV 1 in ROBERTS, C.; SKEAT, T. C.; NOCK,
A. D., The Gild Zeus Hypsistos, p. 68, nota 77.
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sugcai,romen [gritos de jubilo em conjunto]; os romanos ficaram profundamente
impressionados com esses gritos.

Apesar do culto a Mitra ser tardio para o0 Novo Testamento ele também
possuia seu composto cuv-. A ideia ¢ a imagem de “apertar a mao direita” eram
uma antiga forma iraniana de promessa de fidelidade e aparece em uma inscrigdo
relativa aos mistérios mitraicos: chama-se sunde ,comai (“fazer adesdo com a mio
direita”). O composto sinaliza para “participacdo” votiva do iniciante
provavelmente a Mitra, deus invictus.”*

N&o menos importante era o aspecto sagrado atribuido ao senado romano
expresso com ocvv-composto. Moedas portavam a inscricdo Qeo,n ou Qean
Su,gklhton, onde o Senado romano divinizado era representado por um busto
feminino ou masculino; uma série de moedas nas vilas da Asia eram ornadas com
0 busto feminino e a inscrigdo -lera. Su,gklhtoj [sagrado senado; convocagéo
sagrada].”?

Enfim, a fusdo entre deuses em um mesmo templo era tecnicamente
denominada com um composto: Sunnaoi. Qeoi., quando um mesmo
santuario € partilhado com outros deuses (co-locatarios) como, por exemplo, a

cabeca de Serépis no santuario de Zeus do sincretismo helénico-egipcio.**

Indubitavelmente a preposicdo ocvv era um componente essencial da
linguagem religiosa, como visto acima; o mesmo deve ser dito das palavras
compostas com a particula preposicional (cvv-), neste caso as religides de
mistério usufruiram largamente dos cvv-compostos como formulas e expressdes
de comunhdo com o divino a fim de proporcionar o tipo de salvacdo que
concebiam.

Provavelmente, Paulo fez da linguagem de Rm 8,17 um meio de
comunicagéo religiosa para expressar a comunhdo espiritual e salvifica com Deus

[ovppaptupel, ouykAnpovouot, copracyousy, cuvéo&actduev].

%20 |bid., pp. 83-84, nota 160.

%21 BURKERT, W., Antichi Culti Misterici, p. 27. Sunde,comai no grego corrente significava
“receber um convite” ou “convocagdo” (LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., A Greek English Lexicon,
p. 1701).

%22 TOUTAIN, J., Les Cultes Paiens dans I’Empire Romain — Les Cultes Officiels; les Cultes
Romains et Gréco-romains, p. 22.

923 CHANIOTIS, A (Ed.)., From Minoan farmers to Roman traders: sidelights on the economy of
ancient Crete, p. 317, nota 17; MOOREN, L. (Ed.), Politics, administration and society in the
Hellenistic and Roman world, p. 79; ZAIDMAN, L. B., Os gregos e seus deuses, p. 118.
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7.1.3.

AssociacOes de mistérios [ouv-] de Zeuj-TTaThp

As religides de mistério e outros tipos de culto possuiam ordem social. Os
membros destes cultos costumavam se reunir em associagdes; evidentemente os
iniciados dos mistérios se vinculavam & agremiacdo correspondente.’** Os
motivos da associacdo eram piedosos e psico-social: os beneficios trazidos a vida
individual acompanhado com o encanto da magia e o sentimento de pertenca ao
deus e/ou ao grupo.®®

A organizagdo interna das associagbes cultuais greco-romanas se
caracterizava por dois elementos coincidentes com a proposta deste trabalho: parte
da sua nomenclatura era composta por cvv-construtos (a); e a administracdo era

centrada em um lider “paterno” cujo modelo era Zeus (b).

a) Zuv-compostos como terminologia de organizacao cultual®®

Os compostos como indicativos de agregacdo ndo tém necessariamente
valor religioso, mas poderia fazer parte do contingente linguistico associado aos
mistérios helénico-romanos conhecidos na época de Paulo.

“Grupo/s religioso/s”, “associa¢des religiosas” [@iacog/Biacol] ou
“associa¢do em comum/comunitaria”, “publica” [kowvov], eram as denominagdes
abrangentes das organizacOes cultuais. As associa¢des eram relativamente comuns
e podiam perdurar por geracdes. Participar do grupo era dispendioso em energia e
dedicacdo, pessoal e material. O acatamento deste estilo de participacdo era

denominado ocuvppdomg OU cvppvotal  “companheiro/s de iniciagdo (de

%4 ROBERTS, C.; SKEAT, T. C.; NOCK, A. D., The Gild Zeus Hypsistos, p. 76.

%5 NEWSOME, J. D., Greeks, Romans, Jews — Currents of Culture and Belief in the New
Testament World, p. 271.

%28 Qutras instituicdes de cunho politico e militar usavam as syn-composicdes para se definirem: O
avanco na carreira militar e na administracdo provoca a formagdo de uma nova elite nacional e
com ela novos titulos como os suggenei/j [relativo a parentes, compatriotas], cf. Ez 22,6; Rm 9,3;
etc. (WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 39). Sympolitie era o reagrupamento de forcas de cidades gregas importantes
(colbnias militares) como forma de pacto. Juntos, synoecisme e sympolitie, podiam operar a fusdo
de duas cidades. Synodos referia-se as reunides ordinarias compostas pela elite estratégica de uma
Liga, cuja funcdo é discutir questbes de alianca ou guerra. Synkletos, por sua vez, € a
“convocagdo” especial do synodo em sessdo extraordinaria. Synarchiai: Eram as reunifes secretas
dos demiourges, o colegiado de 10 homens que formava os magistrados superiores como
interventores da politica estrangeira das ligas gregas chamava-se synarchiai (PREAUX, C., Le
Monde Hellénistique — La Gréce et I’Orient de la mort d’Alexandre a la conquéte romaine de la
Gréce (323-146 av. J.-C.), tome second, p. 406; 458; 461-463; 470-471).
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mistério)”, “companheiro de mistério”, “companheiro mistico”.%’ Ha
testemunhos dessas associagOes e expressoes de antes e depois de Cristo:

Flavio Josefo: “mesmo para Caio César, 0 nosso imperator e consul, nesse decreto
no qual ele proibiu as sociedades religiosas [6idcovg cuvayecBai] de atender na
cidade, contudo permite esses judeus, e estes sO, tanto para trazer suas
contribuicdes, como para fazer seus jantares comuns [cOvéeumva moieiv]” (Ant 14,
215);

In4cio de Antioquia aos Efésios: “Vos sois o caminho para aqueles que, pela morte,
sdo elevados até Deus, iniciados nos mistéros com Paulo [ou ‘companheiros
misticos com Paulo’, TTavlov cuppvotat], que foi santificado, recebeu o testemuho
e é digno de ser chamado bem-aventurado™ (12, 2).%%°

A nomeagdo e dedicagdo de um membro como “companheiros de Dioniso”
[Atovicov ovppwotat], por exemplo, manifesta a dupla ligacdo do membro com o
deus e com a associacdo do deus; outra expressdo do género é cvppakyot que
designava que 0s Baikyot eram os “seguidores/companheiros do deus Baco” (como
0s opowkot da “comunidade” orfica); geralmente 0S Pdkyor eram um grupo
especifico, ndo idéntico aos iniciados [wootan].*

Grupos e sessdes cultuais comumente eram denominados com ouv-
compostos: cvvpaciiiotai [associagdes militares religiosas], cvvddov, cdvodog,

%0 A vida social dos afiliados girava em torno das associacdes € “o

931
1’3,

GLUVAYWYOV.
symposion (‘beber juntos’) constituia o centro da vida socia que podia
acontecer na “casa” denominando tanto a associacdo quanto o santuario do deus
cultuado. Algumas das associagdes podiam contar com um edificio-santuario com
acomodacdes para seus membros: quartos (onde doentes aguardavam que fossem
curados), nicho ou sala para imagem da divindade e/ou altares para oferendas
votivas, ala sacerdotal, sala ritual e area para o banquete religioso; alguns tinham
funcionarios, como o de Atis, chamados napéotto.. Em Roma divindades sirias

tiveram um lugar assim. %%

%7 BURKERT, W., Antichi Culti Misterici, p. 62 (Supplementum Epigraphicum Graecum 31,
983).

%8 INACIO DE ANTIOQUIA, Padres Apostélicos, p. 86; disponivel em grego em
www.textexcavation.com/epistlespaul.html. Acesso em: abr. 2013.

%9 BURKERT, W., op. cit., p. 65.

%0 ROBERTS, C.; SKEAT, T. C.; NOCK, A. D., The Gild Zeus Hypsistos, p. 73; GUTIERREZ,
P., La Paternite spirituelle selon Saint Paul, pp. 62, nota 7

%1 KOESTER, H., Introduc&o ao Novo Testamento v. 1, p. 72.

%2 ROBERTS, C.; SKEAT, T. C.; NOCK, A. D., The Gild Zeus Hypsistos, p. 75; 77, nota 135. Cf.
7.1.2.c. p. 243, nota 914 desta tese.
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b) Zeuj-motip — premissa das associagBes mistéricas®

Algumas das associagdes de mistério eram lideradas por um “pai”. Ha
“casos em que ha um ‘pater’ em associagdes religiosas ou corporagdes
helenisticas”, particularizando-as como matfip cvvayeyic, natip cvvodov.

Durante os séculos II-1V d.C. as organizacdes religiosas orientais em Roma
aprendiam a submissdo ao lider da sociedade denominado “pai”.** O titulo nas
associagOes cultuais data de bem antes da era cristd. A razdo do nome
fundamenta-se na paternidade de Zeus.

Inscri¢do do séc. Il d.C. em Esmirna registra o “santo sinodo dos mystes de
Dioniso” denominados matpopvotat, “mystes do pai” ou “pai dos iniciados”. AS
praticas de mistério a Mitra e Cibele ocorriam sob o arcaico deus Liber Pater (“o
Livre Pai”), nome da antiga deidade italica associada a Dioniso; talvez dai
origina-se o vinculo das associa¢fes motpopvotar com o titulo paterno de seus
lideres.®* Dificil concluir se era uma associacao helenistica de mistério dionisiaca
laica ou apenas direcionada a educacdo de seus membros cujo patrono era
Dioniso.*®" Porém, a idéia da figura paterna esta ali como um titulo honorifico.

E provavel que as instituicbes de mistério tenham copiado seu tipo
organizacional de outras associagdes helenisticas existentes. Uma organizacdo
inspirada ou baseada em Zeus Hypsistos com a lideranca do grupo associada a
paternidade do deus foi registrada em um papiro do periodo final ptolomaico (séc.
lI-1 a.C., sob Ptolomeu Aulete, entre 69 e 58 a.C.). E curiosa e exagerada a
presenca de composi¢des cuv- na extensdo do texto e a conclusao significativa
sobre o “pai” (lider) da associagdo cultual; reza a interessante ata:

“Que seja assim. A lei que os da associagdo de Zeus [no,moj $...% tou/ Dioj
* Uystou suno,dou] a maior feita em comum, que deve ser autorizada. Agindo em

%33 Havia associagfes dos “Mistérios de Zeus” propriamente ditos (McRAE, R. M., Eating with
honor: the Corinthian Lord's Supper in light of voluntary association meal practices, p. 177).

%4 GUTIERREZ, P., La Paternite spirituelle selon Saint Paul, pp. 62-63, cf. nota 7. “Pai” era um
titulo divino e magico na literatura hermética que trata de astrologia, magia e ou alquimia
(D’ANGELO, M. R., Theology in Mark and Q: Abba and “Father” in Context, p. 168, cf. nota
73). “A eusebes psyche [alma piedosa] nunca se cansa de louvar (Deus) e de abencoar todos 0s
homens, e de fazer o bem de todos os modos por palavra e a¢éo, a imitacdo de seu Pai [minoumene
outos ton patera]” (DODD, C. H., A Interpretacdo do Quarto Evangelho, p. 31; Corp. Herm. X,
21).

% MOORE, C. H., The Ethical Value of Oriental Religions Under The Roman Empire, p. 180.

%8 GUTIERREZ, P., op. cit., pp. 61-62. Pai Liber é quem desempenha a funcéo de purificar as
almas nos mistérios (liberta-las) como os grdos sdo limpos (purificados) pelos devotos. Ele
também ¢ chamado de “mistico” (HARRISON, J. E., Mystica Vannus lacchi, p. 293).

%7 «O carater das nossas fontes nem sempre permite distingdes claras” sobre a natureza e
finalidade das associacGes (KOESTER, H. Introdu¢do ao Novo Testamento v. 1, p. 73).


http://ehis.ebscohost.com/ehost/viewarticle?data=dGJyMPPp44rp2%2fdV0%2bnjisfk5Ie46bRJr6u0Ua6k63nn5Kx95uXxjL6prUmxpbBIr6meSa6wr1G4qLE4v8OkjPDX7Ivf2fKB7eTnfLujsk2wr7NNr6yyPurX7H%2b75vJF4OikfOCz8H7mnPJ55bO%2fZqTX7FW%2fyspZrqauSbapsU%2bxqaR%2b7ejrefKz5I3q4vJ99uoA&hid=17
http://ehis.ebscohost.com/ehost/viewarticle?data=dGJyMPPp44rp2%2fdV0%2bnjisfk5Ie46bRJr6u0Ua6k63nn5Kx95uXxjL6prUmxpbBIr6meSa6wr1G4qLE4v8OkjPDX7Ivf2fKB7eTnfLujsk2wr7NNr6yyPurX7H%2b75vJF4OikfOCz8H7mnPJ55bO%2fZqTX7FW%2fyspZrqauSbapsU%2bxqaR%2b7ejrefKz5I3q4vJ99uoA&hid=17
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conformidade com as suas disposi¢oes, que primeiro escolheu como seu presidente
Petesou[chon] filho de Teephbennios, um homem de pecas (a parte), digno do
lugar e da sociedade, por um ano a partir do més e referido dia, que ele deve fazer
para todos os contribuintes um banquete de um més no santuario de Zeus [tou/
Dio.j i erw/n], em que deve, em uma sala comum derramando libagGes, orar e
realizar outros ritos habituais em nome do Deus e Senhor, o rei [qeo$u/% kai.
kuri.o$u% basile,wj]. Todos devem obedecer o presidente e seu servo em assuntos
relacionados com a empresa, e eles devem estar presentes em todas as ocasifes de
comando a ser prescrito para eles em reunies e assembleias [sunlo,gouj kai.
sunagwga.j] e passeios. Ndo é permitido a qualquer um deles fazer facgdes
[sunteumatarch,isein] ou deixar a irmandade [suni,stas$qai%] do presidente para
outro, ou que os homens entrem na linhagem (lugar?) do outro no banquete
[sumposi,wi], ou abusar de outro no banquete [sumposi,wi], ou conversar ou
indiciar ou acusar o outro a renunciar/demitir-se no curso do ano, ou ainda ndo
trazer as bebidas [sumposi,wi] ou impedir o (lider?) ... contribuigdes
[sumbol$a,jo] e outras (?) taxas e deve pagar cada ... Se algum deles se torna um
pai [path.1], (ele deve contribuir?...)”.%%®

O mamp da associacdo cultual era uma espécie de lider sacerdotal que
presidia as cerimonias e refere-se a paternidade religiosa de seus ministros, tipica
destes cultos helenisticos. A evocagdo desta paternidade tinha Zeus como modelo,
mais tarde, Mitra, “o grande pai”.**® Porém, Zeuj-mamip era o paradigma
maximo: “Zeus ¢ invocado em todos os lugares como pai, e este titulo se encontra
também frequentemente aplicado as divindades veneradas nos mistérios”. %4

A complexa e contraditéria literatura dos mistérios (6rfica) era caracterizada
por um personagem central: Zeus, 0 nome que ordena todas as coisas, 0 cosmo
inteiro, pois devorou Fanes — dios protogono [“nascido primeiro”] — e apoderou-
se de seu poder primordial.*** “No primeiro século depois de Cristo o estoico
Cornuto chamava Zeus de ‘a alma que une (sune,cousan) o mundo’ e ‘du,namij

(poder) que pervade o universo (Theol. 2 e 11)°”,%*? logo, o chefe do Olimpo seria

0 pai superior das associacdes. Coeréncia filoséfica e mitolégica.**

%8 ROBERTS, C.; SKEAT, T. C.; NOCK, A. D., The Gild Zeus Hypsistos, pp. 41-42.

%9 GUTIERREZ, P., La Paternite spirituelle selon Saint Paul, pp. 54-58; 59-60.

%0 Ipid., p. 50.

%1 | AGRANGE, M-J., Introduction a I'etude du Nouveau Testament: critique historique — I Les
Mysteres: L'Orphisme, p. 126-127; 131.

%2 pEN NA, R., L ’ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, p. 128. Sune,cw: “segurar ou
manter juntos” (LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., A Greek English Lexicon, p. 1714).

%3 Os orficos, por exemplo, sdo politeistas, mas o objeto de predilecdo é Dioniso Zagreus, filho da
unifio de Zeus com Perséfone dos mistérios orficos que “estava relacionados ao Zeus candnico dos
poemas, pai dos deuses e dos homens”. Os mistérios orficos influenciaram a filosofia e a filosofia
influenciou os mistérios orficos. Zeus para estes filosofos e iniciados é o fundamento da verdade:
“Para seus seguidores, o nome de Pitagoras detectou a missdo: é aquele que espalha as verdades
sobre a terra, emanada de Zeus, dispensadas por Apolo” — ]Oi* o milhtai evtimwn auvton
(Pythagore) w *j evk Dio,j h[konta — “quem como ele (Pitagoras) veio honrar a Zeus com sua fala
(?)” (DETIENNE, M., L écriture d’Orphée, p. 171; 173; Philostrate, Vit. Apoll., I, 1, 2; cf. nota 1).
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Zeus/Jupiter como a principal divindade greco-romana propagada durante
séculos compatibilizar-se aos cultos de mistério de uma ou outra forma € intuitivo.
E simples sincretismo. Na ilha grega Thasos, ao norte do mar Egeu, foi
encontrada uma inscricdo do séc. IV a.C. trazendo os principais festivais gregos.
Os mistérios em Agra ou Agrae eram uma preparacdo ao festival Eulesiano
mantido no subdrbio de Agrai entre 20-26 de Anthesterion (fev-mar). O festival
ocorria no dia 23 de Anthesterion, data da Diasia [6udoa] ou festival em honra de
Zeus peiyloc [“o protetor gentil”], muito familiar no mundo grego e associado
aos mistérios. Ainda dois festivais em honra de Zeus ocorriam no Maimaktérion
(nov-dez) e Artemision (abr-mai).®**

Documentacg0es e registros da antiguidade atestam o ligame entre o deus e
0s mistérios. Segundo uma inscricdo com 64 linhas de um culto helenistico
encontrada na Filadélfia na Lidia (cf. Ap 3,7), hoje Alasehir/Turquia, datada em
torno do ano 100 a.C., um grupo cultual misto se reunia na casa de um certo
Dionisio para uma celebracdo privada e apresentar aos deuses seus problemas
domésticos e familiares. O culto faz referéncia as instrucdes de Zeus a respeito de
ritos mistéricos (ta, musth,ria evpitelei/n, “os mistérios finais”) como a
purificacdo e a aspersdo. A prece era dirigida a Zeus Soter e a sua companheira
Héstia/Vesta (deusa dos lacos familiares) pedindo boa fortuna, saude, salvacéo, e
melhor reputacdo. Na inscricdo ha uma sequéncia de palavras compostas com
ovv- — sumbouleu,ein, “aconselhar”; sunistorei/n, “cumplice”; sunousi,an,
“intimidade”.>*

Um boletim de correspondéncia helénica (séc. | a.C.) de Panamara/Céria
/Turquia, nn. 11 e 12, um sacerdote de Zeus-Panamaros (to.ni"ere,a, “o sagrado”)
convida todos os homens da cidade de Panamara para um banquete sagrado
oferecido em honra do deus (kalw/ pro.j to.n geo,n) porque existe entre a cidade e
Zeus uma parentela (suggeneian) uma comunhdo santa (tw/n i‘erw/n
koinwni,an). O boletim € uma convocagdo ao mistério (proj to. auvtou/

musth,rion).?*®

%4 1G 1% 866; 11l 3169; BCH 89 (1965) 159-172 in FERGUSON, J., Among The Gods — An
Archaeological Exploration of Ancient Greek Religion, p. 189;

%5 PENNA, R., L ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, p. 152 (cf. SIG 985).

%8 Ipid., p. 154
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Outro escrito do segundo século d.C. atesta que Jupiter Dolichenus (de
Diliche, hoje Duluk na Turquia) teve um altar erigido no reinado de Nero. Esta
versdo do culto ao deus é uma alternativa da religido de mistério a religido publica

do deus do Império Romano.*’

Em suma, a sombra mitologica de Zeus/JUpiter gerenciava os mitos de
mistério direta ou indiretamente (ver Deméter e Cibele).”*® Alias, na filosofia
estoica, o apice da “escatologia” mistérica tem a sua consumagao no deus: para
Epicteto o “vértice” da realizacdo humana € a unido com a divindade, e ndo

apenas post mortem, mas ainda na vida terrena em sociedade com Zeus.**

Em prospectiva da hipdtese, o ambiente, a terminologia e a perspectiva
salvifica dos cultos de mistério helenistico-romanos seriam um Sitz im Leben
adequado as expressdes cvv- na pericope, sobretudo no v. 17, caso Paulo estivesse
se ocupando intelectualmente da situagé&o.

7.1.4.

Roma e as religibes de mistério — crise dos deuses e crise do Império

a) Roma, cidade de pootpra — testemunho literério e arqueoldgico

Wedderburn questiona a argumentacdo que os mistérios helénicos, como se
entendem atualmente, s6 foram bem aceitos pelo Império Romano a partir do
segundo século da era cristd. Assim, Paulo ndo os conheceria como se conhece
hoje; além disso, os cultos de mistério sofreram consideraveis transformacdes e
interpretagcdes sem serem elaborados como uma “teologia dos mistérios-religido”.
Contudo, as religides de mistério grassavam no mundo helénico e ndo
necessariamente com a aprovagdo de Roma. O sincretismo helénico era realidade

antes de Roma se tornar uma poténcia e estes cultos se nutriram dele ao mesmo

¥TTURCAN, R., The Cults of the Roman Empire, p. 159.

%8 Atis era as vezes chamado de “Papas” ou Zeus (WAGNER, G., Pauline Baptism and the Pagan
Mysteries — The Problem of the Pauline Doctrine of Baptism in Romans 6, 1-2, in the Light of its
Religio-historical “Parallels”, p. 216).

%9 «Rejeitando a imortalidade pessoal, ele transporta para vida presente a uniio que ele pode
sabiamente ter com a divindade. Epicteto fez consistir a sabedoria em ‘desejo de tornar-se um deus
em vez de um homem, e na vontade de estabelecer, para o miseravel corpo mortal, a sociedade
[comunh&o] com Zeus (evn tw/| somati,w| tou,tw/| nekrw|/ peri. th//j pro.j to.n Di,a koinwni,aj)*”
(DUPONT, J., SUN CRISTWI, L union avec le Christ suivant saint Paul, p. 167).
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tempo gue o fomentavam. Dois exemplos desfazem a idade tardia dos mistérios: o
Hino homérico & Demeter data do final do séc. VII a.C.; por causa desses cultos
houve atrito entre os proprios gregos bem antes de seu embate com a piedade-
politica romana: “Alcebiades e outros foram condenados por realizar 0os mistérios
em uma casa privada; Diagoras, o Melido, foi condenado a morte por divulgar os
segredos” (séc. V-1V a.C.).>*°

A questdo ndo ¢ se Paulo conhecia os mistérios “como se conhece hoje”,
mas se eles exerciam influéncia no seu tempo e se o Apdstolo tinha apenas uma
vaga nocdo ou conhecimento de fato de como eram 0s movimentos mistéricos na
sua época.® Ha provas fisicas e literarias da comogdo religiosa causada pelos
mistérios helénicos nas colbnias, provincias e na propria Roma; mesmo
associacfes mistéricas organizadas existiam na cidade na época da Carta aos
Romanos.**? Testemunhos néo faltam. O orador Marcus Tullius Cicero (106-47
a.C.) foi um iniciado nos mistérios Eleusianos; ele os descreve como um
convertido, fazendo-lhes uma pequena apologia:

“Eles nos educaram na civilizagao, fora da vida rtstica dos barbaros. As cerimonias
sdo chamadas iniciagdes, e nds reconhecemos neles os primeiros principios de
vida. Nds temos ganhado deles o0 modo de viver em felicidade e morrer com uma
melhor esperanga”.®*®

O crédito pelo culto Eleusianos ter sido introduzido em Roma pertence a

Gaius Julius Caesar Augustus Germanicus, predecessor de Claudio, na primeira

%0 Andocides 1,11-13; cf. 16; Plut., Alcebiades 19-22; Xenophon, Hellenica 1.4.14f.; Schol. On
Aristoph., Av. 1072, etc. in WEDDERBURN, A. J. M., Baptism and Ressurrection — Studies in
Pauline Theology against Its Graeco-Roman Background, pp. 90-92). W. Burkert desfaz o
esteredtipo que as religides de mistério sdo tardias na histéria da Grécia, ou seja, seriam do periodo
helenistico ou imperial quando a mente grega estava cedendo espago para o obscurantismo
medieval ou Idade das Trevas. O culto grego a Deusa Mée estava presente da Asia Menor a Itélia
Meridional no periodo arcaico, entre X1I-VIII a.C.. O monumento a Grande Mae (Magna Mater) e
a caverna mitriaca compreendem-se no periodo entre o quarto século e o segundo século a.C.; 0
culto de Eléusis, porém, introduziu-se no sexto século a.C.. Isto tornaria a presenga ou a tendéncia
aos mistérios mais cedo que se pensa em Roma. Caligula apenas estabilizou o culto a Isis em
Roma (BURKERT, W., Antichi Culti Misterici, p. 6).

%1 0 apogeu dos mistérios helenisticos foi durante os dois primeiros séculos da era cristd e sua
influéncia era de ordem social, cultural, politica e, evidente, religiosa no Mediterraneo e no
Oriente Proximo (HEEVER, G. VAN DEN, Making Mysteries, from The Untergang der Mysterien
to Imperial Mysteries — Social Discourse in Religion and The Study of Religion, p. 262). Cf. 7.2.1.,
p. 258 deste trabalho.

%2 As associagdes de mistério eram realidades de Alexandria a Roma antes, durante e depois do
primeiro século da era cristd. Tais agrupamentos vinham do periodo ptolomaico e egipcio-romano.
(ROBERTS, C.; SKEAT, T. C.; NOCK, A. D., The Gild Zeus Hypsistos, pp. 73-74).

%3 NEWSOME, J. D., Greeks, Romans, Jews — Currents of Culture and Belief in the New
Testament World, p. 29.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

253

metade do séc. | d.C.. Caligula introduziu, ou melhor, oficializou o que era
oficioso.™ Flavio Josefo relata a “nova cultura religiosa” dos mistérios em Roma:

“em certos mistérios iniciado [&v Tivov teletaic pvotnpimv], que ele consentiu
[ovvictoto]”; (...) “no lugar marcado conduziu/celebrou os mistérios [gi¢ Vv
ayopav @épov €mi te @V pootpiov], que ele tinha aprovado [toig momoeow a
ovviotaro]”; (...) “foram enviados para |4 para cantar hinos destes mistérios que
eram celebrados [Duvoig pootpimv] que se completariam com alguma danga de
Pirro no teatro” (Jos. Ant. X1X 30.71.104).

O imperador Claudio (41-54 d.C.) testemunhou as religides orientais de
mistério se popularizarem em Roma o suficiente para ndo serem ignoradas. Ele
fracassou em obter controle sobre as novas religides. Analises sombrias como a do
Aristocrata Juvenal criam que os imigrantes do Oriente com suas linguagem e

religides levariam a cidade a ruina (Satire 3, 62-64).%°

A obra de U. Bianchi contém mais de 90 provas arqueoldgicas, entre objetos
de culto e manuscritos, comprovando a presenca de ritos mistéricos helénico-
romanos na época imperial, inclusive em Roma e no tempo missionario de Paulo.
O destaque é a Basilica Pitagorica de Porta Maggiore (Roma). O edificio possui
um santuario subterraneo de culto neo-pitagérico — érfico/dionisico — com cenas
cuja interpretacdo acusa o rito de sagrada iniciacdo ao culto de Dioniso,
principalmente.®*®

A Basilica foi construida por uma seita (associa¢do) no fim do reino de
Claudio, 41-54 d.C.. Suas dimensdes eram relativamente pequenas; decorada para
realizar rituais contém motivos de formas divinas e lendarias (mitologicas). O
culto era plural, pois ndo ha sinais de uma divindade com culto exclusivo. As
evidéncias sugerem uma ideia de “pantedo” do seu tempo composto de multiplos
mistérios: um amalgama de ritos e simbolismos eleusianos e ritos dionisiacos. Ha
um espaco reservado as bacantes e, talvez, para rituais de orgia conforme
demonstra a arquitetura do atrium; uma cela reservada ao culto do AI'KNON

[Aikvov — “bergo” de Dioniso] e para a teketii — cerimonia de inicia¢do de contato

%4 WEDDERBURN, A. J. M., Baptism and Ressurrection — Studies in Pauline Theology against
Its Graeco-Roman Background, p. 100.

%5 JEFFERS, J. S., The Greco-Roman World of The New Testament Era — Exploring the
background of Early Christianity, p. 105.

%6 BIANCHI, U., The Greek Mysteries. Iconography of Religions, pp. 16-37; 93-94.
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ou revelacdo do phallos dos episodios da dionisica orfica. O estudo supde que o
local era frequentado por parte da elite social e intelectual romana.®’

Uma segunda prova arqueolodgica é a Necrdpole (Scavi) sob a Basilica de
Sdo Pedro, datada dos primeiros séculos depois de Cristo, onde se encontram 0s
restos mortais do apostolo Pedro morto sob Nero (64 d.C.). A Necrdpole ¢
sincrética na sua decoragdo. Segundo a obra Die Heidnische Nekropole unter St.
Peter in Rom die Mausoleen A-D foram descobertos motivos cristdos e pagéos,
alguns referentes ao culto dionisiaco em seu interior. A arte visual é bastante
nitida. Exemplos com os nameros correspondentes das ilustragdes (Abb.): uma
suastica — simbolo mistico grego — em pavimento mosaico; sobre a clpula de um
nicho estd um baixo-relevo esculpido na rocha de Oceanus, ser mitoldgico, que
junto a Zeus lutou contra os Titds (Abb. 177); dois cupidos, também esculpidos,
carregando frutas (Abb. 179); pinturas e baixo-relevo de bacantes em gesto de
danca (Abb 202/ 205/206208); pintura de Pan saltando/dangando com uma flauta
(Abb. 203); bustos de Dioniso (Abb. 192/193); busto e baixos-relevos de satiros
(Abb. 201/204/209).%%®

Os testemunhos acima podem ndo constituir por si uma prova cabal da
presenca e desenvolvimento das religides de mistério em Roma a época de Paulo
ou de sua incidéncia sobre a igreja nessa cidade, porém sdo sinais (intelectual e
material) de sua existéncia e atuacdo e, em algum momento, poderia vir de

encontro ao cristianismo.

b) Roma, cidade dos pvotipia — recep¢do e repudio

A devocdo tradicional aos deuses greco-romanos entrou em crise e, quase
concomitantemente, as formas ortodoxas de culto tenderam ao colapso antes
mesmo do cristianismo. Era a “crise dos deuses”. As religides de mistério sdo ao
mesmo tempo causa e efeito da reviravolta religiosa nos tempos imperiais e antes
deles. Devido a sua rigida formalidade a religido estatal ndo oferecia aos nativos
gregos (e aos proprios romanos) os meios experienciais de “contato” com a

divindade, fosse ela qual fosse. Soma-se a isto o cansaco e a desilusdo das guerras

%7 CARCOPINO, J., Etudes romaines. La basilique pythagoricienne de la Porte Majeure, p. 27;
154-155, nota 3; 157 (cf. p. 157, apéndice com a planta dos motivos das abobadas). Sobre a
mistica desenvolvida e motivos pictdricos semelhantes, conferir o estudo sobre Virgilio, mystica
vannus lacchi, Soph., Anth. Il em HARRISON, J. E., Mystica Vannus lacchi, pp. 292-324).

%8 MIELSCH, H.; HESBERG, H.; GAERTNER, B., Die Heidnische Nekropole unter St. Peter in
Rom die Mausoleen A-D, p. 88; 166; 168; p. 166; 169; 176; 177; 179; 180; 181.
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e suas consequéncias. As religides de mistério proporcionavam satisfacdo
sensorial e, por conseguinte, uma esperanga emocional. Sendo assim, a demanda
por estes cultos crescia desde o século segundo a.C.: a popularidade dos mistérios
de Baco com seus elementos orgiasticos e, apesar da oposicao do Estado Romano,
a popularidade de deusas como a Grande Mae e Isis foram favorecidas pelos
imperadores Caligula e Claudio, mas estavam presentes na cidade um século antes
destes. ™

Como ja aludido, a ortopraxia dos ritos sacrificais, fixos e formais, estava no
centro da religido romana. A repeticdo rotineira destes ritos acabava por destacar
0s mistérios helenisticos com sua variedade de formas religiosas e ritualisticas
(draméticos e teatrais), tornando-os uma alternativa a tradicional prética religiosa
romana. A auséncia de regras e/ou formas rigidas cooperou com a disseminacao
destes cultos por toda extensdo do Império no primeiro século (a.C./d.C.), em
contraposicdo ao controle pontifical romano da religido do estado.*® Adaptacdes
mais palataveis dos mistérios ao gosto romano se perpetuou e se popularizou,
contudo, sem excluir o deus primordial — Jpiter.*

Quando a Igreja comecou, a religido do Império mantinha sua piedade e
ritos, porém perdia influéncia sobre os individuos, sobretudo fora de Roma.
Paralelamente a crise de identidade religiosa havia a facilidade de intercambio
cultural devido as rotas comerciais e maior seguranca nas estradas policiadas pelo
Império; comerciantes e soldados oriundos de regides conquistadas se deslocavam
com suas crencas pelo Mediterrdneo e Oriente Proximo contribuindo na difusdo

2

das novas ideias e crencas das religifes de mistério:**> a possibilidade de

comunhd&o/protecdo, em um mundo em conflito, com alguma divindade redentora

%9 MOORE, C. H., The Ethical Value of Oriental Religions Under The Roman Empire, pp. 172-
173; “As religiGes de mistério eram muito variadas e estavam bastante difundidas no império
romano” com o objetivo de “estar com a divindade”, “entrar no mistério divino” e “ingressar no
mundo dos deuses” mediante ritos e formulas e a participagdo em comunidades ou associagdes
bastante homogéneas socioeconomicamente (ARENS, E., Asia Menor no tempo de Paulo, Lucas e
Jodo, p. 196).

%0 MARTIN, L. H., Cognitive Science, Ritual, and The the Hellenistic Mystery Religions, p. 385
et. seq.

%1 «|mportante para o nosso objetivo é a afirmacdo de que Augusto recebe um bolo de incenso, e
as lampadas durante o festival de mistério. No século Il d.C. a oferta de um mémovov (bolo
sacrifical) e MPavotog (incensario, turibulo) deixa de ter um carater exclusivamente funerério.
Inscricdes Aticas mencionam um momavov oferecido a Zeus em nosso periodo; ofertas de incenso
sdo igualmente um fendmeno normal no culto divino” (PLEKET, H. W., An Aspecto of The
Emperor Cult: Imperial Mysteries, p. 342).

%2 HOUSE, H. W., Tongues and The Mystery Religions of Corinth, p. 136.
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e uma vida além-timulo a partir de formulas e ritos de apelo teatral (atracéo
ladica).*®®

As religiGes mistéricas e demais apelativos magicos adentraram na cidade
de Roma com ou sem o aval oficial. O culto de mistério de Cibele-Atis, por
exemplo, teve inicio e aceitacdo entre os gregos em torno de 200 a.C., ou antes;
em Roma o festival Cibele-Atis foi introduzido pelo Imperador Claudio (41-54
d.C.) com foco na morte e ressurreicdo de Atis.*** Durante o periodo imperial os
mistérios gregos exerciam grande atracao e influéncia, haja vista a iniciacdo neles
por parte de muitos romanos, entre 0s quais ndo poucos imperadores (Augusto,
Adriano, Antonino Pio, Marco Aurélio e Coémodo).*®

As divindades orientais, a astrologia, a magia e seus papiros magicos,
geralmente ligados as classes mais altas e letradas da sociedade, chegaram a

circulos mais amplos da populagdo no periodo helenistico tardio®®®

e, por meio da
cultura helénica, a0 mundo romano; porém, ndo alcangou o apogeu devido as
restricdes da religido do Estado para com “supersti¢des”, bem como o advento do
cristianismo.®® O que ndo significou necessariamente a extingdo destes
movimentos em Roma.

Quanto as praticas religiosas privativas e/ou subjetivas, como no lar romano
onde o paterfamilias assume o culto na comunidade doméstica, as autoridades
romanas as tratavam com indiferenca (ndo as controlava); ocorria 0 mesmo com o
culto de estrangeiros e a pratica comum da magia que, com seu conteudo variavel,
sempre existiu em Roma. A friccdo acontecia se extrapolassem da esfera privada a

pUblica®® ferindo a religio — “a observancia exata dos ritos estabelecidos a favor

%3 Os ritos de iniciagdo sdo sob o rigor socioldgico um status dramatization, a mudanca do
participante seria pessoal ou intencional relagdo com um deus ou uma deusa (BURKERT, W.,
Antichi Culti Misterici, pp. 13-14).

%4 HOUSE, H. W., Tongues and The Mystery Religions of Corinth, p. 138.

%5 Cf. KOESTER, H., Introdugéo ao Novo Testamento v. 1, p. 183.

%5 |hid., p. 379-383.

%7 WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 179.

%8 SCHEID, J., Religion et Piété a Rome, pp. 36-37; p. 139. A magia praticada em ambito
domiciliar vinha desde a época classica e sofria a reprimenta filosofica: “Sacerdotes mendigos
[ayopTon — sacerdotes de Cibele] e adivinhos [udvteic] vao as portas dos ricos e 0s convencem que
obtiveram dos deuses o poder [dbvapug £k Be@dv] de reparar as faltas que eles ou seus antepassados
cometeram, por meio de sacrificios e encantamentos [Ovcioig 16 kol €nedaic], com
acompanhamento de prazeres e festas/celebracfes; se se quer prejudicar um inimigo por uma
maédica quantia, pode se causar dano tanto ao justo como ao injusto, por intermédio de seus
encantamentos/feiticos e formulas magicas/lacos magicos [énayoyoeic Tiowv kai katadéopoic],
dado que, aparentemente, convencem/persuadem os deuses a se colocarem/submeterem a seu
servico (como um remador) [tovg Beobe, Mg paoty, neibovtég opiow vanpeteiv]” (Platio Rep. 2,
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%9 estimulando uma politica de independéncia de

971
e

de toda comunidade politica”
Roma.’”® Neste caso o culto privado era reduzido & supersticdo (superstitio)
passivel de punicdo: eram proibidos, perseguidos e até expulsos, como aconteceu
com 0s mistérios dionisiacos, com o judaismo e, de certa forma, com o
cristianismo.

Ordinariamente, porém, o Estado ndo interferia nas questdes religiosas.
Familias e colégios, por exemplo, tinham cultos particulares a Delos (Apolo) e
Isis no séc. Il a.C., apesar da lenta difusdo por ndo contar com o apoio direto do
governo. As vezes os cultos e jogos populares (ludi compitalici) eram seguidos
das “praticas politicas” reinvidicando integragdo e organizacdo propria
paralelamente ao do Estado ou simplesmente a tolerdncia do mesmo. Os cultos,
cujas exigéncias eram consideras pelo Estado/Senado como perigosos por seu
espirito subversivo eram reprimidos, tendo seus lugares de culto (altares)
destruidos e, por vezes, tinham seus membros executados. Curiosamente, por
motivos de politica circunstancial, era permitida a reconstrucdo destes locais
sagrados. Parece que este foi 0 caso dos adeptos de Isis. Aos poucos, porém, a
cota de novos cultos foi introduzida na religido oficial devido mutagdes
sociologicas das elites em Roma e nas coldnias. A repercussdo dos novos
interesses podia ser sentida na pratica comum da astrologia; o cristianismo é 0
caso mais classico e triunfal.*"?

No cémputo geral os romanos eram tolerantes e até receptivos a novos
cultos e religides. Embora se tornassem repressivos quando as mesmas

colocassem em perigo seu modo de vida,®"®

a pax romana de seus cidad&dos. O
senado esbocou aversdo ao culto de Cibele introduzido em 204 a.C. (os cidad&os
romanos nao tinham permissédo de se envolver no ritual de orgia da deusa). As
sucessivas campanhas no Oriente fez Roma conhecer o deus Mitra e também a

deusa capaddcia Ma, afins com Cibele: seu rito era sangrento e cruel. Apesar da

363bc; versdo em grego disponivel em www.perseus.tufts.edu/hopper/; PLATAO. Os Pensadores
— A Republica, p. 48 et. seq.)

%9 KOESTER, H., Introduc&o ao Novo Testamento v. 1, p. 366.

%0 JEFFERS, J. S., The Greco-Roman World of The New Testament Era — Exploring the
background of Early Christianity, p. 96; 106.

1 guperstitio, supertitium, supertitious = “verdadeiro conhecimento, clarividéncia”, nogdo de
“estar acima” e, para os romanos, “culto exagerado” (SCHEID, J. Religion et Piété a Rome, p.
135); mais especificamente superstitio era considerado tudo aquilo quer era estranho ou ndo se
coadunava aos ritos e a politica romana (KOESTER, H., op. cit., p. 367).

%72 SCHEID, J., Religion et Piété & Rome, pp. 130-131.

% JEFFERS, J. S., op. cit., pp. 89-90.
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resisténcia inicial, o culto isfaco progrediu (58 a.C.).** O caso classico de
repressdo do Estado aos mistérios foi o dionisiaco. O escandalo dos bacanaus —
culto orgiastico — com tendéncia a insurreicdo causou uma atmosfera pesada e
libidinosa; o Senado romano atentou para 0s excessos da Bacanalia e tentou

revogar o culto a Dioniso (187/186 a.C.).”"

7.2.

2uv- como elemento teolégico — comentario a Rm 8,16-17

A segunda parte da pericope, Rm 8,16-17, impressiona pela construcdo de
palavras com a particula preposicional cvv-, cuja linha de raciocinio do Apdstolo
ndo raro associava ao evento salvifico de Cristo quer com cvuv-construtos quer

com as ovv-formulas.®’®

7.2.1.

Paulo — pressuposto cognitivo da cultura sincretista (mistérios)

O Apostolo teria afinidade com algumas ideias e ritos dos mistérios e das
expressdes cuv- de carter filosofico e religioso demonstrados acima? Sua origem
(Tarso) e formacdo (helénica) apontam que sim.

O Apostolo era “de Tarso” [ovouatt Tapoéa] — assim reconhecido e
denominado pelo proprio Senhor (At 9,11).* A cidade é quase uma personagem
em sua biografia, da qual fala com afeto — honravel, até (At 22,3). Nela se refugia
no perigo (At 9,29-30). Incontestavelmente a cidade foi também mentora cultural
de Paulo no seu processo educacional, como o proprio sugere de modo indireto:
“Eu sou devedor tanto a gregos como a barbaros” (Rm 1,14), e Tarso abarcava
ambos. Era uma cidade livre; cidade de educacdo helénica e de composigdo

977

politica greco-romana.””" O ambiente citadino de Tarso era altamente filosofico e

94 WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 185; KOESTER, H., Introducio ao Novo Testamento v. 1, p. 367.

% NEWSOME, J. D., Greeks, Romans, Jews — Currents of Culture and Belief in the New
Testament World, p. 271; HOUSE, H. W., Tongues and The Mystery Religions of Corinth, p. 138.
96 Cf. 2.5., p. 48 e 2.6., p. 65 desta tese.

* Nao se registra tradicionalmente Paulo “de Jerusalém” ou Paulo “de Damasco” ou Paulo “de
Roma”, e sim Paulo “de Tarso” [ovopatt Tapoéa].

%7 A histéria de Tarso remonta desde antes de Antioco IV Epifanes (a cidade é mencionada a
primeira vez no obelisco de preto de Salmarante 111 da Siria, 858-824 a.C.). Antioco lhe conferiu o
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a corrente dominante era o estoicismo e/ou do Portico (Portique), de tendéncia
sincretista.”"®

Ao longo de sua juventude na cidade de Tarso — renomado centro
educacional —, Paulo foi preparado para a lingua grega e pela lingua grega
(maudeia; LXX); também foi preparado para sua condicdo de civis Romanus
herdada do pai e que usa em casos extremos (At 22,25). A relevancia deste
aprendizado consiste da lingua ser um veiculo de transmissdo de ideias. Entdo, por
sua origem e formacdo, Paulo muito provavelmente tinha nogdo dos principais
temas religiosos, que incluia os Mistérios, sua esperanca salvifica e, quica, alguns
de seus ritos e formulas magicas cunhadas com a particula preposicional cuv-:
“Em todo caso, em sua terra natal ele também entrou em contato com a cultura
helenista, conheceu a filosofia popular e se familiarizou com o fenbmeno do
sincretismo religioso”.979

Tarso, cidade helénica, cooperou para que Paulo fosse um homem urbano e
culto.®®® Portanto, é mais que provavel que alguns daqueles nomes compostos
com ovv- de carga semantica religiosa ndo lhe fossem estranhos e, em algum
momento preciso, um uso semelhante se fizesse necessario em seus escritos pelo

bem da interacdo ou inculturagdo entre “seu evangelho” e os destinatarios.

status de cidade-estado nos moldes gregos no ano de 171 a.C., com magistrado e moedas proprias;
em 66 a.C. com o avanco de Pompeu a cidade foi absorvida pelo sistema do império romano para
Asia Menor, posteriormente manteve sua condigéo de liberdade e imunidade com Marco Antdnio
e ampliados por Augusto — foi a capital da provincia romana da Cilicia Pedias (MACKENZIE, J.
L., Dicionério Biblico, p. 909; MURPHY-O’CONNOR, ., Paul, a critical life, p. 33s; id., J.
Paulo de Tarso: histéria de um apédstolo, p. 25.). O elemento helénico se impunha com grande
racionamento intelectual, os homens de renome e seus filhos — cidaddos — frequentavam as escolas
de filosofia, de retérica e de poesia. (ROHDEN, H., Paulo de Tarso, o maior bandeirante do
evangelho, p. 14; HOLZNER, J., Paulo de Tarso, p. 7; MURPHY-O’CONNOR, J., Paulo de
Tarso: histéria de um apostolo, p. 25.).

978 “Na cidade de Tarso, segundo o escritor contemporaneo Estrabo, reinava um grande zelo pela
filosofia e por cada ramo da formacéao universal (Gerg. 14, 5, 13), essa foi a patria de ndo poucos
filésofos estoicos, incluindo Crisipo seguido por Atenodoro, preceptor de Augusto” (VV. AA., Le
Lettere di Paolo, p. 1).

99 BULTMANN R., Teologia do Novo Testamento, p. 243.

%0 «yma pessoa de consideravel educagdo e conhecimento e ndo apenas de interesse judaico. O
escritor tinha algum conhecimento da filosofia grega (particularmente o estoicismo popular), e ele
refletia uma consideravel compreensdo da retdrica greco-romana” (WITHERINGTON III, B., The
Paul Quest, p. 70). Além do que seu status legal era de um judeu privilegiado da didspora, um
adlectio — “acolhido” na associagdo dos cidaddos (At 16,37s; 22,25; 23,27), um influxo da cultura
romana (SCHNELLE, U., Paulo, Vida e Pensamento, p. 65; cf. MURPHY-O’CONNOR, J., Paul,
a critical life, p. 39 et. seq. e suas respectivas notas; cf. BELLINATO, G., Paulo, cartas e
mensagens, p. 10; CROSSAN, J. D.; REED, J. L., Em Busca de Paulo, p. 16; BOSCH, J., S. Scritti
Paolini, p. 20).
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Em seus escritos 0 Apostolo argumentava tendo mentalmente diante de si as
Escrituras,”®! mas o fazia também sem elas (At 17,28; 1Cor 15,33).%%? Este
artificio paulino, contudo, ndo era garantia de sucesso (At 17,32.34). A
argumentacdo apenas fundamentada em categorias puramente biblicas poderia
soar artificial ao gentio de formacdo média, cristdo ou ndo, acostumado aos
discursos e oratorias;*® outro problema, ndo menor, era associar as expectativas
salvificas dos gentios as esperancas biblicas referentes a Jesus:

“Se ndo continuasse sendo o Messias prometido no AT deveria ser para eles uma
divindade redentora helenista como Seréfis e Isis. Deveriam eles adotar o AT como

livro canénico? (..) Os gentilico-cristdos corriam o0 perigo de se verem

transformados numa religido sincretista”.**

O importante era o esforco intelectual de Paulo para ndo embotar-se no judaismo e
se fazer entender em outra linguagem — a cultura helénica (1Cor 9,21-22) —%°
aumentando a possibilidade de acessar seus interlocutores em favor do Evangelho
sem, contudo, prescindir suas raizes: “Tudo quanto o que outrora foi escrito, foi
escrito para o nosso ensino, a fim de que, pela paciéncia e pela consolacao das
Escrituras, tenhamos esperanca” (Rm 15,4; cf. 1,1-2; 1Cor 9,20).%°

Entretanto, Paulo precisaria ter nocdo do problema desta ou daquela
comunidade para fazer uso de sua cultura judaico-helénica que, no caso da
proposicdo critica B desta tese, seria o sincretismo salvifico. Ndo é possivel
comprovar o seu nivel de conhecimento a respeito do sincretismo das religides de

mistério, de seus ritos e formulas em geral ou em Roma;* porém, € temerario

%1 «A linguagem teoldgica de Paulo era de modo geral a linguagem da Escritura” (DUNN, J. D.
G., A Teologia do Apostolo Paulo, pp. 210-211). Sobre a hermenéutica que Paulo fazia das
Escrituras, ver GOPPELT, L., Teologia do Novo Testamento, pp. 304-306.

%82 Jipp assegura que o discurso no Aredpago “utiliza de conceitos filosoficos helénicos e criticas
judaicas de idolatria” com terminologia técnica da Septuaginta (JIPP, J. W., Paul’s Areopagus
Speech of Acts 17:16-34 as Both Critique and Propaganda, pp. 567; 584-585).

% WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, pp. 313-314.

%4 GOPPELT, L., op. cit., pp. 287-288.

% «0 Apostolo de fato praticou abundantemente o principio da adaptabilidade ou
condescendéncia cultural, que hoje chamaremos (sic) de inculturagdo. Isto esta denotado
claramente no passo classico de 1Cor 9,19-23 (...), além de Rm 14,1-15,13” (PENNA, R., Paulo de
Tarso e 0s componentes gregos de seu pensamento, p. 62).

%6 Cf. PESCE, M., As duas fases da pregacéo de Paulo, p. 91 et. seq..

* O Apostolo Paulo ndo tinha conhecimento cabal dos rituais dos mistérios e suas férmulas
maégicas, evidente. Porém, negligenciar o fato religioso da cultura dos destinatérios, sobretudo aos
romanos, raciocinando apenas a partir do gueto mental judaico seria de uma inocéncia quase
ilicita. Ndo condiz com Paulo, um homem letrado com acesso desde a infancia ao mundo greco-
romano; naturalmente possuia ao menos uma nogdo suficiente do significado dos termos
filoséficos e religiosos usados a época. Pode se deduzir isso por sua elaborada descricdo do
comportamento moral e religioso em Rm 1,22ss..
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cogitar sua total ignorancia sobre estes cultos devido a sua formacéo pressupor o
minimo de contato com o helenismo de caracteristica religiosamente sincrética e,
mesmo que ainda ndo se chamasse assim, era uma realidade comum na vida das
grandes cidades. Tarso inclusive:

“a religido continua a ser a 4rea mais acessivel ao sincretismo, ela é mais maleédvel,
é mais facilmente transforméavel, que aproveita ao maximo as novas aquisicoes,
adaptando com facilidade a fé com a filosofia grega, e o desordenado misticismo
oriental. Em Tarso a mitologia grega ndo era mais uma com 0s mistérios orientais.

N&o é necessario aqui supor que Paulo também foi iniciado nos mistérios de

Tarso” 987

Além da origem cidadina que pode ter contribuido para o seu conhecimento
dos Mistérios, como acima visto, o Apdstolo era notério por seu dominio da
lingua, da linguagem e da piedade de naow toig €6vecty (Rm 1,5.7; cf. At 17,22),
aos quais anunciava o seu evangelho (Rm 1,15; 2,16). Discernia o sincretismo
religioso tanto por competéncia como por experiéncia: “Paulo tomou
conhecimento dessas ideias do mundo helenista de maneiras diversas: por contato
direto com homens helenistas, através do judaismo helenista e através do
cristianismo helenista”.*®® Sua capacidade cultural e religiosa helénicas pode ser
averiguada em sua fala aos atenienses (At 17,16ss).”® Escrevendo miicwv toic
ovowv &v Poun (Rm 1,7.15), a tendéncia ou tendéncias da cultura e da
religiosidade pagd em suas diversas manifestacdes ndo Ihe passariam ao largo.**

O fato histdrico inegavel é que Paulo também era oriundo de um ambiente
social extravagante em contraste aquele de Jesus e dos seus discipulos. O tempo
de vida de Paulo neste ambiente socialmente adverso do judaismo palestinense
tem de ser levado em conta para compreender a génese da sua particular
religiosidade e da nocdo que possuia da piedade do mundo em que vivia.
Wendland diz:

%" ROBERT, F., Saint Paul et la Culture Grecque, p. 53.

%8 GOPPELT, L., Teologia do Novo Testamento, p. 301.

%9 «paulo devia ser dotado de uma estrutura mental tendencialmente aberta ao patriménio ideal
tipico do helenismo” (PENNA, R., Paulo de Tarso e os componentes gregos de seu pensamento,
pp. 60-61).

% penna traca uma série de paralelos entre a terminologia filoséfica em voga na época de Paulo
com seus escritos e as ideias e conceitos contidos neles como que insinuando uma influéncia do
pensamento vigente no tempo do Apostolo tivesse influenciado sua formagdo, sua visao teologica
e moral (1d., L ambiente Storico Culturale dele Origini Cristiane, pp. 114-141).
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“se caso a formacdo cultural de Paulo é, essencialmente, de matriz judaico-
teoldgica, todavia ele é ndo imune a misitica do sincretismo oriental, e 0 mundo
helenistico-romano esta, desde o inicio, presente no seu horizonte espiritual.”***

Paulo ndo era um alienado cultural. Ele, quase certo, como cidaddo do
mundo tinha o que se chama atualmente “espirito de época” [zeitgeist] e sabia o
que estava em voga (popular ou ndo) e tendia a usa-lo para comunicar-se com 0s

gentios.*%

A proposito, a terminologia conceitual dos escritos do Apdstolo que
porventura tem identificagdo com o helenismo se deve mais a expressiva
popularidade das ideias filosofico-religiosas vigentes na época que um
cristianismo helenizado; isto se justifica porque as imagens e ideias greco-
romanas, como um instrumento (um meio), rendiam acessibilidade ao
cristianismo.”® Este recurso ndo era nem inédito nem original, como, por
exemplo, a dedicacdo de Filon de Alexandria e Flavio Josefo para tornar o
judaismo mais “filosoficamente” aceitavel a visao helénica de mundo.**

O Apostolo conhecia as crises culturais e religiosas dos judeus e judeu-
cristdos da diaspora e as divergéncias entre essas tradi¢cdes e culturas com a vida e
doutrina cristd.*® E patente que muitos judeus da Diaspora, talvez a maioria,
resistiam a tentacdo da idolatria, porém, se ha algum indicio de judeus da

dispersdo terem se envolvido com encantamentos e formulas magicas nao seria

%1 WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 314-315.

%92 A filosofia junto a helenizacao foi um problema literério e religioso durante o grande avango do
Império Romano por volta 200-187 a.C.. Das correntes de pensamento da época a filosofia estéica
era de ocorréncia comum. Poderia ter sido usada por judeu-helenisticos e na apologética crista
tardia. Cinicos e estdicos cultivavam a nogdo de “cidadania do mundo”, que seria apolitica em
demasia (cf. Diogenes Laertius VI, 63). Esta cidadania bem combina com o pensamento e a
atividade apostolica de Paulo junto aos gentios. Aparentemente, a0 menos a camada mais popular
do pensamento estdico ndo era estranha a Paulo (HENGEL, M., Jews, Greeks and Barbarians —
Aspects of the Hellenization of Judaism in the pre-Christian Period, p. 67).

%3 Cf. WENDLAND, P., Op. cit., p. 293.

994 A primitiva literatura do judaismo helenistico primitivo (séc. 111 e 11 a.C.), bem como a tradugéo
da Septuaginta mostram forte educacdo grega dos seus autores e a fusdo de conceitos judaicos e
gregos. Isso demonstra um alto grau de “heleniza¢dao” dos judeus da didspora no Egito. Alguns
fragmentos raros datados entre os anos 105-49 a.C. do periodo ptolomaico estdo preservados.
Muitos sd0 andnimos ou com pseuddnimo em contraste com a literatura palestinense. E um
testemunho de uma vida espiritual — no sentido educacional — extraordindria por parte dos judeus
de Alexandria, principalmente, com acesso a educacdo retorica e filosofica o que, obviamente,
indica um anterior conhecimento de grego. Isto significa acesso as escolas gregas. Nomes judaicos
aparecem em listas de instituicbes para formagdo de jovens (ephebes) na Asia Menor. Filon de
Alexandria é um exemplo cléssico de extensiva educagdo — paidei,a. A formagdo de Paulo em
Tarso foi em contexto similar (l1d., El Hijo de Dios: El origen de la cristologia y la historia de la
religion judeo-helenistica, pp. 97-102).

%% ROBERT, F., Saint Paul et la Culture Grecque, pp. 70-75.
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demasiado aceitar que Paulo sabia disto.*® Além disso, no decorrer da misséo, o
Apostolo se deparou com livros de magia que certamente possuiam seus ritos e
férmulas. O Novo Testamento faz aluséo a estes livros. Lucas descreve em Atos a
incineracdo de livros de artes magicas pelos neo-convertidos na cidade de Efeso:
“Também muitos dos que haviam praticado artes magicas [rpa&dviwv], reunindo
0s seus livros [BifAovg], os queimaram” (At 19,19a). Eram muitos livros, infere-se
a partir do exagero lucano — “Calculados os seus pregos, achou-se que montavam
a cinquenta mil pecas de prata” (19b).°” O uso destes encantamentos na época de
Paulo ndo era incomum e é bem provavel que ele tivesse certo grau de
conhecimento sobre o0 assunto por causa da ampla e variada area de atuacdo dos
mesmos.**®

E quase impensavel Paulo ndo ter tido acesso indireto as modalidades e
ideias dos mistérios ao longo das regibes e cidades em que viajou e

evangelizou.*®® Em Corinto, uma das sedes missionarias do Apéstolo, as mulheres

9% <« lendario 111 Macabeus afirma: ‘No entanto, a maioria manteve-se firme com almas nobres e
ndo apostatar de sua religido® (3Mc 2,32). Assim, nao héevidéncias mais auténtica para o
sincretismo judeu-pagdo no periodo helenistico pré-romano que aquele existente no Egito (...)
Houve uma real fusdo entre judeus e pagdos apenas na esfera da magia e da astrologia, que se
provou ser de interesse crescente para 0s egipcios, judeus e gregos a partir do século 1l a.C.e
penetrou em todos os niveis da populacdo” (HENGEL, M., Jews, Greeks and Barbarians —
Aspects of the Hellenization of Judaism in the pre-Christian Period, p. 103).
%7 Existe em larga escala fragmentos de papiros relativos a antigos livros de magia nos museus. A
biblioteca Nacional de Paris possui o “Grande” Papiro Magico (catalogado com o niimero 574).
Foi escrito aproximadamente em 300 a.C. A forma de cddex é adiante das aventuras de Paulo em
Efeso, mais é provavel, arrisca Deissmann, que sua versdo em rolo era usual nos tempos do
Apostolo. Deissmann discerne ou percebe no Papiro a influéncia de uma estranha forca judaica;
curiosamente o Papiro refere-se a Jesus, concedendo uma alta nota de sincretismo existente nos
primeiros anos do cristianismo. Um trecho da parte judaica (3015-3020):

e'stinde, 0" o rkismo,jou-toj - — “A adjuragéo ¢é esta:

o "rki,zw se kata. tou/ qu tw/n ~Ebrai,wn — ‘Eu te conjuro pelo deus dos Hebreus

vIhsou/ — Jésu (segue uma lista de outros nomes)*”
Em nota, o autor adverte para nome “Jesu” na férmula, dificilmente pode ser antiga.
Provavelmente foi inserida por um gentio (ele prefere dizer “pagdo”), porque nem o cristianismo e
ainda menos um judeu, teria se referido a Jesus como “o deus dos Hebreus” (DEISSMANN, A.,
Light From The Ancient East, pp. 249-254; 256-267, nota 4).
%% Alguns Papiros magicos e suas funcdes em periodo préximo ao Novo Testamento: Berlin,
Staatliche Museen (P. Berol., 7504 + P. Amh., 1872 + P. Oxy. Inedit., 1872): encantamento para
cefaleia (dor de cabeca), encantamento de uma mulher siria de Gadara por alguma inflamacéo,
encantamento da Tessélia Filina para cefaléia, séc. | a.C.; Paris, Musée du Louvre (3378):
encantamento para atar um amor, séc. | d.C.; Ann Arbor, University of Michigan, criyptogr. pap.
[otherwise uncataloged]: rito para adquirir um assistente demonio, séc. I/Il d.C. (BETZ, H. D.
(Ed.), The Greek Magical Papyri in Translation — Including the Demotic Spells, pp. Xii-xxviii —
Table of spells/tabela de feiticos).
99 «Que Paulo estava familiarizado com as religides de deusas parece inevitavel. Templos e
santuarios para Cybele, Artemis, Vénus / Afrodite, Astarte, e outros foram espalhados densamente
em torno da regido das viagens educativas/catequéticas e missionarias de Paulo” (TOWNSLEY, J.,
Paul, the Goddess Religions, and Queer Sects: Romans 1:23-28, p. 727).
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no culto de mistério eram ativas e protagonistas como no culto a Dioniso (em

Roma elas eram a maioria).'%

71.2.2.

2uv- na consciéncia filial cristd — cuppapTupel (Rm 8,16a)

As duas partes da pericope sdo proporcionais a acdo do Espirito como
condicéo da filiagdo divina:

nvedpatt 0g0d — vioi Oeod (14ab) ~ 10 Tvedua — tékva Ogod (16ab),
sendo que no primeiro caso o Espirito coopera com a filicdo conduzindo [Gyovtot]
e no segundo testemunhando [cuupaptupel], € sempre 0 mesmo/proprio Espirito

[ad70].

a) Leitura e interpretacdo de cuppaptopel [ovppoptopém] (8,16a)

A tradugdo mais comum ¢ “o proprio Espirito testemunha/testifica/confirma
[ouppaptupel] com nosso espirito que somos filhos de Deus” (Rm 8,16),
justificando o duplo testemunho com Dt 19,15, conforme a lei judaica exigia.’**
Dois problemas surgem desta aprecia¢do: um no campo funcional e o outro no
teoldgico. Primeiro, os vocabulos pdaptoc/paptoprov/poptopém basicamente nao
tém relevancia especial com a esfera forense e género juridico: eles atestam uma
confirmacdo ou demonstracdo de terceiros que alguma coisa esta objetivamente
correta; é o testemunho da existéncia de um fato real; uma declaracdo em favor de

alguma coisa.'%%

1000 £ hrovével que a preocupacio de Paulo em 1Cor 14,34b-36 fosse contrariar a tradicdo paga de
Corinto. Era preciso que os cristdos se conscientizassem que estavam na congregacdo de Deus e
ndo de Baco (bacantes) ou de Afrodite (HOUSE, H. W., Tongues and The Mystery Religions of
Corinth, p. 141).

19U WITHERINGTON 1ll, B.; HYATT, D., Paul’s Letter to the Romans — a Socio-Rhetorical
Commentary, p. 218. Comumente se diz que a particular preposicional cuv- tem funcéo de reforgo,
deixando ovppoptopém como “confirmar” (BALZ, H.; SCHNEIDER, G., “cuppaptupin”,
Dicionario Exegetico del Nuevo Testamento, v. Il, p. 1535). N&o discutimos a veracidade desta
funcdo, mas pensamos que Paulo quer algo a mais com o reforgo — reforgo teologico.

1002’ STRATHMANN, H., “uéproc”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. VI, coll. 1279-
1280; 1285. A correspondéncia hebraica: paptoplov — T¥I/MATY = “sinal”, “tempo determinado”,
“local de assembléia” (1Sm 13,8; Jo 15,34); paptoc/poaptupém, posteriormente inserem-se no
linguajar juridico como “testemunha” [7¥] (Nm 5,13; Dt 17,6-7; Pr 25,18); uaptoprov com
conotacdo religiosa, juramento e testemunho de fé (Is 55,4-5; Sr 36,14/17); o uso no Novo
Testamento fundamenta-se no uso comum extra-biblico — testemunho de um fato, verdade ou
convicgdo; em Paulo é garantia da veracidade de uma informacéo invocando Deus (2Cor 1,23; Fl

1,8; 1Ts 2,5), em 1Cor 1,6; 2Cor 1,12 confirma ou atesta algo (LEWIS, J. P., “79in”, Dicionario


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011825/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011825/CA

265

Algo semelhante se diz do verbo composto.**®

A composicdo ocvppaptupém ndo aparece na LXX e exclui alguma
equivaléncia hebraica. Seu uso era corrente no grego comum como “testemunho
conjunto” para ‘“convalidar” algo, “confirmar” alguma coisa (uma crenga
religiosa); “consentir” no sentido de concordar, permitir. O composto se distancia
da sua morfologia simples porque exige além da propria afirmacdo uma
confirmacgdo: o Espirito confirma ou atesta ao espirito humano quanto a filiagdo
1004

divina;~"" significa que Deus produz em nosso espirito a garantia de sermos as

1005 1006

suas criangas/filhos™ > em estado permanente.

O segundo problema é colocar o espirito humano no mesmo nivel de

testemunho do Espirito divino,'*"’

a ndo ser que se refira ao “espirito de adogao
filial” junto com “nosso espirito”, uma solucao possivel.1008 Porém, por causa do
artigo — to mvedua — entende-se ou interpreta-se como sendo o Espirito de Deus
do v. 14, pois aquele que conduz [&yovtat] os filhos de Deus é 0 mesmo que da
testemunho, porque s6 pode dar o testemunho porque os conduz — supondo certa
I6gica no silogismo da pericope e na congruéncia do contexto (cf. Rm 9,1).

1009

Assim, em vista deste argumento e do caso dativo,” " optamos pela tradugdo “o

Internacional de Teologia do Antigo Testamento, pp. 635-636; STRATHMANN, H., “paptvuc”,
Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. VI, coll. 1293-1297; 1313-1318; 1359-1360).

1003 Segundo Hahn a conotagdo de testemunho conjunto se perdeu tornando-se “confirmar”
(HAHN, R. L., Pneumatology in Romans 8: its Historical and Theological Context, pp. 82-83.).
1004 STRATHMANN, H., “péproc”, op. cit., col. 1374 et. seq.

1095 HODGE, C., Epistle on the Romans, p. 233.

1008 5 presente tenso cuppaptupel concorre para uma acdo continuada do Espirito junto ao nosso
espirito, entenda: um continuo reconhecimento da especial relagdo com Deus (BERTONE, J. A,,
The Law of the Spirit — Experience of the Spirit and Displacement of the Law in Romans 8:1-16, p.
203).

107 CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J., A (Dir.), The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. I, p. 403. “O Espirito mesmo da testemunho com nosso espirito que
somos criangas de Deus”, como isso acontece Paulo ndo indica. Alguns explicam ou tentam
explicar, diz Hendriksen, (a) que o Espirito testifica junto com nossa consciéncia regenerada
exercendo uma direta influéncia no coracdo e na mente, cf. Gl 4,6; outros, ainda, (b) insistem que
ele trabalha aplicando a Palavra ao coragdo e mente dos cristdos individualmente e também da
igreja vista como uma unidade, Jo 8,47; 16,13 (HENDRIKSEN, W., Romans, v. |, p. 261). Uma
leitura afetiva é supor que o texto expressa “intimidade familiar” o que justificaria o alinhamento
entre o Espirito de Deus e o espirito humano (BERTONE, J., The Experience of Glossolalia and
the Spirit's Empathy: Romans 8:26 Revisited, p. 58, nota 17).

1008 STRATHMANN, H., “péproc”, op. cit., col. 1376.

1009 para traducdo de cuppaptupel cf. nesta tese: 2.6.1., p. 66 e 2.6.2.a.b., p. 67; 5.1.3., nota 361, p.
117. Zvppopropet/coppoptopéo, “um dativo acompanhante [év taig, 2,15] seria, entdo, o objeto
ao qual o testemunho é confirmado” (FITZMYER, J., A., Romans - a new translation with
introduction and commentary, p. 311).
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mesmo (ou ‘o proprio’) Espirito testemunha junto ao nosso espirito que somos
filhos de Deus™.'%*

“A sentenga assume o concorrente testemunho do espirito humano com aquele do
divino Espirito. Outros, no entanto, preferem entender para nosso espirito, dizendo

que o espirito humano ndo pode dar testemunho sobre o feito pelo Espirito de

Deus” 1011

Ambos cooperam com o testemunho simultaneamente,'%*?

mas o Espirito de
Deus tem prioridade e proeminéncia devido ao pronome intensivo — adto 1o
nvedpo —; 0 sentido poderia ser “o proprio Espirito confirma [junto] ao nosso
espirito”.)9*® A prerrogativa do Espirito no v. 16 ¢é confirmada no v. 26: “Da
mesma maneira também o Espirito socorre a nossa fraqueza [Qoabdtmg 8¢ kol o
nvedpa cvuvavtilappaverol t dobeveig]. Pois ndo sabemos o que pedir como
convém; mas o proprio Espirito intercede por nds”. O Espirito que cvppaptupel

o Espirito que cuvavtihapfaveror. 0

b) Zuveidnoig — nogdo embutida em cuppaptopém
Svppoptopéom aparece em outros dois textos de Romanos associado a
“consciéncia” [ovveidnoig]. Em 2,15: “eles [os gentios] mostram a obra da lei

gravada em seus coragdes, testemunhando a sua consciéncia [coppaptopodong

1010 «Neste caso o sujeito da confirmagio é somente o Espirito divino, enquanto que o ‘humano
[espirito]” € juntamente mais o destinatario e o beneficiario da atestagdo; contudo, sdo ambos os
‘espiritos’ a estar envolvidos, para que a aclamagao da paternidade de Deus ‘ndo seja apenas a voz
do dom, mas antes aquela do Paréaclito doador, pois é ele que com o seu dom nos tem ensinado a
nos expressar assim” (PENNA, R., Lettera ai Romani, v. I, 6-11, p. 165). Sob a fei¢do da leitura
candnica, a tradugdo “junto ao nosso espirito” se harmoniza melhor a teologia biblica quando se 1&
“Quando vier o Paraclito [ropdxintog], que vos enviarei de junto do Pai, o Espirito da Verdade
[0 mvebua tiic dAnbeiog], que vem do Pai, dard testemunho [uaptupniocet] de mim” (Jo 15,26; cf.
14,26; 16,7); considerado alguns significados da preposicdo mapd — “ao lado”, “junto a”, no
sentido de estar ao lado de alguém para prestar auxilio/ajuda (cf. Rm 8,26), bem como a conexéo
elementar de paptvproet COM GuUUOPTUPEL.
1011 \/JCENT, M. R., Word Studies in the New Testament — The Epistle of Paul, v. 111, p. 92.
1012 \McCANT, J., A Weslyean Interpretation of Romans 5-8, p. 80.

 a0td 10 mvedpa: a construgdo enfatica quer salientar a predominancia do testemunho do
Espirito, 0 mesmo ndo ocorre com 1@ nvedpatt Hudv (cf. HAHN, R. L., Pneumatology in Romans
8: its Historical and Theological Context, p. 82-83). Considere-se ainda a atuacdo do Espirito na
adocdo filial com seu beneficio escatologico (cf. MYERS JR., C. D., Chiastic Inversion in The
Argument of Romans 3-8, p. 42).
1014 Smith defende o paralelo entre dos vv. 16 e 26 desenvolvendo seu argumento exegético a
partir do advérbio dcavtmg, “também/semelhante”, € da comparagdo estrutural;
8,16: 16 mvedua cvppoptupel QO TVELUATL MUV
8,26: 10 mveduo ocvvavtihappavetol tf] dobeveig  MudvV
(SMITH, G., The Function of “likewise” (QXAYTQX) in Romans 8:26, pp. 32 et. seq.).
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adTdV ThC cuveldfioenc]”; o mesmo ocorre em 9,1 (cf. 2Cor 1,12).°" Talvez a
relagéo entre consciéncia e testemunho venha do seu uso verbal. No grego profano
0 verbo obvoida, “ser ou estar consciente”, significava compartilhar com uma ou
mais pessoas um conhecimento empirico, ou seja, “com base em um testemunho
ocular”.**®

Tuveidnoig foi relativa e significativamente empregada por Paulo.'®*” Era
uma palavra técnica na filosofia estdica e tem similitude com o pensamento de
Séneca, onde conceitos como “deus”, “espirito” e “consciéncia’ interagem em sua
filosofia: In unoquogue virorum bonorum Quis deus incertum est, habitat deus —

) ~ 101 .
“em um homem bondoso habita deus, qual ndo se sabe”; 018 e, “para cada criatura,

a sua consciéncia ¢ deus” (Atenodoro de Tarso, citado por Séneca).lo19

H& opinido contraria quanto ao status filosofico de cuveidnoig. Fitzmeyer
sustenta que a palavra “consciéncia” tornara-Se genérica no tempo das cartas
paulinas, melhor, foi assumida séculos antes pelo senso comum do grego popular.

O contetdo moral usado pelo Apostolo pertenceria ao ensinamento rabinico no
sentido de “bom ou mau impulso”, respectivamente 18> 2397/y7:7.1%%°

Em todo caso, hd uma sequéncia linear causal de sentido na palavra

“consciéncia’: houve o uso filosofico, assimilado pelo costume comum da lingua

1015°0 conjunto péptug e cvveidnoig surge pela primeira vez em Sb 17,10/11: “Com efeito, a
maldade é singularmente covarde e condena-se por seu proprio testemunho [péptopt]; pressionada
pela consciéncia [ovvednioet], imagina sempre o pior”. E inédita também a aparicio de syneidésis
com significado moral no grego biblico; em Ecle 10,20 tem o sentido de “pensamento” (cf.
WRIGHT, A. G., “Sabedoria”, Novo Comentério Biblico S&o Jerénimo — Antigo Testamento, p.
1026).

1016 MAURER, C., “ctvoida, cvveidnotc”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XI1, coll.
271-272. “Syneidesis é derivado do verbo synoida, um composto de oida (eidenai), que significa
saber imediatamente ou intuitivamente, ao contrario da aquisicdo de conhecimento através do
raciocinio (noein). Este sentido do verbo continua a ser fundamental para o significado dos
substantivos syneidésis, synesis, e syneidos. A consciéncia ¢ uma forma de saber” (MARIETTA,
D. E., Conscience in Greek Stoicism, p. 177).

197 1Cor 8,7-12; 10,25-29; Rm 2,12-16; 9,1ss; 13,5.

1018 SENECA, Ad Lucilium Epistulae Morales XLI,1ss. Translation by Richard M. Gummere, pp.
272-273; MOOQ, D., The Epistle to the Romans, p. 153, cf. nota 55; SCHNELLE, U., Paulo, Vida e
Pensamento, pp. 89-90.

1019 HOLZNER, J., Paulo de Tarso, p. 13. Conceitos tipicos da filosofia estdica ddo sinais nos
escritos paulinos, como por exemplo avtapkrc, capacidade de dominar e dispor de si mesmo ou
autodominio (FI 4,11). Cf. PENNA, R., Paulo de Tarso e os componentes gregos de seu
pensamento, p. 64 et. seq., no qual traz inameros exemplos.

1020 v&cer hattoB/hara’ (FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with introduction and
commentary, p. 128); semelhante: DUNN, J. D. G. A., Teologia do Apdstolo Paulo, pp. 84-85,
nota 16; FITZMYER, J. A., “teologia paulina”, Comentario Biblico S&o Jer6nimo — Novo
Testamento e Artigos Sistematicos, p. 1641.
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grega,'® lingua apreendida por Paulo com a carga semantica que Ihe precedia e
usada por ele, quicd combinada com as categorias da moral hebraica. Sendo
ovveidnolg um conceito originalmente helénico ndo convinha aplica-lo
unilateralmente com significado da moral rabinica, sob o risco do termo ser mal
interpretado e cair no vazio em certos ambientes (e.g., At 17,32).

De qualquer modo cuveidnoig contém o senso da moral filosofica, sendo
definida como “a capacidade da mente humana para julgar suas agdes ou em
retrospectiva (como certo ou errado) ou em perspectiva (como um guia para a
atividade adequada)”.%** A consciéncia na Primeira aos Corintios e em Romanos
funcionaria como um tribunal interior.*%?®

Gentios e cristdos em “estado natural” (designacdao antropoldgica) sao
guiados pela consciéncia ou a ela se submetem, ou seja, € preciso considerar seus
limites, exigéncias e, as vezes, transcendéncia (Rm 2,14-15; 13,5; 1Cor 10,25).10%
Nos filhos de Deus esta consciéncia do espirito humano nédo esta s6, ao sabor do
homem natural (Rm 1,26); ela é guiada e iluminada pelo espiritual, mais

propriamente pelo Espirito de Deus (designacdo teoldgica) %

que com ela
dialoga [avto 10 mvedpo cvppoptupel 1@ mvedpatt nudv] € sem o qual ndo
transcenderia o suficiente as coisas espirituais (1Cor 2,12-16; cf. Rm 8,26-27;
9,1).

Assim, na concep¢do paulina, é o Espirito de Deus quem conduz e

1026

conscientiza~ <> 0 homem de sua condi¢do de filho de Deus, do Deus Unico e

1021 Na nomenclatura ético-filoséfica cuveidnoig é no interior do homem o supremo juiz de sua
acdo individual e tornou-se corrente e de uso comum através da influéncia estica (HARRIS, B. F.
SUNEIDSIS (conscience) in the Pauline writings, p. 174.).

1022 FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with introduction and commentary, p. 311. O
conceito € mais do mundo grego (estdico) que hebraico, “geralmente visto como um mecanismo
de reflexo pelo qual as pessoas podem medir a sua conformidade com a norma” (MOO, D., The
Epistle to the Romans, p. 152, nota 55). O Antigo Testamento ndo possui um termo ou conceito
propriamente dito para “consciéncia”, apenas termos remotos como I&B e rGaH relacionados a
pureza (cf. Pr 22,11; SI 51). O homem esta diante de YHWH que lhe aconselha, e é a palavra do
Senhor quem lhe dita o certo e o errado e revela ao seu coragdo o bem e o mal; embora 0 homem
reconhe¢a a dor e o conflito interior — SI 139; Sl 16,7; Dt 30,14; SI 32; 51 (MAURER, C.,
“covoida, cvveidnolg”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XIlI, coll. 296-298).

1022 GRUNDY-VOLF, J. M., “consciénica”, Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 257.

1024 \/IARD, A., Saint Paul Epitre aux Romains, p. 79.

1025 ¢f, JOAO PAULO II, Veritatis Splendor 62.

1028 TsuppopTopotong adTdv Tig cuveldfioenc; Tvedpatt Beod Gyovtor, ovtot viotl Bcod eiow; TO
TVEDIA CUUUAPTUPET TM TVEDIOTL UMDY, GOUUAPTVPOVGNG LOL THG GUVEIINOEDMS OV &V TVELLOTL
ayiw; tO poptoplov tig cvvednoewg — Rm 2,15; 8,14.16; 9,1; 2Cor 1,12] Balz associa e estende
ovveidnowg e mvedpo ao estudo do verbete cvupoptopéo (BALZ, H.; SCHNEIDER, G.,
“cuppaptopén”, Dicionario Exegetico del Nuevo Testamento, v. 11, p. 1535).
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unico Pai (Dt 6,4; 18,9-14; 1Cor 8,5-6); é o Espirito quem confirma a consciéncia
a ética e a dignidade dos filhos de Deus.'*?’

Embora cvuveidnoig ndo apareca na pericope de Rm 8,14-17 a expressao
nvevpatt nudv do v. 16 poderia supor algo semelhante, sobretudo por causa de
Rm 2,15 e 9,1 onde aparece relacionada ao verbo cvupaptopém; além do que,
como Visto acima, consciéncia e espirito se emparelham no conceito estoico.
Talvez a relacdo entre “consciéncia” e “nosso espirito” estivesse subentendida
para Paulo pela conexdo com o Espirito Santo, porque “ele sabe que o testemunho
que sua consciéncia da é o testemunho da consciéncia de alguém cuja mente esta
sendo renovada e iluminada pelo Espirito Santo (cf. Rm 8,1-16)”.29% De qualquer
modo sua intencdo e licdo primeiras do texto estdo patentes: o Espirito desenvolve
|1029

nos cristdos uma consciéncia fiel e filia
(V. 17).1030

comprometida com Deus e com Cristo

7.2.3.

2uv-construtos naidentidade religiosa cristd (Rm 8,17cde)

A cadeia de ovv-construtos no v. 17 engendra uma relagdo intrinseca e
necessaria entre Deus e seus filhos e entre Cristo e os cristdos — conditio sine qua
non (gimep) — para convivéncia e compromisso necessarios a fim (iva) de atingir a
salvacdo, a vida futura.

Paulo configurou a cadeia cuvv-construtos em dois momentos: primeiro ha a
combinacdo de palavras de l6gica e de retérica como se fosse uma simetria

1031

“poética” — parecem mais versos do que prosa estabelecendo a linha de

1927 No entender de Zorell una cum honesta vita testimonium reddit conscientia — “a consciéncia
da testemunho com uma vida digna”, um papel ativo e ético da consciéncia (ZORELL, F.,
“coppaptopén”, Novi Testamenti Lexicon Graecum, p. 540); cf. capitulo 6, p. “42” desta tese.

1028 CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J., A (Dir.), The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. Il, p. 453; BRUCE, F. F., Romanos, Introducao e Comentario, p. 75.

1029 A forma do composto cvupaptupei € intensiva e implica um segundo agente. “O verso
enfatiza a acdo do Espirito que faz os cristdos conscientes de sua filiacdo adotiva, destacando o
papel do Espirito na afirmagdo” (WATSON, E. W., Paul, his Roman Audience, and the Adopted
People of God — Understanding the Pauline Metaphor of Adoption in Romans as Authorial
Audience, p. 162).

1030 santo Agostinho explica este verso como incorporagio no Corpo de Cristo: “pois para ele [0
Espirito que d& testemunho] pertence a comunhdo, pelo qual nos somos feitos o Corpo do Unico
Filho de Deus” (ROYSTER, D., Saint Paul’s Epistle to The Romans — a Pastoral Commentary, p.
206).

1031 Cf. cap. 5.1.4., p. 118 desta tese. O vv. 16b-17c sugere um paralelismo “poético” ou quase
isso, marcando o ritmo como compasso fonematico: xkAnpovopol xAnpovopor pev Ogod/
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parentesco com o divino mediante “herdeiros/co-herdeiros”; segundo, estabelece a
condicdo da heranga/gloria, muito pratica ou realista: por meio do sofrimento
compartilhado chega-se a gloria compartilhada. Em montagem livre:

a) Estabelece a tipologia da relacdo: parentesco divino (= familia de Deus)

16b — éopev téxva Beod ... somos filhos de Deus,
1
17a — &i 8¢ tékva, kol KAnpovouot :
1
17b — kAnpovopor pev Oeov, e se filhlos,

1
também herdeirlos:
1

17¢ — ovykAnpovopot 8¢ Xpiotod, herdeiros
1
| certamente de Deus

1
co-herdeiros

também de Cristo

b) Estabelece a condicdo e a consequéncia (= cristolgica/escatoldgica)

17e — itva cuvdo&acOdey.

17d — ginep ocvundoyouev Se de fato

juntos com ele

sofrermos,

a fim de que
juntos com ele

sejamos glorificados

(cf. 2Tm 2,12)

a) Kinpovopot e cuykAnpovopot — salvagédo e esperanga (8,17abc)

Antes de comentar o alcance e implicacbes da heranca divina, faz-se
necessario um breve comentario sobre a relacdo entre 0s termos kAnpovopot e
ovykAnpovopot. Réne A. Lopez diz que as particulas pév... 8¢ entre kinpovopot e
ocvykAnpovopot indicam contraste entre os herdeiros. Ele sugere a tradugdo: “por
um lado” [pév] herdeiros de Deus, “por outro lado” [6¢] herdeiros de Cristo;
baseia esta leitura na estrutura de Rm 2,7-8.25; 5,16; 6,11; 8,10. 17; 09,21,

11,22.28; 14,2.5.1%% Se por “contraste” ele aponta diferengas ou oposi¢cdo entre

ocvykAnpovopotl 8¢ Xpiotod. A técnica recorda o estilo de paralelismus membrorum, ou seja,
“exprime um mesmo pensamento em dois versos sucessivos, mudando [ou alterando] os termos € a
forma” (SCHREINER, J.; DAUTZENBERG, G., Palavra e Mensagem do Novo Testamento, 353;
cf. SYMIAN-YOFRE, H., Metodologia do Antigo Testamento, pp. 96-97); poderia se assemelhar a
métrica da poesia hebraica dependendo como se opta em dividir as clausulas (cf. BOOIJ, Th.,
Psalms 120-136: Songs for a Great Festival, p.242).

10321 OPEZ, R. A., A Study of Pauline Passages on Inheriting The Kingdom, p. 445.
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uma heranca e outra ndo ha fundamento para tanto, mas se ele entende destacar a
exigéncia da condicao de ser herdeiro junto com Jesus [einep cvpmndoyopev] € um
acerto. Como se verd adiante esta parece ser a proposta de Lopez.

N&o héa dicotomia entre kAnpovopor pev Beod e cuykinpovopot 8¢ Xpiotod,
mas dualidade. A conjungdo o6¢, apesar da sutileza no uso, tem no contexto o
sentido da particula “e” de ligacdo: ndo se trata de “¢ isso OU aquilo’, mas de “isso
e aquilo”. E uma combinagio. Edward W. Watson analisa e explica a presenca de
ambos 0s vocabulos: 1°. kAnpovopour refere-se “aquele que recebe sua posse
atribuida por direito de filiagdo” que lhe concede status de seguranca, estad
protegido; 2°. kAnpovépot ... Ogod: Bgod € 0 objeto de kKAnpovduor, indicando que
a heranca é Deus mesmo (Sl 73,25-26; Lm 3,24); 3°. cuykAnpovopot ... Xpiotod,
gramaticalmente a frase teria trés opc¢des de entendimento: primeira, seria unidade
de heranga partilhada junto “com Cristo” da heranca de Deus; segunda, sua
alternativa estaria em aposicdo a frase kinpovopot ... 0god (cf. uev e 6¢), de
acordo com esta visdo as frases seriam interpretadas como descrigdes
independentes dos filhos de Deus do Filho de Deus; porém, terceira, “co-
herdeiros” de Cristo de modo algum retificaria ou elaboraria “herdeiro de Deus”
como um conserto ou confirmacdo teoldgica — ambas sdo “sujeitos” de suas
frases. Esta Ultima posicao é preferivel.***

“Herdeiro” ¢ “co-herdeiro” sao traducdes diretas de wxAnpovopog e
GLYKANPOVOLLOG, reSpeCtivamente.1034 No Antigo Testamento ‘“heranga”
[KAnpovopia] refere-se a promessa da posse da terra e de Israel ser a por¢do
escolhida do Senhor (Nm 36,2; Dt 32,9; cf. Ex 19,5).° No judaismo tardio a

possessao adquire a conotagdo de “conquista” da “terra da promessa” em sentido

escatologico [kKAnpovopeilv e kKAnpovopio — 7??3;].1036

1033 Cf. WATSON, E. W., Paul, his Roman Audience, and the Adopted People of God —
Understanding the Pauline Metaphor of Adoption in Romans as Authorial Audience, pp. 164-165.
1034 Em sentido préprio os filhos eram herdeiros na lei helénica, egipcia e judaica; o direito
romano, por sua vez, era mais abrangente. Kinpovopog na Septuaginta esta influenciado por seu
equivalente hebraico: promessa abradmica e posse da terra como em Dt 30,5. O composto verbal
ocvykAnpovounong — “herdar” ocorre na LXX uma Unica vez em Sr 22,23, enquanto o adjetivo
ocvykAnpovopog nunca é usado (FOERSTER, W., “kAnpovopog”, Grande Lessico del Nuovo
Testamento, vol. V, coll. 613-615; 635).

1035 Exposicdo etimoldgica e teoldgica do fundamento hebraico de kAnpovépog encontra-se no
capitulo 5.2.2.d., p. 129 desta tese.

1086 FOERSTER, W., “kAnpovopoc”, op. cit., col. 644; naHaldh em Qumran tem predestinacdo
escatologica (EICHER, J., “kAfjpog”, Diciondrio Internacional de Teologia do Novo Testamento,
V. 1, p. 958). “Para os eleitos havera luz, alegria e paz; herdardo a terra. Mas para vos impios,
havera maldi¢do” (1Henoque 5,7, versdao de Daniel Le#o).
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O Novo Testamento amplia os herdeiros das promessas de Deus para além
do nacionalismo israelita (geracdo fisica) através da conexdo teoldgica entre fé,
filiagdo e heranca e, especialmente em Paulo, os cristdos séo herdeiros com Cristo
por adocdo espiritual e ndo carnal (Rm 4,13s, 8,14,17; Gl 3,29; 4,5-7; 1Cor 15,40;
cf. J0 1,125).%" A bencéo de Abrado se completa na salvagdo em Jesus Cristo — 0
herdeiro (Mc 12,7) — e avanga em esperan¢a a0 mundo vindouro (Gl 3,7; 1Ts
4,14-17; 5,5.9-10).1%%®

Convém salientar: pela fé os cristdos sdo herdeiros da promessa feita a
Abrado, porém extrapola o conceito de heranca legal ou formal (Rm 4,13-15; Gl
3,16-18.29). Os cristdos sdo herdeiros de Deus e co-herdeiros de Cristo por
virtude do Espirito (Rm 8,14.16). A hereditariedade cristd tem contorno mais
pessoal/espiritual/familiar por causa do mvedpo viobeoioc. A adocdo filial € uma
adocao a familia de Deus, conforma os cristdos a “raca” de Deus tornando-0S
irmaos de Cristo que compartilham a sorte de Cristo (Rm 8,29).1%% Os cristios
tém direito a heranca de Deus, e ndo s0: eles tém o privilégio de serem admitidos

1049 melhor, “os cristdos herdam o préprio Deus”.* Ser

na familia de Deus,
herdeiro de Deus é grande honra e garantia de vida futura, pois se herda o reino de
Deus: “Isto afirmo, irmdos, que a carne e 0 sangue ndo podem herdar o reino de

Deus [Baciieiov Beod kAnpovouijcat], nem a corrupgao herdar a incorrupgéo [trv

1037 Heranca/hereditariedade tém sentido nacionalista e até fisico (Gn 15,1-5; 2Mc 2,17 Ez 47,13-
23; SI 37,9.11). Em Paulo a heranca de nacionalismo fisico de perspectiva estritamente terrena é
superada e transladada pela heranca espiritual adquirida segundo o argumento de Rm 8,14-17
fazendo eco elucidativo a intengao de Rm 1,11: “Porque desejo ver-vos, para vos comunicar algum
dom espiritual, a fim de que sejais confortados” (PENNA, R., Lettera ai Romani, v. Il, 6-11, p.
166-167).

1038 FOERSTER, W., “kAnpovépoc”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. V, col. 650 et.
seq..

1939 0 composto cuykAnpovépog ndo é exclusivamente biblico; pode, por exemplo, ser encontrado
em textos de Filon onde aparece associado aos irmdos compatriotas na partilha dos bens: “irmaos
herdeiros conjuntos” [cvykAnpovopolg aderpoic] enquanto os demais sdo estranhos porque “nao
sdo da mesma raga” [tobg 8¢ un Opoebveic] em De Specialibus Legibus 2,73 (cf. MCGRATH, B.,
“SYN” Words in Saint Paul, p. 220).

1040 Cf, FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with introduction and commentary, p. 502;
MOO, D., The Epistle to the Romans, p.504.

1041 Moo entende 0cod como genitivo objetivo (ibid., p. 505, nota 47). Boice eshoca uma lista das
possibilidades contidas na “heranga” dos herdeiros: uma casa no paraiso (Jo 14,1-3), um banquete
no paraiso (Mt 22,1-4), dominar com Cristo (Lc 19,11-27; 2Tm2,12), assemelhar-se a Cristo (1Jo
3,1-2); mas a heranga, de fato, é o Senhor, conclui ele: “Quem tenho eu no céu sendo a ti? e na
terra ndo ha quem eu deseje além de ti. A minha carne e 0 meu coracdo desfalecem; mas Deus é a
fortaleza do meu coragdo, e a minha porcéo para sempre” (S 73,25-26); “Porém, a tribo de Levi,
Moisés ndo deu herancga; o Senhor Deus de Israel é a sua heranga, como ja lhe tinha falado” — Js
13,33; Lm 3,24 (BOICE, J. M. Romans 5:1-8,39, v. 2, pp. 847-848).
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apbapoiav kAnpovouei]. Eis que vos digo um mistério [pvotpiov]...” (1Cor
15,50-54; cf. 1Cor 6,9-10; Gl 5,21.).

Em resumo: A.l. Sobre o testador: Deus é o testador desta heranca; ser
herdeiro de Deus é condicdo para ser co-herdeiros de Cristo porque ele é o
herdeiro. A.2. Questdes sobre o testador: que tipo de pessoa, como ele morreu,
qudo rico ou pobre era, se era justo ou injusto..., na concepgdo paulina, porque
judaica, o testador é rico, tem posses (Ag 2,8; Sl 50,10), sendo sua maior riqueza
o seu Filho (Mc 1,11; 9,7) entregue por amor da humanidade (Jo 3,16) e o partilha
como ‘“heranca” aos seus herdeiros. B. Sobre a heranga: Dois fatos inerentes a
heranga: riqueza de estar em conexdo com Cristo e pertenca ao futuro. Ambos 0s
fatos se inserem nas cvv-composig¢des. C. Sobre os herdeiros: “se filhos, somos
herdeiros”, diz Paulo, “se filhos” e nao “se escravos” (Rm 8,15; Gl 4,3) ou
inimigos (FI 3,18); os herdeiros compartilham da heranca (= gldria) de Cristo,
porque se compartilham do seu sofrimento compartilhardo também da sua
gléria.*0*

b) ocvumdoyopev-cuvdo&acHdueyv — exigéncia e consolagéo (8,17de)

No nosso entender, na teologia da pericope e do corpus paulinum, os
compostos cvundoyouev € cvvdo&aobdpey sdo compreendidos mais eficazmente

quando estudados em conjunto’®*

porque os “dois verbos em cvv- traduzem o
mistério da nossa identificacao a Cristo”.'®** Portanto, na medida do possivel,
serdo considerados como um “bind6mio” neste topico.

“Experimentar”, “provar” ou “ser afetado” ¢ o conceito fundamental de
néoyo: “sofrer algo”, geralmente causado por alguma dor fisica ou moral.'**® O

vocabulario hebraico ndo manifesta um equivalente direto para méoyw.'*® O
X

1042 Sobre este resumo ver HENDRIKSEN, W., Romans, v. I, 261-264. Os cristdos sd0 co-
herdeiros da gloria que antes o pecado privara, cf. Rm 3,23 (LEENHARDT, F. J., Epistola aos
Romanos, p. 215).

1043 N&o se separa o efeito de sua causa e vice-versa. Para Balz cuvdofacOdpev é consequéncia de
cvumhoyouey que, por sua vez, deve resultar da comunhdo e do compromisso com Cristo (BALZ,
H.; SCHNEIDER, G. Dicionario Exegetico del Nuevo Testamento, v. Il, p. 1573).

104 BRUNOT, A. Les écrits de Saint Paul: letters aux jeunes communautés, p. 156.

1045 Uma série de outros significados surgem no histérico filolégico de méoyw: “sofrer um mal”,
“ser punido”, “suportar” (MICHAELIS, W., “ndoym”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol.
VI, coll. 985-986; 989).

104 Na LXXX geralmente méoywm substitui 227 — “sentir compaixdo”; 1177 — “ser afetado”, cf. Ez
16,5 e Am 6,6 (GARTNER, B., “méoyn”, Dicionario Internacional de Teologia do Novo
Testamento, v. 2, p. 2413); a raiz 7121, por sua vez, possui originalmente conotagio negativa:
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sofrimento fisico e moral mais proximo do significado cristdo (a paixdo de Cristo)
no Antigo Testamento esta nos suplicios narrados em 2Macabeus por conta dos
martirios.®’

O uso do verbo méoym neotestamentario concerne majoritariamente a paixao
de Cristo (Mt 16,21; Lc 22,15; At 1,3) e ao sofrimento cristdo vinculado a Cristo
(At 9,16; FI 1,29; 2Tm 1,12). Seu uso explicito em Paulo é discreto, apenas cinco
vezes, com o mesmo significado geral de “sofrer/padecer”. Um caso singular
merece destaque. Por associacdo naoyw/ndoyev adquire na semantica do texto a
conotagdo de “lutar” ou “enfrentar uma batalha imposta” como em FI 1,28-30.
Neste caso nunca seria “submeter-se” ou “sucumbir (sofrer) passivamente a
violéncia”. Este aspecto de mdoyetv como combate da fé € “parte essencial do ser

. .~ 51048
cristao”

8,17.36; At 9,16; 2Cor 1,5-6; 11,23-30; cf. 2Tm 3,10-12),**° que resultara na

glorificagdo com Cristo [ouvdo&acHdpev].

e uma das primeiras consequéncias da filiacdo e da missdo (Rm

Sofrer por Cristo ndo se reduz ao sofrimento passivo — o cristdo ndo é uma
vitima no sentido pejorativo; a dor oriunda deste sofrimento adquire consisténcia e
sentido por ter relacdo direta com a luta pela fé em Cristo:

“E em nada vos deixeis atemorizar pelos vossos adversarios [avtikeiuévaov], o que
para eles é indicio de perdicdo, mas, para vos, de salvacdo, e isto da parte de Deus.
Porque a vos vos foi concedido, em relacéo a Cristo, ndo somente crer nele, como
também sofrer (lutar) por ele [t0 vmep avTod mhoyewv], empenhados N0 mesmo

combate [dy®va] em que me vistes e, como sabeis, me empenho ainda agora” (Fl
1,28-30; cf. 2Tm 4,7).

N&o é apenas sofrer por Cristo, é também sofrer com Cristo [cuundoyouev]
segundo Rm 8,17 (em 1Cor 12,26 refere-se a igreja). Toumdoy® nos classicos
significa “sofrer junto com”, “sofrer a mesma coisa”, “sofrer ao mesmo tempo”. O
composto verbal coundoyopuev da pericope ndo significa sofrer da mesma forma

de Cristo. O entendimento de cuurndoyopev deve alicergar-se no conjunto dos

“adoecer”, “fraco”, “entristecido”, “desfalecer”, Ez 34,16 (WEBER, C. P., “.‘I'?ij”, Dicionario
Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 466).

1047 «Mas quando ele estava pronto para morrer Sob 0s golpes, gemeu e disse: E evidente para o
Senhor, que tem o conhecimento sagrado, é manifesto que eu, podendo livrar-me da morte, estou
suportando cruéis dores no meu corpo, ao ser flagelado, mas que em minha alma sofro-as [raoyw]
com alegria por causa do meu termor” (2Mc 6,30; 7,18.32; cf. Mt 16,21; 17,12). I1aoym nestes
casos refere-se “a dor que prece a morte” (MICHAELIS, W., “rdoyw”, Grande Lessico del Nuovo
Testamento, vol. VII, col. 998).

1048 |pid., coll. 1008; 1032-1033; BRUDER, C. H. Concordance of the New Testament, 690.’

1049 Algumas destas citagdes usam o substantivo ménuo — “sofrimento”, “paixdo” como em 2Cor
1,5.6.7; FI 3,10.
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ovv-construtos, sobretudo no que Ihe precede [cvykinpovopotl 8¢ Xpiotod]: 0S
cristdos séo herdeiros porque obtiveram a adogdo filial e a heranga por causa de
Cristo (Gl 4,6-7; Rm 8,14ss.); por analogia isto significa que o seguimento de
Jesus coloca os cristdos em situacdo de sofrimento, ou seja, o sofrimento é por
causa ou “através de Jesus” [S1dt Incodv, cf. 2Cor 4,11].20%

Ndo é apenas sofrer com Cristo, é também com ele ser glorificado
[cuvdotachdpev, 8,17d; Fl 3,21]:*%" os cristdos participardo da gléria divina com

1052 conforme a nova vida filial e suas vicissitudes: '

Jesus e por causa de Jesus,
0s co-herdeiros de Cristo herdam dele ndo s6 a heranga da cruz como também sua
ressurreicdo e glorificacdo'®* de modo participativo [einep copmaoyopev].

A heranca em Rm 4,13 e Gl 3,18.29 tem aspecto ndo meritorio, pertence a
fé. E graca. O mesmo ndo acontece em Rm 8,17 porque a particula einep sugere

certo mérito dos co-herdeiros por causa de copmdoyopey, >

exige a participacao
no mérito-sofrimento de Cristo em vista da vida futura. E também esforgo. O
reino de Deus impde condi¢es: trabalho, disciplina, rendncias, perdas..., nesta

vida, por amor a Jesus Cristo.'%® Sdo as exigéncias da adocio filial estreitamente

1050 MICHAELIS, W., “ndoy®”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. VII, col. 1046 et.
seq.. Segundo Zorel, cvunaoyouev de 8,17 significa ut Christus, patienter toleramus adversitates,
aerumnas, persecutiones — “como Cristo [a exemplo de Cristo, explicativo], suportar com
paciéncia as adversidades, dificuldades, persegui¢fes” (ZORELL, F., “coumboyw”, Novi
Testamenti Lexicon Graecum, p. 540).

1051 Syndoxazomai, “ser glorificado juntamente com alguém” (AALEN, S., “86&0”, Dicionario
Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 1, p. 901). Uma ideia paralela ao binémio
ocvundoyopev-ouvdobachdpuey Rm 8,17 parece existir em 4Mc 13,17 “Se nos
morrermos/sofrermos [6avovtog /mabovtog] assim, Abrado, Isaque e Jacd nos receberdo, e todos
0s pais vao nos elogiar”. A variante é tafdvtag e somente encontra apoio no codice Alexandrinus,
séc. V (cf. aparato critico da Septuaginta, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1979).

1052 jesus, o Filho, recebeu do Pai a heranca (= gléria); 0s compostos syn- expressam a participacio
dos cristdos nesta heranga-gléria de Cristo (FITZMYER, J. A., “Romanos”, Novo Comentéario
Biblico Sao Jerdnimo — Novo Testamento e Artigos Sistematicos, p. 562).

1053 «A o usar esté palavra [ovvdoEacOdpev] Sao Paulo enfatiza que aqueles que tém renascido na
vida de Cristo, e tem vivido estd vida, incluindo uma experiéncia de sofrimento nesta vida,
finalmente participardo da ressurreicdo em Cristo e a sua gloria serd a gloria deles” (MCGRATH,
B., “SYN” Words in Saint Paul, p. 223).

1054°A provisdo legal da adogdo habilita o escravo, quando adotado a herdar as possessdes do
mestre, Paulo cré que o cristdo segue um curso similar: um escravo (pecador), uma crianga, um
herdeiro, enfim. A ideia novissima esta em ser herdeiro com Cristo [ovykAnpovopor] — partilhando
dos seus sofrimentos [cupurdoyouev], que é um prelidio para participar com ele da gléria vindoura
[cuvdo&acbdpuev] (BARKER, K. L.; KOHLENBERGER Il1, J. (Ed.). NIV Bible Commentary, v.
2, p. 563). Sofrer com Cristo [cuundoyouev] como irmaos e co-herdeiros [cuykinpovopot] “é um
componente essencial do Espirito de testemunho [t0 mvedua cvppaptupei]” (SMITH, G., The
Function of “likewise” (QXAYTQX) in Romans 8:26, p. 36.).

1055 Wilckens diz que inep da a medida de ser co-herdeiro [cuykinpovopot], ou seja, sofrendo
com Cristo (WILCKENS, U. La Carta a los Romanos, v. 2, p. 172).

10561 OPEZ, R. A., A Study of Pauline Passages on Inheriting The Kingdom, pp. 444-446, cf. notas
5 e 10. O composto cvumdoyopev aqui ndo indica o “morrer com Cristo” ou ndo quer indicar
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coerente com a condicdo de Jesus e a op¢do de Paulo — a cruz e a perseguicao (Mc
8,34-35; 10,29-30; Gl 6,14.17; FI 1,29).1%7

“Embora em 8,17 Paulo ndo especifica os detalhes desta vida cruciforme, o
contexto total de Romanos nos permite discernir que ela implica abnegacéo,
sofrimento, vulnerabilidade e amor para pela causa dos outros, em obediéncia fiel a
Deus (cf. 3,24-25; 4,25; 5,1-11,17-19; 6,3-5; 8,2-4.32-39; 13,8-10; 14,7-20). Este
modo de vida cruciforme ndo é uma opgcdo, € um componente integral e
indispensavel da vida criada pelo Espirito que, com competéncia, conduz a familia
de Deus. Também é a antitese direta a vida de acordo com as normas e as
motivacdes da carne como 8,17 é um arco diretamente oposto a 8,127 1%

O verbo composto cvumboyouev descarta a possibilidade de sofrimento
isolado e abstrato, ele se constitui na participagdo da trama ou movimento
histérico de Jesus Cristo crucificado, morto e ressuscitado.'®® Sofrer é sofrer com
Cristo e por causa de Cristo. E um meio, ndo um fim. O fim [iva] €
cuvdofucbduey que, por causa do subjuntivo, tem natureza futura:'®®® o
sofrimento de ovumndoyopev de 8,17d coincide com o gemido e a dor de

2101 _ ¢ o labor escatoldgico que prenuncia a

ovotevalel € cuvmdivel de 8,2
gloriosa vida futura com Cristo em 8,17e.

O sofrimento de 17d teria uma avaliagdo negativa, no entender de
Kraftchick, como se Paulo se dedicasse a um Cristo masoquista. Segundo este

autor o eixo, no entanto, é reorientado do po6lo negativo ao positivo de 17e com

apenas isto. Refere-se, sobretudo, as “angustias diarias, tensdes e perseguigdes” proprias dos
seguidores de Jesus (MOO, D., The Epistle to the Romans, p. 506). Cirilo entende que o esforco é
necessario alcangar os bens futuros: “O bem ndo é realizado sem grande esforgo, mas o esforgo
dos santos se alimenta de grandes esperancas: para eles ndo é nada de terra prometida, mas uma
gléria sem fim e participagdo nos bens que excedem nossa capacidade intelectual” (CYRILLUS
ALEXANDRINUS, Commento alla lettera al Romani, p. 89).

1957 1Cor 4,20. 9,16-17; 2Cor. 5,10; FI 3,8-11, 1Ts 2,12; 4,11 [2Tm 2,11-13; 4,6-8; 2Ts 3,10; 1Pd
4,13; Ap. 2-3]; Pr 3,12; Sh 3,5. Clifton C. Black Il vé ligacdo de cvuméoyopey com Rm 8,35-36:
“Quem nos separara do amor de Cristo? A tribulagdo, ou a angustia, ou a perseguicdo, ou a fome,
ou a nudez, ou o0 perigo, ou a espada? Como esta escrito: Por amor de ti somos entregues a morte
todo o dia; Somos reputados como ovelhas para o matadouro” (BLACK II, C. C., Pauline
Perspectives on Death in Romans 5-8, p. 429).

1058 CARLSON, R. P., Romans 8:12-17, p. 282.

1059 KIRK, J. R. D., Appointed Son(s): An Exegetical Note on Romans 1:4 and 8:29, p. 241;
FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with introduction and commentary, p. 502.

1060 «para ser filhos de Deus mesmo significa que os sofrimentos pode aumentar. Ao entrar na
légica da vida em Cristo, sofrem como ele (8,17) e por causa dele (8,36). Paulo, no entanto, tenta
colocar o sofrimento na devida proporcéao, expressando a certeza de uma realidade maior que nos
espera. E por isso que ele fortalece os cristdos, dizendo que os sofrimentos do tempo presente ndo
sdo comparaveis com a gléria que ha de ser revelada [8,18]” (TAMEZ, E., Now no condemnation,
a meditation on Romans 8, pp. 451-452).

1081 Cf, ¢diveg/ ddwvel Eyyile em Mq 4,9-10; otevalopev, em Rm 8,23 (EASTMAN, S., Whose
Apocalypse? The Identity of The Sons of God in Romans 8:19, p. 269).
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cuvdoEacOdpev, de notdrio valor soterioldgico e escatoldgico. %% Ademais, o uso
paulino de expressdes convencionadas negativamente como maoyw/coundcy® e
outros de mesmo teor semantico como “sacrificio” [Bvcia] e “esforcar-se/cansar-
se” [komawm] sdo mencionadas em conexdo com expressdes notadamente positivas
como “alegrar-se/alegrar-se com” [yaipw/cvyyaipw], “glorificar” [d0&lw] e 0
proprio cuvdo&alw de 8,17e (cf. 1Cor 12,26; Fl 2,16-18).1%¢

A dimensdo positiva embutida em ocvundoyouev reforca a ideia do
sofrimento em Paulo ndo ter vida propria, mas vida em Cristo e com Cristo, ou
seja, a funcdo deste sofrimento se cumpre na identificacdo com ele:

“O associar-se com Cristo do qual Paulo fala ndo é expresso em termos de imitar-
Ihe a fé, mas sim em termos de uma identificagdo mais profunda de si mesmo com
0 modelo de sua vida [Cristo], sofrendo com ele, a fim de ser glorificado com ele
(Rm 8,17), trazendo em nossos corpos a sua condenagdo a morte, para que a sua

vida possa ser revelada em nés (2Cor 4,10ss)”.1%%

A condigdo de cvumdoyopev € a evidéncia externa observavel que aqueles

1065

herdeiros sdo filhos de Deus auténticos, co-herdeiros conformados ao seu

Filho. A originalidade do sofrimento com Cristo ndo € o sofrimento em si, nem as
renuncias em si; seu valor em e para Deus esta na identificacdo ou conformacao

1066 «c

dos cristdos com seu Filho: porque os predestinou a serem conforme

[ouppopeouc] a imagem do seu Filho” (Rm8,29; cf. 6,2-8).1%” O sofrimento neste

1062 K RAFTCHICK, S. J., Paul's Use of Creation Themes: A Test of Romans 1-8, p. 85. N&o se
pode, porém, desvalorizar este aspecto negativo (sofrimento) por dois motivos: porque é com
Cristo (1) e porque o sofrimento com Cristo é perspectiva de vida futura (2) segundo Rm 8,17; cf.
2,6-7.10; 6,4.

1063 McGRATH, B., “SYN” Words in Saint Paul, p. 222.

1064 WEDDERBURN, A. J. M., Some Observations on Paul’s Use of The Phrases “In Christ” and
“With Christ”, p. 91.

1055 POWERY, E. B., The Groans of "Brother Saul": An Exploratory Reading of Romans 8 for
"Survival", pp. 319-320. A particula &inep torna cvumdoyopev “condi¢do imprescindivel” e
“pressuposto” porque é garantia de uma vida cristd genuina (MICHAELIS, W., “ndoyw”, Grande
Lessico del Nuovo Testamento, vol. VII, col. 1050).

1086 HAHN, R. L., Pneumatology in Romans 8: its Historical and Theological Context, p. 83. A
conformidade com Jesus no bindmio cvundoyopev-cuvdoéacOduey parece coerente com Lc
24,26: “Porventura ndo convinha que o Cristo padecesse [rabsiv] estas coisas e entrasse na sua
gloria [80&av antot]?”, se foi assim para Cristo “ndo ¢ de estranhar que é o mesmo para aqueles
que acreditam” no Cristo (VIARD, A., Saint Paul Epitre aux Romains, p. 180).

1067 A frase mpodpioey GLILOPPOVE THG £lk6VOC ToD viod adtod — “os predestinou para serem
conforme a imagem do seu Filho” (Rm 8,29) — tem sido interpretada como conformidade completa
e final referente a gléria da ressurreicdo em provavel conexao com d¢ petacynuaticel TO cdUo TG
TOMEWADCEDG UMDY COUUOPPOV TM chdpatt Thg d0Eng avtod — “o qual transformara o nosso corpo
de humilhagdo, para ser conforme [cVppopeov] ao corpo da sua gloria” (F1 3,21). Cranfield vai
além: “E provavel... que Paulo esta aqui pensando ndo apenas na glorificagdo final deles, mas
também na conformidade crescente deles para Cristo aqui e agora em sofrimento e obediéncia”
Esta leitura enfatizaria os capitulos 6-8 na vida presente dos fiéis. Para Harvey, Cranfield esta
indubitavelmente correto (HARVEY, J. D., The “With Christ” Motif in Paul’s Thought, p. 335).
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caso é identificacdo concreta com Cristo e com a causa de Cristo’®® e “as

dificuldades”, oriundas desta identificag@o, “sd0 sinais que uma pessoa pertence a

DeusnlOGQ

— sd0 seus herdeiros [kKAnpovouor pév Oeod] — ndo apenas porque
sofrem, e sim porgue sofrem com seu Filho [cupndoyouev].

Por prudéncia teoldgica ndo se deve exacerbar o sofrimento para nédo
incorrer do esforgo humano um “instrumento ou meio de salvagdo”, como um
pelagianismo disfarcado. Mesmo o sofrimento com Cristo é coopera¢do com a
graca; € sempre com Cristo, com o auxilio divino (cf. Rm 8,26; At 1,8; 1Cor
10,13; 2Cor 1,3-4; 7,5-6). E. W. Watson, por exemplo, pensa que a frase einep
ovundoyopuev nNdo deveria ser lida como condi¢do, mas como confirmacdo do
status de herdeiros. Para justificar sua posi¢ao ele cita Rm 8,9: “V0s, porém, nao
estais na carne, mas no Espirito, se € que o Espirito de Deus habita em vos [ginep
nvedpo 0eod oikel év vuiv]”.2%° Na linha de raciocinio de Watson é o sofrimento
quem confirma o ser herdeiro e, por conseguinte, a propria filiagdo e a heranga
futura. Opomo-nos a isto, porque s6 se torna herdeiro quem é filho e quem
confirma a filiacdo é o proprio Espirito (8,14.16) e ndo o sofrimento como ele
sugere; ainda, o sofrimento pela causa de Cristo € uma decisao interior fundada no
Batismo — ser crucificado/morrer/ser sepultado/viver com Cristo — que se da pelo
Espirito (cf. Rm 6,3-8; 1Cor 12,13). Entdo, é o Espirito o principio ativo que
sustenta o cristdo na identificacdo com Cristo e nas ocasionais dificuldades da

missdo e limitagdes humanas (Rm 8,26).1%"

A frase ginep ovumboyouev € uma condigdo e ndo uma imposigdo: “¢ uma
consequéncia da unido com Cristo e ndo uma condic¢do que se deva cumprir para
ser glorificado”.’"? Segundo D. Moo uma super interpretacéo da conjuncéo einep
ndo deveria ser aplicada a ovumdoyopev; a frase indica uma condi¢do ou
possibilidade real de sofrimento e ndo uma imposicéo radical; cupmndoyouev ndo €

0 propodsito: a meta é a participagdo na vida de Cristo quer na dor, quer na

1088 CJCCARELI, M., La Lettera ai Romani e la Letteratura — Quadri antropologici a confronto,
p. 81.

1069 SPENCER, A. B., Paul’s Literary Style — A Stylistic and Historical Comparison of I
Corinthians 11:16-12:13, Romans 8:9-39, and Philippians 3:2-4:13, p. 113.

1070 \WATSON, E. W., Paul, his Roman Audience, and the Adopted People of God —
Understanding the Pauline Metaphor of Adoption in Romans as Authorial Audience, p. 165.

1071 cf, BRUNOT, R. P., Sdo Paulo e sua mensagem, p. 97; BRUNOT, A., Le génie littéraire de
Saint Paul, p. 108). O &inep de 8,9 ndo pode sustentar o argumento de Watson porque tem um
sentido “levemente diferente” de 8,17 (FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with
introduction and commentary, p. 502).

1972 siard in LYONNET, S., Exegesis Epistulae ad Romanus, cap. V ad VI, p. 219,
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consolagdo [ocuvéoacOduev], pois ¢ a “inquebrantavel lei do Reino” que seguir a
Cristo significa participar da sua cruz e ressurreicdo.**”

A frase €inep ocvundoyouev esté calcada na fidelidade a Cristo, a fidelidade
ao senhorio de Jesus é a medida do sofrimento cristdo (8,35-36; cf. 1,16 com Mc
8,38; Mt 5,11; Mc 8,34s.; Jo 15,18-20; 16,33; At 14,22; 2Tm 2,125)."* A
fidelidade cristd, por sua vez, é conformar a prépria vida a vida de Jesus Cristo
[oupnéoyopev] até a vida definitiva junto com ele [ovvdotacOdpev]. 0"

A fidelidade a Cristo conduz a cvvdolacOdpuev, esta glorificacdo junto a

Cristo é coincidente e coerente com a 86&a de Deus™®

porque 7123 “¢ uma
manifestacdo visivel de Deus relacionada ao tabernaculo (Ex 16,10; 40,34)” e
expressao do ‘“seu desejo de habitar entre os homens” do qual Jesus ¢ a
manifestacdo (gloria) e salvagdo definitivas: “E 0 Verbo se fez carne e habitou
[armou a sua tenda] entre nos, e vimos a sua gloria [66&av adtod], como a gloria
[60&av] do Unigénito do Pai, cheio de graga e de verdade” (Jo 1,14; Is 4,2; 17,1-5;
Rm 3,23-24; 5,1-2; 6,4).*°"" O composto suvdoEacbdpev insinua que os filhos de
Deus, seus herdeiros, pela fidelidade demonstrada — copndoyopev — “armardo sua

tenda” junto com o Filho na gloria futura.

9% MO0, D., The Epistle to the Romans, p. 506, cf. notas 51 e 52.

107 CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J., A (Dir.), The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. I, p. 408.

1075 «gya vida [a de Cristo] ndo é apenas um exemplo para a nossa, mas em suas principais linhas
apresenta um tipo/modelo fixo ou lei para que a vida dos cristdos deva conformar-se” (SANDAY,
W.; HEADLAM, A., The Epistle to the Romans - International Critical Commentary, p. 204).

1076 AGEa (substantivo) significa “gloria”, “opinido”, “fama”, “reputacio” no grego secular; esta
gléria humana aparece no Novo Testamento (Mt 4,8; 6,29). A6&a tod Beod em linguagem religiosa
do Antigo Testamento é o 1M~7923 — “poder/esplendor divino” (Ex 24,16; 33,18; Is 58,8);
entendida na reflexao teoldgica de Filon como majestade/sublimidade divina, a “propria esséncia
de Deus”. A 36&a da LXX sob influxo 7122 ocorre Novo Testamento como em Lc 2,9; At 22,11;
Ap 15,8; Rm 6,4. (KITTEL, G.; VON RAD, G., “66&0”, Grande Lessico del Nuovo Testamento,
vol. 11, col. 1356; 1358; 1366; 1376; 1384). Logo, compartilhar da gléria com Jesus é compartilhar
da vida de Deus “para que Deus seja tudo em todos” (1Cor 15,12).

07T OSWALD, J. N., “dbeK", Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, pp.
697-698.
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7.3.

2uv-teologia paulina como contracultura sincretista

7.3.1.

2uv- em Rm 8,16-17 — salvacéao colidente aos mistérios

a) Zvuuaptopiom e cvveidnoig — nocdo embutida adversa a idolatria
Em 7.2.2.b. analisamos ovppoaptopém € ovveidnolg COMO conceitos
adjuntos, ou quase isso, no pensamento paulino. Por extensdo, a consciéncia
testemunha contra a idolatria.
A ovveidnoig cristd pode ser ferida pela idolatria porque “em contexto

semelhante fé e consciéncia séo praticamente intercambiaveis” (Rm 14,20-23);1°78

em 1Cor 8 e 10 ovveidnoic é afim com miotic, sdo praticamente sindnimos.'*”

Mais da metade das vezes em Paulo (8 de 14) a consciéncia da testemunho contra
a idolatria em 1Cor 8,7-13; 10,25-30.% provavelmente Paulo, argumentando aos
corintios no parametro intelectual deles,'®! fazia da cvveidnow uma faculdade

:1082 n

adversa aos idolos, filtrando-a daquele vinculo original com o paganismo 0

conceito estdico o “pensamento ¢ implantado” [Epeutog Evvola] no homem pelo
deus — razdo cosmica — e pelo daipwv (ou seu “eu ideal”) concedendo-lhe intui¢do
sobre o certo e o errado; escritores romanos como Séneca aplicavam a consciéncia
um sentido semelhante.**

O judaismo também havia feito tal tentativa ao estabelecer uma conexao

entre o Deus hebreu e cuvoida colocando-0 como testemunha da consciéncia. '

1078 K AESEMANN, E., Perspectivas Paulinas, p. 25.

Y079 THERRIEN, G., Le Discernement dans les Ecrits Pauliniens, pp. 150-151.

1080 NfJAURER, C., “ctvoida”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. XIII, col. 312. “Suas
consciéncias estdo ainda ‘fracas’ no sentido de que elas ndo langaram completamente fora as
associacOes antigas (...) e que o culto aos idolos tem sido, de fato, o culto aos deuses inexistentes
(1Cor 8,4-6 [7])” (HARRIS, B. F., SUNEIDSIS (conscience) in the Pauline writings, p. 182).

1981 para “respondé-los em seu proprio terreno” (...) porque “cuveidnoig era uma reivindicacéo de
seus adversarios” (Ibid., p. 181).

1982 Em Rm 2,14 Paulo diz “os gentios, que ndo tém lei, por natureza [pvoet] fazem as coisas que
sdo da lei”; para filosofia estoica (Plutarco), Zeus e a natureza universal [evk th/j koinh/7
fu, sew]] séo a fonte da justica. A consciéncia dos gentios é instruida pela razdo universal que,
no senso mais comum, é Zeus/Jupiter (FITZMYER, J. A., Romans - a new translation with
introduction and commentary, p. 310); cf. capitulo 6.1.2., p. 160 desta tese.

1083 HARRIS, B. F., op. cit., p. 175. O deus é o pedagogo da syneidésis para Epicteto, e o deus é a
razdo divina que governa 0 mundo (MARIETTA, D. E., Conscience in Greek Stoicism, p. 179;
181).

1084 1hid., p. 182. Filon: “ainda ndo esté livre da acusagéo de excessiva impiedade, dizendo a Deus,
se ndo com a boca e a lingua, ainda em todos os eventos com a sua consciéncia [ocvvedoti]” (De
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Ventilou-se, ainda, certo paralelo entre o auxilio do Espirito em
ovppaptopel (8,16) com cvvavtihaupavetor (8,26) em 7.2.2.a., nota 1017. O
verbo composto cvvavtilapfdvopot baseia-se em avtiloufavopot, “ajudar”,
“socorrer”. O seu substantivo correspondente dvtiinuyig tem ligacdes com
papiros do fim do séc. II a.C., com “reminiscéncia do seu emprego para divinizar
senhores” nos cultos egipcianos, e, mais tardiamente, foi usado em De mysteriis
liber (V11 3,9) atribuido ao neoplatdnico Jamblico.'®®®> O texto esta repleto de
formulas de mistério onde cupuaptvpel associa-se a copPforov, que ocorre em
torno de oito vezes apenas no capitulo sete: coppoptupel 8¢ TOLTO KOl TO EETC
ocbuPforov — “Isso também confirma o seguinte symbolon”; a unido ou a pertenga
aos deuses € descrita com outro termo utilizado nos mistérios cvyyevéc (Sic) —
“parentes” (VII 4,1 6).1086

Mesmo sendo fragil, os dois compostos cvv-, cuvavtihopfdvouor e
ocoppaptupén, tém ligacdes com textos e ambientes de mistério/magia e ambos

sdo usados por Paulo em contexto suspeito de sincretismo, segundo a hipétese.

Apesar de algumas dessas informagdes serem “metadados” ndo deixam de
partir de dados condizentes da terminologia da pericope e da Carta. Sob esta
perspectiva, mesmo com aparéncia obliqua, os cuv-construtos de 8,16.22.26.28.29
podem corresponder ao esforco paulino de reorientacdo de costumes pagdos aos
cristdos, dos mistérios helénicos aos “mistérios do reino dos céus” revelados por

Jesus Cristo (Mt 13,11; Rm 16,25). Reorientacdo da consciéncia dos destinatarios.

b) ZvykAnpovopor —comunhdo salvifica com Cristo
A filiagdo espiritual cristd — o “parentesco” com Deus — por ser dependente
de Cristo conforme as ocuvv-composicdes (8,17; cf. 6,4-8; Gl 4,6) é necessaria e

essencialmente vinculada a salvagdo, seu fim ultimo (6.2.2.c.). A sequéncia

Decalogo 91); “¢ uma nagdo cujo mais sagrado Deus ouve as oragdes, e cuja invocacao,
procedendo como o fazem a partir de uma consciéncia pura [kabopod t0d cvveddtog], ele
alegremente se aproxima” (id., De Praemiis et Poemis 84).

18 DELLING, G., “avtihappavopar”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. 1, col. 1006.
1086 «() seguinte symbolon também testifica/testemunha isso” (VII 2,16), “isso” ¢ uma referéncia
ao deus (Harpocrates) sentado no 16tus-do-egipto como simbolo de transcendéncia porque nao toca
na lama; o létus significava o poder de R4 (CLARKE, E. C., DILLON, J. M.; HERSLIBELL, J. P.,
lamblichus, on the mysteries, p. 293, nota 382). Texto bilingue, grego e latim, disponivel em
<http://openlibrary.org/books/OL20452825M/Jamblichi_de_Mysteriis_Liber>. Acesso em: out.
2013.
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KAnpovouorkAnpovouolr € sua consequéncia ocuvykAnpovopotr soam como uma
férmula que dispdem os cristdos em um elevado nivel de comunh@o. Por causa
disto, como ja afirmado (7.2.3.a.), os cristdo compdem parte da familia de Deus

[KAnpovopor pev Beod], sdo irméos de Jesus [cuykinpovopot 6 Xpiotod].

1087

A cadeia de locugdes genitivas—' somada as frases construtas fomenta a

comunh&o familiar a Deus, define a identidade, determina a condicdo e a
finalidade da comunhéo:

vioi g0l — mvedpa vioBeciog — tékva Bgod
(14b) (15c) (16b)
KAnpovopot pev Beod — cuykinpovopol 8¢ Xpiotod
(17b) (17¢)
ginep ocvpmdoyouev — tva Kai cuvéo&acHduey
(17d) (17e)

Este esquema-ciclo retérico é forte argumento de comunh&o. Os cristdos

pertencem a familia salvifica de Deus, sdo seus filhos, seus herdeiros: “Eu disse:

V0s sois deuses, e todos vos filhos do Altissimo” (Sl 82,6; Jo 10,34-35).

Doravante, 0 termo kAnpovopot paulino é expressio de salvacio®®® porque

expressa a pessoa do herdeiro, Jesus Cristo.’?® A heranca dos filhos gerados pelo

1090

Espirito é a promessa de vida escatolégica com Cristo, sua garantia é

35,1091

GLYKANPOVOLOG porque “expressa a certeza de nossa esperancga (esperanca na

vida imortal com garantia messianica do reino vindouro).1%%

A comunhdo com a divindade — entendida como um tipo de parentesco —
também era perseguida pelos iniciantes dos mistérios helenistas mediante
formulas e ritos de teatralizacdo da vida do deus (representacdo). O parentesco
com a divindade, denominado cvyyévela, era 0 meio de salvagdo e vida futura

(7.2.1.b.).1%

10870 genitivo de relagdo expressa um modo de vida proprio e sentimento de pertenca a um grupo
especifico, cf. At 3,25; 26,6; 2Ts 2,3; 1Ts 55 (FRANCHINO, T. S., Tios (sic) [Hios]
and teknon in the doctrine of adoption Romans 8, pp. 59-60).

1088 FOERSTER, W., “kAnpovopog”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. V, col. 659.

1089 Ao menos em Paulo kAnpovépog é um conceito cristocéntrico (Cf. SANTOS, N. F. DOS,
Adocéo Filial/Plenitude dos Tempos. Estudo Exegético-Teoldgico de Gl 4,1-7 e Ef 1,3-10, p. 99,
nota 26).

10% CARLSON, R. P., Romans 8:12-17, p. 281.

1091 CRANFIELD, C. E. B.; EMERTON, J., A (Dir.), The international critical commentary — The
Epistle to the Romans, v. I, p. 407.

1092 Cf. Mt 5,5; 19,29; 25,34; SANDAY, W.; HEADLAM, A., The Epistle to the Romans -
International Critical Commentary, p. 204.

1093 «por que os sacerdotes eram hébeis em atrair os homens e mulheres que estavam insatisfeitos
com suas vidas e ansiosos para uma melhor esperanca? O que eles poderiam oferecer aos adeptos?
A melhor resposta talvez dada em uma Unica palavra. A grande necessidade e desejo da época era


http://pucrio.summon.serialssolutions.com/link/0/eLvHCXMwY2BQAHYJUtJSUy3MjBOTkhPTUhPN01LNUpNSUoHdoRSgIGi2NMTIJcLCz8XcgwdReLkJMTAlFYkyBLq5hjh76Oal5JSkxBdADl2IBx2DXJoHdGs8RDy_KD3e39nHGSxRATopKR60fxku7pcfD2wbmIMOUDc2FGNgAXamU8UZWNOAkQqkgQWtONBicQaOCEujIL8IywAIVwjG1SsGb3rSKywRB5br4DSha6hnCgDhJD1n
http://pucrio.summon.serialssolutions.com/link/0/eLvHCXMwY2BQAHYJUtJSUy3MjBOTkhPTUhPN01LNUpNSUoHdoRSgIGi2NMTIJcLCz8XcgwdReLkJMTAlFYkyBLq5hjh76Oal5JSkxBdADl2IBx2DXJoHdGs8RDy_KD3e39nHGSxRATopKR60fxku7pcfD2wbmIMOUDc2FGNgAXamU8UZWNOAkQqkgQWtONBicQaOCEujIL8IywAIVwjG1SsGb3rSKywRB5br4DSha6hnCgDhJD1n
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Caso o0 Apdstolo, como propomos, estivesse reeducando e reorientando
alguns membros da igreja em Roma da “doutrina” mistérica para logica do seu
evangelho, a frase cuykAnpovopot 8¢ Xpiotod estaria a altura de contrapor-se ao
parentesco salvifico dos mistérios [ovyyévewn] pela razdo de coloca-los em
parentesco com Deus — apfo ¢ motip — e conduzi-los a gloria da salvagéo

[ouvdoEacOdpev].

€) Xvundoyopev-cvvdoiacOduey — bindmio salvifico

Em mais de um aspecto pode-se inferir dos bindmios cvumdoyouev-
cuvoo&acOduev uma “diatribe” de fundo com as ideias dos cultos de mistério. As
similitudes e paradoxos entre a soteriologia cristd e a soteriologia mistérica ndo se
resumia ao “bindmio morrer-renascer/ressurgir”.**** Era mais amplo.

O sofrimento proporcionado pelo seguimento de Jesus € intrinseco ao
cristianismo (Mc 8,34-35). O sofrimento seria tanto de causa exterior como a
perseguicdo (Jo 15,20) quanto por motivacao interior — moral — como a ascese € a
moderacdo na vida e no culto (1Cor 11-14; Rm 8,26).°® A postura dos
discipulos de Cristo, entdo, diferia dos iniciados das religides de mistério pelo
esforco da vida moderada e sem aqueles excessos das orgias rituais e do consumo
de alucinégeno (Rm 13,13; 2Cor 12,21; Gl 5,19-21.24; 1Ts 4,7; Lc 21,34).1%%

No helenismo filoséfico o sofrimento s alcancava sentido por determinacgéo
de Zeus e, excluindo os deuses, a vida ndo era concebida sem sofrer [néoyewv]; no

pensamento estdico apenas a divindade abstraia-se de padecer ou sofrer porque 0s

a salvacdo, soteria. Homens e mulheres estavam ansiosos para tal comunh&o com o divino, como
uma concretizacdo do interesse do deus em seus negécios, como pode servir para apoid-los nas
provagdes da vida e garantir a eles uma recepcdo amigavel no mundo além-timulo... A comunhéo
com alguma divindade salvadora, entdo, era a [meta] de toda a pratica dos mistérios” (HOUSE, H.
W., Tongues and The Mystery Religions of Corinth, p. 136).

109 PENNA, R., Paulo de Tarso e 0s componentes gregos de seu pensamento, p. 83.

10% Cf. HOUSE, H. W., op. cit., pp. 134-150; BERTONE, J., The Experience of Glossolalia and
the Spirit's Empathy: Romans 8:26 Revisited, pp. 55-56.

10% O repudio aos excessos das religides de mistério n&o era original do cristianismo. E anterior.
Filon de Alexandria ja acusava suas dissolucdes: “aqui realmente sdo dadas recompensas por
intemperanga e efeminagdo. Em todo o caso pode-se ver continuamente homens-mulheres
pavonear através do mercado local ao meio-dia, conduzindo também as procissdes das festas, e sdo
sorteados ao servico sagrado dos impios e também pela iniciacdo dos mistérios dando inicio a
celebracdo orgiastica de Deméter [kai pvotnpiov kai telet®dv katdpyoviag kol td ARuUNTPOG
opyuilovrag]” (De Especialibus legibus 3,40); Filon, no mesmo livro 1,319, adverte que ndo é
digno do cidadéo participar dos cultos de mistério e orgias [o0x G&@v ToOG v TowTy moAtElQ
Tpagévtog Opylalechorl koi pootik@v] e exorta que nenhum dos estudiosos de Moisés devem
conhecer a iniciagdo dos mistérios [undeic...pfte... Movcéwg @ortnTtdv... pavidaver Tehetig].
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deuses nao tinham sofrimento [na6n] tinham apatia [andOeia]. O sofrimento s
podia alcancar sentido por determinacéo de Zeus.'*’

Para o cristianismo paulino é com Cristo — o Deus que sofre — e na
associacdo a sua cruz que o sofrimento adquire luz e significado porque conduz a
sabedoria da salvacdo (1Cor 1,17-18.22-25). Assim, a ideia e ensinamento de um
sofrimento util e salvifico por causa de Cristo como uma via alternativa e
contrastante a filosofia e aos mistérios helenisticos era real na época de Paulo e

nos primeiros tempos da igreja nascente. %%

7.3.2.
Zuv-teologia — estratégia paulina aos mistérios helénicos

Enquanto a primeira parte da pericope (vv. 14-15) associa o0 espirito de

1099

adocdo filial dos cristdos ao Pai de Jesus Cristo,”~ a segunda parte (vv. 16-17)

1097 Fisquilo: “Zeus abriu aos mortais os caminhos da sabedoria, fazendo valer a lei que o saber
chega através do sofrimento [ou, outra tradugdo] Foi Zeus quem fez o homem refletir sobre si
mesmo e estabeleceu o principio eternamente valido: aprender sofrendo” (MICHAELIS, W.,
“nméoyw”, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. VII, Col. 991-992, nota 10); GARTNER,
B., “mdoyw”, Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 2, p. 2413. Textos
deuterocandnicos da LXX parecem absorver elementos do helenismo e se aproximar dessa ideia:
“Nos, 6 maldito tirano, sofrer isso [tadta maoyopev] por causa da educacdo e da virtude Divina
[0 Toudeiov kai apetiv Ogod]” (4Mc 10,10; 9,8).

109 § texto deuteropaulino de Cl 1,24-28 traz paralelos terminolégico e semanticos com o bindmio
ocvumdoyopuev-cuvdotacOdey na associagdo ao sofrimento com Cristo: “nos meus sofrimentos
por vos; e preencho o que resta das aflicdes de Cristo” [év 10l mofiuacty Omep Oudv, Kol
avtovomAnpd to votepripate TV Ohiyeov 1od Xpiotod]; e também na associagdo a gloria de
Cristo: “conhecer quais sdo as riquezas da gléria deste mistério entre os gentios (...) Cristo em vos,
esperanca da gléria” [yvmpiocat i 10 TAoDT0G Tiig d0ENG Tod pHVotnpiov TovToL v T0iC EBvesty (...)
Xp1otdg v vUiv, N €Amig Thig 06ENG]; com o adendo de mencionar duas vezes a palavra “mistério”
[wvotiprov, pvotnpiov]. O texto é para R. L. Christensen um afrontamento a idolatria e a
privatizacdo de salvacdo dos mistérios helénicos: “A comunidade cristd de Colossos enfrentou
uma sociedade envolvente repleta de cultos gregos que atraiam as pessoas. Esses cultos de mistério
reservados os segredos da salvacdo apenas para iniciados. Mas o mistério de Cristo esta disponivel
para todos (1,27). E isso é uma nocdo muito diferente de salvacdo. (...) Os poderes que Cristo
vence sao aqueles que levam as pessoas para longe da adoracdo do Unico Deus verdadeiro (...) O
proposito da salvacdo de Deus ndo € para fugir do mundo, mas para recria-lo. Este Deus faz
através da cruz e da ressurreicdo. Esse mistério (1,26) ndo é um segredo muito bem guardado, mas
ele foi revelado para que todos possam ver, e ndo apenas alguns poucos escolhidos”
(CHRISTENSEN, R. L., Colossians 1:15-28, p. 318; HORGAN, M. P., “Colossenses”, Novo
Comentario Biblico Sdo Jer6nimo — Novo Testamento e Artigos Sistematicos, p. 608).

10% Segundo a hipétese, a férmula aramaico-grega conteria a seguinte aspiragdo paulina (mas néo
a Unica): distinguir a paternidade do offfa 6 Tatfip da paternidade do idolo Zeu j-rotrp; distinguir
a filiacdo espiritual cristd daquela filiacdo divina natural/mitolégica dos gentios (e, indiretamente,
dos divi filius satrapas, diddocos e césares no Ocidente, ou de farads e déspotas no Oriente). Ndo
poderia haver confusdo de divindade e paternidade. O Abba é totalmente outro e Unico: YRW
TN T APTOR 71T PR — “Ouve, Israel: YHWH € nosso Deus, YHWH é um” (Dt 6,4; 1Cor
8,6). A férmula aramaico-grega, supomos, seria também um “grito” de Paulo e dos cristios
[kp&lopev] contra a idolatria de um modo geral e contra a filiagdo idolétrica em particular.
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associa este espirito ao Filho (8,9.14.16) atraves da sequéncia de cvv-construtos —
oLYKANpovouoL, cuurdoyopev, cuvdoacddpev (cuppaptopel, indiretamente).

A questdo realmente importante ndo é se as palavras ocvv- sd0 hapax
paulinos (nem se € uma raridade o material lexical, gramatical, sintatico-
morfolégico ou puramente literario). O interessante é, sobretudo, como Paulo
usou do recurso ocvv-. Ele o fez diferente do uso de Platdo, por exemplo. Usou-o0
para compor seu pensamento e, consequentemente, sua cristologia. Evidente, nem
todas as composi¢Oes extrapolam seu senso comum no contexto usual; entretanto,
ha aqueles vocabulos compostos com cvv- que Paulo emprega em determinado
contexto (Rm 8,17) cujo valor € inteiramente teoldgico e/ou cristolégico (cf. 2.5.,
2.6.).

Diante disto supomos que o0 Apostolo ao manusear a preposicdo cov em si e
em composicdes (ocvv-) acabou por engendrar uma mistica e uma ovv-teologia
cristologica naturalmente de anti-sincretismo, se ndo exclusiva para isto, ao

menos precisa ao que se propunha.**®

a) Religides de mistério salvifico — problema romano e critica crista

N&o é voz unanime a compreensdo dos mistérios como religido de funcéo
espiritual e esterettipo de religido salvifica. Isto faria do cristianismo também
uma religido de mistério salvifico oriental. Apesar disto, felizmente ou
infelizmente, alguns dos principios e motivos dos movimentos religiosos de
mistério eram afins com motivac@es do cristianismo: purificagdo, redencdo, ascese
(orfismo tardio), banquete ritual, esperanca de felicidade, esperanca de uma nova

vida, um futuro ap6s a morte, a protecdo divina... As divergéncias, contudo, sao

M0 YARVEY, J. D., The “With Christ” Motif in Paul’s Thought, 1992, pp. 224-225. Os cuv-
compostos se conectam em algum momento na teologia de Paulo. Na l6gica do texto, que é a
I6gica paulina, todos 0s cuv-compostos se conectam e se contribuem tanto para mistica cristd,
distinta do sincretismo porque é cristocéntrica e cristologica, como para gerar o especifico sentido
soterioldgico: a salvagdo com Cristo em detrimento a salvacéo sincretista: No final do seu artigo
McGrath sintetiza a unido mistica dos cristdos com Cristo: €, no seu climax, participar/partilhar da
sua vida, que pressupbe perdas aqui-agora (cOUPLTOL, GULVESTOLP®ON, GCULUTAGYOUEV,
ovykAnpovopol) e, de forma definitiva, ganho escatologico (cvlfcopev, cvvdo&acOduev) — cf.
ovv-compostos de Rm 6 e 8 (McGRATH, B., “SYN” Words in Saint Paul, pp. 225-226). Como 0
composto verbal cvupopeiduevog (FI 3,10) e o adjetivo composto cduuopeov no v. 21
(HARVEY, J. D., op. cit.,, p. 337); “Syn compostos proliferam ao longo desta passagem [v. 17].
Paulo est4 falando sobre as coisas que compartilhamos com Cristo e com o Espirito. Ele esta
provavelmente falando sobre sofrimento pela fé e por Cristo, ndo apenas qualquer tipo de
sofrimento” (WITHERINGTON I, B.; HYATT, D., Paul’s Letter to the Romans — a Socio-
Rhetorical Commentary, p. 219); Co-herdeiros [cuykAnpovopot] na partilha do futuro cosmocrator
de Cristo, mas sofrer com ele [ocvumGoyopev] € a paradoxal garantia de partilhar a Basiléia
[entendida como cuvdo&acOduev] (KASEMANN, E., Commentary on Romans, p. 229).
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acentuadas: 0s mistérios cultivavam o politeismo, a orgia como meio de
comunhdo divina, o uso de alucindgeno, e, em alguns casos, a violéncia/agressdo
a tal ponto que o Estado romano teve que intervir."'**

O cristianismo e sua mensagem eram 0 inverso — totalmente oposto —, e 0
Deus judaico-cristdo ndo poderia ser confundido com Jupiter-Dolichenus, Zeus-

Sabazio, Osiris, Atis ou Mitra,'%

seria sincretismo que levaria a idolatria. A
tradicdo e a consciéncia do Apdstolo fariam oposi¢do tenaz, como, de fato, seus
escritos fizeram (cf. 6.2.1.a.).

Paralelismo ndo € necessariamente unidade ou identidade, mas pontos
analogos. As comparacdes, no entanto, desagradaram desde os primoérdios da
Igreja. Autores cristdos denunciaram as religides mistéricas como “diabdlicas”,
uma expressdo vulgar do cristianismo as seitas mistéricas.**%>

Para Townsley, citando A. T. Fear, “as religides de mistério ndo eram o
foco da polémica cristd, por outro lado Atis e Cibele parecem ter sido um alvo
favorito para invectiva de escritores cristdos”.**** A afirmagdo é a0 mesmo tempo
curiosa e contraditéria ja que estes deuses compunham os pilares das religies de
mistério e seu culto estava presente em Roma desde Claudio (cf. 7.1.2. e 7.1.3.);
mas acerta quanto as invectivas cristds. A tradicdo cristd primitiva se declarava
abertamente contra as praticas méagicas helénicas e romanas as quais chamava de

idolatria. %

101 A5 préaticas usadas para induzir a comunicacdo com a divindade eram irracionais, muitas vezes
engendravam comportamentos semelhantes a loucura; a “viagem” de um iniciado na companhia da
divindade exigia certa prote¢do. Extremos ocorriam no culto a Cibele com castra¢Ges, no culto a
Atis com mutilages voluntarias, e os travestidos de eunucos consagrados eram objetos de forte
desacato. O “organismo social” com sua cultura tradicional percebeu o perigo dessa contracultura
desenvolvendo meios legais e virulentos, em alguns casos, para se preservar. O Estado romano
executou e proibiu o culto a Baco diante da revolucdo bacanaria, por exemplo. Os cultos egipcios,
no entanto, evoluiram para uma exegese mais racional (PREAUX, C., Le Monde Hellénisteque —
La Grece et I’Orient de la mort d’Alexandre a la conquéte romaine de la Grece (323-146 av. J.-
C.), tome second, p. 643-644).

1102 \WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, p. 221.

1103 BURKERT, W., Antichi Culti Misterici, p. 8 (cf. Justino, Apol. 1, 54; 1, 66, 4; Dial. c. Tryph.
70, 78; Tertuliano, Cor 15; Bapt. 5; Praescr. Haer. 40; Origenes, Cels. 3,59; Ambrdsio, PL 35,
2279; Agostinho, In loh. Tract. 7, 1, 6, PL 35, 1440).

1O TOWNSLEY, J., Paul, the Goddess Religions, and Queer Sects: Romans 1:23-28, p. 717.

105 «Meu filho, ndo seja dado a adivinhagfo, pois a adivinhagdo leva a idolatria [eidolohatpiov].
Também ndo pratique encantamentos, astrologia ou purificagdes [unde Emaodo¢ uNdE
padnpatikog unde mepikadaipwv], nem queira ver ou ouvir sobre essas coisas, pois de todas essas
coisas provém a idolatria” (Didaqué III, 4). O substantivo mepwdBappo pode ser uma alusdo
displicente aos rituais de mistério e de magia (cf. LINK, J., H. -G.; SCHATTENMANN, J.,
“kaBapog”, Diciondrio Internacional de Teologia do Novo Testamento, v. 2, p. 1906-1907).
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Naturalmente uma possivel mescla das ideias mistéricas na dinamica da
comunidade cristd em Roma despertaria posi¢des divergentes que poderiam ter
alcancado o Apostolo (At 18,2; Rm 16,3; cf. 5.2.3.b.). Maurya P. Horgan, em seu
comentario a carta aos Colossenses, denomina de “sincretismo complexo” a
incorporagdo “do judaismo, do paganismo, do cristianismo, magia, astrologia e
religido mistérica [que] forma o pano de fundo da carta”.'® Algo analogo se pode
dizer de um aspecto do background da Carta aos Romanos, e precisamente desta
Carta, porque como visto todas as experiéncias religiosas das colonias acabavam
convergindo ao seu centro: a cidade de Roma (cf. 7.1.4.). Isto adere a teoria das
religides de “esperanca salvifica” terem atuado dentro da esfera missionaria do
cristianismo e com alta probabilidade do Apostolo se insinuar sobre a questdo, de
uma maneira ou de outra: “Porque, na esperanca, fomos salvos” (Rm 8,24; 13,11;
15,12-13).

b) Paulo e os mistérios — independéncia e eficiéncia

E necessario acrescentar, a nosso ver como uma ressalva, que a soteriologia
paulina e tudo que a envolve — filiacdo divina, escatologia — ndo deriva das
tematicas cultuais de mistérios ou de filosofias; estes ndo sdo strictu sensu os
primeiros fundamentos da teologia do Apéstolo.’**” Simplesmente, n4o. Pois, se
assim o fosse, o substancial do seu pensamento ndo seriam as Escrituras (1Cor
15,3-4), Jesus Cristo e o Evangelho da salvacdo com todo seu desenvolvimento,

seria outra coisa; %

e outra coisa ndo aparece em seus escritos como tema central,
ja que tudo mais — inclusive as particularidades dos costumes pagdos — aparece
enguanto motivo para elucidar a fé crista.

No encontro entre a pregagdo apostolica e a mentalidade helénico/greco-
romana houve a necessidade comunicativa e retdrica de adaptar-se e, a0 mesmo
tempo, contestar diversos pontos conflitantes dessa mentalidade com a
experiéncia judaico-cristd; ao mesmo tempo houve a necessidade de usar uma
linguagem semelhante para se fazer entender e diferente para esclarecer a
distingdo entre o mistério cristdo e os demais mistérios: “Nao quero que ignoreis,

irmaos, este mistério [pvotpov]” (Rm 11,25).

1% HORGAN, M. P., “Colossenses”, Novo Comentario Biblico Sdo Jerdnimo — Novo Testamento
e Artigos Sistematicos, p. 608.

MW7 BALLARINI, T. (Dir.), Introducéo & Biblia com antologia exegética, v. 5, pp. 57-59.

1198 cf Rm 1,1-4; 15,4; 1Cor 1,17-25; 2,1-5.
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Em atitude categorica: nao, Paulo ndo era dependente do conteddo ou das
ideias propriamente ditas dos mistérios helénicos, tdo pouco absorveu o sentido
desses cultos. Seria inconcebivel para um judeu convicto — devoto de seu
povo/tradicdo e com formacdo intelectual farisaica — ser conivente com o
arquétipo de vida-morte-renascimento de deuses para ter esperanca em uma vida
nova aqui e imortalizada no futuro, para ndo dizer que seria um paradoxo com a
orientacdo da igreja primitiva e um negar-se a si mesmo."® Ademais, as
Escrituras e o judaismo possuiam em seu interno de fé e reflexdo typos suficiente
nesta 4rea para ndo usufruir das crencas pagas.'*'

Sim, o Apdstolo conhecendo o modo de pensar helenista tendeu aplicar sua
doutrina nos moldes das categorias formais compreensiveis aos seus leitores. Isto
ndo seria de todo impossivel: Paulo formatou a sua doutrina com 0s construtos
ovv- mais para ser uma alternativa intelegivel que uma reproducéo dos mistérios
(7.2.1.). Paulo era um comunicador, logo é possivel, se ndo provavel, que ele se
apropriou retoricamente de formas ou contornos da linguagem greco-romana
(helenista) para se fazer entender no antincio do “seu evangelho” dirigido ao seu
publico alvo, os gentios e judeus vivendo na Diaspora.****

N&o se deveria, portanto, ser taxativo neste caso afirmando ou negando uma
dependéncia direta ou indireta de certos aspectos do pensamento paulino das
ideias salvificas dos mistérios (2.4.1.). O melhor seria ter uma postura intelectual
mediana (ndo mediocre) e equilibrada em vista da formacdo do Apdstolo que

pressupunha a tradicdo do seu povo (Gl 1,4) e a cultura helénica (Rm 1,14)

1109 «Mas Paulo Ihe disse: Na verdade que sou um homem judeu” (At 21,39; 22.3; Rm 9,3-4; Gl
1,14); “Séo hebreus? Também eu. S&o israelitas? Também eu. Sdo da descendéncia de Abrado?
Também eu” (2Cor 11,22; FI 3,5; At 25,10; cf. 16,3; 25,8; 28,17); “se abstenham das
contaminagdes dos idolos” (At 15,20; 21,25; 1Cor 8,4-5; 2Cor 6,16); “anunciei (...) aos gentios,
que se emendassem e se convertessem a Deus, fazendo obras dignas de arrependimento” (At
26,20; 1Ts 1,9; 1Cor 8,6).

110 A ressurreicdo do filho da vitva (1Rs 17,22); corpo ressuscitado (2Rs 13,21); expectativa
profética de ressurreicéo (Is 26,19; 53,10-12; Ez 37,9ss [?]); esperanca na imortalidade da alma e
na vida futura (2Mc 7,14; Dn 12,2.13; Sb 2,22-23; 3,1-4; Eclo 48,11; 3,23); na tradicdo
apocaliptica de Henoc; os ressuscitados por Jesus (Lc 7,14-15; Jo 11,44; Mt 27,53); crenca na
ressurreicdo futura (Mt 12,41; 22,30s; Lc 14,14; Jo 5,29); e a ressurreicdo do préprio Jesus.
(COLLINS, J. J., “Apocaliptica e Escatologia”, Novo Comentario Biblico S&o Jerénimo — Antigo
Testamento, pp. 611-613; cf. WRIGHT, A. G., “Sabedoria”, id., p. 1007); aspectos no Antigo
Testamento e nos apdcrifos judaicos (BROWN, R. E.; PERKINS, P.; SALDARINI, A. J,
“Apocrifos”, Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo — Novo Testamento e Artigos Sisteméticos,
p. 955; 958; McKENZIE, J. L., “Aspectos do pensamento do Antigo Testamento”, id., p. 1446).
111 «pste & para mim um instrumento escolhido para levar o meu nome perante os gentios” (At
9,15; Rm 1,5.13; 11,13; At 18,4; 19,10; 21,21; 26,23; cf. 9,22); “eis que nos voltamos para 0s
gentios. Porgue o Senhor assim no-lo mandou: Eu te pus para luz dos gentios, A fim de que sejas
para salvagéo até os confins da terra” (At 13,46-47; At 18,6; 22,21; 26,17; 28,28).
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iluminadas pela fé e sabedoria cristd, que soube tirar proveito da tradicdo e da
novidade (1Cor 1,22; Mt 13,52). Paulo ndo era apenas um homem bilingue, era
bi-cultural e ndo raciocinava unilateralmente (7.2.1.); levava em conta a
multiplicidade do campo missionario (1Cor 9,22b) — a semiética dual e
convergente da pericope sugere isso (5.2.3.). Neste caso vale a maxima in medio
virtus.

Em relagdo as religides de mistérios helénicos Paulo foi independente, sem

ser intransigente; prudente, sem deixar de ser eficiente.

c) Xvv-estratégia — provavel propdsito das composi¢des em Rm 8,[16]-17
Houve tentativas de estabelecer fontes e planos de fundo entre a cultura

greco-romana e a judaico-crista, "2

entre Paulo e o helenismo, entre o0 os Padres e
a filosofia.**** Uma destas tentativas, sem vinculo com o pensamento de Paulo ou
com o cristianismo, € interessante por razdes afins com a hipdtese, 0s cuv-
compostos: Jamblique de Chalcis foi um escritor sirio-helenista neoplatdnico
(pitagdrico) que viveu por volta do 3° ou 4° século depois de Cristo. B. D. Larsen
em sua exegese dos textos de Jamblique instaura uma relacdo de dependéncia dos
De mysteriis Aegyptiorum e a tradigéo platonica.

Segundo Larsen, o mundo divino descrito por Jamblique em 1,5 é

dependente da linguagem platonica, por exemplo, no emprego de sunopadoi,

1112 Entre as tentativas esta a relacdo de continuidade entre filosofia/ética helénica (profana) e
cristianismo como metamorfose judaica ou judaica-helenista (cf. Bruno Bauer). Isto esta superado,
diz Wendland, pois a fonte do cristianismo é, naturalmente, Cristo e em seus ensinamentos ndo ha
aporte com o helenismo em si mesmo. Jesus era filho da sua época e de seu povo bebeu a cultura e
tradi¢do, mas tinha seu préprio horizonte espiritual, sua maneira particular e peculiar de ver o
mundo e ndo era, com certeza, uma Vvisdo greco-romana. Nao se nega, porém, o uso deste ou
daquele elemento ou técnica cultural como meio de transmissdo da mensagem cristd, cf. Paulo, Rm
1,14 (WENDLAND, P., La Cultura Ellenistico-Romana nei suoi Rapporti con Giudaismo e
Cristianesimo, pp. 277-278). Hauken explica com suas fontes a polémica possibilidade
terminoldgica entre o culto do imperador e o culto de Cristo em Jodo (e Apocalipse). Exemplo: os
“romanos” vestem um galileu como um rei helenistico e o chamam de rei, perguntam se ¢ um filho
de Deus (Jo 18,33.37; 19,2.14). Porém as “palavras” do culto cristdo utilizadas nos Evangelhos
gue coincidem com os conceitos imperiais podem provir da Septuaginta e apenas soe familiar. O
polémico paralelo pode ser em funcdo dos martirios. Se o paralelo existe entre o culto imperial e 0
culto cristdo primitivo, embora superficial, talvez a similaridade dos termos e praticas cristds
tiveram fonte mais judaica do que helenistica, provavelmente por Cristo ser judeu (“rei dos
judeus”) e a LXX e seus conceitos vinculados ao judaismo da Didspora. Mas, os jargdes podem ter
vindo tanto de judeus, pagdos ou cristdos (HAUKEN, A. I., The Greek Vocabulary of the Roman
Imperial cult and the New Testament, pp. 21-22; 29-39).

1130 Artigo de M. O’Rourke Boyle analisa o “jardim da criagdo” no livro X1l das Confisstes de
Santo Agostinho tendo como fundamento retérico no mito do “Jardim de Zeus” de Platdo
(Symposium 203b-204c) na interpretagdo de Plotino que identificou Zeus como principio
intelectual (BOYLE, M. O’R., Augustine in the Garden of Zeus: Lust, Love and Language, pp.
117-139).
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como “companheiros” dos deuses; destacando, com isto, a série de compostos
ocvv- relacionados a teologia platonica e a terminologia dos mistérios: sunfu,tw |
“crescimento/nascimento juntos” (Fedron, 246a); sumplhroi/, sundede,sqai,
sumplhrou/ntai to,n koino.n su,ndesmon gew/n, sumplokh,n, sune,ceian, sundei/,
respectivamente, “preencher/completar”, “completar/concluir a mitua comunhao
com o deus”, “entrelagamento”, “continuidade/conexao”, “unir/juntar”.1114

Até onde podemos conceber este é 0 exemplo mais proximo a proposicao da
hipdtese na qual Paulo usou formas (cvv-) da linguagem do seu tempo para fazer
teologia. O Apobstolo ndo teria uma submisséo entranhada de termos mistéricos e
filosoficos, ao contrério da dependéncia terminoldgica Jamblique/Platdo querida
por Larsen, mas mediou “cvv-neologismos” com didatica doutrinal para se fazer
entender (mutatis mutandis).

O grupo de compostos preposicionais cvv- em Romanos oito, por seu
propdsito de comunhdo com o divino e filiagdo salvifica com Cristo, sugere alusdo
e cotejo, mesmo que apurado, no delicado campo dos rituais pagéos
popularizados. Na pericope 0os compostos ndo seriam decorativos, comporiam a
estrutura retorica do argumento paulino.

Os cuv-construtos do vv. 16-17, segundo a hip6tese, agiriam de dois modos:
no conteddo e na forma. Primeiro, eles seriam corretos e corretivos: corretos ao
inserir os cristdos na comunhdo com Cristo, ainda nesta vida e para além dela;
corretivos ao se contrapor diante das promessas das religides de mistério, com
suas promessas de comunh@ com os deuses e de vida futura. Segundo, 0s
compostos dos vv. 16-17 seriam ocvv-expressdes que funcionariam em termos
simbolicos e linguisticos como contrapeso a carga de férmulas cvv- culticas dos
mistérios helénico-romanos, porque se assemelhariam aquelas palavras pregressas
no historico religioso dos destinatarios.

Com efeito, 0s cvv-construtos paulinos teriam um carater perfomativo na
area especificada, agiriam no remanescente estrato de sincretismo como uma
opcdo viavel ao entendimento, a formacdo e a assimilacdo dos destinatarios.
Destarte, aquela promessa de salvacdo dos mistérios helénicos — participando da
morte e ressurreicdo do deus, constituindo uma vida nova nesta e noutra vida,

expressa sob formulas cuv- dos seus rituais de iniciagdo — encontraria no texto da

14 ARSEN, B. D., Jamblique de Chalcis, p. 9; 191; 193 (cf. Platdo, O Banquete 202d 13-e 7;
1,5).
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pericope sua vertente cristd: padecer e morrer com Cristo para viver com Cristo
agora e depois (Rm 6,3-11; cf. 8,17)."'*

Kimmel esta muito proximo a hipdtese e consequentemente da tese quando
diz que Paulo interpretou “a forma de expressdao” dos cultos de mistério.**** O
Apodstolo estaria na segunda parte da pericope — vv. 16-17 — usufruindo da forma
vocabular desses ritos (cvv-) para comunicar-se com determinado grupo do qual
ouvira falar sem, contudo, usar as formulas mégicas pagds propriamente ditas.
Paulo aproveitou a oportunidade das concepcdes mistéricas, diz Bultmann.™*’
Menos imperfeito seria dizer que Paulo aproveitou das suas formulacGes de
comunhé&o (cvv-) para compreensdo da audiéncia onde seus escritos seriam lidos.
Adaptou-as as suas convicgdes judaico-cristas.

A finalidade do Apostolo ndo seria, entdo, nem se vincular nem veicular o
ensinamento propriamente dito desses ritos supostamente salvificos; suas
composigdes ovv- funcionariam como solucdo linguistica/retérica de persuasdo,
ou seja, a “forma pela qual o mundo judaico e o mundo helenista serviram de
estimulo, ilustragdo ou ajuda linguistica para a teologia de Paulo”,*'*® tipico do
oportunismo e pragmatismo intelectual paulino: “Fiz-me tudo para todos, para,
por todos 0s meios, chegar a salvar alguns” (1Cor 9,22).

Seria ingenuidade retdrica da parte de Paulo ndo usufruir deste cabedal de
sentido para comunicar-se com eficiéncia junto ao seu publico alvo (cf. 1Cor
14,6). N&o € o caso. Ao ler Rm 8,16-17 a sensacdo € outra. Paulo se fez entender,
pensamos, com categorias terminoldgicas e formas religiosas que os destinatarios
compreenderiam. Devido a uma parcela ndo insignificante da sua educacdo — a
helénica — é quase certo, ao ler seus escritos, que ele possuia o conceito de
ovykatdfactg, “adaptacdo”, da tradicdo grega (cf. 1Cor 9,19-23): “Nao se deve
causar espanto se o Apostolo praticou uma synkatabasis [adaptacdo] também em

115 No sincretismo existiam cerimonias de purificagdo e consagragdo (cultos a Isis, Sérapis, Mitra,
cf. F. Jos. Ant. XVIII 3,4), alguns deles se assemelhavam a um batismo. Havia diferentes ritos de
Mistério sem uma teologia sistémica. Nos Mistérios de Mitra um touro “encarnava o deus” e era
sacrificado e os iniciados eram consagrados com a aspersao do seu sangue. Seria quase inevitavel
ndo haver confusdo com termos e ceriménias cristds analogas judaicas e cristds. O batismo fazia
parte dos cultos de mistério sendo, também, um simbolo de morte com promessa de ressurrei¢ao
(cf. Rm 6,3). O nedfito nos rituais de mistério se despia de suas vestes e se revestia de um traje
novo e puro, representando sua vida na conformidade do deus (cf. Plutarco: De Iside 13; Porfirio:
De abstin. VII, 27; Metam. XI, 29). A versdo cristd: Gl 3,27; Rm 13,14. Cf. Justino, Apol. 66
(ROBERT, F., Saint Paul et la Culture Grecque, p.147).

18 KUMMEL, W. G., Sintese Teoldgica do Novo Testamento, pp. 263-269.

17T BULTMANN R., Teologia do Novo Testamento, p. 196.

1118 GOPPELT, L., Teologia do Novo Testamento, p. 302.
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nivel cultural e precisamente ter assumido determinados conceitos do mundo
grego, ao qual pertenciam os seus normais destinatarios”.***?

Os padres gregos denominavam ovykatdfootg, “condescendéncia”
(condescendentia, lat.), o fato da linguagem divina “descer” ao nivel da fraqueza
humana (FI 2,7-8), ou seja, a razdo s6 entende o “estilo material”, s6 entende as
coisas espirituais/divinas por analogia.'*® Parafraseando, Paulo usou da forma
ovv- como instrumento analdgico de adaptacdo: um canal de transmissdo do
evangelho da salvacdo (Rm 1,16) sob uma formulacdo na qual o publico alvo
estava acostumado a usar e ouvir.**#*

As cvv-composi¢des seriam uma condescendéncia da estratégia paulina para
adaptar e comunicar conceitos judaico-cristdos — ocvv-estratégia linguistica —,
talvez contra algum tipo de establishment na igreja favoravel aos mistérios-
helénicos ou algo parecido.

Ainda mais significativo (a hipdtese) é comparar a adaptavel linguagem
paulina, como eficaz instrumento de propaganda cristd, como o fez o judaismo
helenista para competir pela “salvacdo das almas” com as vérias religides de
mistério sem querer tornar-se uma delas.*%?

N&o se deveria tampouco negligenciar ou desconsiderar a percep¢do dos
leitores frente as expressdes contidas no texto. O texto pode suplantar a intengdo

original do autor.*®® Os cristdios romanos podem ter feito uma leitura das

19 pENNA, R., Paulo de Tarso e 0s componentes gregos de seu pensamento, p. 63.

120 cHOKEL, A. L., A Palavra Inspirada — A Biblia & Luz da Ciéncia da Linguagem, pp. 34-35.
1121 pid., p. 35; cf. Santo Tomas de Aquino, Com. Ad Heb., cap. 1, lect. 4; Sthqg.1a. 9 rep.

122 «“Tem sido considerado um fato estabelecido que o judaismo helenistico ndo s6 realizou
propaganda missionaria, mas também, no processo, adotou alguns dos conceitos e terminologia
dos cultos de mistério concorrentes. [O] artigo [de J. J. Petuchowski] levanta a questdo para saber
se fendmenos semelhantes também podem ser detectados no judaismo palestinense. Um nimero
de passagens rabinicas é examinada aqui [no artigo] em que a comunidade de Israel é apresentada
como ‘vinha do Senhor’, inacessivel a estranhos, e em que a palavra grega mysterion € aplicada de
diversas maneiras ao Deus de Israel, a circuncisdo, o sacrificio pascal e a Tord Oral.
Especificamente, é feita uma tentativa para compreender Seder Eliyahu Rabbah, cap. 8, ed.
Friedmann, p. 43, Levitico 32:4 Raba (final), ed. Margulies, p. 745, e Candeles Raba 11, VII, 1.
Embora o judaismo palestino da Antiguidade Tardia ndo fosse definitivamente um culto de
mistério, ele fez, quando ao competir no mercado das ideias, adotar algumas das armadilhas de
seus concorrentes — especialmente em contextos que afetam o0s pretensos prosélitos”
(PETUCHOWSKI, J. J., Judaism as “Mystery” — The Hidden Agenda?, p. 141; cf. p. 152).

1122 pARMENTIER, E., A Escritura Viva, p. 139. Um exemplo: Aqueles que tinham conhecimento
ou mesmo experimentado os mistérios greco-romanos as palavras do v. 15 “ndo recebestes um
espirito de escraviddo outra vez para (0) medo [réAw gic oBov]” poderiam ter um significado
especifico: os “ritos de terror” e torpor com a desorientagdo mental (7.1.2.0.), que no cristianismo
ndo se repetia (O advérbio ndw indica reincidéncia ao medo [eig p6fov], SANTOS, N. F. DOS.
Adocdo Filial/Plenitude dos Tempos. Estudo Exegético-Teologico de Gl 4,1-7 e Ef 1,3-10, p. 138,
nota 158). A questdo nédo é apenas se Paulo quis ou ndo falar destes ritos ou similes, mas tambhém
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formulas cvv- paulinas de acordo com seus paradigmas sincreéticos e as canalizado
para Cristo, 0 que, nos parece, era a intencdo subjacente de cvykinpovopot,
ovundoyouev e cuvoo&acHdpev (V. 17) — para eles poderia significar ndo serem
herdeiros ou parentes de um deus qualquer [ovyyeveiog], nem padecer de terror

em qualquer rito, nem ter uma esperanca futura qualquer (7.1.2.b.).

Conforme a proposicao critica (B) deste trabalho a linguagem de Rm 8,16-
17 manifestaria a preocupacédo paulina com antigos estratos de sincretismo na vida
cristd em Roma: residuos de conceitos salvificos das religides de mistério e nao
necessariamente a préatica cultual em si. Para a tese e sua conclusdo, Paulo fez uso
da série de ovv-construtos como meio de comunicacdo inteligivel junto aos
destinatarios — talvez um publico alvo especifico de origem notadamente gentilica
com forte tendéncia para interpretar o cristianismo sob a égide de mistério

helenista.t?*

COMO 0S gentio-cristdos interpretavam esse “medo” e, sempre conveniente recordar, que a
terminologia dos vv. 38-39 sugere o campo semantico da magia (5.3.2.), inclusive aquela morte
simbdlica dos ritos de iniciacdo que, em alguns casos, eram seguidos de violéncia fisica e
psicologica: “Porque estou certo de que nem a morte, nem a vida (...) nos podera separar do amor
de Deus, que esta em Cristo Jesus nosso Senhor”.

124 HOUSE, H. W., Tongues and The Mystery Religions of Corinth, pp. 147-148.
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Conclusao

No inicio desta tese foi dito que “as observacdes, comentarios e conclusdes
feitas ao longo deste trabalho ndo séo definitivas, entretanto sdo precisas dentro do
limite proposto.” Reafirmamos isto. Reafirmamos também a novidade de ler apBa
0 matip como consistente locucdo de fidelidade ao Deus-Pai de Jesus (anti-
idolatrica) e ndo unicamente litdrgica; reafirmamos, também, a nova percepcao da
envergadura teoldgica dos cvv-construtos paulinos como proposta dindmica aos
mistérios greco-romanos, bem como a genialidade pastoral do Apostolo em seu
uso. Ndo sem satisfacdo constatamos a atualidade do texto de Romanos oito
quando confrontado por problemas hodiernos.**?® Portanto, o debate aqui proposto

ndo é alienacéo. E atualizacdo."?®

1.
ABBa — da fidelidade a missdo/evangelizacao

a) APPoa — exigéncia de fidelidade

Apesar de toda pesquisa e de sua analise, ao final ainda persiste um
desconforto intelectual de exiguidade. Por exemplo, a perspectiva (aberta) de
fomentar a pesquisa estudando ofifo 0 motyp em Mc 14,36, pois, se escrito em
Roma coincidiria com a critica a Zevg-ratp; sem dizer no seu sugestivo inicio

“principio do evangelho de Jesus Cristo, o Filho de Deus [viod 6g0D]” e ponto alto

125 E ¢ caso do artigo de Elisabeth A. Johnson onde trata do problema de abandono, adocdo e
orfandade atuais e reais a luz de Rm 8 (JOHNSON, E. A., Waiting for Adoption: Reflections on
Romans 8:12-25, pp. 308-312).

1126 14 hoje situagdes vitais onde o conteido de Rm 8,14-17 pode iluminar — o texto ndo esta
enquadrado pela analise académica, os elementos que lhe conferem identidade (sua forma) servem
de meios ou ferramentas de reflexdo para configurar novas ideias, engendrando novas ages
sociais e pastorais. O texto biblico é trans-textual e con-textual: Significa “a capacidade dos textos
biblicos para dar forma/de moldar, rever e confirmar a expectativa dos leitores como um aspecto
importante da investigacdo hermenéutica em nossos tempos na medida em que o texto da Biblia é
permitido responder ao contexto e a situacdo do presente, com o resultado de que novos e
importantes significados consoantes com o seu sentido original podendo ser derivado a partir de
tais re-leituras (...) esta relacionada com o principio sincrénico da interpretacdo biblica e
contextualizacdo que estd sendo discutido na nova situacdo missionaria e cultural da Igreja em
nossos tempos. Contextualizacdo, aqui, significa transcender o contexto original e o Sitz im Leben
do texto biblico, através do qual o texto é feito para falar com o novo contexto do leitor e
intérprete” (PATHRAPANKAL, J. From Areopagus to Corinth (Acts 17:22-31; | Cor 2:1-5). A
Study on the Transition from the Power of Knowledge to the Power of the Spirit, p. 76).
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“este homem era o Filho de Deus [oDtog 6 &vOpwmoc vidg Ood fv]” (1,1; 15,39)
com suas implicacOes, ou seja, contrastando com a filiacdo divina dos déspotas,
quer do Ocidente quer do Oriente.**?’

Com efeito, o0 Deus e Pai de Jesus de Nazaré ndo coadunava com o deus e
pai da mitologia. Esta em oposicdo a fé judaico-cristad. Era idolatria.

O matnp universal da cultura religiosa do mundo civilizado greco-romano,
como exposto no capitulo seis, era Zeus/Jupiter — “lupiter Optimus Maximus, 0
Melhor e Maior” —; ele era considerado o rei dos céus e o “pai” providente de
todos: concedia a chuva para as colheita, sustentava as provisdes nas dispensas
das casas, garantia a vitéria das legiGes, mantinha o império, apadrinhava
casamentos, firmava contratos... A paternidade do deus repercutia e se entrelacava
nas mais variadas situacfes, das domésticas as politicas: como visto, o pater
familias administrava seu lar como uma representacao de Zeus-pai; imperadores
se consideravam filhos de Zeus e, por conseguinte, pater patriae, “pai da patria”,
assim foi César intitulado por Cicero.

Tudo o que realmente importava e determinava as vidas dos cidaddos
romanos, colonos e béarbaros, na Cidade e na vastiddo do império, convergia,
social e ideologicamente, ao deus e sua autoridade paterna. Era quase impossivel a
Igreja, sobretudo situada na Asia Menor, ndo ser interpelada por tal fendmeno
religioso.

Este estado das coisas durou até Cristo, a intervencao missiondaria de seus
discipulos, seguido da tradicdo Apostolica, como testemunham formas pré-
literarias e litargicas.?® Com a instalacdo das comunidades cristds o Deus e Pai
do céu deveria ser o affa 6 motnp de Jesus. Talvez ndo fosse acidental que Paulo
na abertura epistolar, exordium e probatio, introduzisse e concluisse a identidade
do Deus cristdo com 0eod motpog NUAV... TOV Bedv Kol matépa Tod Kupiov MUV

‘Incod Xpwotod (Rm 1,7; 15,6; 1Cor 1,3; 15,23; Gl 1,1.3). Certa comocgao

127 As questes intrigantes que convergiriam a proposicao critica (A): Marcus, nome romano, ou
Jodo Marcos da tradigdo, escreveu durante o governo de Nero, filho e representante de Zeus, ou
em data posterior; escrito “nas regides da Itdlia” em Roma de Jupiter Capitolino durante o
ministério petrino ou na Palestina ou Egito (GUELICH, R. A., “Marcos”, Dicionario Teoldgico do
Novo Testamento, pp. 893 et. seq.). Cf. 6.2.2. desta tese.

128 o8B 6 mathp (Mc 14,36; Gl 4,6; Rm 8,15); [Tatep fudv 6 &v toic ovpavoic (L 11,2); Pater
noster, qui es in caelis (Mt 6,9). ITatep HUAV 6 év TG OVPOVE... TPIC THG NUEPOS 0VTM
npooedyecde (Didaqué VIII, 2.3); pabnroig 8¢ dupyovpevog ol miotoi Aoyiobévieg v’ adTod
gyvooav tatpodg puotipla — “ele [o Verbo] conversava com os discipulos; os que ele julgava fiéis
conheceram os mistérios do Pai” (Epistola a Diogneto Xl, 2).
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religiosa entre os destinatarios ao ler tais afirmacfes ndo pode ser descartada a
priori.

A pericope com o aclamativo “Abba, o Pai!” sancionou nao ser mais
conveniente a igreja em Roma e a fé cristd devotar paternidade a lupiter em suas
necessidades, votos e louvores. Sob este aspecto a formula litdrgica aramaico-
grega ofpa 6 motip foi nos primdérdios do cristianismo, pensamos, uma férmula

pré-literaria de fidelidade (anti-idoléatrica) e de confianca filial.

b) APBa — seu amor como missdo/evangelizacao

Efetivamente, a natureza do affa cristio era adversa ao vingativo Aioc
Ohopriov. ! O Deus de Jesus era amor e perddo (S| 103,8; Is 63,8-9). Jesus
configurou e conduziu sua missdo nesse amor e, principalmente, em ele mesmo

1130

ser-amado por seu Pai [dyamntdc], externando esse ser-amado em amor de

compaixao pelos necessitados deste mundo (Jo 13,1; Mc 6,34) — de certa forma ou
de forma certa, 0 amor de Jesus pela humanidade é o amor do Pai.***!

Destarte, a determinacdo pastoral da Igreja deveria em suas varias
expressdes — da caritativa a administrativa passando pela litargica — pautar suas
decisOes e atitudes na relacdo do apfa 6 matnp com 6 vidg 6 dyoumntog €, deste
modo, contagiar os de dentro e os de fora com aquele amor com que Cristo a
amou.'*? Esse amor compele [cuveyei] a Igreja & missdo (cf. 2Cor5,14; 1Cor
9,16). A Igreja existe e é movida por causa e pela causa desse amor entre o Pai e 0

Filho — o préprio Espirito Santo (miss&o trinitaria).'***

129 ¢f, 6.3.d., p. 216, nota 804 desta tese.

1130 cf, 6.2.3.h., p. 205 desta tese.

131 cf. SOBRINO, J., El Principio-Misericordia — Bajar de la Cruz a los Pueblos Crucificados,
pp. 37-38: para este autor, 0 amor de compaixdo estd na origem, configuragdo e destino da missao
de Jesus Cristo.

1132 A forca unitiva e atrativa da Igreja ndo é simples planejamento da pastoral da acolhida. E
graga, pois 0 amor que cativa para o seguimento de Cristo é o préprio Espirito Santo e ele mesmo
testemunha nos coragdes que somos filhos amados de Deus, ver Rm 5,5; 8,16 (cf. Agostinho, De
trin. VII1 10, 14; Tomas de Aquino Sth I . 37 a. 1). Cf. Ef 5,25. “E o amor que dé vida: por isso a
Igreja é convidada a difundir no mundo a caridade de Cristo (...) A Igreja se sente discipula e
missiondria desse Amor (...) A Igreja ndo faz proselitismo. Ela cresce muito mais por ‘atragdo’:
como Cristo ‘atrai todos a si’ com a for¢a do seu amor [Jo 12,32]” (Papa Bento XI, Homilia,
“missa de abertura da V Conferéncia Geral do Episcopado da América Latina e do Caribe”,
Aparecida, 13/05/2007 in Palavras do Papa Bento XVI no Brasil, Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p.
89).

1133 Bonum esse diffusivum sui est (Tomés de Aquino Sth 1 q. 5a. 4 ad. 2; . 37 a. 1).
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2.

2uv —do sincretismo a solidariedade

a) Zuv- de sincretismo®*

No tempo do Apostolo a cidade de Roma recebia e convivia com as novas
manifestacbes de religiosidade e com o sincretismo delas decorrentes; mas
também as confrontava quando a ideologia dessas novas religides (de mistério)
vinham de encontro ao status quo politico e religioso vigente.*** A comunidade
cristd romana ndo era alheia e imune ao culto oficial e as novas formas de culto
que confluiam a cidade. Teve que aprender a lidar com a situacdo, talvez
instruidos pela leitura da pericope.

O sincretismo religioso atual associado a migracdo religiosa em nossas

cidades é uma manifestacdo intrinseca & cultura brasileira'**®

1137

e, especialmente, no
catolicismo:™" no sentido dos catdlicos tenderem bem mais ao fendbmeno pelo
seu (ainda) maior nimero, por sua baixa formacdo doutrinal, e por fazerem de

maneira muito eclética,**

se comparados aos protestantes tradicionais de uma
maneira geral.

Em época de didlogo com pluralismo cultural e religioso a abordagem
paulina no texto de Rm 8,14-17 serve como modelo a Igreja (ou as igrejas cristas)
se 0 sentido do texto for interpretado e aplicado com a devida equidade e
hermenéutica, ja que, neste modelo, identificamos uma capacidade dialogal e

diplomética em lidar com assunto de tal complexidade***

— porque intervém no
universo simbolico de individuos e grupos — sem deixar de “consolidar a propria

identidade, base indispensavel para o verdadeiro dialogo e enriquecimento

134 Cf. 1.3, nota 13, p. 17 desta tese.

135 Cf. 7.1.4.b., p. 254 desta tese.

1136 «“No Brasil, 0 povo conserva um forte espirito religioso, ndo acompanhando a secularizagéo
radical de outros paises. Dessa sensibilidade nasce uma intensa busca por respostas religiosas, com
consequente transito de uma proposta a outra” (CNBB, Evangelizacdo e Missdo Profética da
Igreja — Novos Desafios, p. 49)

7.0 sincretismo e a migragéo religiosa no catolicismo tém implicages socioldgicas distintas das
demais religiGes devido a instituigdo estar no cerne da fundacgdo, da histéria, e do universo
simbdélico e religioso do pais, bem como em eventos politicos relevantes a sua constituicdo por
meio de sua pastoral (cf. DECOL, R. D., Mudanca Religiosa no Brasil: uma visdo demogréfica, p.
122).

138 «O individuo sempre mais escolhe sua religido num contexto pluralista. Mesmo aderindo a
uma tradicdo ou instituicdo religiosa, escolhe crencas, ritos e normas que lhe agradam
subjetivamente ou se refugia numa ‘adesdo parcial’. Ou, ainda, procura construir, numa espécie de
mosaico, sua religido pessoal com fragmentos de doutrinas e praticas de varias religides” (CNBB,
Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil — 2003-2006, pp. 38-39, n. 54).

1139 Cf. 4.1.3., p. 107 desta tese.
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reCI'prOCO”,1140 e, contudo, “evitando novas formas de sincretismo religioso”,1141

que, por sua vez, tem seus extravios: individualismo em detrimento da
individualidade, materialismo camuflado de piedade, etc..'*?

O Apdstolo escreveu suas cartas ndo apenas na lingua, mas também numa
linguagem acessivel sem cair, necessariamente, na armadilha do sincretismo
religioso; associou seus cvv-construtos a Cristo e a identidade e vida cristas. Isto é
de relevancia pastoral enquanto inspiracdo e referéncia, em vista da uma
necessidade premente de rever e renovar a linguagem e a retorica do processo
evangelizador.***® Entretanto, a linguagem precisa das cuv-palavras sera vazia se
ndo animar a comunhdo com Cristo e a solidariedade entre os filhos de Deus.
Logo, ndo é apenas precisdo linguistica. E obra da graca: ontd 10 mvedua

GUUUOPTLPEL TG TvEDpOTL UGV OTL Eopev Tékva Bgod (Rm 8,16).

b) XZvv- excludente das religides de mistério

Este estudo néo registrou ou ndo percebeu a contento aquela caridade
criativa e fraterna, distintivo e atrativo do cristianismo, no estilo de vida dos
iniciados nos mistérios ou em suas associacoes.

A comunhdo nos ritos de mistérios visava excessivamente o deus
correspondente tornando-se “seu deus” e ndo “nosso deus”,**** e pouco ou nada se
dizia de uma comunhdo fraterna entre os membros (as associacdes visavam
reforcar o culto).™* A vida nova idealizada pelos iniciados era do tipo intimista e

individualista; poderia haver excecdes, mas estas confirmavam a regra.*'*®

1140 cNBB, Evangelizacdo e Missdo Profética da Igreja — Novos Desafios, p. 49.

141 CELAM, Santo Domingo, p. 121, n. 138.

142 Deus, em diversas dessas “reprodugdes salvificas”, de aspectos cristio ou nio, ¢ apenas um
meio ou um nome ou uma forca, desprovido de personalidade e vontade. A fé é manipulada como
consolo psicoldgico paliativo visando o lucro (1Tm 6,3-10); uma atuacao simile aos dos antigos
magicos ao vender seus encantamentos (Cf. 7.1.4., p. 256, nota 971desta tese).

1143 “Na evangelizagdo, na catequese e, em geral, na pastoral, persistem também linguagens pouco
significativas para a cultura atual e em particular para os jovens. Muitas vezes as linguagens
utilizadas parecem nédo levar em consideracdo a mutacdo dos cédigos existencialmente relevantes
nas sociedades influenciadas pela p6s-modernidade e marcadas por amplo pluralismo social e
cultural” (CELAM, Documento de Aparecida, p. 56, n. 100d).

14 NEWSOME, J. D., Greeks, Romans, Jews — Currents of Culture and Belief in the New
Testament World, p. 27. “Senhor, nosso Deus” e “Jesus Cristo, Senhor nosso”, em ambiente judeu-
cristdo (Dt 6,4; Mc 12,29; 1Cor 6,11; Fl 4,20; 1Ts 1,3; com a devida distin¢do de Jo 20,17).

1145 Cf, 7.1.3. desta tese.

18 Doagdes materiais tinham finalidade social para “reduzir a inveja social e amortecer o impacto
das desigualdades economicas” (KOESTER, H., Introdugéo ao Novo Testamento v. 1, p. 73).
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Nas religides helénicas de mistério ndo havia sinais daquela solidariedade

1147

“sistematica” com o sofrimento alheio; nada indicava nas associagdes de

mistério a mesma combinagdo de conversdo, vida nova e solidariedade com os
necessitados presentes nas igrejas cristas. 2
Havia ainda o risco de valorizar a classe mais culta e abastada em

detrimento dos menos favorecidos (cf. Tg 2,1-9);*

algumas dessas associacgoes
requisitavam taxas que os mais pobres ndo poderiam arcar.'**® Os grupos de
mistérios ou alguns deles seriam elitizados.'*>* Neste caso 0 uso da linguagem e
formulas ovv- paulinas, bem como a pratica oriunda ou influenciada por esta

linguagem destoa daquelas dos mistérios.

c) Xvv- solidario do cristianismo

Para o cristianismo a preposicio oOv ndo é aristocratica.'’®* E uma
preposicdo de natureza pastoral = “estar com o outro”’; tem sentido ontolégico de
cuidado e fraternidade pastoral: significa presenca real, ou seja, “estar com o
outro” fisica, geografica, emocional e espiritualmente. 3

Responsabilidade e cooperacdo entre os cristdos e entre 0s cristdos com
Cristo para G. H. W. Thomas foram determinantes porque definiram o modo de
ser e agir do discipulo: “Esta dupla ‘solidariedade’ é uma realidade caracteristica
do cristianismo, e sugere o segredo e a inspiracdo do muito que pertence a vida e
servigo do cristio”."™® Na visdo de Thomas 0s compostos cuv- demonstram a

impossibilidade do cristdo possuir uma vida puramente individualista.'*> Para ser

147 Cconvém notar o sentido do bem comum do plural usado na pericope Rm 8,14-17: todos que
sdo guiados, filhos/criangas de Deus, recebestes, clamamos “Pai”, testemunha ao nosso espirito,
herdeiros/co-herdeiros, sofrermos, glorificados (cf. 13,8-14, onde salvacdo se conecta a caridade).
148 «A comunidade cristd é a comunidade solidaria com o crucificado. Eis o sentido histérico da
ressurrei¢do: nds nos tornamos solidarios com os crucificados deste mundo, solidarios com toda
criagdo — que geme [ovotevaler] aguardando a libertagdo! (8,14-30)” (ZABATIERO, J. P. T,
Reescrever a espiritualidade na vida: uma proposta para leitura de Romanos 5-8, p. 72). Se
gloria Dei vivens homo (Irineu) o cristdo s6 sera glorificado com Cristo na solidariedade com a
vida dos necessitados a exemplo do préprio Cristo (Jo 10,10; Mt 25,31-45; Rm 12,13.20).

19 Cf 4.1.3., p. 106; 7.1.4.a., p. 240 desta tese.

U0 cf, 7.1.3.b., p. 249 desta tese.

151 «Os mistérios eram bem caros e eram para 0s poucos considerados merecedores, a0 passo que
o cristianismo convidava a todos (como o critico pagdo Celso observou, de acordo com Origenes,
Co Ce, 3.59)” (FERGUNSON, E., “religides greco-romanas”, Dicionario Teoldgico do Novo
Testamento, p. 1092).

152 ¢f, 7.1.1.d., p. 227 desta tese.

1158 BAUERMEISTER, P. J., Being Of, For, and With: The Ontological Prepositions of Pastoral
Care, pp. 225-227.

15 THOMAS, G. W. H., “Together”, p. 523.

155 ¢f. 2.5.2.c., p. 57, desta tese.
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santo, ele entende, é necessaria a comunhéo dos santos; e o segredo de todo poder
para o cristdo é viver em unido e comunh&o com Cristo e os irmaos.***°

Em Paulo a comunhdo e a solidariedade é assinalada por cuv- (cf. Rm 16;
1Cor 16,15-16; 2Cor 12,18; Fl 4,3; 1Ts 3,2). O companheirismo era efetivo e
afetivo: adelpov kol cuvepyov kai cvotpaTidTV — “irmdo ¢ companheiro de
combate” (FI 2,25). A solidariedade ndo se reduzia ao pragmatismo missionario.
Os escritos paulinos testemunham auténticas manifestagdes de carinho fraterno
com forte indicio de afeto (1Cor 4,14; 2Cor 7,15; FI 1,8; Fm 1,12).

O amor, fraterno e solidario, expresso nestas cvv-palavras pode vir a ser
uma resposta ao sincretismo hodierno e/ou a apostasia. Quando alguém se sente
seguro e amado em um ambiente — sentimento de pertenca — dificilmente o

abandona.

Ao término desta tese convém:

Per ipsum, et cum ipso, et in ipso,

[oVv Xpiot®]
est tibi Deo Patri omnipotenti,

[ABBa o TTatnp]
in unitate Spiritus Sancti,

[a010 10 TVEDpa cVppaPTLPET T@ TVEHUATL]
omnis honor et gloria

[elnep ovumboyouey va kal cuvéoacOdpev]
per omnia saecula saeculorum

(Doxologia final da missa).

1% THOMAS, G. W. H., op. cit., p. 524.
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