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O filésofo e o mistico:
da sociedade fechada a ruptura moral

Pablo Enrique Abraham Zunino

Resumo

Ao longo da sua obra, Bergson estabelece uma sériec de oposigoes
conceituais tais como espag¢o ¢ duragdo, matéria ¢ memoria, inteligéncia e
instinto. Seguindo essa linha de raciocinio, qual seria a oposi¢ao que marca o
seu ultimo livro — As duas fontes da moral e da religido? Trata-se da oposi¢do
entre a moral fechada ¢ a moral aberta. Por isso, o objetivo deste artigo ¢é
investigar em que sentido a “emocdo mistica” pode proporcionar uma aber-
tura moral capaz de operar uma “conversdo da vontade” na alma humana,
cujo alcance pode ser notado nas mudangas da sociedade ao longo da historia.
A linguagem dos misticos, com efeito, traduz em representacdes a emogao
particular da alma que se abre e rompe com a natureza que a encerrava na
sociedade fechada. Essa ruptura moral, portanto, pode ser entendida como
um desdobramento da tese segundo a qual toda moral € de esséncia biologica:
de um lado, a moral de pressdo, que mantém a coesdo social & maneira do
instinto nas sociedades de insetos; de outro, a moral de aspiracdo, entendida
como um contato mistico, isto é, uma coincidéncia com o impulso vital.

Palavras-chave: Bergson, sociedade, moral, mistica.
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Restumen

A lo largo de su obra, Bergson establece una serie de oposiciones
conceptuales tales como espacio y tiempo, materia y memoria, inteligencia
e instinto. Siguiendo esa linea de razonamiento, cudl seria la oposicion que
marca su ultimo libro — Las dos fuentes de la moral y de la religion? Se
trata de la oposicion entre la moral cerrada y la moral abierta. Por eso, el
objetivo de este articulo es investigar en qué sentido la “emocidon mistica”
puede proporcionar una apertura moral capaz de operar una “conversion de
la voluntad” en el alma humana, cuyo alcance se puede notar en los cambios
de la sociedad a lo largo de la historia. El lenguaje de los misticos, en efecto,
traduce en representaciones la emocion particular del alma que se abre y
rompe con la naturaleza que la vincula a la sociedad cerrada. Esta ruptura
moral, por lo tanto, se puede entender a partir del argumento segun el cual
toda moralidad es de esencia biologica: por un lado, la moral de presion, que
mantiene la cohesion social del mismo modo que el instinto en las sociedades
de insectos; por otro lado, la moral de aspiracion, entendida como un contacto
mistico, es decir, una coincidencia con el impulso vital.

Palabras clave: Bergson, sociedad, moral, mistica.
Introducio

A caréncia de estudos sobre a filosofia de Bergson no Brasil, entre 1960
e 1990, transparece nas palavras da nota preliminar de Presenga e Campo
Transcendental (escrito em 1964, mas publicado em 1989), na qual Bento
Prado Jr. tenta justificar o fato de ndo ter publicado o livro imediatamente,
mas sim 25 anos depois: “Se meu livro levasse um leitor a reler Bergson [...]
eu me consideraria absolvido de meu pecado de juventude”.! E no ultimo
ensaio de Erro, ilusdo, loucura (2004), ele acrescenta: “com [essa frase, eu]
queria exprimir um mal-estar efetivamente vivido, a sensacdo fortemente
desagradavel de uma banalizagdo crescente da filosofia, de uma escolarizacao
ou tecnificagdo asfixiantes do pensamento, de que o desinteresse por Bergson
seria um dos sintomas”.? Isso se agrava quando se trata d’As duas fontes da

' PRADO Jr,, B. Presenga e Campo Transcendental: consciéncia e negatividade na filosofia de
Bergson. Sao Paulo: EDUSP, 1989, p. 9.
2PRADO Jr,, B. Erro, ilusdo, loucura: Ensaios. Sdo Paulo: Editora 34, 2004, p. 257.
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moral e da religido (1932)%, uma vez que essa nao ¢ apenas a obra a menos
lida de Bergson, mas também a menos interrogada até hoje.

Diferentemente das décadas anteriores (diagnostico de Bento Prado Jr.),
o interesse pela obra de Bergson parece ter revivido nas ultimas décadas. O
livro Bergson et la religion (2008), organizado por Ghislain Waterlot*, ¢ o
livro Lire Bergson (2011), organizado por Frédéric Worms e Camille Riquier’,
testemunham uma variedade de meditagdes em torno da obra de Bergson,
com as quais, de alguma maneira, este artigo pretende alinhar-se, no sentido
de contribuir com a produ¢do em lingua portuguesa dos estudos bergsonianos.

1. A estrutura das Duas Fontes e o estilo de Bergson

De acordo com F. Worms, o ultimo livro de Bergson pode ser lido de
duas maneiras: a leitura horizontal inicia-se no primeiro capitulo e pros-
segue normalmente, ao passo que a leitura vertical supde uma estrutura do
texto pautada pela oposi¢do entre o “fechado” e o “aberto”.® Além disso,
essa estrutura toma a forma de uma espiral, visto que retoma os temas do
primeiro capitulo, adotando uma nova perspectiva a fim de promover a
“abertura” filosofica.

As questdes que surgem na primeira volta da espiral (capitulo sobre a
moral), podem ser articuladas com os dois capitulos seguintes; sobre a reli-
gido estatica (funcdo fabuladora da inteligéncia, supersti¢do religiosa) ¢ a
religido dindmica (aporte do misticismo em estado puro, independente das
religides institucionalizadas e da revelagao teoldgica). Por isso, minha leitura
horizontal vai privilegiar o primeiro capitulo (sobre a moral), ja que ele pode
ser lido de maneira auténoma e, ademais, serve como chave de leitura para os
outros dois (sobre a religido); mas vou concluir com algumas consideracdes
sobre o ultimo capitulo (sobre histéria e politica), procedendo assim a uma
compreensao mais abrangente da leitura vertical. De certa forma, o ultimo
capitulo € uma projecdo sobre o que Bergson pensava acerca do futuro; aquilo
que hoje, para nés, ja é o presente!

* BERGSON, H. Les deux sources de la morale et de la religion. Paris: PUFE, 2008 (Col. Le choc
Bergson — édition critique). Doravante citado como DF.

* WATERLOT, G (Org.). Bergson et la religion : Nouvelles perspectives sur ‘Les deux sources de la
morale et de la religion’. Paris: PUFE, 2008.

> WORMS, E. & RIQUIER, C. (Orgs.) Lire Bergson. Paris: PUF, 2011.

¢ Cf. WORMS, E. Bergson ou os dois sentidos da vida. Sao Paulo: Editora UNIFESP, 2011, p. 293-297.
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Em relacdo ao “estilo literario” do autor, devemos reconhecer que
ler Bergson ndo ¢ uma tarefa fécil, apesar dele escrever “na lingua de todo
mundo”, tentando evitar que a filosofia se encerre em um jargdo especializado,
hermético ao nao-especialista. Mas o estilo de Bergson é de uma extrema
densidade; ele diz muito em poucas palavras e vai direto ao ponto, sem dilui-
¢oOes, deixando de lado todos os materiais de pesquisa. Assim, o autor afasta
toda essa decantagdo preparatoria e oferece ao leitor um néctar concentrado.
As Duas Fontes, por ser o ultimo livro de Bergson, ¢ sem duvida o supra-sumo
desse néctar e por isso sua leitura ndo ¢ facil, ja que a sua maneira este livro €,
como diz Cortazar, muitos livros.”

2. O contexto historico das Duas Fontes

O pano de fundo das Duas fontes ¢ a Primeira guerra mundial
(1914-1918). Bergson (1859-1941) morre durante a Segunda Guerra
(1939-1945), mas a obra é de 1932 e demorou 25 anos para ser elaborada,
apos o sucesso de sua obra anterior, 4 evolugdo criadora, de 1908. O sucesso
de Bergson comecou a decair (passou de moda) quando a fenomenologia
alema tomou conta das discussdes académicas na Franca, através das tradu-
¢oes de Hegel, Marx e Husserl. No intervalo de 1960 a 1990, a maior parte
dos filosofos ndo sabia o que pensar de um livro que dava tanta importancia a
mistica; pior ainda, a reivindicava como um método de investigagdo em filo-
sofia, chegando a afirmar que toda a histoéria humana esta estruturada por uma
ruptura decisiva levada a cabo pela experiéncia mistica.

Nos anos ’80, bem de acordo com o trecho de Bento Prado Jr. lido 1nicial-
mente, Waterlot lembra de ter surpreendido varios professores na Universi-
dade, ao declarar seu interesse pela obra de Bergson: esse interesse era, para
eles, completamente incompreensivel.®

De toda maneira, nas Duas Fontes, a significacdo profunda da mistica
¢ considerada independentemente da fé religiosa, das institui¢des, igrejas e
dogmas teologicos que possam ter se desprendido dela sem, contudo, crista-
lizar seu dinamismo. Trata-se de uma investigacdo que leva em conta o fundo
da natureza humana, pois uma apreensao estatica sempre se reduz a perspec-
tiva do momento atual; ao passo que a apreensao dindmica busca suas origens.

7 Cf. CORTAZAR, J. Rayuela. Buenos Aires: Sudamericana, 1994.
8 WATERLOT, G. Op. Cit., p. 4.
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3. A oposicao entre “fechado” e “aberto”

O objetivo do livro nos ¢é revelado, antes de tudo, por seu titulo: Um
titulo que ¢ uma tese, ou uma afirmag@o, mesmo se ele implica também uma
demonstracdo: H4 duas fontes ou duas espécies de moral e de religido e ¢
muito importante distingui-las. Essa distingdo nova sera a distingdo entre
o “fechado” e o “aberto”: serdo fechadas todas as morais e religides que se
distinguem umas das outras por exclusdao mutua, como grupos por fronteiras,
0 que conduziria, no limite, & guerra; serdo abertas as morais ¢ as religides
que se enderecam sem excecdo a todo mundo, sem tragar nenhum limite em
nenhum espaco.

N3ao se trata de distinguir entre uma moral e outra, ou entre uma religido
e outra, procurando determinar algum tipo de hierarquia, pois em cada moral
e em cada religido ha uma parte de fechamento e uma parte de abertura. Como
o proprio titulo do livro indica, trata-se de uma tese, que podemos resumir da
seguinte maneira: “O que funda a moral tanto como a religido, sob sua forma
fechada tanto como aberta, ndo ¢ a razdo, nem a sociedade, o que quer que
seja, por exemplo de absolutamente transcendente, mas sim a vida”.’

Prosseguindo agora com a leitura horizontal, trataremos de compreender
a tese do primeiro capitulo do livro: “Toda moral ¢ de esséncia biologica”.
Isso ja nos permite compreender o elo (a unidade, a continuidade) com o livro
precedente, 4 evolugdo criadora. Mas, ao mesmo tempo, surge uma duvida:
sera que Bergson quer aplicar a filosofia da vida consolidada nesse livro ao
problema da moral e da religido ou entdo (o que muda tudo) trata-se de uma
renovacdo dessa filosofia da vida?

Seja como for, Bergson nos lembra que o homem e sua inteligéncia sdo
produtos da evolugdo da vida, do processo evolutivo.!® Se os evolucionistas
(Darwin, Spencer) ficaram maravilhados com as formas (espécies animais e
vegetais), deixaram escapar o processo formador que lhes dera origem.

Assim, € com base no modelo do organismo vivo que Bergson vai pensar a
origem da sociedade. Com efeito, a sociedade nos prepara para obedecer através

® WORMS, E. Bergson ou os dois sentidos da vida. Sdo Paulo: Editora UNIFESP, 2011, p.289.

10 “Somos for¢ados a reconhecer que 0 homem é um ser vivo, que a evolu¢io da vida nas suas
duas linhas principais, se campriu na diregdo da vida social, que a associacdo é a forma mais
geral da atividade viva uma vez que a vida é organizagdo e que, sendo assim, passamos por
transi¢oes insensiveis das relagdes entre células num organismo as relagdes entre individuos na
sociedade” (BERGSON. DE, p. 96).
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de uma educag@o que comega no dia em que nascemos e continua ininterrupta
em todos os instantes. Dai a nossa disposicéo, quase natural, para adquirir certos
hébitos sociais aos quais obedecemos sem pensar. Na maioria de nossas ativi-
dades cotidianas, obedecemos as exigéncias da sociedade, como se uma forca,
que Bergson chama “o todo da obriga¢do”, exercesse um peso sobre nos.'!

O que acontece se tentamos desobedecer? Essa ¢ a primeira questao que
um leitor curioso poderia langar ao texto de Bergson. Em outras palavras, por
que obedecemos a leis morais? Os fildsofos costumam dizer que se trata de
leis racionais. Mas, na verdade, a razdo apenas nos convence, nos deixa mais
tranqiiilos porque nos faz acreditar que estamos no “caminho certo”, mesmo
contra a nossa vontade (desejos, paixdes).

Quando uma crianga pergunta aos pais: “por que devo fazer isso?” obtém
uma resposta categodrica: “porque sim”; a crianga pode até mudar de estratégia:
“por que ndo posso ir brincar?”, mas a resposta continua categorica: “porque
nao”. Certamente, ha uma “razdo” mais complexa (uma cadeia de razoes)
que permite explicar racionalmente a resposta (justifica-la, na verdade), mas
apenas esse “porque sim” ou “porque ndo” € suficiente para automatizar a
obrigacdo, sobretudo perante a autoridade dos pais.

Notemos, desde logo, que o ser inteligente corre o risco de pensar apenas
em si proprio, por isso a inteligéncia ¢ uma ameaga para a sociedade, ao passo
que a disciplina e a obediéncia favorecem sua coesdo.'? Uma vez que a ativi-
dade da inteligéncia conduz ao egoismo, um contra-peso inteligente devera
favorecer o retorno a obediéncia para estar em regra com a sociedade: essa é
a justificativa racional da obrigagao: a forga das paixodes individuais opde-se a
forca da pressdo coletiva.

Bergson segue um pressuposto metodologico herdado da biologia: a
metafora do eld vital, que agora passa a ser entendida como uma “intencao
da natureza”. A inteligéncia e o instinto estariam amalgamados de inicio; mas
desenvolveram-se em duas linhas divergentes de evolug@o: (1) o instinto nas
sociedades de insetos (formigas e abelhas); e (2) a inteligéncia na sociedade
humana. No entanto, a no¢ao de “conjunto” permite compreender porque no
homem, apesar da sua inteligéncia e da escolha individual, o habito de contrair
habitos (morais) ¢ uma forga comparavel ao instinto: o “instinto virtual”, um
halo de instinto que permanece em estado de virtualidade em volta da inteli-

1 BERGSON. DF, p. 17.
120 exemplo da formiga que comega a refletir sobre sua conduta é instrutivo a esse respeito; ela
passa por uma reflexdo repentina acerca do seu trabalho sem descanso para os outros.
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géncia. Isso preserva intacto o carater humano (inteligente) da obrigacdo. Pois,
se a obrigacdo fosse apenas de natureza instintiva, ela perderia sua especifici-
dade, uma vez que seria pura necessidade. Mas essa necessidade ¢ virtual, isto
¢, percebida no fundo da obrigagdo, ja que “um ser ndo se sente obrigado, a ndo

ser que seja livre”.!3

4. Filosofia, historia e sociologia

Vimos que o contexto historico das Duas Fontes era a Primeira Guerra,
entdo, “pensemos o que ocorre em tempos de guerra”: os individuos que
compdem uma sociedade sdo preparados pela educagdo (servigo militar obriga-
torio) para uma possivel luta com outras sociedades (os estrangeiros). Trata-se
evidentemente de uma obrigacdo moral que visa uma sociedade fechada e ndo a
humanidade inteira, visto que “entre a nagdo, por maior que ela seja, e a humani-
dade ha toda uma distancia, como do finito ao infinito, do fechado ao aberto”.!*
Abre-se aqui o dialogo com a sociologia, particularmente de Durkheim, que vé
uma progressdo entre o amor a familia, a patria e & humanidade. Bergson vai
recusar essa concepcao (ilusdo intelectualista, fruto de um raciocinio a priori),
segundo a qual o homem poderia amar um ntimero crescente de pessoas, como
se houvesse uma “dilatagdo progressiva do sentimento”. Na verdade, dird
Bergson, a passagem da sociedade fechada para a sociedade aberta implica uma
“ruptura”, ou seja, uma diferenga de natureza e ndo de grau.

Vimos também que a “coesdo parcial” deve-se a necessidade de uma
sociedade fechada defender-se de outra. Haveria uma espécie de “instinto primi-
tivo” que leva a separar “todos os outros homens” daqueles com os quais convi-
vemos. Nao se trata, contudo, de chegar & humanidade por “etapas” (familia,
nagdo, etc.); € preciso que, de um salto, sejamos transportados para além dela
(da humanidade), ultrapassando-a sem té-la visado como um fim. A idéia de
um “amor pela humanidade” nao ¢ natural, mas adquirida, e prefigura “outra
moral”, isto ¢, outro género de obrigacdo que se sobrepde a pressao social.'®

13 BERGSON. DF, p. 24.

1 Ibid., p. 27.

1% Isso significa que o amor a totalidade nao supde a dilatagdo da alma em virtude da qual passa-
riamos da familia & pétria e desta & humanidade como se fossem trés inclinagdes de um mesmo
sentimento que se dilata cada vez mais, abarcando um niimero crescente de pessoas. Como se
a mesma atitude, isto é, 0 mesmo movimento nos levasse a “agrupar” as trés sob o conceito de
“amor” e a exprimi-las pela mesma palavra.

!¢ Cf. BERGSON. DE, p.28-29.
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O segundo momento do capitulo consiste em integrar as duas fontes da
moral, isto ¢, em transpor a passagem da obrigacdo pura (redugdo) para a
obrigacdo completa ou mista. Esse método (passagem ao limite) nos permitira
demarcar dois limites, minimo e maximo, para compreender a diferenga de
natureza (e ndo de grau) que hé entre a moral fechada e a moral aberta.

1) A moral fechada (pura) se caracteriza pelas formulas impessoais:
generalidade, universalidade, aceitagio de uma lei. A obrigagio natural corres-
ponde uma moral de pressdo, que visa a conservagao da sociedade fechada.
Trata-se de um movimento circular que se produz através do habito como
uma imitacdo da repeticdo do instinto. Refere-se ao conjunto de obrigacgdes
puras que garante o bem-estar individual e social, comparavel ao funciona-
mento normal da vida (em células de tecidos ou nas sociedades de insetos).
Assemelha-se mais ao prazer do que a alegria.

2) A moral aberta (completa) supde uma personalidade privilegiada
que se torna exemplar, um modelo a ser imitado. Essa “outra moral” encarna
nesses “homens excepcionais”: homens de génio (artistas, cientistas); filosofos
gregos; iluminados (budistas); Santos do cristianismo.!” A esse “chamado”
dos misticos corresponde a moral de aspiragdo, que infunde o sentimento de
um progresso (marcha a frente, en avant). E essa emogao promove a aceitacdo
e a propagacdo dessa moral, pois alegria do entusiasmo é mais que o prazer,
reabsorve-o nela e ndo precisa um termo ao qual se dirige (objeto visado).
Trata-se de uma certeza, uma convic¢do que ndo se submete a nenhuma meta-
fisica, mas, ao contrario, concede a ela seu mais so6lido apoio.

Essa grande personalidade moral pode ser um parente (pai, avd), um
amigo, um professor, um orientador, alguém que evocamos pelo pensamento.
O importante € a relagdo entre mestre e discipulo que se estabelece quando
encontramos um “modelo”, isto ¢, alguém que desperta o “desejo de parecer-
-se” com ele, uma vez que sentimos um “eco” de suas palavras.!'®

17 “Se a primeira moral devia sua forga as obrigagdes pessoais que dela decorrem; na segunda
moral, a multiplicidade e a generalidade das maximas se fundem melhor na unidade e na indi-
vidualidade de um homem” (BERGSON. DF, p. 31).

18 “Pode ser que ndo escutemos distintamente a voz [das grandes figuras morais]; nem por
isso o chamado (Iappel) deixa de ser feito; alguma coisa lhe responde do fundo da nossa alma”
(BERGSON. DE, p. 67).
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5. A alma que se abre: um problema para a segunda moral

A atitude da alma aberta leva a superagdo da relagdo inicial entre amigo
e inimigo, uma vez que a “humanidade inteira” compreende todos os seres
humanos, considerados como “irmaos”, sem distingdo de raga ou classe social;
todos tém uma vocagdo comum e ninguém ¢é ou pode ser mais do que o outro."

Ha portanto uma diferen¢a radical de natureza entre os dois primeiros
grupos (familia, patria) e o terceiro, que ndo ¢ mais um grupo, € sim uma
totalidade (humanidade). Familia e patria implicam escolha, exclusdo e
uma possivel incitagdo a luta, devido a presenca de um “objeto” (amigo ou
inimigo). Humanidade, por sua vez, remete a uma atitude da alma que é puro
movimento; ndo ha atragdo por nenhum “objeto” nem repulsa pelo “outro”,
ja que a humanidade como um todo é “atravessada” pelo movimento ¢ nio
“visada” enquanto objeto.

Vimos que a primeira moral opera naturalmente, quase como um instinto;
porém, a segunda moral dever ser adquirida, portanto, exige um esfor¢o! Para
alguns homens excepcionais foi possivel “reabrir o que havia sido fechado e
fazer ao menos para si mesmos o que fora impossivel a natureza fazer para a
humanidade”.?® Essa “conversdo da vontade” é anterior 4 nova moral; trata-se
da emogao, que se prolonga em ¢élan do lado da vontade e em representacao
explicativa na inteligéncia.”!

A esta altura, o leitor podera suspeitar desses “homens excepcionais™:
eles ndo pedem nada, mas a sua existéncia ¢ um “chamado” para aqueles que
desejam segui-los. Como vimos, essa ¢ a esséncia da “moral de aspiragdo”,
por isso homens que servem de exemplo sempre encontram seguidores. Qual
seria a forga que toma aqui o lugar da press@o social? Para além do instinto
e do habito, haveria uma agdo direta sobre o querer, que ¢ a sensibilidade.
Nesse sentido, a propulsdo exercida pelo sentimento assemelha-se bastante
a obrigagdo. A diferenga entre a emogao e a obrigacao (moral) € que a agdo
decorrente da emog¢do ndo encontra resisténcia. Assim como a obrigacado, a
emocao também impde alguma coisa, mas ela é consentida, tal como ocorre
na “emog¢ao musical”: quando ouvimos uma sinfonia, por exemplo, aquilo
que a musica nos sugere coincide exatamente com o que queremos: parece

19 No limite, esse “amor fraternal” se estende para além (ou aquém) da humanidade, visto que
sua forma ndo depende do seu contetdo: ele abarca os animais, as plantas, a natureza inteira.

20 BERGSON. DE, p.56.

2! Ibid., p.46.
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que agimos naturalmente com ela e que somos a cada instante aquilo que a
musica exprime: alegria, tristeza, etc. Dai a famosa frase de Bergson: a musica
“ndo pde esses sentimentos em nods, ela nos pde neles”.”> Da mesma maneira
procedem os iniciadores em moral: eles nos fazem entrar na musica junto com
eles para que nds a traduzamos em movimento e agao.

Ora, como agimos quando seguimos uma emog¢do? Sem resistir: “Se a
atmosfera da emocao esta 14, se eu a respirei, se a emog¢do me contagia, eu
agirei de acordo com ela, serei levado por ela”.® Ndo se trata mais de coer¢io
ou necessidade, mas sim de uma “inclinac¢do a qual ndo vou querer me resistir”.
O carater obrigatorio da moral provém dessa pressdo que a sociedade exerce
sobre o individuo, mas no “estado emocional” a pressdo € substituida por uma
atracdo, desde que ele tenha a experiéncia da “emogao original” em virtude da
qual se compreende a atragdo. De fato, s6 existe uma “Unica moral”, mas ela
se estende entre duas extremidades “puras”: pressdo e aspiracdo. Entretanto,
esses dois polos nunca aparecem em estado puro, mas sempre misturados
numa série de gradacdes (diferencas de grau). Esses dois limites teéricos assi-
nalam uma “diferenca de natureza”.?*

Em resumo, a natureza humana caracteriza-se pela sociabilidade: tal
como abelhas e formigas, porém, inteligente! Entdo, para compensar um
possivel excesso de individualidade (que pde em risco a coesdo do todo),
a vida criou um mecanismo quase inteligente: a inteligéncia mediada pelo
habito, isto é, um “instinto virtual”. Assim, a necessidade do todo estabelece
a obrigagdo moral em geral. Nao obstante, ao afirmar que nio foi a natureza
que previu certas regras morais, Bergson reconhece que elas se manifestam
através de uma “imprevisivel novidade”. Nesse sentido, a emogao moral pode
ser criadora de novas formas sociais. Assim, a passagem da solidariedade
social a fraternidade humana foi possivel gragas ao esfor¢o dessas “vontades
geniais”, nas quais o ela da vida opera um rompimento com certa Natureza,
mas ndo com toda a Natureza, e prossegue seu movimento.”

2 Ibid., p.36.

2 Ibid., p.45.

2 Ibid., p.46-48.

» Reminiscéncias Spinozistas: Para voltar a Natureza Naturante nos separamos da Natureza
Naturada. A linguagem dos misticos traduz em representa¢des a emogao particular da alma
que se abre e rompe com a natureza que a encerrava na sociedade fechada. A “forca de amar a
humanidade” vem desse contato com o principio gerador da espécie humana (eld vital): “Uma
alma que ndo conhece obstaculo material sente-se em coincidéncia com o principio mesmo da
vida” (BERGSON. DE, p.52).
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Isso nos permitiu vislumbrar a possibilidade de uma “sociedade mistica”
que abarcaria a humanidade inteira, sendo animada por uma vontade comum.
Nao obstante, tal como a “obrigagdo pura”, essa “aspira¢do pura” ¢ um limite
ideal. Podemos reviver algum grau de misticidade através da “atracdo virtual”
que uma grande figura exerce sobre nos. Porém, quando ndo temos nenhum
interesse pela pessoa, ainda resta a formula geral da moralidade aceita pela
civilizagdo. Haveria, entdo, dois tipos de obrigagao: (1) a obrigacao associada
a ordem, caracterizada como um sistema de ordens impessoais (infra intelec-
tual); ¢ (2) o apelo langado a conscié€ncia por certas pessoas: quando desperta
a forga da emocao (passada, presente ou futura), pode suscitar idéias indefini-
damente, visto que é mais do que idéia (supra intelectual).

A vida poderia ter parado nas sociedades fechadas: naquelas compostas
por seres inteligentes haveria mais variagdo que nas instintivas, mas estari-
amos bem longe do “sonho de uma transformagdo radical”, isto €, de uma
sociedade Unica que englobasse todos os homens. Talvez essa sociedade
ndo exista nunca! Mas, “de longe em longe”, apareceram homens de génio
(artistas, cientistas) que ampliaram os limites da inteligéncia; o impeto vital se
manifesta nessas almas privilegiadas (misticos) que visam a humanidade em
geral, ao invés de permanecerem nos limites do grupo, acatando a solidarie-
dade estabelecida pela natureza: “O aparecimento de cada uma delas era como
a criacdo de uma nova espécie composta de um individuo tnico”.?

Se todos pudéssemos enveredar pela via mistica, uma mudanga global da
humanidade seria possivel, mas esse ndao é o caso. Por isso, 0 aberto precisa
instalar-se no fechado (processo de abertura e fechamento da sociedade). E
preciso trabalhar a sociedade de dentro, esperando que pouco a pouco as coisas
mudem, que a difusdo do espirito de abertura seja cada vez mais acentuado.

6. Mistica e libertacao

A aspiracdo democratica e os ideais de liberdade, igualdade e fraterni-
dade (que fundamentam os direitos humanos) seriam, segundo Bergson, frutos
do desenvolvimento e da difusdo da mistica ao longo da historia. A humani-
dade que sofre com a miséria e a fome ¢ incapaz de ouvir o apelo mistico,
uma vez que esta preocupada com as condigdes materiais da sua existéncia.
E por isso que “a mistica chama a mecanica”, apontando outro sentido da

2 BERGSON. DF, p. 97.
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libertagdo: as condi¢des de possibilidade da libertagdo. Chegam as maquinas,
que aumentam o rendimento da terra e fazem circular seus produtos; chegam
as organizagdes politicas e sociais para provar que as massas ndo estdo conde-
nadas a servidao e a miséria. O impulso mistico sai finalmente dos conventos
e mostra toda sua forc¢a.”’

Haveria um propdsito de ordem espiritual na origem desse extraordinario
sistema de produtividade industrial e técnico ao qual chegamos? Dificil de
aceitar: basta olharmos os paises desenvolvidos e o seu modo de vida para
perguntarmos onde ¢ que esse designio espiritual foi se esconder. Além disso,
as religides presentes na maioria desses paises t€ém mais a ver com a religido
estatica do que com a religido dindmica. Entdo, o que aconteceu?

Bergson diz que houve um acidente de “aiguillage” (agdo de mover as
linhas férreas) pelo qual todos se deixaram fascinar pelo desejo e o luxo:
“Toda nossa civilizagdo € afrodisiaca”. Em vez de garantir a todos o sustento
necessario, o industrialismo seduziu o homem com necessidades supérfluas.

7. A lei da dicotomia e a atualidade das Duas fontes

Assim como n’4 evolu¢do criadora, inteligéncia e instinto estavam
amalgamados na origem e se dividiram em linhas divergentes, intensificando-
-se cada uma dessas tendéncias, no homem e no animal, respectivamente; o
ascetismo e o conforto provém de uma mesma tendéncia. Cada uma dessas
tendéncias corresponde a um dos elementos necessarios ao acabamento da
humanidade: ndo ha vida espiritual possivel e generalizavel sem estabilidade
material e, inversamente, ndo ha tranqiiilidade material sensata sem relagéo
com um objetivo espiritual. Como a humanidade é uma so, essas tendéncias
ndo ocorrem simultaneamente, mas sucessivamente. Assim, o desenvol-
vimento histérico da humanidade pode ser visto como uma progressdo em
espiral: uma fase de ascetismo, depois uma fase de enriquecimento, de desejo
e conforto que nao pode ignorar completamente a fase anterior que se conserva
virtualmente. Cada fase, no entanto, prossegue até o fim de si mesma, isto €,
s6 se detém quando ha uma impossibilidade de continuar.

O drama da humanidade se acentua cada vez mais. Cabe perguntar entao
se saberemos, antes que seja tarde para o0 nosso meio ambiente ¢ nossas condi-
¢Oes climaticas de existéncia, voltar a uma vida simples gracas a qual nio nos

77 Cf. WATERLOT, G. Op. Cit., p. 35-39.
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destruamos a nds mesmos. Alguns chegam a pensar que hoje, quase no fim de
2012, ja é tarde demais!

80 anos atras, Bergson ndo se deixou intimidar por essas “sirenas de pessi-
mismo”, quando viu a Europa levantar os bragos ao fascismo e a ciéncia inventar
uma arma secreta capaz de exterminar o adversario na proéxima guerra. De 1a
pra ca, a populagdo sempre crescente tém cada vez menos acesso aos recursos
naturais; antigas guerras por territorio continuam, levando uns a massacrar os
outros, novos conflitos bélicos surgem aqui e ali em nome da democracia, mas
camuflando a sede capitalista por energias fosseis nao renovaveis (petroleo).

Enfim, todos esses problemas que aparecem no ultimo capitulo das
Duas Fontes, sdo precisamente os nossos! Sera que a mistica poderd mudar
o rumo dessa tendéncia produtivista (e consumista), conservando tudo o que
ela aportou de positivo para a humanidade? Sera que € possivel realizar esse
progresso em espiral ao qual nos referimos antes?

Conclusao

A conclusdo de Bergson € que nos estamos justamente nessa encruzilhada:
o desenvolvimento frenético da tendéncia que visa ao conforto (e ao luxo)
j& comecou a causar mais danos do que beneficios (excesso de lixo, doengas
cronicas e degenerativas provocadas pelo sedentarismo e a ma alimentagao,
agravamento dos disturbios mentais tais como a depressao e a ansiedade, etc).

Ora, o que fazer enquanto o mistico ndo vem? E se ele nunca vier? Ha
duas possibilidades: (1) uma ¢ desenvolver a ciéncia psiquica a fim de conhecer
as virtualidades do espirito; o proprio conhecimento nos daria razdes para
abracar a causa mistica. (2) a outra ¢ o desenvolvimento (muito mais drastico
e nem sempre tdo eficaz) de uma regulamentagao politica internacional capaz
de deter as constantes ameagas contra os recursos naturais, como as florestas
¢ as fontes de agua potavel, em muitas areas ja poluidas.
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