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Resumo

Leal, Marcio de Carvalho; Bingemer, Maria Clara Lucchetti. Salvacéo
liquida: A questéo soterioldgica no protestantismo brasileiro de misséo.
Rio de Janeiro, 2013. 123p. Dissertacdo de Mestrado - Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Esta pesquisa centra-se no estudo da soteriologia tradicional ensinada pelo
protestantismo brasileiro de missdo. Busca-se desenvolver o tema a partir da
percepcao dualista presente nesta soteriologia, bem como a concepcdo a-histérica
da mesma e apresenta como contraponto a teologia Moltmanniana. O trabalho se
desenvolve em trés capitulos que buscam estruturar esta dissertacdo: No primeiro,
descreve-se a pos-modernidade na visdo de Zygmunt Bauman e a heranga
teoldgica herdada pelo protestantismo brasileiro de missdo; no segundo,
desenvolve-se a observagdo da crise de modelo soterioldgico dualista presente na
teologia tradicional protestante e no terceiro, a apresentacdo da teologia
Moltmanniana na pratica de um seguimento de Cristo e da Missdo Integral,

propondo uma visao que envolva o ser humano em sua integralidade.

Palavras-chave

Pds-modernidade; protestantismo  brasileiro de missdo; dualismo;
seguimento de Cristo; missao integral.
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Abstract

Leal, Marcio de Carvalho; Bingemer, Maria Clara Lucchetti (Advisor).
Liquid Salvation: The issue in Brazilian Protestantism soteriological
mission. Rio de Janeiro, 2013. 123p. MSc. Dissertation — Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This research focuses on the critical study of soteriology traditionally taught
by Brazilian Protestantism focused on “Mission”. We seek to develop this critique
from the dualistic perception present in this soteriology as well as ahistorical
conception of it. Moltmanniana theology is presented as a counterpoint. The
work is developed in three chapters that seek to structure this thesis: In the first
chapter, it is described the postmodern vision of Zygmunt Bauman and
theological heritage inherited by Brazilian Protestantism focused on “Mission”. In
the second, it is developed the observation of the dualistic soteriological model
crisis in traditional Protestant theology. Finally, the third chapter presents
Moltmanniana theology in a practical way concerning concepts of “Following
Christ” and “Integral Mission”, proposing a vision that involves the human being

in his entirety.

Keywords
Postmodernism; Brazilian Protestantism mission; dualism; follow Christ;
integral mission.
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1
Introducéo

Nossa pesquisa pretende refletir sobre a questdo da salvacdo nos dias de
hoje fazendo uma leitura critica da sociedade p6s-moderna a partir do pensamento
de Zygmunt Bauman. Além disso, pretende igualmente refletir sobre o
protestantismo de missdo e ver, a partir da teologia de Jirgen Moltmann, como
sua concepcao de salvacdo merece ser relida e repensada.

Lancar um olhar a pds-modernidade, ou modernidade tardia, ou ainda,
hipermodernidade é o que pretendemos no primeiro momento do primeiro
capitulo. Para tal proposta nos utilizaremos de algumas obras do socidlogo
polonés radicado na Inglaterra, Zygmunt Bauman.

O pano de fundo no qual nos propomos a pensar sobre a salvacdo nos dias
atuais é o protestantismo brasileiro de misséo e sua heranca, presente até hoje no
imaginadrio de nossas igrejas protestantes. Utilizaremos, para tratar do
protestantismo de missdo, das obras de Antonio Gouvéa Mendonca e Prdcoro
Velasques Filho, a saber: Introducdo ao Protestantismo no Brasil e o Celeste
Porvir, este ultimo apenas da lavra do professor Gouvéa. De acordo com tais
obras, ao nos referirmos ao protestantismo brasileiro de misséo estaremos nos
referindo mais especificamente aos congregacionais, presbiterianos, batistas e
metodistas e a heranca teoldgica que deixaram no contexto das igrejas protestantes
brasileiras.

Para melhor observarmos algumas caracteristicas dessa fase do
protestantismo brasileiro nos utilizaremos do exame ndo muito profundo de
Salmos e Hinos, primeiro hinario no Brasil criado pelos missionarios, Robert Reid
Kalley e sua esposa Sarah Kalley, pioneiros no Brasil e fundadores do
congregacionalismo brasileiro. Este hinério, largamente utilizado no territorio
brasileiro por véarias denominacGes evangélicas, possui contribuicdo de
presbiterianos, batistas e metodistas. Para observacdo de alguns hinos nos
utilizaremos da edicéao atual de 1975.

Nos dias atuais temos visto o crescimento do consumo e das relagdes
pessoais baseadas nas necessidades ficticias. Com isso, 0 homem recorreu a

subjetividade como compensacdo para as tumultuadas relaces sociais. Segundo
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Moltmann, essas necessidades subjetivas ddo novas formas a Igreja. Assim
podemos mencionar trés tipos de igreja: 1) a igreja-subjetividade: A salvacéo
depende da interiorizagdo do transcendente. H4 um isolamento social de quem
encontra esta religido subjetiva e a fé passa a ndo ter nenhuma consequéncia
pratica para o proximo. O que conta € a promessa de eternidade garantida e os
desejos, existenciais e de consumo, atendidos; 2) a igreja-solidariedade®: Esta é
alienante, concedendo privacdes sociais ao individuo que vive numa sociedade
secular. E um grupo que ndo produz nenhum compromisso social, apresentando
um amor cristdo ineficiente para com a sociedade; 3) a igreja-instituicdo®: E o
retorno do velho jeito Constantino de ser igreja. A este tipo de comunidade cabem
as regras, os padrdes de comportamento. Assim a igreja instituicdo confere

seguranga em tempos inseguros porque diz em que se cré e como cré.

Se o cristianismo quer e deve ser outra coisa, segundo a vontade de Cristo, em que
cré e a quem espera, deve tentar nada menos do que irromper para fora desses
papéis sociais assim fixados”.

Partindo do exame do pensamento soteriologico herdado pelo
protestantismo de missdo e da compreensdo existencial do ser humano pos-
moderno, analisaremos o alcance ineficaz, dessa proposta soterioldgica, na
formacgéo de um ser humano integral, e o seu distanciamento da real proposta de
Jesus e proporemos um novo paradigma soteriolégico para o mundo
contemporaneo.

Como apresentar a mensagem de salvacdo ao homem, que vive nessa
sociedade fragmentada, liquida, de hiper-consumismo? Que tipo de linguagem
deve ser utilizada para alcanca-lo? Seria a linguagem e teologia que herdamos do
protestantismo de missdo satisfatoria para alcangar o homem hodierno? E o que é
salvacdo de fato? Uma experiéncia emocional revelada num conversionismo
isolacionista do outro e do mundo, produzindo um reino insipido e altamente
dualista? Além dessas questdes faz-se importante a percepcao de que em épocas
passadas, a salvacdo era matéria exclusivamente religiosa, assegurando sentido e

qualidade a vida, o que se modificou hoje.

1 cf. MOLTMANN, J. Teologia da Esperanca. S&o Paulo: Teoldgica, Loyola, 2005, pp. 388-394.
2 Cf. Ibid., pp. 394-400.

3 Cf. Ibid., pp. 400-404.

* Ibid., p. 403.
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O termo grego “soteria” e suas formas cognatas tém a ideia de cura,
recuperacdo, redencdo, remédio, bem-estar e resgate. Porém, o conceito herdado
do protestantismo de missdo é o entendimento apenas do livramento do pecado,
da degradacéo moral e das penas que devem seguir-se, como o julgamento divino.

A ideia de salvar, quando usada para indicar a salvacdo espiritual, fala sobre o
livramento do pecado, da degradacdo moral e das penas que devem seguir-se, como
o0 julgamento divino. Mas o livramento também nos confere algo, a saber: o perdao,
a justificacdo, a transformacdo moral e a vida eterna, que consiste na participacdo
na prépria vida de Deus, no seu tipo de vida®.

Louis Berkhof, tedlogo reformado nascido na Holanda em 1873, escreve o
livro: Teologia Sistematica, um dos livros mais usados em seminarios protestantes

até os dias atuais. Sobre salvacdo faz a seguinte colocacao:

Ao definir-se o conteldo da soteriologia, é melhor dizer que ela trata da aplicacdo
da obra de redencdo, quer dizer que trata da apropriacdo da salvacdo. A matéria
deve ser estudada teoldgica, e ndo antropologicamente. A obra de Deus, e ndo a do
homem, e que est4 em primeira plano®.

Pensar nessa soteriologia pietista, conversionista, individualista, fruto do
dualismo, diante da sociedade atual e sua inadequacdo € o nosso desafio para o
segundo capitulo.

Finalmente no terceiro capitulo apresentaremos algumas propostas de
adequacdo para uma salvacéo integral do ser humano. “O Evangelho todo para o
homem todo e para todos os homens™’. Para tal nos utilizaremos do conceito de

missao integral e da teologia de Moltmann.

> CHAMPLIN, R. N.; BENTES, J. M. Enciclopédia de Biblia Teologia e Filosofia. S&o Paulo:
Candeia, 1995, 6 v. p. 76.
® BERKHOF, L. Teologia Sisteméatica. Campinas: Luz para o caminho Publicacdes, 1990, p. 415.
" COUTO, P; PADILLA, R. Igreja: agente de transformag#o. Curitiba: Missdo Alianca; Buenos
Aires; Kairos, 2011, p. 31.
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2
O contexto atual e a presenca protestante

2.1.
O Contexto atual

A modernidade com sua cultura firmada sobre as bases do racionalismo
cartesiano, desenvolve uma visdo mecanicista do mundo. Esta questiona os modos
convencionais, pré-modernos, de realizacdo das coisas substituindo autoridades
dadas, por outras baseadas na ciéncia, no crescimento econdémico, na democracia
ou na lei. No dizer de David Lyon a modernidade "debilita o eu; se, na sociedade
tradicional, a identidade é dada, na modernidade ela é construida"®.

O termo latino modernus foi utilizado, no quinto século, para a distin¢ao
entre o cristdo e 0 romano pagao. Porém € o iluminismo francés que firma o termo
como o utilizamos hoje®. A crenca no progresso e no poder da razdo humana para
gerar liberdade revelam a visdo central da modernidade. Assim a modernidade
estabelece novos paradigmas. Pressupostos antigos sdo destruidos e outros
pressupostos sdo erigidos, agora, sobre a égide da razdo. A cultura moderna
conquista 0 mundo em nome da razdo erigindo a certeza e a ordem social sobre
novas bases.

Diferentemente da modernidade, o contexto atual é marcado por um
desencanto que se instala na cultura e que é acompanhado por reac6es especificas
as formas candnicas da modernidade. Os conceitos fundamentais ao pensamento
moderno encontram-se em crise. O efeito da desilusdo dos sonhos alimentados na
modernidade se faz presente nas trés esferas axioldgicas por ela mesma
diferenciadas: a estética, a ética e a ciéncia. Antes existentes num ambiente solido
e inabalavel, hoje veem-se num ambiente pantanoso, liquido e fluido. Segundo
Chéitarese, os efeitos dessa desilusdo apresentam-se nos "mais diversos campos
de producéo cultural, tais como a literatura, a arte, a filosofia, a arquitetura, a

economia, a moral, etc'®.

® LYON, D. P6s-modernidade. Sao Paulo: Paulus, 1998, p. 37.

° Cf. Ibid., p. 35.

10 Cf. CHEVITARESE, L. As razdes da pés-modernidade: um ensaio em filosofia da cultura.
Rio de Janeiro, 2000. 119p. Dissertacdo (Mestrado) - Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.
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A modernidade havia elaborado um projeto audacioso, um sonho difundido
entre a humanidade onde a razdo era vista como libertadora. Tal sonho foi
ratificado pelo lluminismo e seu discurso de emancipagdo pelo saber, de
confianca na capacidade da razdo. Numa reacdo aguda e quase traumatica, a
modernidade liquida desenvolveu uma verdadeira "onda relativista”, de grande

alcance.

Por "onda relativista”, entendemos todo este modo de pensamento segundo o qual
as teorias cientificas nada mais sdo que construgdes repousando em pressupostos
arbitrarios e constituindo um modo de conhecimento tributério das paixdes sociais
ou de convicgBes religiosas. Nao h& nenhuma légica capaz de impor-se como
absoluto de referéncia. Ndo somente na ordem do conhecimento, mas nos dominios
religioso, moral ou politico, tudo o que é proposto como "verdade universal" ou
norma geral deve ser considerado como dogmaético, autoritario e contrario a
tolerancia e ao pluralismo. ldentificados como pensadores "p6s-modernos”, pois
pretendem questionar, ndo somente as noc¢bes classicas de verdade, razdo,
identidade e objetividade, mas a ideia de progresso ou emancipacdo universal, 0s
sistemas unicos, 0s megarrelatos ou os fundamentos definitivos de explicacdo, os
relativistas atuais formam um movimento "radical” negando a unidade (isto é, a
universalidade) da verdade, da razéo, da realidade e da ciéncia®*.

O homem contemporaneo cria-se num ambiente pantanoso, tornando-se
resistente a tudo o que pode solidificar-se. Suas relacfes sdo passageiras, fluidas,
seus pensamentos sdo “epidérmicos”, na verdade toda a sua vida é fluida,
participante de uma sociedade profundamente marcada pela racionalidade
funcional, que cultua a produtividade, o lucro e a razdo. Essa sociedade imprime
uma profunda reacdo no homem contemporaneo. As reacdes podem ser sentidas
em varios aspectos da vida e da sociedade. Podemos perceber algumas dessas

reacOes através da colocacdo de Fredric Jameson:

[...] primeiro, os casos de pds-modernismo citados acima aparecem, na sua maioria,
como reacdes especificas a formas candnicas da modernidade, opondo-se a seu
predominio na Universidade, nos museus, no circuito das galerias de arte e nas
fundagoes. [...] O segundo traco desta linha do pds-modernismo é a dissolugdo de
algumas fronteiras e divisdes fundamentais, notadamente o desgaste da velha
distincdo entre cultural erudita e cultura popular (a dita cultura de massa).
Possivelmente esta €, entre todas, a mais desalentadora manifestacdo da pos-
modernidade, sob o ponto de vista universitario®.

1 JAPIASSU, H. Nem tudo é relativo: a questio da verdade. S&o Paulo: Letras & Letras, 2001, p.
23.

2 JAMESON, F. Pés-modernidade e sociedade de consumo. Texto originalmente apresentado
como uma conferéncia no Whtiney Museum, em  1982. Disponivel em
<http://pt.scribd.com/doc/53755636/Fredric-Jameson-Pos-modernidade-e-sociedade-de-consumo>
acesso em 01. 05. 2012.
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Os dias atuais nos apresentam um mundo fragmentado, com seus saberes
pulverizados numa dindmica assustadoramente veloz. Os avancos técnicos e
cientificos da modernidade sélida sdo considerados ambiguos, posto que foram
utilizados ndo apenas para o avango e beneficio da sociedade, mas também para a
dominacdo, controle e ameaga da mesma. O proprio homem moderno fracassou
em sua avaliacdo das ciéncias e das técnicas, pois ndo conseguiu ficar mais sabio,
mais humano, mais feliz e nem acabar com a injustica social, entre outras
questoes.

Existem muitas nomenclaturas para o atual periodo iniciado no p6s-guerra:
Anthony Giddens utiliza a expressdo: “alta modernidade™*3, Ulrich Beck como

"modernidade reflexiva"**, Gilles Lipovetsky como “hipermodernidade"*?,

nl6

Bauman como "modernidade liquida"™ e outros como Jean-Francois Lyotard e

Michel Maffesoli, defendem o uso da expresséo “pés-modernidade™!’.

Com vistas as possibilidades do futuro, é bom relembrar rapidamente o divisor de
aguas que foi 0 ano de 1918. A histdria ndo se preocupa tanto com nimeros exatos
do calendério. Muitos historiadores concordam quanto ao fato de que o século 19
terminou na verdade com a Primeira Guerra Mundial e o século vinte teve seu
inicio em 1918. Se olharmos bem, aqui comeca a mudanca para uma nova época
mundial ap6s a modernidade: a "pds-modernidade"®.

A etimologia da palavra ndo se faz importante, pois pretendemos considerar
algumas observacdes sobre o pds-modernismo dentro de uma perspectiva
socioldgica, sobretudo, com os contornos do socidlogo polonés Zygmunt Bauman,
que apresenta a metafora "modernidade liquida™ para caracterizar o contexto atual,
marcado por transformagdes em resposta a uma "modernidade sélida".

O tipo de modernidade que era o alvo, mas também o quadro cognitivo, da teoria

critica classica, numa analise retrospectiva, parece muito diferente daquele que

enquadra a vida das geracbes de hoje. Ela parece "pesada™ (contra a "leve"
modernidade contemporanea); melhor ainda, "sélida" (e ndo "fluida", "liquida™ ou

13 Cf. GIDDENS, A. Modernidade e Identidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2002.

14 Cf. BECK, U.; GIDDENS, A.; LASH, S. Modernizacdo Reflexiva: Politica, tradicdo e estética
na ordem social moderna. S&o Paulo: Unesp, 1997.

> Cf. LIPOVETSKY, G. A era do vazio: ensaios sobre o individualismo contemporaneo. Barueri:
Manole, 2005.

16 cf. BAUMAN, Z. Modernidade Liquida. Rio de Janeiro:Zahar, 2001.

7 Cf. LYOTARD, JF. A condicdo po6s-moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 2002;
MAFFESOLI, M. O Elogio da razéo sensivel. Petropolis: Vozes, 2008.

8 KUNG, H. Projeto de ética mundial: uma moral ecuménica em vista da sobrevivéncia humana.
Sé&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 17.
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"ligquefeita™); condensada (contra difusa ou "capilar"); e, finalmente, "sistémica"
(por oposicéo a "em forma de rede™)™.

Pretendemos, conforme algumas observacGes do soci6logo polonés
Zygmunt Bauman sobre a sociedade contemporénea, apresentar algumas
caracteristicas marcantes do contexto atual fluidificado, no qual nos encontramos
mergulhados. Somando a essa observacdo queremos também resgatar o
conhecimento a respeito da heranca do protestantismo de missédo no Brasil, e a
partir deste momento levantar possiveis dificuldades na vivéncia do evangelho e

da salvacdo proposta por Jesus.

2.1.1.
Tudo é Relativo

Segundo Bauman, ambivaléncia é a "possibilidade de conferir a um objeto
ou evento mais de uma categoria"?’. Diferentemente do que nos propunha a
modernidade com seus determinismos cartesianos, os dias atuais nos apresentam
outras possibilidades para as mesmas coisas. As certezas modernas ddo lugar ao
relativismo p6s-moderno. Em suma, a vida nesse ambiente liquido é precéria, pois
é vivida em condicdes constantes de incerteza®.

Os descobrimentos surpreendentes da fisica quéntica tém relevancia na
construcdo de um ambiente incerto, que permeia o contexto atual. Alfonso Garcia
Rubio, sobre o tema, observa: "De fato, o estudo do mundo das particulas
subatdomicas foi descortinando um mundo perturbador, para o cientista
acostumado a solidez e a ordem da realidade fisica regida por leis
deterministas"?. Os fisicos ao constatarem que no mundo subatdmico, ndo se
pode aplicar os conceitos da fisica cléssica, estabelecem o principio da incerteza.
Ou seja, a ciéncia abre os olhos ao cosmo, percebendo-o penetrado "pelo principio
da incerteza, pela imprevisibilidade e por estruturas de desordem"?. Garcia ainda
percebe, que diante dessas descobertas cientificas, foi iniciado um processo de

divércio entre a teologia e a modernidade®. No dizer de David Lyon, um dos

¥ BAUMAN, Z. Modernidade Liquida., p. 33.

20 |d. Modernidade e Ambivaléncia. Rio de Janeiro: Zahar, 1999, p. 9.

2L Cf. 1d. Vida Liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2009, p.8.

22 RUBIO, A. G. O Humano Integrado: abordagens de Antropologia Teoldgica. Petropolis:
Vozes, 2007, p. 272.

2 GESCHE, A. Deus para pensar: O cosmo. S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 51.

24 Cf. RUBIO, A. G. O Humano Integrado., p. 268.
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fendmenos da pos-modernidade é exatamente esse “abandono do

‘fundacionalismo’, a visdo de que a ciéncia esta construida sobre uma base firme

de fatos observaveis, na filosofia da ciéncia”®.

O ambiente incerto é fértil para o relativismo, que promove a morte do
racionalismo hermético. Se o0 racionalismo apresenta como principais
caracteristicas a compara¢do possivel, a razdo universal e o pensamento cientifico
como um sistema superior; o relativismo nao apresenta comparacao possivel, nele
ndo encontramos uma razao universal e a ciéncia passa a ser um sistema entre

outros, ndo sendo superior a nenhum.

A posicdo dos relativistas € radical: ndo reconhecem, a priori, nenhum critério
universal e absoluto de racionalidade nem de verdade. Tudo o que podemos aceitar
como argumento valido ou qualificar de racional varia segundo o contexto social.
Assim, 0 que um grupo social reconhece como prova pode ndo ser aceito por outro.
Por deggnder de um contexto local e de um sistema de crencas, toda prova é
relativa®.

A ambivaléncia dos dias atuais passa a ser uma rea¢do aguda as certezas
cartesianas da modernidade. A verdade e a ordem s&o relativizadas e encaradas
como prisioneiras de uma hierarquia de dominacdo combatida pelo "homem
liquido™, que desenvolve verdades subjetivas que apontam para ordens palidas.
Esse homem perde a certeza sobre as coisas. Sua certeza € a certeza de nao a
possuir. Tudo o que lhe resta é aceitar o niilismo e viver sem ilusdes ou
aparéncias®’. Na auséncia de verdade ancora-se a auséncia de ordem e a

consequente instalacdo do caos.

A verdade é, em outras palavras, uma relagdo social (como poder, propriedade ou
liberdade): aspecto de uma hierarquia feita de unidades de superioridade e
inferioridade; mais precisamente, um aspecto da forma hegemonica de dominacao
ou de uma pretensdo a dominar pela hegemonia. A modernidade foi, desde o inicio,
essa forma e pretensdo. A parte do mundo que adotou a civilizagdo moderna como
seu principio estrutural e valor constitucional empenhava-se em dominar o resto do
mundo dissolvendo sua alteridade e assimilando o produto da dissolugdo. A
alteridade perseverante s6 podia ser tratada como um aborrecimento temporario,
como um erro fadado a ser, cedo ou tarde, superado pela verdade. A batalha da
ordem contra 0 caos nos assuntos mundanos era reproduzida pela guerra da
verdade contra o erro no plano da consciéncia. A ordem fadada a triunfar era a
verdade universal (portanto apoditica e obrigatéria). Juntos, a ordem politica e o
conhecimento verdadeiro mesclavam-se num projeto de certeza. O mundo racional
e universal da ordem e da verdade ndo conheceria contingéncia nem ambivaléncia.

% Cf. LYON, D. Pés-modernidade., p. 17.
26 JAPIASSU, H. Nem tudo é relativo, pp. 26-27.
2T Cf. LYON, D. Pés-modernidade., p. 18.
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O alvo da certeza e da verdade absoluta era indistinguivel do espirito conquistador
e do projeto de dominacao®.

A propria vida humana também sofre essa ambivaléncia, é relativizada,
pois deixou de ser algo absoluto. A diferenca entre o ser humano e o animal foi
diluida. Na constatacdo de Gottfreid Brakemeier: "Uma vida humana ja ndo mais
possui muito valor. Passou a ser "coisa", sujeita a ser manipulada, explorada,

desprezada"®

. Assim o ser humano sofre também a desumanizagéo. Seu "rosto"” é
arrancado e sua identidade negada.

Esse homem sem identidade fala demais, ama raramente e odeia
frequentemente. Aprendeu a sobreviver, mas ndo a viver. Tem adicionado anos a
sua vida, mas ndo vida aos seus anos. Preocupa-se em limpar o ar, mas continua
poluindo sua alma; domina o 4&tomo, mas ndo seus preconceitos. Constréi cada
vez computadores mais potentes para armazenar mais informacdes, mas
comunica-se cada vez menos. Estamos na era do fast-food e da digestdo lenta; do
homem grande de carater pequeno; lucros acentuados e relacdes vazias. Essa é a
era de dois empregos, varios divorcios, casas chiques e lares despedacados.

O ambiente ambivalente, relativista, retrata a liquidez, a fluidez do contexto
atual. Assim como o liquido toma forma passageira e esta depende do recipiente
que o0 comporta, assim também € a realidade contemporanea, ou seja, multiforme.

A modernidade possuia pressupostos bem definidos, por isso é chamada por
Bauman de s6lida®. Na reagdo contra essa solidez, rompem-se 0s pressupostos
em nome da liberdade. Nasce a autonomia da razéo e a emancipacao da verdade e
da ordem. A bandeira da liberdade traz os contornos do bem-estar, que impulsiona
0 homem contemporaneo ao exercicio de uma moral privatizada, subjetiva. Irénio
Chaves observa que "a moral p6s-moderna ndo expressa apego a valores, mas
contestacdo contra qualquer tentativa de limitagBes a liberdade individual™®.

Na auséncia de verdade absoluta e de ordem, outro pressuposto surge no
horizonte na tentativa do ser humano contemporaneo enxergar um norte para Si.
Esse passa a ser o papel do bem-estar. A liberdade passa a ser requisito para a

felicidade, para o bem-estar. Como observa Bauman: "A felicidade, portanto,

2 BAUMAN, Z. Modernidade e Ambivaléncia., pp. 245-246.

2 BRAKEMEIER, G. O ser humano em busca de identidade: contribuicdes para uma
antropologia teoldgica. Sao Leopoldo: Sinodal; Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 10.

%0 Cf. BAUMAN, Z. Modernidade Liquida, p. 33.

31 CHAVES, 1. S. Etica crista e pés-modernidade. Niter6i: Epigrafe, 2009, p. 178.
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significa liberdade: liberdade para agir conforme os impulsos, para seguir seus
proprios instintos e desejos"2. O homem torna-se senhor absoluto da conducéo de
sua vida e até mesmo o comportamento sexual é deixado submisso as inclinagdes
dos seus desejos. Assim a moral passa a ser subjetiva.

Gilles Lipovetsky considera que aquilo que é visto define o que deve ser, de
tal modo que quase ninguém mais se importa com o que é "realidade"”. A imagem
publica passa a ser objeto de culto e de desejo. A busca de gratificacdo, do prazer
e realizacdo individual é o ideal supremo da atualidade®.

A ambivaléncia e a emancipacdo abrem espaco a individualidade, que
assinala um enfraquecimento progressivo das certezas e dos vinculos sociais.
Assim, o homem, criado a imagem de um Deus pessoal, caracterizado pela
liberdade e pelo amor, um ser de relagdes, que é chamado a viver a criatividade e
a liberdade, mas no amor®, anda na contramio de sua prépria natureza como
criatura, negando a Imago Dei e cada vez mais se desumanizando.

A individualidade cria uma nova classe de pessoas, comparadas por Bauman
a jangadeiros em lugar de marinheiros. Aquele se deixa levar pela forga do rio,
este controla o navio levando-o a um destino previamente escolhido®. Assim
surge um novo modelo de sociedade, uma sociedade de individuos. Bauman
conceitua individualizacdo como "transformar a identidade humana de um ‘dado’
em uma 'tarefa’ e encarregar os atores da responsabilidade de realizar essa tarefa e
das consequéncias (assim como dos efeitos colaterais) de sua realizagdo"*.

A individualidade abre espaco para um problema de identidade. O homem
contemporaneo experimenta um descentramento das identidades modernas,
deslocando-as ou fragmentando-as, e assim criando uma crise de identidade, que
gera a autonomia da pessoa.

A assim chamada "crise de identidade" é vista como parte de um processo mais
amplo de mudanca, que estd deslocando as estruturas e processos centrais das
sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que davam aos
individuos uma ancoragem estavel no mundo social. [...] Um tipo diferente de
mudanga estrutural esta transformando as sociedades modernas no final do século
XX. Isso estd fragmentando as paisagens culturais de classe, género, sexualidade,

%2 Cf. BAUMAN, Z. A sociedade individualizada: vidas contadas e historias vividas. Rio de
Janeiro: Zahar, 2008, p. 57.

% LIPOVETSKY, G. A sociedade pés-moralista: o creplsculo do dever e a ética indolor dos
novos tempos democraticos. Sado Paulo: Manole, 2009, 113.

% Cf. RUBIO, A. G. O Humano Integrado., p. 267.

% Cf. BAUMAN, Z. A sociedade individualizada., p. 31, 32.

% BAUMAN, Z. Modernidade Liquida., p. 40.
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etnia, raca e nacionalidade, que, no passado, nos tinham fornecido sélidas

localizagbes como individuos sociais. Estas transformagbes estdo também

mudando nossas identidades pessoais, abalando a ideia que temos de nds proprios
como sujeitos integrados. Esta perda de um "sentido de si" estdvel é chamada,
algumas vezes, de deslocamento ou descentracdo do sujeito. Esse duplo

deslocamento - descentra¢do dos individuos tanto de seu lugar no mundo social e

cultural quanto de si mesmos - constitui uma “crise de identidade" para 0s

individuos®.

O homem, mesmo vivendo num terreno alagadico, fluido, busca uma
identidade, que na verdade é a tentativa de solidificar um pouco o terreno liquido.
Numa época em que o sofrimento é desprovido de sentido e que as referéncias
estdo esgotadas, o homem liquido desenvolve um apelo a estética, tendendo a

moldar sua vida de uma forma que ela mais se assemelhe a uma obra de arte.

E tendo-as visto assim, lutamos para fazer o mesmo: "Todo mundo tenta fazer de
sua vida uma obra de arte". Essa obra de arte que queremos moldar a partir do
estofo quebradico da vida chama-se "identidade". [...] A busca da identidade é a
busca incessante de deter ou tornar mais lento o fluxo, de solidificar o fluido, de
dar forma ao disforme™.

A tentativa de solidificar o ambiente fluido é palida, fragil e vulneravel. As
formas adquiridas nessa tentativa constantemente sdo desfeitas e a forca de sua
fluidez é exposta. Tal sociedade gera uma forca, quase gravitacional, ao consumo
desenfreado.

2.1.2.
A cultura do cartdo de crédito

Creio ser o cartdo de crédito a melhor figura para entendermos a cultura dos
dias atuais. Com ele podemos comprar tudo a qualquer hora. A sensacdo de
possibilidade de compra é inebriante e perigosa, pois pode levar-nos até mesmo a
ruina econbmica em nome da satisfacdo momentanea a fim de que o querer seja
alimentado.

O Consumismo passa a ser a luneta através da qual o homem
contemporaneo enxerga uma possibilidade de resposta aos desafios propostos pela
sociedade de individuos. "A sociedade de consumo tem por premissa satisfazer os

desejos de uma forma que nenhuma sociedade do passado pdde realizar ou

% HALL, S. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2011, pp.7- 9.
% BAUMAN, Z. Modernidade Liquida., p. 97.
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sonhar"*®. O Consumismo é a nova "divindade" cultuada pela sociedade inserida

na modernidade liquida.

Em nossas sociedades ha uma espécie de conspiracdo capaz de abafar, neutralizar
ou simplesmente desqualificar a eficacia de toda critica. E com o desmoronamento
das ideologias da esquerda e a ascensdo do "monoteismo do mercado”, com 0
triunfo da sociedade de consumo e a crise das significacdes imaginarias, que se
manifesta a atual crise de sentido. Ao estabelecer os valores econdmicos como seus
valores centrais (ou Unicos) e ao estabelecer a economia como o fim da vida
humana (ndo meio), a sociedade atual Ihe propBe, como objetivo, a corrida

desenfreada para um consumo sempre maior e um culto a divindade "mercado"*.

O enriquecimento de nossa sociedade é o carvdo que alimenta o forno da

locomotiva chamada consumo. Constata Lipovetsky: "a medida que nossas

sociedades enriquecem, surgem incessantemente novas vontades de consumir™**.

O consumismo é tdo presente, a divindade é tdo expressiva, a locomotiva é téo
real que o homem contemporaneo desenvolve uma relacdo baseada no consumo
com tudo e todos ao seu redor. Passa a encarar as coisas e também as pessoas
como objetos, e como tais sdo descartaveis e consumidos. O ser humano passa a

ser "coisificado".

N&o se compra apenas comida, sapatos, automoveis ou itens de mobiliario. A busca
avida e sem fim por novos exemplos aperfei¢coados e por receitas de vida é também
uma variedade do comprar; [...] H& muitas areas em que precisamos ser mais
competentes, e cada uma delas requer uma "compra". "Vamos as compras" pelas
habilidades necessarias a nosso sustento e pelos meios de convencer nossos
possiveis empregadores de que as temos; pelo tipo de imagem que gostariamos de
vestir e por modos de fazer com que os outros acreditem que somos o que
vestimos; por maneiras de fazer novos amigos que queremos e, da mesma forma
nos desfazer dos que ndo mais queremos; pelos modos de atrair atengéo e de nos
escondermos do escrutinio; pelos meios de extrair mais satisfacdo do amor e pelos
meios de evitar nossa "dependéncia” do parceiro amado ou amante; [...] A lista de
compras no tem fim*.

Todas as relagbes do homem contemporaneo estdo alcancadas por essa
"divindade". A ética da modernidade liquida ndo prevé mais relacionamentos
duradouros, pois estes sdo, também, consumiveis. Até mesmo nossa relagdo com
0 Absoluto é mercantilizada. Para chegar a essa conclusdo basta observarmos que

um dos ensinos, no ambito religioso, que mais cresce atualmente no Brasil é 0

¥ BAUMAN, Z. Vida Liquida., p. 105.

“0 JAPIASSU, H. Nem tudo é relativo., p. 7.

* LIPOVETSKY, G. A Felicidade Paradoxal: ensaio sobre a sociedade de hiperconsumo. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2010, p. 38.

2 BAUMAN, Z. Modernidade Liquida, pp. 87-88.
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evangelho da prosperidade, no qual o individuo é levado a consumir um deus que
0 atende a medida que se paga (esse pagamento se expressa de varias formas) por
esse atendimento. E se esse deus ndo o atende, uma culpa é apontada na relacao de
consumo que néo foi bem estabelecida.

Christoph Tircke afirma que a expansdo do mercado como meio de
socializacdo fez e continua fazendo crescer a necessidade de tudo e de todos
assumirem formas extraordinarias para se tornarem percebidos*®. Enxergamos e
somos enxergados através das lentes do consumo. Assim, hoje, associa-se a
sensacdo tudo o que atrai magneticamente a percepgéo: o espetacular.

A mercadoria passa a ser 0 centro das praticas cotidianas e o modelo de
conduta passa a ser articulado pelo ato de consumir. E assim seguimos

multiplicando nossos bens, mas reduzindo nossos valores.

A busca por prazeres individuais articulada pelas mercadorias oferecidas hoje em
dia, uma busca guiada e a todo tempo redirecionada e reorientada por campanhas
publicitarias sucessivas, fornece o Unico substituto aceitavel - na verdade, bastante
necessitado e bem-vindo - para a edificante solidariedade dos colegas de trabalho e
para o ardente calor humano de cuidar e ser cuidado pelos mais proximos e
queridos, tanto no lar como na vizinhanca*.

O que move o homem hodierno nessa espiral de relagdes consumistas ndo é
mais a necessidade presente na modernidade soélida, pois esta ndo é tdo fluida
quanto o desejo, observa Bauman. A primeira foi descartada e substituida pela
segunda. "O querer é o substituto tdo necessario; ele completa a libertacdo do

principio do prazer"®.

A sociedade do objeto apresenta-se como civilizagdo do desejo, prestando um culto
ao bem-estar material e aos prazeres imediatos. Por toda parte exibem-se as
alegrias do consumo, por toda parte ressoam o0s hinos aos lazeres e as férias, tudo
se vende com promessas de felicidade individual*.

O consumo na época atual difere do tradicional ndo apenas na substitui¢éo
da necessidade pelo querer, mas hd uma relacdo emocional estabelecida entre o
objeto de consumo e o consumidor, tudo com o objetivo de proporcionar maior

bem-estar. O mercado atual desenvolveu o chamado marketing sensorial ou

* Cf. TURCKE, C. Sociedade Excitada: filosofia da sensagdo. Campinas: Unicamp, 2011, p. 38.
*“ BAUMAN, Z. A Vida para consumo. Rio de Janeiro: Zahar, 2008, p. 154.

> BAUMAN, Z. Modernidade Liquida., p. 89.

*® LIPOVETSKY, G. A Felicidade Paradoxal., p. 102.
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experiencial a fim de que os consumidores vivam experiéncias afetivas,

imaginarias e sensoriais com 0s produtos expostos ao consumo.

O que chamo de "consumo emocional” corresponde apenas em parte a esses
produtos e ambiéncias que mobilizam explicitamente os cinco sentidos. Ele
designa, muito além dos efeitos de uma tendéncia de marketing, a forma geral que
toma o consumo quando o essencial se da de si para si. Em profundidade, o
consumo emocional aparece como forma dominante quando o ato de compra,
deixando de ser comandado pela preocupacao conformista com o outro, passa para
uma légica desinstitucionalizada e intimizada, centrada na busca das sensagdes e
do maior bem-estar subjetivo®’.

Bauman, citando Harvie Ferguson, assevera que 0 consumismo em sua
forma atual ndo esta "fundada sobre a regulacdo do desejo, mas sobre a liberacéo
de fantasias desejosas"*.

A ordem para a vida liquida, organizada em torno do consumo apresenta a
inexisténcia de regulacdo normativa. O que a orienta é a seducdo, crescentes

desejos e volateis quereres.

O individuo expressa a si mesmo através de suas posses. Mas, para a sociedade
capitalista avancada, comprometida com a expansao continuada da producao, esse
é um quadro psicoldégico muito limitado, que, em ultima andlise, da lugar a uma
"economia" psiquica muito diferente. O querer substitui o desejo como forca
motivadora do consumo. [..] uma sociedade de consumidores se baseia na
comparacéo universal - e 0 céu é o tnico limite®.

A ndo satisfacdo dos desejos cresce na mesma medida em que cresce 0
desejo pelo consumo e a crenca de que cada ato visando satisfazé-los pode ser
aperfeicoado. Assim a insatisfacdo e a frustragdo sdo subprodutos dessa sociedade
de consumo.

A insatisfacdo € uma importante necessidade do mercado, por isso €
produzida a cada novo lancamento de um produto visando o consumo. A cada

novo produto que é lancado no mercado deve o anterior ser menosprezado.

Para que a busca de realizacdo possa continuar e novas promessas possam mostrar-
se atraentes e sedutoras, as promessas ja feitas precisam ser quebradas, e as
esperangas de realiz-las, frustradas. Um mar de hipocrisia que se estende das
crencas populares as realidades da vida dos consumidores é condicdo sine qua non
para que uma sociedade de consumidores funcione apropriadamente. Toda
promessa deve ser enganosa, ou pelo menos exagerada, para que a busca continue.

“"Ibid., pp. 45-46.
“ BAUMAN, Z. Modernidade Liquida., p. 89.
* Ibid., pp. 89-90.
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Sem a repetida frustracdo dos desejos, a demanda pelo consumo se esvaziaria
rapidamente, e a economia voltada para o consumidor perderia 0 gas™.

O mundo de hoje é controlado pelo mercado, a fim de transformar tudo e
todos em consumidores desenfreados. Nesse contexto, juntamente com o apelo a
estética, onde muitos sdo levados a uma tentativa de montar uma vida que se
assemelhe a uma obra de arte, temos o apelo ao glamour. Os herdis do passado

sd0 substituidos pelas celebridades e jogadores de futebol®:.

2.1.3.
Producéo de Lixo

Para Bauman, as pessoas passaram a gerar mais lixo devido ao consumismo
desenfreado, j& que a prioridade ndo é acumular bens, mas usa-los e descarta-los
em seguida, a fim de abrir espaco para novidades mercadoldgicas.

Viver numa sociedade que possui como parametro o consumo €
percebermo-nos inseridos num contexto onde tudo, desde os alimentos que
comemos até as noticias que assistimos, é desenhado no formato do use e jogue
fora. A vida consumista baseada na velocidade e na busca por novidades gera a
rotatividade dos produtos, sendo necessario o descarte constante dos residuos.
Assim, nessa modernidade liquida, "solidez" passa a ser sindnimo do produto final
de toda a acdo de consumo, ou seja, lixo. A cultura do lixo predominante da era
liquida representa os novos modos de viver no mundo.

A sociedade que luta contra a procrastinagdo no consumo e na satisfacdo
dos seus quereres, que estd acostumada a alta rotatividade de produtos
consumidos, que se deixa levar pela seducdo do mercado e dos seus
oferecimentos, "coisifica” as relagdes sejam elas quais forem, e esgota
pressupostos outrora arduamente defendidos quando ainda existia solidez, como
na modernidade. Essa sociedade é produtora de altas toneladas de lixo. Tudo o
que é descartavel é posto no lixo. As amizades coisificadas sdo desperdicadas
depois de consumidas e jogadas no lixo. A propria sobrevivéncia da sociedade
atual estd proporcionalmente ligada ao volume de lixo que esta descarta

continuamente.

S0 BAUMAN, Z. Vida Liquida., p. 107.
51 Cf. Discussdo em sala de aula com a professora Maria Clara Bingemer.
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Por essa razdo, o consumismo é uma economia do logro, do excesso e do lixo;
logro, excesso e lixo ndo sinalizam o mau funcionamento da economia, mas
constituem uma garantia de satde e o Unico regime sob o qual uma sociedade de
consumidores pode assegurar sua sobrevivéncia. [...] Os consumidores experientes
ndo se incomodam em destinar as coisas ao lixo; ils (et elles, bien sdr) ne regrettent
rien - aceitam a curta duracdo das coisas e seu desaparecimento predeterminado
com tranquilidade, ou por vezes com uma satisfacdo mal disfarcada®.

Essa excrescéncia pelo lixo € a mesma por tudo o que ndo é puro. A pureza
passa a ser um ideal, um sonho, uma visdo da condicdo que ainda precisa ser
criada. O oposto da pureza passa a ser o lixo que precisa ser descartado. Todos
aqueles que sdo incapazes de serem seduzidos pelas infinitas possibilidades e
ofertas do mercado consumidor passam a compor a “sujeira" da pureza pos-

moderna®.

2.1.4.
O dionisismo da modernidade liquida

A figura de Dionisio passou a ser utilizada por volta do fim dos anos 1960
para conceituar 0 contexto da época, que de acordo com Lipovetsky estava
desenhada pela escala dos valores hedonisticos, dissidentes e utépicos>.

O contexto atual continua dionisiaco, uma nova cultura substituiu a
disciplina, a familia e o trabalho pela celebracdo dos prazeres do consumo e a vida
no presente. "Curtir", "vibrar", "sentir" sdo trés dos verbos mais utilizados
atualmente retratando o espirito do tempo atual, que evidencia a busca dos
prazeres sem restricdo e da subversdo das instituicdes, em nome de uma vida
intensa e espontanea. Nem o cristianismo, assevera Lipovestsky, escapa a onda
"mistica e dionisiaca", perceptivel através da observacdo das recentes liturgias que
revalorizam o0 "excesso sensorial e o abandono de si, a espontaneidade e a
sensualidade"*®.

Na verdade todo esse frenesi de modas e sensacfes, somado ao erotismo
desenfreado e as orgias de consumo formam a embriaguez do homem liquido
numa tentativa de suportar uma vida insipida.

O mundo dionisiaco do mercado consumidor, firmado sobre as bases das

seducdes, dos quereres, da moral subjetiva, criou "uma cultura cotidiana

52 |bid., p. 107-110.

¥ BAUMAN, Z. O mal-estar da p6s-modernidade. Rio de Janeiro: Zahar, 1998, pp. 14-15, 23.
> LIPOVETSKY, G. A Felicidade Paradoxal., p. 206.

% Ibid., p. 207.
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dominada pela mitologia da felicidade privada e pelos ideais hedonistas"®®.

Vivemos a era do desejo e dos prazeres imediatos.

O Hedonismo é uma filosofia que coloca o prazer como bem supremo da
vida. Derivado da palavra grega hedoné, hedonismo significa prazer e vontade.
Conforme o dicionario de filosofia € a "tendéncia que consiste em considerar que
0 prazer é um bem; em muitos casos julga-se que o prazer é o maior bem">’.

A busca pela felicidade tornou-se a chave hermenéutica para se ler a vida.
Consequentemente o que ndo produz a sensacdo de felicidade, mesmo pélida ou
passageira, deve ser descartado. Essa atitude envolve toda a vida. A méaxima: "o
que importa é ser feliz" nunca foi tdo divulgada e repetida pelos mais diversos
tipos de pessoas.

Moltmann, citando Jakob BOhme, levanta a questdo de que "quanto mais
profunda a capacidade humana de sofrer, tanto maior serd a sua experiéncia de
felicidade. Portanto, ndo ha felicidade sem dor. Aquele que procura uma
felicidade sem dor sera simplesmente 'incapaz de amar e ser amado'. Vive

‘fundamentalmente sem grandes alegrias, nem aflicdes™®.

Ou seja, nédo se vive
intensa e plenamente. Passa-se pela vida.

A sociedade hedonista do glamour ndo pode aceitar a ideia da dor. A
superficialidade dos dias atuais cré que s6 o belo e o prazer devem ser
experimentados. Assim, cada vez mais as relagdes e a vida, no contexto hodierno,

tornam-se superficiais e momentaneas.

2.1.5.
O Deus expulso do jardim

A sociedade, até o século XIV era homogénea, pois comungava 0S mesmos
valores. O que fornecia sentido a essa sociedade era o cunho religioso. A
identidade social dependia da observacéo da tradi¢do religiosa. A partir do século
XV, essa sociedade sofre uma fragmentacdo e aos poucos, setores da sociedade

comecam a se emancipar do cunho religioso.

6 LIPOVETSKY, G. A Felicidade Paradoxal., p. 102.

" MORA, J. F. Dicionario de Filosofia: Tomo II. Sdo Paulo, 2005, p. 1291.

%8 MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus: Uma contribui¢do para a teologia. Petropolis:
Vozes, 2011, p. 55.
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A religido passou a ser mais um setor ao lado de tantos outros, como a
politica, a ciéncia, a filosofia, a cultura e a economia, que até o século XII era
encarada como um segmento da teologia moral. Até mesmo a familia forma mais
um setor que sofre a acdo secularizadora e assim, hoje, cada um cria a familia
Como quer.

Todos esses setores formam o que hoje chamamos de sociedade
secularizada, pois funcionam com a autonomia dos valores religiosos. Daniéle
Hervieu-Léger percebendo essa transformacdo afirma: "A religido estava no
centro da sua existéncia cotidiana. Os sinos ditavam o ritmo do tempo. As festas
religiosas regulavam os ciclos da vida dos individuos e da coletividade. Hoje,
ninguém mais frequenta essas igrejas..."*°. Vivemos o fim da Cristandade.

Essa secularizagdo trouxe como grave consequéncia o desaparecimento de
Deus da vida publica, pois a sociedade atual anda sem Deus. Deus foi expulso do
seu proprio jardim! O Deus cristdo deixou de ser o fundamento da sociedade. O
ser humano perdeu a referéncia ao transcendente e passou a ser um ser de

consumo. Irénio Silveira Chaves, cita Bonhoeffer, para tratar desse assunto:

Segundo Bonhoeffer, Deus estd sendo empurrado cada vez mais para fora do
ambito de um mundo que atingiu a maioridade. Desde Kant, passando pelas
afirmacdes de Feuerbach, Hegel e Nietzsche, Deus é remetido para um espaco além
do mundo®.

A sociedade atual desenvolveu uma indiferenca a fé institucionalizada.

Angel Castifieira fala sobre esse novo ateismo, fruto da era pés-moderna:

O atual ateismo pds-moderno €, acima de tudo, um ateismo espiritual derivado de
um narcisismo individualista que se nega a tolerar alguém que néo seja ele mesmo,
um ateismo que nega toda possibilidade de intersubjetividade comprometida. O
ateismo espiritual ndo nega a existéncia de Deus (nem dos homens), mas a recusa
na medida em que a constata e teme®".

Sobre a secularizacdo, Castifieira cita Larry Shiner, que distingue cinco
aspectos diferentes sobre a questao:

a) secularizacdo como decadéncia da religido; b) secularizagdo como conformidade
com o mundo ou mundanizacdo da Igreja; c) secularizacdo como dessacralizagdo
do mundo; d) secularizacdo como ruptura do compromisso da sociedade com a

* HERVIEU-LEGER, D. O peregrino e o convertido. A religifo em movimento. Petropolis:
Vozes, 2008, p. 15.

0 CHAVES, I. S. Etica Cristd e Pés-Modernidade., p.120.

61 CASTINEIRA, A. A experiéncia de Deus na pés-modernidade. Petrépolis: Vozes, 1997, p.
167.
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religido (privatizacéo); e) secularizacdo como transposicao de crencas e de modelos
de comportamento da esfera religiosa para a secular®.

O Cristo que surge nesse contexto é diferente, sua encarnacdo € diluida.
Cria-se um Cristo fluidificado que atende as necessidades consumistas, que
respeita as regras do mercantilismo da fé.

Nessa sociedade consumista que mercantiliza a fé, os sacerdotes e ministros
também afetados por essa consciéncia mercadologica, tratam seus fieis como se
estes fossem clientes de um balcéo de servicos religiosos. Os fiéis, por sua vez,
comportam-se como tais, e assim, como todo cliente, procuram o melhor servico,
pelo menor pre¢co com o0 minimo esforco.

Todas essas transformacbes desembocam agudamente na Igreja como
instituicdo e na teologia. O homem que outrora compunha essa instituicdo e se
deixava afetar por ela, agora possui um sentimento de pertenca muito palido. O
homem religioso de hoje passa a ser um peregrino, e encara as igrejas, como
mercados a disposicdo de satisfazer seus desejos particulares. Castifieira observa
gue muitos cristdos "por ndo encontrarem uma lgreja adaptada a seu tempo
procuraram outras formas de religiosidade ou desviaram para a vertente
secularista"®.

Porém, toda essa secularizacdo e o impacto gerado na vida religiosa do
homem contemporaneo tem sido incapaz de varrer a busca de Deus, que continua
agitando seu coragdo. E, conforme entendimento da te6loga Maria Clara Lucchetti
Bingemer, pode ser produzido um efeito reverso de fecundidade na experiéncia e

no discurso sobre Deus.

A iss0 se segue que, ndo somente a razdo e a reflexdo, mas ainda o desejo e a sede
de infinito e de transcendéncia, encontram-se acuados numa aporia que poderia ter
um reverso feito de oferenda, de confianca, de surpresa maravilhada diante do
Mistério. E isso poderia ter por efeito - ainda que invertido e paradoxal - que a
experiéncia e o discurso sobre Deus encontrassem, por esses tempos que
pareceriam & primeira vista tdo hostis, uma possibilidade ndo imaginada de
fecundidade®.

%2 Ibid., p. 39.
% Ibid., p. 162.
% BINGEMER, M. C. L. Um rosto para Deus? S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 21- 22.
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Chaves afirma que a igreja, que sempre refletiu sobre sua relacdo com o
mundo mau e pecador, precisa pensar na relacdo do bem com Cristo, que pouco
foi refletida®. Talvez aqui esteja um novo caminho neste tempo de mudangas.

Bauman caracteriza essa nova época como um reencantamento do mundo,
devolvendo dignidade as emocoes e legitimidade ao inexplicavel. Livres da priséo
da modernidade, podemos agora nos confrontar com a capacidade ética da
humanidade sem ilusées®™. Essa colocacdo também nos apresenta uma
possibilidade de um novo caminho para os dias atuais.

Desde a modernidade o homem tem se tornado sujeito de sua propria
historia, separando-se dos ritmos da natureza e passando a ser constituido pelo
exercicio da vontade humana®”.

Edson Fernando de Almeida, citando Moltmann, observa que nesse
ambiente onde a consciéncia da verdade é dominada pela subjetividade, a questdo
salvifica passa a ser determinada antropocentricamente e assim, a antiga
cristologia metafisica da encarnacdo vai perdendo relevancia®®.

Embora no contexto atual percebamos que a verdade ainda encontra-se
submetida ao céarcere do subjetivismo, fala-se muito num retorno a Sagrada
Escritura. Talvez nesse retorno precisemos aprender a coadunar o intelecto ao
coracdo. Moltmann observa que na era pré-moderna os olhares foram
concentrados na arte, enquanto que na era moderna foram concentrados na
teologia. Afirma Moltmann que: "O tempo presente clama por uma convergéncia

"6 A razdo

entre ambas. O intelecto e o coracdo precisam ser alcancados
cartesiana e a razdo do coracdo, neste novo tempo, precisam aprender a andar
juntas. Ou seja, necessitamos olhar o ser humano de forma integral e néo apenas
algumas partes dele.

Para Irénio Chaves "a condicdo pds-moderna reclama um cristianismo que
também se faz adulto, porque assume viver mundanamente e que, por isso
mesmo, participa do sofrimento de Deus no mundo"™. Viver mundanamente é
assumir sua condicdo histdrica para manter uma relacdo intima com o ser humano

ensinando-o a humanizar-se.

% Cf. CHAVES, I. S. Etica Crista e P6s-Modernidade., p.139.

% Cf. BAUMAN, Z. Etica pos-moderna. S&o Paulo: Paulus, 2010, pp. 42-43.

§7 Cf. MOLTIMANN, J. O caminho de Jesus Cristo. Sdo Paulo: Academia Crista, 2009, p. 87.
%8 Cf. ALMEIDA, E. F. Do viver apatico ao viver simpatico. Sao Paulo: Loyola, 2006, p. 34.
% BARRO, A. C; KOHL, M. W. A Igreja do Futuro. Londrina: Descoberta, 2011, p. 52.

" CHAVES, I. S. Etica Cristd e P6s-Modernidade., p. 184.
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Precisamos descobrir como construir um cristianismo a-religioso, que fale
de Deus e proponha como principio uma vida cristd secularizada como
possibilidade de fé auténtica. Faz-se necessario um discurso teoldgico capaz de
despertar o desejo por Deus e que mantenha o essencial do cristianismo, que é o
proprio Cristo, o Deus impregnado do humano. Castifieira afirma que "s6 um
discurso teoldgico que tenha em conta os sujeitos sofredores da historia, s6 um
cabedal teoldgico cultivado a partir de uma comunidade de comunicacdo plural
que entenda a Igreja como um espaco culturalmente policéntrico pode hoje

triunfar".” E nés concordamos plenamente com ele.

2.2.
A Presenca Protestante

Para a melhor compreensdo do modelo salvifico tradicional, faz-se
necessario relembrarmos o protestantismo brasileiro de missdo e sua heranca,
presente até hoje no imaginario de nossas igrejas. Quando nos referirmos ao
protestantismo brasileiro de missdo estamos mencionando mais especificamente
0S congregacionais, presbiterianos, batistas e metodistas e a heranca que deixaram
no contexto das igrejas protestantes brasileiras.

Antbnio Gouvéa Mendonca assevera: ... a historia da presenga protestante
no Brasil frente a incipiente cultura ibero-catélica nada mais ¢ do que um
constante exemplo de choque cultural"’®. A presenca protestante ndo foi tranquila,
a nao ser por um lapso de tempo de cerca de duzentos anos em que essa presenca
foi esporadica e ndo institucional.

A presenca protestante no Brasil torna-se efetiva a partir da segunda metade
do século XIX com a chegada, em 10 de maio de 1855, de um notavel
desconhecido médico e farmacéutico, o Dr. Robert Reid Kalley e sua esposa Sara
Polton Kalley, que no mesmo ano iniciaram um trabalho de evangelizagéo em
lingua portuguesa de carater permanente, o que ainda néo havia existido.

Antes dessa data havia a presenca tolerada de alguns protestantes em solo
brasileiro como a do pastor norte-americano Daniel Parish Kidder e sua esposa,

que segundo colocacdes de Emile G. Léonard: "... percorreu o Brasil durante a

" CASTINEIRA, A. A experiéncia de Deus na p6s-modernidade, pp. 153-154.
2 MENDONCA, A. G. O Celeste Porvir. A insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
Paulinas, 1984, p. 17.
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minoridade de D. Pedro I, distribuindo Biblias e reunindo documentario para
seus Sketches of residence and travel in Brazil"". Kidder chega a tornar-se amigo
de alguns sacerdotes catdlicos. E alguns padres chegam a ajuda-lo na distribuicéo
de Biblias.

O clero tolerante revela-se, muitas vezes, amigo da Biblia. Kidder, cuja missdo
consistia em distribuir a Escritura Sagrada, notou algumas vezes a oposicdo de
alguns padres, mas em regra geral estes 0 encorajavam, principalmente um padre
de Pernambuco e um cura de Iguassu, que o auxiliava na distribuicdo.

Talvez a época mais amigavel, neste periodo, faca referéncia ao regente
Feijd, que lutou pela possibilidade do clero catdlico casar-se, pensou numa igreja
brasileira independente de Roma, e ainda queria trazer os Moravios para que se
dedicassem a educar os indigenas. Esses Moravios formavam uma comunidade
protestante em importante atividade missionéria organizada’.

Segundo o professor Procoro, “o protestantismo que chegou ao Brasil foi,

176

em geral, posterior aos avivamentos Esse protestantismo possui estreito

77
I

relacionamento histérico e teolégico com o movimento evangelical’’, que é

definido por W. Hudson “como o0 movimento teologico que acentua a experiéncia

de conversdo como ponto inicial da vida crista”"®.

Ao contrario do agostinianismo calvinista, 0 mecanismo da salvacdo consistia na
consciéncia de culpa seguida de ato voluntério de aceitacdo da oferta de salvacao,
sucedido pela justificacdo e pela santificacdo progressiva. A fé era determinada
pela experiéncia pessoal e emotiva. a teologia conversionista missionaria consistia
num processo diferente de mudanca cultural. A converséo era individual e consistia
no rompimento abrupto do individuo com seu meio cultural através da adocdo de
novos padrdes de conduta opostos aqueles em que havia sido criado™.

Ainda hoje o protestantismo brasileiro de origem missionaria €
conversionista e produz uma ética individualista, altamente excludente, néo

apenas do ambiente cultural, mas capaz de romper os lacos familiares mais

™ Cf. LEONARD, EMILE-GUILLAUME. O protestantismo brasileiro. Rio de Janeiro: Juerp.
Sé&o Paulo: Aste, 1981, p. 28.

™ Ibid., p. 36.

> Cf. Ibid., p. 40-41.

® MENDONCA, A. G; FILHO, P. V. Introducdo ao Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
Loyola, 1990, p. 87.

" Evangélico é o movimento teolgico que remonta aos pré-reformadores e enfatiza a volta &
Biblia como regra de fé e de conduta. Evangelical é uma ala do movimento evangélico que
enfatiza a experiéncia emocional da conversdéo como sindnimo de conversdo. Este esta
intimamente ligado ao movimento dos reavivamentos. (Cf. Ibid.)

"8 Ibid., p. 81.

™ Ibid., p. 32.
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intimos. Caracteristicas essas que se tornam mais severas quando inseridas no
contexto pds-moderno, que cultua o individualismo.

O protestantismo de missdo nasce sob a afirmacdo de que o catolicismo
implantara na América Latina um cristianismo deformado. Assim surge a vocagao
norte-americana de transferir para os Latinos os beneficios do "sonho americano”
ou do "estilo americano de vida", cujos componentes, segundo Anténio Gouvéa
Mendonca sdo: "patriotismo, racismo e protestantismo”.

O protestantismo que chega ao Brasil através da pregacdo missionaria
possuia estreitos lacos com o liberalismo, que no século XIX permeava todo o
pensamento europeu e norte-americano. Liberalismo e individualismo sempre
andaram intimamente relacionados. Dessa forma, havia uma intensa énfase na
liberdade do individuo quanto a sua salvagéo.

A teologia do casal Kalley ainda hoje esta presente, principalmente através
de Salmos e Hinos, como influéncia direta do protestantismo de origem
missionaria no Brasil. Enquanto Robert Kalley introduziu a teologia
conversionista semelhante a dos avivamentos, Sara, sua esposa, produziu uma
coletdnea de hinos chamada de Salmos e Hinos, repleta de teologia pietista, por
exemplo.

A coletdnea de hinos denominada de Salmos e Hinos é também um
compéndio de teologia que marca um periodo da historia. Nesse hinario
encontramos a contribuicdo de diversos pastores de varias denominagdes e ndo
apenas congregacionais. Sobre a teologia do protestantismo brasileiro de missao,

diz Gouvéa:

A teologia explicita nos sermfes e hinos dos congregacionais, presbiterianos,
metodistas e batistas, nos seus contornos gerais, é a do metodismo americano: o
amor de Deus por todos os homens pecadores, o perddo gracioso pela aceitacao,
através da fé, do sacrificio expiatorio de Cristo, a vida regenerada visivel na ética
mundana e a expectativa da vida eterna no céu. Dois novos elementos sdo
superpostos a essa teologia: a teologia da Igreja Espiritual, justificadora e
conservadora do "status-quo™ social e certos tracos da teologia do pietismo, com
seu emocionalismo caracteristico®.

Na tentativa de pontuar a teologia trazida pelo protestantismo de missdo no

Brasil, nos utilizaremos de Salmos e Hinos, dada a sua importancia nos diversos

% Ipid., p. 31.
8. MENDONCA, A. G. O Celeste Porvir., p. 203.
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seguimentos denominacionais provenientes do protestantismo de missdo no

Brasil.

2.2.1.
Pietismo

Surgido na Alemanha na metade do século XVII, o0 movimento pietista,
como uma nova reforma, mas agora ndo contra catolicos, opunha-se a ortodoxia
da escolastica protestante, e ao seu empenho centrado na elaboracdo e
sistematizacdo da teologia nascente derivada de Lutero, que posicionava-se contra
0 movimento da contra reforma encabecada pelos Jesuitas. A secularizacdo da
Igreja e a preocupacdo puramente doutrinaria do escolasticismo protestante,
acabou acarretando uma estagnacdo espiritual, marcada apenas por um
formalismo sistematico e vazio entre os cristdos reformados daquele periodo. Nas
palavras de Paul Tillich, "Pietismo é a reacdo do lado subjetivo da religido contra
o lado objetivo"®.

O Pietismo foi um rompimento com as tendéncias escolasticas e 0 excesso
de institucionalizacdo da religido em detrimento da primazia do sentimento na

4%, Suas caracteristicas sdo o individualismo no cultivo da vida

experiéncia crist
religiosa, a leitura solitaria da Biblia e sua interpretagdo literal ou espiritualizada,
a experiéncia pessoal com Jesus e 0 combate ao mundanismo na igreja. Trata-se,
nas palavras de Gouvéa, de "uma ascese pessoal no sentido de um apropriar-se do
sagrado sem a ajuda de fatores de ordem epistemoldgica"®*.

O pietismo € essencialmente uma crenca em Jesus, uma fé centrada no
crucificado. Assim, o nucleo da fé pietista consiste na "experiéncia com Cristo",
que traz a luz a consciéncia dolorosa da extensdo do pecado individual, e o
sofrimento substitutivo de Cristo revelando a justica de Deus traduzida em amor e
perddo na cruz.

A pedagogia da cruz, proposta pelo pietismo, ou seja, a contemplacéo da
cruz, é espiritual, ndo se objetivando para ndo se confundir com o misticismo
catélico. Tem-se a exaltacdo da consciéncia do pecado e o sofrimento vicario de

Jesus gotejado com grande emocao.

82 TILLICH, P. Histéria do Pensamento Cristdo. Sao Paulo: Aste, 2000, p. 279.
8 Cf. WALKER, W. Histéria da Igreja Crista. Sdo Paulo: Aste, 2006, p. 688.
% MENDONCA, A. G. O Celeste Porvir., p. 67.
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Outro aspecto do pietismo como fruto do seu subjetivismo é o
conversionismo. Através de uma experiéncia emocional e ato individual, é gerada
no individuo uma sensacdo de paz e reconciliagdo com Deus e com 0 mundo. Até
os dias atuais o conversionismo continua sendo ponto crucial na teologia

protestante brasileira, da qual ndo se abre méo.

Foi na cruz, foi na cruz que, a tremer, percebi
Meu pecado castigado em Jesus.

Foi ali, pela fé, onde os olhos abri

E hoje, salvo, me alegro em Sua luz®.

Uma outra proposta presente no pietismo e assumida pela teologia do
protestantismo brasileiro de missdo é uma espécie de enclausuramento do crente
com sua Biblia e o cultivo de uma incessante experiéncia contemplativa de
comunh&o com Cristo, que acaba levando a negacdo do mundo e dos prazeres da
vida. Aqui estabelece-se um dualismo, que sera melhor tratado no proximo
capitulo, onde os prazeres do mundo sdo demonizados e, portanto, vistos de forma
antagOnica aos prazeres e gozos espirituais. Tillich afirma que a "santificagéo
individual envolvia, em primeiro lugar, a negacdo do amor pelo mundo”. Assim,
cria-se uma proibicdo a bailes, teatro, jogos, vestidos bonitos, banquetes,

conversacdes superficiais da vida cotidiana, etc®®.

Tudo a Ti, Jesus, entrego;
Tudo, tudo deixarei.
Resoluto, mas submisso,
Sempre a Ti eu sequirei®’.

A grande questdo até aqui ndo esta na apresentacao da cruz de Cristo e nem
na resolucdo de segui-lo, mas na interpretacdo do que significam. A problematica
da compreensdo teoldgica do real significado da Cruz de Cristo e de seu
seguimento esta presente ainda hoje, produto da heranca do protestantismo que
temos tratado.

Existe ainda uma distancia, que chega aos dias atuais, entre teologia e praxis
de fé, que é produto também do pietismo, que supervalorizava a devogédo e a

emogédo em detrimento do ensino sistematizado, encarado como subproduto do

8 Salmos e Hinos, n° 317. Todo esse hino evidencia tanto a pedagogia da cruz, quanto o
conversionismo. A parte aqui transcrita refere-se apenas ao seu refréo.

8 Cf. TILLICH, P. Histéria do Pensamento Crist&o., pp. 280-281.

87 Salmos e Hinos, n° 335, 12 estrofe.
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escolasticismo. A igreja protestante brasileira encara, ainda hoje, a teologia com
certa ressalva. Teologia € encarada como um produto paradoxal a fé ou a Biblia, o
que produz uma involucracdo da teologia no social em nosso pais. Sobre essa

questdo Gouvéa acentua:

A tensdo subjacente que ha entre o espirito pietista e a instituicdo manifesta-se
setorialmente entre ele e as escolas de teologia. H4& uma permanente e mutua
desconfianca porque a reflexdo que se pode desenvolver nas escolas de teologia
constitui-se em dupla ameaca ao espirito pietista: de um lado a sistematizacdo do
pensamento em formulas de fé que tendem a superpor-se ao individualismo e, do
outro, o movimento de ideias que podem abrir caminhos para mudancgas. [...] O
espirito pietista ao desenvolver uma antiteologia fecha as portas da reflexdo, ndo
permite que as inquietagdes sociais agitem a instituicdo. Desse modo, a instituicéo,
assim como a vivéncia religiosa do cotidiano, podem pairar acima das contradigdes
sociais®.

No principio, o paradigma do movimento era a “"piedade do coracdo".
Criaram escolas e seminarios e a Universidade de Halle, sempre respeitando o
paradigma, que acabou gerando o que tornou-se o grande lema do movimento, 0
engajamento social. Mas, com o passar do tempo o critério ltimo de avaliacdo da
fé deixou de ser a Biblia, passando a experiéncia individual, o que produziu um
apelo exacerbado ao emocionalismo e uma avers&o a sistematizacao teolgica®.

Tillich afirma que "a autonomia moderna é filha da autonomia mistica da

doutrina da luz interior"*®. Por sua vez, Wanderley Rosa sobre o assunto conclui:

Esta é uma curiosa ambiguidade do movimento pietista: levantaram-se contra
aquilo que eles consideravam um excesso de confianga na razdo no labor teolégico
dos ortodoxos, mas com sua forte énfase na subjetividade, ajudaram a dar a luz ao
racionalismo iluminista®".

2.2.2.
Protestantismo Peregrino

O Protestantismo de missdo que chega ao Brasil descende, seja fisicamente
ou intelectualmente, do sul dos Estados Unidos, que atravessava o periodo de
guerra civil, onde o norte se consagra vencedor da Guerra de Secessao. Leonildo

Silva Campos afirma que "a tradicdo sulista expressou-se, simbolicamente, num

% MENDONCA, A. G. O Celeste Porvir., pp. 241-242.

8 SANTORO, K. O movimento pietista alem&o do século XVII. 07. maio. 2010. Disponivel
em <http://www.debatesculturais.com.br/o-movimento-pietista-alemao-do-seculo-xvii> acesso em
22.06. 12.

% TILLICH, P. Histéria do Pensamento Cristo., p. 281.

. ROSA, W. O dualismo na Teologia Crista. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2010, p. 101.
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tipo de protestantismo favoravel a propagacdo de uma pratica religiosa e uma
teologia voltada para a emigracéo espiritual em direcdo & Jerusalém celestial"®.
Tratava-se de um "protestantismo peregrino™ cansado de guerra, que se sentia
estranho na Terra e aspirava pelo céu.

O peregrino ndo tem morada, ndo tem repouso e esta rodeado de inimigos.
Para ele o tempo presente € um tempo de peregrinacdo. Ao sentir-se estrangeiro
na terra, seu viver passa a ser penoso. A terra de sua peregrinacdo é encarada
como um vale de sofrimentos e de lagrimas. A expectacdo pela pétria celeste é sua
alegria e Unica esperanca. A ideia de efemeridade das lutas terrenas diante da
gldria de Deus norteia todo o seu modo de vida. Essa nogdo tambem encontra-se
entranhada no inconsciente do protestante brasileiro.

Existem varios hinos, como base teoldgica para o protestantismo peregrino,

enfatizando sua marcha:

Peregrinando por sobre os montes,
Dentro dos vales, sempre na luz,
Cristo promete nunca deixar-me:
“Eis-Me convosco”, disse Jesus*.

Um outro hino que também deixa bem clara a ideia do protestantismo

peregrino diante de um mundo escuro, hostil, é o seguinte:

Sou forasteiro aqui; em terra estranha estou;
Celeste Patria, sim, anunciando vou.
Embaixador, por Deus, de reinos de além céus,
Venho em servigo do meu Rei®.

O protestantismo peregrino, comum até os dias atuais, leva-nos a uma
negacdo do mundo e a uma constante expectacdo do porvir, do mundo a-historico
do além, que é entendido como um mundo muito melhor do que o mundo
presente. Como consequéncia, desenvolve-se o surgimento de um olhar pessimista
e uma postura excludente do mundo histérico. A preocupacdo do peregrino ndo
estd centrada na alteracdo da terra de sua peregrinacdo, mas encontra-se numa

escatologia sem sentido, que propaga a destruicdo do mundo e a vitoria do

% CAMPOS, L. S. O Quadro "Dois caminhos" - Uma analise semiol6gica das mutagdes no
consumo de imagens iconograficas entre protestantes brasileiros. Disponivel em
<http://www.naya.org.ar/religion/XJornadas/pdf/7/7-campos.pdf> acesso em 22. 06. 12.

% Salmos e Hinos n° 389, 1°§.

* Ibid., n° 303, 1°.
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Cordeiro de Deus. Por mais que nos pareca paradoxal uma vitoria festejada por
Jesus onde haja destruicéo e caos, essa ideia continua viva atualmente.

Quando olhamos para a vida de Jesus concluimos que Ele assume o mais
profundo amor do Pai e abre-se ao outro num amor-servigo traduzido em amor-
entrega através de sua solidariedade com o ser humano. A histéria de Jesus é a
histéria de seu amor e sua entrega aos homens e mulheres de seu tempo. N&o
entenderemos salvacdo sem assumirmos 0 sério compromisso de aprendermos
com a existéncia histdrica de Jesus®.

Aqui surgem algumas questdes: Existe salvacdo a-historica? A salvacdo, a
semelhanca do que Jesus nos ensinou, ndo precisa ser traduzida num compromisso
histérico com o outro e com Deus? A histéria da salvacdo constituiria uma

historia a parte, um fio separado que se desdobra no interior da histéria secular?

2.2.3.
Protestantismo Guerreiro

Este é caracterizado pela luta do cristdo contra 0 paganismo e sua missao de
expandir o Evangelho na terra. Trata-se de uma batalha, segundo Gouvéa, que se
d4 no plano espiritual, ou seja, uma espiritualizacéo da guerra®.

Uma eclesiologia baseada em termos bélicos surge com esse tipo de
protestantismo, onde a igreja é o "exeército de Deus", que marcha sob as ordens de
um Cristo militar, pronta para destruir e aniquilar os poderes metafisicos nos
espacos espirituais, e o protestante é chamado a alistar-se. O triunfo final sobre o
mal serd assinalado pela vinda pessoal de Jesus, que vitorioso, inaugurara o
Milénio.

Avante, avante, 0 crentes,

Soldados de Jesus!

Erguei Seu estandarte,

Lutai por Sua cruz!

Contra hostes inimigas,

Ante essas multiddes,

O excelso Comandante
Dirige os batalhdes.

% MIRANDA, M. F. A Salvacéo de Jesus Cristo: A doutrina da graca. S&o Paulo: Loyola, 2009,
p. 73-74.

% MENDONCA, A. G. O Celeste Porvir. A insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
Paulinas, 1984, p. 246.
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Avante, avante, 0 crentes,
Por Cristo pelejai!

Vesti Sua armadura,

Em Seu poder marchai!
No posto sempre achados,
Velando em oragéo,

Em meio de perigos
Seguindo o Capitdo!®’

Sobre esse tipo de protestantismo, o professor Gouvéa levanta a hipotese de
tratar-se de um momento de euforia das denominagOes protestantes no Brasil,
diante dos resultados iniciais de seu progresso. Esse momento em que a presenca
protestante no Brasil parece triunfar foi gravado na hinddia da época e trouxe
reflexos aos dias atuais®®. Na década de 1990 houve um retorno a concepgéo do
protestantismo guerreiro atraves do surgimento de um tema abordado até os dias
atuais, denominado "batalha espiritual”.

Carlos Eduardo Branddo Calvani afirma que o retorno da concepcdo do

protestantismo guerreiro se da com a queda do comunismo no mundo. Afirma ele:

Nos ultimos anos esse protestantismo guerreiro ressurgiu com forca especial,
especialmente ap6s a queda do muro de Berlim quando o comunismo ja havia
perdido o status de inimigo-mor dos protestantes. Os estudiosos do protestantismo
brasileiro tém apontado para o fato de que as igrejas evangélicas no Brasil sempre
dependeram de um inimigo contra o qual lutar a fim de mobiliza-la. Com a queda
do comunismo, as igrejas ficaram meio que “6rfas” de um inimigo. A ética social
nunca chegou a mobilizar poderosamente as igrejas evangélicas contra a pobreza e
a injustica e dificilmente iria conseguir fazer isso na década de noventa. Os
inimigos mais proximos eram o movimento da “Nova Era” e as religides afro-
brasileiras. A partir dai o que se assistiu foi uma proliferacdo de estratégias de
batalha espiritual, uma certa paranoia com o movimento da Nova Era e esses
canticos de protestantismo guerreiro, convocando os evangélicos a se alistarem no
exército de Deus e marchar sobre a terra. As igrejas evangélicas perderam a grande
oportunidade de solidificar uma ética social e transferiram suas energias para a
batalha espiritual. Cristo novamente passou a ser definido como comandante,
capitdo ou general, cujos passos seguimos com a esperanca de que nenhum inimigo
nos resistira®.

A observacdo de Calvani reflete-se numa questdo séria. O protestantismo
brasileiro perdeu a oportunidade de solidificar uma ética social que marcasse a
historia e que transformasse 0 pais. Sua concepgdo guerreira em nada contribuiu

para esse propésito. O proprio professor Gouvéa chegou a conclusdo de que essa

%7 Salmos e Hinos, n° 443, 1° e 2°§,

% MENDONCA, A. G. O Celeste Porvir., p. 244.

% CALVANI, C. E. B. Identidade e Missdo - Perspectiva anglicana. Disponivel em
<http://paroquiadainclusao.com/site/wp-content/uploads/2010/04/1dentidade-e-iss%C3%A30.pdf>
acesso em 22. 06. 12.
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concepcao, ainda no periodo de insercdo do protestantismo de missdo em nosso
pais, ndo chamou muita atencdo, 0 povo nao se interessava, pois "a guerra nao
muda a condicao dele"'%.

Na expectacdo pelo Reino de Deus, muito forte no século XIX, prevalece no
Brasil a versdo pré-milenista, que apresenta a esperanca de invasdao do
sobrenatural na histéria. Enquanto ndo se der a irrupcdo do sobrenatural na
historia com o retorno de Jesus Cristo para inaugurar um novo tempo, O
protestantismo guerreiro se propde a sair a batalha contra o0 mal e guardar o reduto
do Bem.

Esse protestantismo apresenta 0 mundo como um empecilho e ndo como um
desafio. Precisamos inverter essa categoria e olharmos o mundo como ele de fato
é, ndo como empecilho, mas como desafio. Neste mundo precisamos viver o
desafio de apresentar o paradigma do amor proposto por Cristo em sua histéria de

vida e em seus ensinamentos.

2.2.4.
Protestantismo Milenarista

Trata-se de mais uma reacdo contra o liberalismo teoldgico que cria na
possibilidade da consciéncia individual transformar-se em consciéncia social.
Gouvéa diz que o liberalismo teoldgico enfatizava o importante papel do cristdo
na sociedade como fundamental para a formacdo de uma sociedade justa e feliz.
Este se expressou em varias novelas, encarnado no Evangelho Social. Uma das
mais famosas foi "Em seus Passos que Faria Jesus", de Carlos M. Sheldon®*.

Numa reacdo aguda contra essas e outras coloca¢Ges do liberalismo
teoldgico, afirmou-se que o Reino de Deus ndo é o produto final de uma
preocupacao cristd, nem da acdo de cristdos piedosos estabelecendo uma ordem
social mais justa e igualitaria, progressivamente levando a sociedade viver 0s
valores cristdos, mas vira por iniciativa divina e ndo por qualquer esfor¢o humano.
O que competiria a0 homem nao seria edificar o Reino, mas estar pronto para a
sua vinda sobrenatural mediante o arrependimento e a fé. Estabelece-se a espera
de um Reino de Deus a-historico. Espera-se o fim do tempo presente e de sua
historia.

100 MENDONCA, A. G. O Celeste Porvir., p. 245.
101 Ipid., p. 249.
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Pode-se concluir que o pré-milenismo incorporou-se ao pensamento institucional
protestante brasileiro. E possivel aduzir, de passagem, que 0 movimento
fundamentalista que comecou a ser pregado no Brasil na década de 40 veio reforgar
consideravelmente o pré-milenismo com sua enfatica preocupagdo com o fim do
mundo e a consequente relativizacdo dos bens terrenos em virtude da iminéncia da

segunda vinda de Cristo'%.

Faz parte do pré-milenismo um transcendentalismo platénico, que o
espiritualiza e o projeta para além da historia, criando um forte dualismo. Sua
hinologia apresenta uma forte oposicéo entre terra e céu, vida e morte, além de
uma fé individualista sempre baseada na primeira pessoa do singular. Na hinddia
pré-milenista ndo se acha sentido coletivo. Nas palavras de Gouvéa: "O

milenarismo protestante é triste, um misto de esperanca e de nostalgia por um

estado perdido. Uma alegria tristonha"%.

Tenho lido da bela cidade
Situada no Reino de Deus,

A murada de jaspe luzente

E juncada com &ureos troféus.
Bem no meio da praca eis o rio
Da vida e vigor eternal;

Mas metade da gl6ria celeste
Jamais se contou ao mortal.

Tenho lido dos belos palacios
Que Jesus foi no céu preparar,
Onde os santos fiéis, para sempre,
Mui felizes irdo habitar;

Nem tristeza nem dor nem velhice
Veremos no lar paternal;

Mas metade da gl6ria celeste
Jamais se contou ao mortal*®*,

Todas estas caracteristicas ndo sdo privilégio desse importante hinario, mas
refletem um pensamento altamente dualista que acabou cristalizando-se na mente
cristd da época e que ainda hoje traz consequéncias. A literatura tambem
demonstra essas mesmas caracteristicas. “O peregrino”, livro de John Bunyan,

gue depois da Biblia é o livro mais publicado da historia, € um bom exemplo

disso.
Certo dia, em gue ele andava passeando pelos campos, notei que se achava muito
abatido de espirito, lendo, como de costume, e ouvindo-0 exclamar novamente:
192 1hid., p. 250.
193 |hid., p. 253.

104 salmos e Hinos n° 563, 1° e 29.
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“que hei de fazer para ser salvo?” O seu olhar desvairado volvia-se para um e outro
lado, como em busca de um caminho para fugir. [...]. Mas a mulher e os filhos, ao
verem-no fugir, seguiram atréas dele, suplicando que voltasse para casa. Cristdo nao
Ihes deu ouvidos, e continuando a carreira com mais velocidade gritava em altas
vozes: “Vida, vida, vida eterna”®.

Aqui encontramos um bom resumo da soteriologia proposta por Bunyan e
que da abertura a toda a sua teologia: O caminho da salvacdo é uma caminhada de
fuga, de abandono do mundo e da criacdo, de isolamento da historia e da relacdo
com as pessoas. “Cristdo”, para ser salvo, foge de seu mundo, da historia e de sua
familia. Além disso, em todo o seu percurso, 0 cristdo esta sempre diante da
inegavel soliddo a qual se lanca o fiel, em busca de salvacdo, que para Bunyan é
um acontecimento exclusivo do individuo. Essa é a soteriologia que penetra no
territdrio brasileiro através do protestantismo de missédo.

Neste momento surge-nos mais uma questdo. Por ser o ser humano um ser
historico, ou seja, alguém que participa ativamente da dindmica da historia, ndo
precisaria o cristianismo se inculturar, mas sem perder o carater profético, vivendo
no seguimento de Cristo, sua salvacdo e instalacdo do Reino de Deus? Como diz
Paul Tillich: “N&o ocorre uma vitéria do Reino de Deus na histéria quando o
individuo tenta se retirar da participacdo na histéria em nome do Reino de Deus
transcendente”. Ou seja, sem participar da luta do Reino de Deus intra-histérico
ndo se consegue alcancar o Reino de Deus transcendente, pois este se articula no
interior da historia'®.

Bonhoeffer ja havia percebido que o mundo n&o mais concebia Deus como
uma hipdtese de trabalho. Por isso, existe a necessidade de uma teologia que néo
pretenda introduzir Deus de forma clandestina na realidade do mundo'®’. Ainda
hoje percebe-se uma discussdo excludente sobre Deus, consequéncia do
protestantismo de missdo e a heranca por eles deixada.

O Deus apresentado ¢ um Deus clandestino completamente diferente do
Deus que se faz homem na histdria. Ainda ndo conseguimos nos emancipar dessas
ideias. A falta de atuacdo num mundo tdo necessitado, tdo cheio de desigualdades

e injusticas nos evidencia que ndo aprendemos ainda que a fé deve se reverter em

105 BUNYAN, J. O Peregrino: a viagem do cristdo a cidade celestial. S30 Paulo: Imprensa
Metodista, 1998, pp.22-25.

106 TLLICH, Paul. Teologia Sistematica. Sdo Leopoldo: Est e Sinodal, 2005, pp. 820-821.

107 CHAVES, 1. S. Etica Cristd e Pés-Modernidade., p.184.
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ato, como realizacdo histérica buscando a libertacdo humana. Infelizmente a nossa
concepcao de libertacdo continua um discurso voltado para si mesmo.

Esta teologia milenarista é a causa da construgdo ndo apenas da figura de
um Deus clandestino, mas também da propagacdo de uma esquizofrenia que
possui como seus principais sintomas a diminuicdo da afetividade e o
desligamento do mundo.

A escatologia que nasce a partir dessa perspectiva € sempre pessimista e
determinista. Ainda é relativamente normal a ideia de que ndo adianta preservar as
florestas, engajar-se numa luta por justica a fim de que haja menor desigualdade
entre os homens, pois as coisas irdo de mal a pior como "diz a Biblia".

Existe consenso hoje, no entendimento de que a escatologia determina o
horizonte de toda a compreenséo crista. David J. Bosch afirma que "precisamos de
uma escatologia para a missdo que esteja, concomitantemente, voltada para o
futuro e orientada para o aqui e agora"*®.

Bosch apresenta a necessidade de superarmos o milenarismo determinista,
pessimista e fatalista que gera esquizofrenia. Os sintomas sdo bem claros, a
diminuigdo da afetividade e o desligamento do mundo em detrimento da
expectativa da "vida com Deus" ou da parusia. Porém essa expectativa € alienante

e gera desesperanca, ndo vida.

18 BOSCH, D. J. Missdo Transformadora: mudancas de paradigma na teologia da missdo. Sdo
Leopoldo: Est, Sinodal, 2002, p. 606.
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3

A crise da apresentacdo de um modelo soterioldgico
dualista na teologia tradicional

3.1.
Introducao

Até aqui buscamos identificar a p6s-modernidade e a heranca teoldgica
herdada pelo protestantismo brasileiro de missdo. Pretendemos mostrar, neste
capitulo, que o modelo soterioldgico tradicional ensinado em nossos dias, carrega
uma grande carga dualista, que por sua vez, demonstra forte influéncia platonica e
gnostica’®®.

A medida que o tempo foi avancando, as ideias dualistas foram se
cristalizando na teologia cristd, embora tenham sido tdo combatidas pelos
apostolos, principalmente Paulo e também pelos Padres da Igreja.

Assumindo o conceito de Baumann, eu diria que a presenca do dualismo na
soteriologia o tem transformado num modelo liquido™°. Trata-se de um modelo
que nao toma uma forma sélida a ponto de gerar transformacéo historica, mas as
doutrinas mais elaboradas, encharcadas pelo dualismo, ndo conseguem tocar as
necessidades dos homens e mulheres do nosso tempo. O plano de humanizacao da
raca humana se perde por um delirio que transcende a historia.

Pretendemos ao longo deste capitulo identificar, com a ajuda de alguns
tedlogos, dentre os quais destacaremos Jurgen Moltmann, a presenca do dualismo
antropolégico na heranca soteriologica do protestantismo brasileiro de missao.

O caminho percorrido pelo dualismo na teologia cristd imp6s uma oOtica
distorcida levando a Igreja, tanto catélica como protestante, a valorizar a alma em
detrimento do corpo, a fé cristd em detrimento das op¢des sociopoliticas, a vida
no céu em detrimento da vida na terra, o Jesus divino em detrimento do Jesus

histérico e assim por diante™*.

199 Cf. ROSA, W. O dualismo na Teologia Crist. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2010, p. 19.

19 Utilizo o conceito do soci6logo polonés Zygmunt Baumann sobre a pés-modernidade, que ele
chama de modernidade liquida, pois vejo, como ele, que também o modelo soterioldgico
tradicional impede a concretizacdo da fé, que passa a ser liquida, fluida, sem realizagcbes no
concreto da historia.

111 cf. RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristas. S&o
Paulo: Paulus, 2006, p. 96.
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3.2.
Dualismo: O que é isto?

O dualismo é uma visdo dicotbmica do ser humano, que estabelece uma

12 Sua

relacdo de oposigdo-exclusdo com acentuada tendéncia reducionista
origem € encontrada na India e na Pérsia, porém possui como seu sistematizador,
Platdo, que viveu no século IV a. C., e portanto, ndo teve conexdo alguma com as
perspectivas biblicas ou com o préprio Cristo™*.

O dualismo platénico exerce, ainda hoje, muita influéncia na compreensao
cristd do homem, do mundo e de Deus. Nesta perspectiva existe uma distingdo
entre 0 mundo das ideias e 0 mundo das coisas. No mundo material, as coisas néo
passam de copias imperfeitas do mundo real ou das ideias.

No Fédon de Platdo, temos a fundamentacdo do pensamento dualista de
Platdo. Nesta obra é apresentado Socrates, que na prisao, encontra-se feliz diante
da iminéncia de sua morte. Para Sdcrates, a morte sempre estava dentro dos
planos divinos e, portanto, deveria ser bem aceita, pois tratava-se da libertacdo da
alma. Ainda nesta obra percebe-se que para ele, o sabio, o verdadeiro filésofo ndo
busca os prazeres relacionados ao corpo e nem confia nos sentidos para chegar a
verdade, pois 0 corpo e seus sentidos enganosos eram percebidos como enganos,
obstaculos ao pensamento™*. Ainda hoje percebe-se tracos predominantemente
negativos sobre a relacdo alma-corpo, herdado dessa visdao dualista platdnica, na
Igreja. Embora essa visao esteja sendo superada, sua influéncia foi poderosa no
pensamento cristdo, especialmente mediante o neoplatonismo médio.

O dualismo platénico ¢ uma das principais fontes do gnosticismo, que
defendia, entre outras ideias, a separacdo entre espirito e matéria como também a
imortalidade da alma, conceito este que, embora ndo sendo biblico, esta presente
no cristianismo ocidental brasileiro.

Os gnosticos acreditavam que o0s seus seguidores adquiriam um tipo de
iluminacdo espiritual que os distinguia das demais pessoas. Também tinham a

tendéncia de destacar a esfera espiritual em detrimento da material, acreditando

112 cf, RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade., p. 96.

113 Cf. Ibid., p. 97.

14 cf. PLATAO. Dialogos: o Banquete, Fédon, Sofista, Politico. S&o Paulo: Abril Cultural, Os
Pensadores 3, 1972, pp. 63-72.
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que esta € ma e por isso deve ser evitada. Por isso negavam a encarnacdo de Jesus,
pois criam que Deus ndo poderia tornar-se matéria sem contaminar-se.

Ao romper da modernidade, o filésofo, fisico e matematico francés René
Descartes desenvolveu, sobre o ser humano, uma visdo extremamente dualista,
refletida na célebre frase: "Cogito, ergo sum", "Penso, logo existo”. Conforme
assevera Fritjof Capra: "Dai deduziu Descartes que a esséncia da natureza humana
reside no pensamento™*®®.

Aos poucos a teologia cristd foi absorvendo a cultura grega através de
homens brilhantes como Agostinho e Tomas de Aquino, entre outros, que por sua
vez influenciaram outros homens igualmente brilhantes como Lutero e Calvino,
gue nao conseguiram superar o dualismo. Por outro lado observa Wanderley

Rosa:

Também Filipe Melanchthon, intimo amigo de Lutero e seu principal colaborador
percebeu as deformacdes sofridas pela teologia grega. "Porque assim como nés
nestes Gltimos tempo da igreja temos abracado Aristételes ao invés de Cristo, assim
imediatamente apds o inicio da igreja a doutrina cristd foi enfraquecida pela
filosofia pIatonista"llG.

A relacdo de oposicdo-exclusdo, propria do dualismo, estabelece uma
acentuada dicotomia entre alma e corpo, teologia e espiritualidade, mundo e céu
ou fé e cotidiano, fé e politica, divino e humano, teoria e praxis, intuicdo e razao,
natureza e homem etc.

Observaremos a seguir, de forma mais especifica, algumas dessas oposices
dicotbmicas promovidas pelo dualismo antropoldgico presente na teologia

soterioldgica do protestantismo brasileiro de missao.

3.2.1.
A guestéo da corporalidade

Para Platdo o corpo, como coisa que €, ndo passa de um carcere para a alma,
que pertence ao mundo eterno e divino das ideias. Em sua obra Timeu e também
nas Leis, apresenta como metafora a relacdo alma-corpo, a comparagdo da alma

como marinheiro e do corpo como o navio*’.

115 CAPRA, F. O Ponto de Mutacdo. A ciéncia, a sociedade e a cultura emergente. S&o Paulo:
Cultrix, 2006, p. 54.

116 ROSA, W. O dualismo na Teologia Crista., p. 82.

17 cf. PLATAO. Diélogos, p. 98.
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Também para o gnosticismo, a alma deveria ser liberta das limitacdes da
carne, esse era 0 objetivo da gnosis. O alvo final seria a unido da alma com o
pleroma, o mundo espiritual.

J& na modernidade, o cogito cartesiano levou Descartes a privilegiar a mente
em relacdo a matéria e o levou a falsa conclusdo de que as duas eram separadas e
fundamentalmente paradoxais.

Assim, o mundo cristdo curvou-se, de certa forma, ao dualismo, pois
comegou a enxergar o mundo criado e o homem através dessa lente desfocada
caracterizada por séria desconfianca em relacdo a matéria e toda corporeidade.

Na absorcdo do dualismo antropolédgico experimentado pelo cristianismo,
Agostinho exerce papel fundamental, pois sua influéncia foi predominante, tanto

para catolicos como para protestantes. Moltmann escreveu a este respeito:

As bases teoldgicas da espiritualidade ocidental e sua "revolucdo da alma",

denominada misticismo, foram ensinadas por Agostinho. Seus pensamentos

teoldgicos giram em torno de um Unico e grande assunto mistério: "Deus e a alma"

[...] Sua fraqueza reside no fato de que Agostinho elevou a alma até Deus, porém

depreciou o corpo e os sentidos, bem como a natureza e os demais seres vivos®,

Para Agostinho o corpo, como criatura de Deus, ndo é mau, porém no
encontro com Deus, este deve ser subordinado a alma inteligente. Assim a busca
de Deus é compreendida como uma ascese e equivale a busca da verdade
incorpdrea™™.

Outro grande influenciador dualista no pensamento cristdo ocidental foi
Tomés de Aquino, que embora ndo admitisse a oposigdo-exclusdo entre corpo e
alma, ndo supera o dualismo de Agostinho e mantém o dualismo antropoldgico
através de sua crenca na imortalidade da alma'®°.

A Reforma Protestante no século XVI também nao rompe com o dualismo,
pelo contrério, pois os reformadores como Lutero e Calvino, entre outros, foram
fortemente influenciados pelos trabalhos teoldgicos de Agostinho, cujo
pensamento baseia-se no neoplatonismo.

Enquanto que em Lutero percebe-se uma influencia sutil do dualismo, visto

que este reformador apresenta uma antropologia de perfil mais integral para o seu

118 MOLTMANN, J. A fonte da vida: O Espirito Santo e a teologia da vida. S&o Paulo: Loyola,
2002, pp. 82-85.

119 cf. MARIANI, C. B. A espiritualidade como experiéncia do corpo. Sdo Paulo: Revista de
Cultura Teologica, 2000, v. 8, n 33, p. 22.

120 Cf. BOFF, L. A nossa ressurreicéo na morte. Petrépolis: VVozes, 1997, p. 68.
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tempo, embora em seu conceito dos dois reinos, o espiritual e o secular, percebe-
se tracos fortemente dualistas. Ja para Calvino, a superioridade da alma sobre o
corpo era uma realidade inquestionavel. Calvino chega a dizer: "[...] que o ser
humano consta de alma e corpo, deve estar além de controvérsia. E pela palavra
alma entendo uma esséncia imortal, contudo, criada, que Ihe é [das duas] a parte
mais nobre"*?!. Paul Tillich percebe, na afirmacdo de Calvino, a ratificagdo da
tradicdo platonica de que o corpo néo passa de prisao da alma'?.

Mais tarde, o pietismo enfatiza a experiéncia pessoal subjetiva de
transformacéo interior, enquanto que a exterioridade, ou seja, 0 mundo material
assume uma dimensao negativa. Assim, a presenca da heranca pietista gera uma
esquizofrenia na concepcao antropoldgica cristd, pois nega-se 0 corpo (a carne),
porém, ao mesmo tempo, entende-se que € neste que a alegria da experiéncia da
salvacdo se expressa. Ou seja, reprimia-se 0 COrpo, a0 mesmo tempo que 0
percebem templo do Espirito Santo™?.

Dessa forma o homem passa a ser encarado como um ser bipartido (corpo e
alma) ou até tripartido (corpo, alma e espirito) vivendo num grande conflito em si
mesmo, onde o corpo precisa ser aniquilado em detrimento da alma.

Esse dualismo platonico do corpo e da alma somado ao menosprezo
gnostico pelo corpo gera uma espiritualizacdo da redencdo e transforma o
cristianismo numa religido de remissdo. O corpo como casulo deve ser
abandonado pela alma, visto como a borboleta. "O lugar da esperanga messianica
foi ocupado entdo pelo anseio do além"'*. E o Espirito Santo deixou de ser
percebido como vivificador e passou a ser compreendido como aquele que salva a
alma do cativeiro do corpo mortal.

O pietismo assume o ensino sobre a mortificacdo diaria da carne até a morte
projetado pelos anabatistas, e oferece as nossas vidas uma teologia encharcada de
dualismo platdnico.

Segundo Moltmann o problema existente nessa visédo deturpada gera uma
espiritualidade ndo apenas desvinculada do corpo, mas hostil a ele. Uma

121 CALVINO, J. As institutas ou tratado da religido cristd. S3o Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1985, pp. 200-201.

122 Cf. TILLICH, P. Histéria do Pensamento Cristdo. S&o Paulo: Aste, 2007, pp. 243-244.

12 Cf. BOBSIN, O. Pentecostalismo e neopentecostalismo no Brasil: aspectos politicos e
culturais. In: Correntes religiosas e globalizagdo. S&o Leopoldo: PPL, 2006, p. 72.

124 MOLTMANN, J. A fonte da vida., pp.81-82.
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espiritualidade sem lugar historico, separado do mundo e assim sem concretizar-
se na dimens&o politica™®.

Moltmann também afirma que "carne" para o apéstolo Paulo é a "esfera do
mundo criado". Assim, afirma o teblogo alemdo: "Viver na carne é viver
falsamente; é a vida falha, vida que ndo pode sustentar-se e que leva a morte.
Viver no espirito, pelo contrério, € vida verdadeira, é a vida que brota da fonte
divina e que leva a ressurrei¢do.” Ou seja, "carne € um conceito tanto cosmolégico
guanto antropoldgico"'?®. Carne, portanto, néo deve ser associado td0 somente &
corporeidade do homem.

A persisténcia na defesa da imortalidade da alma no meio cristdo parece
exalar um preconceito contra a corporeidade, que ainda permanece viva nos dias
atuais, como uma espécie de "sindrome", que possui sua origem no século V-V d.
C., com Agostinho de Hipona.

Até hoje para a teologia tradicional protestante a morte é entendida e

127 "0 corpo sem a alma é

ensinada como a “separacdo da alma do corpo
desprezado, pois seu centro vitalizador, a alma imortal, segue seu caminho
sozinha. Moltmann alerta sobre essa teoria, afirmando que a alma, consciente de
si mesma sem a mediacdo dos sentidos corporais leva-nos ao recolhimento
interior, ao abandono do corpo e ao distanciamento de todos os sentidos®. O
corpo ndo pode ser visto em oposicdo ao espirito, mas ambos devem ser
entendidos em sua inter-relaco’®. O espirito do homem est4 integrado em sua
corporeidade e, da mesma forma o corpo esta integrado em sua espiritualidade.

Moltmann, sobre a imortalidade da alma continua:

A imortalidade da alma é uma nocéo, a ressurrei¢do dos mortos uma esperanca. A
primeira € uma confianca em algo imortal no ser humano, a segunda uma confianca
no Deus que chama o inexistente a existéncia e vivifica os mortos. Confiando na
alma imortal, aceitamos a morte e, de certo modo, a antecipamos. Confiando no
Deus criador da vida, esperamos pela superagdo da morte: 'Engolida foi a morte
pela vitdria' (1 Co 15,54) e por uma vida eterna em que a 'morte ndo mais existird'
(Ap 21,4) 1%,

125 Cf. Ibid., p. 82.

126 MOLTMANN, J. O Espirito da Vida: Uma pneumatologia integral. Petropolis: vozes, 2010,
pp. 90-91.

127 BERKHOF, L. Teologia Sistematica. Campinas: Luz para o Caminho, 1996, p. 674.

128 cf. MOLTMANN, J. A Vinda de Deus: Escatologia cristd. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2003, p.
76.

129 Cf. Id. O Caminho de Jesus Cristo: Cristologia em dimensées messianicas. S3o Paulo:
Academia Cristd, 2009, p. 369.

%0 MOLTMANN, J. A Vinda de Deus., p. 82.
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O tedlogo da esperanca ensina que "na dialética da ressurreicdo, a alma nao
precisa retrair-se do corpo; ao contrario, ela tomara corpo e se tornara carne"*3.
Assim a alma ndo precisara negar as emocdes, mas as acrescentara a vida no
amor.

A ideia de uma oposi¢do ou de uma escala de valores entre 0 mundo
imaterial e 0 mundo material, desenvolvida a partir do entendimento de oposi¢ao
entre corpo-alma, penetrou na reflexdo teologica e se cristalizou na vida crista no
decurso dos séculos, o que acabou gerando um grande obstaculo para que a Igreja
contemporanea compreenda o homem numa Vviséo integral e apresente, a esse
homem, uma salvacéao-libertagdo que o alcance de forma integral.

Moltmann coloca-se na defesa da visdo integral do ser humano e contra a
visdo reducionista que ainda visita 0 homem. Afirma ele: "o corpo influencia a
alma e a alma opera no corpo”. Assim apresenta uma viséo integral, que segundo
ele, deve ser respeitado até pela medicina: "As doengas ndo sdo uma destruicdo de

"132 Essa visdo de

Orgdos, mas sempre uma experiéncia da pessoa toda
integralidade do ser humano deve ser uma bussola para a vida, pois aqui devemos
viver integralmente e morrer integralmente, pois depois ressuscitaremos
integralmente.

Moltmann percebe a urgéncia da superacao da visao dualista no cristianismo

€ assevera.

O elemento especifico da escatologia crista reside na superacdo da inimizade da
alma contra o corpo, do espirito contra a matéria e na aceitacdo total do corpo e da
matéria terrena, como foi expresso no Credo Apostolico no enunciado da
'ressurreicdo da carne', que soa de modo tdo intratavel a nossos ouvidos. Vida
eterna pode somente ser vida corporal, do contrario néo é vida"'®,

Segundo o te6logo Garcia Rubio, as consequéncias desta antropologia

abrem "a porta para o individualismo moderno com suas sequelas de dominacéo e

nl34

opressdo dos outros"™", j& que entramos em contato com o proximo atraves do

corpo, que por sua vez deve ser rejeitado segundo uma teologia de oposicao-

31 1hid., p. 83.

32 |d. Experiéncias de Reflexdo Teoldgica: Caminhos e formas da Teologia Cristd. Sio
Leopoldo: Unisinos, 2004, p. 45.

33 1d. O Caminho de Jesus Cristo., pp. 386-387.

¥ RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade., p. 98.
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exclusdo, ensinada pelo protestantismo brasileiro de missdo, que ainda carrega
uma forte heranca pietista.

Essa deformacédo, que tem sua génese na antropologia dualista platonica,
gerou a desconsideracdo do outro em sua alteridade e até mesmo na
fundamentacdo tedrica para a sustentacdo de uma relacdo de dominagéo,
escraviddo e morticinio.

E bem verdade que a p6s-modernidade, em sua reacdo contra a modernidade
tem, em sua ambiguidade, tentado revalorizar o corpo, embora este esteja sendo
valorizado devido a importancia da imagem numa sociedade de consumo e de

sensacoes.

3.2.2.
A questéo do Profano

Na mesma proporcdo a negacdo do corpo ou carne, estd a negacdo do
mundo material, encarado como profano.

A heranca pietista destaca a experiéncia pessoal subjetiva de transformacao
interior, enquanto 0 mundo material, exterior, assume uma dimensdo negativa.
Nesse sentido, a vida de comunh@o com Deus exige a abstencdo do mundo e do
"mundanismo”, dos prazeres e das diversdes, vistas até certo ponto com um toque
de profanidade.

Emile Durkheim em seus estudos sobre religido, chega a conclusio de que
"0 sagrado e o profano foram pensados pelo espirito humano como géneros
distintos, como dois mundos que ndo tém nada em comum. [...] existe religido tao
logo o sagrado se distingue do profano"'*°.

Sobre o assunto o filésofo e tedlogo, Patias, expressa a seguinte

consideracao:

Em qualquer tipo de religido, a concepcdo do sagrado se manifesta sempre como
uma realidade diferente das naturais, remetendo ao extraordinario, ao anormal, ao
transcendental, ao metafisico. Quando o processo é tratado como um fato natural,
biolégico, normal, estamos no campo do profano, de tudo aquilo que ndo é
sagrado™®.

13 DURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa. S3o Paulo: Martins Fontes, 1996,
p. 51, 150.

138 PATIAS, J. C. O sagrado e o profano: do rito religioso ao espetaculo midiético. Disponivel
em: <http://www.pluricom.com.br/forum/o-sagrado-e-o-profano-do-rito-religioso-ao>. Acesso em:
12 nov. 2012. (Jaime Carlos Patias é licenciado em filosofia pela Puc do Parand, bacharel em
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Ja fez parte da pregacdo do evangelho no Brasil entre o protestantismo
brasileiro de missdo, a necessidade de distingdo entre "o que € de Deus e 0 que
ndo €". E nessa tentativa de distingdo do sagrado e do profano, proibia-se ao fiel
coisas como: jogar futebol, ir ao cinema, teatro, ouvir uma musica ndo religiosa
entre outras coisas. Esse tipo de pregacao ainda encontra-se hoje em alguns meios,
porém de forma mais amena.

O protestantismo milenarista contribui para a divulgacdo desse dualismo
profano-sagrado a partir do momento em que coloca nossa expectativa no porvir
levando-nos ao esquecimento e as vezes até mesmo a negacdo do mundo presente.
O dualismo proposto por essa concepcdo gera um senso palido de nossa
responsabilidade como seres historicos e responsaveis ecologicamente. Segundo
Moltmann, "por meio da 'reviravolta constantiniana’, a antiga escatologia
apocaliptica dos martires foi transformada numa teologia milenarista do
império"*¥’. Assim o "sofrei com Cristo" foi transformado em “dominai com
Cristo", ou seja, 0 que era um engajamento na resisténcia transfigura-se em fuga
apocaliptica do mundo. Dessa forma a salvacdo é expulsa do mundo,
encontrando-se tdo somente no céu. "Quanto mais sem mundo foi pensado essa
salvacdo, mais sem salvacdo e indiferente se tornaram o conhecimento e a

configuracdo do mundo"*®,

n139

Moltmann percebe que "toda esperanga é ambigua"~**, podendo fortalecer o

presente ou enfraquecé-lo. Assim ele nos chama ateng@o para nossa concepgao a

respeito do futuro. E continua dizendo:

O Apocalipse, porém, nédo foi escrito para os 'rapturists' em fuga, que querem dizer
‘goodbye' ao mundo e ir para o Céu, e sim para os militantes da resisténcia contra
0s poderes impios nesta Terra, especialmente as poténcias nucleares, logo, foi

escrito por amor a este mundo de Deus*.

A teologia milenarista, herdada pelo pietismo, que é dispensacionalista’*,

tem gerado um ser ahistorico, que ndo entende bem a razdo ecoldgica, e que

teologia pela Universidade de Louvain e mestre em comunicacdo pela Faculdade Césper Libero.
Padre do Instituto Missdes Consolata (IMC) e diretor da revista Missdes).

¥ MOLTMANN, J. A Vinda de Deus., p. 178

138 |d. Ciéncia e Sabedoria: um dialogo entre ciéncia natural e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2007,
p. 17.

391d. A Vinda de Deus., p. 170.

10 1hid., p. 171.

141 0 dispensacionalismo surgiu na Inglaterra e nos EUA, no século XVII, como um apocalipsismo
antimodernista e fundamentalista. Foi difundido por John Darby, D. L. Moody e C. I. Scofield.
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enxerga o apocalipsismo fatalista como uma pagina inevitavel da histéria humana.
Gera-se um individuo desesperancado, desiludido com o mundo presente, que
passa a ser encarado como um vale de lagrimas, um lugar de peregrinacdo. Sua
esperanga encontra-se apenas no porvir e sua expectativa se acha firmada numa
fuga sobrenatural da histéria.

Talvez essa teologia tenha "incentivado" o aumento do desequilibrio
ecologico e da violéncia estrutural com a qual 0os homens sujeitam a natureza e a
exploram.

Diante do exposto, Moltmann brilhantemente desenvolve uma Teologia da
Esperanca apresentando uma abordagem da escatologia, onde a esperanca tem seu
objetivo cumprido ndo na especulacdo, mas na praxis. Segundo o conceito
moltmanniano, a esperanca cristd € criativa: "N6s ndo somos sé interpretes do
futuro, mas ja os colaboradores do futuro, cuja forca, na esperanca como na
realizacdo, é Deus"**?. Por meio da Teologia da Esperanca de Moltmann, o

homem é reconduzido a ocupar seu lugar histérico no mundo.

3.2.3.
A questdo do Peregrino

Num mundo onde a materialidade traduz-se como profano, e por
materialidade se entende tudo o que ndo é metafisico, principalmente o mundo
material e o corpo, ergue-se um homem fluidificado em seu compromisso
historico. Surge um homem sem esperanca, que agoniza num "vale de lagrimas”
até que sua alma imortal alcance as benesses do Céu. Homem este que busca
esperanca e formula teorias que lhe possam abastecer de alguma esperanca.

A difusdo da pregacdo sobre o "mundo mau" alcanca nossa época, levando-
nos a esquivar-nos de nossa obrigacdo na implantacdo do Reino de Deus e
empurra-nos para a dimensdo contemplativa e sobrenatural, onde ocorre uma
verdadeira fuga da realidade.

Um bom exemplo a este respeito pode ser encontrado na literatura
protestante, que descende do pietismo, como é o caso do livro O Peregrino de

John Bunyan, onde a salvacdo é entendida como uma caminhada de fuga, de

Segundo estes, o plano salvifico de Deus pode ser reconhecido a partir de sete dispensac@es ou
periodos atestados biblicamente.
12 MONDIN, B. Os Grandes Te6logos do Século Vinte. Sao Paulo: Paulinas, V.2, 1980, p. 196.
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abandono do mundo e da criacdo, de isolamento da histéria e da relagdo com as
pessoas. Uma verdadeira fuga do mundo presente sobre a desculpa da expectativa
do porvir sobrenatural.

Conforme salienta Moltmann, o milenarismo dispensacionalista presente
nas Igrejas protestantes de nossa época herdado pelo pietismo, insere no mundo
uma realidade de fuga apocaliptica da realidade. O grande arrebatamento da Igreja
passa a ocupar o centro do interesse escatolégico. *** A intencdo de transformacéo
do mundo e de implantacdo do Reino transforma-se em intencdo de espera, de
aguardar uma salvacdo sobrenatural. Aqui encontra-se a percepcdo de que a
dedicacdo humana é insuficiente e ineficaz para transformar a histéria humana.
Entdo, simplesmente cruza-se 0s bracos e espera-se a salvacdo sobrenatural que
vira do Céu.

A superacdo do conceito de salvacdo como evasdao da historia, como
realidade apenas espiritual e ultramundana necessita de um esforco continuo. A fé
deve se expressar em obras***. Mas como realiza-las se o peregrino se vé como
um despatriado?

Para Moltmann o quiliasmo™*® deve gerar um sentimento de peregrinacéo,
mas de alguém que, inserido na historia e afetado pelo Espirito vivificador, torna-

se veiculo de implantacdo do Reino de Deus.

O quiliasmo baseado na ressurreicdo de Cristo dentre 0s mortos tem como
consequéncia o universalismo da vida eterna: "Eis que faco tudo novo" (Ap 21,5).
O quiliasmo baseado em concepcdes legalistas e apocalipticas do juizo tem como
consequéncia a divisdo da humanidade em crentes e incrédulos e, ao final, em bem-
aventurados e condenados e, por isso, fala de trés julgamentos [...] Na primeira
visdo, a cristologia determina a escatologia; na segunda visdo, a escatologia -

presumidamente apocaliptica determina a cristologia'*®.

A ideia do cristdo como um peregrino num vale de lagrimas tem sua origem
no dualismo platénico entre alma e corpo, sob a forma gndstica de visualizacdo da

alma como algo encarcerado pelo corpo, e que anseia por libertacdo:

A esperanga cristd ja ndo esta mais voltada para a frente, para o futuro da nova
criacdo, do novo céu e da nova terra, mas sim para cima, para quando a alma

3 MOLTMANN, J. A Vinda de Deus., p. 178.

144 Cf. ALMEIDA, J, C. Teologia da Solidariedade: uma abordagem da obra de Gustavo
Gutiérrez. Séo Paulo: Loyola, 2005, pp. 111-112.

145 A expectativa do reino milenar é designada "quiliasmo”, conforme a expressdo grega.
Conforme a expressdo latina de "milenarismo™.

146 cf. MOLTMANN, J. A Vinda de Deus., pp. 216-217.
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conseguir escapar do corpo e da terra e alcancar o céu dos espiritos bem-

aventurados™*’.

A teologia moltmanniana contempla um Novo Testamento que ndo fala em
lugar algum que "o fim do mundo produz a volta de Cristo”, mas ao contrario
entende que com o retorno de Cristo a0 mundo a miséria e a perseguicdo séo
cessados. O problema encontra-se quando o ser humano enxergam 0s sinais dos

tempos através das lentes de seus medos existenciais*.

3.3.
Salvar-se do qué?

A vida humana é extremamente fragil. Certamente precisamos de protecéo.
Nas palavras de Bauman: "O espectro da vulnerabilidade paira sobre o planeta
'negativamente globalizado'. Estamos todos em perigo, e todos somos perigosos
uns para os outros"**°. O aumento da violéncia, juntamente com a banalizacéo da
morte tem levado o ser humano a percepcao de que necessita ser colocado a salvo
do que lhe diminui a vida ou a aniquila.

Assim, Brakemeier afirma que "salvagéo é sinbnimo do sonho por uma terra
sem males, uma existéncia incélume, uma vida sem negatividade" **°. Desde que
0 homem é homem, sonha-se com um mundo melhor do que o que esta ai. Porem
nossa participacdo na construcdo de um mundo melhor tem sido negligenciada,
diante da fuga historica proposta por uma expectativa sobrenatural, ultramundana
e as vezes também tem sido distorcida por um dualismo recorrente que persiste na
teologia tradicional, principalmente de origem pietista.

Fala-se muito em pecado, porém pouco se entende profundamente o
significado do termo e o que nele estd implicado. Talvez seja por causa disso a

insisténcia da preservagdo de uma salvacao sem cidadania histdrica.

A Biblia move-se, certamente, no primeiro modo de compreensao, como 0 mostra
o fato, tdo surpreendente para nds, de que em todo o Antigo Testamento nédo
apareca uma Unica alusdo direta - possivelmente, nem sequer indireta - a historia do

147 Cf. Id. Etica da Esperanca. Pet6polis: Vozes, 2012, p. 93.

148 |d. O Deus Crucificado: A cruz de Cristo como base e critica da teologia cristd. Santo André:
Academia Cristd, 2011, p. 40.

9 EQUIPE FRONTEIRAS. Medo Liquido - Zygmunt Bauman. Disponivel em:
<http://www.fronteirasdopensamento.com.br/portal/noticias/2011/04/07/medo-liquido-zygmunt-
bauman>. Acesso em: 24 nov. 2012.

10 BRAKEMEIER, G. O ser humano em busca de identidade. Sdo Leopoldo: Sinodal; So
Paulo: Paulus, 2002, p. 191.
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pecado de Addo. Foi a tradicdo teoldgica posterior que, perdida a "primeira
inocéncia” e ndo tendo ainda conseguido a "segunda inocéncia”, introduziu uma

interpretacdo literal, que obscureceu a intencdo original e deu azo a uma série de

perigosos mal-entendidos*®*.

Pecado ndo é apenas o que uns fazem contra outros. Existem pecados
estruturais, que precisam ser combatidos pelos cristdos, representantes do Reino
de Deus. Quem conhece a justica na paixdo e morte de Cristo e comeca a morrer
para um mundo de injustica numa antecipacdo do novo em Cristo, deve propor

correcBes para que se combata pecados estruturais®>?.

3.3.1.
A transgressao em Agostinho

O bispo de Hipona influenciou profundamente os reformadores e, por
conseguinte, toda a teologia tradicional tanto para catdlicos como para
protestantes.

No entanto, os protestantes™ apegaram-se & questdo do pecado original,
hereditario, mas ndo entenderam bem, e ainda hoje nao entendem, o que pode ser
considerado pecado. Sua mais profunda interpretacdo sobre o assunto néao
ultrapassa a maxima que se traduz em "errar o alvo".

Para Agostinho o ser humano decaido é escravo do pecado, perdendo sua
liberdade de amar a Deus e fazer o bem, necessitando assim de justificacdo a fim
de que essa liberdade lhe seja devolvida. Uma vez justificado, esse ser humano
passa a ser merecedor da vida eterna.

A tedloga Maria Clara Bingemer, sobre Agostinho observa: "Sua teologia €
determinada pela insisténcia na realidade infralapsaria, em que até mesmo a graca
divina, isto é, a relacdo entre Deus e o ser humano, entre Deus e 0 mundo, é
considerada sob o regime do pecado”***.

A teologia do protestantismo brasileiro de missdo herdou de Agostinho a

definicdo de pecado como "transgressdo da lei divina". Numa nova roupagem o

11 QUEIRUGA, A. T. Recuperar a Salvacdo: Por uma interpretacéo libertadora da experiéncia
cirstd. S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 160.

152 cf. MOLTMANN, J. O Espirito da Vida, p. 137.

153 Ao me referir em protestantes, refiro-me ao protestantismo brasileiro de missdo, que possui
larga heranca pietista e puritana.

1> BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G. Deus-amor: a graca que habita em nés. S&o Paulo:
Paulinas, 2003, p. 95.
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pecado é encarado como "tudo aquilo que é contra Deus e sua palavra"'>

, OU seja,
a Biblia Sagrada. Porém, o desdobramento dessa interpretacdo € enxergada pelas
lentes do moralismo.

Sobre pecado, Agostinho declara ser:

[...] uma transgressdo da lei divina, na medida em que a alma foi criada por Deus
para reger o corpo, € 0 homem, fazendo mau uso do livre arbitrio, inverte essa
relacdo, subordinando a alma ao corpo e caindo na concupiscéncia e na ignorancia.
Voltada para a matéria, a alma acaba por secar-se pelo contato com o sensivel,

dando a ele o pouco de substdncia que lhe resta, esvaindo-se no ndo-ser e

considerando-se a si mesmo com um corpo*®.

Essa definicdo cria sérios problemas, pois percebe-se o esbogo dualista na
qual foi fundamentada. Superando-se o dualismo, supera-se, em certo ponto, a
definicdo de pecado de Agostinho.

A teologia agostiniana possui pontos positivos, porém outra grande fraqueza
reside no fato de ter elevado a alma até Deus e depreciado o corpo e 0s sentidos,

bem como a natureza e os demais seres vivos™’.

Ainda se continua a identificar "pecados" com "prazeres carnais" e estes com
"imoralidades sensuais"”, embora seja flagrante que as pulsbes de morte deste

mundo consistem na ganancia e na avidez pelo poder por parte da alma das pessoas

modernas, que abandonaram a Deus e endeusam a si proprias*®®.

Esta desvalorizacdo do ser humano e de seu corpo trouxe sérios prejuizos a
teologia em suas consideracdes sobre pecado e consequentemente sobre salvagéo.
A formulagéo de pecado como concupiscéncia foi entendida como envolvendo a
libido™ e 0 homem teve graves dificuldades na 4rea sexual e na experiéncia da
palavra prazer.

A sede do pecado ndo pode ser vinculada a sensualidade ou aos impulsos ou
instintos chamados inferiores, mas deve estar ligada ao homem integral, na
medida em que é possuido pelo impulso da morte*®°.

A concepcdo de pecado original e sua hereditariedade é outro problema,

pois além de impetrar um peso insuportdvel ao homem, que passa a ser visto

1% ALCANTARA, V. Hamartia - Errar o alvo - Pecado. 16 maio 2011. Disponivel em:
<http://siberebenezer.blogspot.com.br/2011/05/hamartia-errar-o-alvo-pecado.html>. Acesso em:
26 nov. 2012.

1% AGOSTINHO, S. Confissdes. S&o Paulo: Abril Cultural, 1999, p. 26.

17 cf. MOLTMANN, J. A Fonte da Vida., p. 85.

18 |bid., 82.

159 ¢f. Ibid., p. 137.

180 cf. MOLTMANN, J. O Espirito da Vida., p. 91.
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como aquele que carrega uma natureza ma e corrompida, sem esperanca de
melhora, também se vé injusticado diante do erro que ndo foi cometido por ele,
mas pertence a Addo. "... Agostinho fala muito de uma doenca hereditaria que
comporta sua propria culpabilidade e, consequentemente, um aspecto penal™*®*.
Em sua interpretacdo de Rm 5,12 entende que o pecado e ndo a morte atingiu a
todos por causa do pecado de Addo. Se utiliza para essa interpretacdo, ndo da
versdo grega, mas de uma versdo latina chamada "Vetus Latina".

Dessa teologia agostiniana surge a visao do batismo como um "detergente"
capaz de apagar o pecado original. "Agostinho passa entdo para a pratica do
batismo: A Igreja batiza todos os homens 'para remissao dos pecados', mesmo as

criancas..." 1%,

3.3.2.
A alienacédo em Tillich

Paul Tillich acreditava que o Novo Ser, produto da salvacéo, é curado da
alienacdo humana, portanto essa € a resposta para 0 problema humano que todos
universalmente procuram. A salvacdo € a “saida do antigo ser e a transferéncia

para 0 Novo Ser"'®.

Tanto com respeito ao sentido original de salvacdo (de salvus, "curado™) quanto a
nossa situacdo atual, talvez seja adequado interpretar salvacdo como “cura”. [...]
Nesse sentido, cura significa reunir aquilo que esta alienado, dar um centro aquilo

que esta disperso, superar a ruptura entre Deus e 0 ser humano, entre o ser humano

e seu mundo, e no interior do proprio ser humano™®.

A alienacdo, para Tillich, produz uma triplice separacdo: Do homem do ser
de Deus, do seu ser e do ser do mundo. A manifestacdo da alienacdo €
denominada como descrenca, hybris e concupiscéncia™®®.

A alienacdo como descrenca é o afastamento do homem de seu fundamento
absoluto, que é Deus, e a volta para si mesmo e para seu mundo. Pode-se dizer

que trata-se do velho conhecido do homem, o egoismo.

161 BERNARD SESBOUE, SJ. (Org.) O Homem e sua Salvacéo. (séculos V-XVII). S&o Paulo:
Loyola, 2010, 2 T, p. 137.
192 1pid., p. 148.
193 Ihid., p. 150.
iz;‘ TILLICH, P. Teologia Sistematica. S&o Leopoldo: Sinodal, 2005, p. 451.
Ibid.
166 cf. BALEEIRO, C. A. S. A nocdo de pecado como alienacdo em Paul Tillich. Revista
Eletronica Correlatio n°14, 2008, p. 146.
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A alienacdo como hybris € o ndo reconhecimento da finitude humana,
levando o homem a se elevar a esfera divina. Neste, percebemos outro velho
conhecido do ser humano, a soberba.

A alienagcdo como concupiscéncia trata-se do desejo do homem de atrair
para si 0 conjunto todo da realidade. "A possibilidade de alcancar abundancia
ilimitada é a tentacdo do homem que é um eu e possui um mundo™*®’.

Tillich também afirma que a alienacdo é "fato" e "ato". Ou seja, € a0 mesmo
tempo destino do homem, algo a que ele ndo pode fugir, e consequéncia de sua

liberdade.

. € impossivel separar pecado como fato de pecado como ato. Ambos estdo
entrelagados, e sua unido é uma experiéncia imediata de quem quer que se sinta
culpado. Mesmo que se assuma plena responsabilidade por um ato de alienacdo -
como se deveria fazer - também se esta consciente de que este ato é dependente do

préprio ser total, incluindo atos do passado e o destino que é préprio e especial,

bem como o destino universal da humanidade como todo*®.

Interessante € que mesmo diante da alienagdo proposta por Tillich, nos é
enfatizada também a consciéncia de culpa. E a graca, por ser a antitese do pecado,
é quem resolve o problema desse sentimento de culpa. Assim, enquanto pecado é

alienacdo, graca é reconciliacéo.

3.3.3.
O afastamento do destino humano em Pannenberg

Em Wolfhart Pannenberg a esséncia da salvagédo envolve o recebimento de
parte no Reino de Deus e encontrar acesso a ele.

A salvacdo trazida por Jesus consiste, conforme sua mensagem, na comunhdo com

Deus e na vida nela fundamentada, que abrange também a renovagdo da comunhao

dos seres humanos entre si. Por isso, receber parte no reino de Deus, encontrar

acesso a ele € a esséncia da salva(;éomg.

Assim pode-se dizer que Pannenberg trabalha o tema da salvagcdo como
realizacdo plena da experiéncia de Deus no homem, portanto o pressuposto

fundamental da fé crista na ressurreicdo de Jesus é fundamental.

7 TILLICH, P. Teologia Sistematica., p. 346.

168 |hid., p. 287.

169 pPANNENBERG. W. Teologia Sistematica. Santo André: Academia Crista; S&o Paulo: Paulus,
2009, 2 v, p. 554.
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Porém, €& necessario que entendamos que Pannenberg, “bebendo” de
Irineu*”®, compreende Jesus como a verdadeira imagem de Deus e o homem
somente como imagem-cépia deste. No entanto o homem ¢é criado para alcangar
este destino que significa converter-se na imagem-modelo que é Jesus Cristo. Este
destino foi interrompido por causa do pecado que tem gerado o fechamento do

homem em relagédo a Deus.

Assim em sua abordagem, o pecado é encarado essencialmente como algo que gera
a alienagdo do homem em relacdo ao destino para o qual foi criado, fazendo com

que o homem viva na miséria, por estar distante da intencdo original de Deus

quando o criou*™.

Assim, o pecado é aquilo que desfigura a imagem de Deus no homem
impedindo-o de experimentar o destino que Ihe estava proposto por Deus quando
da criagdo do homem. Este distanciamento da relacdo do homem com Deus
gerado por uma profunda situacdo de perdicdo em que se encontra leva-o a uma
realidade existencial de miséria.

Pannenberg critica a classica doutrina do pecado, afirmando que ela
enfatizou mais a postura incorreta do homem do que a sua consequéncia. Por isso,
afirma que a explicitacdo do conteddo biblico da mensagem cristd ficou de

alguma forma prejudicada’’.

3.3.4.
A perturbacdo em Moltmann

Moltmann entende o pecado como uma perturbacgdo que interfere no amor a
Deus fazendo o ser humano experimentar o fracasso e levando a substituicdo do

amor a Deus por coisas finitas.

O pecado [...] é uma perturbacdo da confianca em Deus, e um amor de Deus
fracassado. Em lugar de voltar-se para Deus, a confianca se dirige para coisas que
ndo sdo divinas e as transforma em idolos. O amor se volta para coisas que ndo sdo
divinas, colocando sobre elas uma carga insuportavel, que destrdi sua beleza finita
e perecivel, fazendo com que aquele que as ama pereca com elas'”.

0 SILVA, F. W. G. A Imago Dei na Antropologia Teoldgica de Wolfhart Pannenberg. 2009.
Dissertacéo - Pontificia Universidade Catdlica do Rio, Rio de Janeiro, 2009, p. 70.

1 1bid.

172 pANNENBERG. W. Teologia Sistematica., p. 337.

¥ MOLTMANN, J. O Espirito da Vida., p. 90.
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Essa perturbacdo alcanca também as relacdes sociais que eram marcadas
pela injustica. Baseado nos evangelhos sinoticos afirma que Jesus sempre esteve
ocupado com os conflitos humanos'™®. "O protestantismo subestimou o peso dos
'pecados estruturais', na medida em que se limitou unilateralmente a considerar os
individuos"*™.

Moltmann ndo associa o pecado simplesmente como uma falha moral, mas
como o distanciamento do Deus da vida, sendo assim, portanto a morte em vida.
"Uma pessoa pode se tornar tdo apatica e indiferente que ndo é mais capaz de
sentir nada: Nem alegria, nem dor"'’®. Na mesma palestra em que proferiu tais
palavras também disse que “pecado nao é apenas o mal que fazemos, mas o bem
que deixamos de fazer... A apatia que nos torna mortos vivos incapazes de
praticarmos o bem"*”’. O instinto de morte, quando alcanca o homem, produz,
como um verdadeiro virus, uma desarmonia, uma perturbacdo impedindo esse
homem de experimentar a vida e 0 que nela esta proposto, levando-o a alienacéo e
ao afastamento do proposito de Deus para com ele.

A interpretacdo moltmanniana para o pecado original de Agostinho €
reveladora. O ser humano nasce com fome de Deus, e nada no mundo criado pode
sacid-la. Quando esta fome perde Deus de vista, volta-se para as coisas que nao
sdo Deus, levando a decepc¢do e a frustracdo. "O amor a Deus decepcionado e
acidentado é a violéncia que destrdi, a faria do aniquilamento. A teologia chamou-
o desde Agostinho de 'pecado original™*"®.

Estes que estdo decepcionados, na busca acidentada por Deus, acabam
idolatrando coisas ou poderes numa espera compensatoria por felicidade e
seguranca, destruindo-os por isso e causando grande perturbacao.

Moltmann apresenta um conceito social de imagem de Deus, pois a
condicé@o de Imago Dei do ser humano, conforme as tradigdes biblicas, "néo reside
na alma de cada um que se eleva acima do corpo. Imagem de Deus sdo todas as
nl79

pessoas em sua comunhdo natural: "... criou-os macho e fémea' (Gn 1,27)

Assim a ndo percepgédo do outro, ou seja, a auséncia de alteridade faz-se pecado.

4 1hid., p. 124.
7 1pid., p. 127.
16 TUNES, S. A teologia da esperanca de Jirgen Moltmann. Disponivel em:
l<7r71ttp://WWW.metodista.org.br/conteudo.xhtmI?C=7768>. Acesso em: 27 nov. 2012.
Ibid.
18 MOLTMANN, J. A Fonte da Vida., p. 84.
7 Ibid., p. 85.
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Para Maria Clara Bingemer, a propria interpretacdo da lei para Jesus, passa pela
alteridade: "Jesus aceita a lei e a respeita, desde que ela contribua para que o povo
seja mais feliz, tenha mais justi¢a, seja mais fiel a Deus e mais justa com 0s seus

semelhantes"*°.

Neste sentido encontra-se a necessidade de superagdo da
violéncia.

Moltmann percebe a violéncia como "o verdadeiro pecado da
humanidade™®!. O Serm&o da Montanha ensina sobre a libertacdo desta violéncia
e a consequente promogéo de paz.

A violéncia é algo tdo presente e perturbador que Deus, na tradi¢do
sacerdotal, reage com o dildvio destruidor. Interessante é que esta tradicéo
desconhece o relato do pecado original, que domina a teologia do protestantismo
de misséo até hoje*®,

Pessoas dirigidas por esta violéncia, "ndo estdo a servico da vida, mas do
caos" 8. Assim, ndo se deixam afetar pelo Espirito da criacdo, desenvolvendo sua
vida em contradi¢do com o Criador.

Percebe-se que a perturbacdo do pecado em Moltmann leva ao fechamento
sobre si e a recusa de perceber que a forca de Deus € libertadora da vida. E se
pecado e fechamento sobre si, a salvacdo sera uma abertura, a alteridade para com

0 mundo e para com o futuro em que Deus convida a tomar parte.

3.4.
Salvar-se para qué?

O crente em Cristo ndo pode viver uma vida de omissdo, de fechamento
diante dos desafios propostos por Deus. Nao pode alimentar uma expectativa
solitéria, individualizadora de escapar do mundo e da materialidade através da
entrada da alma no reino celestial, crendo num determinismo fatalista
apocaliptico.

Este "determinismo™ parece fazer da vida humana um acontecimento inalteravel,
que se cumpre com ou sem a participacdo dos homens. O que equivaleria a dizer

18 BINGEMER, M. C. L. Jesus Cristo: servo de Deus e Messias glorioso. S&0 Paulo: Paulinas;
Valencia, ESP: Siquem, 2008, p. 34.
81 MOLTMANN, J. O Caminho de Jesus Cristo., p. 201.
182 H
Cf. Ibid.
183 |bid., p. 202.
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gue nada poderia ser feito, exceto resignar-se ante 0 mal e a morte. Tal concepcdo é

incompativel com a fé salvadora, a qual Deus opera no ser humano®®.

Os crentes, afetados pela salvacdo em Cristo, precisam livrar-se do
ensinamento que os leva a viver uma vida de resignacdo diante dos fatos da
histéria e da vida. Pelo contrario, devem converté-los num grande e benfazejo
chamado Divino para a insercdo transformadora. A salvagéo pressupde a insercéo
historica do homem integral e ndo um escape dela, pois ela é vivida na historia e
nela deve se expressar. Infelizmente os reformadores foram incapazes de traduzir
um equilibrio entre a graca de Deus e a necessaria resposta humana, que deveria
ser potencializada por esta.

Faz-se importante perceber que para Moltmann a ressurreicdo do Cristo
ocupa papel principal para a soteriologia e para que o homem seja afetado pela

salvacdo.

Crer no Cristo ressurreto significava ser tomado pelo Espirito da ressurreicdo. No
Espirito experimentava-se a presenca do Cristo vivo. Crer na ressurreicdo de
Cristo, portanto, ndo significa aceitar um fato, mas ser tomado pelo Espirito
vivificador e participar das for¢as do mundo vindouro (Hb 6,5) 185,

Na superacdo da desumanidade, a perspectiva teoldgica da soteriologia
tradicional, de matiz pietista, deve ser repensada. "O verdadeiro front da
libertacdo de Cristo ndo se desenrola entre alma e corpo..., mas entre os poderes
deste mundo efémero..." %

Tanto Tillich como Pannenberg e também Moltmann associam a salvacgdo a
uma préaxis cristd. Esta, afetada pelo Cristo ressuscitado, ou seja, participando da
realidade j& instalada do Reino de Deus, livra 0 homem de sua alienacdo e
proporciona a superagdo de toda desumanidade. Moltmann afirma: "... faz parte da
percepcao global de Cristo apropriar-se da paz messianica ndo somente por meio
da fé do coracéo, mas também com o agir das maos"*®’.

N&o podemos nos enclausurar dentro dos muros da igreja para resistirmos as

influéncias profanas do mundanismo. Nossa vocagédo, em Cristo, ndo passa pela

184 BASTOS, L, C. Os Caminhos da Salvacdo. Sdo Paulo: Fonte editorial, 2007, p. 18.
185 MOLTMANN, J. O Caminho de Jesus Cristo., p. 331.

18 1d. O Deus Crucificado., p. 43.

%7 Ibid., p. 212.
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fuga do mundo, mas ao contrario por causa do Nnosso compromisso com o Reino

de Deus, no viver o seguimento de Jesus'®.

3.4.1.
Superar a Violéncia

Se a nova criacdo comeca com Cristo em meio ao mundo cheio de violéncia

189

e de morte™, a salvagdo para Moltmann trata também da superacdo da violéncia

em todas as suas dimensdes.

Por meio de ndo-resisténcia ao mal o mal é levado ao absurdo. A forca do mal é a
violéncia. A fraqueza do mal é a injustica. A contravioléncia d& ao mal sua
pressuposta justificacdo e o estabiliza com frequéncia. Somente a reacdo sem
violéncia priva 0 mal de toda a legitimacdo e tira a razdo do violento, "ajunta
brasas vivas sobre sua cabeca" (Rm 12,20) **°.

Na superacdo de uma visdo soterioldgica ahistorica, a resisténcia ao
"emprego injusto de forca”, a "cultura da violéncia", que encharca nossa
sociedade ndo se encerra huma Visdo passiva de ndo violéncia, mas numa atitude
de amor ao inimigo. Ou seja: "Agir sem violéncia é o agir que liberta da
violéncia"*®*.

A vida de Jesus nos mostra exatamente isso, pois ele liberta o ser humano de
uma opressiva e angustiante imagem de Deus, deturpada por uma deformada
“Halaka”, desmascarando pelo poder do Espirito vivificador uma falsa ortodoxia
deturpadamente relacionada com a ortopraxia. Ele mostra que a Lei de Deus foi
dada a servico do ser humano, para o seu proprio bem, e nao para escraviza-lo ou
violenta-lo.

Jesus sempre proporcionou aos desumanizados a comensalidade, a
comunhéo, o perdao e novo sentido de vida, 0 que proporcionava a estas pessoas
algo que os fazia maior do que qualquer fariseu “zeloso da lei”, que ndo se sentia
tdo devedor a Deus. E assim os livrava da opressdo da violéncia humana,
convertendo-os a vida em Deus. "Os violentos os excluiram do gozo do presente.

Deus, porém, lhes abriu um futuro e os fez herdeiros de seu reino vindouro™*%2.

188 Cf. BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvag&o. , p. 61.
189 Ccf. MOLTMANN, J. O Deus Crucificado., p. 335.

190 Ihid., p. 203.

91 |hid., pp. 204-205.

1% Ibid., p. 163.
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Moltmann nos chama a atencdo sobre uma vida mais ativa afetada pelo

Crucificado:

Se, em uma sociedade alienada, dividida e opressiva, hd um cristianismo que
aliena, divide e se torna cumplice da opressdo, entdo, em ultima analise, essa
questdo se resolvera na constatacdo de lhe ser o Crucificado um estranho ou o
senhor determinante de sua existéncia’®.

3.4.2.
Abir-se em Alteridade

A salvacdo para Moltamnn ndo é um produto individualizado, mas um
gerador de alteridade e o pecado ndo pode ser justificado pela doutrina do pecado
original. "E importante que os cristios vejam como pecado nio apenas a historia
mitica, mas também a histéria real de injustica e de violéncia, a fim de
encontrarem pelo Espirito de Deus a forca para o agir dos justos e para a paz"'*.

Moltmann, diferentemente da cristologia tradicional, que confere atencédo a
pessoa divina de Jesus, ressalta seu ser social, para mostrar sua abertura ao
proximo. Assim, assumindo a salvacdo por Ele trazida, deve-se seguir seu
exemplo, pois Jesus possuia comunhdo com pobres, doentes, mulheres, com todo
0 povo. Moltmann nos lembra: "Ele, porém, morreu como irméo dos pecadores
abandonados, como cabeca da comunidade e como Sabedoria do cosmos"®.

A alteridade ensinada pela vida de Jesus é tdo forte e significativa que seu
préprio assassinato ocorre porque ele escolhe se solidarizar com o ser humano,
assumindo sua dor e seu sofrimento para nos ensinar a viver. E o simbolo da cruz

nos remete a comunhdo com os que sofrem.

O simbolo da cruz remete a Deus; ndo aquele que esta entre dois casticais sobre um
altar, mas ao que foi crucificado entre dois ladrdes no Calvéario dos perdidos, diante
dos portdes da cidade. Ele ndo apenas convida a reflexdo, mas a transformacéo do
pensamento. A cruz é um simbolo que conduz para fora da igreja e do anelo

religioso para dentro da comunh&o com os oprimidos e perdidos™®.

Segundo Schillebeeckx, a relacdo que Jesus estabelece com os excluidos é
de comensalidade. Ele faz promessas do Reino de Deus a publicanos e prostitutas,
e passa a ser conhecido como aquele que comia com "esse tipo de gente".

1% 1bid.,, p. 19.

19%1d. O Espirito da Vida., p. 124-125.

1% 1d. O Caminho de Jesus Cristo., p. 121.

1% MOLTMANN, J. O Deus Crucificado., p. 62.
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Jesus também estabelece com os pecadores uma relagdo de hospede, onde
ele é convidado, mas também anfitrido. Quando ele abencoa, parte 0 pdo e o
distribui, estabelece-se como anfitrido diante do Reino de Deus que se aproxima
do mundo. Conforme observa Levy Bastos, Jesus vivia sua espiritualidade dentro
da roda viva da vida cotidiana das pessoas™®’.

Crendo ou ndo que Jesus realmente realizou milagres, uma questdo salta aos
olhos, ainda que se apresente como a posicdo defendida por Schillebbeckx, de que
na verdade Jesus era o milagre que vivia uma vida de amor dedicada aos

excluidos, fossem eles surdos, cegos, publicanos e pecadores.

O que assombrava 0 povo - tanto os que acreditavam em Jesus, como 0s opositores

- a0 ver o que Jesus fazia, era interpretado por quem nele confiava como a acéo de

Deus em Jesus. Jesus garantia a ajuda de Deus aos necessitados*.

Seu poder ia além da opressora dominacdo religiosa e da pesada carga
imputada pelos escribas e fariseus, e se desenvolvia maduramente no amor-
servigo. Nao havia dualismos, mas o0 Reino em Jesus e em suas atitudes e milagres
contemplava e atendia o ser humano de forma integral.

O Espirito vivificador produz vida naquele que teve um encontro com o
ressuscitado. Ao produzir vida, produz em nds uma abertura em direcdo ao
préximo. Nas palavras do tedlogo Levy Bastos: "O Espirito forja, portanto, nos
filhos de Deus esta abertura na direcdo daqueles que sofrem violéncia no mundo.
Pode-se dizer, portanto, que a compaixao (atributo do Deus crucificado) move os

movidos pelo Espirito de Deus"*®.

3.4.3.
Transformar o Mundo

O quiliasmo ndo pode levar o homem a uma fuga, mas a integragdo com o
Reino, ja presente. Os cristdos, que foram afetados pelas mudancas de todas as
coisas na ressurreicdo do Cristo crucificado e aguardam a mudanca escatoldgica
do mundo, "devem trabalhar numa revaloragdo de todos os valores deste mundo

para fazer jus a0 mundo vindouro de Deus"?®.Somos vocacionados por Deus a

197 cf. BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvag&o., p. 60.

198 SCHILLEBEECKX, E. Jesus. A histéria de um vivente. Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 177.
19 BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvagao., p. 59.

200 MOLTMANN, J. Etica da Esperanca., p. 56.
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sermos interventores na historia e na criacdo, tornando-nos parceiros de Deus,

visto que a criacdo ainda ndo encontrou sua consumagao®®*.

Ao ser redimido pelo poder da cruz de Cristo, 0 género humano se converte em
agente Divino para a continua recriagdo do mundo e da vida. Soteriologicamente
falando isto equivale a crer que a graca de Deus, que redime o ser humano sem
condicdes, 0 convoca a engajar-se na historia, ndo para obtencdo de qualquer
mérito, mas por causa dos méritos de Jesus Cristo?*2.

Moltmann completa seu pensamento afirmando: "... a ética cristd ndo € uma
responsabilidade adaptada ao mundo nem uma fuga separatista do mundo, mas
uma orientacéo para a transformacdo do mundo"?®®. Ou seja, diferentemente da
teologia tradicional do protestantismo de missdo a teologia deve promover a
reordenacdo do papel do ser humano e do seu lugar no mundo. “E o poder do
Espirito criador por meio do qual traz a este mundo doente salde e liberdade aos
homens escravizados"?*,

A transformacdo do mundo deve ser 6bvia, pois conforme o Evangelho de
Jesus, 0 Reino de Deus esta presente como reino vindouro. A esperanca do reino
vindouro, ja presente, aguca nossa percepcdo sobre o dominio de Deus e sua
atuacdo no homem. "O atual dominio de Deus pode ser experimentado hoje na
libertagdo dos presos e na cura dos doentes, na expulsdo dos demdnios e no

erguimento dos humilhados"?®.

3.4.4.
Ser vivificado

A salvacdo em Cristo deve aniquilar o instinto de morte e elaborar uma
espiritualidade da vida, da esperanca que nos leva ao comprometimento com a
transformacéo do mundo.

Precisamos vencer a aniquilagcdo da vida e a indiferenga do coragdo. A
mistica da vida de Moltmann nos deixa alertas para a aridez de nossos
sentimentos para com o0s que sofrem, para com aqueles que sdo afetados pelo

sentimento antivida, para os desumanizados.

201 cf. BASTOS, L, C. Os Caminhos da Salvag&o., p. 18.
292 |hid., p. 19.

293 |hid., p. 57.

204 MOLTMANN, J. O Caminho de Jesus Cristo., p. 123.
2% |bid., p. 158.
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Vencendo o fechamento sobre si e caminhando em direcdo a vida afetada
pelo Espirito vivificador devemos ser libertos de todo subjetivismo, posto que o
néo realizar isso nos concentra em nossos problemas, enclausurando-nos cada vez
mais.

A salvacdo de Jesus leva-nos a viver conforme seus ensinamentos em seu
Evangelho sobre a dignidade da vida humana. Nossa preocupacdo deve estar na
promocdo de vida entre os pobres, doentes, abandonados e ndo deve estar em

doutrinas pequenas que nos incapacitam a agir em favor do outro.

O Evangelho promete aos pobres o agir vivificador e recriador de Deus. O
Evangelho é realista e ndo idealista: ele ndo traz nova doutrina, mas nova realidade.
Por isso esta em primeiro plano para Jesus a preocupacdo com pobreza, doenca,
possessdo demoniaca, abandono, e ndo a preocupa¢do com as doutrinas dos
fariseus e saduceus®®.

Moltmann nos chama atencdo para a perfeita compreensédo sobre os pobres,
que segundo ele ndo sdo somente 0s menos abastados, mas "sdo as 'ndo-pessoas’,

0s 'sub-homens’, os desumanizados, ‘material humano™?”’

. Estes precisam ser
afetados pela vida que nos foi transferida pelo encontro com o Ressuscitado. A
acdo do Espirito Vivificador, ao nos gerar vida, nos transforma em geradores de
vida. Como afirma Moltmann: "Se, no entanto, ressuscitamento dos mortos
significa "destruicdo da morte”, entdo a esperanca na ressurreicdo é uma
esperanca contra a morte e uma contestagdo em nome do Deus vivo contra esta

mais dura contestacdo da vida"?®.

3.5.
Salvagao na criagao

Infelizmente o paradigma que tem norteado a relagdo do cristianismo com a
criacdo de Deus é o da dominagdo-sujeicdo. Para o protestante de heranca pietista
a velha afirmacdo de que "o homem € a coroa da criacdo" ainda contribui para a
perda do rumo na harmonia ecoldgica. Ainda hoje, no século XXI, a grande
maioria dos cristdos protestantes enxergam a natureza criada através das lentes
arrogantes do consumismo, crendo que sua principal finalidade é o de servir a raga

humana.

2% |hid., p. 160.
27 |hid., p. 161.
2% |bid., p. 336.
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O cristianismo hoje sofre trés graves acusacdes: A primeira, feita pelo
mundo moderno, diz respeito a pregacdo alienante da realidade na apresentacédo de
uma salvacdo no além. A segunda acusacdo, feita pela pos-modernidade, diz
respeito a teologia da criacdo, que com a leitura literal de génesis 1,28 teria

contribuido com a destruico e a devastacdo, em curso, da natureza®®.

Propriamente falando, ndo é a natureza que esta doente, mas o ser humano. [...] o
relacionamento entre 0 homem e a natureza, desenvolvido sobretudo a partir da
Revolucdo industrial, adoece de uma grave perversao, fundamentado que esta sobre

premissas falsas. E preciso denunciar a falsidade destas premissas como um passo

indispensavel, a fim de que o relacionamento possa mudar substancialmente®™.

Uma terceira acusacgdo € feita contra o cristianismo. Acusam-no de estar a
servico da morte. Antigamente o estaria por combater 0 progresso e agora, nas
palavras de Garcia Rubio: "porque estaria impulsionando um progresso que é
mortalmente destruidor da vida"?*.

A ma compreenséo do "sujeitai e dominai* promove um dominio que tem se
revelado, nas palavras de Garcia Rubio: "destruidor, depredador, irresponsavel e
arrogante num grau tremendamente assustador". Porém, ndo se trata aqui de uma
enfermidade na natureza, mas de uma doenga antropolégica, que tem levado o ser
humano a experimentar relacionamentos interpessoais de opressao e coisificagdo
devido ao paradigma da sujeicdo-dominacéo, que o tem afetado?.

Percebemos a necessidade de superacdo de um dualismo homem/natureza.
Este se vé como coroa da criagdo, encarando a natureza com uma inimiga que
deve ser conquistada, sujeitada e dominada. Nessa relacdo entre a cultura humana

e a natureza, a violéncia estrutural precisa ser superada.

A natureza e a histéria do homem coincidem em sua corporalidade e juntas
constituem uma forma de vida. Pessoa é natureza refletida espiritualmente e
formada historicamente. Toda pessoa € natureza refletida espiritualmente e
formada historicamente. Toda pessoa individual é uma hipdstase da natureza. A
pessoa humana sem natureza ndo existe e igualmente ndo existe a natureza humana
sem personalidade. Pessoa é mais do que um sujeito de razdo e vontade. Pessoa é

corpo vivo?®,

29 RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade., p. 535.

219 |hid., p. 539.

21 |hid., p. 545.

212 Cf. Ibid., p. 540.

1 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo., p. 382.
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A tirania antropoldgica precisa dar espaca ao relacionamento maduro. E
esse amadurecimento ecoldgico passa pela compreensdo profunda da soteriologia,
pois a salvacdo precisa ser entendida e observada em dimensdes universais. N&o
podemos ser reducionistas a ponto de pensar numa salvagdo individualizante e
isolacionista, mas devemos pensar na salvacdo de todo o cosmos. Ou seja, 0
homem esta intimamente unido a natureza criada e sua salvacdo é inseparavel do
destino e da salvagdo do cosmos®*. Como observa Moltmann: “se a salvagéo é
entendida universalmente, o universo por sua vez também é encarado a luz

redentora da sua salvacdo"**®.

A fé biblica na cria¢do, tanto no Velho como no Novo Testamento, é determinada
pela experiéncia do evento da salvagdo e pela esperanca da consumacao dessa
salvacdo. Israel e a cristandade possuem, a sua maneira, uma "compreensdo
soterioldgica da obra da criacdo" e uma compreensdo escatologica do evento
salvifico. Isto porque na experiéncia da salvacdo experimenta-se ndo apenas a

"minha" ou a "nossa" salvacdo, mas sim "a salvagdo™ de todas as coisas e de todos

0s homens?*®.

O protestantismo brasileiro de misséo ndo desenvolveu sua sensibilidade
para perceber que a salvacdo esta profundamente relacionada com a criacéo, e que
a historia de Deus com o mundo inicia-se, ndo a partir do pecado original, mas a
partir da criacdo. Podemos dizer que com a cria¢do tem-se o0 inicio da historia da
salvacdo, e com esta tem-se a determinacéo da fé crista na criagdo?"’.

A salvagdo deve alterar a sensibilidade do ser humano e produzir uma
relacdo de comunhdo com a natureza, pois a salvacdo afeta todo o cosmos. Se
existe uma relacdo indissoltvel entre 0 homem e o0 cosmos, entende-se, como diz
Garcia Rubio, que "o compromisso cristdo pela libertacdo integral do homem
inclui iniludivelmente o mundo em que o ser humano vive"#2,

Obviamente que a relagdo entre 0 homem e a natureza ndo expressa
harmonia. Claro é também que a teologia da criagdo nunca quis atribuir ao homem
uma dominacao arbitréaria e doentia, como acabou se estabelecendo entre eles. O
gue o protestante pietista tem feito ndo pode estar relacionado com Gn 1,28.

"Trata-se claramente de um dominio irresponsével e de uma arrogancia e orgulho

2 Cf. RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade., p. 547.

215> MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus: Uma contribuigdo para a teologia. Petropolis:
Vozes, 2011, p. 111.

21 |hid., p. 111.

7 |bid., p. 112, 113.

28 RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade., p. 547.
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que se colocam no extremo oposto do que significa ser imagem de Deus, segundo

a fé biblico-eclesial"?°.

A cristologia antropoldgica cabia no moderno paradigma "histéria" e se tornou,
sem querer, ela propria um fator da moderna destruicdo da natureza, pois a redugédo
moderna da salvacdo a bem-aventuranca da alma ou a genuinidade da existéncia

humana entregou a natureza inconscientemente a desordenada exploragdo por parte

de homens?®,

Garcia afirma que essa relacdo doentia entre homem e natureza é fruto da
Civilizacdo Industrial e ndo fruto da fé no Deus criador, mas da ideologia
moderna do progresso e do subjetivismo antropolégico dualista. Mais uma vez
percebemos a firme necessidade de superacdo do dualismo na teologia crista. E a
compreensdo de que a criacdo deve ser entendida trinitariamente.

Mais uma vez, superando o modelo teoldgico tradicional ensinado pelo
pietismo ao protestantismo de missdo, devemos perceber que a criacdo ndo é
apenas apropriada ao Pai, pois é produto de toda a Trindade. "Inversamente, a

criacdo é obra do amor do Pai, e com isso é atribuida a toda a Trindade"?*.

3.5.1.
A criacao do Pai

Deus ndo apenas cria 0 mundo atraves do seu Espirito, mas "engravida" e
dentro de si gera 0 mundo. "Deus cria 0 mundo, enquanto permite que um mundo
se forme 'dentro dele' e apareca"??. E a entrada de Deus em seu intimo que
confere espaco a criacdo. Sua acdo ao criar fundamenta-se em sua paixao.

E por paix&o que Deus se autolimita e abre "dentro de si" um espaco para a
finitude. E por paixd0 que cria 0 mundo para poder se comunicar com 0 outro,
pois ndo deseja apenas a si mesmo.

Essas colocagGes derrubam o0 que nos ensina O teismo cristdo na
apresentacdo de um Deus que se autobasta e que ndo necessita de nenhuma
criagdo. Um Deus que ndo possuia motivo interior para a criagdo. Quando
analisamos o perfil do Criador percebemos que ndo é bem assim. O absolutismo

de um ditador distante é transformado em mutua amizade??®.

29 1hid., p. 549.

220 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo., p. 407.
221 MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus., p. 123.
222 |hid., p. 120.

223 Cf. Ibid., pp. 116-117.
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Se a esséncia de Deus é o bem, entdo a liberdade da sua vontade consiste em
desejar esse bem. Por isso, é preciso dizer: 'O mundo é um objetivo bondoso e
corresponde ao amor de Deus; ndo é um produto aleatdrio’. Se admitirmos um
conceito de necessidade que se afasta do campo da necessidade coativa e de uma
imposicdo de fora, entdo necessidade e liberdade, em Deus, coincidem como algo
que lhe é perfeitamente consoante: para Deus é consoante amar, pois ndo pode
negar-se a si mesmo?®*.

Assim o Pai cria 0 mundo em seu amor pelo Filho, por meio dele e vé o
mundo através dele, e cria 0 ser humano visando & comunhdo com ele. "Tudo o
que esta criado est4 em funcdo do reino livre do seu Filho"??*. Desde a eternidade
o Filho esté destinado a ser o mediador da criag&o.

3.5.2.
Cristo, mediador da criacao

Moltmann afirma que: "Ser humano consiste no equilibrio de ambos os
extremos: 0 homem é natureza e tem natureza"??®. Mas essa relacdo tem sido
marcada pelo desequilibrio promovido pela enfermidade antropoldgica revelada
na arrogancia e inconsequéncia do homem. A harmonia nessa relacdo s6 é

possivel em Cristo e em sua salvacéo.

Os homens ndo podem redimir a natureza, e a natureza ndo pode redimir 0s
homens. E preciso que a redencdo divina alcance a ambos. Somente a redencdo da
natureza lhe devolve as condicdes de ser péatria para os homens. Somente a

redencdo do homem lhe recupera a imagem de Deus e 0 torna uma bénc¢édo para a

natureza®?’.

As Escrituras do Novo Testamento nos apresentam a experiéncia da
salvacdo em Cristo, mas também a fé em Cristo como o mediador da criagdo. "Se
Cristo € o fundamento da salvacdo de todo o mundo criado, entdo ele também é o
fundamento da existéncia da propria criacdo"*®. Esta é a explicagdo de Moltmann
para a sustentacdo de Cristo como mediador da criagdo. "Uma doutrina da
redencdo somente faz sentido quando ela se movimenta na esfera mais ampla de

uma doutrina da criacéo"?*°.

24 1pid., p. 119.

22 |hid., p. 123.

226 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo., p. 402.
227 |bid., p. 404.

222 MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus., p. 113.
2% |d. O caminho de Jesus Cristo., pp. 410-411.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111989/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111989/CA

72

Pela intervencdo de Cristo a salvacdo ndo € direcionada apenas para 0s seres
humanos, mas para a realidade como um todo, para todo o cosmos. Pois como
observa Moltmann ao citar Colossenses 1,15-20, Cristo é o fundamento de "todas

as coisas">,

De uma "habitacdo de Deus entre nos" fala a teologia cristd na doutrina sobre o
Espirito Santo. Pela infusdo do Espirito Santo "em nossos coragdes” (Rm 5,3) e
"sobre toda carne" (JI 2,28-32; At 2,17), comeca a criacdo nova e escatolégica, que
se completara quando "Deus for tudo em todos" (1 Cor 15,28). Na criacdo
consumada, Deus habita nela e, vice-versa, ela vive a partir de Deus®*".

A salvacdo € cosmica, e ndo apenas alcanca o ser humano. Para
entendermos essa verdade, que altera nossa compreenséo escatoldgica, precisamos
mudar nosso paradigma e olharmos para a morte e ressurreicdo de Cristo através
do horizonte de uma cristologia da natureza no lugar da cristologia historica
proposta pelos tempos modernos, pois sem a redencdo da natureza também néo
existe salvacdo para o ser humano, posto serem seres naturais.

Uma salvacdo que nédo seja liquida no sentido, mas concreta deve nos levar
a considerarmos a situacdo de miséria e desumanidade das pessoas, sem
perdermos de vista o horizonte escatolégico da salvagdo do cosmos. O ser
humano precisa acordar para a destruicdo ecoldgica proporcionada pela
modernidade. Uma cristologia da natureza ou uma cristologia cosmica nova
devera superar os limites fixados pela cristologia histérica para entendermos e
experimentarmos a vida proposta pelo Cristo. Superando-se essa perturbacéo
poderemos experimentar 0s poderes terapéuticos de Cristo no mundo e

vislumbrarmos "novo céu e nova terra".

Somente numa cristologia cdsmica a cristologia se completa. Todas as demais
cristologias sdo insuficientes e ndo fazem jus as experiéncias das testemunhas
pascais. Se Cristo é o "primogénito dentre os mortos", entdo ele ndo pode ser
apenas 0 "novo Addo" da nova humanidade, mas deve também ser compreendido
como o primogénito de toda a criacdo. Todas as coisas foram criadas com vistas ao
Messias, pois 0 Messias redimira todas as coisas para sua verdade e as reunira para

o reino de Deus e, dessa forma, levar a criacdo a consumagéo®.

Essa afirmacdo do nosso tedlogo da esperanca apresenta um Cristo

ressurreto que nao apenas encontra-se presente no espirito da fé ou da

20 |hid., p. 410.
21 1d. Trindade e Reino de Deus., p. 121.
2 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo., p. 413.
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comunidade. Sua presenca também néo € oculta na histéria, mas real também na
natureza tdo sacrificada por aqueles que sao a imagem e semelhanca de Deus.
Percebemos também a necessidade de parceria entre o ser humano e Deus
na intervengdo ndo apenas da historia mas também da criagdo, visto que esta ndo
encontrou ainda sua consumacao. Aquele que se fecha diante desse grande desafio
para o qual encontra-se vocacionado em Cristo, demonstra total falta de sintonia

com o Filho de Deus.

Diferentemente da opinido dominante na cultura ocidental, a teologia deve
formular um discurso em favor de uma reordenacdo do papel do ser humano e do
seu lugar no mundo. Ao homem moderno néo se deve mais afirmar ser ele a ""coroa
da criacdo", nem que ele deve ver todo o universo como algo a sua disposi¢do. Na
verdade, o discurso cristdo pode ajudar muito o ser humano a desfazer-se da
"ilusdo” pretensiosa de que tudo foi criado exclusivamente para ele. Ao contrario

disto, o que se deve afirmar é que cada pessoa humana é uma criatura inserida na

grande comunidade da criac&o, para o louvor de Deus®**.

A teologia cristd, através de uma nova cristologia cosmica pode ser um
importante instrumento no desmascaramento de uma concep¢do antropoceéntrica,
na qual o ser humano se via como o uUnico afetado pela salvacdo do Cristo e
sujeitava arrogantemente e destruidoramente a criagdo que deveria, como

vocacionado por Deus, cuidar.

3.5.3.
O Espirito Santo, o renovador

Moltmann observa que o pietismo e 0s movimentos revivalistas da era
moderna desenvolveram um conceito sobre a regeneracdo, ou seja, 0 nNovo
nascimento do ser humano como filho de Deus, pelo Espirito®®*. Este conceito nos
chega através do protestantismo brasileiro de missdo e continua superficial e
encharcado de dualismo. A regeneragdo passa a ser encarada como uma reacao
negativa a0 mundo e a corporeidade em nome de uma espiritualidade que foca o
imaterial. Trata-se de uma salvacdo liquida, que ndo se concretiza no contexto
historico.

O Novo Testamento comprova a experiéncia da salvacdo em Cristo, e esta
ndo é liquida, mas sim uma experiéncia que promove transformac@es historicas no

mundo. Trata também da fé em Cristo como mediador da criacdo e nos mostra a

23 BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvagao., p. 20.
24 MOLTMANN, J. O Espirito da Vida., p. 141.
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experiéncia do Espirito Santo como aquele que renova o mundo e o transforma no
mundo de Deus, ou seja, em sua morada.

Havera novo céu e nova terra. O universo inteiro sera transfigurado. Toda a
criacdo serd transfigurada. "Deus no mundo e o mundo em Deus, isso significa a
transfiguracio do mundo pelo Espirito™?.

E impossivel pensar na criacdo sem a presenca do Espirito. Quando
voltamos nossa atengdo para o “comeco da criagdo™, ja pensamos na acdo criadora
do Espirito. Deus Pai cria pelas forgas e energias do seu Espirito e sem o Espirito

de Deus a criacgdo deixaria de existir, se dissiparia.

A criacdo sO subsiste pela forca do Espirito de Deus, que nela penetrou. Ela se
dissiparia, se Deus Ihe subtraisse o seu Espirito (SI 104,29.30). Por isso também é
que toda a criacdo geme e suspira pela revelacdo da liberdade dos filhos de Deus. E
0 Espirito de Deus que, na criacdo oprimida, clama pela liberdade salvadora (Rm
8,9s). A existéncia da criagdo pelo Espirito revela-se nos tormentos, nas forcas-
motoras e nas forcas elasticas da matéria e na sede de liberdade de todo ser vivo®*®.

A crise ecologica atual é consequéncia da negacdo do Espirito em sua
atuacdo vivificadora no mundo. Faz-se urgente resgatar a dimensdo cosmologica
numa perspectiva pneumatoldgica.

A percepcdo de que a criacdo é um evento trinitario também modifica nossa
relacdo com o0 cosmo e nossa compreensdo sobre salvacdo. A salvacdo em Cristo,
a redengdo de todas as coisas, a acdo de toda a Trindade é uma prova que a
superacdo da visdo antropoldgica e dualista que é derramada, ainda hoje, nos
bancos dos seminarios teologicos protestantes faz-se urgente. Do contrario a
salvacdo torna-se sem forma, vazia, sem funcéo histérica, sem vida.

A renovacdo proposta pelo Espirito de Deus promove uma espiritualidade
que é melhor entendida, segundo Moltmann, como Vitalidade. Esta vitalidade

promove um extremo amor a vida®’.

Quem experimenta o Espirito da nova criagdo em comunhdo com o Cristo
ressuscitado, experimenta ja aqui um pouco da "vivificacdo" de seu corpo mortal
enfermo e oprimido. Se a esperanca estd voltada para a primavera definitiva de
toda a criacdo, entdo ja aqui é experimentada no Espirito a vivificacdo carismética
da prépria vida. Na experiéncia do Espirito a fonte da vida em n6s comeca

novamente a jorrar. Comecamos a florescer, nos tornamos fecundos®®.

25 MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus., p. 115.
26 |hid., p. 122.

27 MOLTMANN, J. O Espirito da vida., pp. 89- 90.

2% |bid., p. 98.
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A vida vitalizada pela acdo do Espirito da nova criacdo é a presenca e a
influéncia do Espirito continua. Nenhuma esfera da vida fica excluida dessa
influéncia vitalizadora. Como Moltmann afirma: "Tudo quanto os crentes fazem

ou deixam de fazer estd a servico do seguimento de Jesus, e neste sentido é

carisma do Espirito de Cristo"?*°.

O Espirito é 0 meio e 0 espaco onde a experiéncia da nova vida acontece,

pois a nova vida é experimentada e vivida nele. Ele ndo é objeto da experiéncia.

"0 Espirito de Deus é entdo mais fntimo de nés do que nés mesmos"?*.

A experiéncia do novo nascimento pelo Espirito nos remete a imagem da

mée. Imagem esta perdida por causa do patriarcalismo e combatida pela Igreja até

241

0 tempo de Ireneu“™". "Se os fiéis 'nascem’ de novo do Espirito Santo, entdo o

Espirito é a 'Mae' dos filhos de Deus, e sob este aspecto ele pode ser chamado

também de 'Espirita"?.

A metéfora do renascimento, ou do novo nascimento, sugere que se fale de uma
divindade parturiente. Deus é experimentado aqui ndo como o "Senhor que liberta",
mas sim como a "fonte da vida". Dar a luz, alimentar, proteger e consolar, empatia
e simpatia de amor, sdo entdo as expressfes que nos vém a mente para descrever as
relagdes do Espirito com seus filhos. Elas expressam mutua intimidade, em lugar

de uma distancia majestatica e respeitosa®®.

As lentes da imagem teol6gica da Trindade como familia divina nos permite
enxergar uma compatibilidade hierarquica entre o Pai e o Espirito, que passa a
encontrar-se acima do Filho. Esta visdo ndo apenas desarticula o patriarcalismo,
mas promove também uma despatriarcalizagio e desierarquizacdo da Igreja®**. A
relacdo de comunidade formada na Trindade estabelece assim a verdadeira

comunidade de homens e mulheres.

A metafora da familia de Deus Pai, Mde e Deus Crianca sem duvida ndo passa de
uma figura para Deus, que ndo pode ser retratado. Contudo, ela é muito melhor que
a antiga figura patriarcal de Deus, o Pai, com as duas mdos, o Filho e o Espirito.
Nela Deus é um sujeito solitario e senhoril, porém na figura da familia a Trindade
constitui uma maravilhosa comunhdo. L& o reflexo do Deus trino é uma igreja
hierarquica, aqui a imagem do Deus trino é uma comunh&o de mulheres e homens
sem privilégios, uma comunhdo de pessoas livres e iguais, de irmds e irmdos. Para

9 |hid., p. 176.
20 Ipid., p. 152.
1 |bid., p. 153.
22 |bid., p. 152.
23 |hid., p. 154.
2 Ibid., p. 154-155.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111989/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111989/CA

76

essa nova edificacdo de Igreja, sdo importantes o ministério materno do Espirito e a
Trindade como comunh&o®®.

A percepcdo do Espirito Santo como "Mé&e" acrescenta um outro poder de
origem ao lado do "Pai". No lugar dos primitivos poderes patriarcais e matriarcais
0 cristianismo apresenta o messianismo do Filho como a esperanca e o inicio dos
tempos futuros®®. "A ‘vida no Espirito' ndo é outra coisa sendo o 'seguimento de

Jesus™?*. A renovacéo proporcionada pelo Espirito é a renovacdo da vida.

5 MOLTMANN, J. A Fonte da Vida., p. 43.
2% 1d. O Espirito da vida., p. 155.
27 |bid., p. 158.
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4
O seguimento e a missao integral na salvacgéo real

4.1.
Introducao

Até o presente momento a constatacdo de que o dualismo tem sido uma erva
daninha ao coexistir com o cristianismo, é clara. Até mesmo a prépria revelacéo
de Deus, quando olhada pelo prisma dualista, deixa a sombra sua relacdo com a
historia. Em consequéncia dessa revelacdo miope surge um Deus poderoso que se
alegra em ser temido e servido. Além, é claro, do surgimento de doutrinas
abstratas e ahistoricas. E um individuo altamente individualista.

Estas caracteristicas ndo parecem ser determinadas por uma salvacdo
proposta pelo Deus Triuno do amor, o Deus Triuno que propde através do seu
Espirito a renovacdo da vida. Talvez haja uma fragmentacdo do ser humano e a
aplicacdo da salvacdo proposta por Cristo ndo esteja alcancando todos os angulos
antropolégicos surgidos nesta fragmentacao.

Outra questdo salta aos nossos olhos quando nos recordamos de Agostinho,
0 bispo de Hipona, que desenvolve uma teoria hamartiocéntrica baseada no
pecado do homem. Esse hamartiocentrismo gera uma questdo: A necessidade de
Cristo esta fixada no pecado da humanidade? Se Ad&o e Eva ndo tivessem pecado,
ainda assim, Cristo seria necessario a humanidade?

N&o pretendemos responder essas indagacdes neste capitulo, mas apresentar
uma possibilidade diferente para olharmos a questao soterioldgica, através de um
caminho que deve ser percorrido pelo ser humano em sua humanizacdo. Para tanto
observaremos algumas propostas de tedlogos, dentre os quais destacamos
Moltmann em sua jornada pela celebra¢do da vida numa relacdo com o Deus
passivel, no seguimento do Crucificado, no despertar do ressuscitado e na
aprendizagem da Trindade?*.

Pretendemos ainda fechar o presente capitulo com o paradigma da misséo
integral, que possui por mote a salvacdo para todo o homem e para todos 0s
homens, o que se coloca em oposicao a tradicional teoria da salvagéo exclusiva da

alma.

248 Utilizaremos das obras do tedlogo alem&o Jiirgen Moltmann, dentre as quais destacamos
aquelas que foram mencionadas como uma espécie de trilogia da esperanca: O Deus Crucificado,
O Caminho de Jesus Cristo e Trindade e Reino de Deus.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111989/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111989/CA

78

N&o pretendemos generalizar grupos religiosos, mas baseamos nossa
discussdo naquele que vive um falso e mesquinho encontro com Deus baseado
numa salvagdo que temos chamada liquida, expressdo utilizada por Zygmunt
Bauman. Ou seja, uma salvacdo sem contextualizacdo histérica, num fechamento
em si mesma, proporcionando uma fé mesquinha. Uma salvacdo que €
especificada para a alma, deixando tudo o que é corpéreo de lado.

Baseados no método de ver, julgar e agir, pretendemos demonstrar o que
fazer, conforme salienta o tedlogo da esperanca, para que a salvacdo ndo se
liquefaca, mas tome corpo no contexto historico atual.

Também na esperanca de um melhor agir apresentamos a Misséo Integral,
gue possui muitos pontos em comum com o tedlogo de Hamburgo, além de olhar

0 homem de forma integral e inserido em seu contexto historico.

4.2.
Sem relacéo nao ha salvacao

Assumindo um caminho oposto ao pietismo, que corroborou com o
individualismo moderno, encontra-se a compreensao da salvacdo a partir do
principio relacional.

Reaver a percepcao cosmica da salvacdo é importante na jornada em direcédo
a salvacdo como uma caminhada relacional. Nesse sentido nada fica de fora dessa
relacdo. Ha uma simbiose, uma harmonia presente na criacao.

O velho paradigma da salvagéo individualizada, do caminho de fuga de toda
realidade historica e da propria criacdo é completamente superado pelo paradigma
do encontro.

Conforme constata Moltmann, o velho paradigma acaba fragmentando a

propria compreensdo de salvacao:

Quanto mais desvinculada do mundo se pensava a salvacdo pessoal, tanto mais
indiferente tornavam-se o (re)conhecimento e a configuragdo do mundo em relacao
a salvacgdo e a perdigdo. [...] A verdade ndo é mais uma verdade e a salvagdo nao €

mais a salvacdo do todo?*.

% MOLTMANN, J. Deus na Criacdo: doutrina ecolégica da criacdo. Petrépolis: Vozes, 1992,
pp. 61-62.
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Acabamos perdendo, em detrimento de um antropocentrismo moderno, a

perspectiva de um “teocentrismo cosmolégico"?®.

O tedlogo da esperanca
enxerga a relacdo estabelecida por Deus com sua criacdo como uma relacdo
encharcada de comunicacdo e reciprocidade: "Deus e 0 mundo estdo juntos na
relacdo do ato reciproco de tomar-morada e da participacdo"®**.

Assim, Deus propde uma dinamica cosmica afetada pela palavra relagéo.
Relacdo essa que ndo € um mero encontro pontual na existéncia humana. Nao se
trata do encontro proporcionado pela vida temporal na terra, mas um encontro
ativo, transformador da realidade, um encontro que produz relacdo, troca e
alteridade.

Ao enxergarmos Deus e sua salvacdo a partir dessas lentes, comecamos a
olhar o mundo e a criagdo através de outro prisma. O dualismo que nos propde,
entre outras coisas, a nogdo distorcida de que somos peregrinos num mundo
comparado a um vale de lagrimas e a falsa ideia de que a histdria é irrelevante, é
superada.

O paradigma da relacdo propde-nos uma salvagdo com contexto cosmico.
Somos libertos da violéncia com a qual submetemos a criacdo através da velha
interpretacdo de Génesis 1,28 e nos aprofundamos na compreensao do "dominai-

a", entendendo-o como possuindo o verdadeiro significado de "construir e
preservar'®*?,

O ser humano nédo é vocacionado ao fechamento em si mesmo. Quando este
se isola do mundo e se autoaliena de Deus e de si mesmo, caminha na direcéo
oposta da salvacdo. Sua vocacdo premente é de abertura ao encontro com Deus € a
relagdo que emana desse encontro em sua dimensdo cosmica.

A relacgdo cartesiana sujeito-objeto entre 0 homem e a natureza e 0 modelo
de dominio e exploracdo, consequéncia dessa visdo, leva a morte ecoldgica do
homem e da natureza. Paradoxalmente, a relacdo simbidtica e ecologicamente
correta estabelecida pela salvagdo cosmica produz vida.

O paradigma da relacdo na salvacdo proporciona reorientacdo para a vida
humana em vérias dimensdes, como bem observa Moltmann: "A consequéncia

disso para o éthos da sociedade humana é reorientacdo da vontade de poténcia

20 |hid., p. 207.

1 hid., p. 224.

%2 MOLTMANN, J. Ciéncia e Sabedoria: um dialogo entre ciéncia natural e teologia. S&o Paulo:
Loyola, 2007, p. 68.
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para solidariedade, de luta pela existéncia para paz na existéncia e de busca da
felicidade para a comunidade"?>*.

Em sua obra, O Deus Crucificado, o te6logo alemao da esperanca defende a
ideia de que a relacionalidade da teologia cristd deve assumir "o lugar de uma
pressuposta unidade na sociedade"®*. Assim, faz-se necessario manter relagdes
vivas com o0s outros do contrério a vida cristd tornar-se-a irrelevante. Tratar-se-a
de vida sem vida. No dizer de Moltmann: “Vida é comunhdo, e comunhdo é
comunicaco de vida”®®.

A fé que ndo observa a importancia de uma relacionalidade que torne
experienciavel a teologia biblica, com aplicacBes historicas e sociais, torna-se
mesquinha e acaba entregando o mundo a impiedade, imoralidade e violéncia.

A fé real, que produz salvagdo, deve proporcionar uma reorientacdo para a
vida, de forma que rompamos os carceres do individualismo moderno e
alcancemos uma dimensdo cdsmica ou ecoldgica, que proporcione equilibrio ao
grande ecossistema chamado Planeta Terra.

E no minimo interessante perceber que, conforme observa Almeida ao citar
o tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez, o conceito de salvagdo, para Gutiérrez passa
por libertacdo, mas também por comunhdo, que comeca na histdria. Na verdade,
para este te6logo dominicano a "libertacdo de", completa-se com a "libertacéo
para”, ou seja, "libertacdo para a comunh&o com Deus e com os irmios"%®.
Comunhdo esta que propde até mesmo uma eclesiologia diferenciada, como

constata a te6loga Ana Maria Tepedino:

A vida concreta de Jesus de Nazaré e seu movimento inclusivo, movimento de
reforma dentro do judaismo, nos convidam a perceber que buscavam viver de outra
forma as inter-relagdes, o que resultava na humanizacéo das pessoas, pois estas se
sentiam acolhidas e valorizadas, tendo suas diferencas reconhecidas. 'Ndo vos
chamo servos, mas amigos' (Jo 15,15). Naquele espaco a todos e todas era
reconhecido o mesmo valor e dignidade. Estas relacGes instauraram um processo
de humanizacdo, sinal do Reino de Deus, que vai possibilitar uma vivéncia que
plenifica as pessoas, que é a comunhdo, pois a intencdo da Presenca Amorosa ao
criar foi que as pessoas humanas, seus filhos e filhas pudessem ser felizes, usufruir

23 |pid., p. 71.

2 MOLTMANN, J. O Deus Crucificado: A cruz de Cristo como base e critica da teologia crista.
Santo André: Academia Cristd, 2011, p. 28.

2% MOLTMANN, J. A Fonte da vida: O Espirito Santo e a teologia da vida. Sdo Paulo: Loyola,
2002, p. 32.

256 ALMEIDA, J. C. Teologia da Solidariedade: Uma abordagem da obra de Gustavo Gutiérrez.
Sé&o Paulo: Loyola, 2005, pp. 294-295.
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a vida, em plenitude, em abundancia. E como seres sociais, as pessoas humanas se

realizam através da comunhio?’.

Em tempos pds-modernos a teologia pietista de isolamento, que acaba
criando um mundo rachado de homens e mulheres fechados em si mesmos
esperando a salvagdo de suas almas, ndo encontra mais espago nos coragdes. A
proposta de salvacdo individualizada precisa ceder espaco para uma salvacéo
comunitaria: "A palavra comunh&o resume o que é salvacéo"?*®.

Como observa o tedlogo Garcia Rubio: "... Jesus ndo se limita a afirmar a
existéncia do Reino de Deus. O que ele anuncia é a grande novidade da chegada
desse Reino: ele vem ja, agora!"?*°. E esse Reino de Deus apresenta a novidade de
relagbes harmonicas e responsaveis entre 0s seres humanos e 0 meio ambiente,
bem como de cada ser humano consigo mesmo. A presenca do Reino de Deus
implica num mundo novo. Num mundo de abertura ao préximo, onde prevalecem
a comunhdo e a paz.

O principio da comunhéo ensinada pelo Crucificado nao respeita iguais ou
tribos, mas trata-se da comunh&o com o diferente. Trata-se da comunh&o com

cada pessoa e com suas particularidades.

Mas o principio de unido do Crucificado é a unido com o outro, e a solidariedade
com agueles, que se tornaram estranhos e foram feitos outros. Sua forca néo é o
amor fraternal ao igual e belo (philia), mas o amor criador para com 0 outro,
estranho e feio (agape). Seu principio juridico ndo ¢ a igualdade, mas a justificacdo

do outro (Hegel), a transposicdo do injusto para o &mbito da justica e o

reconhecimento de direitos para aqueles que ndo os tém?*.

Para Moltmann esta comunhdo toma capilaridade alcancando todas as coisas

criadas. Trata-se de uma comunhdo cosmica.

4.2.1.
Um Deus passivel

A teologia tradicional protestante apresenta-nos um Deus impassivel que de
nada nem de ninguém necessita por ser perfeito. Aristteles, diante dessa

perfeicdo esboca um Deus que ndo possui emocdes. O ser humano forjado por

»7T TEPEDINO, A. M. Eclesiologia de comunhéo: uma perspectiva. Atualidade Teolégica, fasc.
11, p. 161, ano VI, 2002.

258 |hid., p. 162.

%9 RUBIO, A. G. O Encontro com Jesus Cristo vivo: Um ensaio de cristologia para nossos dias.
S&o Paulo: Paulinas, 2010, p. 37.

260 MOLTMANN, J. O Deus Crucificado., p. 50.
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esta teologia assemelha-se ao seu Deus apatico, devendo superar necessidades,
desejos e sentimentos. O que acaba gerando uma grande contradicdo quando
olhamos para a paixao de Cristo e pensamos que Deus esté diretamente envolvido
nela®",

"O verbo se fez carne[..]"%. Sera que um Deus apatico enviaria sua
"Palavra”, seu "Logos", ou seja, encarnaria sua Pessoa diante de criaturas
miseraveis?

Um Deus impassivel ndo se encaixa na paixao de Cristo, assim Moltmann

propde "o sofrimento de Cristo como sendo o sofrimento do Deus passivel"?®.

No seu pathos, o Todo poderoso sai de si mesmo. Dirige-se ao povo de sua elei¢éo.
Apresenta-se como parceiro da aliangca com esse povo. Nesse pathos pelo seu povo,
que leva 0 seu nome e representa a sua gloéria no mundo, o Todo poderoso é
pessoalmente afetado pelas peripécias de Israel, por seus feitos, pecados e
sofrimentos. Na comunhdo da sua alianga com Israel, Deus se torna passivel. Sua

existéncia e a histéria do povo estdo ligadas pelo pathos divino. A criagdo, a

libertaco, a alianca, a historia e a salvacdo nascem do pathos de Deus®*.

O pathos de Deus nos apresenta uma preocupagdo aguda do Criador com 0s
homens, seus sofrimentos, suas lutas e angustias. Em seu amor aflige-se com 0s
pecados do ser humano. Deus é entendido na sua paixdo e no seu envolvimento
com a histéria do ser humano®®.

O ser humano precisa urgentemente resgatar as dimensdes implicadas com o
pathos de Deus, que escolhe a dor e a solidariedade com a raca humana, num
grande ensinamento sobre temas como alteridade e comunhéo.

O protestantismo brasileiro de misséo herdou uma carga pesada do pietismo,
que ensinou a olhar a evangelizagdo visando a "salvacdo das almas" em
detrimento de uma agdo social que gere uma salvacéo e libertagio da vida real. E
estranho perceber que a heranca desse Deus apéatico encontra-se presente em
nossos dias embora, paradoxalmente nao seja compreendida, e sim tolerada.

Moltmann tristemente constata isso ao afirmar: "N&o ha alternativa entre

conversdo interior e a mudanca de relagdes e circunstancias. Nem ha alternativa

21 |hid., pp. 340-341.

262 Evangelho de Jodo 1,14 (Biblia na traducdo de Almeida Corrigida e Revisada).

263 MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus: Uma contribuicdo para a teologia. Petrépolis:
Vozes, 2011, pp. 35-36.

264 |hid., p. 39.

265 |bid., p. 40.
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entre a chamada dimensao vertical da fé e da oracdo e a dimensdo horizontal do
amor ao préximo e da mudanca politica"?®.

O dualismo enraizado na mente do protestante € tdo forte, que olhamos o
céu, mas nos esquecemos dos alcapdes abertos prontos a nos tragar na Terra, onde
caminhamos. A compreensdo da paixdo de Deus é rala e superficial. A Cruz de
Cristo ndo deve ser olhada como algo pontual e estatico, pois, como bem diz
Moltmann: "... o 'mistério da cruz' € o mistério que reside no coracao do ser eterno
de Deus"?’.

O tedlogo Edson Fernando de Almeida constata que o conceito de O Deus
crucificado, um dos livros de Moltmann, "é o amor que sofre em solidariedade
com aqueles que sofrem"2%,

Bingemer, em seu trabalho: "Um rosto para Deus?" levanta a questdo do
grande amor de Deus e do sofrimento envolvido neste amor e a incompreenséo

desse fato.

A revelacdo biblica mostra o rosto de um Deus que esta longe de ser alguém
distante do sofrimento humano, cujas transcendentes entranhas ndo se movem ou
se emocionam com 0 que acontece em sua cria¢do. Inalcancavel em sua absoluta
transcendéncia, mantendo entre si e 0s seres humano uma intransponivel distancia,
um Deus assim esta muito mais préximo dos teismos de varios matizes do que do

Deus da revelagdo. E igualmente responsavel pelo nascimento de muitos dos

ateismos de todos os tempos e bem concretamente dos modernos®®,

Sabe-se que o0 ethos de um povo estd proporcionalmente ligado a
compreensdo que este possui de Deus. Talvez por isso ficem cada vez mais raros
comportamentos embebidos de alteridade, solidariedade e amor, como vemos em
Jesus Cristo. Almeida constata que para entendermos o amor divino, solidario
precisamos de "uma teologia que ressalte o aspecto encarnacional e trinitario da
cruz"?,

O homem e a mulher se humanizam na medida em que se relacionam com a

Divindade do seu Deus. E na relacdo com o Ser Supremo que experimentam sua

26 MOLTMANN, J. O Deus Crucificado., p. 41.

%7 |1d. Trindade e Reino de Deus., p. 45.

%68 ALMEIDA, E. F. Do viver apatico ao viver simpéatico: Sofrimento e morte. S&o Paulo:
Loyola, 2006, p. 52.

29 BINGEMER, M. C. Um rosto para Deus? S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 71.

210 AL MEIDA, E. F. Do viver apético ao viver simpatico., p. 52.
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existéncia. Através dessa relacdo recebem orientacdo para a vida. "... o divino é a
situacdo na qual o homem se experimenta, se desenvolve e se molda"?™*.

Como pensar numa paixao que ndo fere os sentimentos de Deus diante de
catastrofes? De episddios de extrema violéncia? A velha pergunta continua a
ressoar em nossos ouvidos: Como falar de Deus depois de Auschwitz ou do 11 de
setembro de 2001? Um Deus que se manteve firme e apatico diante das seis
milhGes de vitimas do primeiro genocidio e dos quase trés mil mortos do segundo
atentado?

Ou devemos pensar e consolar nosso coragao pensando num Deus que sofre
e sente seu coracdo rasgar-se diante da animosidade humana. Diante do caos da
salde publica no Brasil? O povo afetado por esse Deus passivel é vocacionado a
experimentar também esse pathos em suas relagoes.

Bingemer lembra que: "O Deus Biblico no AT caminha com seu povo,
padece com seu povo. Vai para o exilio com o povo, revelando-se desde ai
compassivo e presente mesmo em meio & desgraca mais absoluta™?".

O pathos de Deus ndo permite que ele fuja ou se desvie da histdria de
desgracas e calamidades, mas o leva a imanéncia. Deus é um Deus presente e de
relacBes porque ama. As diversas imagens antropomaorficas que representam Jave
através das expressdes como amigo, pai, mde entre outras, demonstram o Deus
teopaticamente zeloso, que se faz imanente na perspectiva de relacionar-se com os
homens e mulheres em todos os tempos. Um exemplo € o significado da palavra
"Abba", traduzida por Pai, que para Moltmann "exprime ndo a paternidade de
Deus, mas uma inaudita intimidade e confianca"?".

Talvez por causa de todo o sofrimento experimentado por Deus, ele tome a
medida extrema de sair de si e enviar a segunda pessoa da Santissima Trindade.
Sendo compassivo até o fim, Deus, ndo como uma medida desesperada, mas
extrema, acompanha o ser humano na dor, experimenta humanamente a dor, para
transformar assim a vida humana. Deus escolhe a dor para continuar seu
relacionamento com o ser humano. Ele assume a dor de sua criagdo em Cristo,

porque ama.

2" MOLTMANN, J. O Deus Crucificado., p. 339.
272 BINGEMER, M. C. Um rosto para Deus?, p. 73.
> MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus., p. 83.
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E quando olhamos para a vida de Jesus percebemos nossa pequenez, pois
tanto amor assim ndo podia ser compreendido naquela época, pois ainda hoje
temos certas dificuldades para assimila-lo e experimenta-lo.

N&o se pode falar em Paixdo de Deus sem falar em sofrimento de Deus.
Ambos, para serem compreendidos precisam ainda do paradigma trinitario.
Moltmann observa que: "O sofrimento extratrinitario e o sofrimento intratrinitario
guardam correspondéncia entre si. Pois a paixdo divina do amor para fora
fundamenta-se na dor do amor interno”?’*. Por isso chega-se & concluso de que o
sofrimento de Deus para ser compreendido passa pela Trindade.

O cancer de origem protestante, chamado "teologia da prosperidade”, ndo
consegue absorver a palavra "sofrimento” no seio protestante. Relaciona-lo a Deus
seria, para tal pseudoteologia, impossivel. E assim o ser humano que se banha
nesse rio contaminado, fecha-se para as alegrias e as dores da vida, pois ndo é

afetado pela experiéncia do pathos divino.

A (nica onipoténcia que Deus possui, e que se revela em Cristo, é a onipoténcia do
amor padecente. Qual foi o poder essencial de Cristo? Foi o amor, consumado pelo
sofrimento voluntario; foi o amor, que benignamente expirou na cruz, e dessa
forma redimiu 0 mundo. Nisso reside a esséncia da soberania divina. A paixao é a

vitoria decisiva, conquistada pelo filho de Deus?”.

Almeida percebe, em sua leitura de Moltmann que os sofrimentos de Cristo

e sua morte na cruz sao consequéncias de uma vida apaixonada.

Os sofrimentos de Cristo e sua morte de cruz ndo sdo acontecimentos incidentais e
involuntarios, mas o esperado resultado de uma vida apaixonada que leva as
ultimas consequéncias a vivéncia e implicacdo do amor, uma vez que a vida de
Jesus, acima de tudo, ¢ a histdria de sua paix&o e a paix&o de sua historia.?"

Conforme observa o tedlogo aleméo, no centro da fé cristd encontra-se "a
paixdo de um Cristo passional”.?”” Consequéncia dessa paixdo é a kénosis, que

afeta o mistério trinitario.

2% |bid., 39.

275 |hid., p. 45.

28 ALMEIDA, E. F. Do viver apatico ao viver simpatico., p. 61.

2 MOLTMANN, J. O Caminho de Jesus Cristo: Cristologia em dimensées messianicas. Santo
André: Academia Cristd, 2009, p. 208.
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4.3.
Seguindo o Crucificado

O ponto fulcral na teologia de Jirgen Moltmann é a paixdo de Deus por
homens e mulheres e a vida no mundo. O Deus de que fala é extremamente
apaixonado, desde a eternidade, pelo mundo. Encarna essa paixdo em Cristo e
atinge seu apice na crucificacdo, através da qual o Deus da esperanca identifica-se
com os crucificados do mundo.

Chamando-nos atengéo para a paixao e a solidariedade assumida por Cristo
a nosso favor, o te6logo da esperanca nos apresenta nossa vocagdo: "Viver uma fé
com consequéncias. Viver uma esperanca que seja solidaria®.

A propria morte de Cristo foi uma terrivel consequéncia dessa fé
consequente e da vida solidaria, pois comprometeu-se até o fim com a vontade do
Pai e com o Reino de Deus. Viveu aberto aos necessitados e desgracados do
mundo e deles se acercou. Ao invés de procurar os palacios andou com 0s
miseraveis e inumanos.

A cruz ndo pode mais ser compreendida como o abandono que Deus
proporciona ao seu Filho. "Diferente disto, a cruz de Cristo é uma expressao do
solidario sofrimento de Deus com seu Filho e com todos os que sofrem no
mundo"?”®.

Faz imperioso o bom entendimento a respeito da paixdo de Deus e sua
consequéncia na cruz de Cristo através de uma vida solidaria para forjarmos um
cristianismo, seja protestante ou catolico, que ndo seja alienante numa sociedade
alienada, que ndo seja cumplice da opressdo numa sociedade violenta, pois tais
atitudes demonstram a ignorancia com relagéo ao crucificado de Nazaré.

Infelizmente esta ignorancia tem estado presente no Ocidente em meio
aqueles que se dizem cristdos. Basta lembrarmos da opressdo proporcionada por
nacdes que se diziam cristds como a Inglaterra protestante, berco do pietismo, que
durante muito tempo colonizou violentamente a india, por exemplo.

A ignoréncia também encontra-se presente quando o cristdo deixa de
assumir seu lugar na historia e vive uma vida apatica as necessidades do outros, as
lutas do proximo, num fechamento em si mesmo e na palida expectativa de salvar

sua alma, vivendo assim como um ateu andnimo.

8 MOLTMANN, J. O Deus Crucificado., p. 8.
2™ |bid., p. 10.
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N&o é a toa que em nosso pais, que se diz cristdo, encontramos situacdes
como a famosa oracdo da propina, como ficou conhecido o episddio veiculado
pelo programa Fantdstico de 29 de novembro de 2009, gravado durante a
investigagdo da Operacdo Caixa de Pandora da Policia Federal. Um trecho da

oracao dizia o seguinte:

NOs precisamos da Tua cobertura e dessa Tua graca, da Tua sabedoria, de pessoas
gue tenham armas para nos ajudar nesta guerra. Todas as armas podem ser falhas,
todos os planejamentos podem falhar, todas nossas atividades, mas o Senhor nunca
falha. O Senhor tem pessoas para condicionar e levar o coracdo para onde o Senhor

quer. A sentenca é o Senhor quem determina, o parecer e o despacho é o Senhor

que faz acontecer®®,

E diante de episodios como estes que fica evidente a necessidade premente
de se aprofundar na teologia da cruz, percebendo-a transcendente a preocupacao
pela salvacdo pessoal e inquiridora sobre a liberdade dos homens e mulheres e a
postura deles em relacdo ao circulo vicioso de violéncia, opressdo e egoismo em
sua sociedade. Superando assim o hedonismo que aflige a sociedade pds-moderna.

Moltmann esta absolutamente certo quando constata que a teologia da cruz
precisa transcender a critica eclesiastica e proporcionar uma critica a sociedade.
Sua pergunta é incisiva e nos incomoda: "Qual o sentido da lembranca do
Crucificado de Deus em uma sociedade formalmente otimista, que passa por cima
de tudo e todos?"?*.

Ndo hd mais lugar para a espiritualizacdo do sofrimento de Cristo na
sociedade atual. A mistica do sofrimento, na qual os homens e mulheres através
da meditacdo e adoragédo aprofundavam-se nos sofrimentos de Cristo sentindo-se
participantes destes, deve ceder lugar a préatica responsavel do discipulado do
Crucificado. Ou seja, € mais do que hora dos dominadores serem afetados pela
pregacdo da cruz e se converterem em solidariedade com suas vitimas. E
acabarmos com a falsa pregacdo, reproduzida pelo préprio Lutero, que incentiva
0s oprimidos a aceitarem suas mazelas como uma cruz a carregar. Pregacdo esta

largamente reproduzida pela ortodoxia fundamentalista®®?.

280 youtube Sanderson 10 DF., Agéncia Estado. Oracdo da propina na corrupgéo do Grande
Distrito Federal. 01 dez. 2009. Disponivel em: <http://www.vooz.com.br/noticias/oracao-da-
propina-na-corrupcao-do-grande-distrito-federal-23489.html>. Acesso em: 04 jan. 2013.

81 MOLTMANN, J. O Deus Crucificado., p. 20.

%82 |bid., p. 73.
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A teologia da cruz deve concretizar a teologia da esperanca®?

. Aignorancia
sobre a primeira ou a esquizofrenia de uma esperanca palida, tratada no capitulo
anterior, gera um cristianismo apatico, corrompido e estéril, portador de uma paz
falsa e palida estabelecida com a sociedade violenta. Trata-se de uma fé
mesquinha e moralista condenada a propria manipulacdo através de falsas
segurancas e garantias no lugar da cruz como seu centro de referéncia.

Sobre a fé mesquinha e seus adeptos, Moltmann salienta:

Eles se muralham defensivamente no préprio circulo e se denominam
escatologicamente "o pequeno rebanho" ou o "remanescente fiel" e entregam o
mundo exterior a impiedade e imoralidade condenada por eles mesmos. Eles
lamentam a assimilacdo da cristandade na sociedade secular, decaida "dos bons e
velhos tempos™ e acusam a perda de identidade daqueles que entram nos problemas
desta sociedade, teologicamente e na pratica para trabalhar com 0s outros na
solugdo. [...] Hoje, os sintomas do crescimento de tal mentalidade sectéria sdo
preservacdo sem instituicdo de tradicdo, biblicismo sem pregacdo libertadora,
desgosto em ter novas experiéncias com o evangelho e com a fé, a dura linguagem
zelote e 0 comportamento belicoso nas discussdes eclesiasticas®.

A teologia da cruz determina uma praxis cristd, que possui por finalidade a
solidariedade para a libertacdo do ser humano de sua desumanidade. Na insercéo
deste projeto de humanizagédo do ser humano faz-se necesséria a perfeita harmonia
entre a transformacéo pessoal e interior, e a transformagdo das circunstancias e
estruturas. A primeira sem a segunda seria uma ilusdo idealista banhada no

dualismo e a segunda sem a primeira seria uma iluséo materialista®.

No que a identificacdo cristd com o Crucificado se afasta das inevitabilidades e
trivialidades deste mundo alienado, ela leva o crente necessariamente para a
solidariedade com os alienados deste mundo, com os desumanizados e com 0s
individuos cruéis. Por outro lado, essa solidariedade s sera radical se ela seguir a
identificacdo do Crucificado com os abandonados, aceitar o sofrimento do amor
criador e ndo perseguir sonhos de onipoténcia por um futuro ilusério®®.

A teologia cristd quando identificAvel no Cristo, é teologia da cruz e
pressupde uma existéncia cristd galgada no discipulado do Crucificado, o que
requer uma praxis transformadora do préprio ser humano e das circunstancias ao
seu redor.

Para tornar presente a cruz numa sociedade tdo enferma precisa-se praticar a

liberdade experimentada a partir do descentramento de si, para perceber aqueles

283 |bid., p.21.
284 |hid., p. 39.
%85 |hid., p. 42.
%% |bid., p. 45.
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que sdo vitimas da religido, sociedade e Estado, assim como aquele que foi
sacrificado. E, solidarizar-se com tais vitimas atuais, fazendo-se, tal como o
Crucificado, irméo e libertador delas.

Essa atitude de solidariedade, segundo Moltmann, deveria alcangar
inclusive a celebracdo da eucaristia, que relembra o sacrificio do crucificado até

seu retorno. O tedlogo aleméo da esperanca afirma:

A eucaristia, por isso, precisa ser celebrada em correspondéncia com as refeicdes
de Jesus com "pecadores e publicanos", com o0s injustos, marginalizados e impios,

a margem da sociedade em sua profanidade e ndo limitada a um sacrificio religioso

no circulo dos piedosos e dos colegas de denominagao®’.

A fé no crucificado liberta-nos e converte-nos de nossas formas interiores e
exteriores de dominacgdo e opressdo inserindo-nos em sua missdo e inscrevendo-
nos no discipulado de sua tarefa, possibilitando-nos a participacdo na pobreza e no
sofrimento de Cristo®®. Abre-se diante de nés a perspectiva do seguimento de

Cristo.

Deus se revela, em Jesus, no acontecer da historia. S6 mediante o seguimento e no
seguimento é possivel conhecer verdadeiramente Deus, relacionar-se com ele e
viver na fidelidade ao seu projeto. Ndo é possivel o seguimento a margem da

historia; ndo é possivel a fidelidade a Deus a margem do seguimento. Por isso, a

histria da salvacdo é uma histéria de sequimento?®’.

O Seguimento surge sob os pés daquele que se propde a trilhar o caminho
de Cristo. Significa crer em Cristo. "Crer nele significa caminhar com ele em seu
atual trecho da caminhada"?®. Esta afirmativa pressupde a participacdo ativa na
misséo messianica de Jesus aos desumanizados do mundo.

A teologia da cruz abre uma nova perspectiva diante de nossos olhos.
Através dela enxergamos Deus no Cristo impotente, sofredor e moribundo.
Assim, somos libertos do desejo de poder e dominacédo e de toda autodeificacao.

"Estabelece-se um conflito entre 0 Deus que se fez homem e 0 homem que quer

%57 1bid., p. 67.

258 1pid., p. 77.

28 BOMBONATTO, V. I. Seguimento de Jesus: Uma abordagem segundo a cristologia de Jon
Sobrino. S&o Paulo: Paulinas, 2002, p.35.

2% MOLTMANN, J. O Caminho de Jesus Cristo: Cristologia em dimensées messianicas. Santo
André: Academia Cristd, 2009, p. 67.
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ser deus.”®*. Arrependidos, somos salvos do poder do pecado, pois ela nos liberta

de nossas defini¢es desumanas e de nossas constatagdes idolatras®®.

Quem conhece Deus na humildade, na fragueza e na morte de Cristo, ndo o
conhece na exaltacdo e divindade sonhada pelo homem que busca a Deus, mas na
humanidade que ele mesmo abandonou, rejeitou e desprezou. E isso destroi sua

sonhada semelhanga com Deus, que o desumanizou e desenvolve sua humanidade,

que o verdadeiro Deus tomou para si**.

Quando ndo entendemos esta teologia nos colocamos desatentos e acabamos
formulando imagens de Jesus e de sua cruz que combinem com nossos anseios e
medos. Passamos a fornecer um rosto desumanizado para Jesus e corrompemos a
teologia da cruz. Nos equivocamos e achar que somos nés o protétipo da criagéo,
nos esquecendo de que Cristo € a ideia de Deus como ser humano, "a finalidade
da criacdo”, o "Gnico homem que agrada a Deus"?**. Jesus é o prot6tipo da
humanidade desejada por Deus e paradigma ético para 0 homem?®®*.

Assim, a teologia da cruz, como uma cristologia soterioldgica é cristologia
terapéutica, pois: "Ela apresenta a salvacdo que Cristo traz de modo salutifero”?%,
Na salvagéo de Cristo somos curados de nossa desumanidade na medida em que
experimentamos uma vida plenificada através de seu seguimento. Este se da
através do resgate de nossa corporeidade e ndo esperando o arrebatamento da
alma para um mundo do além.

Maria Clara Bingemer, sobre o seguimento de Jesus, chama a atencéo para o

caminho de servico que ai esta implicado.

Isso implica, para todos os cristdos, que entrar no caminho de Jesus Cristo €
inelutavelmente entrar em sua obediéncia, em seu servico humilde, em sua
fidelidade ao Abba = Pai até a morte de cruz, em seu amor aos irmaos até dar por
eles a vida. Somente entdo se podera participar em sua gléria, na medida em que a

infinita ciéncia e o senhorio de Deus o determinem?®’.

Seguir o crucificado para Moltmann, significa ter a cruz como centro da

nossa fé, o que significa viver uma vida cristd que envolva o pathos de Deus, ou

21 MOLTMANN, J. O Deus Crucificado., p. 102.

2% Ipid., p. 103.

2% 1hid., p. 264.

24 1pid., p. 127.

2% |d. O Caminho de Jesus Cristo., p. 101.

2% 1d. O Deus Crucificado., p. 81.

27 BINGEMER, M. C. Jesus Cristo: Servo de Deus e Messias Glorioso. S&o Paulo: Paulinas;
Valencia: Siquem, 2008, p. 91.
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seja, 0 Deus afetado pelo homem. E seguir a Jesus em sua vida que envolve
paixao.
O Cristo crucificado nada tem a ver com um Deus de vinganga nem com um juiz
divino de um processo criminal. Tais ideias estdo em contradicdo com "o Pai de
Jesus Cristo". "A cruz é expiacdo por que Deus é Pai." Pois o Cristo que expia é a
manifestacdo do Deus misericordioso. Expiar para reconciliar o mundo hostil e
pecador, eis ai, em forma de sofrimento, o amor de Deus a este mundo. Do amor de

Deus ferido pela injustica e pela violéncia humana nasce o amor de Deus que
suporta a dor, da "ira, de Deus nasce a sua "misericordia"*®.

A teologia tradicional ndo consegue transcender a soteriologia quando olha
para a cruz de Jesus. E incapaz de perceber esse Deus que se deixou afetar
profundamente pelo homem. Também a compreensdo da cruz a partir da relacdo
do Filho com o Pai é menosprezada. Moltmann afirma que tal compreensao sé é
possivel através da percepcdo Trinitaria de Deus, afirmando que Cristo morreu em
Deus. E cita Cirilo de Jerusalém: "Deus estendeu seus bracos na cruz para abracar

os limites do globo terrestre"?°.

4.4,
Despertando com o Ressuscitado

A ressurreicdo de Cristo, juntamente com sua encarnagdo, € um dos eventos
mais significativos e profundos da historia. Alids, conforme a concepcéao
moltmanniana, trata-se da prépria superacdo da histéria®®. O apéstolo Paulo
também expressa a importancia do tema ao dizer: "E, se Cristo ndo ressuscitou,
logo é va a nossa pregacdo, e também é va a vossa fé"***. Motmann, como parte
do evento cristico, formado pela morte e ressurreicdo de Cristo, apresenta uma
proposta nova de superacdo da morte por meio da morte do Deus encarnado®.

A ressurreicdo de Cristo € um evento trinitario, pois nela estdo envolvidos
Deus-Pai, Deus-Filno e Deus-Espirito Santo. Como observa Bingemer: "A

ressurreicdo de Jesus € evento da historia trinitaria de Deus. Na trindade estd a

2% MOLTMANN, J. O Espirito da Vida: Uma penumatologia integral. Petropolis: Vozes, 2010,
p. 133.

% |hid., p. 256.

300 1d. O Caminho de Jesus Cristo., p. 354.

%01 Almeida Corrigida e Revisada Fiel, Biblia Sagrada, 1Cor 15,14.

%02 Cf. Id. O Caminho de Jesus Cristo., p. 88
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unidade do ressuscitante (o Pai), do ressuscitado (o Filho), do Espirito de
ressurreicdo e vida, Espirito dado e recebido"%,

A ressurreigcdo possui sinais claros: curas e salvagdo. Cura das doengas que
ameacam a vida e salvagcdo como supera¢do da morte. Assim, para Moltmann a
salvacdo é a consumacdo de tais promessas que sdo “preestabelecidas na
ressurreicdo dos mortos para a vida eterna™3%.

O tedlogo de Hamburgo ao refletir sobre o evento cristico vé a morte como
um fator  histérico e a ressurreicdo de Cristo como um acontecimento
escatoldgico. Esta ndo pode ser encarada como evento historico visto trazer o fim
da prépria historia®®.

Crer na ressurreicdo ndo significava acreditar num fato histérico, mas
devido a forte relagdo que existia entre o crer no Ressuscitado e o Espirito,
significava ser tomado pelo Espirito vivificador. Quem assim acreditava era
tomado pelo Espirito e participava das forcas do mundo vindouro®®. Tais
experiéncias, sem davidas, eram transformadoras da existéncia humana.

A ressurreicdo de Cristo, escatologicamente marca o primeiro dia da nova
criagdo, pois ndo se trata de um ressuscitamento como os milagres que Cristo
realizava, onde o ressuscitado voltaria a provar da morte. Neste caso a

ressurreicdo de Cristo prefigura a eliminacdo da morte da nova criacdo de Deus.

Neste contexto escatolégico, porém, o ressuscitamento de Jesus fala sua
propria linguagem. E a linguagem da promessa e da esperanca fundamentada, mas
ainda ndo € a linguagem dos fatos consumados. Enguanto este mundo for
determinado pelos fatos da violéncia e do sofrimento, ela ndo serve de prova para a
ressurrei¢do da vida e para a destruicdo da morte. Neste "mundo néo redimido” a
ressurreicdo de Cristo continua na dependéncia da verificagdo escatoldgica pela

nova criagdo do mundo®”’,

Na ressurrei¢do escatoldgica de Cristo ndo apenas temos o fim da historia,
mas temos o ser humano inserido no novo projeto de Deus, a nova criacao, da
qual Cristo é o prototipo, o paradigma de humanidade. Trata-se da justificacdo de

Jesus como o Cristo de Deus, antecipando substitutivamente o juizo para todos 0s

%3 BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G. Deus Trindade: A vida no coracdo do mundo. S&o
Paulo: Paulinas; Valencia: Siquem, 2003, p. 92.

04 1hid., p. 173.

305Cf. Ibid., p. 325.

306 Cf. Ibid., p. 331.

%97 |bid., p. 337.
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impios e injustos e evidenciando a justica de Deus para todos>*. Essa justica de
Deus ndo é punitiva nem retributiva, mas restaurativa. Deus ndo faz justica no
mundo, mas com o mundo. "Ressurrei¢do € um agir de Deus com o0 mundo, ndo
um agir no mundo"*®.

Se crer na cruz de Cristo significa entregar-se a crucificacdo com Cristo,
entendendo o que a teologia da cruz pressup@e, ressuscitar com Cristo significa
vencer as amarras da morte e ja viver as antecipacGes da nova criacdo, onde
participamos através da experiéncia de comunhdo com Cristo e pela vivificagdo
do Espirito. Ao acordarmos com o Ressuscitado superamos o dualismo alma-
corpo e entramos no seguimento de Cristo com nossa corporeidade restaurada em
Cristo juntamente com todo o cdésmo. Trata-se de um evento que traz esperanca
historica no futuro, pois "ndo é a morte que tem a Gltima palavra na Historia, mas
a justica de Deus"°.

A grande beleza da ressurreicdo de Cristo € que ela ndo é um entorpecente
que nos transforma em seres intramundanos, mas o poder do renascimento da
presente vida. E uma esperanca para 0 mundo atual e no Espirito ja se pode

experiencia-la®'*.

Fé na ressurreicdo é, por si s6, uma ressurreicdo do homem no poder da vida.
"Juizo libertador" sobre a sujei¢do da existéncia ao mundo do pecado, do poder e
do ter é o inicio para a ressurrei¢do para a vida verdadeira. A ressuscitacdo de
Cristo dentre 0os mortos ndo deve ser considerada uma qualificacdo retroativa da

morte de Cristo [...] mas deve, "muito antes”, ser entendido como antecipagédo da

vida eterna para os moribundos*2.

A fé cristd encontra no Ressuscitado o significado verdadeiro de ser
humano. E a partir da ressurreicio que se manifesta um nova forma de ser
humano, completamente diferente da anterior. Cristo, o novo Addo é o modelo
que o cristdo é chamado a imitar em seu comportamento e atitudes*'®. Como
arquetipo da nova humanidade o Cristo ressuscitado ao acordar supera as divisoes,

inimizades, violéncias. E 0 homem que experimenta tal ressurrei¢cdo no poder do

WBCE Ibid., pp. 338-339.

9 1hid., p. 347.

310 |bid., p. 360.

311 Cf. Ibid., p. 363.

312 |pid.

813 Cf. RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade: O ser humano a luz da fé e da reflexdo cristis.
Sé&o Paulo: Paulus, 2011, p. 201.
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314

Espirito vivencia também a superacdo da desumanidade®™. "O cristdo € a 'nova

criatura’, ndo no sentido juridico, mas porque recebe, de fato, como dom, o

principio de um novo modo de existir**.

Sem a morte do "homem velho" ndo é possivel viver a nova existéncia, prépria do
"homem novo". A morte ao pecado é caminho para a finalidade que realmente

importa: a vida nova da ressurreicdo, a vida para Deus e a servi¢o dos irmaos, na

abertura a0 mundo criado como dom de Deus e na celebracéo desse dom®°.

O homem que ndo desperta com o ressuscitado, ou seja, ndo prova da
ressurreicdo no poder do Espirito, vive em fechamento a vontade de Deus, que 0
deixa na ilusdo mortal vivendo o autoengano a respeito do relacionamento com
Deus, entre o ser humano, consigo mesmo e com o0 mundo criado.
Diametralmente oposta ao fechamento é a experiéncia existencial daquele que
prova do sepulcro vazio e se deixa afetar pelo Espirito. Este vive a nova vida no
tempo e na historia atual®'’. Este despertar é um despertar para a vida.

Quem desperta com Cristo prova com ele, no poder do Espirito vivificador,
uma transformacdo qualitativa da prépria vida mortal. Palavras como: despertar,

levantar, renascimento e transformagéo®'®

expressam bem, segundo Moltmann, tal
transformacdo ocorrida com Cristo em sua ressurreicdo e pode ser também
aplicada a todo aquele, que afetado pelo mesmo Espirito permite a transformacéo
de sua existéncia.

Assim, Moltmann amplia a visdo teoldgica sobre a ressurreicdo e seus
significados escatologicos para o0 homem e a natureza. A teologia protestante
tradicional, herdada pelo pietismo, ndo enxergava o que o grande teélogo de
Hamburgo nos mostra, pois trata a ressurreicdo como evento histérico e nao
escatologico na abrangéncia deste grande tedlogo. A ressurreicdo dos mortos na
teologia tradicional protestante ndo se experimenta aqui e agora, mas trata-se de
uma expectativa no porvir.

Outra diferenca € que enquanto na teologia tradicional a crenca na
ressurreicdo dos mortos ndo deixa de ser uma negacao do corpo presente, que se

estabelece através de uma expectativa sobrenatural no porvir, na concepgao

3 1hid., p. 203.

315 |hid., p. 205.

316 | dem.

317 Cf. Ibid., pp. 207- 210.
318 Cf. Ibid., p. 374.
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moltmanniana, com a apresentacdo da ressurrei¢cdo escatologica acontece um

resgate do corpo e da natureza, que recebe aqui a acdo restauradora de Cristo.

O corpo é focalizado aqui como érgdo ou instrumento da alma pecaminosa, pelo
qual se expressam 0s pendores, habitos e paixdes pecaminosos. A santificacdo do
corpo tem lugar principalmente na crise da morte e na ressurreicdo dos mortos.

Finalmente, transparece na Escritura que a santificacdo afeta todos os poderes ou

faculdades da alma [...]**.

Para Moltmann: "S6 a espiritualidade do corpo e a espiritualidade da
comunhdo é que realizam o que os Padres da Igreja sempre de novo tentaram
enfatizar contra o platonismo dos eruditos e contra o gnosticismo do povo: a

esperanca da 'ressurreicdo da carne™*%.

n321

E na "regeneracdo para uma viva esperanca"’“’, que percebe-se a

importancia salvifica da ressurreicdo de Cristo; pois a regeneragdo ocasionada
"significa passar desta vida mortal e transitéria a vida imortal e eterna"3%,

Na ressurreicdo de Jesus, Deus nos revela de forma plena qual é o destino
do ser humano e o motivo pelo qual fomos criados por ele. Conforme observa
Bingemer: "para 0 amor e a vida plena, que ndo se encontram definitivamente
ameacados e nem atingidos pela desgraca e pela morte"%*.

A Reforma Protestante gerou uma teologia da cruz que reduziu a
justificacdo do homem ao perddo dos pecados. Mas na avaliacdo do significado
salvifico da ressurreigcdo de Cristo proposto por Moltman, "o perd&do dos pecados é
um ato que esta voltado para trés. O ato de justificacdo, voltado para a frente, é a

nova criacdo da vida, o despertar do amor e o renascer para a viva esperanga”***.

4.5.
Afetado pelo Vivificador

A tendéncia platbnica que desemboca no dualismo, que afeta a teologia
protestante alcanca a pneumatologia. Percebemos esta afetacdo quando
observamos que se fala sobre o Espirito Santo com referéncia a Deus, a fé, a vida
cristd, a igreja e a oracdo, mas raramente com referéncia ao corpo, ao mundo e a

natureza. Como observa Moltmann:

319 BERKHOF, L. Teologia Sistematica. S&o Paulo: Luz para o Caminho, 1996, p. 537.
20 MOLTMANN, J. O Espirito da Vida., p. 97.

%21 |hid., p. 143.

322 |bid.

2 BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G. Deus Trindade., p. 92.

%24 MOLTMANN, J. O Espirito da Vida., p. 145.
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Fica-se com a impressdo de que o Espirito de Deus seria somente o Espirito da
Igreja e da fé. Mas isto limitaria a "comunh&o do Espirito Santo" e tornaria a Igreja
incapaz de comungar com 0 mundo em sua experiéncia do Espirito. [...] Uma razéo
estd com certeza na platonizacdo do cristianismo, que ainda perdura. Até hoje ela
marca O que nas igrejas e nas comunidades religiosas é chamado de
"espiritualidade”, ou seja, uma certa hostilidade ao corpo, um certo afastamento do
mundo e uma preferéncia pelas experiéncias interiores da alma, em detrimento das
experiéncias sensiveis da comunidade e da natureza®®.

O Espirito Santo é o Espirito da salvacéo, da ressurrei¢cdo e da nova criacao.
Esta Ultima é antecipada na ressurreicdo dos mortos, no Espirito®?. Sendo assim,

limitar a compreensdo do Espirito por conta de conceitos platdnicos e gnésticos
acaba nos impedindo de compreendé-lo de forma mais profunda.

O Espirito ndo é o Pai. E dado por ele. O Espirito ndo é o Filho, mas é dado e
recebido pelo Filho ressuscitado. E alguém jamais separado do Pai e do Filho,
distinto e autbnomo em sua acdo (cf. Mt 28,19; 2Co 13,13). E aquele que, apos a

ressurreicdo de Jesus, ndo deixa a humanidade o6rfa, mas habita em cada ser

humano, dando-lhes a possibilidade de crerem, amarem e seguirem Jesus Cristo®?’.

O Espirito Santo é a propria presenca de Deus em pessoa. A presenca
atuante de Deus. "O espirito € mais que uma qualidade de Deus e mais que um
dom de Deus & criatura, ele é a empatia de Deus"?%.

Se empatia é a faculdade de experimentar os sentimentos e a conduta de
outra pessoa, se empatia diz respeito a uma vivéncia numa situacdo alheia,

objetiva ou subjetiva®?®, ent&o Deus sofre com seu povo e se realiza em seu povo.

O espirito inabita, o espirito participa do sofrimento, o0 espirito se entristece e se
enfraquece, o espirito se alegra, em seu estabelecer-se e inabitar na criatura errante

e sofredora o espirito é cheio de impulso e de ansiedade pela unido com Deus e

suspira por seu repouso na nova e perfeita criaco®®.

O Espirito gera em n6s uma experiéncia da comunhdo, através da qual
sentimos comunh&o com todas as criaturas de Deus e com a criacdo: "[...] em que
todas as criaturas existem umas com as outras, umas pelas outras e umas nas
outras, é comunhio do Espirito de Deus"**'. Em nome dessa comunh&o o Espirito

de Deus abole as diferencas sociais. Também homens e mulheres encontram-se na

32 |hid., p. 20.

326 Cf. Ibid., p. 21.

%7 BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G. Deus Trindade., p. 92.

328 MOLTMANN, J. O Espirito da Vida.10, p. 59.

329 Cf. http://www.portaldapsique.com.br/Dicionario/E.htm em 10/01/2013 as 18:28.
30 MOLTMANN, J. O Espirito da Vida., p. 59.

31 1bid.
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mesma proximidade do Espirito Santo, ndo havendo mais prerrogativas
masculinas®®.

Numa real resposta ao individualismo, que desemboca no narcisismo,
presente no pietismo, e que chega a nds através do protestantismo brasileiro de
missdo bem como através da pos-modernidade, encontra-se a necessidade de
afetacdo do Espirito sobre nossas vidas, pois essa comunhdo nos coloca em
solidariedade com o cosmos ameacado de morte.

A histdria de Jesus demonstra esta comunhao e solidariedade que acontece
no Espirito. "O Espirito faz de Jesus o 'Reino de Deus em pessoa™>*. E na forca
do Espirito que Jesus expulsa os demonios, cura os enfermos, acolhe os pecadores
e conduz os pobres ao Reino de Deus. Esta forca foi dada a Jesus em favor da
alteridade do outro e ndo em beneficio proprio.

Sobre o Espirito Santo, a tedloga Maria Clara Bingemer observa a bela
relacdo da Trindade com os homens e mulheres através da revelacdo do Espirito

Santo:

Ao lado da revelagdo do Filho, h& outra revelagdo no Novo Testamento: a do
Espirito Santo. Uma é inseparavel da outra. Sdo as duas maos do Pai que nos tocam
e pelas quais podemos percebé-lo, a ele e a sua paternidade que nos cria e nos ama

infinitamente. Essas duas maos s&o o Filho e o Espirito Santo®**.

Moltmann diz que a palavra espiritualidade significa uma vida no Espirito
de Deus®®. Mas, talvez a melhor palavra, ao invés de espiritualidade seja
vitalidade, tendo em vista que o Espirito Santo é o gerador de vida. Entdo, todo

aquele que é afetado pelo Espirito vive a vida em vitalidade, numa superacéo a

336

morte Comunhdo com o cosmos e solidariedade estdo presentes numa

superacdo ao individualismo e consequentemente ao hedonismo.

No Antigo Testamento e no judaismo nés ndo encontramos nada parecido. Aqui o
Espirito de Deus é a forca de vida das criaturas e 0 espago de vida de que elas
dispdem para desenvolver-se. A béncéo de Deus aumenta - em vez de amortecer - a
vitalidade. [...] No Novo Testamento e no messianismo original do cristianismo
também ndo encontramos nada parecido. Aqui o Espirito de Deus é a forca de vida
da ressurreicdo, que a partir da pascoa "foi derramada sobre toda carne" a fim de
fazer com que ela permaneca eternamente viva. No vento impetuoso do divino
Espirito de vida tem inicio a primavera definitiva da criacdo, e os que desde ja o

%32 Cf. MOLTMANN, J. A Fonte da Vida., pp. 30-31.

%3 1d. O Espirito da Vida., p. 68.

%4 BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G. Deus Trindade., p. 95.

335 Cf. MOLTMANN, J. O Espirito da Vida., 2010, p. 87.

336 Observagdo apresentada em sala de aula com a professora Maria Clara Bingemer.
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experimentam percebem como a vida se torna novamente viva e digna de ser

amada®’.

O dualismo proposto por Agostinho, onde encontramos as bases teoldgicas e
antropoldgicas da espiritualidade ocidental tanto para catolicos como para
protestantes, absorvido pela teologia tradicional nos fez, na observagdo de
Moltmann, passar da vitalidade de uma vida vivida a partir de Deus para a
espiritualidade de uma vida espiritualizada em Deus**. Resultado desse dualismo
é o afastamento do corpo, da natureza e da sociedade, como foi tratado no capitulo
anterior. Para supera-lo precisa haver a afetacdo da vida pelo Espirito da
ressurreigéo, que vitaliza ndo apenas o corpo e a alma, mas todo 0 cosmos.

Para Moltmann vitalidade é o "amor a vida"; "é a capacidade de
transcender-se sem se perder"®. Esta vitalidade leva a afirmacéo da vida ndo
obstante a ambiguidade da mesma. Gera vida contra toda a morte®*°. O Espirito de
Deus é a "divina forga de vida da nova criagdo de todas as coisas e do
renascimento de tudo quanto vive"3*,

Esta vitalidade que parte do Espirito de Deus ndo separa a alma do corpo,
nem nos obriga a vivermos nesta terra correndo em busca do céu, mas insere 0
homem todo, terreno e corporal, na alvorada da nova terra. Por isso: "Quem
experimenta o Espirito da nova criagdo em comunhdo com o Cristo ressuscitado,
experimenta ja aqui um pouco da 'vivificagdo de nossos corpos mortais™**?, como
0 préprio apdstolo Paulo afirma em Romanos 8,11: "E, se o Espirito daquele que
dentre os mortos ressuscitou a Jesus habita em vds, aquele que dentre 0os mortos
ressuscitou a Cristo também vivificara os vossos corpos mortais, pelo seu Espirito

que em v6s habita™***.

Se de acordo com a esperanca cristd a "glorificacdo do corpo™ consiste na
ressurreicdo da morte para a vida eterna, entdo ela ja é experimentada aqui no
Espirito da vida que penetra corpo e alma e que "desperta” todos os espiritos da
vida. O eterno amor transfigura o corpo. Como "corpo do amor", o corpo se torna

vivo, recebe e d4 vida®**.

7 MOLTMANN, J. O Espirito da Vida., p. 88.

338 Cf. Ibid.

%39 |bid.

340 Cf. Ibid., p. 90.

%1 |hid., p. 97.

%2 |hid., p. 98.

343 Biblia Sagrada, Traducido Almeida corrigida, revisada fiel.
¥4 MOLTMANN, J. O Espirito da Vida., p. 98.
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Moltmann afirma que este Espirito, através do qual o nosso corpo mortal
sera glorificado, é o meio através do qual se processa a regeneracdo®®. Em
seguida afirma que enquanto a justificacdo "diz o que Deus faz no homem", a
regeneracdo "diz o que a seguir ocorre no homem". Para o te6logo de Hamburgo a
regeneracdo, cujo 0 meio é o Espirito, gera uma transformacao modificando nossa
substancia intima, dando-nos um novo germe de vida, colocando em nés um novo

Eu e renovando em nds as nossas atitudes na conducéo de nossa vida®*°.

Vida é comunh&o, e comunh&o é comunicacdo de vida. Assim como o Espirito da
criacdo gera comunhdo de vida entre pessoas e todos 0s demais seres vivos, assim
faz também o Espirito da nova criacdo. A nova criacdo ndo suspende a carnalidade,
mas renova-a para uma vitalidade eterna. Os humanos perdem o "coracdo de pedra"
e recebem um "coracéo de carne" quando Deus infunde em seu intimo o Espirito da
vida (Ez 11,9; 36,27). O shalom conduzird pessoas e animais a uma nova
comunhdo de vida, como profetiza Is 11. Quando "do alto é derramado o Espirito,
entdo o deserto se tornard um vergel, e o vergel valerd uma floresta. O direito
habitara no deserto, e no vergel se estabelecera a justica" (Is 32,15s). Ndo somente

existe uma economia da salvacdo, mas também uma ecologia da salvacdo, por parte

do Espirito de Deus®*’.

Aquele que nasce de novo a partir do Espirito nasce para a vida eterna. Ndo
se trata de um nascimento repetido, mas um novo e definitivo nascimento de uma
vida humana para a nova e eterna criacdo, acontecendo assim o inicio do
cumprimento da promessa de Deus: "Eis que fago novas todas as coisas. (Ap
21,5)"3%,

A experiéncia da nova vida no Espirito proporciona novo félego ao ser
humano para superar as derrotas e os medos da vida. Representa uma imensa
afirmacgdo da vida. Somos visitados pelo amor de Deus e comegamos a amor a
vida com esse amor do Pai, que experimentamos no Espirito. "Ele é
incomparavelmente superior as decep¢des e magoas que restringem e oprimem
nosso amor & vida"3*.

Uma outra experiéncia que vivenciamos no Espirito é a paz com Deus em
Cristo. "Porque sentimos pelo Espirito com que profundidade o amor de Deus foi

derramado em nossos coracdes (Rm 5,1.5)"%®.

5 Cf. Ibid., p. 143.

34 Cf. Ibid., p. 144.

%7 MOLTMANN, J. A Fonte da Vida., p. 32.
38 |hid., p. 35.

39 |bid., pp. 37-38.

%0 Ibid., p. 38.
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O Espirito Santo ndo traz uma nova religido, mas nova vida. Ele renova toda essa
vida natural e cotidiana. Atingidos pelo Espirito da vida, toda a nossa vida pessoal
torna-se uma experiéncia carismatica. A vida nesse Espirito abrange toda a vida
vivida, vivifica-a a partir de dentro e transfigura-a.**

Nem sempre o Espirito foi percebido como fonte da vida, mas era visto em
oposicao ao terreno e ao corpo mortal. Assim, a redencdo era espiritualizada e o
dualismo pressionava o cristianismo para dentro da forma de uma religido de
remissdo, 0 que produzia uma "espiritualidade™ desvinculada dos sentidos, hostil
ao corpo e separada do mundo®2. A superacio dessa “espiritualidade” se d& na
medida em que compreendemos quem de fato é o Espirito e 0 experimentamos
como fonte de uma nova vida na nova criacdo de Deus. "Pelo Espirito somos
recebidos na eterna comunhéo de vida do Pai, do Filho e do Espirito, e nossa vida

humana limitada participa da eterna circulacdo da vida divina"*>*.

4.6.
Aprendendo com a Trindade

Jesus viveu na terra como homem, humano em tudo, menos na
desumanidade do pecado. Foi o Unico verdadeiramente humano porque era Deus,
um Deus feito ser humano. Amou os pobres, acolheu os pecadores, valorizou as
mulheres, curou os doentes e perdoou os inimigos. Com ele estavam o Pai, a
referéncia absoluta para sua existéncia e o Espirito Santo, que 0 possuia
plenamente®*.

A compreensdo trinitaria de que Deus existe como Pai, Filho e Espirito
Santo nos evidencia que Deus se relaciona para fora e para dentro, e em seu
comportamento revela seu ser. Como observa Bingemer: "Deus revela o que é:
amor, comunhao de trés diferentes pessoas">>°.

Outra caracteristica do Deus Triino é a socialidade. "O Deus trino é
comunidade em seu ser"**®. Como se observa através da revelacdo de Deus a
Israel no Antigo Testamento e plenamente em Jesus Cristo, o Deus Triuno €

solidario, comunitario e social®’.

*! bid., p. 65.

%2 Cf. Ibid., p. 81-82.

%3 1hid., p. 96.

%4 Cf. BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G. Deus Trindade., p. 76.

%5 BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G. Deus-amor: A graca que habita em nés. Sdo Paulo:
Paulinas; Valencia: Siquem, 2003, p. 139.

%6 Ihid., p. 140.

%7 Cf. Ibid.
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A nossa fé nos faz crer que o Deus trino € um Deus de comunhdo. E ¢
comunhdo exatamente porque é Trindade de Pessoas. “Eu e o Pai somos um” (Jo
10, 30).

Pai, Filho e Espirito Santo vivem em comunidade por causa da comunhdo. A
comunhdo é expressdo do amor e da vida. Vida e amor, por sua prdpria natureza,
sdo dinamicas e transbordantes. Sob 0 nome de Deus devemos entender, portanto,

sempre a Triunidade, a Trindade como unido do Pai, do Filho e do Espirito

Santo®®,

A visdo do Deus trino como Communio, apresentada pelo tedlogo catélico
Greshake, nos apresenta o mistério da koinonia trinitaria. Olhar Deus como
Communio é pensar em um intercambio trialégico de amor existente entre as trés
pessoas divinas®®.

Communio, em principio, significa comunidade, porém remete em primeiro
lugar, a raiz Mun, que significa fortificagdo e Moenia, muralha. Nesse sentido,
remete a pessoas que se encontram em comunh&o e estdo juntas por tras de uma
fortificacdo comum, ou seja, estdo unidas pelo mesmo espaco vital. Esse espaco é
demarcado e une as vidas dessas pessoas em comum, de forma que uma depende
da outra. Em segundo lugar (com) munio faz referéncia a raiz mun, que é refletida
na palavra latina manus, que significa tarefa, servico ou também graca, dom,
recompensa. Assim, 0 que estd em communio estd obrigado a um servigco mutuo,
mas de tal forma que este servigco é precedido de um dom de antem&o, que se
recebe para passa-lo a outro®®. Como observa Greshake: "... communio ndo é de
modo algum um conceito estatico, como poderia sugerir a traducdo ‘comunidade’,
mas uma realidade dindmica: E sempre ao mesmo tempo a comunicacio,
communio no processo de sua realizacao, vida" ***.

Greshake vé o Deus cristdo como communio, que realiza seu ser no didlogo
de amor entre as trés pessoas. Assim, a trindade supera a soliddo e o isolamento,
como também a divisdo, a exclusdo e todas as formas de narcisismo, uma vez que

transcende a simples diferenca e junta os dois em uma comunidade. Desse modo,

%8 BOFF, L. A trindade, a sociedade e a libertac&o. Petrpolis: Vozes, 1986, p. 15.

%9 Cf. GRESHAKE, G. El Dios uno y trino: Una teologia de la Trinidad. Barcelona: Herder,
2001, p. 223.

360 Cf. Ibid., p. 220.

%1 Ibid., p. 221.
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0 uno e 0 muito, unidade e diversidade, sem reduzir-se uma a outra, constitui a
unidade da communio®®Z.

A esséncia divina é aquilo que acontece “em” e “entre” as trés pessoas. E
aquilo que é realizado em e pelas trés pessoas em comum, cada uma de maneira
distinta: é o conteudo de seu ser-pessoal e de sua pericorese inter-pessoal.

Para explicar melhor esta comunhdo entre as Pessoas da Trindade, a
teologia cristd criou a expressao pericorese (grego), que em latim € traduzida
como circumincessio ou circuminsessio. Essa expressao, usada para expressar a

perfeita comunh&o entre as trés Pessoas da Trindade, significa:

[...] a relacionalidade tipica do Deus trinitario como amor que se comunica e ajuda
a entrever no Deus-Comunhdo o icone de comunidade dos homens chamada a fazer
da experiéncia humana familiar, social, pessoal, um reflexo da circulacdo

pericorética do amor do Deus de Jesus Cristo®®.

A comunhdo existente na Trindade vem ao encontro dos anseios de
igualdade e de respeito as diferengas que tém marcado a luta de homens e
mulheres no decorrer das eras. Na Trindade, embora todos sejam diferentes, em
sua pericorese vivem em perfeita comunhao.

O tedlogo alemédo Jirgen Moltmann vé na historia de Jesus Cristo a acéo

conjunta do Deus Triuno:

A Trindade, reconhecivel nas férmulas do enviado, possui uma configuracao
analdgica. O Pai envia o seu Filho. O Filho é enviado por seu Pai. Através do
envio, a comunhao do Pai e do Filho se torna tdo ampla, a ponto de estender-se aos
homens, para que estes participem da filiacdo de Jesus e, no Espirito, invoquem o
Pai. No chamado de Jesus ndo se revela apenas o envio de um profeta ou do
Messias, mas precisamente o envio do Filho. No envio do Filho, Deus diferencia-se
de si mesmo e se entrega. O envio do Filho, portanto, funda-se em um movimento
que se opera na propria vida divina, ndo apenas para fora. Ele procede da
diferenciacdo trinitaria da unidade divina. Nao ha como entender de outra forma o
envio do Filho pelo Pai. Na histéria do Filho, a Trindade apresenta os seguintes
elementos: O Pai envia o Filho, através do Espirito. O Filho procede do Pai, na
forca do Espirito. O Espirito conduz os homens ao seio da comunidade do Filho

com o Pai**,

Em sua concepcdo trinitariana, Moltmann estabelece a prépria criacdo como
acao do Deus Tritno. Segundo o tedlogo de Hamburgo Deus-Pai cria porque ama

o Filho e enxerga 0 mundo através do seu Filho. Cria os homens e mulheres com a

%62 Cf. Ibid., p. 228.

%3 NETTO, J. P., MACHADO, A. A. Dicionario Teoldgico Enciclopédico. SP: Loyola, 2003, p.
587-588.

%4 MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus., p. 88.
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intencdo de manter comunhdo com seu Filho. Por isso o Filho é o mediador da

criacdo. Cria pelas forcas e energias do seu proprio Espirito e através do Filho®®.

Na criacdo, toda a atividade parte do Pai. Dado porém que o Filho, como o Logos,
e 0 Espirito, como a forca, participam dela a seu modo, mas em igual medida, a
criagdo deve ser atribuida a unidade do Deus uno e trino. No seu amor criativo

Deus se une ao seu outro, qual seja a criacdo, dotando-o de espaco, tempo e

liberdade, no ambito da sua vida infinita®®.

Para Moltmann o Novo Testamento € a revelacdo de Deus atraves das
relagdes trinitarias. "Novo Testamento fala de Deus, na medida em que narra e
anuncia as relagcdes comunitérias, extensivas ao mundo, entre o Pai, o Filho e o
Espirito Santo"%®’. Jesus é o revelador dessa Trindade>®®.

Jesus anuncia o Senhor do reino vindouro como sendo seu Abba. A
revelagdo de Deus como sendo seu Pai constitui a mensagem nova e Unica de
Jesus. Nesse reino, Deus ndo € o Senhor, mas o Pai misericordioso. N&o ha
servidores, mas filhos de Deus, livres; ndo se pergunta pela obediéncia e pela
submissdo, mas pelo amor e livre participagdo®°.

O significado soteriolégico da filiagdo de Jesus € a transmissdo da filiagao
através do envio do Espirito. Jesus estabelece uma relacdo de filiagdo inclusiva
com o Pai, mas hd uma diferenca fundamental entre a filiacdo de Jesus e a dos
crentes: Uma é envio e a outra é recepcao®™.

Na Paix&o do Filho essas relacGes vitais da Trindade sdo rompidas, pois 0
Pai abandona o Filho. Entdo, ndo apenas o Filho perde sua filiacdo, mas também o
Pai perde a sua paternidade. Ocorre um distanciamento entre Deus e Deus. Jesus
se faz fruto do pecado e traz o inferno para dentro de si e experimenta a

consequéncia do pecado®’*. "O Pai abandona o Filho 'por nés', isto é, para tornar-

se Deus e Pai dos abandonados"3"

. O Calvério atinge a divindade e marca
eternamente a Trindade. O Pai entrega o Filho, mas o Filho se entrega em "passio
activa”. A profunda comunhdo de vontades surge precisamente no ponto da mais

aberta separacdo do Filho em relagcdo ao Pai e do Pai em relagédo ao Filho. "A

3 |bid., pp. 123-124.
%% Ihid., p. 124.

37 Cf, Ibid., p. 78.

38 Cf. Ibid., p. 79.

%9 Cf. Ibid., pp. 83-85.
370 |hid., p. 85-86.

1 |hid., p. 93.

32 |bid
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entrega pelo Pai e o sacrificio do Filho acontecem 'através do Espirito’, que é
aquele que na separacdo, une; aquele que faz a ligacdo entre a unido e a separacao
do Pai e do Filho entre si"*"*.

Moltmann olha para a Trindade e enxerga a verdadeira comunidade por ela
constituida. "A imagem do Deus trino € uma comunhdo de mulheres e homens
sem privilégios, uma comunh&o de pessoas livres e iguais, de irmas e irméos"*"".

Jesus €, assim, protétipo e guia. O ser humano é chamado a uma
conformidade com o seu ser, mas também com o0 seu caminho na paixao e na

gldria. O segredo da antropologia é a cristologia.

4.6.1.
O ser humano vocacionado a communio

A pericorese existente entre as pessoas da trindade néo fica restrita a propria
trindade. Ela se abre para fora, convidando os seres humanos e todo o universo a
se inserirem na vida divina. Uma grande confirmacdo desta questdo é percebida

através da leitura da oragdo sacerdotal de Jesus:

[...] a fim de que todos sejam um, como tu, Pai, estas em mim e eu em ti; que eles
estejam em nos, ... para que sejam um, como nGs somos um: Eu neles e tu em mim,

para que sejam perfeitos na unidade e para que 0 mundo reconheca que me enviaste

e 0s amaste como tu me amaste®”.

Greshake distingue a existéncia de duas communios. Uma communio
vertical e outra horizontal. A communio vertical, do homem com Deus é
inseparavelmente unida & communio horizontal, dos homens entre si. "Assim,
relagdo de alianca (do individuo ou do povo) com Deus significa, imediatamente,
e com 0 mesmo carater originario, relagdo com os outros. Sim, relacdo servical e
solidaria com ele"*™®,

Se 0 ser humano esta numa communio viva com o Deus comunial-trinitario,
ele mesmo se torna comunial e ndo pode ser de outra forma. Portanto, este ser
humano é vocacionado a communio. Ele foi criado por Deus a Sua imagem e
semelhanca: “Deus disse: ‘Facamos 0 homem a nossa imagem, cOmo nossa

semelhanca’ (Gn 1, 26s).

373 |hid., p. 94.

¥4 MOLTMANN, J. A Fonte da Vida., p. 43.

%75 Biblia Sagrada Jo 17, 21-23.

¢ GRESHAKE, G. El Dios uno y trino., pp. 342-343-344.
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Assim, segundo a fé cristd, o homem € imagem do Deus trinitario. E pela
gratuidade do amor de Deus Pai, o ser humano é constituido fonte de amor, de
forma a ser capaz de amar e expressar 0 Seu amor.

No Filho, o ser humano aprende a receber com gratiddo o amor, sem nunca
querer té-lo sé para si, entendendo que necessita do amor dos outros para Vviver.
Por fim, o homem revela em si a presenca do Espirito Santo.

Assim, amado por Deus, o homem é convidado a liberdade no amor. O

verdadeiro amor que nao é egoista, ndo é excludente, mas é includente.

4.7.
O Paradigma da Misséo Integral

No final dos anos 1960, uma importante revista missionaria, a International
Review of Missions, tirou 0 “s” da palavra “missfes”, 0 que acabou resultando

numa grande reformulacao no significado da palavra.

“Missdo” esta relacionada com o propdsito geral de Deus na criacdo do mundo e na
formacdo de um povo para si mesmo. Este povo tem como alvo glorificar a Deus e
tornar visiveis seu nome e sua gléria em toda a Terra. A missdo, portanto, é a

missio Dei, ou seja, a missao de Deus. O principio e o fim da missdo sdo o proprio
Deus®"".

Entende-se por missdes, a atividade que a Igreja ou o povo de Deus realiza
dentro do escopo da missio Dei, que surgiu no mesmo contexto da teologia
politica, delineada por Karl Rahner e Hohamm B. Metz, e que influenciou na
América Latina, o surgimento da teologia da libertacéo®’®.

Definir missdo integral no movimento evangélico brasileiro é tarefa dificil.
“Missdo” esta relacionada com o propdsito geral de Deus na criacdo do mundo e
na formagéo de um povo para si mesmo. Este povo tem como alvo glorificar a
Deus e tornar visiveis seu nome e sua gloria em toda a Terra. A missao, portanto,
é a missio Dei, ou seja, a missdo de Deus. O principio e o fim da missdo sdo o
proprio Deus®”.

A teologia da Missao Integral possui como um dos seus principais fatores

originadores, a revisao critica da histdria das missdes na América Latina.

3 BOMILCAR, N. (Org.). O melhor da espiritualidade brasileira. Sdo Paulo: Mundo Crist#o,
2005, p.278.

378 Cf. Ibid., p. 279.

379 Cf. Ibid., p. 278.
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Diferentemente da teologia evangélica classica, a TMI é procedente da América
Latina e preocupada em corresponder a sua origem. Suas raizes historicas também
se vinculam aos movimentos de missdo do cristianismo protestante-evangélico dos
séculos XIX e XX, que trouxeram o evangelicalismo para a América Latina e para
0 Terceiro Mundo em geral. Os movimentos de missdo, articulados pelo
evangelicalismo histdrico, agregaram em si as preocupacdes em torno da estratégia,
da prética e da teologia missionaria. Estabeleceram com este esforco marcos
importantes que foram considerados pelos tedlogos da missdo latino-americanos,
em sua revisdao histdrica. Foi justamente esta revisdo critica da histéria um dos

principais fatores originadores da Teologia da Misséo Integral em conjunto com a

percepcdo da situacdo concreta da América Latina®®°.

De acordo com Alessandro Rocha, a tarefa principal da Teologia da Missédo
Integral, na América Latina, resume-se em “fazer a voz de Deus ser ouvida em
sua integralidade e pela integralidade dos homens e das mulheres que, em nosso
continente, tdo marcados pelas investidas do mal presente nas estruturas de
opressao, vivem suas vidas” 38",

Sobre o0 horizonte da teologia da misséo integral, Alessandro Rocha afirma:

Além do horizonte, ha um olhar em perspectiva que enxerga o horizonte a partir de
um lugar concreto. Essa perspectiva é a teologia da missdo integral como
especifico teoldgico, que, por sua vez, olha a partir de um lugar especifico as
personagens gque mais se destacam na pintura, ou seja, Espirito, Homem e Palavra.
Juntas, as personagens comp8em o nucleo da missdo que pretende ser anunciada e
vivida integralmente. **

Dois aspectos se fazem importantes para a compreensao da Missao Integral.
Um deles possui como norteador o texto encontrado no Evangelho de Jodo 20,21:
"Disse-lhes, pois, Jesus outra vez: Paz seja convosco! Assim como o Pai me
enviou, também eu vos envio a vés"*%.

Chama-nos atencdo, nesta passagem, o advérbio "assim", que do grego
kathos significa da mesma maneira, na mesma propor¢ao ou no mesmo grau. Ou
seja, a missao de Jesus é parametro, arquétipo para nossa missdo como filhos de
Deus. Nao se trata de uma missdo desautorizada, mas ele foi enviado pelo Pai no
poder do Espirito. Também ndo se trata de uma missdo descontextualizada, pois o

local do seu envio foi 0 mundo.

%0 SANCHES, R. F. Teologia da Missdo Integral: Histéria e método da teologia evangélica
latino-americana. S&o Paulo: Reflexdo, 2009, p.55.

%81 ROCHA, A. Espirito Santo: aspectos de uma pneumatologia solidaria a condicio humana. Sao
Paulo: Vida, 2008, p. 163.

%82 |bid., pp. 163-164.

%3 Biblia Sagrada, traducdo Almeida Revista e Corrigida.
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Outro ponto fundamental é que a cristologia deve fundir-se com a
pneumatologia, pois durante todo seu ministério Jesus esteve sob a orientacdo e o
poder do Espirito Santo. Um terceiro aspecto diz respeito ao caminho de
solidariedade percorrido por Cristo, conforme visto em tdpicos anteriores.

A Missédo Integral tenta quebrar a alienacdo promovida por algumas
teologias e prega uma mensagem humanista que transcende este universo e aponta
para a realidade maior do Reino de Deus. "O Reino é uma realidade eterna,
enquanto as circunstancias deste mundo s&o transitorias e finitas"***. Porém, os

seguidores de Cristo precisam estar no mundo, assim como Cristo esteve.

A missdo integral resgata as pessoas de suas futilidades e maneiras vas de viver.
Proclama profeticamente contra todos que procuram escravizar as pessoas em seus
esquemas satdnicos e também contra as estruturas que promovem morte e
desestrutéjsgagéo. A espiritualidade da missao integral proclama a dignidade do ser
humano.

O principal pensamento da missdo integral encontra-se na frase: "O
Evangelho todo para o homem todo e para todos os homens"**®. Esta denota sobre
a missdo integral uma espiritualidade integral, ou seja, que inclui a adoracdo, a
reflexdo e a acdo contextualizada®’. "A missdo integral é a expressdo concreta do
compromisso com Jesus Cristo como Senhor da totalidade da vida e de toda a
criacéo"ee.

Outra questdo interessante e que demonstra maturidade protestante é a
percepcdo, por parte da missdo integral, da visdo trinitaria da missdo. Missdo
significa envio e diz respeito ao envio do Filho pelo Pai na forca do Espirito. Nao
se pode fechar os olhos ao principio trinitario envolvido na missdo. "Assim, uma
teologia da missdo integral, que também seja uma teologia integral da misséo,
devera ser, acima de tudo, trinitaria"®.

A visdo da missdo integral também estabelece parametros eclesioldgicos
que passam pelas fungdes ecuménicas, liturgicas, soterioldgicas, diaconais,

proféticas e de mordomia e koinonia, todas com dimensdes evangelizadoras®®.

¥ BOMILCAR, N. (Org.). O melhor da espiritualidade brasileira., p.285.

% Ihid., p. 286.

% PADILLA, R. C.; COUTO, P. Igreja: agente de transformacdo. Curitiba: Missdo Alianca;
Buenos Aires: Kairos, 2011, p. 31.

%7 |hid., p. 32.

%88 |hid., p. 44.

%9 |hid., p. 69.

%0 |pid., pp. 151-152.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111989/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111989/CA

108

A funcdo de koinonia implica na ajuda mutua, na restauracao dos fracos, na
hospitalidade, na colaboracdo financeira com os necessitados entre outros. Trata-
se de uma resposta ao individualismo. "A koinonia significa afirmar a comunidade
acima do individualismo, que é sua negac¢do; acima do coletivismo, que € sua
degeneracdo; acima do elitismo, que é sua tentag&o">*".

A comunidade cristd primitiva, antes de ser uma assembléia, foi uma
fraternidade. Foi uma koinonia antes de ser ecclesia. A igreja é uma fraternidade
local, mundial e transnacional, formada por pessoas que tém o mesmo Pai, 0

mesmo Senhor e Salvador e em que habita 0 mesmo Espirito.

A existéncia de semelhante comunidade abre possibilidades inéditas de servigo no
contexto de globalizacdo atual. Ter koinonia € participar da vida do Deus trino e
uno, base da comunidade cristé, e despertar a consciéncia da importancia de meus
irmaos. [...]. A koinonia implica em praticar a ajuda muatua, a confissdo de nossos
pecados, a restauragdo dos fracos, a exortacdo face a face, a hospitalidade, a
colaboragdo financeira com o0s necessitados. A koinonia significa afirmar a

comunidade acima do individualismo, que é sua negac¢do; acima do coletivismo,

que é sua degeneragdo; acima do elitismo, que é sua tentagdo*.

Para que a unidade se cumpra, o Deus da graca selou 0s crentes com o seu
Espirito (Ef 1,13), que intercede por n6s com gemidos inexprimiveis (Rm 8,26). E
essa intercessdo é “de acordo com a vontade de Deus: "para que todos sejam um...
para que o mundo creia” (Rm 8,27; Jo 17,21). Isto mostra a alteridade e a unidade
da igreja como comunidade governada pelo Espirito, que marca a qualidade de
seu companheirismo e convence um mundo cético em relacdo a realidade da graca
de Deus**.

A semelhanca com alguns pensamentos moltmannianos € notoria.
Pensamentos que tratam da totalidade do homem, da celebracdo da vida, além da
solidariedade percebida na vivéncia do Crucificado, da percepcao trinitaria e da
comunhdo que deve ser vivida pelos seguidores de Cristo, entre outras.

Percebe-se na missdo integral uma compreensdo soterioldgica mais
profunda. Algo que ndo visite apenas a alma humana, mas todas as dimens@es da

vida. Na linguagem de Garcia Rubio, uma salvagdo-servico. Uma atitude

1 |hid., p. 153.
%2 pADILLA, R. C.; COUTO, P. Igreja., p. 153.
%% |bid., p. 151.
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percebida em Jesus Cristo, descrita no hino cristologico em Filipenses 2,6-11 e
que origina o dinamismo "desprendimento-encarnag&o-servico"***.

Percebe-se na missdo integral a tentativa de viver o amor concreto aos
outros, além de assumir uma responsabilidade face ao mundo criado. Homens e
mulheres criados a imagem do Deus criador-salvador, novamente na linguagem
de Garcia Rubio, chamado a viver responsavelmente como agente transformador
na historia.

Na perspectiva da missdo integral o ser humano descendente da reforma,
referindo-se a reforma protestante, € um agente de reforma. " Ou seja, na hora em
que eu estou mudando a minha forma eu me sinto vocacionado, onde quer que me
1395

encontre, a estar mudando simultaneamente as formas que me cercam

A tedloga Regina Fernandes Sanches, sobre a missdo integral afirma:

A fé experimentada como prova e geradora de liberdade conduz ao seguimento de
Jesus Cristo e a obediéncia a Palavra que o anuncia, que de acordo com Costas, € a
"fonte de referéncia autorizada para todos os assuntos relativos a fé e a pratica
cristas". Ao mesmo tempo que o Espirito remete para a Palavra e ilumina o seu
entendimento a todos que se permitem a ele, é também a Palavra que testemunha o
Espirito e julga a percepcdo que se faz dele na experiéncia da fé. E neste sentido,

que a palavra de Deus submetida ao uma hermenéutica contextual, com a mediagédo

do Reino de Deus, assume lugar de primazia na nova teologia da missio*%.

Para David Bosch, um dos mais importantes missidlogos do século XX,
membro da Igreja Reformada Alema, o cristdo ndo é vocacionado para resgatar
almas perdidas que estdo em poder do "principe deste mundo", mas é vocacionado
para reivindicar todo este mundo para Deus, como parte do reino de Deus.
"Submeter-se a Cristo como Salvador € inseparavel de submeter a ele como
Senhor, ndo apenas nossas vidas pessoais, mas igualmente sistemas politicos e
econdmicos na vida corporativa da sociedade™>".

Para Bosch a encarnacdo de Cristo € o simbolo do processo de "salvacéo
histérico-mundial” e surge através do esclarecimento "cultural, moral, social,

politico e, até, revolucionario™*®.

¥4 RUBIO, A. G. O Humano Integrado: Abordagens de Antopologia Teoldgica. Petrépolis:
Vozes, 2007, p. 263.

3% CAVALCANTI, R. Igreja: Agéncia de Transformagdo Historica. Niter6i: Vinde; S&o Paulo:
Sepal, 1987, p. 18.

3% SANCHES, R. F. Teologia da Missdo Integral., p. 130.

%7 BOSCH, D. J. Missdo Transformadora:Mudancas de Paradigma na Teologia da Missdo. Sdo
Leopoldo: Este; Sinodal, 2002, p. 604.

%% Ibid., p. 604-605.
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O "divino" deve ser vivenciado somente no risco e engajamento histérico, visto
que Deus é Deus somente na medida em que estiver atuando no mundo. Portanto,
0s cristdos podem reconhecer sua missdo somente em meio a processos do mundo.
Onde se efetivou a libertacdo para a verdadeira humanidade, podemos concluir que
a missio Dei alcancou seu objetivo.>*

Nessa tentativa de redimensionar a missdo, ou podemos dizer, de
redimensionar a vivéncia cristd a partir da missio Dei, a prépria escatologia é
também alterada. A fixagdo na parusia final é encarada como o evadir de nossas
responsabilidades no aqui e agora. Deve ser superado pela vivéncia em Esperanca.
O Reino de Deus ja esta presente, porém ainda nao em plenitude. Se ja esta
presente devemos viver, no aqui e agora, como embaixadores deste reino. "Os
cristdos jamais podem ser pessoas do status quo™‘®. Aqui parece que estamos
diante das palavras de Jiirgen Moltmann.

A missdo integral supera o dualismo que enxerga 0 mundo como um vale de
lagrimas. Mundo sob o qual somos peregrinos. Mas 0 enxerga como um grande

desafio. Nas palavras de Bosch: "o 'j&' excede o ‘ainda ndo™"“"*.

4.7.1.
O Pacto de Lausanne

Em 1974, um importante evento para 0 movimento evangélico mundial,
aconteceu na cidade de Lausanne — Suica, organizado pela AEBG. Constituiu-se
de um congresso de carater interdenominacional, com a participacdo de 2.700
pessoas de varias partes do mundo, e John Stott ressaltou que 50% dos
participantes e oradores eram do terceiro mundo*®. O lema do congresso foi
inspirado no profeta Isaias (Is 61,1-2), conclamando a todos para que “o mundo
ouca a voz de Deus”.

A representacdo mais importante da América Latina em Lausanne ficou a
cargo de Samuel Escobar e René Padilla, que proferiram palestras sobre “A
Evangelizacdo e a Busca de Liberdade, de Justica e de Realizagdo pelo Homem?”,
e “A evangelizacio e 0 Mundo”, respectivamente®®.

Sobre o contexto em que acontece o Congresso de Lausanne, afirma

Alessandro Rocha:

%% 1bid., p. 605.

0 Ipid., p. 607.

0L Ihid.

“2Cf, SANCHES, R. F. Teologia da Miss&o Integral., p.99.
“%3 |bid., pp.99-100.
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O mundo a que se refere o congresso de Lausanne € o mundo marcado pelo
individualismo acentuado pelo capitalista, onde reina uma espécie de darwinismo
social, uma selecdo de espécies baseada na forca violenta do capital. [...] O mundo
onde muitos ndo tém sequer o “privilégio” de serem explorados pelo sistema
capitalista (que ironia) é 0 mesmo que precisa ouvir a voz de Deus, que deve ouvir
a palavra de Deus, o verbo de Deus. Como anunciar a palavra de Deus num mundo
tdo injusto? Esse é o questionamento principal de Lausanne para a igreja
contemporanea. Esse questionamento ganha ainda mais urgéncia na igreja que esta
no Terceiro Mundo e, especialmente, na América Latina. Como falar de justica a
um povo injusticado? Como falar de igualdade onde reina a desigualdade? Como
anunciar o Reino de Deus a um mundo que ndo reconhece na igreja 0 seu
representante? Em outras palavras, se a igreja proclama que o Reino ja esta
presente entre nods, ela deve transparecer isso, sendo sacramento desse Reino. A
igreja, na perspectiva de Lausanne, sobretudo a partir do olhar latino-americano
exposto por Samuel Escobar, deve redefinir sua missdo a partir de Jesus que viveu
sua vida e ministério entre homens e mulheres, segundo relata o evangelho de Joéo:
“Assim como o Pai me enviou, eu também vos envio a vos” %,

A teologia de Lausanne é conhecida como a teologia da missao integral, que
possui por principal lema: “o evangelho todo, para todo o0 homem e 0 homem
todo”. E o espirito de Lausanne é a matriz da teologia da misso integral*®.

Ao final do congresso, foi formulado o documento denominado Pacto de
Lausanne. Regina Sanches comentou sobre a importancia do mesmo para a

América Latina:

O Pacto resultante das discussfes de Lausanne elaborou ainda que de forma timida
a questdo do compromisso sécio-politico e cultural da igreja. Mesmo assim, ele
representou uma abertura do evangelicalismo para o tratamento destas questdes [...]
tornou-se um referencial para o evangelicalismo histérico e mundial, e a presenca
do Terceiro Mundo no evento foi significativa para esta conclusdo. Certamente, o
Terceiro Mundo fez ouvir a sua voz entre os participantes em geral®.

Como bem observou Alessandro Rocha, o tema principal da teologia de
Lausanne, passou a ser “o evangelho todo, para todo homem e o homem todo” ",
Dessa forma, pdde-se perceber que houve uma virada da matriz teoldgica
teocéntrica, para uma matriz teoldgica antropocéntrica. Mais do que isso, uma
mudanca de paradigma do pecado pessoal (do individuo), para o pecado estrutural
(da sociedade).

Outro grande avanco conquistado pelo espirito de Lausanne juntamente com

a missao integral foi equilibrar o kerygma com a diakonia, pois os dois estdo

“%* ROCHA, A. Espirito Santo., pp.166,167, 168.

“5Ct. Ibid., p.169.

6 SANCHES, R. F. Teologia da Miss&o Integral., p.100.
7T ROCHA, A. Espirito Santo., p. 1609.
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envolvidos na missdo de servicgo sacrificial da Igreja, a qual o Pacto de Lausanne
menciona.

Assim, a preocupacdo fundamental da TMI e do espirito de Lausanne passa
a ser o papel da Igreja como comunidade apostélica no mundo. Desenvolvendo
uma nova compreensdo sobre a natureza e a abrangéncia da responsabilidade
missionaria da igreja, a luz das Escrituras e da realidade socio-cultural onde ela é
chamada por Deus a missionar. Esse € um grande desafio.

De certa forma observamos principios moltmannianos claros, na
preocupacdo com o proximo na vivéncia da solidariedade da cruz de Cristo, além

da revaloracao da natureza e de uma vida aberta ao préoximo e ao césmo.
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Conclusao

Como cristdos devemos encarar 0 mundo como um grande desafio e superar
toda visdo dualista que ainda persista em afrontar o verdadeiro Evangelho de
Jesus Cristo. Trazer plenitude de vida e transformacdo diante de tanta
desumanidade ¢ a tarefa dos discipulos do Crucificado. Daqueles que aprenderam
com sua solidariedade e paix&@o pelos desgragados do mundo.

N&o cabe mais no mundo p6s-moderno a argumentacéo da cristandade ou a
visdo dualista, muito menos o individualismo moderno abracado pelo pietismo. A
solidariedade nos ajuda na superacdo do individualismo e consequentemente o
hedonismo.

Quando nos solidarizamos percebemos que ndo somos um fim em nos
mesmo. A alteridade prépria do discipulo de Cristo brota pela forca do Espirito e
as metas pessoais conferem lugar as metas comunitarias. Passamos a realizar nao
apenas o0 que nos traz satisfacdo, mas o que deve ser feito, vivendo numa abertura
ao outro. Experimentamos um pouco da communio.

Jurgen Moltmann, o tedlogo da Esperanca, nos traz recursos para
remodelarmos pontos importantes no cristianismo alterando nossa percepcéo
escatoldgica para uma escatologia da esperanca.

Sé consegue trazer esperanca diante da violéncia do mundo, aquele que teve
um real encontro com o Ressuscitado, e com ele despertou do marasmo,
superando toda a morte. Este é capaz de entender a mensagem do Reino, que ja
esta entre nos.

Garcia Rubio sobre o Reino, conversao e fé assevera:

O Reino é dom, mas é um dom pessoal, que suscita uma resposta do ser humano. A
atuacdo do amor de Deus convida e capacita a aceitacdo da Boa Nova, que é o

Reino de Deus, e a vivéncia da conversao, entendida como arrependimento do mal

realizado e como reorientacdo da vida em conformidade com a vontade de Deus*®.

A reorientacdo da vida deve ocorrer naquele que se diz seguidor de Cristo,
pois o0 seguimento consiste em discipulado. O discipulo é chamado a fazer a

mesma coisa que seu mestre. Vive o "assim" da teologia da misséo integral. Ao

%% RUBIO, A. G. O Encontro com Jesus Cristo vivo: Um ensaio de cristologia para nossos dias.
Sé&o Paulo: Paulinas, 2010, p. 47.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1111989/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1111989/CA

114

trilhar o caminho da Cruz, da ressurreicdo, da valorizacdo da vida, da paix&o, da
comunhdo, € revisitado no poder do Espirito vivificador.

Neste novo Reino a imagem opressora de Deus, que escraviza com jugos
pesados em forma de normas e proibicdes é superada pela liberdade na vivéncia
da graca. Assim, ndo somente a alma é salva, mas o ser integral é inserido em seu
contexto historico.

Nas palavras da te6loga Bingemer: "Se o Reino de Deus é dom e graca e
deve ser acolhido e recebido na pessoa de Jesus, também é missdo e tarefa. Jesus
empenhou todas as suas for¢cas neste projeto e ensinou aqueles e aquelas que o
seguiam a fazer o mesmo"*%.

Nesta tarefa o individualismo tdo divulgado para a "salvacdo da alma™ deve
ser superado através da experiéncia da salvacdo comunitaria. O aprendizado da
pericorese trinitaria deve ser encarado como uma grande licdo de vida. "Na
comunidade de Jesus, exige-se uma atitude fundamental: o servico aos outros"*:°.

Sem a superacdo do individualimo, ou seja, sem comunidade ndo pode
haver humanizacdo. Nas palavras de Moltmann: "Sem comunidade, uma pessoa
ndo pode ser uma pessoa"*'*. O individualismo crescente tem contribuido para a
nova escravizacgdo das pessoas e sua desumanizacao.

As lentes do individualismo tem mostrado um Deus-possessdo. Um Deus
gue existe para satisfazer as necessidades e 0s desejos mais intimos. O hedonismo
encontra-se disfargado nesta relacdo com a "divindade". Toda alteridade é deixada
de lado em nome do bem-estar subjetivo. A prdpria leitura da Biblia, nos ensinos
protestantes, € demonstrado como a leitura subjetiva. Ndo apenas esta, mas
também deve-se estimular a leitura coletiva, que nos leve a uma abertura madura
ao proximo e ao contexto histérico no qual este préximo esta inserido. Todo o ser
humano estd convocado por Deus a tornar-se um ser de comunhdo e para a

comunhdo divina*'?,

Em uma comunidade de respeito mutuo, de apreciacdo, amizade e amor, a outra
pessoa ndo mais € uma restricdo a minha liberdade pessoal. Aquela pessoa € um
complemento social de minha liberdade limitada. O resultado é uma reciproca
participacdo na vida de outras pessoas. Pessoas se tornam livres além das fronteiras

% BINGEMER, M. C. Jesus Cristo: Servo de Deus e Messias Glorioso. S&o Paulo: Paulinas;
Valencia: Siquem, 2008, p. 63.

19 Ipid., p. 69.

1 KOHL, M. W.; BARRO, A. C. (Org.). A Igreja do Futuro. Londrina: Descoberta, 2011, p. 21.
2 BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvac&o. S&o Paulo: fonte editorial, 1998, p. 15.
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de suas proprias vidas, e o resultado dessa mutua participacdo é a vida
compartilhada, "a boa vida"**2.

A constatacdo de Moltmann é clara e nossa preocupacdo foi perceber que
esta boa vida encontrava-se individualizada demais; além de observar que a boa
vida encontrava-se apenas numa expectativa num porvir enquanto que a vivéncia
nesta vida era deixada de lado. O cristdo ndo se engajava no projeto integral de
humanizacao em Cristo e a vida ia passando.

Nas palavras de Bastos: "Deus espera do ser humano que este seja alguém
que se coloque ao Seu lado para dar continuidade a Sua obra de criagdo-redencéo
do mundo"**. E no mundo que a salvacdo encontra seu lugar, e é na histdria que
ela encontra seu tempo. Em Teologia da Esperan¢a, Moltmann identifica na fé
biblica uma dindmica que se orienta a partir da memoria histérica que projeta o
fiel a um novo horizonte, de onde se pode prever as possibilidades e a eficacia
futura da memoria passada®*®.

Segundo Moltmann, a igreja é a expressdo do Reino de Deus, portanto cabe
a ela ser construtora da realidade futura, e ndo apenas intérprete da historia (como
é visto nas concepcdes milenaristas, por exemplo). A igreja, é dada a tarefa de
esforcar-se para trazer o futuro para o presente. Sendo essa igreja portadora do
futuro, a promessa do Reino de Deus torna-se fundamento para a misséo do amor
pelo mundo®®.

A promessa do Reino de Deus € o fundamento da missdo do amor pelo
mundo; a missdo € a esperanca da fé em acdo. Assim, o seguimento de Cristo

implica no servico ao mundo™"’.

Os crentes em Cristo séo, por isso, chamados por Deus, na forca de Seu Espirito, a
atuarem no mundo como parceiros num mundo que ndo é uma realidade estatica e

imutavel. Os filhos de Deus sdo, pois, Seus instrumentos neste processo de criacao

continuada da vida**.

A salvacdo escatologica € uma esperanca futura, assim como o Reino de
Deus, mas essa novidade futura se antecipa conforme ensinamentos e atitudes do

proprio Jesus.

3 KOHL, M. W.; BARRO, A. C. (Org.). A Igreja do Futuro. Londrina: Descoberta, 2011, p. 22.
“4 BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvago., p. 16.

5 MOLTMANN, J. Teologia da esperanca: estudos sobre os fundamentos e as conseqiiéncias de
uma escatologia cristd. Sdo Paulo: Teoldgica e Loyola, 2005, p. 31.

18 Cf. Ibid., p. 282-286.

7 Cf. Ibid., p. 407-408.

8 BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvaco., p. 17.
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Essa salvacdo, conforme a Biblia, é esperanca futura, assim como o proprio Reino
de Deus o é. A perfeicdo que vai substituir o provisério (1 Co 13,11), a vinda da
nova Jerusalém (Ap 21), o banquete da alegria com o Jesus ressurreto (Mc 14,25),
isto esta por vir, exigindo sejam superados o pecado, o0 mal e a morte. Ainda assim,
a novidade futura se antecipa. A evangelizacdo aos pobres, a libertacdo dos cativos,
a restauracdo da vista aos cegos (Mt 11,2 s), em suma a renovagdo de pessoas e
mundo visibiliza ja agora a salvagdo que esta por vir. [...] A salvacdo cristd tem
uma dimenso futura e outra presente. E, a um sé tempo, promessa e cumprimento

parcial da mesma**®.

A salvacdo é bem-estar, mas ndo se esgota nisso. Ela inclui e pressupde uma
relacdo sadia com Deus. Ou seja, a salvagdo escatoldgica € integral e definitiva,

proporcionando a salvacéo de realmente tudo o que ameaca a vida.

“Salvacdo” ndo pode ser devidamente definida abstraindo-se do reino de Deus,
anunciado e proclamado por Jesus. As parabolas, as bem-aventurancgas, os milagres
sdo ilustragcdes e imagens da salvacdo que se aproximam em e com Jesus (cf. Lc
4,16s). O reino de Deus, e por conseguinte também a salvacdo, consiste em justica,
paz e alegria (Rm 14,17). [...]. A Biblia ndo sustenta a separacao entre cura fisica e
espiritual, entre o bem-estar e a salvacdo, entre a sanidade do corpo e a redengéo da
alma. [...] os flagelos da humanidade ndo se resumem a doencas fisicas, fome,
nudes, tais como enumerados em Mt 25,31 s. Ha males iguais ou piores do que

estes, a exemplo da opresséo, da injustica, da falta de f&é*%.

A salvacdo gera uma nova mentalidade, uma nova forma de agir baseada no
amor ao préximo e a Deus. Deus veio para resgatar a sua criatura. Amou 0 mundo
de tal maneira que por ele doou seu Filho Unigénito (Jo 3,16). O Reino de Deus
possui dimensdes cosmicas, ndo pretendendo a salvacdo de alguns individuos

somente, mas 0 mundo renovado, a nova criagdo, uma nova comunhao.

Assim como a salvacdo ndo permite o divércio entre o corpo e a alma, assim
também proibe isolar o individuo em seu mundo, ou seja em sua comunidade. O
ser humano vive numa teia de relacfes, das quais ndo pode desprender-se. A uma
nova mentalidade, pois, devem corresponder novas leis e estruturas. Em outros
termos, ao amor no nivel pessoal deve corresponder a justica no nivel social. E esta
a razdo do conflito de Jesus com vérias leis de sua época (cf. Mt 5,21 s), como bem
0 podemos observar em questdes tdo elementares como o dia de descanso (Mc 3,1
s) ou a legislacdo concernente a pureza (Mc 7,1 s). Individuo salvo em sociedade
perversa destoa assim como criminoso em sociedade justa. ***

Pannenberg afirma que a salvacdo gera comunhao com Deus e com 0s seres
humanos, diferentemente do individualismo proporcionado pelo pietismo, por

exemplo.

#® BRAKEMEIER, G. O Ser humano em busca de identidade: contribuicBes para uma
antropologia teoldgica. Sao Leopoldo: Sinodal; Séo Paulo: Pulus, 2002, p. 199.

20 |pbid, pp. 196-197, 199.

2! |bid., pp.197-198.
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A salvacgdo trazida por Jesus consiste, conforme sua mensagem, na comunhdo com
Deus e na vida nela fundamentada, que abrange também a renovagdo da comunhao
dos seres humanos entre si. Por isso, receber parte no reino de Deus (Mt 5,3 par. E
10; 19,14; Lc 6,20), encontrar acesso a ele (Mc 9,47; 10,14s. e 23ss., cf. Mt 25,10;
Jo 3,3) é a esséncia da salvagio*®.

A encarnacdo, a vida, a morte e ressurreicdo de Cristo apontam para uma
nova forma de compromisso com a vida. A vida dos regenerados é a nova vida da
nova criacao através do enviado do Pai e vivificado pelo Espirito. Sendo assim, a
salvacdo nunca é solitaria, mas solidaria. Ndo se esgota no recebimento passivo da
superabundante graca, mas trata-se de atitude responsavel ao proximo dentro do

contexto historico vivido*?®,

22 pANNENBERG, W. Teologia Sistematica. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus,
2009, v. 2, p. 554.
428 Cf. BASTOS, L. C. Os Caminhos da Salvagéo., p. 101.
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