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Resumo

Souza, Ismael; Amado, Joel Portella. Cristao secularizado: contribuicoes
de Hans Kiing para viver a fé cristd no mundo de secularizacio. Rio de
Janeiro, 2012. 167p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro.

O processo de secularizagdo do mundo ocidental trouxe, em sua esteira,
diversas implicagdes teologico-pastorais para o cristianismo. Diante desta
realidade, as Igrejas cristds e cristdos necessitam de articulagdo para apresentar a
seus contemporaneos a mensagem de Jesus de Nazaré de forma contextualizada.
Com o objetivo de encontrar um caminho lucido para responder as interpelacdes
da sociedade secularizada, esta pesquisa recorreu as reflexdes do tedlogo Hans
Kiing, que permitiu responder as implicacdes e firmar a convic¢do a fé crista e,

sua relevancia na atualidade e futuro.

Palavras-chave

Teologia; Ateismo; Ciéncia; Cristianismo; Kiing, Hans; Modernidade;
Razao; Pastoral; Secularizagao.
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Abstract

Souza, Ismael; Amado, Joel Portella (Advisor). Secularized Christian:
Contributions of Hans Kung to live a the Christian faith in a world of
secularization. Rio de Janeiro, 2012. 167p. MSc. Dissertation —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio de
Janeiro.

The process of secularization in the Western World brought, in its wake, several
pastoral theological implications for Christianity. Faced by this reality, the
Christian churches need to be articulated to be able to show the message of Jesus
Christ from Nazareth in a coherent, mature and contextualized manner to their
contemporaries. In order to find a lucid path to answer the questioning of a
secularized society, this research made use of contributions by Hans Kung the
theologian, allowing to clear up the Christian faith nowadays. Following this will
be possible to find a good reflection about the secularization and current religious
effervescence allowing the extreme conviction of a necessary and relevant
Christian message in the modern world. Closing this exposure with pastoral
theological proposals to the present time and a very soon explanation about the

future of Christianity.

Keywords

Theology; Atheism; sciency; cristianism; Kiing, Hans; Modernity; reason;
pastoral; sécularisation.
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1
Introducao

Na contemporaneidade ¢ notoria a observacdo dos processos de
globalizag¢do, secularizacdo e queda das utopias, principalmente no mundo
ocidental. Cada um destes fendomenos, com suas caracteristicas, influenciam o ser
humano em seus ideais, pensamentos, aspiragdes e agoes.

Com o desdobramento destes e outros processos, nada fica de fora de
possiveis transformagdes. E neste terreno instavel encontram-se também a
religido, as experiéncias e as expressoes religiosas.

Desta realidade infere-se a necessidade de conhecer as caracteristicas do
nosso tempo. Sendo, geralmente, necessario para uma compreensdo consciente,
reflexiva e elucidativa. Podendo ser imprescindivel um regressar, o quanto e
quando possivel, até a origem de tais caracteristicas. Quando essa dimensdo
investigativa de passado e presente se torna possivel, nas mais brandas das
hipoteses, sera possivel a conscientizagdo para ndo empreendermos os mesmos
erros do passado, em busca de um salutar presente e futuro.

Hoje, para ser ter uma compreensiao adequada da época em que se vive e
seu impacto na sociedade, devem-se ler os sinais do tempo, que podera
possibilitar perceber em que direcdo se move a nova orientagdo cognitiva
fundamental do homem diante da radical revolu¢do de padrdes da civilizagdo
ocidental.'

E necessario observar que “ler os sinais do tempo ndo ¢ uma questdo de
olhar para o mundo a partir de fora, como se ndo fizéssemos parte dele. Nos
estamos inseparavelmente integrados na sua rede de relagdes (...)"*. Esta questdo
se torna complexa devido aos condicionamentos ja atingidos pela atual
cOSMoVvisao.

Segundo Nolan, os sinais do tempo sdo extremamente complexos, pois
estdo em constantes mutacdes, até um olhar de relance, hoje, permitira ver que
sd0, no minimo, assustadores. Sdo ambiguos, parecendo mover-se em varias

direcdes ao mesmo tempo. Sdo indicadores do futuro, ndo como clareza e

LCt BOLAN, Valmor. Sociologia da Secularizacio: a composi¢do de um novo modelo cultural.
Petropolis: Vozes, 1972, p. 11.

>NOLAN, Albert. Jesus hoje: uma espiritualidade de liberdade radical. Sdo Paulo: Paulinas,
2008, p. 17.
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definicdo para onde vamos, mas pelo fato de serem desafiadores.’ O que devemos
evitar nesta leitura hodierna “¢é a imposic¢ao de nossas ideias preconcebidas sobre a
realidade de hoje. O nosso objetivo deve ser enfrentar a verdade em relagao aquilo
que esta verdadeiramente acontecendo... quer isso nos agrade, quer nio™.

Um dos sinais do nosso tempo que ocupara esta pesquisa sera o fendmeno
da secularizagao do Ocidente. Tal escolha justifica-se devido ao fato do mundo
ocidental sentir “com profundidade e certa perplexidade e anglstia o crescente
fenomeno da secularizacdo, que se manifesta, as vezes, com forga conflitiva nas
estruturas tradicionais da organizagio humana™. Principalmente no seu impacto
“no tradicional relacionamento da civilizagdo com o que convencionou-se chamar
de ‘regime de cristandade’”®.

Compreender o que significa secularizacdo ¢ crucial. A realidade da
secularizagdo se impds de tal forma, que atinge com seus resultados diversas areas
da atividade humana. A cultura, educagdo, economia, politica, tecnologia e
diversas outras apresentam hoje em sua constitui¢do reflexos desta realidade, ndo
ficando de fora, mas intimamente relacionada a religido.

A relevancia da compreensdo do tema secularizagdo continua ainda
pertinente para o didlogo entre a Igreja e sua pastoral com a sociedade
contemporinea, ja que muitas caracteristicas de uma sociedade secularizada
trazem consigo profundas implicagdes teoldgico-pastorais.

Desde seu surgimento a fé cristd, levando em consideracdo cada periodo
da histoéria, foi e continua a ser interpelada. Esta f€ necessita responder de forma
coerente e significativa aqueles (as) que a ela perguntam. Desta forma, conhecer o
seu proprio tempo € necessario para que o cristdo possa apresentar a fé em Jesus
Cristo de forma contextualizada e coerente para seus contemporaneos. Porém, esta
postura da fé crista torna-se mais complexa e desafiadora devido as
transformagdes que ocorreram e ainda ocorrem oriundas do processo de
secularizacdo do Ocidente.

Esta pesquisa abordard a secularizacdo a partir da modernidade, partindo

do contexto Europeu, ja que, no mundo Latino Americano, a religido ainda possui

* Cf. Ibid., p. 23.

* Ibid., p. 23.

®> BOLAN, Valmor, op. cit., p. 17.
® Ibid, p. 23.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021735/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1021735/CA

12

sua representacdo na sociedade. No entanto, mesmo que a realidade latina
americana seja diferente, os efeitos da secularizacdo ja se fazem presentes em
nosso espaco de vida na contemporaneidade.

Nao ha duavida que hoje se vive numa época secular. O que se coloca em
discussdo ¢ o processo historico de sua origem, a demarcacdo de seus limites e a
extensdo de seus resultados. Observando esta complexidade, héa cerca de 40 anos,
Comblin esclarece que o “conceito de secularizacdo ¢ relativamente nebuloso.
Suas fronteiras ndo sio bem delimitadas™’.

Hoje, o “tema seculariza¢dao se imp0s de maneira surpreendente a reflexao
cristd. Bastaram alguns anos para transforma-lo em uma espécie de encruzilhada

8 .
7%, Assim,

para a qual convergem os mais agudos problemas da atualidade crista
na compreensdo de Comblin, “se tornou impossivel fazer teologia sem falar de
secularizacio™.

Devido esta complexidade, sera necessario esclarecer em que consiste, o
mais especificamente possivel, o processo de secularizagdo e responder as
implicagdes teologico-pastorais advindas de sua esteira, utilizando-se para isso as
reflexdes de Hans Kiing.

Para este proposito, serd necessario, no segundo capitulo, verificar a
genealogia da secularizagdo, seus significados no desenrolar da histéria e a
legitimagdo deste termo. Examinar os paradigmas da sociologia da religido e as
condi¢des de crenca na contemporaneidade em Dani¢le Hervieu-Léger. Elucidar,
utilizando-se de Charles Taylor, com sua analise histérico-descritiva do complexo
processo da secularizagdo do mundo ocidental, que este processo nao pode ser
explicado unicamente pela tese da secularizagdo que enfatiza o fendmeno apenas
pelo declinio do religioso. Apresentar algumas descricoes das implicagdes
teologico-pastorais que interpelam o cristianismo, advindas do processo estudado.
Implicagdes que serdo interpeladas e respondidas no capitulo quatro.

O terceiro capitulo apresentard os tragos biograficos, o pensamento e
teologia de Hans Kiing. Possibilitando uma compreensdo global das reflexdes
deste tedlogo em relacdo a temas fundamentais referentes ao ser humano, a

religido, a ética, um breve olhar para emersdo das diversas formas de ateismo

7 COMBLIN, José. Mitos e realidade da seculariza¢do. Sdo Paulo: Herder, 1970, p. 6-7
® Ibid., p. 1.
° Ibid., p. 1.
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oriundos da Modernidade e ainda presentes na atualidade, sua escatologia e as
possiveis criticas e defesas a este tedlogo.

O quarto capitulo apresentara contribui¢des de Hans Kiing para a vivéncia
da fé cristd no mundo de secularizagdo. Utilizando reflexdes deste tedlogo para
interpelar e responder as implicagdes teologico-pastorais, que foram levantadas no
primeiro capitulo. Principalmente, enfatizando o debate entre ciéncia e religido,
entre razao e fé, a repressao da religido e das expressdes religiosas pela
psicanalise, psicologia e psicoterapia. Apos interpelar os modos de criticas pos-
modernos, se apresentard propostas para a estrutura interna das Igrejas cristds e
para o ser cristdo individualmente, uma proposta de orientacdo basica crista para a
sociedade e a necessidade do estabelecimento do didlogo ecuménico. Em seguida
serda apresentada a necessidade do estabelecimento de um ethos mundial para
justica e paz entre as religides e nagdes, encerrando com uma aproximagao de
Hans Kiing com a América Latina.

O objetivo final serd proporcionar, através das contribui¢des de Hans Kiing,
um esclarecimento para a fundamentagdo e vivéncia da fé crista na atual
sociedade, e apresentar o significado de ser cristao secularizado.

No decorrer destas incumbéncias académicas, foi percebida a possibilidade
das lacunas que esta pesquisa poderd apresentar. Fato identificado durante a
elaboragdo, onde foi necessario firmar escolhas diante da movedica e
multiplicidade de visdes que se empenham no esclarecimento das questdes
abordadas. Porém, creio na relevancia desta abordagem para esclarecimento da
complexa relacdo entre cristianismo e secularizagdo, mesmo que este proposito de
elucidagdo ndo tenha alcancado a profundidade e extensdo requerida pela

tematica.
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2
Secularizagao: da genealogia as implicagoes

Sobre a secularizagdo da nossa era nao estd em jogo a sua realidade, que se
faz notdria e aceita por muitos, o que se encontra em jogo ¢ em que consiste este
fendomeno. Para possibilitar melhor entendimento, € justo investigar seu processo
historico, sua origem, a demarcacdo de seus limites e a extensdo de seus
resultados. Desta forma, serd possivel interpelar e responder as implicagdes
teologico-pastorais, advindas do processo de secularizagdo, que se apresentam

diante do cristianismo.

21
Genealogia, panorama histoérico e significado

Na busca de uma compreensdo adequada, sera necessario esclarecer em que
consiste, o mais especificamente possivel, o processo de secularizagdo. Para
atingir este objetivo de forma adequada, serdo apresentadas as seguintes
tematicas: 1) a genealogia da secularizacdo em Giacomo Marramao; 2) panorama
histérico por Gibelline; 3) a revelagdo judaico-cristd e as raizes da secularizacao;
4) a ética protestante: impulso para abertura secular; 5) Max Weber: entre o
desencantamento e a secularizagdo; 6) o secretariado para os ndo-crentes: uma
postura equilibrada.

1. A genealogia da secularizacdo em Giacomo Marramao. Sua abordagem ¢
de extrema importancia. Apresenta importantes esclarecimentos sobre a
genealogia e o significado do termo A seculariza¢do ¢ uma das expressdes-chave
do debate politico, ético e filoséfico da contemporaneidade. O percurso sera
necessario devido ao carater ubiguitario e dos multiplos atributos semanticos que
o termo foi progressivamente assumindo no desenrolar da histéria ocidental.'® O
que faz Marramao enfatizar que o termo secularizacdo ¢ metaforico em sua
natureza, alegando que Santo Mazarino, historiador do mundo cléssico, ao
analisar a raiz do termo, observara que consistia numa metamorfose. Esclarece

que o significado do termo saeculum (século) indica o divorcio que contrapde Céu

' Cf. MARRAMAO, Giacomo. Céu e terra: genealogia da secularizagdo. Sdo Paulo: UNESP,
1997, p. 9-10. Marramao indica que Max Weber foi o primeiro a usar o sintagma “processo de
secularizagdo”, “Sdkularisations-prozess” (Cf. Ibid., p. 47).
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e Terra, eterno e secular, atemporal e temporal, sagrado e profano, imanente e

transcendente.

Ela ¢ a traducdo protocristd da natureza ‘seminal’ e generativa de saeculum (termo
que — etimologicamente associado ao verbo sero: ‘seminar’. Plantar, ou, em sentido
metaforico, ‘procriar’ — originariamente significa justamente ‘geracdo’, implicando
por isso a ideia de duracdo, de um tempo que ‘cresce’) em polaridade profana
contragosta ao eterno, que porta em si todo peso da cisdo e do dualismo entre Céu e
Terra.

Apresenta a controvérsia de quando e onde o termo secularizagdo teria sido
empregado pela primeira vez. H4 algumas décadas, entendia-se que teria sido
utilizado pela primeira vez na cidade de Miinster, durante as negociagdes voltadas
para elaboracdo do tratado de paz de Westphalia, em 1646, que tinha como
objetivo por termo as guerras civis e religiosas que assolavam a Europa. Como
resultado destas negociacdes, o delegado francé€s Longueville utilizou o termo
séculariser , termo até entdo desconhecido, para se referir a expropriagdo de bens
eclesiasticos em favor dos principes ou das igrejas nacionais reformadas. Como,
também, era entendido o confisco e a incameragao dos bens eclesiasticos durante
a Revolugdo Francesa e na época napolednica, isto ¢, num sentido estritamente
juridico.'”” A interpretagio oriunda da utilizagio do termo, nesta concepgdo,
indicava a submissdo do poder espiritual a esfera do poder temporal, tomada
historicamente como um vislumbrar do periodo de transicio para o Estado

moderno:

Uma visdo tal possuia seu poder indubitavel de fascinio na conexao,
simultaneamente cronoldgica e simbdlica, que instituia entre a génese do novo
lema e nascimento do Estado moderno, cuja soberania “intramundana” (como a
teria definido Max Weber, numa expressao destinada a torna-se classica) vinha por
um ponto final no longo e sanguinoso capitulo das guerras civis de religido na
Europa."

Porém, esse sentido j& consistia num neologismo do termo, constituindo um

equivoco etimologico, ainda que possa ser usada neste sentido em nossos dias. Na

" Ibid., p. 10.

2 Cf. 1bid., p. 16-17. Alguns léxicos, como o respeitado Wortrbuch der philosophischen Bergriffe,
de Holfmeister, publicado em 1955, sustentavam esta tese.

2 Cf. Ibid., p. 17. Marramao esclarece que esta convicgio - cuja tnica base filologica limitava-se a
uma indica¢do dada por Johann Gottfried von Maiern em sua edi¢do de 1734 (das) Acta Pacis
Westphalia Publica - era erronea.

B Ibid., p. 17.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021735/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1021735/CA

16

realidade, o termo foi utilizado anteriormente com sentido diferente. Marramao
esclarece que “do ponto de vista de uma historia conceitual rigorosamente
entendida, ¢ preciso constatar que o termo possui um nucleo institucionalmente

. ’ . . . . 14
inequivoco na saecularisatio do Codex Juris Canonic” ". E prossegue:

Na verdade a referéncia, a referéncia a saecularisatio aparece ja a partir dos
ultimos decénios do século XVI nas disputas candnicas francesas (particularmente
entre juristas como Jean Papon e Pierre Gégoire), porém com um significado
completamente diverso: o de um transitus de regularis a canonicus, ou seja, a
passagem de um religioso ‘regular’ ao estado ‘secular’, ou de um modo mais geral,
como documentam outros estudos, ‘de reducdo a vida laica’ de quem recebeu
ordens religiosas ou vive segundo regra conventual."

Observando que:

Desde os seus primoérdios, o termo secularizagdo mostra-se ja marcado por um
esquema antitético. o do dualismo de regular e secular que ja contém em si,
embora apenas virtualmente, a metamorfose moderna dos pares "paulinos"
celeste/terreno, contemplativo/ativo, espiritual/mundano.'®

A extensdo semantica ainda pode ser compreendida em termos de dois
paradoxos. No primeiro, a seculariza¢do se apresenta como a soberania
intramundana que se estabelece como um ‘“efeito perverso” e resultado
inesperado, induzido pelas pretensdes de monopolio do sagrado conforme
pretendido pela Igreja. No segundo, implica na burocratizagdo da Igreja e na
absor¢do de caracteristicas religiosas pelo poder Estatal em suas diretrizes. No
entanto, o sentido do termo configura-se, sendo consensualmente aceito, na
oposicdo entre espiritual e secular, sagrado e profano, isto ¢, mundano. Marramao
salienta que a doutrina agostiniana das duas civitates, a Cidade de Deus e a cidade
terrena, apresenta a oposi¢do entre espiritual e secular, langando luz sobre esta
antitese que, apesar das metamorfoses, estruturou a cultura ocidental medieval e
moderna. No entanto, no século XVIII, o termo passa a ser utilizado desvinculado,
de forma especifica, do direito candnico e juridico. Passando a conexdo do
conceito unitario de tempo historico, isto €, tempo secular, designando a oposi¢ao

ou tensao, entre transcendente e imanente. No século XIX, o termo impregnado

“ Ibid., p. 17.
® Ibid., p. 17.
® Ibid., p. 17-18.
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das nogdes pods-iluministas, ganha o significado de ruptura com o mundo
espiritual, recebendo plenamente o sentido do que é mundano.'’

No decorrer da historia ocidental, os termos secularizar e secularizagao
“estiveram relacionados ao lento e tormentoso processo de afirmacdo de uma
jurisdi¢do secular — isto ¢, laica, estatal — sobre amplos setores da vida social até
entdo sob o comando da Igreja”'®.

Apesar do carater ubiguitario e a elasticidade dos atributos semanticos, o
termo secularizacdo “ascendeu gradualmente ao status de categoria genealdgica
capaz de sintetizar ou expressar unitariamente o desenvolvimento historico da

319

sociedade ocidental moderna, a partir de suas raizes (judaico-) cristds™ .

Conforme pode ser percebido:

No ambito ético-politico ¢ usualmente utilizada para denotar a perda dos modelos
tradicionais de valor e de autoridade, isto é, o fendbmeno sociocultural de vasta
dimens@o que, a partir da Reforma Protestante, consistiu na ruptura do monopélio
da interpretacdo. J4 no debate filosofico, ele figura — seja na corrente analitica que
na hermenéutica — como sinénimo da progressiva erosdo dos fundamentos
teologico-metafisicos ¢ da abertura a “contingéncia”: e, portanto, abertura a
. ~ e . 20
dimensao da escolha, da responsabilidade e do agir humanos no mundo.

A partir as observacdes de Weber, a secularizacdo como laicidade seria o
destino inexoravel do Ociden‘[e,2 ' como “o reconhecimento da realidade do
movimento [do progresso] rumo a racionalizagdo do mundo permanece a Unica €
iniludivel condigio da escolha e do agir do individuo moderno™?.

2. Panorama histdrico por Gibelline. Apresenta um panorama histérico da
postura de diversos estudiosos que se debrucaram sobre o fendmeno. A
secularizacdo no sentido cultural possui dois momentos: o de descontinuidade,
indicando a emancipa¢do do mundo moderno da tutela do cristianismo; e o
momento de continuidade, indicando a contribui¢do do cristianismo para o mundo

moderno e a permanéncia de impulsos cristdos no mesmo. Devido a complexidade

e extensdo de suas implicagdes, o tema da secularizacdo deve ser posto numa

Y Cf. Ibid., p. 22-23
" Ibid., p. 19.

¥ Ibid., p. 15
**Ibid., p. 10.

L Cf. Ibid., p. 50.

2 Ibid., p. 34.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021735/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1021735/CA

18

questdo global do lugar da fé cristd, do cristianismo e da Igreja no mundo
moderno.”

Gogarten®® observa trés solu¢des possiveis diante deste fenémeno: a) a
recusa da secularizagdo, por poder decompor e destruir a fé crista, posi¢do que ele
vé€ na critica de Kierkegaard ao mundo moderno; b) a negacdo do cristianismo,
por nao suportar a autonomia do individuo moderno que se torna senhor do
mundo e de si mesmo, posicao que ele vé na critica de Nietzsche; c¢) a busca de
uma abordagem diferenciada entre fé crista e secularizagdo, caminho seguido por
Gogarten. Nesta abordagem, afirma que a secularizacdo fundamenta-se na
esséncia da fé cristd, sendo consequéncia legitima da mesma, e identifica com o
termo secularismo uma degeneracao da secularizagio.”

Em Gogarten, a fé crista justifica o ser humano, seculariza o mundo, que ¢
entregue a autonomia e responsabilidade humana. O mundo ndo ¢ divino, mas
criado por Deus. O mundo ¢ mundo, o mundo ¢ mundano. Esta mesma fé realizou
a mundanizacdo do mundo, isto €, a fé cristd secularizou o mundo. Logo, o ser
humano em sua autonomia est4 longe da veneracdo religiosa do mundo, deixando
de ser heterdbnomo para ser autobnomo. O mundo mitico se torna mundo historico
pelo processo de historicizagdo dos seres humanos e do mundo. Mesmo sendo
poés-bultmanniano na questdo do Jesus historico, Gogarten aceita, relaciona e
aplica o programa de demitizagdo de Bultmann a mensagem neotestamentaria,
alegando ser a demitizagdo a hermenéutica mais apropriada para compreensao
neotestamentaria numa perspectiva de historicidade. Relaciona o fenomeno da
secularizacdo a dois tipos de ateismo: a) o ateismo que recusa a veneracao
religiosa do mundo e da religido, sem se opor a fé cristd; b) o teismo que recusa

também a fé cristd, sendo fruto do secularismo, ou seja, de uma secularizagao

# GIBELLINI, Rosino. A teologia do século XX. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 123.

* Considerado o primeiro a tentar legitimar o fenomeno da secularizagio no ambito do
Cristianismo refletindo do ponto de vista puramente teoldgico, pondo-o como tema da
teologia,culminando na obra: GOGARTEN, Friedrich. Verhéingnis und Hoffnung der Neuzit. Die
Séikularisierung als theologisches Problem. Muenchem/Hamburg: Siebenstern Tascchenbuch
Verlag, 1966. Publicada primeiramente em 1953. O movimento da teologia dialética, a que
pertencia Gogarten, j& descortinava algumas intuicdes fundamentas que seriam retomadas,
principalmente, por ele em suas pesquisas para valorizar a secularizacdo em nome da fé biblica.
Gogarten diferenciava secularizacdo de secularismo, sendo, este Ultimo, uma forma anarquica da
secularizagdo, uma espécie de sucedaneo da religido, uma forma pejorativa. Ainda hoje o termo
secularismo ¢ utilizado por muitos neste sentido, e por outros como expressdo quase sindnima de
ateismo.

% Cf. GIBELLINE, Rosino, op. cit., p. 123; 130.
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incompleta. Alega que a secularizagdo ndo ¢ alheia nem contraposta a fé crista,
mas tem inicio com esta fé. Logo, a secularizagdo ¢ um fenomeno pos-cristdo. No
entanto, a esperanga ¢ que a secularizacao nao se degenere em secularismo e que a
Igreja ndo tente cristianizar ou clericalizar o mundo.*

Gibellini salienta que a tese de Gogarten, apesar de referencial no debate
sobre a secularizagao nos anos 60, esta longe de ser universalmente partilhada,
como exemplo, cita a oposi¢do do escritor italiano Romano Guardini e do filésofo
alemdo Hans Blumenberg. Estas posi¢des divergentes podem ser sintetizadas da

forma que segue:

O mapa das interpretagdes parece completo: ilegitimidade da secularizacdo como

processo historico anticristdo (Guardini); no polo oposto, legitimidade da

secularizacdo como processo historico anticristdo (Blumenberg); legitimidade
cristd da secularizagdo como processo historico posto em ato pela fé cristd, mas, ao
mesmo tempo, ilegitimidade do secularismo como degeneracdo da secularizacdo

(Gogarten). A primeira interpretacdo e a segunda estdo de acordo ao considerar a

secularizacdo um fendmeno anticristdo, mas o tedlogo deduz dai sua ilegitimidade,

ao passo que o filésofo reivindica sua legitimidade como ruptura com a Idade

Média.”’

A posicdo de Gogarten parece mais diversificada por introduzir uma
reflexdo critica sobre a secularizacdo, avaliando suas positividades e
ambiguidades, sua legitimidade cristd e seus desvios como secularismo, sem
observar este fendmeno apenas como processo de descristianizacdo. No entanto,
Gogarten nao fala em teologia da seculariza¢do em sua obra, apenas indica com o
subtitulo: seculariza¢do como tema da teologia. Porém, com a difusdo do debate
sobre a secularizacdao nos anos 60, o termo “teologia da seculariza¢do” passa a ser

N 2
amplamente utilizado.”®

Na esteira de reinterpretar a fé para atual sociedade moderna, secular e
cientifica, o bispo anglicano John A.T Robinson publica, em 1963 o texto Honest
to God, desencadeando um violento debate. Propunha uma audaciosa sintese dos
programas da demitiza¢do de Bultmann, do conceito de dimensdo e profundidade

de Tillich e do projeto de cristianismo a-religioso de Bonhoeffer. Gibellini

salienta que Edward Schillebeeckx conceitua o texto de Robinson como uma

% Cf. Ibid., p. 130-134.
7 Ibid., p. 137. Apesar das teses de Guardini poderem ser resumidas na expressdo “ilegitimidade
da secularizag¢@0”, 0 mesmo nao usa o termo secularizagdo em seus escritos (Cf. Ibid., p. 136).
28 .
Cf. Ibid., p. 137.
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analise lucida, com apresentagdes concretas dos problemas teoldgicos e pastorais
da reinterpretacao da fé no contexto da secularizacdo.”

Em novembro de 1963, o tedlogo episcopaliano Paul van Buren publica “O
significado secular do evangelho”, se perguntando, inspirado em Bonhoeffer:
como um cristdo secular pode compreender o evangelho de maneira secular?
Buscando a resposta faz uma reducao do discurso teologico ao cristoldgico, para
em seguida transcrever a confissdo cristoldégica em termos puramente historicos e
¢ticos. Para Gibelline, esta abordagem analitico-secular dos registros
neotestamentarios nao permite afirmar o fato da ressurrei¢cdo, levando a concluir
de forma redutiva que a mensagem do Evangelho significa que a liberdade de
Jesus contagiou e se tornou a liberdade dos discipulos. Esta conclusdo derivou-se
da compreensdo de que nao ¢ Deus que esta morto, mas a palavra de Deus, como
qualquer outra palavra que aponta para o transcendente. Posteriormente, Buren
abandona esta tese, reconhecendo que a palavra pode articular a linguagem
religiosa. Abandona também a teologia da secularizacdo, retornando a
compreensdo de uma transcendéncia radical que interpela o ser humano exigindo
resposta, onde a teologia € vista a servigo da palavra de Deus na situagdo humana,
que iluminada pela transcendéncia radical conscientiza-se de seu compromisso na
concretude da historia.*

A secularizacdo retorna ao cendrio com o tedlogo Harvey Cox>!' com o livro
A cidade secular, 1965, onde o mundo ¢ visto como tarefa e responsabilidade
humana e a secularizacdo designa a emancipacdo humana, que acontece e se
enfatiza dentro do contexto da urbanizacdo. Cox compartilha, semelhante a
Gogarten, a ideia de que a secularidade ¢ consequéncia historica da fé biblica e
com a distingdo entre secularizagdo e secularismo. No entanto, se afasta de
Gogarten, ligando secularizagdo a urbanizacdo, onde este ambiente ¢ dominado
pela diversidade e desintegracdo das sociedades tradicionais. Com o intento de

elaborar uma “teologia da mudanga social” aceita com otimismo as

transformagdes sociais em andamento na sociedade na qual a Igreja tera sua

» Cf. Ibid., p. 137-138.

0 Cf. Ibid., p. 138-139.

31 . . . ~ . ;. . ~ .
Um dos primeiros a buscar oferecer uma interpretagéo sociologica da secularizagdo por meio de

digressdes teologicas. Retomando a ideia de Gogarten tanto nas raizes judaico-cristds da

secularizagdo, quanto na diferencia¢do entre secularizagdo e secularismo. Sendo o secularismo

uma visdo fechada de mundo com funcdo semelhante a religido. Uma breve analise de Cox,

apresentando coeréncia e incoeréncias se encontram em: BOLAN, Valmor, op. cit., p.18-21.
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missdo, o que lhe rendera muitas criticas. Apds vinte anos, submete 4 cidade
secular a revisdo critica e integracdo na obra A religido na cidade secular, 1984,
reconhecendo que nao houve o declinio esperado do religioso e do sagrado, mas
sim o despertar destas formas. No entanto, acredita que a mensagem de 1965 nao
se tornou antiquada.

Gibelline acrescenta que a critica contestou o desaparecimento da religido
em Cox, e também observou o erro de Bonhoeffer sobre o advento de uma era
pos-religiosa. Cox passou a se dedicar a emergéncia do religioso na América do
Norte até as comunidades de base na América Latina, identificando nestes
contextos os vetores religiosos capazes de renovagdo e futuro, além das
perspectivas da libertagdo e da solidariedade no contexto latino americano.
Acreditando que sera a partir da base e da periferia latina que vira a corrente
profética para o futuro da religido. Posteriormente, em Cox ¢é superada a teologia
da secularizagdo por um cristianismo politico e militante, na esteira da teologia
politica europeia e da libertacdo, unificando mistica e politica.*?

No debate sobre a secularizagdo, a senda catdlica ndo registrou a
radicalizagdo da senda protestante, principalmente a americana. Karl Rahner
enfatizou a necessidade de conscientizagdo para considerar superada a época
teocratica da cristandade. A Igreja ndo deve buscar instaurar uma teocracia, mas
reconhecer que o cristianismo tradicional e hereditario passa a ser uma questao de
decisdo pessoal. Neste novo contexto, a Igreja se encontra em didspora, no
entanto, esta condicdo pode ser a legitimidade da presenca universal da mesma.’”

Na linha de Rahner se encontra Marie-Dominique Chenu com seu ensaio O
fim da era constantiniana, 1961, enfatizando que a missdo da Igreja no mundo
profano obrigou a mesma a retornar ao seu carater essencialmente missionario,
que acontecera num contexto de auséncia da opuléncia da Igreja da época da
cristandade.*

Nas analises de Rahner e Chenu sdo utilizados os termos “diaspora” e “fim
da era constantiniana”, respectivamente, € nao especificamente secularizagao.

Porém, caminham para o conceito usual do termo. Este serd usado,

*2 Cf. GIBELLINE, Rosino, op. cit., p. 139-141.
* Cf. Ibid., p. 145.
* Cf. Ibid., p. 146.
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explicitamente, apenas na segunda metade dos anos 60 pela teologia catdlica, que
inicia uma confrontacdo ao fendmeno.>”

Em suas consideracdes sobre a secularizacdo, 1967, Rahner alerta que a
Igreja ndo pode conduzir o mundo de maneira integrista, isto é, o mantendo sobre
sua tutela, e apresenta dois motivos cruciais para esta compreensao: em primeiro
lugar, a Igreja ndo recebeu tal incumbéncia; em segundo lugar, a Igreja ndo possui
instrumental para guiar o mundo em todas as suas esferas e aspectos. No entanto,
a Igreja tem uma missdo profética e deve também co-determinar o caminho do
mundo secular, porém, sem intencdo integrista e sem inten¢ao doutrinéria.*

Enquanto por um lado, Rahner e Chenu abordam o fendmeno da
secularizacdo numa postura dialogal, por outro, divergem desta abordagem Jean
Daniélou e Von Balthasar. Daniélou atribui legitimidade do projeto
constantiniano, que deveria inspirar a Igreja para uma estratégia na atualidade de
laicidade que abarca a liberdade religiosa, mesmo reconhecendo que a Igreja ndo
se encontra mais no contexto de um estado confessional. Hans Urs Von Balthasar,
em alguns artigos, 1964-1965, contesta que o processo da secularizagdo seja
consequéncia da fé biblica, ndo aceitando também que este processo deva ser
avaliado positivamente a propor¢do que ofereca novas possibilidades a fé crista,
afirmando radicalmente que a atitude de avaliar o mundo mundano positivamente,
se iguala a golpear a imanéncia de Deus no mundo e ultrapassar a demitizacdo de
Bultmann.”’

Gibelline descreve Johann Baptista Metz como aquele que representa a
corrente mais avangada de uma avaliagdo positiva do processo de secularizagao
pela senda catolica. Em seus artigos, 1961-1967, reunidos na obra Sobre a
teologia do mundo, 1968, Metz acolhe e supera a obra de Gogarten. Enquanto,
este ultimo, utiliza o termo secularizagao, Metz utiliza “mundanizacao do mundo”
e “mundanidade do mundo”, salientando que esta realidade que “de-mitiza”, “des-
magiza” e “des-encanta” emerge no processo da construcdo da Modernidade,
sendo originariamente um acontecimento cristdo que no ocidente assume a forma

da secularizacdo. Enquanto Gogarten formula sua tese utilizando-se da distingao

luterana entre lei e Evangelho, Metz fundamenta-se na encarnagdo, sendo esta a

* Cf. Ibid., p. 146-147.
 Cf. Ibid., p. 147.
¥ Cf. Ibid., p. 147-148.
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aceitacdo definitiva e escatoldégica do mundo, tornando-o auténomo e campo da
atuacao responsavel dos seres humanos. Metz mantém a distingdo de Gogarten
entre secularizacao e secularismo, reconhecendo as ambiguidades deste processo e
salientando que a mundanizagdo do mundo deve ser legitima como forga historica
do cristianismo, € ndo como um processo que implica em impoténcia ou
indiferenca do cristianismo diante deste mundo. Logo, ndo se pode invocar o fim
da época moderna que Metz leva em consideragdo para mover a sua “teologia do
mundo”, em trés eixos: a) cristologico, a aceitacdo do mundo na encarnagdo por
parte de Deus; b) antropoldgico, 0 mundo ¢ um mundo em devir e que confirma a
responsabilidade humana; c¢) politico-escatologico, onde a teologia deve
desenvolver as dimensdes publicas e sociais da mensagem escatoldgica crista,
tornando-se teologia politica. Gibelline lembra que Metz escreve a seus criticos
em A teologia politica em discussdo, 1969, enfatizando que a teologia nao deve
permanecer na tese abstrata da secularizagdo, mas avancgar nos ideais inseridos no
conceito de teologia politica. Sintetiza, em 1977, a teologia politica em A4 fé, na
historia e na sociedade, indicando que para evitar equivocos na emissdo de juizo
entre fé e secularizacdo e entre cristianismo e modernidade, a “tese da
secularizacdo” deve ser superada e integrada criticamente numa ‘“teologia
politica”. Neste contexto, Gibelline indica que, para Moltmann, a teologia ndo
pode ser pura teoria, mas deve tornar-se pratica, devendo ser necessariamente
“teologia politica”. A teologia politica assumiu o ideario da teologia da
secularizacdo na linha de Bonhoeffer-Gogarten-Cox, onde fez confluir um novo
programa teoldgico que enfrenta o mundo secular reconhecendo a mundanidade
do mundo, que nada mais ¢ do que reconhecer sua historicidade e o primado da
praxis sobre o conhecimento.”®

O panorama historico permite observar, apesar de existir divergéncias,
alguns olhares que atribuem as raizes da secularizagdo a fé judaico-crista como,
ainda que de forma embrionaria, crucial para o desenvolvimento do Ocidente.*

3. A revelagdo judaico-crista e as raizes da secularizacdo. Em Gogarten, a

secularizacdo encontra suas raizes na revelacdo judaico-cristd. No Génesis, o

% Cf. Ibid., p. 148-150.

** Algumas anélises interessantes sobre este ponto crucial podem ser encontradas em: BRAGUE,
Rémi. La Sagesse du Monde. Paris: Fayard, 1999, p. 219-239; traduzido em: A sabedoria do
mundo. Séo Paulo: Instituto Piaget, 2000; OAKLEY. Francis. Kingship. Oxford: Blackwell, 2000,
p. 56-57.
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homem ja se conscientiza que ¢ colocado entre Deus e o mundo, sendo
exorcizadas todas as poténcias tenebrosas que o paganismo era tentado a ver.

Marramao cita a relagdo entre fé e secularizacdo em Gogarten:

A relacdo entre secularizagdo e fé mostra-se aqui de tal modo intima que ndo pode
haver fé sem secularizagdo do crente para com o mundo. Em outros termos: longe
de representar um obstaculo ou impedimento a fé, a secularizacdo na verdade
representa sua premissa necessaria, o seu imprescindivel pressuposto.*’

Cox, na esteira de Gogarten, identifica as raizes da secularizagdo nas
narrativas fundantes da fé de Israel como, por exemplo, “o episédio do Sinai
quando Deus destréi os idolos, relativizando os valores humanos e na proibi¢ao de

: . 41
atribuir valores absolutos a tudo que for obra humana”

. Ap6s identificar as
raizes da seculariza¢do no episddio do Sinai, Cox compreende que as mesmas sao
potencializadas no episodio da encanacdo do Verbo, sendo o 4pice das raizes da
secularizagdo encontrada nas palavras de Jesus: “dai (devolvei) a César o que ¢ de

7 4 42
César e a Deus o que ¢ de Deus™"™. Cox prossegue:

Em Jesus, Deus ndo esmaga a humanidade e seu mundo; pela unido hipostatica, Ele
provoca a plena libertacdo da humanidade e lhe d4 sua autonomia: Jesus ndo ¢ puro
instrumento passivo da divindade. E toda a humanidade e seu mundo que sio
assumidos por Jesus. Isto seria a libertagdo do mundo, seu acesso a sua
especificidade (a mundaneidade e a profanidade) e a sua autenticidade.®

Coadunado com este raciocinio, Thils afirma que:

A concepcao hebraica da criagao assinala uma saida do circulo fechado da historia
subjugada a cosmogonia, a sociedade a natureza ¢ o tempo ao espago; tanto Deus
como o ser humano era parte da natureza. E essa concepco estabelece a separagio
entre natureza e Deus, enquanto a cria¢do e o Criador, tendo o dogma da criagdo
uma importancia consideravel, para a significa¢do do mundo criado, o que leva
alguns a considerar o inicio da histéria da salvagdo com a criagdo.*

Para Berger, o protestantismo foi decisivo historicamente para o fendmeno
da secularizacdo, qualquer que tenha sido a importancia de outros fatores. No
entanto, também concorda que as raizes secularizadoras do mundo podem ser

encontradas no Antigo Testamento. A formulacdo da fé judaica configura-se como

** MARRAMAO, Giacomo, op. cit., p. 71.

“ COX, Harvey. A cidade do homem. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1971, p. 32-33.
*2 Cf. Mateus 22, 21.

 Cox, Harvey, op. cit., p. 32-33.

* THILS, Gustave. Cristianismo sem religido? Petropolis: Vozes, 1969, p. 65-66.
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um processo de desencantamento. Por outro lado, alega que a formagao social da
Igreja cristd influenciou de forma substancial o processo de secularizacao do
mundo ocidental, ainda que de forma involuntaria.*

Para Vattimo, a secularizacgdo ndo se choca com a mensagem do
cristianismo sendo, pelo contrario, um aspecto constitutivo do mesmo. O episddio
da encarnacdo, kenosis, ¢ entendido pelo autor como um arquétipo de
secularizacgdo. Isto €, para ele, a raiz da seculariza¢do remonta ao cristianismo que
se constitui fundamentalmente no esvaziamento da transcendéncia de Deus.*®

Porém vale ressaltar, para Taylor, ¢ um equivoco identificar a secularizacao
com desencantamento, presumindo um declinio da fé cristd ou judaica. Este
argumento ndo se sustenta pelo fato do proprio judaismo e o cristianismo terem
promovido, em diferentes épocas, varias modalidades de desencantamento.*’

4. A ética protestante: impulso para abertura secular. Existe um consenso
em situar historicamente a Reforma Protestante como ponto paradigmatico para
compreensdo da secularizacdo. Sendo a obra classica de Max Weber, A4 ética
protestante e o espirito do capitalismo, uma das primeiras a langar luz sobre a
questdo, correlacionando o moderno ethos econOmico e a ¢€tica racional do
protestantismo ascético.*®

Para Weber, a implantagdo do ethos do capitalismo moderno para se
concretizar necessitaria que o trabalho fosse considerado como um fim em si
mesmo, isto €, como vocacdo. O poderoso aliado para esta realizagdo foi a ética
racional do protestantismo. Esta ética racional se inicia com o conceito de Lutero,

de vocacdo, como hoje ¢ entendido. Esta compreensdo valorizava a atividade

* Cf. BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sao
Paulo: Paulinas, 1985, p. 125; 135. Para Berger, o protestantismo aboliu a maior parte das
mediagdes para o transcendente. Desta forma cortou o corddo umbilical entre o céu e a terra
atirando o homem de volta a si mesmo, fato sem precedentes na historia. Reduzindo o canal do ser
humano com o sagrado, estreitando excessivamente ao canal chamado a palavra de Deus (Cf.
Ibid., p. 123-125). Vale enfatizar que a religido possui a dimensdo sagrada e a dimensdo
institucional como aspectos essenciais da mesma. Sem a interagdo destas duas dimensdes ndo se
pode compreender a religido em sua integralidade. Para este aprofundamento: DURKHEIM,
Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003; ELIADE,
Mircea. O sagrado e o profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.

*® Cf. VATIMMO, Gianni. Depois da cristandade: por um cristianismo nao religioso. Rio de
Janeiro: Record, 2004, p. 86.

¥ Cf. TAYLOR, Charles. Uma era secular. Sio Leopoldo: UNISINOS, 2010, p. 498-499. Taylor
cita que, a perspectiva de identificagdo de secularizagdo com desencantamento ¢ apresentada em:
GAUCHET, Marcel. Le désenchantement du monde. Paris: Gallimard,1985.

* Cf. WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sio Paulo: Pioneira, 1999,
p. 12.
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secular como cumprimento do dever no mais alto grau da atividade moral do
individuo, atribuindo pela primeira vez um significado religioso ao trabalho
secular cotidiano. Sendo esta nova ideia o dogma central de todos os ramos do
protestantismo. Logo, viver de forma aceitavel a Deus ndo mais se constituiria na
ascese monastica, mas no cumprimento das tarefas seculares cotidianas. No
entanto esta concep¢ao em Lutero, inicialmente era tida como neutra, na esteira
tomista. Mesmo sujeita as multiplas interpretacdes e em contraste com a
concepedo tradicionalista catdlica, aumentou a énfase moral e o prémio religioso
para as atividades seculares e profissionais. Pelo fato desta concep¢do em Lutero
ter permanecido tradicionalista de carater providencialista ndo causou impacto no
ethos econdmico capitalista.*’

Este impacto no ethos econdmico aconteceria com Calvino, que estendeu e
solidificou o apego a0 mundo e a valorizacdo da vida secular como dever, sendo
seguido pelas correntes do puritanismo. Porém, especificamente, foi o cerne do
comportamento do ethos religioso que proporcionou o desenvolvimento do
moderno capitalismo. Este ethos concentrava-se na forg¢a das sanc¢des psicologicas
que, originadas da crenca religiosa, orientava e prendia o individuo.*

A doutrina da predestinacdo de Calvino completa a eliminagdao da
concep¢do da salvacdo por meio da Igreja e dos Sacramentos, que se
apresentavam como uma espécie de magia. Desta forma, absoluta e
decididamente, fica estabelecida a diferenca entre calvinismo e catolicismo. No
entanto para Weber, esse processo de eliminagio da magia’' faz parte de um

progresso que possui raizes anteriores a modernidade:

* Cf. Ibid., p. 40-53; 58.

*% Cf. Ibid., p. 67. Para Weber, a Reforma ndo implicou na eliminagéo do controle da Igreja na vida
cotidiana, mas sim na substitui¢do por outra forma de controle, isto ¢, o Calvinismo que “seria, por
sua vez, a forma mais insuportavel de controle eclesiastico do individuo que até entdo se pode
existir” (Ibid., p. 20).

*! Recorrendo a Max Weber, por magia o puritanismo entendia todo conceito e pratica religiosa
que poderiam subtender como meios magicos de salvagdo, eclipsando ou destronando os decretos
divinos. Meios que eram assemelhados a supersticdo (Cf. WEBER, Max, op. cit., p. 72). E
também, recorrendo a Taylor, entende-se por magia: nogdo que o mundo é permeado por forcas
sobrenaturais que interferem rotineiramente para o bem ou para o mal em todas as esferas da vida,
isto é, o mundo dos espiritos, dos demoénios e das for¢as morais. Onde seres animados e
inanimados poderiam absorver tais poderes e transferi-lo a outrem. Onde a religido e seus espiritos
estavam por toda parte. O mundo das bruxas, das peregrinagdes e dos amuletos. O mundo da
magia branca e da magia negra. O mundo onde as mentes humanas absorviam todas estas
concepgdes como realidades (Cf. TAYLOR, Charles, op. cit., p. 42-115).
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Aquele grande progresso historico-religioso de eliminagcdo da magia do mundo,
que comegara com os velhos profetas hebreus e conjuntamente com o pensamento
cientifico helenistico, repudiou todos os meios magicos de salvagdo como
supersticdo e pecado, chega aqui a sua conclusdo logica. O puritanismo genuino
rejeitava até todos os sinais de cerimdnia religiosa na sepultura e enterrava seus
entes mais proéximos e mais queridos sem musica ou ritual, a fim de que nenhuma
supersticdo, nenhuma crenca nos efeitos de forgas de salvagdo magica ou
sacramentais, pudesse ser estabelecida.”

Processo denominado como Entzauberung der Welt” desenvolvido em

outros ensaios na obra Wirtschaftsethik der Weltreligionen:

Ja a posicdo peculiar da velha ética hebraica em comparagdo com as éticas, a ela
intimamente relacionadas, do Egito e da Babilonia, e seu desenvolvimento depois
da época dos profetas repousou, como se verd nos ensaios acima citado,
inteiramente neste fato fundamental: a rejeicdo da magia sacramental como uma
via de salvagdo.™

A eliminacdo da magia associada a doutrina da predestinacdo, combinada
com rigidas doutrinas de afirmac¢do da transcendéncia de Deus e da corrupgao da
matéria, produziu uma enorme soliddo interna no individuo. No puritanismo, o
desdobramento de todas estas caracteristicas implicava na rejeicdo da
sensualidade, das emocgdes, da cultura e qualquer indicio de religiosidade
subjetiva. Com esta concepcdo, quase desaparece a confissdo auditiva nestes
grupos, por possiveis mas intepretacdes sacramentais, provocando o deslocamento
da carga emocional que era descarregada na confissdo auditiva para o estimulo
psicologico em direcdo a uma atitude ética especifica, proporcionando
transformagdes e abertura necessdria para a implantagdo e estabelecimento da
secularizacdo da sociedade. Mudancas que aboliram a descarga periddica do senso
emocional do pecado.”

A partir destas transformac¢des o mundo passa a ser compreendido como

unico e exclusivamente lugar para glorificacdo de Deus. Sendo Deus entendido

*2Ibid., p. 72.

> Na edigio usada nesta dissertagdo, a expressao “eliminacdo da magia do mundo” ¢ a tradugdo do
termo Entzauberung der Welt. Tradugdes indicadas para melhor exprimir a ideia de Weber seriam:
“desencantamento do mundo”; “desmagiza¢do do mundo” e “desmagificagio do mundo”. Para
maiores esclarecimento sobre o termo, ver: PIERUCCI, Antonio Flavio. O desencantamento do
mundo: todos os passos de um conceito. Sao Paulo, Editora 34, 2003. Sobre o “desencantamento
do mundo”, Vergote salienta que, mesmo Weber sendo agndstico conseguiu captar com o termo
“que a vida perdeu seu chame, quase no sentido do sortilégio poético e religioso que seduz o
espirito e o coragdo”, em: VERGOTE, Antoine. Modernidade e cristianismo: interrogacdes ¢
criticas reciprocas. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 116.

> WEBER, Max, op. cit., p. 167, nota 20.

> Cf. Ibid., p. 72-74.
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como requerendo agdes e vida social organizada, trabalho especializado em
vocagdes, com a finalidade de amar ao préoximo. As atividades seculares se
tornam impessoais € promotoras da gloria de Deus. As fontes de carater utilitario
da ética calvinista e sua concep¢ao de vocagao fez emergir um conflito entre ética
e individuo, porém tal dilema inexistia para o calvinismo.

Um fator foi crucial para empurrar, com muito vigor, este sistema ético, no
minimo ambiguo, para o0 mundo secular como elemento do desenvolvimento
econdmico: a existéncia de um critério infalivel para reconhecimento da eleigdo.
Este critério baseava-se na condi¢do social abengoada por intensa atividade
profissional, esta atividade, por sua vez, afugentava a duvida e certificava da
57

graca, promovendo autoconfian¢a na propria salvagdo como eleito de Deus.

Weber nos diz:

Em vez dos humildes pecadores, a quem Lutero prometia a graca se a Deus se
confiassem em fé penitente, foram produzidos estes santos autoconfiantes, que
podemos redescobrir nos rijos mercados puritanos da era heroica do capitalismo, e,
em exemplos isolados, até o presente.”™

Em suma, o ascetismo cristdio que fugia do mundo, agora adentra a
secularidade no mercado da vida, penetrando no cotidiano com meticulosidade e
na tentativa de molda-lo racionalmente. Como resultado observa-se os seguintes

aspectos:

Mas, o que era ainda mais importante: a avaliagdo religiosa do infatigavel,
constante e sistematico labor vocacional secular, como o mais alto instrumento de
ascese, €, 20 mesmo tempo, como o mais seguro meio de preservagdo da redencgao
da fé e do homem, deve ter sido presumivelmente a mais poderosa alavanca da
expressdo dessa concepgdo de vida, que aqui apontamos como “espirito” do
capitalismo (...). Combinando esta restrigdo do consumo com essa liberacdo da
busca de riqueza, ¢ 6bvio o resultado que dai decorre: a acumulagdo capitalista
através da compulsdo ascética de poupanca.”™

Weber descreve que a pratica vocacional ascética ndo ¢ novidade do
protestantismo. Porém, o puritano procurou profissionalizar-se e todos tiveram

que segui-lo. Com a ascese intramundana foram produzidas condi¢des de grandes

*® Cf. Ibid., p. 74-76.
>’ Cf. Ibid., p. 76-77.
> Ibid., p. 77.
*Ibid., p. 123-124.
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pressdes sobre o estilo de vida dos trabalhadores, onde o destino deste caminho se
transformara numa prisio de ferro®.

No entanto, o capitalismo vencedor com base mecanica nao necessita mais
do abrigo religioso, agora seu carater ¢ estritamente secular. Para Weber ninguém
sabe como serd viver nesta prisdo no futuro. Porém, poderd surgir uma

petrificacdo mecanizada avida por autojustificacao:

Neste caso, os ‘ultimos homens’ desse desenvolvimento cultural poderiam ser

designados como ‘especialistas sem espirito, sensualistas sem coragdo, nulidades

que imaginam ter atingido um nivel de civilizagdo nunca antes alcangado’.*’

E assim, “o resultado geral da forma moderna de racionalizar totalmente a
concep¢do do mundo ¢ do modo de vida, tedrica e praticamente de forma
intencional, foi desviar a religidio para o mundo irracional”®*.

Sobre a racionalizacdo apresentada por Weber e sua relagdo com a

secularizacdo, Mariz esclarece:

Embora nao se possa identificar racionalizagdo com secularizagdo, pode-se dizer
que o enfraquecimento da religido na modernidade foi uma das consequéncias da
racionalizacdo. Segundo Weber, a racionalizagdo teria sido responsavel pela
diferenciagdo das esferas sociais, que ¢ caracteristica da modernidade. A religido
passa a ser uma entre outras esferas sociais, perde o papel de encompassador que
tinha na sociedade tradicional e se restringe a uma fungio especifica.”’

3

Para Moltmann, “a ‘desmagizacdo’ e a racionalizagdo do mundo e de sua
histéria pela ciéncia moderna produz a irracionalidade, sem sentido, de ‘relagcdes’
independentes e autbnomas, que agora dominam o comportamento humano™®*. A
racionalizagdo “desmagizou” o mundo, enquanto a secularizagio o ateizou.®
Mesmo estando ao lado da ciéncia, sem os valores do positivismo, mesmo

ndo propondo o fim da religido, Weber apresenta uma concepg¢ao ndo imparcial da

® Ou gaiola de ferro em outras tradugdes.

* bid., p. 131.

> WEBER, Max. Rejeicdes religiosas do mundo e suas dire¢des. In: Id., Ensaios de Sociologia.
Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1979, p. 324.

63 MARIZ, Cecilia Loreto. Mundo moderno, ciéncia e seculariza¢do. In: Id., ; FALCAO, Eliane
Brigida Morais (Orgs.). Fazer ciéncia, pensar a cultura: estudos sobre as relacdes entre ciéncia
e religido. Rio de Janeiro: UFRJ, 2006, p. 116.

* MOLTMANN, Jiirgen. Teologia da esperanca: estudos sobre os fundamentos e as
consequéncias de uma escatologia cristd. Sdo Paulo: Editora Teologica, 2003, p. 282.

® Cf. Ibid., p. 368.
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religido, ou seja, avalia pelo viés de sua compreensdo da sociedade e o lugar do
religioso como papel nao racional.

5. Max Weber: entre o desencantamento e a secularizagio. Para Pierucci®®, é
necessario um esclarecimento sobre Weber. Atribuem a ele uma secularizagao
evolucionista e linear que ndo chegou a termo no Ocidente, tendo o mundo
ocidental entrado recentemente num processo de reencantamento. No entanto,
Weber ndo marcou a morte da religido, ndo havendo nele profecia a se cumprir.
Mesmo diante da propria secularizagdo do cristianismo que, culminou na razio
técnico-cientifica e tecnocratico-funcional do Ocidente, Weber era contrario a
qualquer previsdo fechada, e quaisquer concepcdes destes géneros atribuidas a ele
pelos atuais criticos da secularizagao nao passam de incoeréncia e atribui¢do a
revelia.

No entendimento de Pierucci, o mais precioso em Weber ¢ a compreensao
de que a racionalizag¢do religiosa se desdobra no desencantamento do mundo
implicando na racionalizacdo juridica, que produz o desencantamento da lei, a
dessacralizacdo do direito erigindo o moderno Estado laico como dominio da lei,
resultando na perda do valor cultural da transcendéncia religiosa, o que faz Weber
compreender que a secularizagdo ja ocorreu.

Outro aspecto esclarecedor nos textos de Weber se refere ao termo
“desencantamento do mundo”, sendo muito mais frequente que o termo
“secularizagao”. Com o termo desencantamento Weber expressa o longo processo
de racionalizagdo da religiosidade Ocidental judaico-crista que, alcancando a sua
forma eticizada desencanta o mundo e por meio do puritanismo transita até a
primazia da ciéncia moderna.

Desencantamento e secularizagdo nao podem ser tomados por sindnimos.
Em Weber, ambos os termos possuem significados diferentes, embora sutil. Por
um lado, o desencantamento ocorre em relagdo as sociedades imersas no religioso,
por outro, a seculariza¢do ¢ uma emancipacdo em relacdo a religido configurando

uma subtragdo para a mesma. Logo, o processo de racionalizacdo ¢ mais amplo

® Todo este topico foi extraido de: PIERUCCI, Antonio Flavio. Secularizacdo em Max Weber.
Da contemporanea serventia de voltarmos a acessar aquele velho sentido. Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais, v. 13, n. 37, jun. 1998, p. 43-73. Trabalho apresentado no Seminario
internacional Max Weber na UnB, realizado em Brasilia de 22 a 27 de setembro de 1997.
Utilizado nesta pesquisa em:<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-
69091998000200003 &Ing=pt&nrm=iso>. Acessos em 29 abr. 2012.
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que desencantamento do mundo, enquanto este desencantamento tem duracdo
histérica mais longa.

Enquanto o desencantamento ¢ a luta da religido contra a magia, a
secularizagdo ¢ a luta da modernidade cultural contra a religido, tendo como
consequéncia o declinio da abrangéncia que a mesma possuia anteriormente,
culminando na sua separacao do Estado. Estas duas realidades, sendo assumidas
no processo de modernizagdo, possuem efeito negativo sobre a religido e seguem
desencantando o mundo e operando a racionalizagdo da dominagdo politica
laicizadora.

De acordo com Pierucci, muitos estudiosos embaralham os conceitos e
atribuem a Weber o principal propositor da teoria da secularizagdo, ou pelo
menos, seu principal representante, ndo sendo esta atribuigao correta.

As poucas aparicdes nas obras de Weber dos termos Sdkularisation,
Sdkularisierung, sdkularisiert e sdkularisierend se referem tacitamente ao plano
juridico ou juridico-politico, onde, nesta esfera, pode-se se falar em secularizagao
completa. Esta concep¢do pode ser atestada nos escritos de Marramao, Joachim
Matthes ¢ Hermann Liibbe, que apontam para este contexto, isto €, para uma
legitimagcdo do poder secular com consequentemente declinio da legitimacao
religiosa, como processo de secularizagdo da lei e da normatividade juridica geral
que se configurou na constru¢do do Estado moderno.

Dentro do significado original a secularizagdo ¢ um fendmeno
historicamente verificavel e sem controvérsia.®” Pierucci finaliza: os criticos, da
teoria da secularizagdo, deveriam ater-se a estas constatacdes, para estabelecer um
consenso e rigor categorial minimo, para serem vencidos ou reduzidos os
equivocos sobre a tematica se ha ou nao ha secularizagdo. Seculariza¢do ou pods-
secularizacdo? Eclipse do sagrado ou eclipse da secularizagdo? Fim da religido ou
fim da secularizacdo?

6. O secretariado para os ndo-crentes: uma postura equilibrada. Uma sintese
do que foi apresentado, até o momento, nesta pesquisa, pode ser observada na
exposicao de Grumelli. Mesmo com a jornada semantica do termo secularizagao,
¢ possivel uma abordagem fenomenoldgica, entendendo como um processo de

afastamento-destacamento, por parte da sociedade e da cultura, da influéncia das

®7 Para maiores informagdes: MARTELLI, Stefano. A religido na sociedade pés-moderna:
entre secularizacdo e dessecularizagdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1996.
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instituicdes religiosas e do sagrado, em suas mais diversificadas manifestagoes ou
concretizagdes.®

Devido as primeiras apari¢des do termo secularizagdo estando ventilada ao
sentido juridico, por muito tempo significou a passagem (volta) de coisas ou
pessoas ao século. Fato que fez o termo permanecer durante muito tempo sendo
abordado num plano predominantemente fatal e descritivo, sem que lhe fossem
atribuidos avaliagdes positivas ou negativas. As avaliacdes negativas lhe foram
sublinhadas quando o seu significado foi ampliado além da acepg¢ao juridica. Esta
ampliagdo foi compreendida como um progressivo alargamento da concepcao da
passagem as coisas do mundo, até indicar algo muito menos complexo e
caracteristico do mundo moderno. Porém, com a ampliagdo do significado e pela
gravidade dos problemas de fundo, a tematica chamou a aten¢@o as possibilidades
de avaliacdes diversificadas, tanto positivas quanto negativas, principalmente a

partir do I[luminismo. Grumelli acentua:

Semelhantes avaliag¢des, tdo cheias de contraste, acentuaram-se com a difusdo do
laicismo (e do anticlericalismo) que no decurso da era iluminista fez saudar com
énfase a libertacdo dos mitos e das imposi¢cdes metafisicas que o processo de
secularizacdo teria realizado no mundo moderno, enquanto por outro lado se falava
em descristianizagdo e se sublinhava o contetdo cristio desse novo modo de
conceber a vida individual e social.*”’

Mas, seria o ateismo o termo inexoravel do processo de secularizagdo?
Deveria ser associado esse processo, necessariamente, com a difusdo do laicismo
e do anticlericalismo? Como trilhar um caminho de equilibrio da relacao
secularizacao e cristianismo?

Para Marty, a secularizagdo se apresenta como a aceitagdo da historicidade
do mundo por parte do homem, abstraindo-se da religido, sendo um fato presente
em varias esferas da vida em todos os tempos, ndo necessitando ser associado as
revolugdes anticristds e ao ateismo. A secularizagdo acentuada e acelerada pela

civilizacdo moderna ¢ um fendmeno humano como qualquer outro que se choca

% Cf. GRUMELLI, Antonio. Dimensio socioldgica. In: DONDEYNE, MARLE, René. Panorama
historico. In. DONDEYNE, Albert; FRIES, Heinrich, et al. Ateismo e secularizacdo. Caxias do
Sul: Paulinas, 1970, p. 37-37. Este livro contém a maior parte das relagdes apresentadas durante a
sessdo europeia do secretariado para os nio-crentes, realizada em Viena, entre os dias 10 al2 de
setembro de 1968. Apesar de ser uma obra de 1970, esta referéncia ¢ utilizada devido a sua
coeréncia e ainda, hoje, se encontrar contextualizada, sendo muito de suas indicagdes e intui¢des
desenvolvidas em autores (as) posteriores, até a nossa época.

* Ibid., p. 36.
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contra diversas formas de tradigdes religiosas, sendo este choque uma
ambiguidade da secularizacdo a ser esclarecida. Podendo diversas sociedades de
nossa civilizagao viver sem referéncia a Deus. Apresentar a sacralidade a esta
sociedade poder ser um objetivo legitimo da fé. No entanto, uma sociedade
secularizada nao significa estar imersa na auséncia do religioso. Quanto mais
secularizado o mundo, mais serd necessario didlogo entre crentes e nao-crentes,
pois a soberania de Deus cobre qualquer distingdo entre sagrado e profano, nao
devendo o que foi secularizado ser considerado estranho a fé cristd e nem a Cristo.
A secularizagdo ndo significa por si s6 descristianizacdo. Destas consideragdes,
emerge a necessidade de encontrar um novo equilibrio entre sagrado e profano no
interior das sociedades. Marty reconhece que a autonomia humana e dos valores
humanos nao representa detrimento de Deus, ndo existindo concorréncia entre
Deus e o homem. No mundo ocidental, em seu processo de secularizagdo, muitos
progressos surgiram de contestagdes das formas tradicionais do cristianismo. E
quando esta forma tradicional se identificou com a cultura, caindo esta, parecia
cair também aquela’. A secularizagdo ndo suprime a realidade de Deus, apesar
de poder dificultar e tornar diversa sua abordagem.”’

Retornando a Grumelli, a secularizagao possui seu lado subjetivo em relagao
as consciéncias, € o objetivo em relagdo as estruturais sociais. Levando em conta
estes dois fatores, melhor se descobre suas raizes bem como os fatores que
influenciam a evolucdo destas relagdes, sendo possivel perceber também quais
destes dois aspectos mais influenciam a sociedade. Na evolugdo e interacao destes
dois aspectos emerge um mundo mais racionalizado e pluralista, onde o sagrado ¢
posto em discussdo e a secularizagdo configura-se pela autonomia humana,
tornando o sagrado apenas um dos aspectos da vida. A tendéncia € confinar o
sacro na esfera individual. No entanto, a secularizacdo e sacralidade podem se
combinar em qualquer tipo de sociedade, permitindo qualificar a mesma segundo
a preeminéncia de uma destas esferas. Porém, uma das caracteristicas desta

configuragdo complexa pode dar-se na difusdo do ateismo, pois mesmo a

7® Garcia nos esclarece a importancia de distinguir o que € proprio da fé e o que é proprio das
expressoes historico-culturais, em: GARCIA, Alfonso Rubio. A teologia da criagdo desafia pela
visdo evolucionista da vida e do cosmo. In: Id.,; AMADO, Joel Portela (Orgs). Fé crista e
pensamento evolucionista: aproximacgdes teologico-pastorais a um tema desafiador. Sdo Paulo
Paulinas, 2012, p. 325.

' Cf. MARTY, Frangois. Introdugdo. In: DONDEYNE, Albert; FRIES, Heinrich, et al. op. cit., p.
7-11.
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secularizagdo ndo implicando por si s6 em recusa da religiosidade, pode conduzir
ao abandono de uma determinada religido onde a adesdo psico-religosa ¢ do tipo
cultural e ndo pessoal. Assim, a secularizacdo podera conduzir indiretamente ao
ateismo, cujo conteudo ideoldgico variard em funcdo dos valores e das atitudes
sociais que, majoritariamente, influirdo no traduzir a separacdo do sagrado em
recusa de Deus. Dentro deste contexto, a secularizagdo quando se investe na
euforia de progresso e na saturagao da mentalidade cientifica, possui notavel peso
para difusdo do ateismo. Percebe-se entdo que, uma sociedade secularizada pode
dificultar a difusdo da comunicacdo e a manutencdo da mensagem religiosa,
criando obstaculos e at¢é mesmo hostilidade a crenca. A difusdo da sacralidade
pode servir de neutralizag@o para os germes do ateismo que podem estar presentes
no processo da secularizacdo.’?

Por esta complexidade, pode existir um nexo extremamente variado entre
secularizagdo e ateismo gerando implicagdes ndo raramente contraditorias. Por
1sso, Grumelli enfatiza a necessidade em diferenciar duas modalidades de
ateismo’". O ateismo cultural, podendo ser chamado também de socioldgico, que
seria o abandono daquela religiosidade agregada a cultura, devido ao
indiferentismo religioso proporcionado pelo ambiente. Sendo o outro, o ateismo
ideoldgico, configurando-se enquanto escolha e convic¢do meditada, podendo ser
chamado de interpretativo ou protestario, buscando traduzir em tom de ateismo os
motivos de protestos individuais e sociais.  Justamente, por esta vasta
possibilidade, propde a existéncia da relacdo tanto de continuidade como de
oposicdo entre secularizacdo e ateismo. O pluralismo e racionalizacdo nao
favorecem apenas o ateismo, mas pode, igualmente, favorecer o amadurecimento
religioso, pelo fato do mundo secularizado ndo so6 diferenciar-se do ateismo, como
também lhe opor. Desta forma, o processo de secularizagdo pode ser revelador,
favorecendo uma tomada de posicdo religiosa mais consciente, por ser feita

dialeticamente, minando tanto a raiz do ateismo socioldgico quanto do ideoldgico

2 Cf. GRUMELLY, Antonio, op. cit., p. 37-46.

7 Grumelli destaca que, apesar de nao desenvolver a ideia neste texto, que secularizacdo e ateismo
poderiam ser considerados como dois aspectos do processo Unico de dessacralizagdo. Sendo a
secularizagdo um processo mais natural, e o ateismo patologico. No plano metodolégico enfatiza a
necessidade de ampliar os estudos a outras religides e culturas buscando a propensdo de cada uma
delas a dessacralizagdo, assim como o fator psicologico envolvido. Considera¢des importantes
para poder langar previsdes para a possibilidade de um processo de ressacralizagdo. Também ndo
nega que o ateismo possa ter ouras fontes (Cf. Ibid., p. 35-49).
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baseados em emotividades ou em condicionamentos sociais. E por outro lado,
exige uma adesdao religiosa responsavel, consciente, convicta e interiorizada,
contrastando-a com uma religiosidade deficiente. Observa-se, entdo, que a
secularizagdo pode ser efetiva para do individuo favorecendo o aumento e o
desenvolvimento da autonomia e da personalidade humana.”

Para Dondyne, em nosso mundo o processo de dessacralizagdo e de
secularizagdo ¢ um acontecimento cultural inevitavel, parecendo também
irreversivel. Representando para humanidade uma situacdo de fato e uma tarefa
que deve ser realizada em comum, para que se possa construir em escala mundial
uma sociedade mais adulta, mais verdadeira, mas respeitosa e com coeréncia no
que diz respeito a autonomia das coisas deste mundo. Sendo os seres humanos,
essencialmente, fonte e construtores da civilizagdo e da cultura, e o mundo o
encontro de crentes e ndo-crentes, as transformacdes e concretizacdes devem
seguir em dialogo.”

Sobre o ateismo advindo do processo de secularizagdo, Dondyne constata
que tanto o humanismo ateu quanto o despertar religiosos de nossa era, sdo frutos
da preocupacao e afirmacao dos seres humanos diante das suas responsabilidades
ante a historia. Tendo esta raiz em comum, crentes € nao-crentes podem e devem
se entender até certo ponto. Neste contexto, ¢ de extrema importancia uma
abordagem filosofica para identificar o ponto de origem e o sentido da
divergéncia, que parte da mesma preocupacao e afirmac¢do fundamental sobre a
natureza humana, tanto pelo teismo quanto pelo ateismo. Sendo esta identificagao
crucial para um didlogo reciprocamente enriquecedor e auténtico. Apesar de
nenhuma filosofia ser capaz de explicar porque um cré e outro ndo, a mesma pode

ajudar na compreensio destas duas hermenéuticas.’®

2.2
Os paradigmas da sociologia da religidao e as condi¢gdes de crencga
em Daniéle Hevieu-Léger

Conhecer os paradigmas da sociologia da religido e as condi¢des de crenca

possibilitara conhecer e entender as complexas e intrincadas relagdes da religido,

™ Cf. Ibid., p. 46-47.
> Cf. Ibid., p. 51-52.
’® Cf. DONDEYNE, Albert, op. cit., p. 54-55.
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das expressodes religiosas e do sagrado na atual sociedade secularizada. Para
possibilitar este conhecimento serdo analisadas e articuladas as seguintes
questdes: 1) os paradigmas da sociologia da religido; 2) Peter Berger: qual
paradigma?; 3) as condi¢des de crenca em Hevieu-Léger, onde serd analisada: a) o
declinio do poder regulador e suas consequéncias; b) os atuais sujeitos religiosos:
o peregrino e o convertido ¢) a individualizacao e a subjetivacao do crer.

1. Os paradigmas da sociologia da religido. Para Hervieu-Léger, o principal
ponto de partida para a real compreensdo da religido no mundo consistiu-se na
virada epistemologica dos anos 70, onde a sociologia da religido se viu obrigada a
descobrir que a modernidade secular, supostamente a-religiosa € que estava sob o
comando da razao técnico-cientifica, ndo passava de uma nuvem de crengas. Até
entdo, a orientagdo académica reduzia a religiosidade a um conjunto de
determinagdes da religido, isto ¢, fundamentava-se nas premissas classicas de
analise dos fenomenos religiosos herdadas de Marx e Durkheim. A postura pratica
de muitos pesquisadores da analise da racionalizagcdo do social implicava em
reconhecer como se deu a expulsdo da religido das sociedades modernas.
Inserindo em seus trabalhos a coeréncia de um processo de secularizagdao. A
mensuracao do declinio das praticas religiosas corroborava para confirmar a inica
andlise possivel na avaliacdo da religido na sociedade moderna. Para legitimagao
cientifica de suas verificagdes eram obrigados, de certo modo, a confirmar o
inexoravel desaparecimento da religido.’’

A virada decisiva da epistemologia obrigou uma revisdao dos estudos que
além de afetar a sociologia da religido, também atingiria a sociologia que se
fundamentava no modelo funcionalista dominante.

O intenso retorno da religidio’® nas sociedades ocidentais e a mobiliza¢io
religiosa no terreno social, politico e cultural; o avango das pesquisas empiricas

sobre esta realidade religiosa que se impunha, somada a primeira crise petrolifera

77 Cf. HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino e o convertido: a religiio em movimento.
Petropolis: Vozes, 2008. p. 17; 20.

’® Para Vattimo, este ressurgimento do religioso relaciona-se ao medo originado pela ameaga de
uma catastrofe global, apés Segunda Guerra Mundial. Ele enumera os motivos: medo da guerra
nuclear e da proliferagdo descontrolada das armas nucleares; a degradacdo da ecologia e das
possibilidades de manipulagdo genética. Além destes medos exdgenos. Vattimo aponta para o
medo da perda de sentido da existéncia e o tédio diante da cultura consumista. Sendo esse retorno
uma reagdo induzida pela propria modernidade que produz a destroi as raizes da auténtica da
existéncia (Cf. VATIMMO, Gianni, op. cit., p.21).
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que obrigou a reavaliagdo do conceito secular de crescimento e progresso,

redirecionava os olhares da sociologia para um novo horizonte:

Na proliferagdo das crengas em sociedades que, devido ao fato da velocidade das
mudangas em todos os aspectos, sdo também sociedades submetidas a tensdo de
uma permanente incerteza. Ao mesmo tempo em que emergia um vivo interesse
pelas formas de religiosidade associadas ao individualismo moderno, abria-se o
caminho para uma nova leitura das relagdes entre religido e politica e entre as
institui¢des religiosas e o Estado.”

Estes fatos levaram a revisao do conceito linear de secularizagao e a relagao
entre religido e Modernidade. Passando esta relagdo a ser observada a partir dos
aspectos da dispersdo das crengas e das condutas, e pela desregulagdo institucional

da religiosidade, recebendo religido outra consideragao:

Deixa de ser considerada pelo prisma exclusivamente do desencantamento
racional, passa-se a ter um interesse maior pelo processo de decomposigdo e de
recomposi¢do das crengas que ndo se relacionam com o ambito da verificagdo ¢ da
experimentacdo, mas encontram-se sua razao de ser no fato e darem um sentido a
experiéncia subjetiva dos individuos.*

A atual paisagem moderna das crencas constitui-se na peculiaridade da
constru¢do individual com maleabilidade, fruicdo, dispersdo, empréstimos e
reutilizacdes das grandes tradigdes religiosas, o que Hervieu-Léger nomeia como
“bricolagem” e outras “colagens” de crencas e tradigdes. Apos estas consideragdes

a autora esclarece:

A “secularizacao” dessas sociedades ndo se resume unicamente, ja sabemos disso,
ao encolhimento de uma esfera religiosa diferenciada. Ela se faz notar, igualmente,
na disseminacdo dos fendmenos de crenga, que confere uma pertinéncia imprevista
a formula aplicada classicamente as sociedades ndo-modernas: “a religiosidade esta
por toda parte”. Religides “a ld carte”, religiosidade “flutuante”, crencas
“relativas”, novas elaboragdes sincréticas: a religiosidade “vagante”, de que falava
um dia J. Séguy, ja situada, em indeterminagdo especifica, no centro de toda
reflexdo sobre religido nas sociedades modernas."’

Deixando por um momento Hervieu-Léger, para sintetizar a diferenga entre

0 antigo e o novo paradigma da sociologia da religido, serd utilizado o conceito de

” HERVIEU-LEGER, Daniele, op. cit., p. 21.
* bid., p. 22.
* Ibid., p. 25.
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secularizagdo, a condicdo da religido e suas instituigdes em nossa era secular nos
postulados do socidlogo da religidao Peter Berger.
2. Peter Berger: qual paradigma? Em suas primeiras obras segue a

concepcao classica da teoria da secularizagdo:

Por secularizagdo entendemos o processo pelo qual setores da sociedade e da
cultura sdo subtraidos & dominag@o das instituicdes e simbolos religiosos. Quando
falamos sobre a historia ocidental moderna, a secularizacdo manifesta-se na
retirada das Igrejas cristds de areas que antes estavam sob seu controle e
influéncia.*

E como consequéncia desta subtrag@o do religioso:

Ela afeta a totalidade da vida cultural e da ideag@o e pode ser observada no declinio
dos contetdos religiosos nas artes, na filosofia, na literatura e, sobretudo, na
ascensdo da ciéncia, como uma perspectiva autonoma e inteiramente secular, do
mundo. Mais ainda, subentende-se aqui que a secularizagdo também tem um lado
subjetivo. Assim como ha uma secularizacio da sociedade e da cultura, também ha
uma secularizac¢io da consciéncia.”

Abrindo o leque de sua abordagem para atual situagdo da religido, das
institui¢des religiosas e do comportamento das massas diante das mesmas, Berger

afirma:

A caracteristica-chave de todas as situagdes pluralistas, quaisquer que sejam 0s
detalhes de seu pano de fundo historico, € que os ex-mondpolios religiosos ndo
podem mais contar com a submissao das populagdes. A submissdo ¢ voluntaria e,
assim, por definicdo, ndo é segura. Resulta dai que a tradi¢do religiosa, que
antigamente podia ser imposta pela autoridade, agora tem que ser colocada no
mercado. Ela tem que ser ‘vendida’ para uma clientela que ndo estd mais obrigada
a ‘comprar’. Nelas as instituigdes religiosas tornam-se agéncias de mercado e as

. .. . 4
tradigdes religiosas tornam-se comodidades de consumo.®

Porém, na obra publicada em 1999, Berger parece rever as premissas de sua

teoria e afirma:

Ainda que a expressdo ‘teoria da secularizacdo’ se refira a trabalhos dos anos 1950
e 60, a ideia central da teoria pode ser encontrada no Iluminismo. A ideia ¢é
simples: a modernizagdo leva necessariamente a um declinio da religido, tanto na
sociedade como na mentalidade das pessoas. E ¢é justamente essa ideia central que
se mostrou estar errada. Com certeza, a modernizagdo teve alguns efeitos
secularizantes, em alguns lugares mais do que em outros. Mas ela provocou o

2 BERGER, Peter, op. cit., p. 118.
# Ibid., p. 119.
# Ibid., p. 149.
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surgimento de poderosos movimentos de contra-secularizacdo. Além disso,
secularizacdo em nivel societal ndo esta necessariamente vinculada a secularizagao
em nivel da consciéncia individual.*®

O carater revisionista parece mais notavel ainda quando o autor observa:

O mundo de hoje, com algumas excegoes (...), ¢ tdo ferozmente religioso quanto
antes, ¢ até mais em certos lugares. Isso quer dizer que toda a literatura escrita por
historiadores e cientistas sociais vagamente chamadas de ‘teoria da secularizagio’
esta essencialmente equivocada.®

A contundéncia de outra afirmagdo “parece” inexoravel a reavaliagdo de

suas obras:

Nao ha razdo para pensar que o mundo do século XXI serd menos religioso do que
o mundo atual. Uma minoria de socidlogos da religido tem tentado salvar a velha
teoria da secularizacdo pelo que eu chamaria de tese de ultima trincheira: a
modernizacdo seculariza sim, € movimentos como o islamico e o evangélico
representam a ultima trincheira de defesa da religido e nio podem perdurar.”’

r

E valiosa a contribui¢do de Cecilia Loreto Mariz sobre esta posterior
compreensdo, discutindo algumas ideias, especificamente do capitulo introdutério
de Berger denominado The Desecularization of the World. A global overview, da
obra organizada em The Desecularization of the World. Ressurgent Religion and
World Politics.

Para Mariz, Berger estd apenas “aparentemente” revendo algumas de suas
posicdes anteriores, se retratando de ter defendido e colaborado com a tese
classica da seculariza¢do da sociedade moderna, ao mesmo tempo em que afirma
a forga da religido no mundo contemporaneo. No texto, Berger declara que a
seculariza¢cdo conforme narrada pela corrente classica nunca teria ocorrido, e que
os processos da secularizacdo e dessecularizagdo devem ser vistos em curso € em
relagdo dialética entre modernidade e religido. Apesar de aparentar sugerir a
refutacdo total da teoria da secularizagdo, principalmente por afirmar que a ideia

de que vivemos num mundo secular ¢ falsa, e que a teoria classica esta

® BERGER, Peter L. A dessecularizagio do mundo: uma visdo global. In: Religidio e Sociedade,
vol. 21, n. 1, 2000, p. 10. O texto original se encontra em: Id., The Desecularization of the World:
A global overview. In: 1d., (org) The Desecularizaton of the World: Resurgent Religion and World
Politics. Grand Rapids MI: Ethic and Politic Policy Center and W. B. Eerdmans Publishing
Company, 1999.

* Ibid., p. 10.

¥ Ibid., p. 18.
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essencialmente errada. Mariz enfatiza que, tanto a oposicdo do autor a
secularizagdo, quanto sua postura de retratamento, pode ser relativizada pelo fato
destas posi¢des defendidas por Berger ndo se afastarem tanto assim de seus
trabalhos anteriores.*®

Mariz salienta que Berger reconhece que houve um processo de
secularizacdo, no entanto, esta afirmacdo contradiz a sua dura critica a teoria
principal da secularizagao. Pois, ao afirmar que o declinio do religioso nao foi
observado e que o mundo continua furiosamente religioso, qual seria o sentido do
uso do termo dessecularizagdo? Uma vez que sé deveria ser utilizado onde a
secularizagdo realmente ocorrera e posteriormente tivesse sido revertida. Em
outras palavras, se Berger afirma ndo ter havido declinio do religioso, qual o
sentido de utilizar o termo dessecularizacdo? Berger atribui essa dessecularizacio
aos intelectuais isldmicos que retomam a fé apos um afastamento, a reunificacao
do Estado e fé no Ird. No entanto, mesmo reconhecendo a for¢a e o retorno do
religioso, parece ndo estar convicto do poder das forcas essencialmente religiosas
e da dessecularizacdo na contemporaneidade. Recorre chamando atengdo a outras
dimensdes sociais para compreensdo do religioso, chegando a apontar que o anti-
secularismo dos grupos religiosos correspondem a questdo de estarem
subordinados aos padrdes de bem estar e prestigio da secularidade. Nessa
compreensdo, o motor do processo de dessecularizacdo se encontraria na luta por
ascensdo social ou privilégios que, uma vez atingidos, flexibilizariam o
comportamento religioso. Do resultado desta dialética ascenderiam incertezas e
relativizacdo das verdades religiosas, resultando em certo grau de secularizacao.
Nesse caso, a funcdo da religido na sociedade contemporanea seria desempenhar
um papel na luta por aspira¢do ao reconhecimento da sociedade, por parte dos
grupos sem privilégios e hierarquicamente subordinados, como na reelaboragao de
novas identidades no caldeirdo de lutas culturais. Berger chama essa condigdo de
Guerra Cultural, que por um lado explica o surto de um processo religioso radical
e, por outro, a incapacidade da elite intelectual de perceber o religioso na

atualidade. Para Mariz, Berger permanece como nos trabalhos anteriores: fiel ao

% Cf. MARIZ, Cecilia Loreto. Secularizago e dessecularizagio: comentérios a um texto de Peter
Berger. In: Religido e Sociedade, vol. 21, n. 1, 2000, p. 26-27. Para a autora, o modelo que Berger
apresenta no texto ja se esbogavam em: BERGER. Peter L; Brigitte; KELLNER, Hansfield. The
Homeless Mind: Modernization and Consciousness. Nova lorque: Vintage Books, 1973.
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modelo weberiano de andlise, relativizando o poder explicativo de elementos
idealistas e subjetivos da propria religido.*

O que podemos perceber desta explanacdo de Mariz? Que o eco da
avalia¢do da religido pela esteira da racionalidade social, no modelo weberiano,
ainda se faz presente em nossos dias na principal corrente da teoria da
secularizagdo e, consequentemente, ndo reconhecendo a propria forga da religiao
enquanto fundamentada no transcendente.

3. As condicdes de crenca em Hevieu-Léger. A autora aponta o que ha de

peculiar em nosso tempo:

O que ¢ especificamente “moderno” ndo é o fato de os homens ora se aterem ora
abandonarem a religido, mas € o fato de que a pretensao que a religido tem de reger
a sociedade inteira e governar toda a vida de cada individuo foi-se tornando
ilegitimo, mesmo aos olhos dos crentes mais convictos e mais fiéis. Nas sociedades
modernas, a crenga ¢ a participagdo religiosa sdo ‘assuntos de opcao pessoal’: sdo
assuntos particulares que dependem da consciéncia individual e que nenhuma
instituicdo religiosa ou politica podem impor a quem quer que seja.”

Mas como chegamos até aqui? Pelo processo onde a Modernidade continua
a minar a credibilidade de todos os sistemas religiosos, ao mesmo tempo, fazendo
surgir novas crencas, demostrando que a secularizagdo ndo significa
. , . Cem 91 .
proeminentemente o declinio da religido no mundo.” Assim, se apresenta o

quadro da nossa era:

E um conjunto dos processos de reconfiguracdo das crengas que se produzem em
uma sociedade onde o motor ¢ a ndo satisfacdo das expectativas que suscita, e onde
a condi¢do cotidiana ¢ a incerteza ligada a busca intermindvel de meios e satisfazg-
las.”

Dentro desse contexto de reconfiguragdo, a autora salienta o surgimento de
diversas expressoes religiosas ndo racionais e socialmente perigosas, 0 aumento

dos que se dizem “sem religido”, e certo aumento em crengas ortodoxas e crengas

¥ Cf. MARIZ, Cecilia Loreto. Secularizagio e dessecularizagio, op. cit., p.27-30.

* HERVIEU-LEGER, Daniéle, op. cit., p. 34.

*! Outras posturas: LYOTARD, Jean-Frangois. A condi¢io pés-moderna. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1998, aponta em sua introducdo: “a incredulidade em relacdo ao metarrelatos (Ibid., p.
xvi)”; como “dispositivo metanarrativo de legitimagao (Ibid., p. xvi)”, tanto do saber e da politica,
isto é, o fim da aceitagdo dos pressupostos de orientagdo da Modernidade classica. No entanto, €
“tdo estranha ao desencanto como a positividade cega da legitimacdo (...) o critério de
operatividade ¢ tecnologico; ele ndo ¢é pertinente para se julgar o verdadeiro e o justo (Ibid., p.
xvii)”. Por outro, Vattimo enfatiza ndo a queda das metanarrativas, mas a queda da legitimagao das
instituigdes (Cf. VATIMMO, Gianni, op. cit., p. 109).

> HERVIEU-LEGER, Daniele, op. cit., p. 41.
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espiritualistas. Emergindo também, um tipo de ecumenismo de valores universais
baseado nos direitos humanos, no entanto, sem referencia a transcendéncia. A
proliferagcdo de crencas, na Modernidade, relaciona-se a recomposi¢cao do universo
de sentidos perdidos, a partir de problemas individuais.”

a) O declinio do poder regulador e suas consequéncias. Hervieu-Léger
aponta a importancia das institui¢cdes seculares e religiosas para a transmissao das
identidades herdadas na historia da civilizagdo. Essa transmissdo nao significa
imutabilidade, pois naturalmente existe uma adaptagado a realidade atual. Porém, a
modernidade engendrou uma crise na transmissao dessas identidades, ocorrendo
certa ruptura com o passado, com a tradicdo que ¢é detentora da memoria
autorizada. Logo, em qualquer tentativa de transmissdo a crise se encontra
instalada, sendo um fenomeno presente em todos os setores da sociedade
moderna. Dessa complexa situagdo surge outro fendmeno caracteristico da
atualidade, isto ¢, ndo havendo terreno propicio para transmissdo das identidades,
o proprio individuo constroi sua propria identidade soécio-religiosa a partir de uma
imensa variedade de referenciais simbodlicos. Ndo sendo mais herdadas, as
identidades religiosas passam a ser analisadas como resultado de uma trajetoria de
identificacdo que se realiza ao longo do tempo, porém sempre precaria e
susceptivel a questionamentos. Da mesma forma que segue construindo a propria
identidade, constr6i também a propria religiosidade que se afasta da tradig¢ao
anterior. A figura do religioso fundamentado na tradi¢do religiosa tende a diluir-se
diante dessa realidade. Devido a essas possibilidades, dentro de uma mesma
tradicdo podem surgir conflitos identitarios, onde as institui¢des foram
dispensadas do seu papel de definir, pela transmissdo, a identidade herdada.
Surgem desse processo as religides e crencas flutuantes, relativas, sincréticas,
vagante, caracterizadas pela mobilidade.” Diante da multiplicidade das dimensdes

de identificagdo religiosas, Hervieu-Léger esclarece:

O ponto essencial, neste percurso, ¢ lembrar que, uma vez que se trabalha com
trajetorias, nunca se esta lidando com identidades substantivadas e estabilizadas: o
problema esta, precisamente, em munir-se de um instrumental suficientemente
flexivel para balizar as etapas de um processo que, por defini¢do, ndo poderia ser
enquadrado dentro de uma descricdo definitiva. A religiosidade das sociedades

% Cf. Ibid., p. 45; 50; 54-56.
* Cf. Ibid., p. 57-80.
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modernas estd em movimento: ¢ este movimento que se precisa conseguir
identificar.”

b) Os atuais sujeitos religiosos: o peregrino ¢ o convertido. A socidloga
propde dois tipos ideais de sujeitos religiosos em nossa época: o peregrino € o
convertido. O peregrino € o sujeito emblema de uma modernidade religiosa que
incorpora em sua identidade o movimento, a dispersdo a partir da mobilidade de
pertengas, da fluidez das identificacdes e da instabilidade dos agrupamentos. Para
uma melhor compreensdo, Hervieu-Léger contrapde o peregrino com a figura do
praticante. Este ltimo, o praticante regular, adere a uma religiosidade obrigatoria,
regida pela instituicdo, fixa, comunitaria, territorializada (estavel) e repetida
(ordinaria). Enquanto, por outro lado, a figura do peregrino consiste na pratica
voluntéria, auténoma, variavel, individual, movel e excepcional (extraordinéria).”®

Outro tipo ideal € o convertido, que se enquadra dentro do contexto do final
do século XX que marca o enfraquecimento do poder regulador das institui¢des
religiosas. No entanto, de maneira surpreendente, no final daquele século, houve
uma retomada das conversoes religiosas. Esse fato, que a primeira vista parece
paradoxal, ¢ compreensivel. A propria desregulacdo da crenca ¢ inseparavel da
crise das identidades herdadas que acaba por “favorecer a circulagdo dos crentes
em busca de uma identidade religiosa que eles achem mais adequada a sua
natureza e da qual eles devem, cada vez mais, imbuir-se””’.

Nessa configuragdo, a religido tornou-se assunto de escolha pessoal para o
convertido que pode ser representado numa figura triplice: a) a pessoa que muda
de religido; b) a que adere pela primeira vez uma tradi¢ao religiosa; c) a pessoa re-
afiliada, representada por aquela que se converte de dentro, isto €, incorpora uma
identidade religiosa de forma fervorosa, mas que até entdo era formal, minima e
conformista. Todos esses processos de conversdo estdo imersos numa forte
intensidade religiosa, onde se cristaliza um processo de individualizacdo e um

desejo de reorganizar a vida pessoal, que muitas vezes se refere a uma espécie de

% Ibid., p. 80.

% Cf. Ibid., p. 98. O exemplo para este “tipo ideal”, o peregrino, dado pela autora € a comunidade
de Taizé (Cf. Ibid., p. 90-97). Esta comunidade permite “transcender emocionalmente a extrema
diversidade dos participantes (diversidade cuja manifestacdo mais imediata é a pluralidade
linguistica) e enraizar esta diversidade em uma tradi¢do crente comum” (Cf. Ibid., p. 96). A autora
salienta que o convertido ndo caracteriza o individuo religioso desta modernidade religiosa, mas
ele ¢ um personagem que perpassa a historia das grades religies. Ele ¢, de fato, existente antes do
convertido (Cf. Ibid., p. 87).

* Ibid., p. 107.
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protesto contra a desordem do mundo.”® A autora descreve a plausibilidade da

conversao nas sociedades secularizadas:

No universo secularizado das sociedades modernas, a projecdo desta alternativa
religiosa na realidade do mundo perdeu o essencial de sua plausibilidade. Desde
entdo, ¢ o proprio fato da conversdo que recobre, de um modo individualizado e
subjetivo, a utopia trazida pela mensagem religiosa. A religido ndo pode pretender
nem mudar o mundo, nem regular a sociedade, mas ela pode transformar os
individuos.”

O sentimento engendrado dentro da propria Modernidade culminou como o
atual sentimento de inseguranca, podendo induzir a reativagdo da identidade
confessional e a busca da imersao no sentimento religioso.

¢) A individualizacdo e a subjetivacdo do “crer”. A paisagem das crengas na
modernidade religiosa ¢ caracterizada por um movimento de individualizacdo e
subjetivizagdo das crencgas e praticas religiosas, isto €, o individuo estd no centro,
sendo possivel visualizar esta realidade na avalanche da espiritualidade denomina
da por F. Champion de ‘“nebulosa mistico-esotérica”, a qual Hervieu-Léger
caracteriza como uma religiosidade centrada no individuo ¢ em sua realizacao
pessoal, onde a orientacao intramundana da salvacdo devido a concepgao monista
do mundo rejeita todo dualismo humano/divino, natural/sobrenatural,
questionando também a fragmentagio dos saberes.'”

A crenga religiosa da modernidade se configura numa crenca desvinculada
de uma pertenca especifica, isto é, um “crer sem pertencer”.'”' Essa religiosidade
decompde o vinculo religioso das comunidades religiosas passadas, do presente
ou do futuro e impede a recomposi¢do, ocorrendo uma “decomposi¢do sem
recomposi¢do”, conforme, mais uma vez, expressao de F. Champion. Mesmo que
possa preservar uma forma de religiosidade individual, essa configuracao dissolve

as formas de comunalizagdo religiosa.102

% Cf. Ibid., p. 108-110; 125; 128.
* Ibid., p. 128.
1% Cf. Ibid., p. 139-156.

L Cf. Ibid., p. 156. “Crer sem pertencer”: uma expressio de Gracie Davis.
12 Cf. Ibid., p. 139; 144; 157-158.
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23
Charles Taylor: o complexo processo da secularizagao

Para encontrar a resposta em que consiste a secularidade em nossas
sociedades, Taylor faz uma pergunta crucial: por que era praticamente quase
impossivel ndo acreditar em Deus antes da Modernidade, no mundo pré-moderno
e, hoje, muitos acham isso ndo apenas dificil, mas até mesmo inescapavel?'® O
itinerario para responder esse questionamento constituira num esclarecimento para
compreensdo da peculiaridade da nossa era secular. Essa elucidagdo abordarad a
seguinte analise historico-descritiva: 1) o background do mundo pré-moderno; 2)
a Reforma: o desencantamento e a transformacdo do self; 3) a esfera publica: a
secularidade radical; 4) a secularizagdo e¢ as pressdes cruzadas; 5) a era da
mobilizagdo; 6) as trés dispensagdes do local do sagrado.

1.0 background do mundo pré-moderno. Taylor menciona trés
caracteristicas do mundo pré-moderno que passaram por transformacgdes: a) o
mundo natural com seu lugar no cosmo testemunhando o propésito ¢ a agdo
divina, onde todos os grandes eventos de ordem natural eram vistos como atos de
Deus; b) Deus como fundamento da sociedade, estando Deus em toda parte; c) a
concepgdo de que se se vivia num mundo “encantado” dos espiritos, demonios e
forgas morais. Com esse background a presenga de Deus torna-se inegavel e
garantia do triunfo do bem, ou pelo menos, manteria a distancia as forcas das
trevas. Nesse mundo o homem estava sujeito, em variadas formas, a acdo e a
influéncia das forgas sobrenaturais. Nesse contexto o ateismo chegaria perto de
ser inconcebivel. O desaparecimento deste background seria parte da resposta a
questdo crucial, mas ndo se resumindo apenas nisso, isto ¢, a transformacdo do
mundo pré-moderno para o mundo moderno ndo se resume apenas a historia da
subtra¢do, como ¢ defendido pela corrente da tese da secularizagdo. A transi¢ao
do pré-moderno para o moderno estd intrinsecamente relacionada a mudanca na
compreensdo do significado de plenitude'®™. A possibilidade dessa plenitude nio

mais se relacionava a dadiva de Deus, mas passava a ser possibilitada pela

1% Cf. Ibid., p. 14.

% Por plenitude o autor reconhece a capacidade do ser humano se sentir existencialmente
realizado. No mundo pré-moderno esta concepcdo estava agregada a dadiva de Deus, enquanto que
no mundo moderno existem outras possibilidades para esta mesma realizagdo, pelo menos até o
momento em que esta passa a ndo ser mais satisfatoria (Cf. Ibid., p. 16-28).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021735/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1021735/CA

46

chegada do humanismo exclusivo'®. A ascensio desse humanismo no pode ser
explicada pela tese cldssica da teoria da secularizagdo, atribuido a explicacao
naturalista do mundo e a nova ciéncia mecanicista do século XVII. Realmente, o
advento das ciéncias naturais ndo ameacou a concepcao de Deus, mas sim o
mundo encantado, problematizando as no¢des de providéncias particulares, ja que
diversos fatos tidos como seculares poderiam ser explicados em termos de
estruturas religiosas.'® Entdo, como poderia um humanismo exclusivo preencher
o espago do background anterior, do mundo encantado?

2. A Reforma: o desencantamento ¢ a transformacdo do self . No mundo
pré-moderno coexistiam as questdes deste mundo temporal e as questdes
espirituais, sendo as espirituais pertencentes ao tempo superior, tempo de Deus ou
eternidade, que se entendia como a forma elevada de existéncia que receberia o
ser humano apds a sua morte terrena. Essas duas esferas conviviam em tensdo que
poderia deflagrar-se em oposicdo quando os humanos apegavam-se a sua
condicao secular como derradeira. No entanto, houve uma série de transformacoes
no mundo ocidental que ocasionou um processo de eliminacao desta compreensao
da existéncia. Processo esse que Taylor chama de Reforma'”’, que elimina essa
dualidade por completo. A Reforma Protestante, com todas as suas peculiaridades,
desferiu um ataque frontal a esse dualismo, sendo o impulso fundamental para o
desencantamento do mundo pré-moderno. Posteriormente, o calvinismo leva a
uma transformagdo mais radical, assim como as demais ramificacdes da
reforma.'*®
Para Taylor, a ciéncia, ao ajudar a desencantar o mundo, contribuiu para a

chegada do humanismo com o novo sentido dado ao self e seu lugar no mundo,

105 . . . . , . o . . ~
Um humanismo autossuficiente, ou exclusivo, isto €, cujos objetivos finais ndo podem ser

outros a ndo ser o proprio florescimento humano. Como florescimento humano ¢ entendido o
desenvolvimento das potencialidades humanas, que no cristianismo, apesar de ndo negar o
florescimento, porém ele s6 seria completo em Deus, porém no humanismo exclusivo, esta
realizagdo se daria de forma puramente imanente sem referéncia ao transcendente. E as formas
formulagdes cristds que pareciam apontar para o cristianismo como um agente reacionario para
este florescimento complicaram mais as coisas (Cf. Ibid., p. 31-37).

1% Cf. Ibid., p. 41-43.

107 Taylor enfatiza: Reforma (com “R” maitsculo), e que este processo se inicia ndo muito apos as
reformas (com “r” minusculo) hildebrandianas do século XI, que se tratava da tentativa de dar ao
laicato uma formagao plenamente crista.

% Ibid., p. 318-319.

%0 self em Taylor significa a mente com todas as suas peculiaridades, o eu, a propria pessoa. O
autor faz uma distingdo pormenorizada da diferenga entre o self poroso e o protegido (Cf. Ibid., p.
50-62).
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isto €, o self deixa a condigdo de aberto, poroso e vulneravel ao mundo encantado,
e passa a condicdo de fechado, protegido em relacdo a este mundo. Além do
desencantamento, foi necessario acreditar nos poderes de estruturacdo moral dos
seres humanos. As possiveis modalidades de humanismo anteriores ao contexto
moderno ndo seriam suficientes para esta época moderna, onde ja se estruturava
uma nova ordem moral que deveria dar forma e estilo ao mundo natural e social,
sendo acionado por algum estimulo a beneficiar o ser humano. Esse beneficio, isto
¢, o humanismo, para que se reportasse a tradicao religiosa, deveria ser ativista e
intervencionista, necessitando produzir algum substituto para a agape. Esse
humanismo nao foi dado, precisava ser imaginado, o que ndo poderia ser realizado
da noite para o dia, mas se emergiu de formas cristds anteriores, chegando até nds
numa série de fases ou mudancas.''*

No entanto, num processo tdo complexo e longo, € necessario verificar
alguns pontos cruciais. Foi especificamente a tentativa de reorganizagdo da
sociedade pela ala radical do protestantismo - o calvinismo - que a energia do
periodo do medo'"" foi canalizada para reordenar as questdes no tempo secular,
tanto da igreja como da sociedade, foi liberada colaborando para o surgimento do
humanismo, configurando um processo que Taylor nomeia de “grande inversao”
do medo. Desta forma, vai se exaurindo o self poroso enquanto o senso de Deus ¢
aumentado. Porém, mesmo agarrado a crenga aumenta-se a percepcdo de que
manter a ordem de integracdo a sociedade pode ser conseguida pelos humanos.
Para que esta confianca na capacidade humana se movesse para o humanismo
exclusivo, a referéncia a Deus deveria ser podada em dois pontos: a) a redefini¢ao
do conceito de ordem apenas em termos puramente de florescimento humano; b)
buscar o florescimento humano passa a nao ser uma capacidade dada por Deus,
mas meramente humana. Estas transformagdes fazem da Reforma Protestante o
ponto fundamental para o aparecimento do humanismo exclusivo e
posteriormente a nossa atual sociedade secular. Transformagdes que se deram por
meio dos desdobramentos de formas intrincadas e relacionadas aos seguintes
movimentos: a) as reformas (com r minasculo); b) a Reforma Protestante; ¢) a

revolugdo nominalista; d) ascensdo da nocdo de civilidade; e) o neoestoicismo de

YO Cf. Ibid., p. 42-44.
" Sobre o periodo do medo: DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no ocidente 1300-1800: uma
cidade sitiada. Sdo Paulo : Companhia das Letras, 2009.
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Justus Lipsius proporcionando a base ativista do Estado; €) o deismo que desloca
a concepcao de Deus e do universo para a impessoalidade. Desdobramentos que
fazem emergir o humanismo exclusivo e Taylor indica que ndo aconteceram de
forma direta, mas em zigue-zague, sendo o neoestoicismo o zigue € o deismo o
zague.' 2
Na sociedade remodelada, tanto na esfera religiosa quanto na publica, o
individuo ganhou primazia sem precedentes, gerando uma nova forma de
autoconhecimento da existéncia social. Este autoconhecimento Taylor chama de
“imaginario social”!'!? , que estabelecera a nocao de self', isto ¢, dard identidade ao
individuo a partir deste novo contexto. Tal mudanca estrutural nas mentes
individuais e da sociedade ¢ o que Taylor chama de “a grande erradicacdo" da
estrutura da sociedade anterior. A “grande erradica¢do” provocada pela nova
concep¢do de ordem moral, teve importancia crucial na constru¢do no
desenvolvimento social do ocidente e do “imaginario social moderno”,
principalmente referente as novas teorias do Direito Natural, tendo como base a
teoria grociana-lockeana.''*
A transicdo da fé para um mundo puramente imanente é ironicamente' ", e
em grande parte, fruto da propria devocao da fé em seu novo modo de se

relacionar com o mundo. Tais transformagdes demonstram que o engendramento

da seculariza¢do no interior da modernidade ¢ de tal complexidade que descarta

"2 Cf. TAYLOR, Charles, op. cit., p. 105; 108-115.

3 Entende-se como imagindrio social, o nosso autoconhecimento, isto ¢, o modo como nos
imaginamos na vida social, e também como entendemos as exigéncias desta sociedade sobre os
nossos comportamentos, mesmo pré-teoricamente. Tal Imaginario tem como instrumentos
imagens, historias lendas etc. Tornando-se possiveis praticas comuns legitimadas. Tomando uma
forma ampla do que muitos filosofos contemporaneos chamaram de background. Por sua
complexidade indefinida e ilimitada o autor chama de “imaginario” e ndo “teoria”. Porém uma
teoria também poder se infiltrar neste imaginario criando novos conhecimentos que ndo estavam
acessiveis anteriormente. Imaginario social e teoria influenciam-se mutuamente. O resultado desta
complexidade deu-se na transformagdo do imaginario das sociedades ocidentais e da nossa era
(Ibid., p. 182; 211; 212; 215; 216).

" Cf. Ibid., 183. Teorias que chegam até a nossa era sofrendo mudangas e reformulagdes (Cf.
Ibid., p. 198-210).

5 O cristianismo fortaleceu a erradicacdo das perspectivas do mundo encantado, pré-moderno,
com as transformacdes que promoveu. Para Taylor, estas transformagdes ocorreram sem que fosse
evitada certa corrupc¢ao do proprio cristianismo, pois elas ndo levaram a sociedade a uma rede de
agadpe, mas a uma sociedade disciplinada que tem a norma como primazia em suas relagdes,
mesmo que a intengdo tenha sido modificar o mundo de acordo com a espiritualidade crista. No
entanto, as transformagdes necessarias foram incrementadas de uma forma cada vez mais radical
por meio de varias reformas que chegam até nossos dias. E, ironicamente o mundo se transformou
em algo bem diferente, pois buscou a imposi¢do do reino de Deus por intermédio da disciplina. De
certa forma, Taylor ironicamente alega, pode-se dizer que o0 mundo venceu (Cf. Ibid., p.195-196).
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como sua embaixadora a historia da subtracdo. Mesmo que tais mudangas tenham
a ver com as evolugdes socioldgicas, ndo se pode descartar a primazia de motivos
religiosos em operagdo.''°

3. A esfera publica: a secularidade radical. Para Taylor, outro ponto chave
para compreender a secularizagdo se refere a ascensdo da esfera publica em suas
duas faces: a) nesta esfera, a supervisdo do poder politico deve ser exercida por
uma instancia fora dele, porém, ndo Deus, mas, por um discurso racional sobre e
para o exercicio do poder, e ndo pelo poder, compreendendo que, “quem faz a lei

r ~ . 11
¢ a verdade , ndo a autoridade”'’

, sendo um movimento sem precedentes na
historia; b) a sua condi¢do de secularidade radical, ndo se refere como a remogao
de Deus, da religido ou do espiritual do espaco publico, mas se refere como algo
que colaborou para esta remog¢ao. A nova no¢ao sobre o fundamento da sociedade
significa que ela ndo estd fundada no divino, nem em qualquer outra ideia que
transcenda a a¢do comum contemporanea dos seres humanos, € ndo apenas a
transcendéncia religiosa.''®

Para Taylor, tal construcdo conceitual ¢ muito recente na histéria da
humanidade, remetendo esta compreensdo ao surgimento da esfera publica no
século XVIII. Logo, o termo secular ndo significa somente “nao vinculado a
religido”, isto &, excluindo a religido. A exclusdo ¢ mais ampla, pois a exclusdo da
esfera religiosa ndo constitui condi¢do necessaria e nem suficiente para constituir
a secularidade. A condi¢do secular ¢ aquela que exclui qualquer base divina para
acoes humanas, porém, nada impede que na condicdo secular uma sociedade
preserve formas religiosas, e estas formas requerem que associagdes politicas
sejam seculares, existindo ainda razdes religiosas para se pretender a separacgao de
Igreja e Estado.'"’

Porém, o mundo ocidental presenciou um periodo de ateismo, de
indiferenga a religido e de religiosidade reservada a esfera privada que dava a

impressdo, num primeiro olhar, que inexoravelmente as expressodes religiosas

declinariam de tal forma, que muitos pensaram que realmente o seu fim e

1 Cf. Ibid., p. 118-121; 179.

" Ibid., p. 233, citacdo de: HABERMAS, Jiirgen. The structural transformation of the public
sphere. Cambridge, Mass: MIT Press, 1989, p. 82. Edi¢do portuguesa: Mudanca estrutural da
esfera publica. 2.ed. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003.

Y8 Cf. Ibid., p. 233-234.

Y9 Cf. Ibid., p. 234-238.
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desaparecimento era questdo de tempo. Podendo apenas, € no maximo,
permanecer na vida daqueles que ndo fazem uso adequado da razdo, isto ¢, a
religido e suas expressoes foram desviadas para irracionalidade.

No entanto, algo aconteceu. A nossa atual era secular vive, ha algumas
décadas, um periodo de efervescéncia da religido e de multiplas expressdes
religiosas. Além das respostas dadas por Hervieu-Léger, qual seria a explicagao de
Charles Taylor para este fendmeno?

4. A secularizacdo e as pressdes cruzadas. As mudangas dos séculos XIX e
XX deram origem ao “efeito nova”, isto €, inimeras alternativas morais e
espirituais, incluindo modos de descrenca que chegaram até nossos dias. Para esta
concretizagdo foi crucial a importdncia dos seguintes aspectos: a) o0s
desdobramentos das criticas a religido ortodoxa, ao deismo e ao novo humanismo;
b) a expansao da cultura da autenticidade ou do individualismo expressivo que,
nascida no periodo romantico, estimula cada pessoa a procurar o seu proprio
caminho, seu proprio prazer e a fazer tudo a seu proprio modo; ¢) a absor¢ao da
cultura da autenticidade as massas em décadas recentes, principalmente, apos a
Segunda Grande Guerra Mundial, se ndo mais recente ainda'?’. Porém, o “efeito
nova” se desdobra e se intensifica originando uma “supernova espiritual”, isto &,
um pluralismo crescente do espiritual que se desdobra até nossos dias.'*'

O processo da Modernidade gerou resultados instaveis, que tanto apontavam
em dire¢do a um retorno a ortodoxia autoritdria, quanto para o ateismo
materialista promovido pelo humanismo exclusivo. Como resultado, o atual
debate entre crenca e descrencga, ndo se da apenas sobre estas polaridades, mas
também em multiplas formas dentro destes dois polos, permitindo multiplas
possibilidades de posicionamento, incluindo espagos neutros entre as polaridades.
A pessoa que se encontra entre estas polaridades sofre pressdes advindas destes
dois extremos, do polo da crenca e do polo da descrenca. Taylor identifica este

fendmeno com o nome de “pressdes cruzadas”. Este “tipo ideal” possibilita

%% para Taylor, esta era, chamada por ele de “era da autenticidade” (Cf. Ibid., p. 555), ndo pode ser

vista, apenas, como iluséria, hedonista, egoista € consumista, € também nem isentas de problemas.
Houve uma mudanga de balizamento moral com novas variedades de op¢des disponiveis para o
comportamento humano, ndo sendo mais possivel um retorno ao passado. E ndo pode ser ocultado,
0 que geralmente acontece, ¢ o fato de algumas opgdes de hoje serem melhores que as antigas. E
os ataques frontais e contundentes contra a autenticidade apenas pioram ja que ndo podem fazer o
relogio andar para tras (Cf. Ibid., p. 564).

L Cf. Ibid., p. 357-358.
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compreender a infinidade de expressdes pessoais que possam surgir entre os dois
polos.'*

Vale ressaltar, Hervieu-Léger aponta a necessidade de um instrumental que
possa ser suficientemente flexivel para identificar as multiplicidades de
expressoes religiosas. O “tipo ideal” que Taylor utiliza como instrumental parece
permitir esta verificagao.

Para suas discussdoes acerca do fendmeno religioso € do processo de

secularizagdo, Taylor descreve um sentido adequado para se compreender o que

se entende por religido, o que ele chama de sentido forte'**:

Nao sé crengas e agOes baseadas na existéncia de ‘entidades sobrenaturais’
(também conhecidas por Deus), mas também na perspectivas da transformagdo dos
seres humanos que os leva além ou para fora do que ¢ entendido como
florescimento humano, inclusive em um contexto de razoavel mutualidade ( isto é,
onde trabalhamos pelo florescimento mutuo). No caso cristdo, isso se refere a nossa
participacdo no amor (agdpe) de Deus pelos seres humanos, ¢ por definigdo ¢ um
amor que vai além de qualquer mutualidade possivel, um dar-se a si mesmo nao
amarrado a nenhuma medida de justi¢a.'**

Esta crenca presume um poder sobre-humano (Deus) que nos chama e
capacita a responder a perspectiva de transformacdo que ele abre. Porém, em
nossa era ha muitas pessoas que desejam localizar-se numa posi¢ao intermedidria
entre a perspectiva de transformacdo e a perspectiva de imanéncia. Esta ultima
tende a ser apoiada por uma concep¢ao materialista. Com esta postura busca-se

fugir do materialismo ou da visdo estreita do moralismo do beneficio mttuo, mas

2 Cf. 1bid., p. 361-381; 383-416; 697-723. Para Taylor, as formas de descrengas emergidas no
século XIX, e que ainda sdo sustentadas hoje, caracteriza a maior idade do ateismo, com solidez,
profundidade e com um complexo de diferengas internas. Taylor fica tentado a dizer que, o cisma
entre fé e descrenga ocorreu no século XIX, e ndo realmente no Iluminismo. Contribuindo para
isso, e também para aumentar as pressoes cruzadas o movimento contra os valores iluministas, isto
¢, um “contra-Iluminismo imanente”, no qual se insere a postura de Nietzsche, sendo este
movimento crucial para ampliar o leque das opgdes de descrenga. Com o desenrolar das
multiplicidades das posturas de crenca e descrenca e das pressdes cruzadas, emergiu uma raca de
seres humanos que conseguiu experienciar o mundo de forma puramente imanente, podendo este
fato ser visto como vitéria da escuridao, porém uma conquista extraordinaria (Cf. Ibid., p.436-
444). Na ultima metade do século XX parece que o ocidente entra num novo mundo, onde os
vinculos anteriores praticamente desapareceram, isto €, as formas de humanismo e de fé ndo estdo
vinculadas ao debate do passado, hoje estdo conectadas ao mesmo ideal, todos partidarios dos
direitos humanos, triunfando assim o ideal moderno (Cf. Ibid., p. 491).

12 Cf. Ibid., p. 606.

24 Cf. Ibid., p. 505.
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ndo querendo retornar as fortes demandas da visdo da transformacdo, com suas
crencas de grande alcance a respeito do poder de Deus em nossas vidas.'>

Taylor enfatiza, a secularizacdo centra-se no fato que a Modernidade levou a
um declinio da perspectiva da transformacao, proposi¢ao que os ortodoxos da tese
da secularizagdo também concordariam, mesmo sem eleger a centralidade desta
perspectiva.

A tese ortodoxa da secularizacdo enumera alguns vetores seculadores como
a urbanizacdo e a migragdo. Porém, Taylor apresenta a sua propria compreensao

sobre estes vetores:

Fatores como urbanizagdo, migracdo etc. contam. Porém, o modo como eles
contam ndo ¢ produzindo uma atrofia na motivagao religiosa independente. Pelo
contrario, ¢ isso foi e é evidente na criagdo de novas formas, substituindo aquelas
formas arruinadas ou inviabilizadas por esses agentes “secularizadores”. O vetor de
todo elzsﬁse desenvolvimento ndo aponta na dire¢do de algum tipo de morte térmica
da fé.

Isso ndo significa que a religido continua constante, podendo assim refutar

esta visao na tese predominante da secularizagdo, pelo contrario, em nossa era:

O cenario presente, despido das formas mais antigas, ¢ diferente e irreconhecivel
para uma época mais antiga. Ele ¢ marcado por um inaudito pluralismo de pontos
de vista, religiosos, irreligiosos e antirreligiosos, no qual o nimero de posicdes
possiveis parece estar crescendo sem fim. Em consequéncia, ele ¢ marcado por
uma grande dose de fragilizagdo mutua e, por conseguinte, por um movimento
entre diferentes pontos de vista. Isso naturalmente depende do meio em que se
vive, mas esta cada vez mais dificil encontrar um nicho em que fé ou descrenc¢a sao
algo obvio. E, em consequéncia disto, a propor¢do de fé é menor ¢ a descrenca
maior do que em qualquer outra época passada; e fica ainda mais claro que isso €
assim se a religido for definida em termos da perspectiva de transformagao.'*’

Apos todas estas consideragdes, a visdo de Taylor sobre a secularizacdo ¢

assim descrita;

E que certamente tem havido um ‘declinio’ da religido. A fé religiosa passou a
existir num campo de escolhas que inclui varias formas de objecdo e rejeigdo; a fé
cristd existe em um campo em que ha também um amplo leque de outras opgdes
espirituais.'**

1% Cf. Ibid., p. 505-512.
0 Ibid., p. 512-513.

Y 1bid., p. 513.

8 Ibid., p. 513.
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Onde essa descrigdo difere das teorias de secularizacdo predominante, que
apontam para o declinio da religido, em nosso caso, a cristd? Ja que a descri¢ao
concorda com este declinar. Difere na ultima sentenca da citacdo anterior: a fé

cristd se encontra num campo de multiplas opg¢des. Logo:

A histéria que nos interessa ndo ¢ simplesmente uma histéria de declinio, mas
também de uma nova determinag¢do do lugar do sagrado ou espiritual na vida
individual e social. Essa nova localizagdo tornou-se uma oportunidade para
recomposi¢des da vida espiritual em novas formas, e para novos modos de
existéncia tanto na relagio com Deus quanto fora dela.'”

5. A Era da Mobilizagdo. No itinerario das transformacoes das sociedades
ocidentais, Taylor identifica um periodo que ele designa como a Era da
Mobilizag¢io'*’, sendo um processo de nova configuragdo e formas de sociedade,
igreja, associagdo, alteracdo do imaginario social e seu senso de legitimacao, e
definicdo do que ¢ central na propria vida e na sociedade. !

Taylor descreve a Era da Mobilizagdo como o desenrolar de um processo de
continuidade ¢ descontinuidade, isto ¢, de decomposi¢dao e recomposicao de
regimes politicos e religiosos. As sociedades protestantes, baseadas na ordem do
beneficio mutuo, proporcionava uma cultura onde adesdo religiosa sO seria
legitima sendo voluntaria'*?. Desta forma, o imaginario denominacional torna
possivel uma flexibilidade jamais vista nas sociedades ocidentais, permitindo uma
abertura as pluralidades de denominacgdes e a tendéncia de separar religido do
Estado, ndo se podendo aspirar pelo éthos de uma igreja nacional.'*

Nas sociedades modernas, dependendo de sua configuracdo politico-
religiosa, pode existir um declinio da fé e da pratica religiosa, desde a retardacdo
até a ndo ocorréncia. Este fendmeno leva ao mal entendido da sociologia ver a
religido apenas como funcao integradora, sendo a fé dependente da modernidade.

Porém, para Taylor, distorceria menos compreender a linguagem religiosa como

“aquela em que as pessoas consideram significativo codificar sua forte

I 1bid., p. 513.

9 Taylor apresenta os limites da Era da Mobilizagdo entre 1800 a 1950, podendo avangar até
1960 (Cf. Ibid., p. 552).

BLCf. Ibid., p. 522.

2 Sendo os metodistas wesleyanos o prototipo desta nova forma de igrejas livres, que explode no
final do século XVIII nos EUA, transformando a face da religido norte americana (Cf. Ibid., p.
526-528). Movimentos que por suas perspectivas torna-se uma for¢a anti-hierdquica e parte
impulsionadora para democracia (Cf. Ibid., p. 528-530).

3 Cf. Ibid., p. 526-528; 532.
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experiéncia moral e politica, seja de opressdao ou de construcao exitosa do Estado,
em torno de certos principios morais”**. Observa-se algo crucial para a tese
basica do sentido de secularizacdo dado por Taylor: “o padrao da vida religiosa
sob a ‘secularizagdo’ ¢ de desestabilizagdo e recomposicdo, constituindo um
processo que pode ser repetido muitas vezes™'*’.

6. As trés dispensagdes do local do sagrado. O escopo geral da religido
desde o fim da Idade Média configura-se em trés fases: o esvaziamento das
formas do ancien regime; originando as formas da Era da mobilizagdo; sendo as
formas da Era da Mobiliza¢do solapadas na segunda metade do século XX.'*°
Estas trés fases compreendem o lugar do sagrado na sociedade ocidental em trés

dispensagdes. A primeira, designada como paleodurkheimiana:

A minha conexdo com o sagrado implicava o meu pertencimento a Igreja, que em
principio era coextensiva com a sociedade, embora de fato talvez ainda se tolerasse
alguns que estavam de fora e que ainda eram hereges nao submetidos a disciplina
(...) se podia e — de fato se fez — demandar que as pessoas fossem forcadas a se
integrar, a se vincular legalmente com Deus contra a sua vontade (...)."’

A dispensag¢do neodurkheimiana:

Implica um passo importante na direcdo do individuo e do direito de escolher.
Adere-se a uma denominacdo porque parece direito. E, na verdade, agora até
parece que ndo hd outra maneira de estar na “igreja”, exceto por meio da tal
escolha 1(3.54.). A coer¢do passou a ser ndao s6 errada, mas absurda e, portanto,
obscena.

Porém, esta compreensdo leva a esta dispensacdo a um estagio mais
avancado, pois o imaginario social do individualismo expressionista absorve uma
nova compreensao do lugar do sagrado, onde este passa a ndo se emoldurar mais
pela igreja, pelo Estado ou pela lealdade politica, mas sim pela propria moldura

do individuo. Assim Taylor descreve a dispensagdo pds-durkheimiana:

A visdo expressionista levou isso a um estagio mais avancado. A vida ou pratica
religiosa, da qual me torno parte, deve ser ndo s6 da minha escolha, mas também
deve falar a mim, deve fazer sentido em termos do meu desenvolvimento espiritual
como eu concebo. Isso nos leva adiante. Entendia-se que a escolha da denominagao

B Ibid., p. 538.

5 Ibid., p. 540-541.
B Cf. Ibid., p. 541.
B 1bid., p. 571.

Y8 Ibid., p. 571.
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deveria ter lugar no interior de um quadro fixo, isto €, o do Credo apostolico, o da
fé da “igreja” mais ampla. Dentro dessa moldura de fé, eu escolho a igreja que eu
me sinto mais confortdvel. Porém, se agora o foco passa a recair sobre o meu
proprio caminho espiritual, ou seja, sobre que percepgdes capto nas linguagens
sutis queBcQonsidero significativas, entdo fica muito dificil manter essa ou qualquer
moldura.

Dentro da postura pds-durkheimiana observa-se nao s6 o pluralismo, mas o
pluralismo ilimitado, devendo apenas respeitar o caminho espiritual do outro,
estabelecendo apenas o principio do dano, e a recusa de aceitar alguma autoridade
externa. Uma forma desta espiritualidade ¢ sintetizada nas seguintes palavras:
“aceita somente aquilo que soa verdadeiro ao teu proprio interior”'*.

Em suma, em nossa era secular pds-durkheimiana, a configuracdo das
expressoes religiosas pode ser caracterizada pelas seguintes indicagdes: a) a busca
por espiritualidade e ndo pelo religioso; b) uma busca, mas imediata, direta,
espontanea e profunda do sagrado, principalmente pelas pessoas mais jovens; c) a
énfase na inteireza, na individualidade e na subjetividade; d) uma linguagem que
invoca harmonia e sentimentos. Sendo estas posturas, uma resposta para vida
encerrada no puro imanente, como sendo uma vida vazia destituida de um
proposito mais elevado. Para Taylor, nem todas estas formas de espiritualidades
devem ser consideradas como trivial ou privatizadas, consideradas como meras
extensoes do tipo New Age, e como meras extensdes do movimento do potencial
humano, que ndo fazem referéncia a transcendéncia, onde no maximo se fara
referéncia a uma espécie de forca vital concebida em termos imanentes. Mas
muitos movimentos e pessoas desejam ir além destas concepg¢des na busca da

espiritualidade.'"'

24
Um olhar panoramico

Diante de todas estas consideragdes, como pode a teoria da secularizagcdo
possuir tanto espaco, principalmente na Europa? Taylor enfatiza que “a aceitagdo

geral dessa historia contribuiu, por seu turno, para um declinio da crenca e da

¥ 1bid., p. 571.

" Ibid., p. 575, nota de rodapé n°® 31. Palavras de Sir George Trevelyan, numa palestra proferida
no Festival em prol da Mente, do Corpo e do Espirito. Taylor extrai esta citagdo de: HEELAS,
Paul. The New Age Moviment. Oxford: Blackwell, 1996, p . 21.

Y1 Cf bid., p. 571; 575; 593-599.
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i . . 142
pratica como profecia que se cumpre a si mesma”

. No entanto, ocorreu um
declinio na crenga e na pratica e, além disso, foi perdido o status inquestionavel
de que gozava a crenga em séculos passados, sendo este declinio “o fendmeno
. . ~ a5ld - n .
maior da secularizagio™'*. Logo, a correta compreensio deste fendmeno, permite

entender, consequentemente, o atual mundo secularizado:

Trata-se de um mundo pluralista, no qual muitas formas de crenga e descrenga se
chocam e, em consequéncia, fragilizam uma as outras. Trata-se de um mundo em
que a crenga perdeu muitas das matrizes sociais que a faziam parecer “6bvia” e
inquestionavel. Nao todas, é claro; ainda ha ambientes em que ela representa a
solugdo “defaut [padrdo]”: a ndo ser que vocé€ tenha intuicdes muito fortes em
contrario, parecera conveniente que vocé prossiga dessa maneira. Também temos,
porém, ambientes em que a descrenga estd muito mais proxima de ser a solucdo
defaut (incluindo parcelas importantes da academia). Assim sendo, por toda parte
aumentou a fragilizagdo.'*

Num olhar panoramico, pode-se observar que a secularizagdo, apesar do
carater ubiguitario, da elasticidade dos atributos semanticos € nao possuir um
conceito univoco pode ser estudado fenomenologicamente.

O grande problema da secularizacdo da-se quando seus intérpretes colocam
a autonomia humana em chave de oposicdo tanto a religido quanto a
transcendéncia, desenvolvendo uma leitura dualista da realidade.

Uma compreensdo equilibrada sobre a secularizagdo e sua relacdo com a
sacralidade, deve perceber que o problema do fenomeno nao reside apenas, € nem
principalmente, na relagdo conflituosa entre ciéncia e religido ou entre fé e razao.
O pensamento cientifico ndo bane os deuses, e estes ndo banem a concepgao
cientifica e a historicidade do mundo. Tampouco, se deve tratar de pura
substitui¢do, isto €, a transferéncia de uma cosmovisdo religiosa para uma
cosmovisdo cientifica como necessaria para a compreensdo do mundo. Igualmente
ndo significa ser a descristianizagdo, o anticlericalismo ou o ateismo o seu termo
inexoravel. Nao implica, necessariamente, como visto, na eliminagdo dos
fendmenos religiosos, mesmo que seja identificado o declinio da influencia
institucional, mas uma reconfiguracdo da sociedade comparada aos modelos

tradicionais pré-modernos.

2 Ibid., p. 622-623.
3 Ibid., p. 624.
“ Ibid., p. 624-625.
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A secularizagdo significa o processo de uma nova configuracdo na leitura da
realidade e um novo sentido na identidade humana, do mundo e,
consequentemente, também de Deus. Esta nova configuragdo leva em conta uma
analise triplice. Eventos e circunstancias histéricas sdo compreendidos a partir de
trés processos, todos eles entendidos com secularizacdo em niveis de analise
distintos: primeiro, o processo de autonomizagdo das esferas da sociedade em
relagdo a religido, no nivel de analise macro; segundo, o processo de pluralizagao
da religido, no nivel de analise meso; terceiro, o processo de privatizagdo da
religido, no nivel micro.

O primeiro desses processos anteriores ¢ analisado considerando-se a
autonomizacdo do Estado, da educacdo e do direito - processos decisivos para
configura¢do da atual sociedade e do Estado de Direito; o segundo ¢ analisado
através de um olhar para as transformacdes das esferas religiosas da sociedade; o
terceiro processo ¢ examinado a partir do advento da religido como assunto de
esfera privada do individuo, no entanto, num contexto de grande mobilizacio
religiosa, pertencimentos multiplos e variadas composi¢cdes religiosas individuais.

Logo, a pretensdo e presuncdo da descrenca apontando o ndo-crer como
padrao ideal, perdeu a sua plausibilidade, pois a crenga existe e configura-se como
plausivel, ainda que no atual imaginario social exista desconfianga quanto a
possibilidade de uma concepgdo unitaria da fé, e a ndo aceitagdo da influéncia
institucional sobre a totalidade da vida dos crentes, fato demonstrado pela
individualiza¢ao do crer.

Para que equivocos sejam evitados, ¢ necessario distinguir o que € proprio
da fé de suas expressdes historico-culturais, bem como os limites do processo da

secularizacao.

25
Implicagoes teoldgico-pastorais

\

Para Urbano Zilles, um dos fatores importantes a mudanca em relacdo a
religido foi a grande virada antropocéntrica promovida pela revolugdo
copernicana, que modifica na filosofia moderna a problematica de Deus, que
passa a ser tematizada a partir da subjetividade do ser humano e da relagao deste

com o mundo, € ndo mais a partir do mundo. O pensamento passa a indagar sobre
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a existéncia de uma dimensdo do ser humano correlata a religido, e se esta
dimensao seria algo a priori como um sentimento universal e irracional, ou se a
religido seria algo precedente a todos os contetidos categoriais da mente. O
processo de emancipagdo do ser humano em relagdo a autoridade e a tradi¢do do
periodo anterior, levando-o por si mesmo a ver, julgar e decidir tornando-o ponto
de referéncia da realidade que ¢ pensada a partir da pessoa e projetada para ela,
onde a ciéncia e a técnica, que supostamente davam o senhorio para a
manipulacdo da realidade e o planejamento racional, resultam num mundo
hominizado e secularizado apresentando-se despido dos vestigios de Deus, sendo
o cristianismo considerado uma ideologia reacionaria.'®
O processo de secularizagdo trouxe em sua esteira diversas implicagdes
teol(')gico—pastoraism, que interpelam o cristianismo em diversas esferas e niveis,

tanto institucionais quanto individuais.

251
Ciéncia versus religiao: imanéncia versus transcendéncia

O confronto entre ciéncia e religido, constitui-se num dualismo em chave de
oposicao que nao permite a abertura dialdgica entre estas esferas. Configura-se
uma oposi¢do entre imanéncia e transcendéncia.

1. O ateismo da ciéncia evolucionista. A ciéncia natural evolucionista e seu
materialismo apontam a incapacidade dos postulados religiosos € metafisicos para
compreender a realidade do mundo. Afirmando que pela supremacia do
conhecimento cientifico e a tecnologia aliada a ele, os unicos postulados
plausiveis, deveria ser este conhecimento o responsavel pelo quadro interpretativo
do universo, e assumir a tutela e a orientagdo da humanidade rumo ao progresso.
Implicando na confirmag¢do da insuficiéncia e da nulidade da fé¢ em Deus e da
religido. Logo, deveriam ser superadas ou se manterem, no maximo, no ambito
privado das mentes irracionais e retrogradas. Este ateismo enfatiza que na
natureza, entendida em termos cientificos, ndo ha mistérios, e assim, invalidam a

no¢ao de milagre, como intervengdo que interrompe a ordem regular da natureza.

145
146

Cf. ZILLES, Urbano. Filosofia da religido. Sdo Paulo: Paulus, 1991, p. 8-12.
Por implicagdes teoldgico-pastorais, entende-se: a interpelagdo do mundo secularizado tanto a
teologia quanto a pastoral crista.
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Na visdao desta ciéncia evolucionista Deus ndo seria necessario, nem mesmo
concebivel*.

2. Criagdo versus evolugdo: a controvérsia. Diante da especificidade e busca
de concretude do método experimental, a fé cristd encontra um obstaculo para
falar de Deus. Principalmente quando esta fé ¢ formulada por uma teologia que se
encontra presa as formas, demasiadamente, antropomorficas das imagens biblicas
sobre Deus. Na esteira deste debate encontra-se um obstaculo hermenéutico em
relagdo ao jogo de linguagem da f¢é crista e a cientifica. H4 urgéncia de buscar-se a

superacao deste obstaculo, para que a fé cristd possa constituir-se como relevante

para emitir juizo, de uma forma global sobre a existéncia.

25.2
Razao versus fé: oposicao ser humano versus Deus

O debate entre razdo e fé configura a segunda chave de oposicao,
configurando-se num agravamento em relagdo a primeira, isto ¢, da ciéncia versus
religido. Enquanto a primeira chave de oposi¢do ¢ menos interiorizada € menos
reflexiva, a questdo razdo versus fé intensifica e interioriza a reflexdo em nivel
existencial, culminando no sombrio dualismo em chave de oposi¢do entre o
humano e Deus.

A realidade destas oposicdes, concomitantemente e inter-relacionadas,

configura um campo de batalha, um duelo de brago de ferro onde € intensificado o

" Cf. TAYLOR. Charles, op. cit., p. 643. Na vasta referencias que abordam este tematica sio

esclarecedores as obras: TAYLOR. Charles. Op. cit.,, onde as referéncias a estas questdes
permeiam o seu texto mas concentram-se nas se¢des “estrutura imanente” (Cf. Ibid., p. 633-695) e
“pressdes cruzadas” (Cf. Ibid., p. 633-695). Principalmente sobre a questdo da dependéncia dos
proponentes da ciéncia das narrativas dos proponentes da morte de Deus. e a esperanca destes da
ciéncia fundamentar suas narrativas. A origem do “ateismo moderno nasce com a radicalizacdo do
Iluminismo francés e . depois, com Feuerbach. Marx. Nietzsche e Freud. Tal ateismo penetrou em
todas as camadas sociais e. sob o pretexto de cientificidade ameaca a fé em Deus e a religido e.
especificamente, o cristianismo. O homem passa a autodeterminar-se de maneira atéia. A
orientacdo atéia ndo ocorre s6 no comunismo, mas também a ciéncia e a técnica, como certas
correntes filos6ficas contemporaneas, sdo atéias em sua orientacdo. Assim, hoje, quem quiser viver
a fé em Deus tera que confrontar-se também com esse tipo de ateismo” (ZILLES, Urbano, op. cit.,
p. 99). Para aprofundamento: ARNOULD, Jacques. A teologia depois de Darwin. Sao Paulo:
Loyola, 2001. SEGUNDO, Juan Luis. Que mundo? Que Homem? Que Deus? Aproximagoes
entre ciéncia, filosofia e teologia. Sao Paulo: Paulinas (Cole¢do Teologia Atual) 1995. RUBIO,
Alfonso Garcia. A teologia da criagdo desafiada pela visdo evolucionista da vida e do cosmo. In:
RUBIO, Alfonso Garcia; AMADO, Joel Portela. Fé cristad e pensamento evolucionista. Sao
Paulo: Paulinas, 2012, p. 25-28. RUBIO, Alfonso Garcia. A visdo cientifica evolucionista interpela
a fé em Deus criador. In: Atualidade Teologica. Ano XV, n. 37, janeiro-abril de 2011, p. 47-64;
Id.,. Unidade na Pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas. Sdo Paulo Paulus,
2001. DAWKINS, Richard. Deus: um delirio. Sdo Paulo: Companhia da Letras, 2007. HAUGHT,
J. F. Deus apos Darwin: uma teologia evolucionista. Rio de Janeiro: José Olympio, 2002.
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extremo dualismo que tem como objetivo a ciéncia desmantelar a religido'*®, a
razao desmantelar a € para o ser humano suplantar a crenga em Deus.

1. Feuerbach e os mestres da suspeita. Os principais proponentes desta
segunda chave de oposicao sdo representados por Feuerbach e os mestres da
suspeita: Karl Marx, Nietzsche e Freud. Estes representantes ‘“esperam com
recurso a natureza e a ciéncia € com o desmascaramento da alienacao religiosa,
obter a transformacdo da consciéncia.”'* Posicdo viva e presente na atualidade,
questionando a f¢ crista e entendendo a superagdo da mesma como progresso dos
seres humanos e maturidade da humanidade.

a) Feuerbach', partindo de sua antropologia humanista e materialista, a
teoria feuerbachiana da alienagdo alega que a fé em Deus € produto da projecdo da
mente humana.

b) Karl Marx"”' e seu ateismo sociologico, nascido “da confluéncia do
materialismo da ciéncia natural com o socialismo francés, penetrada e animada

pelo espirito dialético de Hegel”152

, a religido ¢ alienante e instrumento de
opressao ¢ dominagao.

d) Para Freud'>’e seu ateismo psicanalitico, influenciado por Darwin'>*, a
religido ¢ atribuig¢do ao ser divino da figura paterna, onde encontra ingenuamente
protecdo e consolagdo, logo, uma ilusdo infantil, uma neurose obsessiva.

c¢) Nietzsche apresenta seu ateismo niilista, onde a religido ¢ um erro da
razao e das institui¢des religiosas promotoras das suas mentiras doentias, sendo o

cristianismo uma tentativa de negar o mundo e os desejos ordinarios inerentes da

natureza humana. E com a mesma intensidade Nietzsche alega que toda metafisica

148 . . , .
No entanto, pode-se argumentar que, a postura inversa foi que desencadeou as controvérsias.

"9 ZILLES, Urbano, op. cit., p. 14.

150

99, ¢

Em Feuerbach: “o ser absoluto do homem, o Deus do homem, ¢ a sua propria esséncia”; “a
consciéncia de Deus ¢ a consciéncia de que o homem tem de si mesmo”; “a religido € a primeira
consciéncia do homem de si mesmo” (FEUERBACH, Ludwig. A esséncia do cristianismo.
Campinas: Papirus, 1988, p. 47; 55; 309).

! Em Marx: “a religido é o suspiro do ser oprimido, o intimo de um mundo sem coragio ¢ a alma
de situagdes sem alma. E o 6pio do povo” (MARX, Karl. Manuscritos econdmicos e filosoficos.
Sao Paulo: Martin Claret, 2001, p. 45-46).

52 ZILLES, Urbano, op. cit., p. 121.

Em Freud: “nada do que eu disse aqui sobre o valor de verdade das religides precisa de apoio
na psicanalise; ja foi dito por outros muito antes que a psicanalise surgisse” (FREUD, Sigmund.
Os pensadores. Sao Paulo: Abril S/A cultural e Industrial, 1978, p. 112).

'>* Na esteira de Darwin, vemos um naturalismo mais rigoroso, com pouco espago para razio
humana que ¢ dirigida por um lado pelo instinto e por outro pelas exigéncias de sobrevivéncia,
podendo consistir em usos instrumentais da razdo (Cf. TAYLOR, Charles, op. cit., p. 22).

153
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- 155 . . . :
deveria ser recusada *°. O ser humano tera que viver pelo que acredita em si
mesmo. Entretanto, a consciéncia do niilismo deixado por esta nova postura nao

. , . A - 156
S€ aproximara S€m uma Crise de consciéncia .

253
A repressao da religiao e da expressao religiosa

Um grande desafio para fé cristd se constitui no embate que tem sido
travado, ao longo das ultimas décadas, referente a abordagem negativa feita por
psicologos, psicoterapeutas e psiquiatras dos fenomenos religiosos, onde estes
fendomenos sdo enquadrados numa categoria patoldgica e marginal. A repressao
realizada por estas areas do conhecimento as formas religiosas apresenta uma
imagem regressiva e repressiva da concep¢ao de Deus.

Na esteira de Freud, as teorias oriundas da psicologia profunda, deslocam
causas espirituais para a esfera da mente, onde se falava em possessdo demoniaca,
agora se fala em doenca mental, transferindo-se questdes do registro espiritual
para o registro terapéutico. Desta forma, as nogdes psicoldgicas de patologia
mental ndo abordam em sua etiologia o espiritual. A cura ndo envolve a

- . .1
conversao, mas psicoterapia. 37

254
Modos p6s-modernos de critica

Estes modos de criticas pos-moderna, atacam e ridicularizam as afirmagdes
da razdo autossuficiente e também as posturas que criticam a autossuficiéncia da
razdo. Porém, sem oferecer uma fonte de poder externo. Em geral parecem
sublinhadas suas convicgdes ateistas, enfatizam a irremediavel ruptura da
natureza, a falta de centro, e a auséncia perpétua de plenitude. A busca da

plenitude ¢ considerada, nestes modos de criticas, sendo no méximo um sonho

5 Em Nietzsche: “o velho Deus Cristdo morreu” (NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sdo

Paulo: Companbhia das letras, 2001, p. 234); “Super-homem ¢ todo aquele que supera as oposi¢des
terreno-extraterreno, sensivel-espiritual, corpo-alma; € todo aquele que supera a ilusdo metafisica
do mundo do além e se volta para a terra, da valor a terra” (Id., Assim falou Zaratustra. Sao
Paulo: Martin Claret, 2000, p. 46).

*® E quando esta crise surgir, em tom profético, diz Nietzsche: “sei que algum dia o meu nome
estara relacionado, em recordag@o, a algo terrivel, a uma crise como nunca ocorreu, a mais terrivel
colisdo de consciéncias, a uma sentenga anunciada contra tudo aquilo que se acreditava, exigia e

santificava até entdo” (Id., Ecce Homo. Sao Paulo: Martin Claret, 2000, p. 117).
Y7 Cf. TAYLOR, Charles, op. cit., p. 725-726.
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necessario para conferir sentido a existéncia humana, plenitude que por principio
jamais sera encontrada. Apesar de se posicionarem contra a razao desengajada e

A . - - - . C . .~ 158
da autossuficiéncia da razao, sao tdo ou mais hostis a religido.

2.5.5
Posturas intrinsecas ao ser cristdao e suas instituicées

No Ocidente, marcado pela cultura judaico-crista, a partir da Modernidade e
sua sociedade em processo de secularizacdo e globalizagdo, houve profundas
mudangas que influenciaram as Igrejas e o comportamento cristdo. Tanto pela
senda catolica, quanto pela protestante em suas instituicdes historicas, e
posteriormente nas instituicdes das correntes pentecostais, deuteropentecostais'>’
e neopentecostais. Mudancgas que afetaram a postura intrinseca destas institui¢des,
da individualidade cristd, das comunidades de fé e o relacionamento destas com a
sociedade.

Diante dos impactos das transformagdes culturais e estruturais da sociedade,
as Igrejas cristds necessitam dialogar com o mundo para atualizar e contextualizar
suas estruturas € cumprir sua missao.

1. Igreja Catodlica: estrutura interna e relacionamento com a sociedade. A
Igreja Catdlica se encontra diante de pressoes internas e externas que apelam para
uma avaliacdo de possibilidade para mudancas, tanto em sua estrutura interna,
quanto em seu relacionamento com a sociedade. A Igreja afirma ser uma
instituicdo de comunhdo na qual os cristdos deveriam plasmar-se, sem viver e
oferecer esta realidade em sua propria esfera torna esta afirmacdo indcua e
ineficaz. Nao basta mobilizagdo e apelo para conversdo das mentes, sendo as
estruturas da Igreja arcaicas e influenciando negativamente a propria compreensao
dos fiéis, que percebem e experimentam o descompasso da Igreja com o nosso

160

tempo. ~ Este descompasso se torna abissal quando a Igreja se dirige a toda

sociedade que, hoje, se configura secularizada, globalizada e afirmando a

8 Cf. Ibid., p. 23.

9 Nomenclatura adotada por Mariano para designar a secunda onda do pentecostalismo no Brasil,
isto €, “um desdobramento institucional tardio, em solo brasileiro, do pentecostalismo classico
norte-americano” (MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: Sociologia do novo pentecostalismo no
Brasil. 2. ed. S@o Paulo: Loyola, 2005. p. 31-32), ja sendo classificadas, anteriormente a Mariano,
como igrejas da “Cura Divina”.

%9 Cf. MIRANDA, Mirio de Franga. Igreja e sociedade. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 6-7-
Colegdo sinais dos tempos.
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autenticidade e pluralidade de suas expressdes individuais, culturais e
religiosas.'®' Procurando adaptar-se aos novos tempos em sua estrutura e missdo,
com o aggiornamento, buscou maior envolvimento com a sociedade e uma
elaboracdo teoldgica de interagdo com realidade social, porém, esta postura nao
levou a mesma a um processo intrinseco de secularizagdo, ainda que passos
tenham sido dados neste sentido.

2. A senda protestante: comportamento imerso na secularidade. A mudanga
no sentido de absorver um comportamento profundamente secularizado se faz
presente na senda'®® protestante, tanto em suas expressdes institucionais quanto
individuais, que se encontram imersas na secularidade. Necessitando de
reorientagdo, por estarem imersas na secularizacdo de seus comportamentos €
perspectivas, apresentando caracteristicas que s3o alheias aos ensinos
neotestamentarios. Este comportamento se faz mais nitido nas correntes
pentecostais, sendo a identidade e a forca vital do neopentecostalismo que, muitas
vezes, para dar respaldo a sua expressao, estabelece uma hermenéutica biblica
fundamentada nos propoésitos eclesiais e pessoais desta lideranga, produzindo sua
propria versao de Jesus Cristo, isto €, um Jesus domesticado. No entanto, apesar
da secularizagdo do seu comportamento, paradoxalmente, este nicho, como
outros, da senda protestante, mantém sua compreensao fundamentalista da Biblia
para respaldar algumas de suas doutrinas e os resultados mégicos para solucao dos
problemas existéncias, financeiros, espirituais, psicoldgicos e de ambito
interpessoal.

a) A concepcdo utilitarista e triunfalista da religido. No ambito individual,
no catolicismo, existe na concep¢do de muitos cristdos a no¢cdo de uma religido
utilitarista condicionada a realizacdo humana, numa expressao secularizada. No
entanto, esta compreensao utilitarista se encontra, intimamente, relacionada a
identidade protestante, em suas diversas ramificacdes. Estabelecendo sua propria
hermenéutica para fundamentar os propdsitos eclesiais e da lideranga,
principalmente na vertente pentecostal e neopentecostal, no entanto, este
comportamento pode ja ser visto dando seus passos em algumas Igrejas historicas.

Apresentam uma visdo triunfalista diante da realidade, recusando e negando os

161 .

Cf. Ibid., p. 9-36.
%2 Para aprofundar a classificagdo: MENDONCA, Antonio Gouvéa; FILHO, Procoro Velasques.
Introducio ao Protestantismo no Brasil. 2. ed. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 11-58.
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fatores negativos que podem acometer os seres humanos, como a tristeza, a dor, o
fracasso e a morte. O neopentecostalismo associa a sua praxis institucional uma
organizacdo empresarial, recorrendo a trama capitalista para o aumento do seu
mercado de adeptos, apelando a membros de outras denominagdes num espirito
ferrenho e contundente de concorréncia e competi¢ao, estabelecendo o mercado
religioso e eclipsando a religiosidade auténtica que aponta para verdadeira fonte
transcendente. Obscurecendo, consequentemente, a experiéncia pessoal do
encontro com Deus e o fascinio que envolve o ato e a vivéncia da fé diante do
mistério, isto é, uma ruptura e descompasso com esséncia do cristianismo.
Apresentando assim, uma cosmovisdo individualista na relagdo com o outro e,
consequentemente, com a comunidade de fé e a sociedade. O movimento
neopentecostal exerce influencia sobre as demais igrejas da senda protestante,
pentecostais ¢ historicas, no seu apelo ao agrado as massas e na busca de projecao,
o que sinaliza um futuro ainda mais instavel para a esteira protestante em relacao
a esséncia do cristianismo.'® Este caminho tem sido percorrido a passos largos,
sendo fruto da ideologia capitalista, tornando a religido egocéntrica, materialista e
consumista.'®*

3. Ruptura e descompasso: institucional versus individual. A atual
configuracdo religiosa permite observar uma ruptura e descompasso no universo
institucional e individual cristdo. Existindo a necessidade de superagcdo deste
quadro pelas Igrejas cristas, catolicas e protestantes, principalmente, em relagao as
expressoes concentradas na subjetividade e ao senso de pertencimento.

a) Expressdes imersas na subjetividade. Postura observada principalmente
na vertente pentecostal e neopentecostal. Sendo esta realidade mais atenuada no
catolicismo, porém, nesta senda ¢ enfatizada pelo movimento de Renovacgao
Carismatica Catodlica (RCC). Perspectiva que possui como caracteristica basica
uma religiosidade fundamentada na erupg@o emotiva que culmina em éxtase que ¢

atribuido a a¢do do Espirito Santo.

' Para uma leitura pela apologética cristd do neopentecostalismo: GONDIM, Ricardo. O
evangelho da nova era: uma analise e refutacdo biblica da chamada teologia da prosperidade. 3
ed. Sdo Paulo. ABBA, 1995; ROMEIRO. Paulo. Supercrentes: o evangelho segundo Kenneth
Hagin, Valnice Milhomens e os profetas da prosperidade 6. ed. Sdo Paulo: Mundo Cristao, 1998.
Para uma leitura sociologica desta realidade: MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia
do novo pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 2005.

%% Cf. GONDIM, Ricardo, op. cit., p. 9.
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b) O descompasso do crer sem pertencer. A expressdo religiosa
individualizada absorvida e desenvolvida devido a varias possibilidades de
disponiveis na atual sociedade que, no entanto, divergem em relagdo as
perspectivas institucionais O “crer sem pertencer” aponta para uma das
complicacdes cruciais do cristianismo, advinda deste modo de vivéncia da fé. A
transmissdo regular dos valores e tradi¢cdes proporcionada pelas institui¢des, de
uma geracao a outra ¢ a condigdo para toda sociedade sobreviver através do

1
tempo.'®®

Quando esta transmissdo ndo se estabelece de forma adequada, surge
deste modo de crer a dificuldade de comunhdo, propositos, perspectivas e
identidade entre os individuos de uma determinada comunidade de fé, e entre
estes e sua instituicdo, emergindo, como consequéncia, o enfraquecimento do

. P s o ~ . 1166
universo simbolico cristdo e uma religiosidade ndo eclesial.

2.5.6
O grande desafio: uma proposta de orientagao crista

O desafio das igrejas e comunidades cristds, catdlicas e protestantes,
consiste em oferecer uma proposta de orientagdo basica crista para atual sociedade
secular, através da mensagem salvifica do Reino de Deus. Proclamando a acao
salvifica de Deus, que se manifestou em plenitude na pessoa e vida de Jesus de
Nazaré. Porém, este desafio torna-se mais complexo e desafiador devido a trés
modos que sustentam o ser da atual sociedade: o pluralismo, o individualismo e a
liberdade de escolha. Estes modos alegam para si genuinidade, autenticidade e
reconhecimento de suas expressdes. O primeiro consiste na realidade plural da
atual sociedade em sua multiplicidade de experiéncias religiosas, espiritualidades
e demais religides. O segundo estabelece a cultura da autenticidade, ou do
individualismo expressivo, onde cada um deve buscar a sua propria forma de
viver e se relacionar. O terceiro modo, interligando estas duas realidades
anteriores, apresenta a questdo da liberdade de escolha, isto €, a pura liberdade de
escolha como valor primario, como regularmente ¢ invocado em nossa sociedade.
No entanto, este argumento trivializa questdes cruciais, escondendo quase tudo

que deve ser levado em consideracdo em relagdo ao peso moral das situagdes em

1% Cf. HERVIEU-LEGER, Daniele, op. cit., p. 34; 57.
1% Cf MIRANDA, Mario de Franga. Um homem perplexo: o cristio na atual sociedade. 3. ed.
Sao Paulo: Loyola 1996. p. 15-16; 18-19.
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questdo. A mudanga provocada pela cultura, promovendo a relativizagdo da
castidade, da monogamia e afirmacdo da homossexualidade, causou profundo
impacto sobre as Igrejas cristds e, consequentemente, em sua pastoral,
principalmente a dificuldade em dialogar com as pessoas, proeminentemente as

. . 1
mais jovens, que nutrem esta mentalidade.'’

257
A necessidade do dialogo ecuménico e inter-religioso

A respeito do didlogo ecuménico e inter-religioso, a Igreja Catolica'®®, com
o Concilio Vaticano II, procurou um aggiornamento da Igreja que incluia esta
finalidade. No entanto, algumas intui¢des em torno do ecumenismo e do dialogo
inter-religioso necessitam avancar para dar fruto a sua semente, colocando,
principalmente, a questdo salvifica das religides ndo cristis.'” Nio sendo
“pensavel um cristianismo no futuro fora do didlogo ecuménico e inter-

L 170
religioso.”

Enquanto, no catolicismo a semente foi langada, e os primeiros
passos foram dados neste sentido, o0 mesmo ndo pode ser dito da maioria das
Igrejas da senda protestante instaladas no Brasil, onde ainda impera intolerancia,

radicalizagdes e fundamentalismo.

258
A emergéncia de um ethos mundial para justica e paz

A necessidade de um ethos mundial de paz e justica para o presente e futuro
da humanidade, ndo deve prescindir da busca do dialogo ecuménico e inter-
religioso. Objetivo que deve ser buscado tanto por religiosos quanto pelas esferas
seculares.

A atual realidade se encontra numa configurag¢do conflituosa que apresenta

questdes globais éticas, morais, politicas, econdmicas e religiosas que pressionam,

" Cf. TAYLOR, Charles, op. cit., p. 555-592.

1% Verificar a postura da Igreja sobre o didlogo com outras religidoes em: Comissao Teoldgica
Internacional. O cristianismo e as religides. Sao Paulo: Loyola, 1997, fruto das sessdes plenarias
realizada em Roma em 1993, 1994 e 1995, sendo este texto aprovado em 1996.

19 Cf. MIRANDA, Mario de Franga. Igreja e sociedade, op. cit., p. 107-108. Lumen Gentium 16
“As relacdes da Igreja com relagdo com cristdo ndo-catdlicos” ; e 17 “Os ndo-cristdos”. E
Gaudium et Spes 22. No entanto, ndo entrou na questdo da legitimidade salvifica das religides nao
cristds, conforme Nostra Aetate n. 2: “a Igreja Catolica ndo rejeita o que € verdadeiro e santo em
todas as religides”, perspectiva em: Id., Um homem perplexo, op. cit., p. 60-69.

Y0 LIBANIO, Jodo Batista. Olhando para o futuro: prospectivas teologicas e pastorais do
cristianismo na América Latina, S0 Paulo: Loyola, 2003, p. 95.
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cada vez mais, a sociedade para posturas que confrontam a concep¢do do
comportamento humano e social defendida pelo cristianismo. Esta complexa e
intrincada realidade se encontra sob as influéncias da cultura plurirreligiosa
hodierna, dos processos de globalizagdo e secularizagdo. Realidade que utilizadas
por interesses politicos e socioecondmicos podem desencadear consequéncias
catastroficas para humanidade. Esta ameaca suscita a urgéncia de um ethos

global.'”!

e, HERVIEU-LEGER, Daniéle, op. cit., p. 175-238; verificar também: KUNG, Hans. Projeto

de ética mundial: uma moral ecuménica em vista da sobrevivéncia humana. 3. ed. Sdo Paulo:
Paulinas, 2003. Id., Para que um ethos mundial? Religido e ética em tempos de globalizacao.
Conversando com Jiirgen Hoeren. Sdo Paulo: Loyola. 2005.
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Hans Kung: trajetéria e reflexdes de um teélogo ecuménico

Hans Kiing possui um papel preponderante na teologia crista. Reconhecido
como um dos tedlogos mais influente em agdo no século XIX. Seus escritos tem
como principal finalidade apresentar propostas para que a Igreja Catdlica e demais
Igrejas cristas, possam, de forma coerente e contextualizada, viver, transmitir e
expressar a mensagem salvifica de Deus, na tradicdo judaico-crista, a sociedade
moderna. Salienta, em suas obras, que o fendmeno da secularizacao possui sua
énfase no mundo ocidental, pois em diversas partes do mundo a religido ainda

influencia a sociedade sendo necessario reconhecer sua agao.

'?'.r;gos biograficos

Nascido em Sursee, Sui¢a, em 19 de mar¢o de 1928. Oriundo de uma
familia catdlica, estudou na cidade de Lucerna, morando, posteriormente, sete
anos em Roma, Collegium Germanicum et Hungaricum. Estudou filosofia e
teologia na Pontificia Universidade Gregoriana. Foi ordenado sacerdote, em 1954.
Celebra a eucaristia, pela primeira vez, em Sao Pedro. Em 1957, tendo recebido o
titulo de doutor pelo Instituto Catholique em Paris, com a tese Justificagdo, que
traz como subtitulo: 4 doutrina de Karl Barth e uma reflexdao catdlica. Em 1960,
aos trinta e dois anos, torna-se professor de teologia na Universidade Catdlica de
Tiibingen, lecionando na mesma até 1990. E ainda com esta idade, foi convidado
para participar do Concilio Vaticano II (1962-1965), como especialista, peritus,
nomeado por Jodo XXIII. Em 1963 fundou o Instituto de Pesquisa Ecuménica, do
qual foi diretor.

Em 1970, publicou a obra Infalivel? Uma pergunta, onde criticou
severamente o dogma da Infabilidade Papal, publicando-a exatamente em 18 de
janeiro de 1970, no centenario da declaracdo da infabilidade, realizada pelo
Concilio Vaticano I. Nesta critica, apresenta os motivos para rejei¢do do carater
infalivel do ensino da Igreja e das decisdes papais.

Em 1979, foi publicado nos principais jornais do mundo o artigo intitulado
Um ano de Jodo Paulo II, no aniversario da elei¢cao deste pontifice. Este artigo foi

0 “documento-chave” para sua cassagdo meses depois. Criticando sua linha de
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conservadorismo e restauragdo, postura que, para o tedlogo suico-alemdo,
proporcionou o afastamento de muitos catolicos da Igreja. Kiing esclarece que,
ap6s seu livro Infalivel?, esperava uma saraivada de criticas criticas, mas nao
esperava o ataque de amigos tedlogos como Karl Ranher.'” Ainda em 1979, sobre
o papado de Jodo Paulo II, Karol Wojtyla, teve a autorizacio para lecionar'’
cassada pela Igreja, no entanto, conserva a cadeira de professor na Universidade
de Tiibingen que o nomeou para lecionar teologia ecuménica. Manteve também
seu Instituto, este separado da Faculdade Catolica. Em 2011, criticou a
beatificagdo deste papa.'™

Ao se aposentar em 1996, tornou-se presidente da Fundagdo Etica Global
em Tiibingen. Celebrou, em 10 de outubro de 2004, o jubileu de cinquenta anos de
seu sacerdocio.

Em sua tese de doutoramento Kiing, confronta a doutrina da justificagdo, na
perspectiva de Karl Barth, com a doutrina catdlica na perspectiva do Concilio de
Trento. O objetivo ndo era a confrontagdo apologética, mas uma investigacao que
resultou na compreensdo de que ambas as doutrinas tratavam da mesma coisa, no
entanto, cada uma com sua tendéncia e com seu proprio sistema categorial, isto €,
baseavam-se em estruturas de pensamentos diferentes. Enquanto a teologia
catolica expressava-se de acordo com escoldstica aristotélica, Barth, por sua vez,
expressava sua perspectiva a partir do idealismo alemao. Kiing por sua tese recebe
uma consideragdo simpatica por parte de Karl Barth. A partir desta tese, inicia seu
itinerario teoldgico que avancaria da teologia ecuménica a teologia das religides.

A partir da década de 60, o jovem Kiing, adotou uma postura critica e
contundente a Igreja Catolica Romana. Em 1960 escreve a Reforma da Igreja e a
Unidade dos Cristdos; em 1962, Estruturas da Igreja; e A Igreja, em 1967. Obras
onde descreve a necessidade do perfil humilde e fiel mensagem de Jesus de
Nazar¢ ser incorporado pela Igreja, com total disposicdo de sempre se reformar

quando houver necessidade. Em A Igreja apresentou também sua eclesiologia

72 cf. KUNG. Hans. A Igreja Catélica. Rio de Janeiro: Objetiva. 2002, p. 15; 234-345; 237.

2 A missio canénica, isto é, a licenca para ensinar como tedlogo catdlico, que € perda da
autorizacdo eclesiastica impedindo-o de lecionar em faculdades catdlicas. Esta san¢do provocou
grande polémica internacional. Nesta época o colega de Kiing, no Concilio Vaticano II e na
Universidade de Tiibingen, Joseph Ratzinger, atual Papa Bento XVI, estava a frente da
Congregagdo Para Doutrina da Fé.

% Questionamento apresentado por Kiing a emissora alemi Deutschlandfunk. Detalhes estio
disponiveis em: http://www.teleios.com.br/2011/hans-kung-teologo-alemao-questiona-
beatificacao-de-joao-paulo-2%C2%B0/. Acesso em: 28 de abr. 2012.
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analisando a Institui¢do ndo apenas como uma constru¢do social, € nem como
uma esséncia atemporal, mas como uma realizagdo histérica que pode andar de
acordo ou em desacordo com os dados neotestamentarios.

Em 1978, em sua extensa obra Existe Deus? Resposta ao problema de Deus
em nosso tempo apresenta argumentos favoraveis a existéncia de Deus. Na obra
Ser Cristdo, 1974, ancorado pelo método historico critico e ndo se fundamentando
em formulas abstratas, mas a partir da concretude neotestamentaria apresenta
figura de Jesus de Nazaré e seu significado na vida do cristdo.

Em 1982, na obra Vida eterna?, aborda a questdo da vida apds a morte ¢ a
legitimidade de sua fundamentagdo. Publica, em 1984, O cristianismo e as
grandes religioes, onde o cristianismo dialoga com o islamismo, o hinduismo e o
budismo. Nas obras, O judaismo, 1991; O cristianismo, em 1992; e O Islamismo,
em 2004, apresenta minuciosos estudos sobre estas religides.

Na obra Teologia a caminho, 1987, constata que a atual teologia esta
exposta a uma mudanca de paradigma. Descreve que o paradigma teolodgico pos-
moderno avanga assumindo o lugar dos paradigmas teoldgicos anteriores, isto &,
os paradigmas da Idade Média, da Reforma e da Modernidade. Aborda o
paradigma pos-moderno em suas dimensdes historicas, biblicas, ecuménicas e
politicas. O objetivo do autor é contribuir para elaboragdao de uma teologia
ecumeénico-critica.

No livro O principio de todas as coisas. Ciéncias naturais e religido, 2007,
o autor apresenta a relagdo e a problematica do entrecruzamento da ciéncia e
religido, ocupando-se com perguntas fundamentais sobre a existéncia: Por que
existe alguma coisa € ndo o nada? Qual a origem do mundo e do homem? Nao
deixando de lado o livre arbitrio ¢ a consumacao do universo. Em 2011, escreve
sobre suas esperangas € utopias na obra Em que eu creio.

No livro Projeto de ética mundial, 1990, defende a necessidade de um
consenso €tico basico sobre determinados valores, normas e atitudes. Declarando
ser impossivel uma convivéncia humana digna sem estes valores elementares na
sociedade. Afirma que para alcangar este objetivo, serd necessario o dialogo e o
mutuo reconhecimento entre as religides e entre as nacgdes. O projeto de ética
mundial deve partir do pressuposto da dignidade humana como base para a

sociedade.
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Hans Kiing, por um longo tempo vem se dedicando a propor a necessidade
de uma postura ecuménica. Em seus estudos de doutoramento vislumbrou a
possibilidade desta realidade, inicialmente com o luteranismo. O desdobramento
desta postura foi dedicar-se, como tedlogo, a elaboracdo de uma proposta para a
transformagao politico-religiosa através de um ethos mundial focando a paz entre
as civilizagdes, sobre tudo por meio do didlogo inter-religioso no mundo
globalizado.

Em 1979, trés anos apos a morte de Mao, foi o primeiro tedlogo cristdo a
receber permissdo para falar em Pequim, na Academia de Ciéncias Sociais, sobre
religido e fé em Deus. Em 1989, recebeu a incumbéncia para redigir o texto basico
para o Primeiro Didlogo das Religides da UNESCO. Em 4 de setembro de 1993,
no Parlamento das Religides Mundiais, em Chicago, apresentada a declaracdo
sobre os principios do ethos mundial. Esta declaracdo foi assinada por
representantes de diversas religides. Na ocasido, o Dalai Lama, foi o primeiro a
colocar a sua assinatura na declaracdo. As ideias do projeto do ethos mundial, por
sua relevancia, alcancaram o nivel das Na¢des Unidas.

Kiing declara que a retirada da sua licenca eclesidstica para lecionar,
permitiu-lhe tempo para dedicar-se as questdes das religidoes mundiais. Assuntos
de se interesse, desde seus estudos em Roma, de 1948-1955. Alega que o seu
curriculo teologico ndo foi planejado por ele mesmo. E que apods seu
doutoramento em teologia pretendia doutorar-se em filosofia, em Paris, tendo para
tal proposito um manuscrito sobre Hegel, quase pronto. Porém adiou o projeto por
ter recebido e aceito o convite para lecionar em 7iibingen, e em seguida ter sido
chamado para ser acessor teoldgico durante o Concilio Vaticano II.'"

Kiing elege seus livros, Ser cristdo, Deus Existe? e Vida Eterna?, como
fundamento de seu trabalho teoldgico. Alega que, até a atual data, ndo precisou
rever nenhuma de suas posturas. Afirma que a fundamentagdo segura da teologia
cristd deu-lhe confiancas de que sempre lhe ocorreria uma resposta aos
questionamentos vindos por parte das outras religides. E que do didlogo com seus
colegas de Tiibingen lhe ocorreu a ideia de paz entre as religides como base da paz
entre as nacdes. Lembra que, esta ideia j& fora formulada em 1984, muito antes de

Samuel P. Huntington ter chamado a ateng@o com artigo “Clash of civilizations”.

175

Cf. KUNG, Hans. Para que um ethos mundial?, op. cit., p. 17-18.
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Alega que foram outros que o desafiaram a refletir sobre padrdes éticos comuns
na atualidade, e ele tentou dar respostas.'’®

Apesar de sua critica a Igreja Catolica Romana, em 2005, Joseph Ratzinger,
o atual papa Bento X VI, surpreendendo a opinido publica mundial, recebeu Kiing
para uma conversa amigavel na residéncia de Castel Gandolfo, onde dialogaram
sobre teologia, celibatos dos padres, contracepcao e o papel da mulher na Igreja
catolica. Momento em que Kiing agradece a Bento XVI pela possibilidade de
didlogo em seu pontificado. No entanto, posteriormente a este encontro, mesmo
que os animos estivessem mais calmos, a postura contundente de Kiing
permanece.

Em 2009, na publicacdo de parte de suas memorias, alega que aguardava
viver a sucessdo de Jodo Paulo II. Esperava, como muitos, que na sucessao
surgisse um papa na linha Jodo XXIII. Na ocasido da sucessao, o papa eleito foi
Joseph Ratzinger, fato que levou Kiing a declarar que a sua expectativa se
cumpriu, mas num sentido totalmente contrario.'”’ No dia da entrega do décimo
quinto doutorado Honoris Causa a Kiing outorgado pela Uned (Espanha), o critico
do pontificado de Jodo Paulo II alega em relacdo a Joseph Ratzinger: “Eu terminei
perdendo a licenca docente eclesidstica em 1979, mesmo que continuando dando
aulas. Ele, por outro lado, se converteu em papa, tornando-se, certamente, mais
falivel.”'™ Kiing solicitou aos bispos que permanecessem fieis ao papa e
simultaneamente expressarem suas criticas, devendo eles mesmos serem
responsaveis em promover a reforma da Igreja, que s6 poderd acontecer
obedecendo mais a Deus do que aos homens, como também, ser mais fiel a Deus

e ao Evangelho do que ao papa.179

Y8 Cf. Ibid., p. 19.

"7 Encontrado no jornal espanhol EI Pais, 08 de mar. 2009, que publicou alguns extratos de
Verdade controvertida, segunda parte das memorias de Hans Kiing, livro editado na Espanha pela
Editorial Trotta. A tradugdo é do Cepat. Disponivel em:
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/noticias-arquivadas/20555-a-verdade-de-hans-kiing. ~ Acesso
em: 28 de abr. 2012.

78 A reportagem ¢ de Jesus Bastante, publicada no sitio Religion Digital, 28 de jan. 2011. A
tradugdo ¢é de Anne Ledur e revisada pela IHU On-Line. Disponivel em:
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/40287--hans-kueng-ratzinger-se-converteu-em-papa-tornando-
se-certamente-mais-falivel. Acesso em: 28 de abr. 2012.

' Conforme reportagem da revista alemd The European, 05 de maio. 2010. A tradugio ¢ de
Benno Dischinger. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/noticias/noticias-arquivadas/32183-
tenho-simpatia-pelo-homem-joseph-ratzinger-entrevista-com-hans-kueng. Acesso em: 28 de abr.
2012.
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A postura critica e contundente de Kiing a sua Igreja Matria permanece até
nossos dias. No entanto, nao deixa de citar a importancia da mesma na histéria e
para a perpetuacao do cristianismo, enfatizando sua postura em relagao a Igreja;
“quero deixar claro, desde inicio, que, apesar de todas as minhas experiéncias de
quao implacéavel pode ser o sistema romano, a Igreja Catolica, esta associacdo de
crentes, até hoje continua sendo meu lar espiritual”'®. Também ndo deixa de
declarar: “por mais de duas décadas permaneci firmemente fiel a minha em
lealdade critica, e até hoje sou professor catedratico de teologia ecuménica e

1 o~ 181
sacerdote catdlico em boa situacdo”'®

. E continua: “afirmo o papado para a Igreja
Catdlica, mas ao mesmo tempo preconizo uma reforma radical dessa instituicao
de acordo com o critério do evangelho”'®. Afirma ser padre como antes, com
todos os poderes e fungdes que a ordenagdo sacerdotal o conferiu, sempre
servindo a sua Igreja, entendendo que suas criticas a instituicdo era um servigo,
sendo um cristdo e um catolico critico.

Kiing, sempre declarou que sua espiritualidade busca mais racionalidade do
que sensibilidade, mas ao mesmo tempo alega que a problematica do mundo
secularizado ndo pode ser reduzida apenas a racionalidade e funcionalidade, mas
deve ser avaliada em sua dimensdo mais profunda, para que se encontrem
respostas so6lidas sobre a fundamentagdo da vida, pretendendo que a fé em Deus
seja também compreendida e ndo s aceita, muito menos imposta.

Possui mais de uma dezena de doutorados Honoris Causa, o primeiro aos
trinta e quatro anos de idade na Universidade de Sant Louis, em Missouri, Estados
Unidos. Um destes doutorados, o décimo quinto, foi outorgado pelo tedlogo e
filosofo Manuel Fraijo, na Universidade Nacional de Educagdo a Distancia-Uned,
em 27 de janeiro de 2011, sendo o primeiro recebido por Kiing na Espanha. Além
de destacado tedlogo, apresentou notaveis servigos a filosofia, especialmente a
filosofia da religido. Seus livros somam mais de 50 titulos que ultrapassam juntos
mais de trinta mil paginas, numerosas edigdes e traducdes para os principais
idiomas. Em setembro de 2005 a revista Foreign Policy Spectator o incluiu na

lista dos 100 intelectuais mais influentes do mundo.

¥9 KUNG. Hans. A Igreja Catolica, op. cit., p. 15.
¥ bid., p. 16.
2 Ibid., p. 16.
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Kiing anunciou sua aposentadoria do cenario mundial para 2013, no entanto,
sua casa, em Tiibingen, repleta de livros, continuard hospedando e sediando a
fundacao Weltethos, cujo escritorio brasileiro tem sua sede no Instituto Humanitas
Unisinos. Porém, alega que permanecera presente através da midia e publicard o
terceiro volume de memorias neste mesmo ano. Hoje, aos 84 anos, ¢ professor
emérito de ecumenismo em 7iibingen e por motivos de saude raramente viaja.

Conscientemente alega que esta pronto para o fim da sua vida terrena, pois
viveu sete vidas, ndo se permitindo nenhuma nostalgia. Diz estar curioso, pois a
morte ¢ a primeira para todos. Tendo a certeza de que ndo caird no nada, pois
acredita na vida eterna. E quando perguntado sobre o que diria a Deus se o
perguntasse sobre o que fez para tornar o mundo melhor, Kiing responde: “sei que
Ele ndo me fard essa pergunta, porque Ele sabe disso sem me perguntar”183.
As reflexdes de Hans Kiing serdo abordadas sobre questdes que

possibilitardo aproximar-se da compreensdo deste tedlogo, sobre alguns temas

fundamentais relacionados ao ser humano, ao mundo, a religido e ética.

3.2
A visao integral do ser humano: determinismo versus liberdade

Para compreender o ser humano em suas peculiaridades, serd necessario,
para evitar equivocos, perceber a sua existéncia de forma global e integrada. Para
este proposito deve-se abordar o ser humano considerando seu cérebro, seu
espirito, e a questdo do determinismo ou liberdade de suas acdes.

Kiing esclarece ser necessario, para este proposito, inicialmente superar o
exacerbado dualismo corpo-e-alma que chegou até nos, passado por Platdo,
Agostinho e principalmente por Descartes. O ser humano deve ser visto como
unidade inseparavel de psique e corpo, isto €, “como conjuntos de processos
emocionais (‘animicos’) conscientes inconscientes e das fungdes espirituais
(intelectuais)”'®. Corpo e psique, cérebro e espirito ndo podem ser separados,

pois constituem uma unidade psicossomadtica, nao existindo no ser humano

A reportagem ¢ de Arno Luik, publicada na revista alema Stern, 15 de out. 2009. A entrevista
publicada em alemdo foi traduzida do italiano por Moisés Sbardelotto. Disponivel em:
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/noticias-arquivadas/26676-%60%60vivi-sete-vidas-nao-tenho-
medo-de-morrer%60%60-entrevista-com-hans-k%C3%BCng. Acesso em: 28 de abr. 2012.

'8 KUNG, Hans. O principio de todas as coisas: ciéncias naturais e religido. 2. ed. Petropolis:
Vozes, 2009, p. 231.
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atividade espiritual sem um substrato neuronico. No entanto, isso ndo significa
que o espirito ndo passa de uma atividade secundaria da atividade cerebral, e nem
que a liberdade do homem ¢é condicionada'®. Com o resultado das pesquisas
comportamentais percebe-se mais claramente que o homem ¢ duplamente pré-
formado, tendo que levar em consideragao o ambiente e as tendéncias hereditérias.
No entanto, como enfatizam os etndlogos, € o proprio Skinner ndo negava a
liberdade humana, o inato ndo age como predominante, nem inevitavel, isto €, o
homem n3o ¢ nem totalmente programavel pela aprendizagem nem pré-
programado, mas sim, uma interagdo, dada as condigdes normais.'*®

A capacidade de livre-arbitrio volta a ser questionada pela neurofisiologia
do cérebro, esta ciéncia transforma a problematica espirito e corpo, exacerbando-a
em espirito e cérebro. Kiing admite que o espirito ¢ um produto da evolugdo, sem
o cérebro ndo existe espirito, e sem determinados centros cerebrais ndo ¢ possivel
existir realizagdo espiritual. Porém, isso ndo significa que o ser humano ¢
determinado pelos processos fisico-quimicos do cérebro, que sempre antecipam a
nossa vontade fazendo do livre arbitrio uma ilusdo. Postura que ¢ uma grave
derivagdao dos conhecimentos dos neurofisiologistas, que atribuem as decisdes ao
mecanismo do sistema limbico. Porém, a consequéncia da aplicagdo deste
pressuposto, assombroso e superficial ao direito e a ética deprecia a
responsabilidade e a culpa humana, permitindo um 4alibi cientifico para os mais
hediondos crimes, sendo estas declaracdes irresponsaveis e reducionistas.'®’

No entanto, essas pesquisas e declaragdes sdo inconclusivas pela propria
limitagdo da pesquisa cerebral, principalmente por ndo superarem as lacunas entre
processos fisicos e a consciéncia. As pesquisas atuais demonstram existir um
grande desconhecimento em niveis mais importantes das atividades cerebrais.
Estas pesquisas jamais permitiriam afirmar ser o livre arbitrio uma ilusdo.
Acrescente-se a isso, a dimensdo historica, politica e social que ndo pode ser
reduzida a processos cerebrais e que, diante da correnteza dos fatos, indicam a

existéncia do livre arbitrio ligado a autonomia do eu. Este eu que ndo pode ser

185 Conforme pretendido pelo Iluminismo francés do século XVIII, com o homem-maquina de

Lametrie, e os marxistas-racionalistas, influenciados por Engels e Haeckel — postura combatida
pelo existencialismo francés do século XX — defendendo que a liberdade humana s6 se realizava
dentro de certas situagdes, isto ¢, depara-se com limites (Cf. 231-236).

" Cf.Ibid., 228-236.

"7 Cf.Ibid., 236-243.
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explicado pela fisica e pela quimica, como também cientificamente ndo se pode

concluir sobre o enigma do espirito do homem.'™®

3.3
A religiao na atualidade

As Igrejas cristas, de uma forma geral, perderam seu monopolio sobre a
religido. O mundo se encontra diante de uma nova constelacdo de valores que
colocam as Igrejas diante de enormes problemas advindos da secularizagdo, da
pluralizagdo e da globalizagdo. Enquanto isso, as grandes religides se fazem
presentes em diversos paises € com certa constancia nos veiculos de comunicagao.
Este fendmeno colabora para o que Kiing denomina de “religiosidade erratica”,
configurada por um ajuntamento composto de religiosidades que se estabelece de
forma arbitraria em qualquer lugar, recebendo a adesdo fortemente influenciada
por fatores subjetivos.'®

Kiing compreende que a atual crise do cristianismo na Europa, ¢ resultado
de fatores complexos. As dificuldades geradas pela ndo aceitagdo completa da
modernidade por parte da Igreja Catdlica, ¢ em parte também pela Igreja
protestante, favorecendo ressentimento, desconfianga e afastamento, por parte de
diversos segmentos da sociedade. No entanto, para Kiing, hoje ndo existem tantos
ressentimentos contra a religido como em periodos anteriores. Sendo uma otima
oportunidade para reavivar a religido, que hoje € ignorada pelo esquecimento das
dimensdes mais profundas do ser humano e pela concentragdo da sociedade no
mundo material. Mesmo assim, hoje, ndo se despreza a religiosidade em si, pelo
menos até que ela ndo se apresente de forma reaciondria e agressiva. A religido
ndo esta relegada ao siléncio, mas o fato ¢ que frequentemente se apresenta de
uma forma que para muitos ndo € interessante ou provocando reacdes
contrarias.'”*

Kiing reconhece que o confessionalismo ¢ um grande empecilho para novas
adesoes religiosas as Igrejas cristds, principalmente no caso da Igreja catdlica. A
sociedade atual ndo se prende em questdes da rigorosidade doutrinaria e da

Tradigdo. Estas sd@o questdes a serem superadas. No entanto, isso ndo significa

188 Cf.Ibid., 243-260.
'8 Cf. KUNG, Hans. Para que um ethos mundial?, op. cit., p. 11-12.
O Cf. Ibid., p. 12-15.
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aderir certa falta de diferenciacdo doutrinaria, uma tarefa fundamental da teologia.
Deve-se destacar aquilo que une os cristdos € ndo o que os separa. Sendo
necessaria para esta tarefa a arte da diferenciagdo doutrinéria. Tal diferenciagao
para ser clara e licida, deve exigir o que Hegel chamava de “trabalho conceitual”.
A Igreja catdlica em sua postura deveria trilhar um caminho intermediério entre o
liberalismo e o rigorismo. Para buscar este caminho, acredita que o perfil do papa
capaz de promover esta mudanca deve possuir raizes no Evangelho e para o
mundo. Sendo um caminho promissor para o futuro do catolicismo com o mundo,
a possibilidade de avaliar onde se encontra, em sua estrutura interna € no seu
relacionamento com a sociedade, a necessidade de contextualizacdo'”!

Reconhecendo que as divisdes existentes no cristianismo, em varias
confissdes e vertentes, ¢ um fator negativo para sua aspiracdo do projeto de um
ethos mundial para as religides. Afirma que os lentos processos ecuménicos entre
protestantes e catolicos na Alemanha, ou entre Roma e os protestantes, ndo sao
devido a questdes teoldgicas, mas a uma questdo de poder, sendo mais uma
questao de vontade politica que de reflexao teol(')gica.192

Sobre o fato do cristianismo estar a frente na discussdo e no didlogo com
outras religides, apresenta como preponderante as mudancas de paradigmas por
qual o cristianismo passou no decorrer da Reforma e da Modernidade. E sob este
aspecto o islamismo ainda carece de profundas transformagdes, estando ainda em
aberto a exegese ¢ hermenéutica do Corao, como também deveria ser reestudada
sob um angulo critico pelos maometanos a histéria das conquistas islamicas.
Sendo a obstrucdo da aplicacdo de uma exegese utilizando o método histérico-
critico ao Cordo, uma realidade que impede profundas transformacdes no
islamismo. No entanto, Kiing acredita na possibilidade de mudangas pelo aumento
de intelectuais nas fileiras do islamismo, podendo transformar-se em importantes
interlocutores para as mudangas necessdrias, para que um ethos mundial seja
aceito pelo Isla e para que seja possivel a tolerancia religiosa e a solugdo para a
violéncia no islamismo.'” Kiing defende uma religiosidade da dignidade humana

como fundamento para todas as religioes.

YL Cf. Ibid., p. 15-17; 33; 49; 53.
2 Cf. Ibid., p. 35-36; 55.
%3 Cf. Ibid., p. 57-61.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021735/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1021735/CA

78

34
O ethos fundamental

De onde vém determinados valores éticos, determinados padrdes e normas,
constituindo-se como uma das caracteristicas dos seres humanos? Kiing alega que
0 comportamento ético esta radicado na natureza biologica, fruto da evolugdo
humana, tendo em vista a propria sobrevivéncia, podendo ser encontrado um
comportamento cooperativo de origem genética, sobre tudo entre parentes e
membros de um mesmo grupo social. No entanto, vale ressaltar, os fatores
socioculturais que nas diferentes sociedades desempenham um papel crucial para
o comportamento ético.'”

Por tal complexidade, uma interpretagdo, apenas bioldégico-mecanicista, nao
se constitui como suficiente para explicar a origem dos valores éticos, mesmo que
algumas capacidades necessitem da interacdo social para serem aprendidas. Do
mesmo modo, a evolucdo do pensamento estratégico colaborou para o
comportamento social humano. O processo sociodindmico e sua evolugdo
permitiu o estabelecimento de normas, valores e visdes éticas concretas.'”

Como ndo existe povo sem religido, igualmente ndo existe povo sem ética.
O reconhecimento e aprovagdao de algumas normas, ja encontrada em culturas
tribais, levaram as mesmas a universalizacdo: a) reciprocidade da justica e da
generosidade; b) normas para o respeito a vida; c) regras de convivéncia entre os
sexos. Nomeando estes acordos como “ethos fundamental”, entendendo que o
mesmo estabelece o nucleo comum da humanidade, ou seja, um ethos mundial.
Este ethos encontra seu fundamento, sincronicamente, nas normas basicas comuns
as diversas religides e culturas em nossa era. Diacronicamente, se fundamenta nas
normas bdsicas das culturas tribais pré-historicas. Apesar de nem toda norma
pertencer a um ethos original, pode-se afirmar que se constitui como continuidade
e desdobramento que tem como base um “ethos primordial” bioldgico-evolutivo
comprovado temporalmente.'”® No entanto, Kiing acredita ser possivel uma ética
sem Deus, alegando que muitos agnosticos e ateus possuem uma postura ética

melhor que muitos crentes. O risco para toda ética pode ser configurado pelo o

fundamentalismo crente ou ateu.

194

Cf. KUNG, Hans. O principio de todas as coisas, op. cit., p. 260-261.
% Cf. Ibid., p. 261.
%8 Cf. Ibid., p. 262-263.
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3.5
Um olhar para o ateismo moderno

Kiing salienta que a Revolucdo Francesa fez emergir diversas formas de

, . ) . s I 197
ateismo que se encontram na atualidade: o humanista, o politico e o cientifico.

Hoje, mais do que nunca o ateismo pede a fé em Deus uma explicagdo,

principalmente pelo fato do ateismo ter se tornado, recentemente, um fenomeno

198
de massas."”

No entanto, os vestigios destas formas foram provocados pelas
proprias formulagdes e comportamento cristao.

Nas questdes morais, o principal motivo para o surgimento do ateismo
humanista foram os modelos que, em nome do amor cristdo, valorizavam a ascese
em detrimento do ser humano. Somando-se a doutrina da predestinacdo e o
proselitismo; a desqualificagdo da corporeidade, sexualidade, alegria mundana,
diversdo e do teatro, encontradas no jansenismo € na maioria dos puritanos e
petistas protestantes. Muitos humanistas no curso da Modernidade espantaram-se
com o cristianismo ¢ a f& em Deus, que apenas parecia possivel em detrimento
dos seres humanos, sendo esta postura nitida em Feuerbach e Nietzsche. Porém,
na realidade, os humanistas se confrontaram com modelos que em quase nada se
identificam com a vida e ensinamentos de Jesus de Nazaré."”

Nas questdes politicas, o principal motivo para o surgimento do ateismo
politico foi a falha do cristianismo, incluindo a Igreja Catoélica, no que diz respeito
aos problemas sociopoliticos, esquecendo-se de que o amor ao proximo e
comprometimento politico sdo lados da mesma moeda. Problemas que ndo foram
confrontados em sua raiz pela Igreja. A alianca da f€¢ em Deus espiritualizada e
individualizada com as pretensdes politicas absolutistas do poder real contribuiu
para o descrédito da fé¢ em Deus, principalmente para a burguesia progressista da

Franca. Voltava-se contra a f& em Deus por estar a servigo dos monarcas e dos

¥ Cf. KUNG, Hans ;Existe Dios? Respuesta al problema de Dios en nuestro tiempo. 4. ed.
Madrid: Ediciones Cristandad. 1979, (T.N), p. 125-126. Kiing aponta a importancia do legado de
Descartes e Pascal para esclarecer a questdo de fé e razdo na modernidade. Abordando tanto os
equivocos do “penso, logo existo” de Descartes, quanto alguns descompassos “do creio, logo
existo” de Pascal em relagdo ao ensino neotestamentario, devido a tradi¢cao agostiniano-reformista,
como formas para o desencadeamento do confronto (Cf. Ibid., 25-140). Sobre a postura de Pascal,
ndo seria corretor dizer que ele matinha uma hostilidade aberta a ciéncia: “mais precisamente, seria
melhor dizer que até o ultimo momento de sua vida, viveu em um constante conflito interno, nunca
resolvido, entre ciéncia e religido, o espirito de pesquisa e amor dos Deus” (Ibid., p. 135).

% Cf. Ibid., p. 20. Para o autor uma resposta convincente s6 é possivel intercambiando o material
acumulado em toda Idade Moderna.

9 Cf. Ibid., p. 128.
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representantes da Igreja, como meio de impedir a difusdo da “luz da razao” e
manter as pessoas em sua menor idade, isto ¢, na ignorancia e cativa ao ancien
régime. Em 1793, o Deus cristdo ¢ deposto e proclama-se como deusa a razao
ateia. Pela primeira vez no mundo o ateismo se torna uma proposta politica.
Emergindo assim, o ateismo politico em suas diferentes formas, o ateismo liberal
burgués e o proletario-socialista.””® Fique evidente que, pelo lado cristdo, foram
negligenciadas e desentendidas por completo as implicagdes sociais da pregagao,
o comportamento e destino de Jesus como poténcia ética e de relevancia social da
mensagem cristd.”"!

Nas questdes cientificas, o principal motivo para a provocacdo do
surgimento do ateismo cientifico foi a desqualificacdo, feita pelos proponentes da
fé crista, da razao e liberdade humana no exercicio da ciéncia e da filosofia para
compreensdo do homem, do mundo e de Deus. Desta forma, entende-se ser
necessario desqualificar o proprio ser humano para se crer em Deus. E que apenas
a Revelacdo e a fé seriam possiveis para perscrutar verdadeiramente a existéncia.
Desta confrontagdo, o resultado ¢ a desqualificacao da propria fé crista para emitir
juizo sobre o mundo. Sendo considerada ingénua, retrograda e insuficiente para o
pensamento do homem moderno. A nao superacdo do paradigma biblico sobre a
criacdo e a natureza humana, recebida da tradicdo agostiniana e presente nos
reformistas, nos jansenistas e entre te6logos protestantes, aumenta cada vez mais a
distancia entre ciéncia e religido e entre fé e razdo. No entanto, esta hostilidade a
filosofia, a razao e a ciéncia ndo € necessaria a fé crista. 202

Estes combates exigiram da fé cristd uma compreensdo critica da Biblia a
luz dos novos descobrimentos fisico, astrondmicos e médicos. Quando a
compreensdo adequada da realidade ndo era atingida pela teologia cristd, o
ateismo cientifico assinalava, com toda légica, que ndo necessitava de Deus para
explicar o mundo fisico, nem para conduzir a vida moral dos seres humanos.*”

Outra questdo para a promocdao do ateismo cientifico foi dualismo
estabelecido por Descartes entre “espirito e matéria”, entre um “Deus superior € a

maquina do mundo” que, consequentemente, dividiu a filosofia entre idealismo e

2% Cf. Ibid., p. 130-131.
201 Cf. Ibid., p. 130-131.
292 Cf. Ibid., p. 132-135.
2% Cf. Ibid., p. 135-137.
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materialismo. No entanto, o mundo tinha que ser explicado por um principio
unitario”™. Na busca deste principio, sendo materialismo utilizado pela primeira
vez com Robert Boyler, fundador da quimica cientifica, que supera a doutrina dos
quatro elementos de Aristdteles, no entanto, defende uma perspectiva crista. As
consequéncias de um materialismo ateu emergem a partir de Julien Offray
LaMettrie — tendo culminancia na tradi¢ao de livre pensamento anglo-francés Jean
Bodin, Herbert von Cherbury e Collins Anthony, que passa por Thomas Hobbes,
Bayle Pierre e Voltaire, atingindo os enciclopedistas. Esta nova forma de
compreender o mundo rechaga o Deus da Patristica e de Jesus Cristo, como
também o Deus dos deistas, isto &, o Deus dos filosofos e dos sébios.?*

A obra de  LaMettrie, O homem maquina, 1748, aplica ao homem a
concepg¢do mecanicista cartesiana dos animais como complexas méaquinas. Sendo
o pensamento do homem, incluindo toda sua psique, resultado de processos
corporais que s6 podem ser explicados a partir do mecanismo do sistema nervoso.
Assim, tanto a consciéncia dentro do ser, como o espirito dentro dos copos se
explicam a partir deste mesmo ser, do corpéreo, da matéria. Como resultado a
religido perde a relevancia de antes, podendo ser considerada irrelevante.*”

Apo6s a morte de LaMettrie, a linha materialista atéia ¢ continuada por P.H.
von Holbach, residindo em Paris, vinte anos antes da grande Revolugdo, publica
sob pseudonimo a dogmatica geral do ateismo materialista, Sistema da natureza e
as leis gerais do mundo fisico e moral, 1770, declarando nesta obra a identidade
entre matéria e espirito, entre fisica e moral, e a nocividade da religido, devendo
os sacerdotes serem substituidos por médicos. Afirmando que a sobrevivéncia da
alma ap6s a morte seria tdo absurdo como se um reldgio quebrado em mil pedagos
pudesse seguir marcando as horas.?"’

Os resultados da ciéncia mecanica davam enorme vantagem aos argumentos
do materialismo ateu e a razdo. A fé em Deus torna-se cada vez mais
desnecessaria diante de uma ciéncia que se aprofundava no conhecimento da

matéria e suas ilimitadas possibilidades. Principalmente quando P. S. Laplace, o

204 Enquanto a direita cartesiana pretende explicar o todo partindo da ideia divina eterna — desde
Malebranche e Spinoza, Schelling e Hegel —, a direita busca explicar partindo da matéria divina
eterna.

2% Cf. Ibid., p. 137-138.

2% Cf. Ibid., p. 139.

297 Cf. Ibid., p. 139.
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Newton da Franca, em seu Tratado de mecanica celeste, volume I-V, 1805-1825,
explica na base das corregdes dos proprios planetas, as irregularidades208 de
Saturno e Jupiter. Laplace alega nao necessitar de Deus como hipdtese para
apresentar explicagdes sobre o mundo material.*”’

Desta compreensao, todo sistema solar resulta mecanicamente estavel sendo
o universo autodirigido, autopersistente e por tempo ilimitado. Mesmo contra a
oposicao da Igreja, da teologia, do Estado e de todos que eram fiéis a autoridade, a
ciéncia da natureza, com seu método, se torna possivel sem Deus, que passa a nao
ter papel nenhum a desempenhar. Com a grande Revolugdo politica, a ciéncia
mecanicista ndo mais serd prejudicada por uma declaragdo de fé, e assim da-se a
supressdo de Deus. A religido, a partir daqui, ndo ¢ mais questdo cientifica, mas
privada. No entanto, para muitos, at¢ na questdo privada a ciéncia deveria
substituir a religido.*"°

Imediatamente pode ser percebido, segundo a explanagdo de Kiing, que o
confronto ndo se da entre a esséncia da ciéncia e religido, nem entre razdo e f¢,
mas entre as versoes equivocadas das mesmas, quando extrapolam seus proprios
limites intrinsecos, isto €, a propria competéncia para explicar as questdes
fundamentais sobre os seres humanos e o0 mundo.

Existe Deus? Para Hans Kiing, a resposta ¢ sim. Sendo razoavel que o
homem contemporaneo acredite em Deus, mesmo no Deus cristdo, mais
facilmente que ha décadas ou séculos atras. Depois de muitas crises, muitas coisas
se tornaram claras e muitas dificuldades contra a fé em Deus tém sido eliminadas,

mesmo que alguns ndo tenham a seguinte consciéncia:

Hoje ndo ¢é necessario ser contra Deus pelo fato de estar a favor do geocentrismo e
da evolucdo, da democracia ¢ da ciéncia, do liberalismo ou socialismo. Nio,
hoje, ao contrario, ¢ possivel estar a favor da verdadeira liberdade, igualdade e
fraternidade, a favor da humanidade, liberdade e justiga social, a favor da
democracia humana e do progresso cientifico controlado, precisamente porque se
crer em Deus.”"!

Ha algum tempo, um prémio Nobel inglés respondeu que ndo acreditava em

Deus por ser cientista. Porém, Kiing alega que seus escritos, sobre esta questdo,

%0 que Newton atribuia a Deus.

2% Cf. Ibid., p. 139.
219 Cf. Ibid., p. 139-140.
" bid., p. 21
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sdo impulsionados pela esperanca de uma nova era em que a resposta deve ser
oposta, isto &, acreditar em Deus justamente por ser cientista.”'?

Para Kiing, ndo ¢ possivel um mundo ateu. Apesar de guerras poderem ser
causadas por compreensdo inadequada da religido, e por utilizagdo da mesma por
motivos ideoldgicos, politicos e econdomicos, a religido também pode promover
entendimento, reconciliagdo e paz. A fé ¢ necessaria, mas nao pode ser imposta, €
deve ser acolhida e apresentada de forma que possa haver raciocinio e reflexao
sobre o seu sentido, caso contrario, o fundamentalismo sera estabelecido. Mesmo
que nao haja provas irrefutaveis da existéncia de Deus, existem bons motivos para
aceitar a fé em Deus como sabia. A fé ndo ¢ racional e nem racionalista. Podendo
atingir todos os niveis culturais e tocar a esfera emocional dos seres humanos.
Nao se baseando em conceitos aceitos da sua contemporaneidade, mas
fundamentando-se no que se compreende como escrituras sagradas e nas
tradigdes, possibilitando a sua transmissdo e perpetuagdo através do tempo,
sobrevivendo mesmo diante dos mais ferrenhos ataques.

O sofrimento pode afastar muitas pessoas da fé¢ em Deus? Kiing salienta que
o sofrimento ndo ¢ prova da inexisténcia de Deus. No entanto, enfatiza, que a dor
pode também suscitar a pergunta pela existéncia de Deus. Alega que a questao do
sofrimento ndo pode ser explicada racionalmente, afirmando que nem meu o ateu
pode da-lhe resposta satisfatoria. Ao mesmo tempo acredita que exista uma
realidade capaz de acolher e de resgatar todo sofrimento do mundo.

Sobre os neoateista, alega que sdo fundamentalistas ateus. E sobre um dos
seus representantes mais conhecido da atualidade, Richard Dawkins e seus
seguidores, Kiing afirma que ndo podem ser comparados aos grandes ateus da
humanidade: Marx, Feuerbach, Nietzsche e Freud. Um dos motivos para esta
alegacdo ¢ o fato dele simplesmente ignorar todo literatura filosofico-teologica e
substituir a critica fundamentada por uma ironia facil, desconsiderando que a

., A . 213
teologia € uma ciéncia que fez enormes progressos ao logo dos séculos.

222 Cf. Ibid., p. 21.
8 ¢f. KUNG, Hans. O principio de todas as coisas, op. cit., p. 75-76.
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3.6
A escatologia em Hans Kiing

O que ¢ escatologia? Eschatos (Gltimo) e logia (discurso, estudo) designa
comumente a doutrina das ultimas coisas. Na concep¢ao usual do termo em
conformidade com a maioria dos tratados de dogmatica, catélicos ou protestantes,
escatologia significa area da doutrina cristd que se ocupa com o destino final da
humanidade e do mundo.

Uma visao mais ampla da escatologia compreende o termo, ndo como um
estudo centrado apenas no desfecho da histéria que hoje transcorre, mas a
compreende como o desenrolar de toda a criacdo, desde seu inicio, pois toda
criagdo apontaria para plenificagdo. Nesta visdo, a escatologia ndo se torna apenas
um capitulo no final dos tratados da dogmatica, mas toda a esséncia da fé que
deposita confianga na benevoléncia ¢ amor de Deus na vida, € na sua continuidade
para vida plena, onde se realizara no encontro glorioso com Jesus Cristo.*"*

Outras conceituagdes do termo escatologia se encontram desta perspectiva
mais ampla, diferenciando apenas em alguns enfoques. Como a teologia da
esperanga de Moltmann, onde o enfoque ¢ dado a partir da realidade historica de
Jesus e sua ressurreicao. Fundamentando todas as afirmagdes sobre o futuro na
pessoa e na historia de Jesus Cristo, € nas consequéncias deste marco historico, ja
no aqui e agora, no desfecho da atual histéria do mundo e da humanidade.?"

Esta pesquisa investigard a compreensdo escatologica de Hans Kiing,
abordando o momento derradeiro da existéncia humana e do universo, utilizando a

sua obra ; Vida Eterna?

3.6.1
Morte, eternidade e o céu da fé: sentido e significado

1. A morte tem sentido? O sentido da vida interpela o homem pela causa
primeira e Ultima. Nascimento e morte fazem parte da existéncia que em seu todo

deve ser interpretada. Nao importa a forma como ocorra a morte, ela suscitara a

2% Cf. BOFF, Lina. Da esperanca a vida plena em Cristo: vivendo as realidades que entrevemos.

Juiz de Fora : Editar Editora Associada, 2010, p. 11-39.
?> Cf. MOLTMANN, Jiirgen, op. cit., p. 21-23.
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pergunta radical que, pelo seu proprio sentido, inegavelmente, mantém um
relacionamento intimo com o sentido da vida.*'®

Para Kiing, deve-se evitar teologicamente toda abordagem que se assemelhe
com a exploragdo do desejo da vida eterna, enquanto ndo for possivel afirmar a
realidade da vida eterna de forma coerente. Colhendo dados de investigacdes das
ciéncias médicas e psiquidtricas que avaliam a questdo da morte, hoje, fora do
horizonte enrijecido do materialismo e positivismo cientifico, que estdo em fase
de superagdo, e da experiéncia de moribundos, ¢ possivel relacionar e encontrar
dados que corroboram para o discurso de uma vida apds a morte. Como julgar
todas estas informagdes por uma perspectiva teologica?”'’

Nao seria prudente fundamentar uma certeza na vida apos a morte em dados
apenas com fundo psicoldgicos. Nao sdo dados seguros, devido a existéncia de
diversas razdes para se acreditar na vida apds a morte, desde crengas e até
sugestﬁo.218

Para Kiing, os casos de experiéncia de morte, por suas proprias
ambiguidades, ndo devem ser negados, mas sim interpretados. Logo, ndo se pode
aceitar esta explicagdo como final e Unica. Podem-se ter outras, porém, seria
grave, de antemao, desconsiderar a possibilidade de explicagdo pela compreensao
cientifico-médica e, eventualmente, psicologica destes fendmenos. Neste sentido,
tais fendmenos nao se relacionariam com a dimensao suprassensivel no além, com
a vida ap6s a morte. Esta questdo reclama uma classificacdo urgente do que se
entende exatamente por morte.*'”

Ao investigar as obras referentes ao quadro médico que definem a morte,
Kiing observou que definem esta realidade como morte clinica e subsequente
morte bioldgica, caracterizada como o cessar de todos os sinais vitais, a
impossibilidade de reanimacao e de aproveitamento de 6érgaos. No entanto, Kiing
discorda desta concepg¢do, por muitos dados demonstrarem que tal definicdo nao
pode ser corroborada com os casos de mortes clinicas e bioldgicas confirmadas,

onde, subitamente, o suposto morto volta a vida. Em outros termos: uma

experiéncia de iminéncia de morte nao ¢ experiéncia de morte. Logo, estava

21 cf. KUNG, Hans ;Vida Eterna ? 4. ed. Madrid: Editorial Trotta, S.A, 2007, p. 70.
2V Cf. Ibid., p .23-33.

2 Ibid., p. 37-38.

289 Cf. Ibid., p. 38-43.
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falsamente morto. Entdo, todos os casos registrados na literatura médica, onde o
morto volta a vida, ndo se tratam de uma fase da morte, mais sim de uma fase da
vida. Sao experiéncias de pessoas que se aproximaram de uma morte real, que
erroneamente haviam crido morrer, mas ndo morreram. Chegando a estar no
limiar da morte, mas nunca a transpassaram.220

Para Kiing, ¢ um dever de veracidade teoldgica responder taxativamente que
tais experiéncias nada significam para uma vida apos a morte. Nada provam. Sao
minutos antes de morrer, minutos de transicdo, portanto, nada decidem sobre a
questdo para onde vai o moribundo. Apesar de ndo provarem a vida eterna, tais
experiéncias possuem algumas contribui¢des positivas para aqueles que as
vivenciaram e para aqueles que por elas perguntam. Porém, a questdo continua
aberta: a vida eterna seria uma piedosa ficcdo ou projecao dos religiosos, ou uma
realidade para todos os seres humanos? Por que ndo posso pensar que ha vida
apds a morte? E por que apesar dos argumentos da projecao, desejo, ilusdo a
verdade ndo poderia ser o contrario? Kiing afirma: as teorias e interpretacdes de
Feuerbach, Marx, Freud, e toda negagdo do ateismo da vida eterna podem voltar-
se contra suas proprias teses. Entio como sair deste embate?”*' Kiing acredita ser
necessario formular a pergunta pelo sentido da morte.**

Martin Hiddegger, Jean Paul Sartre e Karl Jasper, se esfor¢aram para
apresentar a morte como parte integrante da existéncia humana. Kiing apresenta
um balango provisorio destas trés posturas filosoficas: a) interpretacdo filosofica
da morte parece dificil, se ndo impossivel. Mesmo abordando a questdo da morte
com seriedade, as posturas ndo sdo apenas diferentes, mas contraditorias; b) a
teologia ndo deve coloca-las em confronto e escolher a mais afim; c) a teologia
deverd equilibra-las para esclarecer a atitude do homem diante da morte. Apos
este balanco provisorio, Kiing afirma: a) segue aberta para Heidegger; b) em
Jasper, ¢ resolvido positivamente; c¢) Sartre, definitivamente tem uma resposta
negativa.”” E interessante observar a seguinte constatagio sobre as discussdes

abordadas:

20 cf Ibid., p. 43-49. Para Kiing, nestes casos, ndo houve realmente a morte, mas o ultimo estagio
da vida que ndo pode ser verificado pelo atual instrumental da ciéncia. Uma vez que, para o autor,
a morte é condigdo irreversivel.

221 Cf. Ibid., p. 47-49; 51-68.

222 Cf. Ibid., p. 70.

2 Cf. Ibid., p. 71-77.
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A nenhuma delas se pode recorrer para fundamentar a afirmacéo da vida eterna: a
filosofia devolve a pergunta para a teologia. De modo que, quem diga que a morte,

r

ocasional e fortuita, é absurda, que portanto, significa a destruicio do homem
inteiro (incluindo o seu espirito, porque este, afinal, estd inteiramente ligado ao
cérebro e outros 6rgdo) dificilmente pode ser refutado com argumentos racionais.
Mas, como ¢ dbvio, tampouco, ele pode demonstrar a sua posi¢do racionalmente.”*

Diferentemente da andlise dos dados médicos, esta questdo da vida apds a

morte nao esta aberta:

Mas também, como resulta agora da confrontagdo com os filésofos mais recentes,
uma grande escolha. Ou uma coisa ou outra: duas op¢des fundamentais no que diz
respeito ao homem e ao mundo, as duas opg¢des que devem ser executadas
humanamente, responsavelmente.”*

Kiing prossegue:

Nao devemos fugir de continuar exercitando o pensamento. A teologia ndo ¢ de

antemdo mais facil que a filosofia. Nenhuma opc¢ao intelectual deve ser ignorada.
JN . . 22

Toda palavra sobre a morte sobre o siléncio exige uma resposta.**

2. A vida ap6s a morte. Kiing enfatiza que em geral as religides desde a
origem da humanidade reclamam uma vida ap6s a morte, ainda que, com
diferencas de compreensao. Sobre a reencarnacao, alega que nao corresponde aos
dados do Novo Testamento, e que de maneira nenhuma pode ser demonstrada.
Refuta também a posic¢do do eterno retorno de Nietzsche, entre outras. Afirma que
0 homem, sendo mais do que pura razao, ¢ chamado a tomar uma decisdao, mesmo
que ndo demonstrada pela razdo, pelo menos deve prestar contas a ela. Esta
decisdo estar relacionada com a morte e o além da morte, com o sentido do morrer
e do viver. Devendo ser considerado nesta decisdo: a) que nem tudo ¢ igualmente
aceitavel; b) nem todas as representacdes da morte durante a historia estdo ao
mesmo nivel; ¢) nem possuem o mesmo valor.**’

A tradicao judaico-cristdo-islamica, e em particular, especificamente, a
mensagem cristd ¢ capaz de decidir sobre as questdes aqui abordadas. Mas para
decidir, deverd comunicar a sua mensagem informando a evolugdo e

complicagdes, fraquezas e grandezas da fé cristd na questdo da vida eterna.

" Ibid., p. 77-78.

*® Ibid., p. 80-81.

2 Ibid., p. 82.

27 Cf. Ibid., p. 83-103; 107; 124-125.
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Devendo considerar que compreensdo da vida apds a morte passa por uma
evolugdo. O Eclesiastes perpassado pelo ceticismo onde a concepgao de vida apos
a morte ndo passava de uma sombra no Sheol, difere de Provérbios e do Siracida
que mantinham esperanga no futuro. Perto do fim do periodo do Antigo
Testamento, o livio de Daniel (12,20) e 2 Macabeus (cap. 7 e 8) pregam a
ressurreicao dos mortos, o que jamais foi afirmado no Antigo Testamento antes do
século II a.C. Apos o exilio babilonico, os judeus estavam insatisfeitos com a
crenca de que a vida termina com o tumulo, a excecdo da temporada no Sheol.
Neste contexto, Provérbios e Sirdcida abrem caminho para o livro de Daniel e 2
Macabeus. Desta forma, o conceito de vida apos a morte evoluiu do Antigo
Testamento até a apocaliptica judaica, este ultimo, o ambiente no qual Jesus viveu
e pregou a sua mensagem.***

No entanto, o quem vem depois da morte faz parte deste jogo de sentido e
significado. Vocé cré na vida apos a morte? Hoje, esta pergunta parece fora de
moda, mas desde as origens da humanidade fora carregada de significado. E o que
pode significar esta pergunta hoje? Kiing argumenta que o descaso para o sentido
da pergunta, nos dias de hoje, estd muito relacionada com a desinformacgao,

acrescenta a 1sso:

O discurso dos tedlogos em defesa da vida eterna tem sido de modo geral pouco
convincentes, desconectados da realidade, fora as dificuldades dos homens
pensantes de hoje diante das contradigoes da Biblia no tocante a morte e a
ressurrei¢do. O céu e a terra e o fim do mundo e o juizo universal. Por outro lado,
0s argumentos contra tornaram-se mais solidos e sugestivos, e seus representantes,
com muita verdade em suas perguntas, tem coisas mais importantes a dizer: Que
coisa € a vida eterna sendo a proje¢do de um desejo (Feuerbach), va esperanca para
os oprimidos (Marx), negacdo do eterno retorno (Nietzsche), regressdo irreal
propria de uma imaturidade psiquica (Freud)...?**

Sobre as questdes apos a morte, diversos fildsofos existencialistas e de
orientacdo neomarxista, ja comecaram a discutir de forma mais diferenciadas e o
eco das respostas se faz presente. Independente de como ¢ abordada a questao,
Kiing entende que existe em todas as partes um potencial de esperanga € uma

orientac¢ao:

228 Cf. Ibid., p. 125; 138-157.
2 bid., p. 11.
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De forma que em nosso mundo, impregnado de positivismo e materialismo,
gradualmente esta se espalhando a convic¢do de que a questdo da vida eterna nao

pode ser resolvida com meras formulas como “desejo”, “6pio”, “ressentimento”,
99 230

“ilusao”.

Hoje, vive-se em meio a uma grande crise de orientacdo social. Novos
problemas, novos medos e nostalgias. Busca-se um sentido para vida. A religido
apesar de todas as criticas volta a ser atual. O deus “progresso”, a crenca numa
vida sempre melhor por obra da ciéncia e da tecnologia, a crenga na revolugdo e
no socialismo parecem minadas por sérias duvidas. Até a nova geracdo pergunta
pelo sentido da vida. A medicina e a ciéncia que no ultimo século colaboraram
para destruir a fé na imortalidade, hoje tem quebrado o tabu da morte, e com suas
investigagdes vem dando nova atualidade a pergunta pela morte e a vida apos a
morte. No entanto, talvez ainda mais urgentes sejam problemas de outros tipos:
como uma morte digna, ajuda aos moribundos, progresso em direcdo a um reino
de justica e de alternativa de outra perspectiva de vida.”!

Kiing ndo pretende um tratado de escatologia, mas responder as questdes
contemporaneas sobre a questdo do fim da vida e a consumagdo de todas as
coisas, e para isso, dialoga com diversas correntes filosoficas e religiosas,
valendo-se do ponto de vista da investigagdo teologica atual, sem se perder nestas,
e despreocupado com as modas teol(’)gicas.232

ApoOs essas consideragdes, alega que vida apds a morte ndo deve ser
apenas afirmada, como fazem muitos tedlogos, judeus, mulgumanos e cristaos,
que definem a questdo dizendo que ¢ verdade, pois estd escrito desde o inicio
onde acreditam ser a Revelacdo de Deus. Independentemente do esta "escrito", a
crenga na vida apos a morte requer um julgamento teologico e exegético, onde se
possa perguntar por questdes essenciais: nao estariam baseados em pressupostos
infundados? Nao seria a palavra Deus uma superestrutura teoldgica fruto da
projecdo humana? Nao seria o que os homens dizem de si? As escritas ndo seriam

A . ~ . 2
projecdes das aspiracdes e desejos humanos?***

2% Ibid., p. 12.

#LCf. Ibid., p. 12-13.
22 Cf. Ibid., p. 13-14.
23 Cf. Ibid., p. 129.
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Kiing afirma que sobre as questdes referentes a vida e a morte, ndo ¢ a
decisdo da razao pura que deve prevalecer, mas todo o homem. No entanto, deve-

se tomar uma decisdo racionalmente justificada.”** E continua sobre esta questdo:

Daqui resulta que para teologia ndo ¢ licito evitar a necessidade de estabelecer a fé
na eternidade. Se a razdo se v€ neste caso obrigada a abdicar, se for necessario um
sacrificium intellectus, tal & seria por principio ndo crivel, insensata, mais ainda,
ndo humana. Precisamente a fé que respeita as ultimas coisas deve ser
comunicavel, dialogante; s6 assim poderd dialogar com qualquer homem (cristao
ou ndo) sobre a morte, sobrevivéncia, a nova vida. Em todo dialogo devem se
incluidas as experi€ncias do respectivo interlocutor. Uma decisdo responsavel de
fé, portanto, pressupdes uma fé igualmente responsavel, ndo cega, na vida eterna:
para que assim o homem nao se veja violentado intelectualmente, mas se convenca
por razdes.>”

Os filosofos, desde Platdo, trabalharam em prol de argumentarem a favor
da imortalidade da alma, argumentacdo que permanece até Kant. Este, por sua
vez, argumentara que, embora a existéncia de Deus e a imortalidade da alma nao
pudessem ser comprovadas, a imortalidade da alma era um postulado da razao,
precondi¢do para o comportamento ético dos seres humanos. Kiing continua a sua
exposicao alegando que, apesar de nao demonstravel e de todos os argumentos
contrarios, a fé na eternidade ¢ bem fundamentada na experiéncia humana. E esta
experiéncia, tendo como base a mensagem biblica, levando a uma justificag¢do
razoavel para a crenca na vida eterna. Realidade que se ndo existisse, para muitos,
a vida pareceria sem sentido. Assim, a vida eterna ¢ uma questdo de confianca,
confia-se e compromete-se com fé na vida além da morte, com a certeza de que
toda a vida humana ndo terminard num vazio, € nossa esperanca de um sentido
absoluto se realizara. >*°

3. A eternidade: o céu da fé. Diante dos diversos modelos representativos do
Novo Testamento, como dizer o que ¢ vida eterna? Kiing descreve, no contexto do
material apresentado, a vida eterna sobre dois pontos de vista, um negativo € um
positivo.

Na concepgado negativa. Nao ¢ um retorno a esta vida espago-temporal: nao
¢ retomar o proprio corpo, conforme a ressurreicdo dos mortos na literatura antiga,

mas a morte ¢ ultrapassada, superada definitivamente. Na concep¢do do Novo

24 Cf. Ibid., p. 231-232.
> bid., p. 130.
% Cf. Ibid., p. 130-138.
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Testamento, o Ressuscitado ultrapassa a ultima fronteira que ¢ a morte,entrando
numa vida completamente distinta, celestial, na vida de Deus, formulada e
representada de maneiras diversas. Nao ¢ uma continuagao desta vida espago-
temporal: a eternidade ndo tem um antes ¢ um depois. Indica uma vida totalmente
nova que rompe as categorias de espago e tempo e se desenrola no ambito
invisivel, incompreensivel de Deus. Significa estar definitivamente junto de Deus
e ter assim a vida definitiva.>’

Na concepgdo positiva. E um pressuposto da realidade wltimo-primeira
absoluta: se n3o quer-se falar em linguagem figurada temos que ver a
ressuscitagdo (ressurrei¢do) e a elevagdo (rapto, ascensdo, glorificagdo) como um
sO e idéntico acontecimento. Um acontecimento inescrutdvel e secreto de Deus
relacionado com a morte. A mensagem Pascal em todas as suas variantes afirma:
Jesus ao morrer ndo foi parar no nada. Foi recebido em Deus. Na morte e pela
morte passou a essa primeira e ultima realidade, que chamamos Deus. O homem
ao morrer esta liberado das condigdes que o rodeiam e o determina, isto €, rompe
com as relagdes humanas e com as coisas, esta agora em relagdo com Deus. A
morte d4 ao homem inteiro e indiviso, um novo e eterno futuro: a) ndo um novo
futuro em nosso espaco e tempo (aqui, agora); b) tampouco um novo futuro num
espaco e tempo distinto (do outro lado, 14 em cima, fora deste mundo); c) mas um

futuro novo, completamente distinto: ***

O ultimo itinerario do homem, o decisivo, e completamente outro, ndo conduz -
ndo como os clinicamente mortos - outra vez a vida cotidiana, ou — como 0s
cosmonautas — para fora, o universo, além do universo. Esse itinerdrio ¢ (para
continuar falando metaforicamente) uma despedida, um retiro para dentro, como
uma parada, uma entrada no mais profundo e original sentido do mundo ¢ do
homem, no segredo inefavel da nossa realidade: uma chegada da morte para vida,
do visivel ao invisivel, da escuriddo mortal a luz eterna de Deus. Assim , como,
ndo uma intervencdo arbitraria da natureza as leis da natureza, mas uma acolhida
nesse mesmo ponto da natureza, seguindo suas proprias leis, chegado a seu fim.**

Esta dimensdo, os cristdos chamam de céu da fé, que ndo deve ser descrito
como um além-supramundano, no sentido fisico-espacial. O céu da fé ndo ¢ um
além extramundano, ndo ¢ um céu metafisico. Nao ¢ um céu infinito em tempo e

espago, como o da ciéncia natural. Deus ndo estd em sentido espiritual ou

7 Cf. Ibid., p. 190-191.
28 Cf. Ibid., p. 192-193.
> Ibid., p. 193.
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metafisico fora do mundo em um além extramundano. Os cristdos creem que

Deus esta no mundo:

O céu da fé ndo é um lugar, mas um modo de ser; o Deus infinito nao € localizavel
no espago ou circunscrito pelo tempo. Se , portanto se trata do céu de Deus,
significa que se trata desse “dominio” invisivel de “4mbito de vida” de Deus “Pai”,
para indicar que o céu fisico, com sua magnitude, claridade e transparéncia, nao
pode servir mais do que simbolo. O céu da fé ndo € outra coisa que o ambito
escondido, invisivel e inapreensivel de Deus, que ndo esta removido da terra, mas,
pelo contrario, aperfeicoando todas as coisas para o bem, nos faz participar da
soberania e o reinado de Deus.*’

Assim, pode-se coerentemente, apresentar a fé cristd para fundamentar o
sentido da vida e o significado da morte, ndo apenas como um convite para uma
orientacdo fundamental, para o aqui e agora, mas em sua integralidade que est4

intrinsecamente ligada e inseparavel de sua reserva de sentido escatologico.

3.6.2
As representacgoes biblicas cientificas do fim

1. A linguagem utilizada pela Biblia. Ao mesmo que ndo podem ser
tomadas literalmente, apontam para uma consumacao final de todas as coisas.
Esta realidade possui sua dificuldade de ser desenvolvida pelo discurso cientifico
e filosofico. Porém, a teologia pode com sua concepc¢do da unidade da criacdo, a
escatologia elaborada sobre a mensagem biblica, possui possibilidade de
fundamentar os horizontes de sentido e valor sobre esta consumacao. No entanto,
nada mais e nada menos. Logo, as imagens e narrativas biblicas apontando um
julgamento final, devem ser entendidas como algo a dizer a respeito do destino da
dimensdao coésmica e o destino do ser humano. Estas imagens ndo podem ser
descartadas, pois a histéria da humanidade aponta para a exigéncia de uma
explanagdo final e definitiva. Nesta compreensdo, o homem ¢ chamado a
responder questdes referentes ao sentido ultimo de sua vida, e o que fez com sua
responsabilidade e liberdade.*"!

A significacio das imagens da nova terra, no Antigo Testamento®*?, como

uma terra fisicamente propicia aos seres humanos que vivem com novo coracao €

novo espirito em felicidade e amor. E as imagens do Novo Testamento de

**bid., p. 242
1 Cf. Ibid., p. 339-346.
2 Cf. Isaias 11,6-9; 65, 17s; Jeremias 31,31-34; Ezequiel 36,26ss.
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banquete, casamento, agua viva, arvore da vida, nova Jerusalém, indicando
comunidade, amor, claridade, plenitude, beleza e harmonia, precisam de uma
significacdo que permita uma compreensao integral. Olhando estas imagens a luz
da ressurreicdo de Jesus, Kiing declara ser possivel compreender que a
consumagdo do homem e do mundo se trata de um novo viver na dimensio
invisivel de Deus, além da nossa dimensdo de espaco e tempo.*

2. O futuro da humanidade e do universo. A teologia quanto a ciéncia se
ocupam com esta questdo. Os astrofisicos em sua maioria concordam que o
universo nao ¢ estavel, imutavel ou eterno, ndo sendo possivel admitir a hipotese
de um “big bang” seguido de expansdo, contragdo e um “big crunch” formando
um novo mundo e novas leis naturais. Hoje, os astrofisicos se inclinam com
enorme precisdo para a hipotese da expansdo continuada que dard origem a um
colapso cosmico que culminard, pelo frio gerado no universo, em morte, siléncio,
noite absoluta. No entanto, muito antes disto, os cientistas descrevem que, daqui a
cerca de 5 bilhdes de anos , ocorrera a expansdao do sol em uma gigante vermelha
que engolird a terra. Porém, o real perigo ¢ o fim do mundo como fim da
humanidade, provocado pelo proprio ser humano gerando degradagdo da natureza,
por guerras e por terrorismo.>**

Kiing esclarece que, uma compreensdo adequada das revelagdes biblicas nao
deve levar em consideracdo a literalidade dos textos num prognostico do fim do
mundo, mas deve ser considerado como uma linguagem metaforica e poética. Sao
representacdes € compreensdes da época em que foram escritas. Estas revelagdes
ndo contém com exatiddo o que acontecerd no fim de todas as coisas, pois tanto o
inicio absoluto quanto as Ultimas coisas ndo sdo acessiveis a experiéncia direta. A
afirmacao biblica fundamental do fim € um testemunho de ¢, significando que no
final da historia do mundo encontra-se Deus, o Alfa e 0 Omega de eternidade em

. 245
eternidade.

% ¢f. KUNG, Hans.; Vida Eterna ? op. cit., p. 356-357.
% Cf. O principio de todas as coisas. op. cit., p. 269-274.
5 Cf. Ibid., p. 274-279.
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3.6.3
O destino da alma

Para Kiing, a compreensdo de purgatério ¢ um processo, onde o que
verdadeiramente purifica ¢ o encontro com Deus que também julga, liberta, salva
e aperfeicoa no poder de sua graga. O morrer ¢ entrar na dimensao incognoscivel
de Deus. Onde o espago-tempo esta eliminado para sempre, ndo sendo possivel
elucidar nada, ndo sé sobre o lugar e tempo, mas também sobre o modo ¢ maneira
deste aperfeicoamento purificador-salvador.**

Como Kiing compreende a relacdo alma-espirito quando ocorre a morte?
Discorda da posi¢do dos tedlogos catdlicos e protestantes que tentam
fundamentar, teologicamente, uma fase intermediaria da alma sem o corpo entre a
morte individual e o juizo final. Kiing alega que esta postura ndo coaduna com a
Escritura e os conhecimentos psicologicos modernos, e corre o risco de cair num
pensamento ultrapassado, ja superado, hoje, pela teologia, filosofia e a ciéncia
natural. Devido a concep¢do do homem indiviso, ndo concorda com a doutrina

. ., . 047 , g . . ~
estado intermedidrio.”" O assunto ¢ decidido com a seguinte consideracdo:

Pois 0 homem morre em sua totalidade, com corpo e alma, como unidade
psicossomdtica. Mas precisamente este morrer ndo significa aniquilagao total
(“morte total” como ‘“‘anmnihilatio” e, na melhor das hipéteses, como a
sobrevivéncia na "memoéria" de Deus ou dos homens).**®

Sobre o Inferno, como um local de tormento™* do outro lado da vida, Kiing
cita que as primeiras confissdes de f€, catdlicas ou protestantes afirmam a
realidade do tormento eterno. Com relagdo a duragdo do inferno, menciona que o
Credo Atanasiano afirma que o fogo eterno ¢ de fato eterno, igualmente o IV
Concilio de Latrao, 1215, o Concilio de Florenca, 1442, afirmaram e enfatizaram

esta doutrina. As Afirmag¢oes da multiddo de almas no inferno influenciaram a fé

2 Cf. Ibid., p. 235-236.

7 Cf. Ibid., p. 231-233.

2 Ibid., p. 233-234.

9 A compreensio de Kiing diante da influéncia do mal sobre a humanidade. Mesmo que se possa
considerar uma influéncia mé que transcenda o ser humano, a personificagdo do mal, de satd e
demonios, se deve a influéncia da religido persa sobre o povo de Israel, durante o periodo de
permanéncia na Babilonia, continuando na tradigdo judeu-cristd. O Antigo Testamento sobre a
crenca nos demdnios ¢ bastante reticente. Jesus ndo polemiza e nem tematiza o assunto, da forma
que hoje vemos, mas antes, se interessa em pregar o reino de Deus e a sua bondade, buscando
livrar o homem dos males do seu tempo. A cura e expulsdo de demonios por Jesus € um sinal de
que o reino de Deus esta proximo e que o poder do diabo chegou ao fim (Cf. Ibid., p. 224-226).
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popular no Ocidente. Apesar disso, a questdo do inferno ndo estd resolvida, no
ambito catolico. O Concilio Vaticano II ndo tratou diretamente a questdo. Entdo o
que vale agora? A questdo ndo deve ser silenciada, afirma Kiing.>°

Kiing afirma que tedlogos notaveis, como Origenes, Gregorio de Nissa e
Jerobnimo ensinaram que as puni¢cdes do inferno impostas aos maus sio
temporarias.””' E para Ambrosio, assim como para os trés ultimos, o fogo do
inferno foi interpretado no sentido metaforico. Kiing reconhece que Jesus também
falou do inferno, usando representacdes do seu tempo. Representagdes conforme
também usada pela apocaliptica, e poderia também ter compartilhado destas
ideias. Porém, Jesus ndo era um pregador do inferno. Em nenhuma parte revela
verdades especiais a respeito do além. Nao descreve minucias, torturas e
condenagdes como ¢ feito posteriormente, a partir do século II. Diversos temas do
Novo Testamento foram muitas vezes abordados com concepgdes diferentes, por
que deveria justamente neste caso, a for¢a da imagem do “fogo eterno”, ser
compreendida ao pé da letra, literalmente? *°*

Para Kiing as referéncias do Novo Testamento ao “fogo do inferno”
poderiam ser apenas metaforas para indicar a possibilidade do ser humano abortar
inteiramente o significado da vida. Diante desta adverténcia a vida seria orientada
para uma significa¢do positiva. Kiing descreve o que acredita com relagdo ao fogo

eterno:

O "fogo" ¢ a imagem da ira de Deus, e "eterno" no uso do hebraico, grego ¢ até
mesmo moderno, nem sempre se toma em sentido estrito (“isto &, eterna”, “dura
uma eternidade”, que ndo tem fim, indefinidamente longo). Ao falar de "pena
eterna" de Julgamento, que coloca a énfase sobre que o castigo ¢ definitivo,
decisivo para toda a eternidade, mas ndo que o castigo durara para sempre.... Mas
seja qual for a interpretacao dos textos da Escritura, em particular: em nenhum caso
cabe afirmar a "eternidade" do castigo do inferno. Mais ¢é subordinado a Deus, sua
vontade e sua graga.”’

Em outra obra, Kiing, mantém a sua compreensao relacionada a dura¢do do

tormento eterno, e dispara:

20 Cf. Ibid., p. 216-219.
»! f. KUNG, Hans. Credo: The Apostles’ Creed Explainede for Today, New York, Doubleday,
1993, citado em: LA DUE, Willian J. O guia trinitirio para escatologia. Sdo Paulo: Loyola,
2007, p. 114-115.
2 cf. KUNG, Hans ¢ Vida Eterna?, op. cit., p. 222-223; 236-237.
253 .

Ibid., p. 237.
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Na punigdo eterna (Mt 25,46) do Juizo Final, a énfase recai no fato de que essa
punigdo ¢ definitiva, final, decisiva para sempre, ndo em que o tormento deve durar
eternamente.|[...] E uma contradicdo aceitar o amor e a misericérdia de Deus e, ao
mesmo tempo, a existéncia de um lugar de tormento eterno. Nao, a puni¢cdo do

inferno, como tudo o mais, continua subordinada a Deus, a sua vontade e a
254

graca.

As adverténcias sao relacionadas aqueles (as) que nao levam com seriedade
o sentido ultimo da vida, e vivem em oposi¢ao a esta realidade. As imagens do
Inferno, no Novo Testamento, como um lugar de seu possivel destino (a danagao),
nido devem ser tomadas literalmente, mas como uma adverténcia, como a
possibilidade de ser excluido da comunhdo eterna com Deus. Por isso as imagens
de desespero no Novo Testamento.”>> O sentido ultimo da vida seria consumado
no encontro com a realidade de Deus.

Sobre o julgamento de Deus para com os seres humanos, Kiing afirma: “isso
compete exclusivamente a Deus que julga benevolentemente: o ultimo e
incompreensivo ato da graga de Deus.”>°
Com relagdo a ideia de restauracdo universal (apokatéstasis), proposta desde

Origenes, Kiing entende que ela ndo corresponde a seriedade da vida e o sentido

da responsabilidade humana:

Universalismo frente, para o qual todos os homens sdo previamente salvos, ndo
corresponderiam (como veremos mais adiante) com a seriedade da vida, nem
satisfaria a importancia de decisdes éticas e a gravidade da responsabilidade
individual. Seja ou n3o a puni¢do eterna do inferno, o homem ¢ plenamente
responsavel, ndo apenas a sua consciéncia, que € a voz da razao pratica, mas antes
a ultima instancia, que também ¢é responsavel por sua propria razdo. E, obviamente,
seria temerario, por outro lado, que o homem destinado a antecipar o julgamento
sobre a sua a vida, reservado como ultimo recurso. Nem de uma nem de outra
maneira podemos amarrar as maos de Deus.... Aqui ndo ha nada que saber, s

2
esperar. o7

3.6.4
A ressurreicao do corpo e a ascensao de Cristo

Apos discorrer sobre os textos que narram a ressurrei¢ao de Jesus, Kiing
responde com toda precisdo: a ressurrei¢gdo de Cristo ndo ¢ um acontecimento

historico, mas sim um acontecimento real.

>* KUNG, Hans. Credo, citado em: 1d., JVida Eterna?, op. cit. p. 114-115.
> Cf. Ibid., p. 239.

** Ibid., p. 230.

> Ibid., p. 238.
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O que isso significa? A afirmagdo “ressuscitado ao terceiro dia” ndao ¢ um
dado historico e sim teoldgico. Pois o nimero trés ¢ simbolico. A ressurrei¢ao de
Jesus se relaciona com a vida eterna, estd para além das categorias de espago e
tempo verificaveis, e ndo pode ser penetrada pelo historiador e verificada por
métodos a nossa disposi¢ao. S6 a morte de Jesus e em seguida a fé e a mensagem
da Pascoa dos discipulos sdo historicamente verificaveis. A ciéncia histdrica, a
quimica, a biologia, a psicologia, a sociologia ¢ a teologia ndo captam mais que
um dos multiplos aspectos da realidade. Como a questio da ressurreicdo, a criagdo
e a consumagdo final ndo podem ser respondidas por estas ciéncias, agora entra
em jogo a unica resposta: a realidade de Deus. Porque o que entra em jogo na
reanimacao (ressurrei¢do) € a agao de Deus, evento real no sentido mais profundo
da palavra. Nao ficticio ou imagindrio, para aquele que ndo quiser ficar neutro
diante dos acontecimentos, mas como crente se abandona a fé. Ultrapassa os
limites da histéria. Transcende a dimensdo da morte humana para dimensao
abarcadora de Deus. Um modo de existir absolutamente novo na dimensdo do
eterno. O sentido da linguagem deve ser interpretado como figurada. O verdadeiro
milagre da ressurreicdo consiste que Deus tem a palavra final, onde do ponto de
vista humano tudo se havia acabado.”® Sendo este o milagre da nova criagio da
vida a partir da morte. Um apelo e uma oferta de fé, a inica que pode ter acesso a

realidade do Ressuscitado. Kiing descreve o que esta em jogo:

O que estd em jogo aqui ¢ bem mais que a pessoa de Jesus, portanto, sua causa.
Nio se pode prescindir da pessoa do Ressuscitado. E Deus mesmo que pela
ressurrei¢do de Jesus decide sobre sua causa, que seus discipulos haviam dado por
perdida. Assim a causa de Jesus segue adiante e tem sentido, porque Jesus mesmo
ndo foi fracassado, na morte, mas completamente legitimado por Deus, vive!
Portanto, ndo ha novas revelagdes de Deus, mas o proprio Jesus ¢ manifestado
como o verdadeiro revelador de Deus. Durante sua vida, e contrariamente ao que a
compreensao literal das Escrituras-conservadora dos lideres do templo, Jesus tinha
apelado ao Deus de vida e advogado pela a ressurrei¢do dos mortos. Agora, os
discipulos de Jesus se referem ao mesmo Deus da vida, pregando a ressurreigdo de
Jesus crucificado. >

»8 Cf. Ibid., p. 177-179. Com a relagdo a narrativa sobre a descida de Jesus ao inferno e a sua

atuacdo neste e a sua ascensdo (Cf. 1Pedro 3,18-20). Hans Kiing, apds discorrer (Cf.Ibid., p. 208-
222) sobre a historicidade dos textos, a interpretagdo dada a eles no decorrer da Tradigéo crista, a
problematica de sua fundamentacdo nas Escrituras, e o fato destas narrativas estarem muito mais
condicionadas, que outras, pelas antigas imagens do mundo, ¢ o entre outras avaliagdes, Kiing
observa que estas narrativas ndo devem ser entendidas literalmente (Cf.Ibid., p. 222).
259 .

Ibid., p. 179-180.
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E continua:

Fé na ressurrei¢do, uma atitude de confianga e esperanga de um conjunto razoavel
de recursos para a realidade e a eficacia do Deus que em Jesus tem superado a
morte. (...). Assim, a ressurrei¢do ¢ indiscutivelmente um acontecimento de fé (...).
O pressuposto desta nova vida ¢ a prioridade - ndo temporal, mas objetiva, real- da
acdo divina. S assim se ¢ possivel, suscitar essa fé em que o mesmo Vivente
aparece vivo. A mensagem da ressurreicdo, em suma, ¢ testemunho de fé, mas ndo
produto de fé (...). O Crucificado vive para sempre junto a Deus - como
compromisso e esperanga conosco.”*

A confianga ¢ que Cristo morreu e ressuscitou, € que todos que o seguem
também ressuscitardo. Nova vida, vida eterna. Essa fé chama todos a viverem e
morrerem com ele. E uma mensagem verdadeiramente subversiva e

revolucionaria, e facil de recusar. Esta ¢ a realidade para Kiing:

O cristianismo enquanto confissdo de Jesus de Nazaré como o Cristo vivo e

poderoso, comega com a Pascoa (...). Sem Pascoa o Cristianismo ndo ¢ a f& em
. , . . : .. . 1

Cristo, ou o antincio Cristo, nem Igreja, nem o culto divino, nem missdo!*

Os cristdos afirmam que havera uma ressurrei¢do geral dos mortos. Porque
Cristo ressuscitou h4 esperanga para esta ressurreicao, ndo podendo dissociar-se a
ressurreicio de Cristo com uma ressurrei¢io geral’®>. Os que confiaram em Jesus
Cristo, e viveram a vida conforme suas orientagdes participardo da vitoria de Deus
sobre a morte. Jesus ¢ a primicias e o primogénito”® de todos os mortos.

O que significa, mais precisamente, a ressurrei¢do”®* do corpo para Kiing?
Essa ressuscitacdio do corpo ¢ concebivel? Como se deve imaginar uma

ressuscitagdo? Resposta de Kiing: de maneira nenhuma. Ressuscitagdo e

% 1bid., p. 180.

**! Ibid., p. 182.

%62 Cf. 1Corintios 15.

?%3 Cf. 1Corintios 2, 9; 15, 20; 19; Colossenses 1, 8; Apocalipse 1, 5.

?%* A pedido da THU On-Line, Hans Kiing enviou um artigo sobre a ressurrei¢io onde diz: “Afinal
a ressurreigdo esta ligada a qué? Nao ao substrato constantemente a mudar ou aos elementos deste
corpo particular, mas sim a identidade dessa pessoa inconfundivel. O carater fisico da ressurreicdo
ndo exige — nem outrora nem hoje — que o corpo morto seja reanimado. Pois, Deus ressuscita o
Homem numa nova forma, inimaginavel, como consta do paradoxo de Paulo: como ‘“soma
pneumatikon”, de “carater fisico-espiritual”. Com estas palavras, de fato, paradoxais, Paulo
pretendia transmitir-nos simultaneamente as seguintes duas mensagens: continuidade — porque o
“carater fisico” representa a identidade da pessoa até ao momento, que se desfaz, como se a
histéria vivida e sofrida até ao momento se tivesse tornado irrelevante — e, simultanecamente,
descontinuidade — porque o “carater espiritual” ndo representa simplesmente a continuagdo ou a
reanimagdo do antigo corpo, mas sim a nova dimensdo, a dimensdo do infinito, que depois da
morte de tudo o que ¢ finito se transforma, tem seu efeito.” Disponivel em:
http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=2458&secao
=288. Acesso em: 28 de abr. 2012.
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ressurrei¢do sao termos metaforicos. Seria uma radical transformacgao, um estado
completamente novo, distinto: a vida eterna. E ndo h4a nada para imaginar,
representar € objetivar. A nova vida ¢ para nds suscetivel de esperanga, mas
inteiramente inacessivel a intui¢do ¢ a representac;ﬁo.265

Para Kiing, quando o Novo Testamento fala de ressurreigdo se refere a nova
criacdo, a transformacao do ser humano inteiro por obra do Espirito vivificante de
Deus. Nao que o ser seja resgatado de sua corporeidade, mas que ¢ resgatado com
sua corporeidade, agora glorificada e espiritualizada. A Péscoa ¢ a festa ndo da
imortalidade, mas a festa do Crucificado glorificado. A ressurrei¢do ndo se trata
do restabelecimento da corporeidade. Trata-se da identidade da pessoa. A questao
¢ da significagdo de toda minha vida e todo meu destino. Toda historia individual

C o 266
reencontrada em Deus, pode-se entender como histéria consumada.

Kiing cita
Wilhelm Breuning: “a ressurrei¢do do corpo significa que o homem reencontra

TSR .
em Deus toda sua historia”?®’. E continua:

Se a realidade ultima ndo é o nada, mas esse todo que chamamos de Deus, a morte
ndo € uma destrui¢do, mas uma metamorfose: “vita matutus, non tollitur” (a vida
ndo termina, se transforma), a afirma o prefacio a missa de defuntos. Assim, pois
ndo ¢ terminar (Enden), nem sucumbir (Vereden), mas um perfeito ou consumado
(Volleden); ndo uma diminui¢do, mas uma consumagio, a infinita consumagio.**®

Na abordagem de Kiing, a ressurreig¢do literal pode ser confundida com a
ressurreicao da pessoa pela acdo do Espirito de Deus. Portanto a ascensdo de
Cristo pode ser descrita como a assimilagio de Jesus na vida de Deus.”®
Categoricamente Kiing afirma: “a ressurrei¢cdo para vida (...) nunca deixara de ser
uma esperanca va, ilusdria, enquanto ndo estd baseada e sustentada em uma

. ~ . 7 2
ressuscitacdo para vida, mas além da morte.”*”’

265

Cf. KUNG, Hans ;Vida Eterna?, op. cit., p. 185; 189.

2% Ibid., p. 189.

2’ BREUNING, Breuning. Gericht und Auferweckung von den Toten ais Kennzeichen des
Vollendungshandeln Gottes durch Jesis Christus. en J. Feinery M. Lohrer (edit.). Zurich:
Mysterium Salutis, 1976, V, 882, citado em: KUNG, Hans ¢ Vida Eterna?, op. cit., 2007, p. 190.
?® KUNG, Hans ¢ Vida Eterna?, op. cit., p. 190.

2% Cf. Ibid., p. 192.

" Ibid., p. 201.
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3.7
Criticas e defesas a Hans Kiing

E facil perceber que o nome Hans Kiing nio é bem vindo em muitos
lugares. Basta observar alguns aspectos de sua teologia onde contesta e confronta
algumas concepcdes tradicionais da Igreja Catolica Romana, ndo escapando
também a oposicdo a diversas concepgoes da teologia protestante. A compreensao
tradicional da teologia ocidental como a Deidade de Jesus, Nascimento Virginal,
Imaculada Conceicao, Pecado Original, Purgatorio, Inferno, Inerrancia Biblica, o
conceito Tradicional de Deus e os Milagres encontram em Hans Kiing uma
confrontacdo. Normalmente Kiing ¢ criticado como quem se ancora
demasiadamente no método histoérico-critico, sendo um tedlogo contestador e um
modernista radical.*”!

Outra critica que pode se desferida contra o tedlogo, é sobre sua postura a
favor da eutandsia, em determinadas situagdes, e do aborto, nos periodos iniciais
da fecundacdo. Poderia ser criticado, se nao seria contraditorio ser a favor do

aborto, enquanto se ¢ contrdrio a manipulacdo genética para se criar um ser

humano melhor, isto ¢, um ser superior aos atuais seres humanos, € a0 mesmo

271 ~ . o ~ .. ~
Por ndo se tratar de uma pesquisa de cunho dogmético estas questdes cruciais sdo apenas

sinalizadas, sem a pretensdo de confrontd-las. No entanto, estas respostas sdo facilmente
encontradas nos tratados de dogmatica, catdlicos ou protestantes. Apenas sinalizamos que a
postura de Kiing em relagdo a Deidade de Jesus e a Trindade rompem com concepgdes cruciais do
Simbolo Apostdlico: a) a natureza divina relacional de Deus, se constituindo amor em si mesmo:
pensar em Deus como Trindade é afirmar uma sociedade ou relacionamentos dentro de Deus. Os
seres humanos criados a sua imagem sdo chamados a compartilhar esta, compartilhando este amor
com proximo, fracassando quaisquer comportamentos e ideologias individualistas a partir do
Deus-em-Trindade. A Trindade ¢ vital para a espiritualidade cristd. Toda espiritualidade auténtica
¢ trinitaria. Pelo alcance das implicages praticas, a Trindade constitui o coragdo e alma da
espiritualidade cristd, sendo a pedra fundamental por sintetizar toda a “economia” do
relacionamento de Deus com a criagdo ¢ a humanidade. Relacionando-se com a abertura da
humanidade a transcendéncia. E paradigma para a unidade de toda realidade. Como vocagio da
humanidade ¢ sermos deificados, tornados como Deus, somos arrastados para dentro da propria
comunidade de Pai, Filho e Espirito (Cf. SHELDRAKE, Philip. Espiritualidade e teologia: vida
cristd e fé trinitaria. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 30-31; Cf. RATZINGER, Joseph. Introducio
ao cristianismo: prelegdes sobre o Simbolo Apostdlico. Sdo Paulo: Herder, 1970, p. 141); b) A
doutrina cristd de Deus compreende nesta relagdo o equilibrio entre transcendéncia e imanéncia:
“crenga na encarnacdo também convida as pessoas a adotar uma abordagem equilibrada com a
natureza humana e especialmente com sua dimensdo material, o corpo. Isso ndo deve ser nem
radicalmente pessimista nem otimista. A encarnagdo ¢ mais que uma defesa da realidade e
importancia da natureza humana de Jesus Cristo. Ela ¢ um principio regulador da vida cristd; do
modo como Deus se relaciona com o mundo € o0 modo como reagimos. O que significa que a visao
cristd de Deus, e a auto-revelagdo de Deus, forca a espiritualidade a atribuir uma importancia
fundamental a historia humana e a existéncia material” (Ibid., p. 31).
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tempo afirmar que a utilizacdo da vida humana fecundada, para criacdo de 6rgaos,
deve caber aos especialistas da area da biologia, medicina, direito e da ética.*’

Kiing considera que o aborto, nos periodo iniciais da gestacdo, se refere a
eliminagdo de uma vida, mas ndo de uma pessoa, pelo fato das caracteristicas
peculiares que constituem uma pessoa apenas se formar nos periodos mais
avangados da gestacdo. No entanto, se a proposta de um ethos mundial, tem como
fundamento o respeito a vida e a dignidade humana, nao seria conflitante, esta
eliminagdo da vida, sabendo que esta fase ¢ necessaria para que todos se tonem
pessoa?

No entanto, atualmente, as censuras de maior peso a Kiing versam sobre sua
postura critica em relacdo a Instituicdo Catdlica Romana e ao papa, hoje, Joseph
Ratzinger, o Bento XVI. Sobre a critica de Kiing a decisdo do papa de acolher os
tradicionalistas anglicanos (incluindo bispos, pastores e seminaristas) o jornal da
Santa S¢€, o L’Osservatore Romano, se arremeteu com grande contundéncia sobre
o critico do Pontifice. O editorial assinado pelo diretor do jornal do Vaticano, o
historiador Giovanni Maria Vian, intitulado Distante da Realidade, aponta as
criticas de Kiing como injustas, duras, sem fundamento e principalmente, falsas e
inexatas. O artigo, desde a primeira linha, lamenta que mais uma decisdao de Bento
XVI ¢ vista de forma preconceituosa e distante da realidade pelo tedlogo suico-
alemado. Este editorial, em certo sentido, contra-ataca outro texto de Hans Kiing, O
Papa que pesca nas dguas da direita, no qual Ratzinger, dentre outras coisas, ¢
acusado de “engordar” as fileiras da Igreja abrindo as portas para o ingresso de
grupos mais reaciondrios e conservadores, € o sim aos anglicanos tradicionalistas
¢ vista como uma tragédia ecuménica. Para o jornal da Santa Sé, as declaragdes de
Kiing nestes dois artigos apresentam uma representacdo fosca e infundada da
Igreja Catdlica e de Bento XVI, que para tal propdsito, Kiing, utiliza-se da midia
influente, atacando a Igreja de Roma com falsidades e inexatides.””

No entanto, Kiing reconhece que teve éxito em seus escritos, produzindo

uma literatura que torna o cristianismo, a religido e a ética novamente

72N postura encontrada em: KUNG, Hans. Para que um ethos mundial?, op. cit., p. 108-109.

%73 A reportagem ¢ do jornal italiano La Repubblica, 29 de out. 2009. A tradugdo ¢ de Moisés
Sbardelotto. Disponivel em: a igreja se insurge contra o tedlogo Hans Kiing.
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compressiva na contemporaneidade. Alegando que sua profissdo ndo ¢ ser critico
do papa, nem que seja um subversivo da Igreja, mas sim um reformador.?”

Sobre o Projeto de ética mundial, uma critica surge do professor de filosofia
Manfredo Aratjo de Oliveira’”. Ele alega que a intui¢do de Kiing para solucionar
os grandes problemas da humanidade implica no estabelecimento de um consenso
ético minimo. Isto esta correto, porém, o problema se encontra no fato de
fundamentar a sua proposta €tica na religido, deixando em penumbra o aspecto
politico. Mesmo que do ponto de vista motivacional a referéncia as religioes seja
importante, para a realizacdo de um estilo de vida nas comunidades religiosas, nao
adianta tal estilo se a questdo ¢ estritamente politica. Manfredo de Oliveira diz que
o tedlogo em questdo afirma: a) s a religido ¢ capaz de fundamentar o carater
incondicional das normas éticas; b) fora da religido ndo ha possibilidade de
fundamen vtagdo do carater incondicional dos principios normativos. Logo,
afirma o professor de filosofia, como Deus ndo ¢ demonstravel racionalmente,
mas fruto de crengas, e se estas crencas fundamentam o carater incondicional da
ética, todas as éticas sdo, no fundo, crengas, sendo assim, jamais poderdo dizer
algo a respeito a todos os seres humanos. Questiona como fundamentar na base de
pura crenga a solucdo para os grandes desafios do mundo contemporaneo. Tanto ¢
assim, alega o professor, que no Brasil quando as questdes éticas fundamentais
estdo em jogo, ndo se permite a participagao das religides, pois o estado ¢ laico,
desta forma ndo se permite que um grupo religioso imponha suas convicgoes
sobre os demais. Competindo a razdo e ndo a religido o que ¢ comum nas culturas
da humanidade. No entanto, concorda com Kiing sobre a necessidade de dialogo
para solucionar as diferentes perspectivas dos problemas universais, pois estes se
referem a todos os povos. Para Manfredo de Oliveira, ndo serd possivel enfrentar
as questdes concretas da realidade sem enfrentar uma teoria do mundo, o mundo
concreto humano e natural, sem saber o que ¢ o mundo. Para construcdo desta

teoria, serd necessario superar a dicotomia deixada pela Modernidade que separa o

% Cf. A reportagem é de Arno Luik, publicada na revista alema Stern, 15 de out. 2009 (Cf. nota

183 da pagina 74, desta dissertagdo).

*> Entrevista concedida a IHU On-Line, pessoalmente, durante o Congresso da Sociedade
Brasileira de Teologia e Ciencias da Religido - SOTER, realizado na cidade de Belo Horizonte.
Disponivel em:http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/9010-o-projeto-de-etica-mundial-de-hans-
k%C3%BCng-entrevista-especial-com-manfredo-araujo-de-oliveira. Acesso em: 28 de abr. 2012.
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ser humano e mundo, sujeito e objeto e teoria e realidade. A partir dai, pode-se
buscar solu¢des concretas e racionais ¢ nao abstratas.

Poderiamos perguntar como poderia ser uma teoria de mundo sem levar em
considera¢do a concretude das agdes religiosas na humanidade? O veto dado a
contribuicdo das religides na busca da solugdo dos grandes desafios da
contemporaneidade ndo seria uma heranga da Modernidade?

Olhando para os escritos de Kiing, tem-se a impressdao que o mesmo
reconhece a autonomia politica na constru¢do dos valores éticos da humanidade,
ao mesmo tempo, que reconhece a limitagdo da mesma para tal construgdo efetiva,
observando o panorama historico mundial. A postura de Kiing aponta para sua
maxima: ndo € possivel paz entre as nagdes sem paz entre as religides. Logo,
entende que ¢ necessario também um consenso €tico entre as mesmas, € sobre esta
questio a historia parecer atestar. E possivel perceber neste tedlogo que a politica,
que se encontra limitada em estabelecer padrdes éticos dentro dos seus proprios e
restritos arraiais, deveria contar com a possibilidade de um consenso ético minimo
estabelecido entre as religides, o que seria um grande passo para a paz € o
entendimento da humanidade. O que estd em jogo ndo ¢ a prioridade, seja da
politica ou da religido, mas a capacidade de cumprir o propdsito de um consenso
ético minimo que atinja positivamente os seres humanos, proporcionando a
dignidade da vida. E sobre este minimo consenso, Kiing alega encontra-los em
todas as grandes religides. Pelo dialogo Kiing busca, dentre outras coisas, o

respeito a ndo imposic¢ao da propria crenca ao outro. O tedlogo observa:

Cada uma das religides possui a sua propria verdade original, que nunca ¢ apenas
uma verdade teodrica, mas sim uma verdade pratica. Trata-se ndo s6 apenas de
conhecimento verdadeiro, mas também de um agir correto. Ndo estamos falando so6
de doutrinas, mas também de um ethos.”’®

Kiing prefere falar em “regras elementares”, ou um “sistema de
coordenadas”, € ndo em “um consenso minimo”. Sendo a proposta de seu ethos
baseada nestas regras, presente nas grandes religides e em varios segmentos da
sociedade. Acredita que, se fosse aceito, muitos conflitos religiosos teriam sido
evitados. Nao busca substituir as diretrizes basicas das religides e nem criar uma

nova religido, mas apenas expressar o que ja estd implicito nelas e nos grandes

7° Cf. Para que um ethos mundial?, op. cit., p. 23.
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textos da humanidade que podem ser aplicadas a todos, incluindo os ndo-crentes.
Constituindo uma moral basica comum, uma vez que a humanidade se pos a
caminho da globalizagio, sera necessario um cédigo de ética comum a todos.>”’

Para Kiing o fanatismo religioso ¢ um risco para a paz mundial, fato que
aumenta o interesse pelo didlogo inter-religioso e pelo ethos mundial em circulos
que antes haviam se mostrado avessos a estas propostas, incluindo os politicos.?”®

Alega que a dimensao mais profunda do ser humano pode ser tocada pela
religido de uma maneira eficaz. Neste contexto, pode ser mais profunda do que a
filosofia ou politica. A for¢a que a filosofia ndo conhece na mesma proporgao,
consiste no fato da religido ndo transmitir apenas ideias, mas um modelo de vida e
de morte, uma verdadeira op¢do de vida, que vale a pena comprometer-se com
ela. Com todo respeito e amor a filosofia, Kiing alega que Socrates ndo pode ser
comparado a Moisés, como Aristoteles ndo chega a ser nenhum Cristo. A
obediéncia absoluta a realidade ultima, mas ndo a qualquer autoridade secular ou
religiosa, ¢ um reforco para o ethos, que nao ¢ simplesmente um projeto religioso,
mas leva a sério todas as religides. Afirma ser ilusdo pensar, fazer politica sem
levar a sério a religido, quer queira quer ndo, ela faz parte da estrutura basica da
sociedade como a musica, a arte e o direito, no entanto, cuidando que ndo haja
absolutismo de nenhuma destas é4reas para que o ser humano ndo seja
menosprezado.””

Kiing nao hesita, alega que para haver paz no Oriente Médio serd necessario
levar a sério a dimensao religiosa do conflito. As questdes desta regido ndo devem
ser abordadas apenas pela dimensdo politica ou religiosa, mas considerando estas
duas realidades.**”

Ainda que exista, ou se exija a possibilidade de discussao e aprofundamento
sobre a questdo da religido, poder fundamentar o carater incondicional das normas

¢ticas, este questionamento, no entanto, ndo pode ser realizado em relacdo da

necessidade absoluta e urgente da religido ser considerada com seriedade nas

77 Cf. Ibid., p. 25-26; 29-32; 40; 73

78 Cf. Ibid., p. 74; 77-78.

7% Cf. Ibid., p. 78; 82; 84-86.

280 Cf. Ibid., p. 91. Corroborando com a postura de Kiing, vale observar Hevier-Leger. A autora
advoga uma laicidade mediadora para solucionar os conflitos politico-religiosos que acomete a
Franga, na atualidade. A proposta baseia-se em: a) numa “virada cooperativa” nas relagdes entre as
familias espirituais e o Estado; b) na dindmica das relagdes inter-religiosas e a recomposicdo da
laicidade (Cf. HERVIEU-LEGER, Dani¢le, op. cit., p. 221-230).
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discussdes e planejamentos dos projetos politico. Esta necessidade se constitui
como imperativa. Afinal, quais sdo os valores que devem ser assegurados e
sustentados pelas ordens politicas? Deveria a religido e as expressdes religiosas
serem excluidas, tendo em vista o conflituoso cenario mundial?

Deve-se lembrar que o Estado ¢ laico, mas ndo ateu. E o mesmo estd a
servico da nagao, devendo proporcionar, permitir € reconhecer todas as expressoes
que possam colaborar com a formagdo integral e que oferecam fonte de sentido
aos seus integrantes.

Manuel Fraijo declara que vislumbrou desde a sua tese de doutorado, que
seria um homem ecuménico, que advogaria pelo respeito, pela tolerancia e dialogo
e que se deixaria guiar pelo Espirito sendo pioneiro e valente. A Igreja ndo seria a
mesma sem pessoas como Hans Kiing.281

Sobre Kiing, continua Fraijo: o seu servico € critico, vigilante, incomodo e
arriscado, mas necessario. Com sua teologia enraizada numa rigorosa e exigente
reflexdo filosofica, iniciada com sua tese de doutoramento, onde com coragem e
juventude, estendeu pontes de didlogo e compreensdo para uma temadtica que
havia dividido catdlicos e protestantes desde os inicios da Reforma. Mesmo nos
momentos de intenso conflito, ndo deixou a Igreja matria. Fraijé acredita que
devemos muito a seu espirito visionario,utopias e suas esperangas de dias
melhores para o futuro de todos os seres humanos.**?

As reflexdes e teologia de Hasn Kiing constituem uma enorme colaboracao
para teologia e para o cristianismo. Lan¢ando luz sobre temas delicados referentes
ao ser humano, a religido e a ética na atualidade de secularizagdo e globalizagao.
Utilizando-se de suas proprias experiéncias de esperancas e desventuras, da
peculiaridade de sua teologia, para possibilitar que os seres humanos, no mundo
secularizado, possam compreender o sentido ultimo da existéncia e sua
responsabilidade perante a realidade. Mesmo diante de uma avalanche de criticas,
continua empreendendo empenho e esfor¢o na sua causa em prol da mensagem

crista.

%81 Conforme reportagem publicada no sitio Religion Digital, 24 de jan. 2011. A tradugio é de

Anne Ledur. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/noticias/40194-a-igreja-precisa-de-
pessoas-como-hans-kueng-e-bento-xvi. Acesso em 28 de abr. 2012.

%82 Conforme artigo publicado no jornal espanhol El Pais, 25 jan.1011. A tradugdo ¢ do Cepat.
Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/noticias/40253-0-olhar-critico-e-necessario-de-hans-
kueng. Acesso em 28de abr. 2012.
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Hans Kung: contribui¢dées para a vivéncia crista no mundo
de secularizagao

Neste capitulo serdo apresentados alguns aspectos relevantes das reflexdes
do tedlogo suico Hans Kiing, como possibilidade de superagdo das implicacdes
teologico-pastorais, descritas no capitulo primeiro dessa pesquisa, tendo como
objetivo proporcionar uma instrumentalizagdo e contextualizagdo para que o
cristianismo seja anunciado e vivido com equilibrio, coeréncia ¢ maturidade,

apresentando-se como relevante em sua missao na sociedade secularizada.

41
A legitimacao do cristianismo no mundo secular

Diante do fato das grandes religides se encontrarem cada vez mais proximas
das sociedades contemporaneas — pelo processo de globalizagdo — e diante da
multiplicidade de experiéncias religiosas e diversas espiritualidades que alegam
genuinidade, autenticidade e reconhecimento de suas expressdes, surge uma
pergunta: como legitimar de forma adequada a missdao evangelizadora crista? Nao
seria essa inspiracdo uma tentativa de imposi¢do sobre demais expressoes
religiosas? Nao seria uma postura que desconhece ou ndo leva em consideragdo a
capacidade salvifica das demais formas religiosas e espiritualidades? Como
legitimar a acdo do cristianismo no Ocidente secularizado? Esses questionamentos
tornam a postura cristd em sua missao e pastoral mais complexa e desafiadora na
cultura plurirreligiosa hodierna.

O ponto de equilibrio deveria levar em consideracdo que a esfera secular e a
esfera religiosa ndo podem ser consideradas como porta voz exclusivas da
sociedade, uma excluindo a outra. Tais esferas sdo legitimas na historia da
civilizacdo ocidental, devendo legitimar-se por si mesmas, 0 mesmo podendo se
dizer das demais religides que se apresentem como propostas de orientagao. Essa
legitimagdo nao deve ser de exclusao, nem de supremacia, mas de integracao,
onde cada uma dessas esferas utilizard de seus meios para promog¢ao do bem, da

verdade, da justica e da paz, promovendo e preservando os direitos e deveres para
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o desenvolvimento da dignidade humana, da sua humaniza¢do radical e do
entendimento na busca da construgao de um ethos para a paz mundial.

A legitimacao deve ser direcionada ao que ¢ propriamente mais adequado
para o ser humano se tornar mais humano, e para perpetuagdo do mesmo, sendo
atestado historicamente como justo e verdadeiro para este proposito, seja fruto do
brago religioso ou do brago secular.”

Dessa forma, tanto os proponentes da secularidade radical, quanto os
proponentes do cristianismo, pelo menos hoje — ja4 que no passado a ferida em
consequéncia dos traumas da ruptura entre essas esferas ndo permitiria uma
reflexdo adequada por ambos os lados — deveriam levar em consideragdo que sdo
apenas um dos tracos fisiondOmicos da sociedade, ¢ ndao propriamente sua
fundamentagao ultima e inexoravel raiz primordial, independentemente da
proeminéncia de uma dessas esferas em determinados periodos da historia.>**

O Estado Democratico, que se constituiu secularizando-se com 0 processo
de racionalizacdo, instrumentalizacio e da burocratizacdo juridico-politica,
afastando-se das amarras da concepgdo da esfera religiosa, deve compreender a
contribuicao do cristianismo, ndo s6 no passado, mas ainda hoje, como realidade
que pode, de maneira eficaz, colaborar para acao do Estado, como também para o
desenvolvimento positivo da sociedade. O cristianismo dever possuir a mesma
postura para compreender a colaboragdo da esfera secular, visando o mesmo

proposito para o bem dos seres humanos. Assim, deve estabelecer-se o didlogo

%% Cabe, aqui, o excelente artigo do Papa Bento XVI, enquanto cardeal, Joseph Ratzinger:

RATZINGER, Joseph. F¢, verdade e cultura: reflexdes a proposito da enciclica Fides et Ratio I.
In: COMMUNIO. Revista Internacional Catdlica. Ano XVI, n° 5, outubro de 1999, p. 464-472.
Sendo a parte II do mesmo artigo publicado na edi¢do seguinte da mesma revista, p. 557-568.
Neste artigo ¢ demostrado que a integragdo entre a esfera secular e a religiosa deve interagir para
promocdo da verdade.

?** Paul Veyne discorda que a Europa possua o cristianismo como raiz principal da mesma, sendo
o cristianismo apenas um dos tragos desta sociedade: VEYNE, Paul. Quando nosso mundo se
tornou cristdo: 312-394. Rio de Janeiro: Civilizag@o Brasileira, 2010. p. 199-240. Ainda que os
argumentos de Veyne sejam validos, ndo se pode perder de vista o que diz Kiing: “mas s6 os
ignorantes ou os mal-intencionados poderiam afirmar que o cristianismo nao havia mudado o
mundo para melhor” (KUNG, Hans. A Igreja Catolica. op. cit., p. 57); e Troeltsch: “Os
seguidores do cristianismo devem aprender a considerar [0 mundo moderno] como proveniente do
cristianismo e alimentado por ele; e seus inimigos devem tomar consciéncia de que, se ¢ possivel
desvincular o cristianismo de momentos isolados, jamais serd possivel desvincula-lo de uma
inexistente totalidade do mundo moderno” (citado por: ROSINO, Gibellini. op. cit., p. 123-124). O
Ocidente, ainda que tenha conhecido a Inquisi¢do, as Cruzadas, a caga as bruxas ¢ aos hereges se
livrou de atentados diretos a dignidade humana cometida em outras religides, realizada ndo apenas
no passado, mas ainda hoje. Aborda as mudangas cruciais realizadas pelo cristianismo:
KENNEDY, D. James; NEWCOMBE, Jerry. E se Jesus néo tivesse nascido? Sdo Paulo: Editora
Vida, 2003.
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para atingir o objetivo comum, para o bem da propria civilizagdo sob a influéncia
concomitante dessas esferas. Ambas, buscando dentro de suas forcas e
capacidades o que ¢ melhor para vida humana, devem clarificar mutuamente suas
proprias e respectivas missées,285 e legitimando-se ndo pela forga, coacdao, medo,
ou qualquer outra forma opressora, violenta ou por argumentos sofismatico -
sendo essa condi¢do a pedra angular para sua legitimacao ou descrédito, para
desvendar a falsidade ou veracidade da sua propria constitui¢ao salvifica
intrinseca.

No entanto, essa legitimagdo fica obstruida ou comprometida quando o
interesse politico, religioso e dos mais diversos setores da sociedade civil entram
em jogo com interesses excusos, trivializado, desvirtuando ou desconsiderando a
ética, a moral, a verdadeira religiosidade, a religido.

A religido, em nosso caso o cristianismo — apesar de decrescer sua evidéncia
na consciéncia e na cultura da sociedade ocidental — conseguindo apresentar sua
esséncia a atual sociedade, podera esclarecer o seu direito, o seu sentido e sua

realidade como integrante fundamental da vida humana,®*®

Legitimando-se
enquanto fundamentada na transcendéncia e ndo como fendmeno utilitarista de
carater magico-religioso, ou enquanto identificada como expressdo politica,

ideologica ou socioeconomica.

4.2
Consideragoes pastorais

Enquanto, percebemos que a secularizagdo ndo deveria implicar em
descristianzagdo, anticlericalismo, laicismo ou ateismo poderiamos nos perguntar
por outro lado, como perpetuar uma institui¢ao crista — pricipalmente em relagao a
Igreja Catdlica — cujo muito de seus pressupostos ndo sdo mais socialmente
aceitos? Para Grumelli, a resposta a secularizacdo devera ser respondida no campo
da teologia com equilibrio em duas posturas fundamentais, isto ¢, uma de defesa e

outra de acomodagao, com variacdes em seu interior. No entanto, ambas

%% Para aprofundar as discussdes do debate politico-religioso: HABERMAS, Jiirgen;
RATZINGER, Joseph. Dialética da Secularizacio: sobre razdo e religido. Aparecida: ideia e
Letras, 2007; FERRY, Luc; GAUCHET, Marcel. Depois da Religidio: o que sera do homem
depois que a religido deixar de ditar a lei? Rio de Janeiro: DIFEL, 2008; HUNTINGTON. Samuel.
O Choque de Civilizagdes: e a recomposi¢do da Ordem Mundial. Rio de Janeiro: Objetiva, 1997.
%% Cf. ZILLES, Urbano. Filosofia da Religido, op. cit., p. 10.
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incapazes de fazer frente a complexa situacdo. Dessa forma, se buscaria evitar
dois possiveis erros. O primeiro, na busca de defender a instituicdo, esquecer-se
de que a sociedade de hoje ¢ diferente do passado, tendo as Igrejas e cristdos a
necessidade de se contextualizarem para apresentar a mensagem cristds na atual
realidade. O segundo, na busca de acomodar a institui¢do e seus principios a atual
sociedade, esquecer-se dos princios inegocidveis intrinsecamente, € que nao
deveriam faltar a Tradicdao. Nessa tarefa, a Igreja ndo poderd perder de vista que,
na tentativa de neutralizar o ateismo advindo da secularizagdo, deve-se tomar
cuidado para ndo buscar neutralizar movimentos socioculturais interpretados
como se fossem baseados na negagdo a Deus. E sobretudo, deve valorizar os
aspectos do mundo secularizado que possam servir a maturagdo religiosa, sendo
este o melhor antidoto contra os germes do ateismo, caso contrario, o remédio
pode ser pior que o proprio mal.?*’

Outra atitude errada seria apelar a fidelidade a fé, fechando-se ao mundo
secularizado, impedindo o conhecimento adequado do mesmo, recusando-se a dar
reposta as questdes impostas pela secularizacdo. Igualmente errena e ver nesse
processo s6 o poder do pecado, isto ¢, do ser humano desejar ser semelhante a
Deus, negando assim o mundo em sua integralidade, apenas prevendo o caos para
o futuro.”

Retornar a0 mundo pré-secularizado ndo ¢ s6 impossivel, como também
indesejavel. No entanto, buscar respostas a este mundo em nome de uma
contextualizagdo da fé cristd que deve ser identificada com o mesmo, sem
nenhuma reflexdo ou reserva, cancela por completo o verdadeiro fundamento da
fé em nome de um cristiansimo irreligioso tranformando o contetido da fé numa
antropologia puramente imanentista, reduzindo a fé cristd a um postulado que
qualquer um pode dizer.**

O mundo deve ser entendido como a disposicao dos seres humanos, que em
sua liberdade dard ao mesmo a configuracdo de suas maos. O dilema surgido entre
secularizagdo e fé poderia ter sido contornado no inicio, se os representantes desta
fé nao colocassem a secularizagdo em chave de oposicdo com o cristiansimo.

Dando a impressdo que o cristianismo negasse a auto-suficiéncia do mundo,

7 Cf. GRUMELLY, Antonio. Dimenséo sociologica. In: op. cit., p. 43-44; 47.
288 Cf. FRIES, Heinrich, op. cit., p. 85.
?% Cf. Ibid., p. 87.
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impedindo as pessoas de exercitarem dominio sobre o mesmo. Dominio que s6
seria possivel apenas passando da secularizagdo para o secularismo. No entanto, a
correlagdo da tese da criagdo com a secularizacdo nao deve justificar aos
proponentes da fé um triunfalismo, mas levar a adequada vivencia desta fé num
mundo de seculariza¢do e, certamente, rejeitando o seculariamo. Ao mesmo,
tempo afirmando que uma secularizagdo legitima se constitui na medida que ¢
suscetivel a abertura a transcedéncia, e que admita a distingdo entre Deus e o
mundo. Onde o sentido e significado desse mundo nao podem ser resolvidos pelas
formas puramente imanentes.*”’

Fries declara que Karl Rahner ¢ esclarecedor, ao perceber que tanto alguns
aspectos advindos da secularizagdo, quanto as formas erronas do teismo, podem
encontrar espago em qualquer coragdo humano, produzindo hibridismo na vida
pessoal com efeitos multiplos. Tal fendmeno pede empenho a pastoral crista, que

, . . ~ 291
sera crucial na tentativa de superagdo deste desafio.”’

4.3
Respostas e interpelagoes as implicagoes teoldégico-pastorais

Para uma adequada fé cristd na sociedade moderna, faz-se necessario
interpelar e responder as implicagdes teologico-pastorais advindas do processo de
secularizagdo do Ocidente. Objetivo que se utilizara das reflexdes e da teologia de
Hans Kiing. Este tedlogo serd crucial, por seu conhecimento da relagdao do

cristianismo com Modernidade.

431
Contributos a ciéncia versus religidao: abertura dialégica

A superacdo do dualismo entre ciéncia e religido, constitui-se em
possibilitar uma abertura dialégica. Para esta contribuicdo sera necessario
abordar: 1) resposta ao ateismo da ciéncia evolucionista; 2) criagdo versus
evolucdo: proposta de superagao.

1) Resposta ao ateismo da ciéncia evolucionista. O percurso desta réplica

deve esclarecer: a) as questdes fundamentais entre ciéncia e religido; b) os limites

%0 Cf. Ibid., p. 87-89.
! Cf. RAHNER, Karl. Consideragdes teologicas. Dimensdo socioldgica. In: Ibid., p. 65-84.
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da ciéncia moderna; c¢) qual € o principio de todas as coisas?; d) Deus: ao menos
como hipdtese; e) ciéncia e os milagres.

a) As questdes fundamentais entre ciéncia e religido. Kiing em sua avaliacao
afirma que a filosofia, a teologia como as ciéncias naturais possuem dificuldades
com as mudangas da imagem do mundo, e estas mesmas areas do saber ndo
podem por si mesmas resolver esta enorme dificuldade, o que somente sera
possivel com mutua colaboragdo. E hoje, essa realidade se torna possivel ja que
foram eliminados muitos obstaculos, mal-entendidos e arrogancia por ambos os
lados. Hoje, pode existir uma colaboragdo razoavel, critico-dialoégica entre
teologia e ciéncias naturais proporcionando um melhor olhar sobre o mundo e o
ser humano. Sendo necessario, por parte da teologia, abandonar a imagem do
mundo medieval e aceitar a imagem do mundo moderno, avangando em dire¢do a
um novo paradigma teoldgico que permitird solucionar os problemas teoldgicos,
éticos, pastorais e sociais ainda pendentes.””?

b) Os limites da ciéncia moderna. A ciéncia moderna exalta a razdo. No
entanto, os ser humano ndo vive exclusivamente da razdo. Logicamente, foi
legitimo o uso da razdo para buscar solucionar as diividas humanas em relacdo a
existéncia. Porém, a ciéncia deveria, de forma sistemdtica e imparcial, analisar a
natureza com suas leis, o proprio humano e as relagdes sociais em seus multiplos
aspectos. Porém, apesar da legitimidade tedrica, da necessidade histérica da
racionalidade autonoma e do conhecimento cientifico, essa racionalidade com seu
método, sua clareza, precisdao € matematizacdo dos problemas ¢ questionadvel
quando se pretende captar e racionalizar todas as complexas dimensdes humanas
de sentimentos, dentre outras, emog¢des e paixdes, pois estas fogem a sua
mensuragdo, nao podendo os métodos cientifico-matematicos pretender
exclusividade sobre o espirito humano. Os métodos e a ciéncia ndo devem ser um
fim em si mesmo, mas meios para atingir a humaniza¢do do homem, ndo podendo
nenhuma ciéncia, como também a teologia, se converterem em um saber inico
pretendendo a wuniversalidade. Deve sim, pretendendo ser ciéncia, atuar
racionalmente, isto &, criticamente e com responsabilidade intelectual.””

Os proponentes das ciéncias naturais, mesmo pretendendo elevar seus

conhecimentos a certeza matematica, necessitam compreender os limites das

292

Cf. KUNG. Hans. O principio de todas as coisas, op. cit., p. 143-172.
*% Cf. Ibid., p. 178-180.
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mesmas. Deve-se delimitar tanto os enunciados fisico-matematicos, como o0s
metafisico-teologicos. As ciéncias naturais, mesmo sendo legitimas em seu
método e principio, ndo podem absolutizar seus resultados, devendo constatar que
ndo existe um critério cientifico-matematico que permita afirmar que os
enunciados metafisico-teoldgicos carecem de sentido ou sdo pseudoproblemas.
Mesmo sendo a base da civilizagdo moderna, as ciéncias naturais nao podem
abarcar o todo desta mesma civilizacdo. E a ciéncia moderna pretendendo ser
honesta a seu método, deveria prescindir de Deus, pois 0 mesmo nio pode ser
como os demais objetos, isto é, ndo pode ser constatado e analisado
empiricamente. Muitos cientistas ja assumem que por cima do ambito de
conhecimentos da ciéncia natural ha uma pergunta mais ampla: a pergunta
metafisica pelos problemas da vida - Wittgenstein, da cosmologia — Popper , do
mundo —Kuhn.**

Os cientistas deveriam ndo se limitar ao seu estreito campo de visdo,
podendo sentir-se desafiados pela questdo da religido. A integridade intelectual ¢
mais importante que a conformidade dogmatica, valendo este enunciado tanto
para a autoridade eclesiastica ou secular.*”’

Buscando descobrir a origem e o sentido do universo, duas perguntas devem
ser norteadoras. A primeira, sobre o ser do universo: por que existe o universo?
Porque ndo existe o nada? A segunda, sobre a maneira do universo: por que o
universo ¢ da forma que €? Por que possui propriedades decisivas para nossa vida
e sobrevivéncia? Para Kiing, a histéria universal ndo pode ser apenas entendida
como a historia da humanidade — algumas centenas de milhares de anos — mas
como uma histéria do mundo — desde sua explosdo inicial hd 13,7 bilhdes de
anos.””*

No entanto, este modelo-padrio de explicagdo — numa surpreendente
descricao exata para o surgimento do universo pela atual ciéncia — ndo responde
todas as perguntas da existéncia, da constituicdo, do desenvolvimento e futuro do
cosmos. O “acaso” € necessariamente associado a essa ciéncia. Aliado a isso, a
impossibilidade de uma superteoria irrefutdvel, uma formula mundial buscando

explicar todos os mistérios do universo — pretensdo da comunidade cientifica —

%4 Cf. Ibid., p. 180-183.
% Cf. Ibid., p. 8-10.
2% Cf. Ibid., p. 14-15. Kiing utiliza os termos “cosmos” e “universo” como sindnimos nesta obra.
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onde Deus se tornaria supérfluo. Tal concepgdo, possui sua motivacao ideoldgica,
pretendendo desvendar o que ‘“sustenta o mundo por dentro”, como Stephen
Hawking tentou explicar com sua presungosa e ironica “Grande Teoria Unificada”

297 . ,
” 97, isto €, “uma

(GUT), que alegara ser capaz de “conhecer o espirito de Deus
teoria de todas as coisas”, onde o mundo se explicaria por si mesmo, descartando
a possibilidade da liberdade de Deus para estabelecer as condigdes iniciais € as
leis do universo, como poderia ser atribuido na antiga teoria da explosdo inicial.**®

Também a matematica, de maos dadas com a fisica, € ambas em
crescimento retilineo e constante, ndo pode pretender universalidade, pois ndo ¢é
irrefutavel e isenta de contradigdes, sendo essas mesmas limitagdes aplicadas aos
programas de computadores, que pretendem calculos de natureza universalizante.
A pretensdo de universalidade pelos proponentes das ciéncias deve-se ao fato de
estarem presos ao paradigma positivista, que ja deveria ter sido superado. O
homem ndo pode abranger tudo, ndo podera por constatagdo cientifica ultrapassar
os limites do seu proprio horizonte césmico; no maximo, ao que parece, podera
consegui-lo por meio da especulacio.””

¢) Qual ¢ o principio de todas as coisas? Kiing aponta que os cientistas ndo
se simpatizam pelo que € unico e singular. As leis fisicas se caracterizam ndo pela
singularidade, mas pela repeticdo, apesar de em muitos casos a singularidade ter
sido resolvida. No entanto, a singularidade inicial da criacdo ndo pode ser
conhecida a partir das leis posteriores a explosdo primordial, isto €, o ponto 0
(zero) da criagdo perturba os cientistas. Como a ciéncia poderia explicar que em
uma minuscula unidade que originou a explosdo primordial, estaria contido todo o
potencial de cem bilhdes de galdxias? Somente apds essa explicacdo € que se
poderd explanar sobre as peculiaridades do universo. Entdo, ndo seria a
empreitada dessa explicagdo um envolvimento com algo meta-fisico ou proto-
fisico? O big bang ndo é o comeco, ndo ¢ o primeiro momento individual (o
primeiro “centésimo de segundo”), o inicio absoluto. Também “ndo pode ser um

inicio dentro do tempo do mundo, ou dentro no tempo, mas sem o qual o tempo

do mundo ou o mundo no tempo ndo pode ser explicado.”*. Esse inicio, que

7 Originalmente “to know the mind of GOD”, no entanto Kiing prefere traduzir “mind” (plano)
por “espirito”, devido a fraqueza do primeiro termo.

%8 Cf. Ibid., p. 28; 30; 31-34.

% Cf. Ibid., p. 37-42; 44; 68.

*® Ibid., p. 71.
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ultrapassa o tempo e o espago pode ser expresso pelo termo “origem”, que nao
pode ser de antemao identificada com criagdo ou criador. Apos Kant, ndo sendo
possivel apelar as provas da existéncia de Deus nem as provas contrarias, ¢
lamentavel a existéncia das falsas batalhas entre fé em Deus e ciéncia, e entre
teologia e ateismo, e ainda hoje a presenga da ridicularizagdo da religido por parte
de cientistas®®' com seus frageis e desconexos argumentos, que nem de longe
conseguem se aproximam da originalidade e profundidade de seus antecessores
classicos. O ateismo pode até ser compreensivel, porém desnecessario.”"

De onde vém as leis da ordem cosmica? De onde veio a bola de fogo
primordial de alta densidade da qual surgiu a explosdo inicial? O que provocou
esta explosdo? E de onde veio a energia para essa explosdo? O que estabeleceu as
condicdes para que o universo se configurasse no que ¢? Em suma: de onde veio a

39 & muitos fazem

estrutura minima que ja existia? Nao hé resposta dos cientistas
. . . , . . 4
rodeios apelando a sentimentos, sem argumentos cientificos e racionais®”,
argumentos que eles alegam existir na religido — ndo significa que tenhamos que
apelar a Deus devido a lacuna do conhecimento, mas isso pode tratar-se de um
. ~ .~ o e e y . . 305
convite para reflexdo das condicdes iniciais, também para os cientistas.
O carater misterioso do mundo ndo desapareceu, dando a impressao de que

quanto mais se avanca em desvendar esses enigmas, menos claro e mais

misterioso ele se torna tanto em nivel micro, como em nivel macrocosmo.

%1 Nesta secdo menciona-se: Stephen Hawking, Carl Sagan, Francis Crick, Richard Dawkins,

.3] acques Monod e Peter Atkins.
3 Cf. Ibid., p. 69-76; 81.

Kiing explana sobre as inconclusivas especulagdes cosmologicas —muitas fantasiosas — sobre a
possibilidade da existéncia de multiplos universos (Cf. Ibid., p. 93-101), e que muitos fisicos ja
rejeitam como sem sentido a pergunta sobre o que existe fora do universo, presumindo que exista
um “fora” do “todo” (Cf. Ibid., p. 97). Kiing ndo vé objecdes a um multiverso, “pois um Deu
infinito ndo ¢ de forma nenhuma limitado em sua infinitude por um universo infinito, nem por
varios universos” (Ibid., p. 99), mas opde-se as hipoteses puramente especulativas, conforme
recentes especulagdes dos economistas dos EUA, perguntando: “iremos entdo, para evitar uma
meta-fisica, admitir uma ‘fisica de bolhas’?” (Ibid., p. 99), esta fisica de bolhas refere-se as
especulagdes de Andrej Linde, da Universidade de Standford. Kiing também compartilha da ideia
de que uma prova fisica para existéncia de Deus ndo pode ser qualificada para emitir este juizo, e
invoca como coerente as “reservas de muitos fisicos, de que nenhuma lei fisica pode implicar na
existéncia de um verdadeiro infinito”; vé “uma aplicagdo da ideia basica de Kant, de que fora da
experiéncia espaco-temporal a razdo tedrica deixa de ser competente, ndo podendo, portanto, em
absoluto concluir de uma realidade finita para um infinito real” (Ibid., p. 104).

O que pode ser observado conforme exposto pelo prémio Nobel de fisica, 1964, Charles
Townes, que constata que existe uma “oposi¢do instintiva” em relagdo a hipétese que ndo se
encaixa em seus modelos explicativos (Cf. Ibid., p. 92-93), principalmente as que possam se
identificar de alguma forma com o livro do Génesis, ignorando assim a questdo de Deus,
principalmente para se coadunarem com o ateismo cientifico por razdo de politicamente correto,
como a “teoria fisica de um universo inteiramente fechado em si, sem margens nem limites, sem
comeco nem fim — ¢ o que, sem qualquer fundamento empirico, foi postulado por Stephen
Hawking” (Ibid., p. 105). Quando ndo nos deparamos com uma ciéncia identificada como uma
resignada profissdo ateista de que o homem e o mundo néo tem sentido (Cf. Ibid., 109).

%% Cf. Ibid., p. 88-93.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021735/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1021735/CA

115

Principalmente quando se pergunta por que existe o ser e ndo o nada, isto ¢, o
mistério primordial da realidade, a pergunta por uma possivel razdo primeira e
ultima deve ser posta a todos na busca de resposta e interpretacao do sentido de
toda realidade.’*

d) Deus: ao menos como hipdtese. Para Kiing, os cientistas deveriam
reconhecer Deus, ao menos como hipdtese, baseado na afirmagcdo de Werner
Heisenberg, alegando que a causa da existéncia deve buscar fora do nosso mundo
tridimensional®”’, onde Deus como realidade responderia tanto a pergunta de por
que ndo existe o nada, como as condi¢des de contorno do cosmo configurando-o
no que ¢. Mas como se poderia ter acesso ao mistério dos primoérdios? Como
consigo chegar a certeza de que Deus ndo se constitui apenas como hipdtese ou
ideia? Sobre essas questdes, ja ficou claro — devido a propria limitagdo das
ciéncias naturais, dando razdo a Kant — que as respostas as grandes questoes da
realidade e de seu sentido ndo podem ser respondidas no terreno da teoria pura,
mas através da pratica vivida e refletida. Nao podem ser respondidas por
operagodes teodricas da razao pura, nem por sentimentos irracionais € por puras
emogdes, mas se fundamentando numa decisdo e atitude confiante e
racionalmente responsavel. Essa postura envolvera a experiéncia, o proceder e o
agir de todo ser humano em sua complexidade. Atitude semelhante de quem
deseja aprender a nadar e deve lancar-se nas aguas misteriosas, ainda que
necessite da ajuda de outros, ndo sendo possivel alcangar este objetivo
permanecendo em pé na margem, lendo um manual. O critério de verificagdo ¢
indireto, buscando perceber Deus na realidade vivida do homem e do mundo, isto
¢ em toda a integralidade da existéncia. Essa verificacdo sendo exercida pela
experiéncia ¢ acessivel a todos, podendo tornar-se clara e expressa em palavras. E
mesmo diante de um esclarecimento, nao deixa de ser problematica. Porém, nao
dispensa o ser humano de uma decisdo livre. Somente dessa forma, e com ela a

transmissdo adequada dessa experiéncia, ¢ que o falar de Deus terd

3% Cf. Ibid., p. 109-10; 116-17.

07 Kiing entende que o universo provavelmente seja finito —conforme a grande maioria dos
cientistas — demonstrando o carater finito e transitorio das criaturas ¢ do mundo. No entanto, um
admitindo um universo infinito, isso ndo excluiria do cosmo o Deus infinito, mais confirmaria um
puro espirito que tudo penetra por sum infinitude, isto ¢, a f¢ em Deus pode ser conciliada com
diferentes modelos do mundo, acrescentando-se a isso que nem o inicio do tempo, nem sua
duracdo infinita podem ser imaginados por ndo se encontrarem dentro do horizonte da nossa
experiéncia (Cf. Ibid., p. 118).
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308

fundamentagdo para merecer fé.” E esclarecedor observar a citacdo de Rupert

Riedl:

Mesmo o ateu, o mecanicista ¢ o monista dos nossos dias ndo precisam sendao
deslocar a pergunta pelas causas deste mundo para antes da explosdo inicial, para
terem que, com toda nossa ciéncia, eles se encontram na mesma desorientagdo com
que, talvez incessantemente, tenham ridicularizado o culto do urso das cavernas. —
Ninguém ousa afirmar, pode pensar sem que se envolva com premissas
metafisicas. E verdade que se pode ndo ter consciéncia delas. Mas néo se pode dar
um minimo passo em direcdo ao desconhecido sem que nos envolvamos em
expectativas de natureza metafisica, que se encontram além daquilo que
conhecemos. A fé e seus rebentos, religido, filosofia, ¢ visdo do mundo, sdo
indispensaveis a toda e qualquer cultura. — A fé é a moldura insubstituivel para o
que ndo tem explicagdo.’”

e) A ciéncia e os milagres. Abordando uma tematica de extrema polémica,
Kiing pergunta sobre o que devemos pensar a respeito da rejeicdo dos cientistas
pelos milagres — como violacdo das leis naturais — descritos na Biblia Hebraica
como no Novo Testamento. Embasado na critica historica e literaria da Biblia,
alega que os milagres narrados ndo podem ser historicamente comprovados,
cabendo o 6nus da prova a quem diz o contrario. Entende que na narrativa dos
milagres a énfase ndo deve ser dada na ocorréncia, mas na interpretagdo tanto da
forma quanto do conteido, onde as narrativas nao querem transmitir
conhecimento, mas sim levar ao arrebatamento, interpretando a fé e anunciando a
bondade de Deus. Kiing salienta que na Biblia, em parte alguma exige fé nos
milagres, tanto no passado como na existéncia dos mesmos hoje. Os milagres sdo
metaforas que apontam para a mensagem e o poder de Deus — aqui se exige fé —
que se dirige aos seres humanos, envolvendo-se com eles e com a historia do
mundo — dando um sentido a existéncia — sem, no entanto, violar as leis naturais,
podendo os milagres e a imagens biblicas serem interpretados dentro de uma visao
evolucionista do mundo. Para Kiing, com essa compreensdo, a fé pode ser
apresentada aqueles para os quais os milagres constituem um obstaculo a fé. Na

concepgdo tradicional de milagres, Deus, como Senhor e Rei, dirige e controla os

3% Cf. Ibid., p. 120. Aqui, pode-se imaginar que, com certeza, nao faltam criticas & Hans Kiing:
estaria ele abrindo mao de fundamentos da fé cristd para coadund-la com a o pensamento
cientifico? Ou realmente necessitamos aceitar os fundamentos de Kiing para apresentar a verdade
biblica? Uma coisa € certa, a postura de Hans permite uma aproximagdo para o didlogo com as
mentes criticas dos proponentes da visdo materialista, cientifica e evolucionista do mundo.
**®Ibid., p. 200. Kiing cita este trecho de: RIEDL, Rupert. Die Strategie de Genesis:
naturgeschichte der realen welt. Munique, 1976, p. 294.
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acontecimentos. Essa compreensdo leva, consequentemente, ao questionamento
pelos desperdicios e becos sem saidas da evolugdo, como extingdo ou animais e
humanos que morreram lamentavelmente, e do infinito mal que se manifestou na
historia deste mundo. Para esse beco, a teologia, com a visdo tradicional dos
milagres, ndo tem resposta. Deus como espirito coaduna com a visdo
evolucionaria do mundo. O Espirito infinito de Deus atua no finito, ndo de cima
para baixo ou de fora para dentro, agindo de dentro perpassando-o e completando-
0, sendo origem, meio e fim do processo do mundo, continuadamente respeitando
as leis da natureza mesmo nos processos mais dolorosos.’'’ Logo, ndo estd em
jogo “ou o mundo ou Deus. Nem o mundo sem Deus (ateismo), nem Deus
identificado com o mundo (panteismo)! Mas Deus no mundo, ¢ o mundo em
Deus™!'!.

2) Criagao versus evolucdo: propostas para superagdo. Hans Kiing apresenta
cinco passos para superagdo do debate entre criagdo e evolucdo. Passos que
demonstram a necessidade da teologia desvencilhar-se do paradigma medieval e
inserir em seu contexto um novo paradigma. Em suas propostas, apresenta alguns
conceitos sobre Deus que podem coadunar com a concepgao cientifica
evolucionista. Podendo superar os obstaculos entre estas esferas, e tornar a
concepcao do Deus cristdo inteligivel as mentes reflexivas e questionadoras do
modo tradicional de falar sobre Deus.

a) Um novo pensar e falar sobre Deus: o primeiro passo. A rejeicdo da
realidade de Deus, na verdade se refere a rejei¢do da caricatura de Deus feita pela
esfera religiosa e pelas atrocidades cometidas em seu nome. Entdo, como pensar
em Deus adequadamente? Para Kiing, falar de Deus deve ser feito de uma forma
cautelosa e nova. Até porque muitos cientistas acreditam na existéncia de uma
realidade transcendente, no entanto, possuindo dificuldades em compreender o
Deus biblico caricaturado. Algumas ideias de Deus precisam ser recusadas: a)
Deus ndo pode ser identificado com o cosmos, ndo ¢ um ser intraterrestre, nao ¢
deste mundo, nao pode ser constatado empiricamente. No entanto, i1Sso nao

significa que ele ndo ¢ pai ou mae num sentido humano; b) Deus ndo ¢ um ser

310

Cf. KUNG, Hans. O principio de todas as coisas, op. cit., p. 207-214.
311 .
Ibid., p. 215.
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supraterreno, antropomorfico habitando um céu fisico acima do mundo; c) Deus
ndo é um ser extraterrestre habitando um céu metafisico.’'?

Para pensar e falar de Deus, principalmente a consciéncia cientifica atual,
precisamos ter em mente o espaco temporal envolvido de eternidade e
imensurabilidade numa concep¢do que coaduna com a moderna compreensiao
unificada e dindmica da realidade: a) Deus estd neste universo e este universo esta
em Deus, a0 mesmo tempo em que Deus ¢ maior que o mundo, ainda que
houvesse outros universos; b) Deus estd presente em toda parte, sendo imanente
ao mundo, perpassando o universo ¢ atuando sobre ele. Tem parte no seu destino,
participando dos seus processos e do seu sofrer; ¢) Deus transcende o mundo
perpassando e superando o universo, sendo infinito e ndo estatico. Logo, Deus ¢
inapreensivel e sua relacdo com o homem s6 pode ser formulada dialeticamente:
transcendéncia na imanéncia.”"

b) Deus, mais do que pessoa: o segundo passo. No entanto, apesar de Deus
ser inapreensivel, a0 mesmo tempo pode ser chamado de pessoa? Kiing propde
romper com o conceito tradicional de Deus, entendido no sentido atual do termo
“pessoa”.

Em primeiro lugar, Deus ¢ mais do que pessoa, rompendo este conceito
humano. Deus ndo ¢ um super-homem, um super-eu. Esta proposta supera a nogao
demasiadamente humana, isto €, antropomorfica do teismo sobre a nogdo de Deus.
A nog¢do de Deus como pessoa ndo ¢ aceita pelo budismo, como em outras
concepgoes orientais, onde seus pensadores se referem ao “uno”, ao “nirvana”, ao
“vazio”, ao “nada”, como uma expressdo paradoxal que ndo pode ser presa em
conceitos e ideias. Em segundo lugar, Deus ndo ¢ menos do que pessoa, e pelo

fato de ndo ser coisa, ele nao ¢ compreensivel — como na tradi¢ao oriental —, sendo

aquele que torna possivel o vir-a-ser da pessoa. Deus também ndo ¢ impessoal,

2 Cf. Ibid., p. 149-150. Kiing salienta: “Einstein ndo teria tido tantas dificuldades em aceitar a
teoria quantica se ndo tivesse identificado Deus com a natureza, ou com as leis naturais, como seu
‘filésofo doméstico’ Espinoza” (Ibid., p. 149). E continua: “também esta ideia iluminista e deista
esta superada: Deus ndao ¢ nenhum interlocutor ’fora’ do mundo, existente, objetificado,
coisificado, no sentido espiritual ou metafisico, num além, num ‘mundo oculto’” (Ibid., p. 150).

313 “Em sua infinitude ele envolve todos os seres, todas as estruturas e processos finitos. E a
realidade dos seres, todas as estruturas e processos finitos. E a realidade transempirica a que tudo é
referido e que tudo abrange” (Ibid., p. 150). “Sua realidade envolve o tempo. Nao ¢ uma realidade
sem tempo, mas antes uma eternidade contemporanea de todas as partes do tempo. Deus ndo ¢é
uma realidade imutavel do bem (Platdo), sem relagdo com a historicidade do homem e do mundo.
Também ndo ¢ um ‘motor imovel’ (Aristdteles), nem um uno primordial sem vida (Plotino). Nao ¢
nenhum mago que aplique truques. N&o, Deus ¢ o proprio dinamismo, ele cria o mundo em si
mesmo, sustenta-o ¢ move-o invisivelmente a partir de dentro” ( Ibid., p. 151).
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ndo ¢ uma razao universal ou consciéncia anonima, Deus ¢ a suprema e Ultima
realidade, porém, ndo ¢ indiferente ao homem e nem nos deixa indiferente. Ao
mesmo tempo em que é onipresente a0 mesmo tempo nos é subtraido. E o Deus
escondido, no entanto, préximo e envolvido com o povo e com o individuo,
conforme na Biblia Hebraica.*'*

¢) Deus criador: o terceiro passo. Deus pode culturalmente ser expresso por
conceitos € imagens antropomorficas, como na Biblia. Um desses conceitos ¢ o
“Deus Criador”. Esta compreensdo € o terceiro passo para superacao da
controvérsia criacao versus evolugao.

No sentido biblico, a criagdo significa que “o Deus unico” fez existir todos
os seres € 0 cosmos Nas religioes, a narracdo do surgimento do mundo indica que
o mundo ndo ¢ um fim em si mesmo, mas situando a vida dentro de uma ordem
coésmica em harmonia com o mundo. Para uma compreensao biblica, ¢ necessario
ater-se no que os relatos da criacdo acentuam de maneira unica. No caso do
primeiro relato, denominado sacerdotal (P), conforme Génesis 1,2 — 2,4315 a
énfase se encontra: a) na transcendéncia de Deus; b) na dignidade do homem; c)
na ordem da criagdo. Aqui ndo se fala da criagdo do nada, mas uma criagdo a
partir do caos, sendo Deus a origem de todo vir-a-ser, incluindo o caos®'® original,
conservando o todo na existéncia e na vida. A narragdo ndo ¢ em ordem
cronoldgica, mas numa estrutura poética, organizada em seis dias onde tudo era
bom. No segundo relato da criagdo, javista (J), conforme Génesis 2,4b-25, por sua
vez enfatiza: a) da-se a organizacdo do que ainda ndo havia sido organizado; b)
énfase na criagdo do primeiro casal e ndo como, mas sim no género “homem e
mulher”, esta, auxiliando ao homem ¢ nido se submetendo a ele. Ambos com
espirito e corpo a imagem de Deus; c) “submeter a terra” ndo significa explorar,
mas sim cuidar; d) onde “dominar” sobre os animais significa ser responsavel por
eles; e) e dar-lhes nomes significa familiarizar-se com seu ser. No entanto, a
criagdo a partir do nada — creatio ex nihilo — ndo ¢ mencionada, sendo apenas

desenvolvida muito mais tarde nas comunidades judaicas sobre a influéncia do

3 Cf. Ibid., p.146-152.

13 Este relato eloista, no entanto, foi escrito depois do segundo relato (Génesis, 2,4b-25), este
alguns séculos antes foi escrito ou redigido por volta de 900 a.C, ¢ chamado de javista (J).

*1® “Chaos, em grego, significa originalmente o espaco vazio, a massa primordial informe; j4 na
atual linguagem cotidiana ele tem o significado confusdo. Em fisica, no entanto o caos significa
um sistema complexo hipersensivel, como o que se manifesta, por exemplo na meteorologia, onde
causas extremamente pequenas podem provocar grandes efeitos” (Ibid., p. 196).
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helenismo, aparecendo pela primeira vez no 2° livro dos Macabeus que trata dos

anos 175-135 a.C.*"" Entdo, “criar do nada” significa na realidade:

Uma expressao filosofico-teoldgica para o fato de mundo e homem, juntamente
com espaco e tempo, serem devidos unicamente a Deus, e a nenhuma outra causa...
Deus mesmo ndo se deve a causa nenhuma (...) Nem sequer podemos chamar Deus
de ‘causa sui — causa dele mesmo’ (Descartes, Spinoza). Pois de forma alguma ele
é causado....E — por defini¢io — a realidade incausada, porque eterna e perfeita....*'®

d) A linguagem e a harmonizagdo biblica: o quarto passo. A Biblia
apresenta uma linguagem metaforica e uma evolucao da ideia de Deus. Nela
existe uma constante, que se constitui na possibilidade do ser humano falar com
Deus. No entanto, para Kiing, a Biblia ndo deve ser reconhecida como palavra por
palavra citada diretamente por Deus, mas como a sua palavra na palavra dos
homens. Para uma compreensao adequada a critica biblica, quando exercida com
seriedade, ndo apenas possivel, mas necessaria e indispensavel para que a
comunica¢do de Deus ndo se encerre na Biblia e no passado. Esta compreensao
permitird que a mensagem seja sempre revivida e reanunciada, devendo ser
compreendida como relato de diversificados “testemunhos de fé”, e nao
simplesmente a revelacdo de Deus. Sendo entendida como testemunho humano da
Revelacdo em seu proprio ‘Sitz im Leben’. Desta forma, respondeu aos
questionamentos de ontem e, continua respondendo, aos de hoje sobre a origem e
esséncia do mundo e do ser humano.”"

Com relagdao a harmonizagao biblica, ndo se deve harmonizar nem misturar
a linguagem biblica com a cientifica. A Biblia ndo descreve os fendmenos
cientificos, mas interpreta-os para nosso viver e agir humano do presente. Para
evitar mal entendidos do passado, estas duas linguagens devem ser separadas
claramente. Desta forma, a linguagem biblica e a visdo cientifica do mundo nao
estdo em contradi¢dao, mas também nao € possivel harmoniza-las. Nao € o ntcleo
do que ¢ cientifico que deve ser demonstrado pela Biblia, mas sim o que ¢
indispensavel para a fé e a vida. A existéncia ou ndo-existéncia de Deus ndo ¢é

atributo da ciéncia, mas sim o universo fisico, deixando espaco para o que nao

pode ser explicado fisicamente, e neste ambito ¢ a Biblia que tem a palavra. No

*U7.Cf. Ibid., p. 155-164.
**¥ Ibid., p. 170.
% Cf. Ibid., p. 165-166.
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entanto, a ciéncia ndo pode confirmar ou refutar a clara mensagem biblica dos
dois relatos do Génesis: no principio do mundo estd Deus, nao dizendo, portanto,
que no principio houve a explosdo, mas sim alegando que se fez energia, matéria,
espaco e tempo. Para Kiing, a teologia cristd insiste na criagdo do nada e na
criacdo continuada que inclui o surgimento de novas estruturas, devendo ambas
serem vistas como uma unidade.**’

e) A sintese: o quinto passo. A sintese para superacdo permitird a fé na
criagdo, mesmo diante dos argumentos cientificos. Kiing sintetiza sua ideia que
permitira compreender a criagdo numa perspectiva existencial: a) no inicio existia
apenas o bom Deus; b) e toda sua obra criadora era boa, incluindo a matéria, o
corpo e a sexualidade etc.; ¢) o objetivo da criacdo ¢ o ser humano dentro do
cosmo, sendo alvo da bondade de Deus desde a criagdao; d) o mundo ndo ¢ Deus e
em si, ndo ¢ santo, mas esta a disposi¢cao do homem; ¢) o mundo ¢ ordenado e nao
um caos, ¢ pode ser utilizado, cultivado e pesquisado pelas mentes. Esta fé na
criacdo permite um saber de orientagdo, proporcionando descobrir um sentido na
vida e no processo de evolucdo, transmitindo padrdes para a¢do e uma seguranca
na vastiddo do universo. Estas questdes ndo podem ser respondidas pela ciéncia
natural, mas, ¢ respondida por uma razoavel confianga que os cristdos chamam de
fé, que aponta para o Deus eterno que antecede todo o tempo. No entanto,
ninguém ¢ obrigado a abracar esta fé, mas aceitando-a em liberdade os seres
humanos mudardo a forma de pensar e agir no mundo criado pela plenitude da
luz, que habita numa luz inacessivel, e como luz, irradia para o cosmo a forca que
ilumina, aquece e cura.>”!

Estabelecido os passos para superacao da luta de brago de ferro entre criacao
e evolugdo, a fé na criacdo pelos parametros estabelecidos permitira levar em
consideragdo: a) a questao do inicio da vida do cosmos, permitindo entender que a
narra¢do dos seres humanos em Génesis ndo permite uma interpretacdo literal,
criagdo, do paraiso, da queda e da origem da humanidade a partir de um casal; b)
pelo menos, ao que se refere ao cosmos e ao corpo do ser humano, deve ser
admitido um processo de desenvolvimento natural, para a vida na terra ha cerca de
3,5 bilhdes de anos, e para o homem ha cerca de 200 mil anos; ¢) a origem da

vida, sobretudo o espirito do ser humano, ¢ fruto de uma intervengdo direta de um

20 Cf. Ibid., p. 166-169; 171.
L Cf. Ibid., p. 171-177.
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ato criador; c) ainda que ndo haja conhecimento exato de como a vida veio surgir
do material sem vida, porém, as explicacdes da transi¢ao para vida baseiam-se nas
leis da bioquimica, enquanto, os principios da selecdo natural e da sobrevivéncia
dos mais aptos promovem evolucdo as formas mais elevadas em processos de
extremas complexidades, mas n3o se pode concluir que tenha tido uma
intervengdo especial do Deus criador, sendo possivel ser entendido como um
processo fisico-quimico; d) o acaso ou necessidade, indeterminagdao ou
determinagdo, o materialismo ou idealismo ndo possuem um explicagdo
“totalmente” persuasiva para explicar a evolugdo, como também, ndao devo
postular a existéncia de Deus pelo fato da ciéncia ndo possuir uma explica¢ao
“totalmente” convincente para o surgimento da vida; e) qualquer explanacdo
plausivel, por sua vez, ndo descarta a possibilidade da existéncia de Deus; f) pela
fé judaico-cristd, a evolucao carece de conferir sentido existencial ao homem, o
que parece ndo transmitir esperanga ou racionalidade.’**

Kiing salienta que, a religido e a ciéncia possuem suas razdes, autonomia e
leis proprias, no entanto, podem se completar. Enquanto a religido vé a evolucao
como criagdo, a ciéncia a vé€ como um processo concreto; a religido atribui um
sentido a evolugdo, enquanto a ciéncia nao deduz esta realidade, no maximo pode

323
suspeitar.

4.3.2
Contributos a razao versus fé: o ser humano e Deus

A superacdo desta segunda chave de oposi¢do, razdo versus fé, se faz
urgente devido a extensdo e o alcance desse dualismo, configurando um
agravamento em relagdo a primeira chave de oposicdo apresentada. Este
agravamento se da pelas forcas das narrativas que o sustenta, parecendo atingir o
ser humano em suas raizes ontologicas.

1) Resposta a Feuerbach e aos mestres da suspeita. Kiing os considera como
os grandes ateus da humanidade: Feuerbach, Marx, Nietzsche e Freud. Um dos
motivos para esta alegacdo € o fato de suas criticas a existéncia de Deus e a
religido mesclarem-se com argumentos solidos, que se fundamentavam no

conceito equivocado de Deus e do cristianismo, € na praxis cristd que realmente

322 Cf. Ibid., p. 178-199.
32 Cf. Ibid., p. 206.
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ndo coadunava com os registros biblicos, mas se apresentavam como erroneas e
dignas de criticas.

a) Ludwig Feuerbach. Postulando uma critica antropologica da religido que
ndo ser pode superestimada e nem subestimada. Feuerbach em sua ultima fase ¢
mais que um critico da religido, ¢ um filésofo da religido, devendo sua critica ser
discutida com seriedade, mesmo tendo falhado em varios prognoésticos, incluindo
o fim do cristianismo. A fundamentagdo do seu ateismo em razdes psicologicas,
alegando ser Deus um produto psicolégico da mente humana, certamente, foi o
efeito mais duradouro de suas conclusdes que atribui a experiéncia religiosa um
desejo de Deus. Kiing admite que em todo conhecimento que opere a imaginagao,
conhecendo pessoas e coisas a sua maneira e projetando algo de si mesmo. No
entanto, isso ndo comprova que este objeto signifique apenas uma projecao.
Mesmo diante de tal operacdo, este objeto ndo se torna irreal quando ¢ real, o
mesmo se pode dizer sobre o conhecimento e experiéncia de Deus, da mesma
forma que minha experiéncia psicologica do mundo nada diz contra a existéncia
do mundo independente de mim. A experiéncia psicologica de Deus pode
responder a algo real, o mesmo pode ser afirmado em rela¢do ao desejo de Deus.
O que faz desta conclusdo de Feuerbach apenas um postulado. Mesmo nao
fundamentado cientificamente, mas intuitivamente, o ateismo de Feuerbach nao
pode ser ignorado, mas demonstra o quanto das operacdes psicoldgicas podem
estar presentes no conceito de Deus. E demonstram a necessidade de superar as
debilidades dos discursos excessivamente ingénuos e antropomorficos, € 0s
marasmos dos discursos filoséficos e especulativos sobre Deus.***

b) Karl Marx. Desenvolve o seu ateismo sociopolitico enfatizando o
materialismo dialético e o socialismo materialista. O ultimo Marx pode ser
entendido também como humanista. Na esteira de Feuerbach, Deus para Marx ¢
também proje¢do da mente humana, e a religido se configura como projecao e
aliena¢do, como também, Opio do povo. A alienagdo religiosa deveria ser
superada pela praxis das relagdes sociais concretas. Para Marx e seus seguidores,
sua proposta ateista sociopolitica deveria se configurar como a visdo de mundo
para sociedade. Porém, Kiing afirma que tanto o ateismo de Marx, quanto suas

criticas a religido carecem de fundamentos convincentes. Pelo mesmo fato — como

% f. KUNG, Hans ;Existe Dios?, op. cit., p. 288-289; 294-304.
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a critica a Feuerbach — de que a religido utilizada como ideologia em diferentes
esferas nao pode ser utilizada como negacdo da realidade da existéncia de Deus.
Kiing salienta que Marx ¢ mais um revolucionario utépico do que um cientista
analitico da realidade, sendo mais um profeta de suas pressuposi¢cdes do que
fundamentador cientifico das mesmas, principalmente no seu progndstico de uma
sociedade socialista sem religido. Entretanto ndo se pode ignorar Marx. Mesmo
nao estando o seu ateismo fundamentado, de forma alguma isso liquida a sua
critica a religido, que continua valendo para hoje. Quando a religido torna-se
exclusivamente criagdo humana e Deus — insonddvel em sua realidade —, torna-se
apenas produto de projecdo da mente. O mesmo pode-se dizer da utilizagdo da
religido para os mais perversos fins ideologicos, fatos presentes na historia das
religides e, infelizmente, realidade® que se entende até nossos dias. E o que dizer
se pode um cristdo ser socialista. Para Kiing, o cristdo ndo deve ser impedido de
aderir a uma concepgao politica, apesar de ndo ser coerente identificar-se com ela
em todos os seus aspectos, pois os sistemas politicos podem, além de possuir
ambiguidades, possuir aspectos que devem ser rejeitados a luz da Biblia pelos
cristdos. Porém, o cristdo deve se envolver a sério com a justica social, sem ver
for¢osamente a salvagdo com socializacdo no seu sentido estrito. Marxistas e
cristdos podem mutuamente chegar a certo grau de entendimento para uma
construcdo critica e frutifera da sociedade. Porém, a verdadeira e ultima
autoridade para o cristio nio vem de Marx, mas de Cristo.>*

c¢) Friedrich Nietzsche. Com sua critica contra os tedlogos e contra a razao
segura de si mesmo, possui também uma postura cética em relacdo a ideia de
progresso do século XIX. Prioriza o instinto da vida humana, dentro da concepgao
darwinista. Provocando com suas concepgdes o cristianismo, a cultura europeia e
os proponentes dos costumes desta civilizagdo. Utilizando para estas criticas, a
esteira da pessimista cosmovisdo de Schopenhauer. Apesar das multiplas
interpretagdes dadas a Nietzsche, devido ao fato que em sua prépria obra pode se
ver declaracdes contraditorias e a possibilidade de projetar a ele diversos
pensamentos. Kiing esclarece ser necessario confessar que o desafio do nihilismo

deve ser aceito. A urgéncia em confrontar a postura de Nietzsche se legitima pela

325 1~ , Con .. . , L. L.
Nao so6 a religido esta sujeita a esta realidade, mas também o proprio socialismo ateu e o

ateismo, conforme comprova a historia, com suas atrocidades.
328 Cf. Ibid., p. 305-364.
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capacidade de sua critica gerar uma crise dos fundamentos de uma metafisica
ingénua. Nao sendo possivel apelar como escapatdria para os seus deslizes, nem
pela suposicdo de seu ateismo ndo fundamentado. Nao sendo razoavel
desconsiderar suas demais criticas pela impossibilidade de provar a concepcao
ciclica do seu mito do eterno retorno, do mito do seu super-homem ou pela falha
de seu progndstico da morte de Deus. Nao pode ser desprezado pelo fato, apesar
da paixdo de Nietzsche pela verdade, de suas verdades serem muito
frequentemente meias verdades. E muito menos por suas criticas ndo possuirem
forca com o modo de ser do cristianismo neotestamentario, mas sim com as
expressoes equivocada das Igrejas cristas e seus fi¢is. Porém, mesmo com todas as
possibilidades de refutagdo a Nietzsche, todos os religiosos e Igrejas podem
aprender com as graves acusagdes de Nietzsche. Dentre suas criticas, pode-se
salientar: a) a necessidade de superar a hierarquia absolutista e inflexivel, a
vontade de poder, os modos dominadores antidemocraticos das instituicdes cristas
e suas imposi¢des a sociedade e aos sacerdotes; b) o perigo das igrejas e seus
sacerdotes dominarem as almas dos homens utilizando-se de ideologias
semelhantes a do Estado; c¢) a urgéncia do cristdo testemunhar o evangelho pela
praxis e ndo apenas pela pregacao; d) a necessidade das igrejas investirem cada
vez mais esforgos para valorizar o ser humano em sua totalidade: espiritualidade,
corporeidade, sexualidade em conformidade com a esséncia do cristianismo; €)
rever o conceito do Deus cristdo conforme pregado e vivido por Jesus de Nazar¢.
Desta forma, a mensagem do evangelho se mostrard ndo como alienagdao da
realidade, mas como veiculo de liberdade e verdade para humanizacdo dos seres
humanos e desta forma, superar a radicalidade provocativa de Nietzsche e as
consequéncias alarmantes do nihilismo individual e social. Sendo estas
modalidades de nihilismo tanto irrefutavel quanto indemonstravel, ndo havendo
argumento racional demonstrando a sua impossibilidade, como ndo h4 nenhum
argumento racional que o justifique.’”’

d) Sigmund Freud, o pai da psicanalise, nascido em 1856, numa época onde
se imaginava que o mundo se explicava por si mesmo, pelas interagdes entre os
materiais e suas forgas, incluindo o espirito humano, sendo Deus considerado

supérfluo e a religido, no maximo, era questdo privada. Sobretudo, por causa dos

%7 Cf. bid., p. 470-578.
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avancos da anatomia e da fisiologia — sendo preponderante o Darwinismo — que
favoreceram o materialismo da medicina e fomentou o ateismo da segunda metade
do século XIX.

Ao aplicar seus postulados a religido, Freud apresenta duas questdes inter-
relacionadas: a origem da religido e sua esséncia. Acreditava que a origem da
religido ¢ uma questdo meramente psicoldgica. Assumindo a explicagdo
etnoldgica da religido de sua época e o esquema evolutivo dos primeiros classicos
da histdria da religido, fundamenta a tese que os ritos religiosos assemelham-se as

2 . s e~
3 8. Considerava a rehglao cCOmoO uma neurosec

acdes neurodticas compulsivas
compulsiva universal, onde Deus é o pai biologico sublimado e raiz da
necessidade da religido. No entanto, Freud tirava suas conclusdes de sua visdo
psicanalitica global e de suas experiéncias clinicas que apontavam para o
Complexo de Edipo. Logo, as ideias religiosas que inexoravelmente deveriam
desaparecer, ndo sdo merecedoras de crédito. Ideias que para Freud ndo podem ser
provadas a0 mesmo tempo em que ndo podem ser refutadas. Sendo estas ideias,
desejos que sdo frutos do desamparo infantil do homem e da humanidade diante
dos perigos externos ou nascidos no proprio intimo. Para Freud, a religido ¢ uma
fase de transi¢do por qual o homem passa até chegar ao amadurecimento racional,
por isso deve-se tentar uma educagdo arreligiosa, educando o homem e a
humanidade para realidade. A religido em Freud pode constituir-se no maior
adversario a visao cientifica do mundo, mesmo Freud possuindo certas reservas
em relagdo a alguns postulados cientificos. Suas conclusoes, apesar de estarem
presas dentro do esquema mental da época e apresentadas como hipotese, visdo,
suposicdo e tentativas, sdo criticadas por etnodlogos e cientistas da religido. Estes
alegam que as conclusdes de Freud nao sdao plausiveis por ele ter apenas se
preocupado com a sua natureza psicoldgica, e ndo com o seu teor de verdade.’*
Muitos postulados de Freud foram criticados por outros dois astros da
“psicologia do profundo™*°, Adler e Jung. No entanto, a pesquisa destes trés,
principalmente concernente ao inconsciente, possibilitou uma decisiva e profunda

C o~ . . . 1
mudangca na visdo da realidade humana em diversas esferas do conhecimento.™

328 Organizadas em artigos quatro em Totem e tabu ,1912.
33 ¢f. KUNG, Hans. Freud e a questiio da religido. Sio Paulo: Verus, 2005, p. 13-48.
330 ~ . . .

Deve-se esta expressdo ao psiquiatra de Zurique, Eugen Bleuler , professor de Jung.
#LCf. Ibid., p. 48-76.
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Kiing destaca quatro criticas a Freud que devem ser levadas em
consideragdo: a) ele teria exagerado na sua abordagem da libido atuando este em
todas as coisas. Sendo concretamente muito dificil dar esta universalidade a
sexualidade, quanto esta sexualidade na fantasia dos sonhos. Quanto a essa
questdo, Kiing afirma: “nem tudo quando ¢ esquecido ¢ reprimido, nem todo lapso
possui um sentido oculto. Os sonhos estdo longe de ser sempre realizagdes de
desejos insatisfeitos™*?. Sendo esclarecedor, no caso das pesquisas de Freud, que
a “transferéncia de teorias cientificas, fisiologicas e de mecanica cerebral de um
aparato reflexo, depara-se com seus limites quando estdo em jogo as necessidades
humanas™**. No entanto, permanece verdade que a vida consciente, e também a
vida religiosa, continua sendo afetada por experiéncias e lembrancas passadas,
incluindo a sexualidade. E esta, sendo perturbada pode influenciar negativamente
proporcionando uma religiosidade degenerada, podendo até ser onipresente e
violenta, quando ndo integrada harmonicamente na estrutura da personalidade; b)
Freud teria supervalorizado as experi€éncias da primeira infancia e fatores
ambientais em relag@o aos fatores inatos. Kiing faz as seguintes elucidagdes: 1) os
traumas da infancia ndao podem ser supervalorizados e os conflitos da puberdade
subestimados, pois ambos sdo decisivos para a personalidade adulta; 2) os sonhos
ndo se relacionam apenas com o passado, mas preponderantemente com a
atualidade. Contudo, as experiéncias da primeira infancia certamente podem
influenciar a pessoa por toda a vida sem que disso a mesma tome consciéncia; )
as perturbacdes sexuais podem ter origem em motivos nao sexuais. Tanto a livre
atividade sexual quanto o proprio tratamento psicanalitico pode levar
consequéncias negativas as pessoas. Kiing esclarece: 1) concretamente se objeta
que a terapia freudiana ndo deve ser considerada o Ginico meio para superagao dos
conflitos psiquicos, devendo ser levadas em consideragdo metas positivas, €ticas e
religiosas; 2) deve-se apelar também a consciéncia, a responsabilidade e a vontade
do paciente, devendo a orientagdo ndo ser apenas retrospectiva, mas também
prospectiva, onde a religido podera ser de extrema relevancia; 3) nao se pode abrir
mao para uma educagdo no tocante a sexualidade, condi¢do importante,
principalmente para a ética. E preciso uma orientagio para uma solucio

amadurecida, que abra caminho para um novo desenvolvimento e utilizagdo plena

**2 Ibid., p. 85.
** bid., p. 85.
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das forgas vitais; d) o Complexo de Edipo no homem, correspondente ao
complexo de castracdo na mulher. Porém nao foram comprovados
universalmente, apesar das tentativas no ambito clinico, ontogénico ou
filogenético. Kiing salienta que a ligacdo incestuosa aos pais como fendmeno de
ocorréncia normal na infancia ndo pode ser provado, nem por etnoélogos e nem por
psicologos. Sendo preponderantemente maiores para o surgimento de neuroses, as
condigdes adversas tanto na familia quanto na sociedade. Nao podendo ser
generalizadas as fixagdes de relagdes infantis incestuosas como uma forma
grosseira de sexo. No entanto, sendo de importidncia crucial para o
desenvolvimento humano, os relacionamentos afetivos contraidos na primeira
infancia, que poderd afetar positivamente ou negativamente. Nao podendo se
esquecer de que o complexo de Edipo para muitos psicologos é considerado um
mito. Kiing, no entanto, declara que depois de desmitificado, este complexo
exprime uma realidade: a relagdo do recém-nascido — a fase edipiana, do segundo
ao sexto ano de vida — com sua méae ou substituta, refere-se a um circulo fechado
que se abre com o surgimento da percepcdo de uma terceira pessoa, o pai,
podendo acarretar conflitos que poderao ser preponderantes. Onde as experiéncias
desta fase ndo sdo dominadas, como praticamente uma regra, os sintomas
neurdticos se apresentardo mais tarde. Chame esta realidade Complexo de Edipo,
ou ndo.***

Feuerbach e os mestres da suspeita, Marx, Nietzsche e Freud com suas
teorias e posturas criticas a religido, mesmo nao sendo capazes de provar que a
religido e a crenca em Deus fossem proje¢do da mente e desejo, Opio e alienagdo,
ou neurose. Suas criticas as formas erroneas, imaturas e até neur6ticas da religido
e da crenca, ainda hoje, possuem lugar na contemporaneidade. Sendo necessario
aos proponentes das expressoes religiosas sempre avaliarem a propria

fundamentagao e legitimidade.

4.3.3
Resposta a repressao da religido e da expressao religiosa

Em nossos dias ¢ de crucial importancia confrontar a repressao da religido e

das expressdes religiosas na psicologia, na psiquiatria e na psicoterapia. Para

4 Cf. Ibid., p. 85-90.
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Kiing, pode haver mutuo esclarecimento entre estas e a teologia, entre os
especialistas e os tedlogos. E necessario ser reconsiderado o tradicional confronto
destas ciéncias com a religido, onde esta ¢ sempre um objeto de estudo e a
religiosidade apenas uma deformagio doentia passiva de terapia. E imprescindivel
cautela de ambos os lados, para ndo apresentar a religiosidade unicamente como
patologia e nem desconsiderar possiveis desvios patologicos presente na mesma,
quando esta ndo ¢ auténtica.

Estas areas atribuem a toda forma de religido a incapacidade de ser
construtiva para autocompreensao do ser humano. Nesta postura, ndo reconhecem
a possibilidade que o conhecimento dos fendmenos religiosos pode proporcionar
para auxiliar a autocompreensdo dos profissionais destas areas, em relagdo aos
pacientes que aderem a alguma forma ao religioso. No entanto, Kiing alega que ha
outros que pensam diferentes. Como tedlogo, abertamente declara que da
preferéncia para profissionais conscientes de que a religido nao pode ser eliminada
do horizonte do exercicio desta profissdo, devendo ser levada a sério. Os
profissionais das 4reas em questdo, ndo se devem enquadrar a religiosidade como
patologia, mas devendo as conviccdes psicologicas ser compreendidas
psicologicamente. Neste contexto, Kiing levanta o seguinte questionamento: ndo
deveriam os psiquiatras e os profissionais académicos, se questionarem se nao
estariam manifestando um fendmeno de repressdo da religido, e que deveria ser
levado a sério?”

As convicgoes religiosas, segundo Freud, sdo o mais antigos, intensos e
urgentes desejos da humanidade que sdo satisfeitos, ainda que ilusoriamente,
através da religido. E o segredo da forga da religido ¢ a forga desses desejos. Logo
Kiing questiona: a repressdo desses desejos por estas areas do saber, além de
outras, nao poderiam acarretar consequéncias destrutivas? Para Kiing, uma forma
moderna de repressdo seria a realizagdo humana em formas puramente seculares,
como a profissdo, a politica, o engajamento social e o esporte. No entanto, estas
realizagdes atingem areas parciais da vida humana. Porém, a religido interpela o
ser humano pelo sentido da sua vida e do mundo, que nao pode ser respondida por
experiéncias parciais da vida, e ndo podendo ser fungdo do superego. Valendo

ressaltar: a neurose caracteristica do nosso tempo ndo seria a sexualidade

3 Cf. Ibid., p. 101-108.
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reprimida, mas a falta de orientagdo, normas, sentido ¢ o vazio existencial que
sofrem inimeras pessoas da nossa época. Kiing questiona: nao seria isso a causa
de dependéncias quimicas, criminalidade, niilismo pratico, terrorismo, o
anarquismo terrorista e suicidio, que apontariam para o descompromisso ético-
religioso que caracteriza 0 modo pos-moderno de ser?**°

Kiing enfatiza a necessidade por parte dos profissionais mencionados,
buscar por terapias mais humanas sem repressao mutua por parte da religido e da
psiquiatria. Tendo em mente o mutuo desafio de orientar os seres humanos em sua
integralidade. Desta forma, deve-se advogar o respeito e ndo marginalizagdo da
religido por parte da psiquiatria, psicologia e da psicanalise. Porém, sem advogar
uma psicoterapia religiosa, mas sim, uma terapia que leve a sério o fenomeno da
religido, ndo se restringindo a perguntar, apenas, pela confissdo religiosa do
paciente, mas pela integralidade do seu relacionamento com a religido do coragao.
Deve-se lembrar que ndo ha retorno depois de Freud. E independentemente de
determinadas teorias freudianas terem sido refutadas, ndo se pode, até agora

objetar que:

A partir de Freud tudo o que ¢ humano, ou seja, toda atividade consciente
individual e social do homem, inclusive sua religido e sua fé em Deus, tem que ser
visto necessariamente em conexdo com aquela regido da psique que possui suas
leis proprias e que, ndo obstante, se subtrai ao controle consciente e a observagao
direta — o inconsciente, o estranho profundo do homem.*’

Os tedlogos muito t€ém a aprender com Freud, para que possam discernir o
desequilibrio da propria religido e religiosidade, e aprofundarem o conhecimento
do préprio ser humano no mundo, buscando mais emancipagdo e liberdade
amadurecida para os mesmos. No entanto, sdo patentes a limitagdes da propria

psicanalise:

Pode, na verdade, remover sentimentos neurdticos de culpa, mas ndo pode libertar
da culpa real. Pode remover doencas psicossomaticas, mas nao pode responder as
perguntas essenciais sobre o sentido e o ndo-sentido, sobre o viver e o morrer. Sua
meta é o conscientizar, ndo o perdoar, ¢ a cura, nio a salvagdo.””

3¢ Cf. Ibid., p. 114-117.
*"bid., p. 76-77.
> Ibid., p. 84.
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4.4
Interpelagao aos modos de criticas pés-modernos

Os modos pos-modernos de critica caracterizam-se por nao apresentarem
nenhuma fonte de orientacdo a existéncia e, por descartar a religido como
detentora de sentido, possuindo, além destes aspectos, convic¢des normalmente
ateistas, tudo atacam, mas ndo oferecem alternativa. Esta corrente, por nao
apresentar propostas a pergunta fundamental para os seres humanos: qual a causa
primeira e o sentido ultimo do homem e do universo? No entanto, os “profetas
pos-modernos da falta de sentido” reconhecem que estamos numa época de
desorientagdo, sendo esta, também um reflexo da falta de sentido e desconfianga
de tudo que apresente como tendo sentido.

Uma postura adequada e moderadora para condi¢do humana na atual
sociedade secular e pés-moderna, deve considerar o sentido da vida em seu
aspecto mais amplo: a postura de equilibrio ndo deve ser de “contramodernidade,
nem de ultramodernidade, mas de superagio da modernidade.”*” Kiing apresenta

a seguinte consideracao:

Nao pode se contentar-se com um pluralismo radical ou um relativismo (“verdade,
justica, humanidade no plural”, assim em referéncia a J-F. Lyotard, W. Welsch),
pois essas sdo caracteristicas da modernidade tardia desintegrada. A arbitrariedade,
a diversidade, a mistura de tudo e de todos, a anarquia das linhas de pensamento e
estilos, o “anything goes” metodologico, a concep¢do moral do “tudo € permitido”,
essas e outras coisas semelhantes ndo podem ser identificadas como o rosto da pos-
modernidade. Caso isso seja realidade, justifica-se a critica conservadora a
modernidade (ex.: a critica de R. Spaemann).**’

Hoje, nao se deve conceber um antimodernismo religioso genérico, nem um
anti-iluminismo programatico. Estas modalidades ndo colaboram para superacao
da crise hodierna. A nossa época deve ser considerada a partir do atual paradigma
pbés-moderno, e sob a luz de um novo macroparadigma. Levando em consideracao
a possibilidade de sobrevivéncia de qualquer sociedade democratica e
pluralista.’*!

O paradigma da modernidade deve ser superado pelo novo

macroparadigma, que deve ser entendido como po6s-modernidade. Nao devendo

**¥ KUNG, Hans. Projeto de ética mundial, op. cit., p. 48.
* bid., p. 48- 49.
1 Cf. Ibid., p. 50-53.
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ser confundido com contentamento com o pluralismo radical, ou com o
relativismo. Este macroparadigma emerge se constituindo devido a nova
constelagdo que estd se esbocando: a) geopolicimente configura-se ndo uma
hegemonia mundial centrada nos paises europeus, mas uma constelagdo
policentrista de diversas regides do mundo; b) politica externa, pds-colonialista e
poOs-imperialista; c¢) econOmica, pds-capitalista e pods-socialista configurando-se
numa economia ecossocial de mercado; d) politico-social, uma sociedade pos-
industrial, onde os paises desenvolvidos cada vez mais oferecerdo prestacdo de
servigos ¢ de comunicagdes; d) relagdes sociais, pos-patriarcal tendendo a mutuo
entendimento entre homem e mulher; e) politico-cultural, pos-ideoldgica tendendo
a uma cultura pluralista e integral; f) politico-religiosa, pds-confessional e inter-
religiosa, com muita dificuldade, podendo desenvolver uma comunidade mundial
multiconfessional e ecuménica.’**

Kiing denomina a época atual, a poés-moderna, como uma comunidade
global com grande possibilidade de didlogo entre religides, confissdes e regides,
que chegou a um alto grau de inabitabilidade desencadeada pelo desenvolvimento

4 7 . . .
moderno.** Esta época é vista por Kiing com otimismo.

4.5
Contributos ao ser cristao e suas instituicoes

A busca da superacdo das problematizagdes advindas deste horizonte ¢
crucial, para a vivéncia e perpetuacdo tanto das institui¢des cristds, quanto das
expressoes da fé em seu nivel individual, para o exercicio adequado de suas
respectivas missoes.

1) A Igreja Catdlica: contextualizacdo institucional e relacional. A Igreja
Catolica Romana, que na época do Concilio do Vaticano II gozava de grande
prestigio publico, adentra o terceiro milénio atacada em alguns setores da
sociedade e convivendo com crises internas. Situacdes que problematizam a
questao da adesao de novos membros na atual sociedade secularizada.

Para superar estas dificuldades, e continuar perpetuando sua missdo de

anuncio e novas adesdes ao reino de Deus, Hans Kiing sugere a necessidade de

2 Cf. Ibid., p. 45-49.
*3 Cf. KUNG, Hans. Teologia para la postmodernidad: Fundamentacion ecuménica. Madrid:
Alianza Editorial, 1989, (T.N), p. 17.
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democratizagdo das estruturas da Igreja, abrindo-se as propostas de mudangas
emitidas por criticos e pessoas inseridas em sua propria fileira. Kiing propde
algumas posturas que deveriam ser superadas, e assim superar também as
problematizagdes que se encontram diante da Igreja. Apresentamos, dentre elas: a)
a postura de ndo ordenacdo as mulheres, quanto a proibi¢do de contraceptivos; b)
a obrigacdo a vida celibataria; c) a Infabilidade Papal.’** Outro movimento
urgente promovido pela Igreja para maior sustentabilidade e perpetuacdo da sua
missdo, deve buscar: a) enfatizar o que ¢ essencial na teoria e na pratica; b)
superar o €xodo do ministério eclesidstico; ¢) incentivar € promover vocagdes no
seio da nova geragdo; d) fortalecer a disciplina, principalmente do culto
dominical, entre os fiéis e eclesidsticos; e€) buscar a superagdo das crises,
principalmente nos paises anglo-saxdes, de escolas catdlicas, revistas, editoras e
associagoes; f) buscar e perpetuar uma constante inspiragdo para solucionar de
forma construtiva os problemas atuais; g) fomentar cada vez mais uma lideranca
espiritual em Roma, entre os bispos, e que esta lideranca seja também intelectual e
inspiradora.’®

Kiing vislumbra uma Igreja para atualidade e futuro voltada as suas origens
e presente, apresentando e representando a flexibilizagdo necessaria aos novos
tempos. Para viver e proclamar tais caracteristicas, a Igreja deve nutrir e perpetuar
em sua esséncia: a) o ecumenismo e abertura; b) a universalidade, a parceira e
hospitaleira transparente e convidativa. Onde todos possam exercer seus dons, €
sintam-se autenticamente como pessoas, € contentes em servirem a sua
comunidade em liberdade e amor.**°

Imbuida deste espirito, a Igreja continuard a ser exemplo pelo seu proprio
ser para os cristdos. E suas afirmagdes poderdo ser cada vez mais eficazes,
podendo recrutar as mentes € 0s coragdes para compreensdo € adesdo de sua
missdo, dialogando com a atual sociedade e fazendo sua mensagem do reino de
Deus inteligivel, ndo apenas aos cristdos, mas para toda humanidade e expressdes
religiosas.

2) A senda protestante: da imersdo na secularidade ao equilibrio. E

necessario que a senda protestante se reoriente algumas de suas atitudes,

** Cf. KUNG, Hans. A Igreja Catélica, op. cit., p. 19-24.
* Cf. Id., O que deve permanecer na igreja. Petropolis: Vozes, 1976, p. 15-17.
Cf. Id., Para que um ethos mundial?, op. cit., p. 143-144.

346
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principalmente a vertente pentecostal e neopentecostal, devendo superar uma
religido ou religiosidade que possui alguns aspectos: a) ndao junta, mas separa; b)
constréi suas proprias redes de sociabilidade; ¢) ndo unifica, mas cria espagos
separados formando ilhas de sentido, apresentando multiplos e as vezes
irreconciliaveis sentidos a sociedade; d) cria um abismo entre religido e nagao; e)
cada religioso se encontra em desencantos e desentendimentos que o fazem aderir
uma nova religiosidade; d) esta forma de religido ndo possui mais a idade dos
séculos, a idade do encontro com a transcendéncia, mas possui idade adolescente;
e) uma religiosidade, onde cada vez mais segue se aproximando a relagdo de
consumo nas regras do mercado, passando o fiel a ser seu consumidor. Entretanto,
consumo religioso ndo implica necessariamente em conversao, mas uma pratica a
procura de socorro magico-religioso que agrega diversas crencas e tradig¢des, e
esta pratica se escondem em diversas camadas sociais. Porém, estas formas de
religiosidade — que se desenvolvem mais rapidamente nas camadas sociais menos
desfavorecidas — sao realizadas sobre a insinua¢ao que a “oferta financeira”
movera o mundo espiritual a favor da pessoa, parecendo um contrassenso o fato
de que aqueles que ndo tém como se sustentar dignamente, devam pagar por uma
coisa cujo acesso deveria ser de graga, isto &, a religido.>*’

Como se observa, o principal ponto de supera¢do desta imersdo ao secular
constitui-se na concepgdo da religido utilitaria e triunfalista, necessitando de ser
interpelada na busca de uma religiosidade auténtica.

a) Interpelacdo a religido utilitarista e triunfalista. A grande dificuldade
destes movimentos se encontra em ndo conhecer, reconhecer ou aceitar uma
adequada hermenéutica biblica, seja qual for o motivo do pano de fundo para tal
compreensdo: interesse proprio (financeiro, agrado das massas), a projecao da
qual falava Feuerbach, a alienacdo identificada por Marx ou a aplicacdo das
teorias freudianas.

Para esclarecer os equivocos destas interpretagdes, salientado que, a
vivéncia da fé crista triunfa nao so6 pelo que € vencido, mas triunfa também diante
da derrota. A verdadeira fé que permite confrontar e superar a concretude da vida,
mesmo diante da divida e da incerteza, na inseguranca atormentadora ou na

seguranga absoluta, no fracasso ou sucesso, no temor ou na esperancga, diante da

*7 Cf. PIERUCCI, Anténio Flavio; PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religides no
Brasil. Sdo Paulo: HUCITEC, 1996, p. 260-261; 266; 272-273.
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consciéncia do pecado ou da graga perdoadora, até mesmo diante da morte. Esta
fé reconhece que independente do que esteja sendo vivenciado, Deus continua
sendo bondoso, misericordioso, justo e amor.>*

A postura da fé cristd ¢ antagonica a trama capitalista, a concorréncia e ao
individualismo como praxis. O comportamento cristdo deve se fundamentar no
ensino e nas acOes de Jesus de Nazaré, onde encontrara o modelo de vida,
transformando-a, vivendo-a em autenticidade e de forma humanizadora, tanto na
individualidade quanto em comunidade. Esta fé pode aspirar em oferecer uma
proposta concreta de orientagdo basica para toda sociedade, apresentando um
novo caminho, um novo estilo, e um novo sentido a vida.

Em Jesus de Nazaré encontramos uma verdadeira postura diante da
concretude da vida. Postura que oferece e possibilita viver sobre uma nova

orientagao:

Uma nova orientacdo e atitude fundamental, uma nova abordagem a vida, que
Jesus convida indicando suas consequéncias. O individuo ou a comunidade que
aceitam Jesus Cristo como padrao e modelo para as suas relagdes com os homens,
com o mundo ¢ com Deus podem viver de forma diferente, mais auténtica e
humana. Ele faz possivel uma identidade e uma coeréncia interna na vida.**

Novas motivagoes:

Motivos novos para atuar, que podem ser tomados da "teoria" e "praxis" de Jesus.
A partir dele é possivel d4 uma resposta a pergunta de por que o homem devera
agir por seu exemplo e ndo o contrario, por que devemos amar, nao odiar, por que
— ¢ a isto ndo poderia responder o proprio Freud — deve ser honesto, que perdoa e
bondoso quanto possivel, mesmo quando isso o prejudique e o desprezo e
brutalidade dos outros o fazem de objeto de seus golpes.**’

Novas disposigoes:

Novas e estaveis convicgdes, tendéncias e inten¢des, adotadas e mantidas no
espirito de Jesus Cristo. Produzindo disponibilidade, criando atitudes e
comunicando possibilidades que sdo capazes de dirigir o comportamento, ¢ ndo
apenas em momentos isolados e passageiros, mas sim de maneira duravel. Tais
disposi¢cdes visam o compromisso humilde em favor do proximo, a solidariedade
com os despossuidos, a luta contra estruturas injustas; disposi¢cdes de gratidao,
liberdade, generosidade, abnegacao, alegria, mas também de indulgéncia, perdao e

8 Cf. 1d., ; Existe Dios? op. cit., p. 824-825.
**¥ KUNG, Hans. Ser Cristiano, op. cit., p. 699.
*%bid., p. 699-700.
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servigo; disposicdes que se mantém também nas situagdes-limite, a doagao total de
. . ~ o) 351
si, na renuncia ndo necessaria, e a entrega a causas nobres.

Novas acoes:

Novos fatos de maior ou menor alcance, que se realizam em seguir Cristo, s6 que
precisamente ali onde ninguém ajuda, ndo apenas programas gerais para a
transformacdo da sociedade, mas sinais, provas, testemunhos concretos de
humanidade e da humanizacdo do homem e da sociedade.’”

Um novo sentido:

E uma nova meta na realidade ultima, a consumagao do homem e da humanidade
no reino de Deus, capazes de assumir ndo s6 o positivo, mas também o negativo da
vida humana. A luz e a forca de Jesus Cristo da ao crente um sentido tltimo nédo s6
para avida e agdo, mas também para a dor e a morte do homem, e ndo s6 para
tempos de sucesso, mas também para as horas dolorosas da humanidade.*”

Este modelo remove o eclipse promovido pela concepgao utilitarista e
triunfalista da religido, descortinando a verdadeira fonte de transcendéncia, fonte
de meditagdo e praxis cristd. Nao obscurece a experiéncia do encontro com Deus e
o fascinio que envolve o ato de fé diante do mistério. Sendo justamente deste
encontro e fascinio com o Deus Transcendente, revelado e escondido, a causa
primeira e ultima do pensar e do agir cristao.

A verdadeira religiosidade advoga o ideal de ndo escravizar, mas libertar;
nao prejudicar, mas curar; ndo desequilibrar, mas estabilizar. A religido, com seus
ritos e simbolos, deve favorecer a individualidade oferecendo padrdes éticos a
sociedade, principalmente a juventude. Apesar da complexidade humana, deve
permitir o desenvolvimento da identidade e da dignidade para superar as angustias
e fundamentar a confianga, compreensdo e respeito, amizade e amor. O
cristianismo podera favorecer, dentro deste aspecto global, a sensibilidade e
emotividade, abrindo a consciéncia para um maior engajamento a humanizagao,

. .~ 4
verdadeira condi¢do humana.>”

*! bid., p. 700.

*2 Ibid., p. 700.

**3 Ibid., p. 700. Principalmente pelo exemplo da cruz do Crucificado, que torna possivel a
superagdo do negativo, no entanto, superagdo com sentido. O crucificado nos ensina a nio buscar a
dor, mas suporta-la; ndo apenas suportar a dor, mas sim combaté-la; ndo s6 combater a dor, mas
transforma-la. Numa atitude de liberdade diante da realidade, excluindo a ilusdo da fuga do
negativo, em atitude de superacao (Cf. Ibid., p. 722-734).

** Cf. KUNG, Hans. Freud e a questio da religido, op. cit., p. 127-131.
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Esta auténtica religiosidade fundamenta a importancia da oracdo,
proporcionando forga em qualquer ocasido ¢ momento da vida. A oragao exprime
que qualquer éxito ¢ um dom e expressa gratidao, possibilitando pedir perdao
pelos erros. Afinal, somos exortados a orar sem cessar, ndo significando a toda
hora, mas apontando para a certeza de estd em boas maos, mantendo a esperanca
que apontam a realidade de outra dimensao da vida, a vertical, a transcendéncia
pela qual somos sustentados.*>

3) Superagdo da ruptura e descompasso. A interacdo entre a institui¢ao
cristd e seus fiéis deve estabelecer um consenso que busque equilibrio, ndo s6
entre igreja e cristdos, mas também entre estes com o0s principios
neotestamentario.

a) Subjetividade: da imersao ao equilibrio. A religido tem com sua doutrina,
ritos e instituicdes um aspecto de subjetividade: a religiosidade e a experiéncia
religiosa. No entanto, na compreensao cristd, uma espiritualidade equilibrada ndo
pode ser fundamentada na emersdo subjetiva, nem na erup¢do emotiva, mas deve
fundamentar-se numa espiritualidade que possui em equilibrio os fatores
subjetivos e objetivos. Esta interagdo permitird uma atitude basica que repercutird
numa postura integradora do ser cristdo diante da historia, da salvagdo, da ética,
da sociedade e da cultura. Esta concretude da experiéncia cristd no mundo, ndo
permitird relativismo ou indiferentismo, mas um engajamento profundo em
generosidade e altruismo. No contexto destas experi€ncias subjetivas, ndo ¢
adequado generalizar suas coincidéncias, como também ndo ¢ adequado difundir
suas diferengas, nem absolutizar as experiéncias subjetivas por serem ambiguas.
No entanto, apesar da ambiguidade das experiéncias religiosas, o cristianismo,
pretende a verdade objetiva, absoluta, tltima e primeira, € ndo so6 a psicologico-
subjetiva ou conceitual e abstrata. Para este proposito o cristianismo deve
apresentar uma religiosidade que conduz as praticas e valores reais, para
configurar a pessoa em sua humanidade, e que mantenha unida a experiéncia

religiosa e reflexdio sobre a mesma.”® Em sintese, Kiing afirma:

Tanto o pragmatismo quanto o intelectualismo sdo apenas um aspecto da realidade
religiosa: a experiéncia e reflexdo devem estar unidas (...). Sem experiéncia
religiosa, carece de conteudo a reflexdo sobre a mesma: a reflexdo vive da

> Cf. Id., Para que um ethos mundial?, op. cit., p. 97-99.

*® KUNG, Hans ¢ Existe Dios?, op. cit., p. 821-834.
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experiéncia (...). Sem reflexdo religiosa, a experiéncia religiosa ¢ cega: a

experiéncia religiosa necessita de uma reflexdo que a ilumine e lhe dé garantia
re: 357

critica.

b) Do “crer sem pertencer” ao “crer pertencendo”. O comportamento do
“crer sem pertencer”, especificamente, emergindo da caracteristica que se inseriu
na mentalidade de uma sociedade plasmada pela escolha que, consequentemente,
reflete no transito religioso, ainda que ndo signifique transito institucional e
confessional de fato.

Deve ser acrescentado a este quadro critico, que a pregacdo e praxis crista
podera ndo agradar a todos, ¢ desta forma, sempre havera uma situagdo de poder
verificar em outros arraiais aquilo que lhe apraz.

Serd este um caminho sem volta? Ou poderdo as Igrejas reverter ou
amenizarem este quadro? O que poderiamos intuir em Kiing para que as Igrejas
cristds, principalmente a Igreja Catolica, possam confrontar esta situagdo e
diminuir a possibilidade de evasdo e falta de identificagdo entre fiéis e a Igreja?
Além de possiveis contextualizagdes para aproximar a identificagdo dos fiéis em
relagdo a Igreja, quais seriam as propostas mais especificas para este objetivo?

Em Kiing percebemos as seguintes propostas para as Igrejas cristds: a)
proporcionar a vivéncia na comunidade de fé baseada em principios ndo
individualistas, mas comunitarios, preservando e nutrindo o planejamento
conjunto, interagindo fiéis e clero, para praxis das Igrejas. Favorecendo a
realidade e o sentimento de plena comunhdo e mutuo servigo, garantindo a
comunidade e a cada cristdo individualmente, a percep¢ao de se constituir como
um agente ativo, como membro do corpo de Cristo, proporcionando sentimento de
acolhimento em sua expressdo individual, sendo esta ultima a caracteristica
fundamental da sociedade hodierna; b) promover a comunhdo norteada pelos
principios de igualdade, fraternidade e liberdade entre instituicao e fiéis, e entre a
propria comunidade; c¢) garantir que esta comunhdo reconheca, preserve e nutra
em prol da mensagem de Cristo e em amor, a pluriformidade em vez de
uniformidade, tanto na pluralidade de constituigdes eclesiais, quanto na
diversidade das estruturas comunitarias, que devem servir ndo a particularidades

mas ao todo. No entanto, para concretizagdes destas propostas, deve apresentar as

*7 Ibid., p. 834.
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seguintes ideias norteadoras para propria institui¢do: a) evitar em suas fileiras, ndo
s0 o tradicionalismo romantico como também o absolutismo politico; b) observar
a condicdo de transitoriedade da Igreja que, uma vez reconhecida, ndo permitira
que foquem ou se constituam em si mesmas, mas estejam centradas em Deus que
irrompeu em Cristo, em torno do qual a Igrejas cristds esperam a consumacao
critica de sua propria missdo.”®

Desta forma, as Igrejas poderdo perpetuar a f€, a tradicao e o fortalecimento
dos simbolos cristdos, possibilitando uma espiritualidade elaborada pela reflexao
eclesial auténtica na comunhdo do Espirito de Jesus Cristo, comunicando-a as

geracdes presentes e as vindouras, criando uma melhor condig¢@o e possibilidade

para o “crer e pertencer’.

4.6
A proposta de orientagao basica crista para sociedade

Por suas reflexdes e praxis diante da concretude do real o cristianismo pode
configurar como uma a possibilidade de apresentar uma proposta de orientacdo
basica para atual sociedade secular.

A sociedade se encontra numa crise de orientacdo ampla e profunda. Desde
1960 as instituicdes guardids das tradigdes estdo em crise ou estdo sendo
seriamente questionadas, principalmente pela juventude. Esta crise de orientagdo
instalada num alcance inimagindvel. Com a perda do poder regulador da religido e
das instituicdes sobre a sociedade, perdeu-se também a moral e instalou-se o
niilismo, previsto por Nietzsche. Kiing afirma que a ética ndo pode ser
fundamentada unicamente de forma racional — como desejava Freud. No entanto,
muitas pessoas diante desta crise anseiam por uma base de orientagcdo, que €
diferente de regulamentos e prescrigdes. Deste fato, observa-se a possibilidade de
abandono e soliddo espiritual que acomete os mais jovens, enquanto 0s mais
velhos se orientam a seus modos por formas simplistas como hordscopos,
biorritmo, dietas, ioga, terapia de grupo e acdo politica. Enquanto manipula-se a

energia nuclear e a genética demonstrando “os poderes do fazer” dos seres

** KUNG, Hans. Ser Cristiano, op. cit., p. 610-642.
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humanos, por outro lado, ndo se sabe especificamente, qual seria a proposta para
orientar esta sociedade.*”’

Trés perguntas norteiam as propostas de Kiing para este desafio de oferecer
uma proposta de orienta¢do para sociedade: por que precisamente uma orientagao
cristd? Onde encontra-1a? E o que ela significa na pratica?

Por que precisamente uma orientacao cristd? Inicialmente, Kiing salienta
trés aspectos cruciais: a) a maioria dos nossos contemporaneos esta convencida
que diante da crise de valores e orientagcdo, ndo podera haver convivéncia humana
sem o minimo consenso sobre padrdes de orientacdo; b) ndo se pode fundamentar
uma ética apenas racionalmente, ndo podendo impunemente deixar a religido de
lado, ndo existindo “acdo moral, humana, incondicionalmente obrigatoria, nem

0!1”*" Esta funcdo

uma ética também incondicionalmente obrigatdria, sem religia
se ndo for assumida por uma religido verdadeira, sera assumida por uma pseudo-
religido ou simulacro de religido. Para religido, a autoridade incondicional ndo ¢
condicionada pelo humano, mas provém do Absoluto, de Deus; c) cristaos e nao-
cristaos devem reconhecer, que o cristianismo possui valores e normas favoraveis
aos seres humanos, quando nao manipulado. Estes valores e normas podem
conduzir a felicidade, a dignidade, a liberdade, a justica e solidariedade. A
mensagem cristd ndo ¢ somente teorica e abstrata, mas pratica e concreta.>®’

No entanto, esta proposta, ndo significa voltar a Idade Média, mas guiarmo-
nos por uma bussola segura. Kiing justifica sua proposta, para que seja
compreensivel, diante dos protestos dos nao-cristdos e dos que ndao possuem f¢,
ndo somente aos descrentes de fora, mas também aos descrentes de dentro. Em
primeiro lugar, ndo podem ser consideradas como cristds: a) todo dogmatismo
autoritario e ndo inteligivel; b) a moralidade estreita e distanciada da realidade; c)
a arrogancia, intolerancia, oportunismo e legalismo; d) a piedade ineficaz de
muitos que estdo ligados a Igreja, em todas as suas esferas; e) a identificacdo e o
amparo de governos tiranicos; f) as discriminagdes, inquisi¢des, guerras € mortes
em nome de Deus. Tudo isso ndo ¢ cristdo, cabendo uma critica impiedosa. Estas

posturas, ndo tem relacdo com Cristo, mas com interesses; nao tem relagdo com a

mensagem de Jesus de Nazaré. Muitas posturas foram pseudocristds ou anticristas.

% Cf. 1d., Por que ainda ser cristio hoje? Campinas: Verus Editora, 2004, p. 11-16.
*%bid., p. 18.
L Cf. Ibid., p. 17-19.
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Deve-se tomar todo cuidado para a fé em Cristo ndo apelar a outra autoridade que
possa contradizer a mensagem cristd. Em segundo lugar, Kiing apresenta os
aspectos positivos do cristianismo para sociedade: a) seus valores € normas sao
intrinsecamente favoraveis a humanizagdo dos seres humanos, possibilitando a
convivéncia entre estes e, podendo conduzir as causas nobres e ao sentido da vida;
b) o Deus da fé judaico-cristdo ¢ favoravel a humanidade, podendo os seres
humanos depositar a fé nele e dirigir-lhe a palavra; c) o Deus cristdo pode ser
percebido mesmo dentro da visdo moderna do mundo; d) a orientagdo para o Deus
verdadeiro ndo permite a pessoa escravizar-se as coisas deste mundo, mas que se
expresse como ser humano com elas.*®

Onde encontrar esta orientagdo? Sem segredo algum, esta orientagdo ¢
encontrada na pessoa historica de Jesus de Nazaré, autoridade para os cristdos, em
todas as eras, em todas as coisas, que anunciou; viveu e revelou o Deus vivo que
possui um rosto humano de Pai, no entanto, que também ¢ mae. O Deus bondoso
e proximo aos seres humanos, ndo s6 exige, mas também d4; ndo humilha o
homem, mas reergue-o, cura, poupa os que caem, liberta fazendo valer a graca
com justica. O Deus que ¢ amor. Jesus de Nazar¢, pela causa deste Deus, viveu e
foi executado. Esta fé capacita o cristdo a viver a medida de Jesus de Nazaré, que
¢ seu Messias, o Cristo, a Imagem e filho de Deus. Jesus de Nazaré se constitui na
medida ultima e confidvel do que realmente significa o que ¢ ser humano.*®

O que significa a orientagdo bdsica cristd na pratica? Kiing salienta que
Jesus € mais que um professor e mestre. Ele chama aos que desejam segui-lo, a
assumir os seus ensinos e praticas nao por imitacao, mas por correlacdo, isto ¢, eu
0 sigo seguindo o meu proprio caminho, comprometendo-me e sendo orientado
por Jesus. Nao por forca, nem por obrigacdo, nem por “ter que”, mas sim, por
“ter-oportunidade-de” viver um verdadeiro presente e uma auténtica graga na qual
podemos fundamentar nosso pensar e agir. Um modelo que ndo tem como
objetivo massagear almas, mas converter coragdes com mudanga de mentalidade e
mudanga de condi¢des de praxis, conduzindo a um novo sentido € a uma nova
meta na realidade ultima, vivendo ndo apenas como humano, mas radicalmente

364

humano™". Tratando-se de uma humanidade radical que ¢ capaz de abracar

%2 Cf. Ibid., p. 19-37.
3% Cf. Ibid., p. 38.
4 f. KUNG, Hans. Ser Cristiano, op. cit., p. 701-759.
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positivamente a concretude da vida, incluindo o sofrimento e a luta, e tudo

365
superar.

4.7
O estabelecimento do didlogo ecuménico e inter-religioso

Nao se pode prescindir do didlogo ecuménico e inter-religioso na busca de
um ethos mundial de paz, justi¢a e convivéncia pacifica para o presente e futuro
da humanidade. Este empenho poderd auxiliar na superacao de intolerancias,
radicalizagdes e fundamentalismos que podem acometer a esfera religiosa.

As Igrejas cristds devem buscar mutua colaboracdo, para formular uma
teologia ecuménica para juntar ¢ ndo separar. No entendimento mutuo tanto ad
intra, isto ¢, interconfessional e intracrista, quanto ad extra, isto €, uma ecumene
no ambito mundial extra-eclesial e extracristd. Sendo necessdria que esta
formulagdo teoldgica intente para uma melhor missdo da Igreja em nossa
sociedade. O desenvolvimento de uma solugdo ecuménica deve admitir a
necessidade de uma interpretagdo historico-critica da Escritura. No entanto, esta
interpretagdo deve compreender a relatividade deste corte diante da leitura critica.
Devendo a inspiragdo biblica ser entendida de acordo com o processo da historia
como testemunho da revelagdo. No entanto, deve existir um “sim” para a
centralidade da Biblia, para a Tradigdo e a autoridade eclesidstica, a0 mesmo
tempo em que deve existir um “ndo” para o biblicismo, para o tradicionalismo e
ao autoritarismo.>*®

A centralidade da crenga dos cristdos ndo deve ser a Igreja ou a Tradigdo, e
por mais polémica que pareca esta postura, Kiing segue adiante e afirma esta

mesma concepgao em relagdo a Biblia:

O cristdo protestante ndo cré na Biblia, mas naquela de quem ela da testemunho
(...) O cristdo ortodoxo ndo cré na Tradicdo, mas naquele que ela transmite (...) O
cristdo catolico ndo cré na Igreja, mas naquele que ela anuncia (...) Aquilo que
merece a confianga incondicional do ser humano e no que ele pode apoiar-se no
tempo e na eternidade, ndo sdo os textos biblicos nem os Padres da Igreja e
tampouco o magistério eclesiastico, mas o proprio Deus como ele se manifestou

5 Cf. 1d., Por que ainda ser crista hoje?, op. cit., p. 45-52.

0., Teologia a caminho: fundamentacdo para o didlogo ecuménico. Sdo Paulo: Paulinas, 1999,
p. 66; 75-76; 80-82. Kiing utiliza nesta obra, o raciocinio de: KUHN, Thomas. A estrutura das
revolucdes cientificas. S3o Paulo: Perspectiva, 1978; onde Kuhn analisa o paradigma no processo
de desenvolvimento das ciéncias. Kiing utiliza destas reflexdes transferindo-as para teologia,
observando a necessidade de um novo paradigma.
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em Jesus Cristo. Os textos biblicos, as afirmagdes dos Santos Padres e da
autoridade eclesiastica — cada um em seu grau — apenas t€m a finalidade de ser
expressio dessa £6.>’

E o proprio Jesus Cristo que constitui a for¢a do Espirito na Biblia,
mantendo-a viva independentemente da limitacdo da nossa compreensao. Ele ¢ o
fundamento da fé que revela e nos faz crer em Deus Pai. F¢ que pode ser
experimentada em nossos dias pelo Espirito que inspira a Escritura.*®®

Uma teologia ecuménica deve-se fundamentar a partir do horizonte da
experiéncia do mundo na atualidade. No entanto, criticamente baseada na

mensagem cristd. Kiing apresenta os seguintes critérios para fundamentagio e

estabelecimento desta teologia, que essencialmente ha de ser:

1) “Catdlica”, continuadamente preocupada com a “totalidade” e a
“universalidade” da Igreja, e, a0 mesmo tempo “evangélica”, estritamente ligada a
Escritura, ao Evangelho; (...) 2) “Tradicional”, feita com responsabilidade
historica, e ‘“contemporanea”, encarando com seriedade os problemas do
presente.(...) Além disso: 3) “Cristocéntrica”, com diferencial decididamente
cristdo, € “ecuménica”, aberta a oikumene, a todo o “mundo habitado”, a todas as
Igrejas, religides e regides. (...) 4) “Tedrico-cientifica”, dedicada a doutrina e a
verdade, e, “pratico-pastoral”’, preocupada com a vida, com a renovacdo e a
reforma.’®

O dialogo inter-religioso € condicdo prévia para paz entre as religides e,
consequentemente, entre as nagdes. Nao podendo as religides ficar centradas em si
mesmas. Apesar dos antagonismos e paralelismos, das divergéncias e
convergencias, as religides devem nutrir o didlogo crescente para entendimento
mutuo. Mesmo diante das enormes dificuldades, esta ¢ uma tarefa urgente e
passos consideraveis t€ém sido alcangados, principalmente, entre o budismo e o
cristianismo.>”

Em seu ensaio sobre uma criteriologia ecuménica, Kiing salienta que as
grandes religides devem reconhecer a corresponsabilidade para elaboracdo da paz
mundial, devendo existir para alcancar esta realidade a paz entre as religides. A

paz entre as Igrejas cristds ¢ condi¢do para paz entre as religides. O ecumenismo

estabelecido no cristianismo deve ser considerado como parte integrante do

**7 Ibid., p. 83.

%8 Cf. Ibid., p. 83-84.

**bid., p. 199, sendo apresentada novamente na pagina 238 da referida obra de Kiing.
0 Cf. Ibid., p. 241-242.
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ecumenismo mundial. No entanto, ¢ necessdrio perguntar se existe uma unica
religido verdadeira, porquanto a confrontagcdo das grandes religides nao se reduz a
questao da paz, mas também um esclarecimento sobre a verdade.

Kiing apresenta quatro posi¢des fundamentais sobre a religido, que devem
ser recusadas: a) nenhuma ¢ verdadeira, todas sdo falsas. Sendo esta a pretensao
atéia; b) apenas uma ¢ verdadeira. Todas as outras sdo falsas. Sendo a antiga
pretensdo catdlica romana, em relacdo a primazia e a veracidade do cristianismo
sobre as demais religioes e confissdes, sendo reavaliada no Vaticano II; ¢) todas
sdo igualmente verdadeiras. Quem conhece de perto todas as religides ndo faria
esta afirmacdo; d) s6 uma pode ser verdadeira e as demais podem participar’’' da
verdade da religido Unica. Apesar de parecer uma postura tolerante revela-se como
uma forma de dominagdo por inclusio.’’

Entdo, qual seria a proposta sobre a delicada questdo da verdade nas
religides? Para Kiing, nenhuma religido pode pretender o monopolio da verdade, e
nem renuncid-la em nome de um pluralismo convencional. De antemao, ¢
necessario verificar a fronteira entre verdade e falsidade na propria religido que se
adere, para depois poder avaliar as demais, ndo podendo renunciar a apresentar
seus critérios de verdade as outras, porque o didlogo ndo significa rentincia dos
proprios principios. E importante observar, em relagio a possiblidade de
comparagdo entre o cristianismo e as demais religides, que a funcdo
criteriologico-libertadora da Biblia seria adequada entre as Igrejas cristas,
podendo, talvez, ser estendida aos judeus. No entanto, com relagdo as demais esse
critério seria inadequado.””

O critério de verdade, tendo como objeto as religides, deve ser verificado
em trés aspectos: a) o critério €tico geral para o ser humano: aplicaveis a todas as
religides, levando em consideragdo o direito dos povos. Onde critérios éticos
universais precisam ser levados em consideragdo a liberdade de fé, de consciéncia
e de religido. Cabendo a estas liberdades promover, numa escala universal, a
liberdade, igualdade, fraternidade e o respeito a dignidade humana. Desta forma,

interagem com os direitos e deveres humanos. Este critério permite identificar

L Cf. Ibid., p. 264-265; 268; 270-271.

2 Aqui Kiing, inclui e recusa a proposicio do “cristio anénimo” de Karl Rahner, e demais
posturas semelhantes.

7 Cf. Ibid., p. 272-274.
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uma religido verdadeira e boa a medida que, ela sirva a humanidade ajudando o
ser humano a ser verdadeiramente humano; b) o critério de autenticidade e
canonicidade®”: um critério religioso geral sobre a originalidade e normatividade
aos proprios principios intrinsecos; c¢) o critério especificamente cristdo: sendo
verdadeira e boa quando se deixar sentir o Espirito de Jesus Cristo.>”

Segundo Kiing, s6 quando uma religido atinge o mais profundo do ser
humano®’® abrindo-o para a questio da verdade de forma radical e existencial.
Neste sentido, existe apenas uma verdadeira religido para esta pessoa e, este
critério, s6 pode ser avaliado pela propria pessoa imersa nesta realidade, ndo
podendo a mesma pessoa perceber esta verdade apenas como observadora, pois,
se posicionar de forma neutra, acima de todas as tradi¢des, ndo permitira descobrir

377
nada em nenhuma delas.

. Por este motivo, Kiing alega que, o cristianismo ¢
para ele a verdadeira religido e, por conseguir apresentar boas razdes em favor
desta verdade espera convencer outros. Pois, é onde ele pensa ter encontrado a
verdade para sua vida e para sua morte. Porém, isso ndo significa que as demais
religides tenham que ser falsas, cabendo aos seus tedlogos explicar os motivos por
ser esta a sua confissdo. E por outro lado, cabe aos tedlogos cristdos determinar,
pelo menos basicamente, o que diferencia cristdos de nao-cristdos. Existindo a
compreensdo que, o Unico absoluto na historia é o proprio Absoluto, para o qual
as religides apontam, e por isso 0s cristdo ndo creem no cristianismo, mas no
unico Deus verdadeiro que enviou Jesus de Nazaré como seu Cristo, seu Ungido,
sendo este, a regra decisiva.’’®

Cristdos, budistas, islamicos, hinduistas e todos que anseiam verdadeiramente
vivenciar a propria expressdo religiosa, necessitam reconhecer que o Absoluto, a
realidade ultima para cada uma dessas expressdes, nao podem ousar compreender o

Incompreensivel, nem conhecer o Inescrutavel®”.

A verdade, que ¢ Deus, s6 pode
ser conhecida apenas parcialmente e em fragmentos, e somente segundo a capacidade

de compreensdo de cada momento na historia. Todos devem estar conscientes que

374 . . , . . N .
A partir de fora, isto &, vista de fora, “que apesar de sua ambivaléncia, a0 menos em principio,

correspondem a critérios estabelecidos (ético e religioso): diferentes caminhos de salvagdo que
levam ao mesmo fim, que as vezes se cruzam e sempre podem se enriquecer mutuamente” (Ibid.,
p- 289).

7 Cf. Ibid., p. 274-283.

*7® A partir de dentro, isto é, o testemunho e experiéncia do proprio fiel.

77 Ibid., p. 285.

78 Cf. Ibid., p. 284-290.

%" Cf. 2 Corintios 13, 12.
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estdo em caminhada, peregrinando. E nesta jornada, milhdes de pessoas de todas as
confissoes e religides seguem seu proprio caminho. Nestas condi¢des, todos deveriam
estar dispostos de maneira ilimitada a acolher algo de verdade do outro, € comunicar
generosamente a propria verdade.”™ E devido as dificuldade das diferengas de cultura
e linguagem, como agente moderador deste didlogo, o amor deve adentrar onde o

entendimento fica de fora.*®!

4.8
O ethos mundial para justica e da paz

Em seu Projeto de ética mundial, ndo esta em jogo uma ideologia, mas uma
praxis que tem como objetivo possibilitar a convivéncia das pessoas, das familias
e das nagdes. Neste Projeto, ndo estd em questdo a verdade em si, mas valores e
posturas éticas, concretas e elementares que estdo ao alcance dos seres humanos,
independente da orientacdo espiritual, religiosa ou filoséfica. No entanto, se
posiciona contra a ditadura do relativismo quanto a ditadura do absolutismo. A
pratica de convivéncia que o projeto advoga sdo as constantes que deveriam estar

presentes em todos os lugares, tais como a negacao ao assassinato de inocentes, o

%0 KUNG, Hans. Teologia a caminho, op. cit., p. 290-291.

SUDBRACK, Josef. Mistica: a busca do sentido e a experiéncia do absoluto. Sdo Paulo:
Loyola, 2007, p. 125. “A salva¢do do homem ¢ possivel fora da Igreja Catolica, ou mesmo fora do
cristianismo: a questio da verdade e a questio da salvacdo nio sio a mesma coisa” (KUNG, Hans.
Religioes do mundo: em busca dos pontos comuns. Campinas: Verus, 2004. p. 282). Diante de tal
complexidade o cristianismo ndo podera perder o seu centro. Conforme nos orienta o Cardeal
Joseph Ratzinger, atual Papa Bento XVI, a agdo salvifica de Deus ndo pode ser generalizada ¢
relativizada de forma arbitraria baseada no lema de que todas as religides sdo caminhos de
salvagdo: “A salvagdo ndo reside nas religides como tais, mas depende delas na medida em que as
religides conduzem o homem ao bem unico, a procura de Deus, da verdade e do amor. Por isso, a
questdo da salvag@o contém sempre um elemento de critica da religido; tal como se pode relacionar
também de modo positivo com as religides. Em qualquer caso, ela tem a ver com a unidade do
bem, com a unidade do verdadeiro — com a unidade de Deus e do homem” (RATZINGER, Joseph.
Fé, verdade e cultura. op. cit., 560). No entanto, o cristianismo devera conseguir articular teologica
e coerentemente esta tematica urgente e complexa. Uma boa orientagdo ¢ emitida pelo padre
Franga: onde a acdo salvifica de Deus ¢é universal transcendendo épocas, culturas e religioes. E que
seu Espirito ¢ derramado em toda humanidade sendo eficaz para salvagdo de nao-cristdos, para
possibilitar a capacidade salvifica das religides nao-cristds e dos ndo-religiosos, permitindo e
capacitando os seres humanos acolherem a orientagdo fundamental —encontrada objetivamente em
Jesus de Nazar¢ — proporcionada por Deus, como também permitir a todos a reconhecerem o risco
do ndo acolhimento desta orientacdo. Esta agdo salvifica universal pode ser relacionada com a
pessoa de Jesus Cristo, sem macular, retirar ou desmerecer a fé dos cristdos nele como mediador e
salvador da humanidade. Logicamente, o sentido de missdo tradicional passa a ser questionado,
porem, ndo priva a acdo missiondria de sentido que permitira apresentar a plena realizacdo e
verdade da salvagdo cristd (Cf. MIRANDA, Mario de Franga. A salva¢do de Jesus Cristo. Sio
Paulo: Loyola, 2004, p. 216). Logo, em sua acdo missionaria, o cristianismo nao pode abrir mio da
necessidade de corretivo muatuo para que o homem acolha devidamente esta salvagéo.

381
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abuso de criangas e de mulheres, mentira de governantes e a ajuda aos
moribundos.**?

As quatro diretrizes do Projeto, proclamadas em 1993 no Parlamento das
Religides Mundiais sdo: a) ndo violéncia e respeito a toda forma de vida; b)
solidariedade e ordem econdmica justa; c) tolerdncia e lealdade de vida e; d)
igualdade de direito entre os sexos. Kiing alega que as maiores dificuldades para
que estas diretrizes sejam inseridas como paradigma na sociedade ocidental
hodierna????-(seria moderna?) trata-se, principalmente, dos libertinos, que ndo
aceitam nenhuma norma ou moral para si, que utilizam o proximo apenas como
meio de interesse, e dos governantes, que por meio de mentiras conduzem povos
inteiros a guerra. Porém, os grandes escandalos proporcionados pela politica,
economia e até pela ciéncia impeliram a constatagdo de que nem tudo pode ser
permitido, sendo prejudicial também para a implantacao das diretrizes do Projeto
a identificacdo e associagdo destas diretrizes com as exigéncias rigorosas ¢ bem
concretas, como as da doutrina moral catdlico-romana tradicionalista. Logo,
recusando estas, tendem também a rejeitar aquelas por identificagdo e
associacdo.’™

Uma ética mundial deve se referir aos direitos e deveres humanos. A
dignidade humana estd em primeiro plano, sendo ela a base da moral da
sociedade, independente da fundamentacdo religiosa, cultural ou pragmaético-
humanista das diretrizes do Projeto. O que importa ¢ a convivéncia de maneira
pratica, unificando-o em relagdo as proprias normas € nao em relagdo a
fundamentagdo das mesmas. O Projeto ja pressupde todas as diferencas que de
fato existem na sociedade mundial, em perspectiva multipla, reconhecendo que
ndo ¢ possivel eliminar todas as diferencas existentes. O objetivo € a convivéncia
humana pacifica dentro da multiplicidade. A necessidade de um ordenamento
democratico deve, para poder funcionar, pressupor valores éticos basicos que ele

f . 384
proprio ndo pode criar.

*2 Conforme entrevista concedida ao Instituto Humanitas Unisinos — IHU Disponivel em:

http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/10167-a-dignidade-humana-em-primeiro-plano-a-base-da-
moral-da-etica-mundial-entrevista-especial-com-hans-kueng. Acesso em 28 de abr. 2012.
383 .

Cf. Ibid.
3% Cf. Ibid. A declaragdo sobre o ethos mundial anunciado no Parlamento das Religides Mundiais,
em 04 de setembro de 1993. Pode ser encontrado em: KUNG, Hans. Para que um ethos
mundial?, op. cit., p. 173-190.
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A auséncia destes valores na sociedade coloca em xeque a possibilidade dos
avangos democraticos. O essencial no projeto de uma ética mundial de Kiing
segue a constatacdo da impossibilidade de haver sobrevivéncia na terra sem uma
ética mundial. Ndo podendo existir paz no mundo sem paz entre as religides.’> E
mais:

Nao havera paz entre as nagdes sem paz entre as religides (...) Nao havera paz entre

as religides sem dialogo entre as religides (...) Nao havera didlogo entre as religides

sem padrdes éticos globais (...) Nao havera sobrevivéncia na Terra com paz e

justica sem que surja um novo paradigma nas relagdes internacionais, baseado em
padrdes éticos.”™

Para fundamentagdo de um ethos’ mundial, a religido deve ser considerada
como legitima. No entanto, diante da atual época conturbada e em constante
transformagdo em todas as esferas, a empreitada para o estabelecimento desta
¢ética mundial para a paz entre as religides e para mundo, trata-se de uma tentativa
provisdria que se fundamenta na analise das atuais transformacdes que esboga o
surgimento do novo macroparadigma Entendido como termo chave de
envergadura histérico-universal.”™®

Mas, com a avalanche de noticias ventiladas sem especificidade pela midia,
parece tornar os individuos cada vez mais alheios a realidade que se configura.

Fazendo-se necessario que as pessoas sejam atingidas por um conhecimento

orientador abrangente:

Este mundo uno ndo necessita de uma ética bésica. Certamente a sociedade
mundial ndo necessita de uma religido unitaria, nem de uma ideologia unica.
Necessita, porém, de normas, valores, ideais e objetivos que interliguem todas as
pessoas e que sejam validos.”

Tal empreitada ndo se trata de uma pretensao politico partidaria, mas um
movimento que leva em consideracao o todo da situagdo mundial, incluindo todas

as religides e confissdes cristds. Nao defendendo os conceitos idealistas destas,

% Cf. KUNG, Hans. Projeto de ética mundial, op. cit., p. 7.

Id., Para que um ethos mundial?, op. cit., p. 9. Texto de parte da declara¢do proferida diante
do Plenario das Nagoes Unidas. Disponivel nas paginas 7-9, da obra citada.

¥ Kiing da primazia ao termo “ethos” em relagdo a “ética” por sua maior abrangéncia que se
movimenta em direcdo a um acordo entre os variados sistemas éticos, postura que nao se insere
estritamente na ética (Cf. Ibid., p. 26-27).

**1d., Projeto de ética mundial, op. cit. p. 8.

**bid., p. 9.
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mas apontando a responsabilidade destas para a paz no mundo. Devendo as
religides acentuar mais os aspectos que as une, € ndo que as dividem. Mesmo que
as religides e as Igrejas cristds possam possuir uma boa intencionalidade para
colaborar com esta empreitada, com suas exigéncias éticas, esta colaboragdo caira
no vazio se ndo for possivel recrutar e conquistar os representantes da politica e
do mundo econdmico-financeiro para este programa. Apesar do projeto se
configurar como extraordinariamente complexo, porém, diante da calamidade que
se agiganta cada vez mais no cenario mundial como a fome, as doengas, guerras e
mortes, torna-se urgente a primazia desta proposta, para poder preservar a
esperanca de mudancga, paz e justica. E de extrema necessidade a unido dos
especialistas religiosos e da ética, e dos demais setores da sociedade, tanto pratico
como tedrico, para criar ou sedimentar a consciéncia de uma ética mundial
necesséria a sobrevivéncia da humanidade.>”

Kiing acredita que diante da configuracdo do novo macroparadigma, as
transformagdes ndo apontam necessariamente para decadéncia de valores, mas
para uma fundamental transformacao de valores ¢ as mesmas podem ser intuidas

por diversas transi¢oes:

A passagem de uma ciéncia sem ética para uma ciéncia eticamente responsavel (...)
A passagem de uma tecnocracia que domina as pessoas para uma tecnologia que
serve a humanidade das pessoas (...) A passagem de uma industria que destroi o
meio ambiente para uma indistria que promove os verdadeiros interesses e
necessidades das pessoas em harmonia com a natureza (...) A passagem de uma
democracia formalmente de direito para uma democracia vivida, na qual liberdade
e justica estdo conciliadas.™"

4.9
Hans Kiing e a América Latina

Qual a aproximagao que podemos fazer do pensamento e teologia de Hans
Kiing em relagdo a América Latina? Qual a colaboracdo que podemos extrair de
Kiing para uma realidade de sofrimento, morte, opressdo, pobreza, desumanidade,
desrespeito aos direitos e a vida que atinge muitos de seus habitantes? Pode Kiing
nos apresentar uma visao equilibrada, sincera e profunda, que poderia langar luz

sobre as possiveis respostas para esta realidade socioecondmica e cultural?

%0 Cf. Ibid., p. 9-12.
! bid., p. 46-47.
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Como os fendomenos da secularizagdo e da globalizagdo atingem a América
Latina, criando problemas sociopoliticos e econdmicos, o conceito de ethos
mundial de Kiing encontra um imenso terreno na busca de sua aplicabilidade. A
pluralidade religiosa latino-americana pode usufruir das ideias ecuménicas e do
didlogo inter-religioso do tedlogo em questdo. Da mesma forma, as exposicdes
que caracterizam a postura do cristianismo, tanto institucional quanto individual,
em suas proprias fileiras e no relacionamento com sociedade, categoricamente
possuem fundamentagdo para arraigar-se neste solo.

O projeto de ética mundial de Kiing ¢ conveniente para a situacdo
socioecondmica, politica e cultural da América Latina. Seu projeto pode cultivar
interagdo entre as expressoes religiosas e as ideologias seculares, em torno da
defesa da vida, do trabalho pela paz, da protegao ao meio ambiente, da cultura da
ndo violéncia, da solidariedade e da tolerancia, e enaltecer o pressuposto de
dignidade a vida como fundamento da sociedade. Promovendo com esta ética, a
igualdade e mutua colaboracdo entre homens e mulheres. Propondo uma ética
para a religido, economia e a politica, capaz de criticar as situacdes de descasos
realmente existentes, e apresentar alternativas construtivas e racionalmente
realizaveis, assim como impulsos para a sua realizacao.

No mundo Latino Americano, a religido ainda possui sua representagao na
sociedade. Logo, a proposta de orientagdo cristd para a sociedade ganha enorme
valor no contexto latino americano. Como a pastoral cristd poder atuar em sua
dupla face de servicos: internos da vida de fé; e externamente, atuando em relacao
as esferas das necessidades humanas, sociais, politicas, culturais e econdmicas.*”?
Esta pastoral, possibilita a esperanga para os atores sociais desfavorecidos, que a
margem da realidade econdmico-social dominante, experimenta situagoes
concretas que lhe fogem ao controle e podem levar ao desespero.

Apesar da forte representagdo cristd no solo latino americano, existe a
urgéncia de corretivos em diversas concepcdes desta fé. Correcdo necessdria,
principalmente, nos ambientes e confissdes que promovem a fé utilitdria e que
cultivam modos excessivamente imersos na subjetividade. Necessidade que se
estende para corrigir o descompasso na relagdo entre os paradigmas institucionais

e individuais. Estas expressdes erroneas da fé cristd se fazem presente e possuem
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Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Olhando para o futuro, op.cit., p. 22-26. Nesta obra o autor
trabalha diversos aspectos da teologia e da pastoral no contexto latino americano.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1021735/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1021735/CA

151

forte representacdo na midia, apresentando-se ao grande publico com forte apelo.
Sendo imperativo que os desvios sejam contornados. Nesta empreitada, as
reflexdes de Kiing proporcionam compreensao para novas motivagdes, novas
acdes e um novo sentido, a partir de uma religiosidade autenticamente crista.

O cristianismo pode exercer um papel preponderante e fundamental. Na
concepgdo crista, no desenrolar da histéria da humanidade, existe um constante
chamamento de Deus a livre responsabilidade humana, diante do sentido ltimo
da vida e do outro. O cristdo pode colaborar para uma realidade de justica e
liberdade quando vive e auxilia a viver, agir, sofrer ¢ morrer de modo
verdadeiramente humano e fecundo de ajuda pelos outros.

No contexto Latino Americano permeado por diversas tradi¢cdes religiosas ¢
fundamental o didlogo ecuménico entre as tradi¢des cristds, e pratica do inter-
religioso buscando evitar a reivindicagdo de superioridade de verdade, de ética e
da salvacdo. Globalmente, as diversas tradi¢des religiosas podem interagir contra
todas as manifestacdes de injusticas e desigualdades que atentam contra a
dignidade humana.

Em Hans Kiing observamos que as imagens biblicas, a luz de Jesus de
Nazaré, podem se descritas dialeticamente como vida, justica, liberdade, amor e
salvacdo. Imagens, esperancas e motivagdo para um povo que ¢ movido pela
esperanca de novos e melhores tempos.

Em suma, as reflexdes de Kiing foram cruciais para interpelar e responder as
implicagdes teoldgico-pastorais que questionam o cristianismo na atualidade. As
contribuigdes deste tedlogo proporcionaram a possibilidade de legitimacdo da
existéncia de Deus, da pratica das religides e do exercicio das expressdes
religiosas, ainda que passiveis de corretivos. Confrontando os abusos dos profetas
da pos-modernidade, apresenta que a existéncia pode ter sentido em seu
fundamento, e esta base ¢ encontrada na pessoa e na mensagem de Jesus de
Nazaré. Mensagem que pode fornecer orientagdo para sociedade e desdobrando-se

em principios norteadores para paz entre as religides e entre as nagoes.
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Conclusao

Sobre o fendmeno da secularizagdo e seu relacionamento com o
cristianismo, diante das perspectivas apresentadas, tudo parece indicar que, a
secularizagdo ¢ inexoravelmente um fendmeno necessario e de fato realizado, ou
pelo menos em andamento. Apesar do carater ubiguitario, dos multiplos atributos
semanticos que o termo recebeu, deve ser considerado, objetivamente, como o
processo de legitimagao e emancipagdo do poder secular, isto €, da esfera ptblica
em relacdo ao dominio religioso, reconhecendo a historicidade do mundo. A
esfera secular agora emancipada e legitimada, ndo fundamenta suas agdes no
divino, nem em qualquer outra ideia que transcenda a ac¢do comum
contemporanea dos seres humanos, e ndo apenas a transcendéncia religiosa. Logo,
no significado original, ¢ um fendomeno historicamente verificavel e sem
controvérsia. Em outras palavras, foi o processo de secularizacdo da lei e da
normatividade juridica geral que se configurou na constru¢ao do Estado moderno.

Este processo teve como consequéncia o declinio da legitimacao religiosa e
a saida da religido do espaco publico. Porém, nada impede que na condicao
secular uma sociedade preserve formas religiosas No entanto, ndo deveria
significar a rejei¢do ou hostilidade a religido, ocorrendo esta dimensdo de
oposicao estamos diante do secularismo e nao da secularizacao.

O fato interessante ¢ que, a racionalizacdo religiosa impulsionou e
desdobrou no desencantamento do mundo implicando na racionalizagdo juridica,
que produziu o desencantamento da lei e a dessacralizagdo do direito, erigindo o
moderno Estado laico como dominio da lei. No entanto, secularizacdo e
desencantamento ndo podem ser tomados como sinénimos. Sendo o
desencantamento a luta da religido contra a magia, e a secularizacdo a luta da
modernidade cultural contra a religido.

No decorrer de toda a historia que cobre este processo, verificou-se que a
hostilidade entre os proponentes da esfera religiosa e os proponentes da
secularizacdo e da racionalizacdo cientifica, estes, buscando autonomia para
investigacdo do ser humano e do universo, constituiu-se na ma interpretacao de
ambas as partes, iniciada pela esfera religiosa. Tal antagonismo desencadeou um

dualismo em chave de oposicdo entre ciéncia versus religido e entre fé versus
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razdo, sendo estd ultima, um agravamento em relagdo a primeira, gerando uma
crise existencial e colocando em chave de oposicao o ser humano versus Deus.
Porém, na verdade, ndo se constitui num confronto entre a esséncia destas duas
esferas, mas sim, num confronto entre as versdes equivocadas das mesmas, que
extrapolam seus proprios limites intrinsecos e da sua estrita competéncia, para
explicar a existéncia.

Diante da diversidade das formas religiosas que se instalaram em nossa era
secular, e a complexidade do fendmeno religioso e da secularizacdo, leva a
compreensdo da necessidade de ir além dos autores cldssicos que se ocuparam
com estas tematicas e que, como todos, estavam sujeitos ao tempo € ao espago no
qual estavam inseridos, confrontando-se com a realidade a ser analisadas diante de
seus olhos e sobre influéncias que podem ter ofuscado alguns aspectos de suas
pesquisas. No entanto, sem descartar que, logicamente, sdo caminhos obrigatorios
para compreensao destas duas realidades.

O intento de ser uma sociedade sem religido ou langa-la a irracionalidade
foi, e continua sendo, uma tentativa de catequizar o espirito ¢ a mente humana
para tal comportamento, direcionando o desejo de transcendéncia para outras
atividades puramente imanente, até que, as condigdes forem propicias para a
erupcao do profundo desejo de ir além do florescimento humano. Mesmo que,
esta erupcdo, tenha culminado numa efervescéncia religiosa que necessite de
corretivos, no caso do cristianismo, a luz dos Evangelhos.

A efervescéncia religiosa em todas as suas variantes, ndo ¢ paradoxal e
contraditdria ao espirito da modernidade, mas, a propria modernidade enquanto
tentava eclipsar o religioso, causou uma espécie de saturagdo e inconformidade
com uma vida reduzida ao puro imanente. Logo, o retorno do religioso parece ser
paradoxal, quando se tem em mente que a profecia da eliminacao da religido, de
sua privatiza¢do ou a indiferenca em relagdo a ela, fosse inexoravelmente inerente
a realidade.

O mundo por seus mistérios, para além da compreensdo humana, jamais
podera ser desencantado, nisto ele parece irremediavelmente encantado. Porém, o
mesmo parece nao se dar com a mente humana que, por arduo aprendizado,
podera levar ao fechamento do self a este mundo, buscando compreende-lo dentro

de uma estrutura puramente imanente.
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O universo por sua propria constitui¢do, € o ser humano pela propria
limitagdao diante da realidade do mundo, implica em questionamentos profundos
para o ser da existéncia humana e do universo. Deixar de se interpelar pelo sentido
ultimo da existéncia, ¢ uma forma de desprezar a propria complexidade da
realidade e a propria natureza humana.

A secularizacdo ¢ legitima enquanto proposta estrita de racionalizacdo e
burocratizagdo da esfera politico-juridica e, como reconhecimento da historicidade
do mundo, percebendo o ser humano como agente de transforma¢do no mesmo.
Porém, quando apresenta a proposta de ateizar o mundo e deslegitimar em
qualquer ambito a noc¢do de Deus, a transcendéncia e a religido, tanto quanto
relegar e promover propagandisticamente esta esfera a irracionalidade, falha no
que lhe ¢ proprio e se mostra ilusoria, opinando naquilo que extrapola os seus
limites intrinsecos. Isso deveria levar, pelo menos, a intui¢do de que nenhuma
disciplina da esfera secular deveria abdicar de Deus e de toda realidade espiritual,
ainda que por liberdade, rejeitasse a se entregar a esta dimensao.

Tudo parece indicar que, o self fechado jamais poderda explorar a
potencialidade humana em sua plenitude, j4 que esta plenitude consiste também
em reconhecer os mistérios do mundo e a possibilidade da existéncia de Deus,
como termo para uma explanacado final para o sentido primeiro e tltimo dos seres
humanos e do universo.

A postura mais adequada ndo seria de fechamento em qualquer dos
extremos, isto ¢, por um lado, o fechamento no imanente excluindo a
possibilidade de Deus e, por outro, o fechamento no transcendente sem
reconhecer a historicidade do mundo e o papel humano na constru¢do do mesmo.

Para o esclarecimento da condicdo humana, a postura secular
instrumentalizada e racionalizada do self fechado, demonstrou-se em extrema
dificuldade apresentar a razdo do ser de toda existéncia. Por outro lado, o self
poroso e intransigente com a realidade imanente teve e tera a mesma limitagao.

Nao nos encontramos diante de uma secularizagdo que descarte
irreversivelmente o religioso, nem diante de uma efervescéncia religiosa que seja
possivel reverter a secularizacdo que constituiu a sociedade moderna. Estas duas

realidades ndo podem ser descartadas sem colocar em xeque o que ¢ propriamente
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humano, e a0 mesmo tempo o que propriamente de uma sociedade organizada e
democratica.

Estamos sim, diante de um mundo que por sua complexidade leva a mente
humana a se mover como num tabuleiro de xadrez, buscando resposta para sua
inquietude e o ser do mundo, que por sua profundidade na alma humana, podera
levar, como no jogo de xadrez, ao suicidio do seu intelecto, por ndo suportar a
realidade que se encontra a sua frente. Seja esta realidade a irreversibilidade da
secularizagdo ou da realidade dos fendmenos religiosos e da religido, em seu
sentido stricto, como fundamentada na realidade transcendente de Deus.

O sacrificio do intelecto consta em nao aceitar essa dupla realidade como
constituinte da propria condicdo humana, mas, num ato sacrificial ao proprio
credo pessoal, descartar ou tomar partido de apenas uma destas esferas, que na
realidade n3o podem ser descartadas. A sabedoria parecer permanecer na
possibilidade do equilibrio, que ¢ desestruturado quando o que deveria caminhar
junto e em dialética para o bem da humanidade, ¢ colocado como indiferente, no
dualismo em chave de oposicdo ou jogo de exclusdo. Logo, para abordar a
religido e os fendomenos religiosos de forma adequada, € necessaria uma visao em
sua extensao e profundidade.

O cristianismo inserido dentro do contexto do mundo secularizado, nao
perdeu o seu potencial de anunciar sua mensagem. Podendo despertar a busca
pelo sagrado. Buscando, para este objetivo, atingir a sociedade na forma desta se
relacionar com o mundo, isto €, reconhecendo que no contexto da cultura da
autenticidade enfatiza-se mais a espiritualidade e ndo o religioso, sendo esta nova
configuracdo distanciada do atual cristianismo.

O cristianismo transcorreu os séculos intrincados as transformacdes da
sociedade. E como qualquer realidade histérica que pretenda perpetuar-se, deve
inculturar-se no desenrolar das transformagdes da historia da humanidade, mesmo
sem abrir mao de seus principios fundamentais.

O “tipo ideal” de Taylor com dois extremos de crenga e descrenca, sendo o
espago entre ambos extremos preenchido por multiplas opcdes que assim se
configuram e se fragilizam devido as pressdes cruzadas. No entanto, este “tipo
ideal” pode ser projetado as posturas dentro do proprio cristianismo, isto € por um

lado, tende-se a busca de uma autossuficiéncia nas formas privatizadas do crer e,
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por outro, tende-se buscar a autoridade peremptoéria das formas tradicionais, sendo
que, entre os extremos pode ocorrer a fragilizacao destas posturas, devido as
pressdes cruzadas.

Esse “tipo ideal” permite perceber que ¢ possivel escapar da “dialética dos
extremos”, pois existem multiplas op¢des e que muito da vida espiritual-religiosa
da contemporaneidade se encontra dentro destes espagos.

Nesse contexto de mobilidade, as instituigdes cristds poderao passar por um
processo de contextualizacdo, e a fé cristd se encontrard num processo de
redefinicdo e recomposi¢do. No entanto, ndo se pode descartar que, muitos ainda
encontrardo sua espiritualidade nas Igrejas tradicionais, que ainda possuem forca
no mundo moderno, e podendo receber a adesdo daqueles que desejam vivenciar
momentos em coletividade, podendo este momento ser proporcionado pelas
Igrejas cristas.

Tudo parece indicar que o cristianismo conviverd com pluralidade de
expressoes religiosas tanto a sua volta quanto em suas proprias fileiras,
confrontando-se com o aumento dos que se dizem ateus, agnosticos € 0s sem
religido. Porém, nada indica que a aspiracao humana a religido se enfraquecera no
futuro.

Apesar das possiveis mudangas futuras da sociedade, previsiveis ou nao, o
cristianismo sempre transcendeu as transformagdes da sociedade, se inserindo
neste contexto dindmico de defini¢do e redefinicdo, composi¢ao e recomposicao,
necessitando se reestruturar € se contextualizar como sempre fez, e jamais
permitiu que Jesus de Nazaré, o Cristo de Deus fosse perdido. Mesmo diante do
atual horizonte, que parece apontar para um cristianismo com multiplas
expressoes religiosas dentro de suas fileiras, a pessoa de Jesus Cristo por sua
presenca € memoria foi capaz de transcender as culturas e chegar até nos, sendo
nossa firme esperanga.

Apesar da ndo eliminacdo ou arrefecimento da religido na atual sociedade
secular, o processo de secularizacdo do Ocidente trouxe em sua esteira multiplas
implicagdes teologico-pastorais para o cristianismo. Estas implicagdes necessitam
de interpelacdo e respostas por dois motivos fundamentais: o primeiro, por sua
extensao, confrontando o cristianismo ou exigindo do mesmo uma reconfiguragao

e contextualizacdo; o segundo, por sua profundidade, a capacidade de atingir o ser
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humano em suas raizes ontoldgicas, ou provocar uma forma deturpagdo na
esséncia da mensagem crista. Logo a postura cristd ¢ de confrontagdo e corre¢ao
em relacdo a estas implicacdes.

No movimento de confrontacdo e correcdo, para superacdo destas
implicagdes, ¢ de fundamental importancia, reconhecer os limites da
representacdo da imagem do mundo, como a necessidade da teologia crista
superar o paradigma teologico medieval. Desta forma, a fé cristd e sua teologia
poderdo apresentar uma linguagem sobre Deus contextualizada e o mais
inteligivel possivel aos seus contemporaneos.

Hans Kiing tornou-se fundamental para as reflexdes do movimento de
superacdo das implicagdes teoldgico-pastorais. Suas contribuicdes para o
cristianismo sdo notorias. O proprio itinerario de sua vida levou-o a lancar-se
sobre as reflexdes teoldgicas, buscando colaborar para que a mensagem do Reino
de Deus fosse assimilada por seus contemporaneos, € certamente para geragdes
futuras. Mesmo polemizando com sua Igreja Matria e com diversas concepgdes
teologicas tradicionais, sua relevancia o coloca entre os baluartes da histéria da
teologia.

Sua concepcdo da visdo integral e da condicdo do ser humano, que ¢
chamado a exercer com responsabilidade a propria liberdade diante da vida e no
seu relacionamento com o outro; seu entendimento da relevancia e dificuldades da
religido na atualidade; o seu empenho a implantacdo de um ethos mundial para
promogdo da justica e da paz em escala universal; a sua colaborag¢do a favor da
compreensdo da existéncia de Deus. Sua escatologia, busca conferir unidade e
sentido a historia do cosmos ¢ da acdo salvadora de Deus. A elucidagao
proporcionada em suas, sdo mais que suficientes para imortalizar seu empenho.
Diante de sua vultosa dedicagdo a causa do Reino, as criticas dirigidas a ele, ainda
que fundamentadas, jamais poderdo atenuar sua importancia para o cristianismo.
Mesmo buscando uma fundamentagao para que a fé cristd tenha motivos racionais
para adesdao em confianca, ndo perdeu a sensibilidade em buscar e transmitir a
realidade de Deus, que pode tocar o mais profundo do espirito do ser humano,
mesmo sobre os radicais efeitos do processo de secularizagao.

E possivel vivenciar a fé cristi na atual sociedade. As questdes

verdadeiramente religiosas atingem o ser humano em sua totalidade, em sua raiz
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ontologica. Onde podem ser encontrados os referenciais quanto ao principio e ao
fim de todas as coisas, atribuindo sentido a existéncia do ser humano, a historia e
ao universo. Sentido que ¢ atributo da religido, e que a ciéncia e demais esferas,
no méaximo podem intuir o que a alma religiosa pode sentir.

A situagdo religiosa, em seu sentido estrito, envolve esta amplitude na
existéncia humana, e para ser julgada necessita ser avaliada em seus proprios
componentes intrinsecos que, intimamente se relacionam com a existéncia
humana. E esta situagdo religiosa, se torna mais complexa por se julgar
estritamente fundamentada no transcendente, desde a Antiguidade, relacionando
os seres humanos com Deus ou divino, com o numinoso, o sagrado, a iluminagao,
a revelacdo e reden¢do, sempre remetendo a transcendéncia. Enquanto a religido
se refere aos atos e ritos, tidos como espirituais € que sao criagdes culturais da
propria humanidade, para expressar a relagdo com o sagrado. Por isso deve-se ter
o cuidado de ndo confundir o expresso com aquele que deve ser expresso podendo
advir, daqui, toda espécie de confusao.

Com esta complexidade, torna-se no minimo ambiguo qualquer julgamento
fechado e definitivo a religido e aos fendmenos religiosos, que seja realizado
observando apenas uma parte do todo, ou tentando avaliar tal complexidade
reduzindo-a ao juizo de apenas um saber. Seja este saber a ciéncia evolucionista, a
fisica com seus métodos cientifico-matemdticos, a quimica, a biologia, a
neurociéncia, a psicologia, a psicanalise, filosofia ou demais saberes. Todas estas
areas poderdo apresentar esclarecimentos de grande importancia, porém, nao
carecem de instrumental adequado que abarque tal complexidade das religides e
dos fendmenos religiosos.

A religido e as expressoes religiosas possuem autenticidade e legitimidade,
nao sendo licito receber sobre seus ombros o oprébrio de projegdo, dpio, ilusao,
alienacdo ou neurose; apesar de muito destas maculas poder existir em diversas
expressoes da fé. Na busca da compreensdo da mente humana, estas ciéncias
podem colaborar tanto para o te6logo, quanto para o proprio cristianismo. Para
existir mitua compreensao entre estas esferas, seus proponentes devem observar
seus proprios limites de juizo da realidade, na busca da verdade, tendo como

objetivo maior a construgdo de uma personalidade madura e critica.
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A vida, em suas diversas esferas que buscam uma explicacao para realidade,
coadunando com a f¢€ crista, parece apontar um sentido ultimo, a necessidade de
uma explanagdo final para a existéncia do ser humano e do universo. Diante da
seriedade desta possibilidade e das implicagdes da utilizacdo da liberdade humana,
a ditadura do relativismo e a falta de centro de alguns modos pds-modernos de
criticas as posturas mais objetivas, ndo podem fazer justica diante da seriedade
que deve ser conduzida a vida.

As Igrejas cristds devem julgar quando ¢ licita uma reconfiguracao
institucional, para proporcionar equilibrio em suas proprias fileiras, e entre fiéis e
instituicdo. Ao mesmo tempo, verificar a licitude de contextualiza¢do da teologia,
reflexdo e da praxis cristd exercida por elas. A necessidade destas constantes
ponderagdes podera possibilitar as interpelagdes da cultura ¢ do pensamento
hodierno a fé cristd. Ao mesmo tempo, podera propor uma orienta¢ao basica crista
para atual sociedade secularizada. Por sua propria potencialidade, o cristianismo
poderd exercer papel preponderante frente a urgéncia da necessidade de uma
teologia ecuménica, no exercicio do didlogo inter-religioso e para o
estabelecimento de um ethos mundial, com o objetivo de promover a paz entre as
religides e paz entre as nagdes.

No mundo secularizado e globalizado surge a necessidade de um ethos
mundial, pois com a globaliza¢do da economia, da tecnologia e das comunicagdes
advém em sua esteira problemas globais que ameagam o meio ambiente € os seres
humanos. Sendo necessario a proclamagdo, o avanco e¢ a adesdo de uma ética
global que possa fazer frente as ameacas nucleares, as agdes terroristas e que
possa permear a mente daqueles que atuam na politica, na medicina, na
engenharia genética, e demais 4reas que no seu exercicio se confrontam
constantemente com principios €ticos. Além de buscar alcancar todos os setores
da sociedade implantando o pressuposto que em primeiro lugar se encontra a
dignidade humana. A implanta¢do de um ethos mundial que tem como exigéncia
fundamental que todos os seres humanos sejam tratados humanamente,
sinalizando tanto os direitos humanos, quanto os deveres. Coordenado pelas
diretrizes de comprometimento com uma cultura de ndo violéncia e respeito pela
vida; com uma cultura de solidariedade e ordem econdmica justa; com a cultura

de tolerancia e veracidade; com uma cultura de igualdade e companheirismo e
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mutualidade entre homem e mulher. Sendo fundamental para o estabelecimento
deste ethos a transformacao da consciéncia, sejam estas religiosas ou nao
religiosas, e a conversao dos coragdes.

A teologia, as consideragdoes e reflexdes do tedlogo suigo-alemdo, sdo
cruciais para um mundo em constante transformagdo, podendo ser aplicadas com
legitimidade no contexto latino americano. Por sua relevancia, as contribuigdes de
Hans Kiing permitirdo uma adequada vivéncia da fé crista num mundo de
secularizagao.

No mundo encantado, irremediavelmente encantado, a secularizagao se faz
necessaria. No entanto, necessaria ndo para desencantar o mundo — o que se
mostrou até agora impossivel, no maximo se mostrou desencantadora da mente
humana — nem para deslegitimar o religioso, mas para encontrar o equilibrio para
que o ser humano possa dar devidamente a César o que lhe pertence, como
entregar a Deus o que é de Deus.

Afinal, para o bem da humanidade, tudo o que for verdadeiro, honesto,
justo, virtuoso, transparente e com louvor devera ocupar o pensamento para que a
verdadeira esperanca na verdade surja. E esta intencdo, sendo operada em amor a
verdade jamais permitira confusdo.

O perigo maior, mais do que uma sociedade sem Deus e, mais do que o
conflito entre ciéncia e religido e entre fé e razdo, ¢ a construgdo de uma
sociedade de homens e mulheres fechados em si mesmos gerando intolerancia,
violéncia e radicalizacdes, provas de desprezo pela propria humanidade que,
constituida por seres humanos, para fé judaico-crista sdo inexoravelmente feitos a
imagem de Deus.

Ser cristdo secularizado significa reconhecer e acolher, com consciéncia
critica e fundamentada nos Evangelhos, os aspectos necessarios para a vivéncia da
fé cristd no mundo de seculariza¢do. Pode-se dizer que o cristdo secularizado vive
e anuncia a mensagem de Jesus de Nazaré contextualizada a realidade do tempo
em que se vive, hoje, a nossa era secular. Reconhecendo a historicidade do mundo
e a propria postura do ser humano e do cristdio como agentes historicos e
transformadores no mundo, ainda assim, tendo Deus como fundamentacao ultima
da propria existéncia. Vivendo a realidade, do sim e do ainda ndo, do Reino de

Deus, sem detrimento dos aspectos da natureza humana, como também sem
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detrimento do Reino. Tendo como paradigma Jesus de Nazaré, para viver o
equilibrio entre imanéncia e transcendéncia. Sendo relevante para ajudar o ser
humano a superar sua propria ambiguidade, na construcao de sua personalidade e
de uma civilizagdo que tenha amor pela verdade e amor pelos seus semelhantes.

O cristdo secularizado e o cristianismo, caminhando sobre as pegadas de
Jesus de Nazaré, podem apresentar ndo como imposi¢do, mas como proclamacao
e convite, o sentido fundamental e Ultimo da existéncia humana em todos os
tempos e culturas, restituindo ao ser humano, mesmo no mundo de secularizagao,
qualidades e dignidades mais profundas, possibilitando o aprofundamento ou

redescoberta do sagrado.
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