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Resisténcia Com ou Sem Direito

No segundo capitulo, procuramos examinar as principais discussoes tedricas
sobre o estado de excecdo, a partir da leitura de Carl Schmitt, Walter Benjamin e
Giorgio Agamben, e enfatizamos as conexdes entre direito, violéncia e vida
humana, demonstrando o seu estreitamento na situagdo excepcional. No terceiro,
observamos que todos esses autores consideram a excecao imanente ao Estado de
Direito, o que nos levou a concluir que ndo € possivel confrontd-la reafirmando a
normalidade liberal. Além disso, pudemos identificar a vida como o elemento que,
na excecdo, encontra-se na relacdo mais intima com a soberania.

Com apoio no debate entre os filésofos, comecamos, entdo, a pensar a
dinamica das lutas sociais no contexto de excecdo permanente. Observamos que,
para além da dimensdo negativa do estado de exceg¢do (como dispositivo de
opressao, tal como analisado no segundo capitulo), o debate tedrico e politico em
torno do tema reconhece o poder da resisténcia. Neste sentido, alguns procuram
elimind-la (como Schmitt); outros se esforcam para potencializd-la a0 méximo,
incitando a revolu¢do (como Benjamin). Vale dizer, a exce¢do como regra € a
opressdo, mas o desafio que se coloca diante dessa realidade € trabalhar a
resisténcia em face dela. Dai a necessidade de realizar o potencial subversivo que
emana da situacdo excepcional — que chamamos de dimensdo positiva do estado
de excecao.

De fato, a teoria de Schmitt ndo nos ajuda a pensar em novos caminhos, ja
que seu Vviés totalitdrio aprecia e corrobora a excecao soberana. Para ele, acOes e
movimentos de dissidéncia sdo considerados graves ameagas a unidade politica e,
portanto, inimigos do Estado que devem ser combatidos. Essa atribuicdo [que
Schmitt chama de] “pacificadora” do Estado encerra um poder ilimitado capaz de
calar toda e qualquer voz contrdria a ordem das coisas. Em suma, o pensamento
schmittiano se coloca decididamente do lado dos vencedores da histéria e, com

isso, contribui para a continuidade da barbaérie.
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Mas com Benjamin e Agamben foi possivel iniciar uma reflexdo
interessante sobre o poder de resisténcia que emana da prépria situagdo
excepcional. Ambos defendem agdes politicas capazes de confrontar as nog¢des
tradicionais de Estado e de Direito e, por isso mesmo, reconhecem a dimensao
emancipatoria da excegao.

Entretanto, alguns autores argumentam que a teoria de Agamben sobre o
estado de excecdo ndo aborda de maneira satisfatria a experiéncia politica da
resisténcia. Michael Hardt e Antonio Negri, autores de Multiddo, afirmam que
“todas as teorias da ci€ncia politica sobre o estado de excecdo — o estado de sitio e
a ditadura constitucional, assim como os conceitos correspondentes de insurrei¢ao
e golpe de estado — baseiam-se explicitamente no monopdlio de violéncia do
Estado” (2005, p.49). Com isso, Hardt e Negri observam que em Estado de
Excegcdo Agamben explica com clareza o vinculo entre o estado de excecdo e o
monopodlio estatal da violéncia. Baseando-se numa série de tedricos juridicos e
historiadores do direito, Agamben demonstra que o estado de excecdo define o
préprio poder como um monopodlio da violéncia porque ele ocupa o “ponto de
equilibrio entre o direito publico e o fato politico” sobre o qual repousa o Estado.

Diante disso, Hardt e Negri declaram ndo ser possivel aceitar a tese de
Agamben na sua generalidade. Eles afirmam que o estado de excecdo ou direito
de excecdo define apenas os atos dos que t€ém poder, e ndo os atos daqueles que o
buscam, querem-no ou pretendem destrui-lo ou derrubé-lo. O “poder constituinte”
— afirmam Hardt e Negri - provém apenas dessa segunda categoria, e ndo deve ser
confundido com os atos daqueles que detém institucionalmente o poder de
excecdo, o poder de suspender as garantias legais e o poder da ditadura (2005,
p.455, nota 37) .

Em outras obras, Negri (2004; 2007) oferece mais detalhes sobre sua critica.
Ele afirma que consegue enxergar dois Agamben: aquele que se detém em um
fundo existencial, fatal, terrifico e, portanto, compelido a um confronto continuo
com a idéia de morte; e ha um outro que, através da imersdao em um trabalho
filolégico e na andlise linguistica, conquista o horizonte biopolitico. Negri
argumenta que esses dois Agamben sempre convivem, 0 que torna sua teoria
paradoxal: quando menos se espera um emerge com mais for¢a e obscurece o

outro.
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Segundo Negri (2004; 2007), é possivel identificar esses dois Agamben
juntos em Estado de Exce¢cdo. Antes de mais nada, Agamben reconhece e
denuncia o fato de que o estado de excecdo (um estado de morte) envolve cada
estrutura de poder e esvazia de maneira radical toda experiéncia e defini¢do de
democracia. Eis que se abre uma primeira linha de leitura: essa definicdo do
estado de excecdo se instaura no horizonte de uma ontologia pessimista, onde
cada elemento € reassumido no jogo vazio de uma também vazia negatividade.
Negri argumenta que, nesta perspectiva, o estado de exce¢dao aparece como um
“pano de fundo indiferente que neutraliza e desbota todos os horizontes e os
reconduz a uma ontologia incapaz de produzir sentido senio em termos
destrutivos” (2004, p.335). O ser, aqui, é totalmente improdutivo e confunde-se
com o direito (ou com a auséncia do direito). Tudo aquilo que ocorre no mundo
seria como que fixado em um horizonte totalitirio, como “sob o nazismo”. Mas
Negri pondera que essa visdo das coisas ndo € acertada, pois se vivemos em um
estado de excecdo € porque experimentamos uma “guerra civil’, feroz e
permanente, onde o positivo e o negativo se enfrentam. Portanto, ndo seria
possivel reduzir essa poténcia antagonista na indiferenca, tal como faria Agamben
(Negri, 2004, p.335).

Mas, de acordo com Negri (2004; 2007), o segundo Agamben abre uma
nova perspectiva. Em  Estado de Excecdo, Negri pode observar
concomitantemente uma outra faceta do filésofo, mais original e mais potente. E
uma linha espinosista e deleuziana. Neste segundo terreno, a andlise ndo se dirige
a um biopolitico inerte, “mas o atravessa com ansia utdpica febril e colhe seu
antagonismo interno” (Negri, 2004, p.335). Com efeito, o dispositivo utépico nao
se contrapde ao horizonte ontolégico, mas irrompe, penetra as instituicdes € o
desenvolvimento juridico: “Com um gesto formiddvel, Agamben vai além do
estado de excecdo atravessando-o conceitualmente e eticamente (...) Neste
segundo cendrio, a andlise de Agamben mostra como a imanéncia pode ser realista
e revoluciondria” (Negri, 2004, 335).

Assim como Hardt e Negri, entendemos que a teoria de Agamben esbarra
em limites importantes quando toca a temdtica da resisténcia, mas i1sso no se
traduz, ao nosso ver, em uma impoténcia politica. Isso porque o filésofo dedica-se
prioritariamente a compreender em detalhes seu objeto de investigacdo. Prefere

identificar os dispositivos juridicos e politicos que permitem que seres humanos
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sejam reduzidos integralmente a vida nua do que discutir alternativas politicas
concretas capazes de por fim a essa situacgao.

Mas devemos reconhecer o valor de sua critica: ao estudar a fundo o estado
de excecdo e desvendar as conexdes internas entre direito, violéncia e vida
humana, o autor ja presta uma contribuicdo fundamental para o debate. Neste
sentido, sua critica ao direito e ao Estado €, sim, produtiva; contém uma forcga
politica indiscutivel.

Nao consideramos adequado o método da critica negriana que reparte em
dois o pensamento de Agamben. Dessa maneira, Negri aponta um conflito entre
duas perspectivas distintas que obscurecem uma a outra. Nao enxergamos tal
paradoxo. O pensamento critico radical ndo é, em principio, incompativel com um
horizonte utépico e com a aposta na resisténcia; a preocupacao com a morte nao
impede a atencdo com a vida. Outra consideracdo importante refere-se ao olhar
pessimista de Agamben, tal como apontado por Negri. Consideramos que uma
visao de mundo pessimista nao significa necessariamente passividade, resignacao,
paralisia; ao contrério, pode ser o estimulo necessario para se imaginar o Novo.

Neste ponto, podemos lembrar que Benjamin chegou a afirmar que, em sua
época, sobravam razOes para o pessimismo, de modo que a atitude mais
procedente seria organizd-lo®*. Isso ndo significava cruzar os bracos, mas
desenvolver estratégias que buscassem naquilo que abundava os recursos para sua
propria causa. E o que abundava efetivamente eram os perigos e as desgragas.

A divisdo do pensamento de Agamben — e do préprio Agamben — em duas
partes impede que se avalie o modo como a sua negatividade dialoga com a utopia
e vice-versa. Um exemplo desse didlogo estd no préprio conceito de vida nua.
Embora Negri argumente que a idéia de vida nua nega a possibilidade do ser,
Agamben a considera o ponto comum tanto da organizacdo do poder estatal
quanto da emancipac¢do dele. Com isso, ele mostra que a vida humana, objeto da
violéncia soberana, também € o sujeito da emancipagao.

Mas a resisténcia politica ndo é mesmo o foco das reflexdes de Agamben.
Ele reconhece a importancia deste tema, e, como vimos, chega a dar alguns passos

nessa dire¢do, referindo-se a acdes politicas destinadas a “fechar a porta da lei” e a

* Benjamin toma a expressio “organizacio do pessimismo” do livro La révolution et les
intellectuels (1928), obra do comunista dissidente Pierre Naville. Cf. detalhes e comentarios em
Lowy (2005).
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descobrir um “novo uso do direito”. Entretanto, nao discute efetivamente os meios
e, principalmente, os sujeitos da resisténcia. Nao por acaso Agamben recorre a
teoria de Walter Benjamin toda vez que se depara com a exigéncia de se pensar

uma praxis revoluciondria.

4.1.
A Seletividade da Excecao e a Utopia da Liberdade

A obra de Benjamin possui um compromisso muito mais evidente em
trabalhar as acGes de resisténcia, identificando seus meios e sujeitos. Dai a defesa
do “verdadeiro estado de excecdo”; a busca por uma ‘“violéncia pura”; e o
engajamento concreto na narrativa da histéria a partir do ponto de vista do
oprimido. O autor formula suas idéias de forma visceral e absolutamente
conectada com a realidade dramética de seu tempo, marcado pelos horrores do
nazifascismo e pelas duas grandes guerras.

Apesar de destacar a importancia politica e historiografica do pensamento
benjaminiano, Michael Lowy (2005, p.85) considera utépico o “verdadeiro estado
de excecdo”. Entretanto, Lowy chega a mencionar que esse conceito seja
prefigurado por todas as revoltas e sublevacdes que interrompem apenas por um
breve momento o cortejo triunfante dos dominantes. Utépico ou ndo, acreditamos
existir um forte conteudo libertario - ndo apenas nos conceitos mencionados, mas
em todo o pensamento de Benjamin - capaz de ser apropriado por aqueles
atingidos pela excecdo. Além disso, consideramos que o “verdadeiro estado de
excecdo” pode ser realizado nas acdoes e movimentos que subvertam a ordem das
coisas, interrompendo o estado ordindrio de opressao, ainda que provisoriamente.

Neste ponto, achamos oportuno mencionar algumas idéias de Simone Weil,
filésofa francesa nascida em familia judia, cujo pensamento se insere no contexto
da primeira metade do século XX e, portanto, também é fortemente marcado pelas
guerras e pelo avanco do nazismo. Ao delinear o que chama de “quadro tedrico de

uma sociedade livre”, a filésofa enfatiza a importancia da utopia:

Sem divida isso ndo passa de uma utopia. Mas descrever mesmo que
sumariamente um estado de coisas que seria melhor do que aquele que existe, é
sempre construir uma utopia; contudo, nada é mais necessirio a vida do que
descricdes semelhantes, contanto que elas sejam sempre ditadas pela razdao. Todo o
pensamento moderno desde o Renascimento estd, alids, impregnado de aspiragdes
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mais ou menos vagas em direcdo a essa civilizacdo utdpica (Weil, 2001, p.132-
133).

No ensaio Reflexoes sobre as causas da liberdade e da opressdo social
(edicao 2001, original escrito em 1934), Simone Weil considera a utopia da
liberdade necessaria para que se possam atingir condi¢des melhores do que as
atuais. Weil entende que € preciso imaginar a liberdade perfeita, ndo na esperanga
de atingi-la, mas na esperanga de alcancar uma liberdade menos imperfeita do que
aquela de sua época, “pois o melhor s6 é concebivel pelo perfeito” (2001, p.107).
Ela acredita que o ideal € indispensdvel: tal qual o sonho, € irrealizavel, mas,
diferentemente do sonho, ele tem relagdo com a realidade. O ideal permite, como
limite, “classificar situagdes reais ou realizdveis na ordem do menor para o maior
valor” (2001, p.107-108).

A filésofa argumenta que a verdadeira liberdade ndo se define por uma
relacdo entre o desejo e a satisfacdo, mas por uma relacao entre pensamento e a
acdo; seria completamente livre 0 homem cujas a¢des procedessem todas de um
julgamento prévio concernindo ao fim que ele se propde e ao encadeamento dos
meios proprios para levar a esse fim. Segundo a autora, ndo importa que as acoes
em si mesmas sejam leves ou dolorosas, nem que sejam coroadas de sucesso, pois
a dor e o fracasso podem tornar o homem infeliz, mas nao podem humilha-lo
enquanto € ele mesmo que dispde de sua prépria faculdade de agir. E acrescenta:
dispor de suas préprias razdes ndo significa agir arbitrariamente, pois, segundo
ela, as acdes arbitrarias ndo procedem de nenhum julgamento, € ndo podem ser
propriamente qualificadas como livres. Todo julgamento se faz sobre uma
situac@o objetiva, e, em conseqiiéncia, por uma trama de necessidades (2001,
p-109).

Assim, para Weil, livre € 0 homem que determina seus fins de acordo com a
razdo, e os meios para alcangd-los, e neste ponto encontra-se a chave para a

resisténcia a opressao:

O homem € um ser limitado a quem ndo é dado ser, como o Deus dos telogos, o
autor direto de sua prépria existéncia; mas o homem possuiria o equivalente
humano desse poder divino se as condigdes materiais que lhe permitem existir
fossem exclusivamente obra de seu pensamento dirigindo o esforco de seus
musculos. Tal seria a verdadeira liberdade (Weil, 2001, p.111).
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A autora acrescenta que serd util conceber esse ideal de liberdade para que
possamos perceber, a0 mesmo tempo, o que nos separa dele e que circunstincias
podem dele nos afastar ou aproximar. E destaca que a busca pela liberdade esta
sempre em “‘ebulicdao” entre os oprimidos, embora s6 se manifeste em alguns
momentos (2001, p.91). Ela afirma que “tudo o que contribui para dar aqueles que
estdo embaixo na escala social o sentimento de que eles t€m um valor €, numa
certa medida, subversivo” (2001, p.180).

Weil retoma a questdao que o jovem La Boétie colocava, sem respostas, em
Discurso da Serviddo Voluntdria®, do século XVI. La Boétie indagava: por que o
povo sempre obedece a opressdo? Como um imenso contingente populacional ndo
resiste a tirania? Para ele, "€ o povo que se sujeita, que se corta a garganta, que,
podendo escolher entre ser subjugado ou ser livre, abandona a liberdade e toma o
jugo, que consente no mal, ou antes, o persegue" ( 1982, p.102). O que entdo
explicaria essa servidio consentida? Em outra passagem, afirma: "todos os
homens, enquanto t€ém qualquer coisa de homem, antes de se deixarem sujeitar, é
preciso, de duas, uma: que sejam for¢ados ou enganados” (1982, p. 74-75).

Neste sentido, Weil também questiona como uma maioria pode ser oprimida
por uma minoria e, em seguida, analisa: trata-se de uma contradi¢do aparente, pois
ndo € verdade que a maioria seja uma forca; ao contrario, € uma fraqueza. A
fraqueza estd do lado em que se tem fome, onde os homens sdo explorados, nao
do lado em que se vive bem, onde se concedem privilégios e se fazem ameacas:
“O povo ndo € submisso apesar de ser a maioria, mas porque € a maioria” (2001,
p.178). Além disso, ela entende que o pouco nimero facilita a organizacao do
poder da minoria, enquanto é bem mais complicado estabelecer coesdao nas
massas. Mas reconhece que ha momentos na histéria em que “um grande sopro
passa sobre as massas”, unindo-as, e ai “entdo nada lhes resiste” e os poderosos
“tremem” (2001, p.178).

Neste ponto, entdo, podemos nos dar conta da ousadia de Benjamin, e de
seu grande mérito, quando constréi uma histéria a partir do lado das maiorias
oprimidas e quando aponta a seletividade do estado de excecdo. Afinal, o estado
de excecdo € a regra, mas ndo é universal. Nao se deve confundir a normalidade

do fendmeno com o seu alcance geral e irrestrito. Dito de outro modo, a excegdo é

% LA BOETIE, Etienne De. Discurso da serviddo voluntdria. Sao Paulo: Ed. Brasiliense, 1982.
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a regra e o paradigma de governo para os oprimidos, dai o brilhantismo da
formulacdo benjaminiana na oitava tese.

A inclusdo exclusiva da vida nua €, portanto, seletiva: atinge determinados
segmentos sociais. Neste sentido, discordamos de Agamben no momento em que
ele afirma ndo existir hoje uma figura predetermindvel do homo sacer e que
seriamos todos virtualmente homines sacri (2007, p.121). Ora, a exce¢do nunca
foi nem continua sendo para todos. A definicdo dos homines sacri vem sendo

realizada ao longo da histéria, notadamente a partir de critérios raciais e de classe.

4.2.
Campo: Simbolo da Politica Moderna?

Reyes Mate (2007) reflete sobre a seletividade do estado de exce¢do quando
indaga se “tudo é campo”. Ele concorda com Agamben quando este sentencia que
o campo de concentragdo é o lugar mais visivel do estado de excecdo. Entretanto,
coloca a seguinte duvida: “Terd que se concluir que, efetivamente, o campo, como
lugar proprio da excecdo, simboliza a politica moderna?” E responde logo em
seguida: “Em primeiro lugar, deve-se dizer que ndo € para todos. Para o soberano
e para os que com ele estdo o campo € o outro. Para alguns pode ser que sim”
(2005, p.87-88) .

Para Reyes Mate, deve-se entender por excepcionalidade a opressdo a que
se submete uma parte da humanidade, e o que constitui para uma parte da
populacdo “em oprimidos” € o fato de serem tratados como nado-sujeitos, como
seres carentes dos direitos proprios, e, portanto, como nua vida: “a eles se aplica
esse modo de politica chamado biopolitica, porque vela-se nela tudo o que essa
atividade humana coletiva possa ter de vontade ou racionalidade, para ficar a
mercé da biologia” (Mate, 2005, p.94). O autor lembra, ainda, que “por detrds de
cada proclama de universalidade (...) esconde-se uma particularidade excludente”
(2005, p.93).

Por isso, Mate concorda com Agamben quando este define o campo de
concentracdo como o lugar préoprio do estado de excecdo; entretanto pondera que
a tese perde a forca quando o campo € convertido em simbolo da politica

moderna:
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Segundo este posicionamento, tudo é campo, ndo existe exterior a0 mesmo, sendo
todos, vitimas e carrascos, detentores do poder e oprimidos, todos estamos dentro,
claro que com discursos distintos. Esta arriscada tese somente teria sentido se a
excepcionalidade na qual estdo instalados os oprimidos contaminasse
substancialmente aos dominadores (Mate, 2005, p.95-96).

Assim como Benjamin na oitava tese, Mate reconhece a proximidade entre
fascismo e progresso - “o melhor caldo do fascismo € o progresso” (Mate, 2005,
p.97). Portanto, ele argumenta que, se relacionarmos o primeiro com o campo de
concentracdo e o segundo com a democracia liberal, podemos entender o que leva
Agamben e outros filésofos®® a sustentarem a tese do campo como simbolo da
politica moderna.

Mate reflete sobre a imanéncia da biopolitica no seio da democracia
moderna para analisar as relacdes entre fascismo e progresso. Ele destaca que, no
campo, o homem € reduzido a vida nua e essa pratica da excepcionalidade nao ia
contra o progresso moral e politico, representado pelos direitos humanos e pelas
constituicdes democréticas, mas impunha-se como uma “sombra inevitdvel”. Para
o autor, a Modernidade coincide com a biopolitica no valor que da ao corpo. Na
Modernidade, é o fato natural comum do nascimento que estd na base dos direitos
humanos (Mate, 2005, p.98).

Ao remeter a fonte dos direitos ou da dignidade do ser humano ao
nascimento e ndo para o berco, a humanidade dava um passo gigante. O
nascimento é um fato natural que diz respeito a todos os homens de igual maneira;
o ber¢o, pelo contrdrio, evoca um lugar privilegiado do nascimento. Pois bem, ao
localizar a origem da dignidade humana no nascimento e ndo no berco,
universaliza-se essa dignidade, seqiiestrada até entdo por uma interpretacdo
discriminatéria do nascimento (Mate, 2005, p.99).

Contudo, Mate ressalta o “alto preco que se pagava” por tamanho progresso:
“Ao fundamentar a igualdade no nascimento, a zoé converte-se no fundamento da
polis” (2005, p.99). A igualdade diante da lei se deve ao nascimento. Se
observarmos bem, passamos do nascimento ao territério, do sangue a terra, com

toda a normalidade. No entanto, as severas conseqiiéncias dessa alianca entre terra

(1774

26 Segundo Adorno, o mundo moderno “é o tnico campo de concentragdo que, libertado de sua
contradi¢do, torna-se a si mesmo por Paraiso Terrestre” (“Aldous Huxley y la utopia”, em Adorno,
1962, p.101).
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e sangue ndo se tornardo visiveis até mais tarde, mesmo que estejam presentes
desde o principio.

Nao é o mesmo basear os direitos pelo fato de nascer homem que, pelo fato
de nascer num determinado territério, pois esse deslocamento acabard
significando que os direitos derivados do nascer homem se restringem aos que
nascem nesse territorio. Como resultado, entdo, a “nagdo”, isto é, o territério dos
que nasceram ali, seria o sujeito da soberania, o principio que decide sobre quem
tem e quem nao tem esses direitos proprios de nascer homem (Mate, 2005, p.99-
100). Neste sentido, diante do poder do Estado-nacdo, o homem descobre que
quem apenas possui a condi¢do humana n3o tem nada, pois o poder ndo vé ai
dignidade inata alguma, mas um objeto que ele pode investir de direitos —
portanto, o homem € reduzido a nua vida, a0 mero nascimento.

Assim € que o sujeito real dos direitos humanos € o cidaddo (e ndo o ser
humano) que é elevado pela nacdo a categoria de sujeito de direitos. Essa
particularidade nao se vé quando nascimento e cidadania se confundem porque
existem ajustes entre 0s nascimentos € a nacao. Mas o que acontece quando nesse
territério existem muitos ndo nascidos no mesmo ou quando alguns que ali
nasceram sdo considerados como minorias étnicas indesejaveis? Ora, nascimento
e cidadania se separam e tudo fica reduzido a nua vida: a maioria dominante
invocard o sangue para desfazer-se daqueles que t€ém outro sangue (Mate, 2005,
p.101).

A centralidade do sangue e da terra, que marca a politizacdo da vida na
modernidade, aponta na direcdo do racismo. Foucault ja havia compreendido que,
em tempos de bipolitica, o que estabelece um corte entre quem deve viver e quem
deve morrer € exatamente o racismo de Estado (2000, p.285-315). Vimos no
segundo capitulo que, a partir do século XVIII e, de forma mais consolidada no
século XIX, ocorre a assuncao da vida pelo poder; isto €, a tomada de poder sobre
o homem enquanto ser vivo. Segundo Foucault, uma das mais macicas
transformagdes do direito politico daquela época consistiu em completar o velho
direito de soberania — “fazer morrer e deixar viver’ — com outro direito, que nao
vai apagar o primeiro, mas vai penetra-lo, modifica-lo, com um poder inverso:
“fazer viver e deixar morrer” (2000, p.287).

Neste momento, o poder € cada vez menos o direito de fazer morrer e cada

vez mais o direito de intervir para fazer viver, e na maneira de viver, para
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aumentar a vida, controlar seus acidentes, suas eventualidades, suas deficiéncias.
Dai por diante, a morte, como termo da vida, é também o termo do poder.
Foucault indaga: como exercer o poder da morte neste contexto de um sistema
politico centrado no biopoder? E ele mesmo responde afirmando que a
emergéncia do biopoder inseriu o racismo nos mecanismos do Estado moderno. E
define o racismo de Estado como “o meio de introduzir afinal, nesse dominio da
vida de que o poder se incumbiu, um corte: o corte entre o que deve viver e 0 que
deve morrer” (Foucault, 2000, p.304).

No modo do biopoder, a funcdo assassina do Estado sé pode ser assegurada
pelo racismo. Assim, a morte do outro, a morte da raca ruim, da racga inferior,
garante, para além da seguranca, uma vida em geral mais sadia e pura (Foucault,
2000, p.305). Foucault explica que, por tirar a vida, ele entende ndo simplesmente
o0 assassinio direto, mas também tudo o que pode ser assassinio indireto: o fato de
expor a morte, de multiplicar para alguns o risco de morte ou, simplesmente, a
morte politica, a expulsao ou rejeicao (2000, p.306).

Segundo Foucault, nas sociedades modernas, sempre que for preciso matar
pessoas, populacdes, civilizagdes, sO serd possivel fazé-lo mediante o racismo. A
especificidade estd justamente no fato de que esse racismo liga-se ao
funcionamento do Estado, que é obrigado a utilizar a raca para exercer seu poder
soberano: “A justaposicao, ou melhor, o funcionamento, através do biopoder, do
velho poder soberano do direito de morte implica o funcionamento, a introducao e
a ativacao do racismo” (Foucault, 2000, p.309).

Assim é que Foucault toma o exemplo do nazismo para dizer que nao ha
Estado mais disciplinar e mais fortemente marcado pelas tecnologias do biopoder
do que o Estado nazista. Ele considera que a sociedade nazista generalizou
absolutamente o biopoder, mas generalizou, a0 mesmo tempo, o direito soberano
de matar. Mas essa combinacdo - alerta Foucault - estd efetivamente inscrita no
funcionamento de todos os Estados (2000, p.312).

Bauman também defende com toda veeméncia a tese de que o nazismo é
impensavel sem as idéias, a organizagdo social e as técnicas modernas. Ele propde
a sociologia tratar o Holocausto como um teste importante e confidvel das

possibilidades ocultas da sociedade moderna (1998, p.31).
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O indizivel horror que permeia nossa memoria coletiva do Holocausto (...) é a
corrosiva suspeita de que o Holocausto possa ter sido mais do que uma aberragao,
mais do um desvio no caminho de outra forma reto do progresso, mais do que um
tumor canceroso no corpo de outra forma sadio da sociedade civilizada; a suspeita,
em suma, de que o Holocausto ndo foi uma antitese da civilizagdo moderna e de
tudo o que ela representa (ou pensamos que representa). Suspeitamos (ainda que
nos recusemos a admiti-lo) que o Holocausto pode ter meramente revelado um
reverso da mesma sociedade moderna cujo verso, mais familiar, tanto admiramos.
E que as duas faces estdao presas confortavelmente e de forma perfeita ao mesmo
corpo. O que a gente talvez mais tema € que as duas faces ndo possam mais existir
uma sem a outra, como verso e reverso de uma moeda (Bauman, 1998, p.26).

Assim como Benjamin, Bauman critica a concep¢do da histéria da
humanidade como uma marcha rumo ao progresso. Para ele, trata-se de um “mito
etiolégico” profundamente arraigado na consciéncia da sociedade ocidental (1998,
p.31). Confirmando sua hipdtese destacada acima, Bauman assevera que o
Holocausto € crucial para nossa compreensdao do moderno modo burocratico de
racionalizacido porque expressa a que ponto o exterminio em massa numa escala
sem precedentes dependeu da disponibilidade de especializagdes bem
desenvolvidas e firmemente arraigadas e de habitos de meticulosa divisdo do
trabalho, da manutencdo de um fluxo suave de comando e informagdo, ou seja, de
habilidades que melhor se desenvolvem na esfera do escritdrio.

Segundo Bauman, a luz langada pelo Holocausto sobre nosso conhecimento
da racionalidade burocratica “chega a ser estonteante quando percebemos a que
ponto a propria idéia da Endlosung [solucdo final] foi um produto da cultura
burocratica” (1998, p.34). Ele lembra que o objetivo tragcado por Hitler era o
“afastamento” das racas inferiores para que nido contaminassem a ariana. Mas,
com a expansdo territorial do Terceiro Reich, o que era um comando para uma
Alemanha “livre de judeus”, direcionou-se a uma Europa ‘livre de judeus”.
Assim, restavam duas possibilidades: ou mandar essas pessoas para algum
territorio distante ou extermina-las. Fazendo as contas, os funcionarios do Reich
chegaram a conclusao, em janeiro de 1942, de que o melhor do ponto de vista de
custo/beneficio seria o exterminio macico das ragas consideradas inferiores
(Bauman, 1998, p.35-36; Mate, 2011, p.197-198).

Bauman expde ainda mais a gravidade da situacdo quando observa que
nenhuma das condi¢des que levaram a Auschwitz realmente desapareceu e
nenhuma medida efetiva foi tomada para evitar que tais possibilidades e

principios gerem catastrofes semelhantes (1998, p.30).
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Portanto, na esteira de Benjamin, Foucault, Bauman e Reyes Mate, ndo
temos duvida quanto a proximidade entre o nazifascimo e a idéia de progresso que
marca a modernidade. Na oitava tese, Benjamin afirma que o realmente
assombroso ndo era o fato de uma figura arcaica — como aqueles que pensavam
que era o fascismo — medrar numa sociedade tdo moderna e modernizada como a
européia daquele momento, mas o fato de nio termos nos dado conta de que o
fascismo s existiu por causa do progresso. Isso era o assombroso. Os oprimidos,
por viverem a experiéncia do estado de exce¢do permanente, tinham maior clareza

a esse respeito:

Por experiéncia [os oprimidos] sabiam que a marcha triunfante daquela sociedade
para frente tinha como contraponto uma existéncia marginalizada de todas as
conquistas, uma vida em estado de excecdo. A partir dessa experiéncia de
marginalizagdo sistemdtica dos éxitos da civilizacdo, os oprimidos podiam
surpreender-se com a cegueira daqueles que pretendiam lutar contra o fascismo
engrandecendo o alcance do estado de exceg@o, mas ndo se surpreendiam com o
que estava ocorrendo (Mate, 2011, p.191).

Com efeito, a dentncia de Benjamin sobre a existéncia de um estado de
excecdo ndo se refere somente ao hitlerismo. O filésofo bem sabe que quem
declara o estado de exce¢do € o direito e, portanto, o Estado de Direito, ao qual
Benjamin alude sob a figura do progresso. Se o sujeito da excepcionalidade fosse
0 regime nazista, as coisas seriam mais faceis, pois bastaria vencé-lo para acabar
com esse estado de coisas. O problema adquire toda sua gravidade quando
Benjamin aponta que até as figuras politicas com proposi¢des aparentemente
progressistas sdo o lugar do estado de excecdo para os oprimidos, pois isso
significa que até os que estdo formalmente contra o nazismo propiciam essa
realidade (Mate, 2011, p.195).

Assim, todas essas circunstancias avalizam a tese de que tudo € campo, que
o campo simboliza a politica moderna? Ora, reconhecemos entre fascismo e
progresso uma relacdo necessdria e ponderamos que ndo hd democracia liberal
que ndo comporte uma reducdo dos homens a vida nua, tal como ocorria no
campo. Mas isso nao significa que tudo € campo, nem que fascismo e democracia
sejam a mesma coisa. Por isso, tomamos por empréstimo as conclusdes de Reyes

Mate:
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Falar do campo como simbolo da politica moderna s6 se pode fazer se designarmos
com esse termo os efeitos marginais que, entrementes, questionam o ser € 0 nao ser
da politica moderna. O campo € uma margem, mas que contamina o centro (Mate,
2005, p.109).

Assim, uma parte da sociedade vive a experiéncia do estado de excecdo
como regra. Tal como analisado por Benjamin na sétima tese (1994, p.225), a
barbérie que os oprimidos suportam sustenta o que outros chamam pelo nome de
cultura. Assim, quando se afirma que o campo é simbolo da politica moderna,
denuncia-se, por um lado, a relacdo intercausal dessas experiéncias da mesma
politica; e, por outro, anuncia-se que sé se poderd falar de democracia ou de
politica na medida em que se pensa como um todo, mas a partir da barbdrie, da
nua vida, do abandono que ela produz, quer dizer, desde o campo (Mate, 2005,
p-109).

Dito isso, o “verdadeiro estado de excecdo” parte de um estado de excecado
existente (opressor) ao qual se quer por fim. Se entendéssemos o “tudo é campo”
de forma holistica (Mate, 2005, p.121), ndo existiria subjetividade alguma e o
homem ficaria reduzido a vida nua, sem que houvesse possibilidade de resisténcia
politica. A inconsisténcia flagrante dessa idéia é que, se tudo é barbdrie, como
podemos nos dar conta dela? A critica a barbarie pressupde um lugar exterior a
mesma a partir do qual € possivel ter consciéncia dela. Em uma situacdo assim,
ndo existiria mais saida politica.

Mate defende uma interpretacdo setorial do campo: parte da afirmacdo
benjaminiana de que ‘“para os oprimidos” tudo € campo. “Ndo que tudo seja
campo, nao que tudo seja barbérie, ndo que tudo seja fascismo, mas que o campo,
a barbérie ou o fascismo acompanham a civiliza¢do ocidental e a ameacam do seu

interior” (2005, p.122). Este também € o nosso entendimento.

4.3.
Espacos Emblematicos da Excecao

O campo, portanto, € o modelo da politica moderna para os oprimidos. Com
isso, ndo queremos ignorar as especificidades dos campos de concentracdo
nazistas, nem as particularidades dos outros espagos onde o estado de excecdo

vigora como regra. Referimo-nos ao campo como uma situa¢do paradigmatica que
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atinge uma parte da humanidade: este € um pedaco do territério colocado fora da
ordem juridica, mas que ndo €, por causa disso, um espaco externo. Aquilo que
nele é excluido é capturado fora, isto €, incluido através da sua propria exclusao.

E possivel mencionar vdrios outros espacos emblemdticos da excecdo;
porém, nossa intencdo neste topico ndo € desenvolver um estudo aprofundado
sobre esses lugares, mas tdo somente ilustrar — com um brevissimo panorama do
passado e da atualidade — a repeticdo da légica do campo, em escala local,
nacional e global. Também devemos dizer, uma vez mais, que a simbologia do
campo € interessante na medida em que nos permite enxergar com clareza a
proximidade entre modernidade e barbdrie e, nesse sentido, as conexdes profundas
entre os espagos de excecao que serdo citados.

Convém enfatizar, por fim, que os territérios de excecdo que serao
mencionados possuem tais caracteristicas precisamente porque sdo habitados e/ou
ocupados pelas classes subalternas. Logo, devemos seguir a pista deixada por
Benjamin: olhar a histéria a partir do ponto de vista dos oprimidos. Aos olhos
destes, a democracia formal e o Estado de Direito nao podem esconder a dificil
realidade de que, para eles, o estado de exce¢do continua vigendo como regra.

No contexto do campo, a politizacdo da vida fica evidente. Seu habitante é
reduzido a uma vida nua despojada de todo direito e exposto a uma
incondicionada ameaca de morte. O judeu sob o nazismo é identificado por
Agamben como um caso flagrante de homo sacer, sendo sua vida matdvel e
insacrificdvel. O exterminio do povo judeu ndo constituiria nem uma execucao
capital, nem um sacrificio, mas apenas a realizacdo de uma mera “matabilidade”,
que seria inerente a condi¢ao de hebreu como tal (Agamben, 2007, p.121).

Essa “matabilidade” também ¢é apontada por Hannah Arendt quando
menciona que, nos campos de concentracdo nazistas, 0s internos eram mortos

como insetos:

O verdadeiro horror nos campos de concentracdo e de exterminio reside no fato de
que os internos, mesmo que consigam manter-se vivos, estdo mais isolados do
mundo dos vivos do que se tivessem morrido, porque o horror compele ao
esquecimento. No mundo concentraciondrio mata-se um homem tdo
impessoalmente como se mata um mosquito. Uma pessoa pode morrer em
decorréncia de tortura ou de fome sistemdtica, ou porque o campo estd
superpovoado e had necessidade de liquidar o material humano supérfluo.
Inversamente, pode ocorrer que, devido a uma falta de novas remessas humanas,
surja o perigo de que os campos se esvaziem, e seja dada a ordem de reduzir o
indice de mortalidade a qualquer preco (Arendt, 2011, p. 493-494).
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Enxergamos essa mesma estrutura nefasta em muitos outros espacos da
atualidade: nos campos de refugiados; na Faixa de Gaza; no Muro da
Cisjordancia; nos centros de deten¢do de imigrantes na Europa; nas grandes
favelas de Porto Principe; nas prisdes de Abu Ghraib e Guantdnamo e no sistema
prisional norte-americano que guarda a maior populacdo carcerdria do planeta:
mais de trés milhdes de presos, 760 detentos por 100 mil habitantes27, a maioria
de segmentos mais pobres da populagdo, apenas para citar alguns exemplos.

Guantdnamo, alids, converteu-se em simbolo de uma ordem politica em que
ndo s6 crescem os campos [de concentracdo], mas também onde o estado de
excecdo vigora como norma para aqueles que significam uma ameaca aos Estados
Unidos. Os prisioneiros de Guantdnamo sao o exemplo evidente de uma situacao
em que a lei se retira do sujeito, ndo para libertd-lo, mas para priva-lo de sua
condi¢@o de sujeito. Esses detidos ndo sdo formalmente acusados de nada, nem
considerados prisioneiros de guerra; nao ha tribunal que os acuse, nem um ao qual
possam recorrer; sao julgados sem ser acusados. Condenados a ser tratados como
nao-sujeitos (Mate, 2011). Em sua origem, encontra-se a “‘guerra contra o terror”
proclamada pelo governo dos Estados Unidos, junto a duas guerras reais (contra o
Iraque e o Afeganistdo) e a uma proliferacio de medidas e dispositivos de
seguranca, em resposta aos atentados de 11 de Setembro de 2001 (Gémez,
2008).*

Por isso é que Agamben argumenta que, na biopolitica moderna, “soberano
¢ aquele que decide sobre o valor ou sobre o desvalor da vida enquanto tal” (2007,
p.149). Para o autor, a vida torna-se ela mesma o local de uma decisao soberana.

Portanto, dois pesos e duas medidas: vidas com valor e vidas sem valor algum.

?7 Zakaria, Fareed. “Incarceration Nation: the war on drugs has succeeded only in putting millions
of Americans in jail.” Revista Time, 2012. Acessado em 01/04/2012. Disponivel em:
http://www.fareedzakaria.com/home/Articles/Entries/2012/3/25_Incarceration_Nation.html

* Sobre este tema, sugerimos a leitura de Gémez, José Marfa. “Soberania Imperial, Espacos de
Excecdo e o Campo de Guantdnamo. Desterritorializacdo e Confinamento na ‘Guerra Contra o
Terror’”. Contexto Internacional, Rio de Janeiro, vol.30, n°® 2, maio/agosto 2008, p.267-308.
Neste trabalho, GOmez analisa a natureza, o significado e o alcance do campo de Guantdnamo,
inserindo-o na dindmica mais ampla da globalizacio militarizada e na estratégia imperial dos EUA
p6s-11 de setembro. O autor afirma que tal estratégia implica a “legitimacgdo crescente de espagos
de excecdo, a guerra preventiva sem ameaga de ataque iminente e a ascensdo do “inimigo
absoluto” encarnado na figura desterritorializada do novo terrorista teolégico-politico. Temas que,
por si s, revelam a qualquer observador atento da histdria politica do século XX, por um lado, a
inquietante atualidade do pensamento de Carl Schmitt; e, por outro, a pertinéncia de seu uso critico
no debate contempordneo com a finalidade de identificar e combater os perigos e as urgéncias das
tendéncias regressivas de uma ordem mundial cadtica e em transi¢do” (Gémez, 2008, p. 269).
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Frases ditas por autoridades estadunidenses ilustram bem essa idéia e chocam pela
naturalidade com que seus autores menosprezam a vida de uma parte da
humanidade.

Na guerra do Iraque, em relagdo a uma decisdo do governo dos Estados
Unidos, o General do Exército Tommy Franks declarou mais de uma vez “ndo”
contar “os corpos" de civis iraquianos mortos. De fato, nem as autoridades
estadunidenses nem as iraquianas contabilizaram o nimero de mortos iraquianos
apds a invasdo em 2003, embora essas mortes tenham ocorrido diariamente.”’
Mesmo hoje ndo existem estatisticas oficiais a respeito.

Outro exemplo é o do General William Westmoreland, que comandou as
tropas estadunidenses na Guerra do Vietna. Segundo ele, “para um oriental, a vida
nio tem o mesmo valor que tem para um ocidental. A vida no Oriente é farta e
barata”.*® Na guerra do Vietna, aproximadamente trés a quatro milhdes de
vietnamitas dos dois lados morreram, além de outros dois milhdes de cambojanos
e laocianos, arrastados para a guerra com a propagac¢ao do conflito. No lado norte-
americano cerca de 58 mil soldados perderam a vida.?'

A existéncia de territérios de excecdo € antiga. J4 era realidade mesmo antes
de Auschwitz. A histdria européia na América e na Africa, a partir do século XVI,
demonstra que o paradigma do campo fez parte da estratégia da colonizacao.
Como observa Reyes Mate (2011, p.198-199), as metrépoles serviam-se de dois
pesos e duas medidas: para os de casa, o Estado de Direito; para os habitantes dos
territérios que esse mesmo Estado se auto-outorgava, o estado de excecdo. As
conquistas desses territérios tinham, entre suas premissas estratégicas, a tortura e
o exterminio das popula¢des nativas.

Hanna Arendt acrescenta que nem mesmo os campos de concentracdo sao

invencdo do nazismo, pois surgiram pela primeira vez durante a Guerra dos

» Em resposta a auséncia de uma contagem oficial de mortes na guerra do Iraque, o projeto Iraq
Body Count manteve e atualizou o maior banco de dados piblico do mundo de mortes violentas de
civis. Os dados referem-se ao periodo entre os anos de 2003 e 2011 e foram extraidos do
cruzamento de relatérios dos meios de comunicacio, de hospitais, necrotérios, ONGs e figuras
oficiais para produzir um registro confidvel de 6bitos conhecidos e incidentes. Disponivel em
http://www.iragbodycount.org/ (dltimo acesso em 26 de margo de 2012).
% Coragdes e Mentes. Documentério sobre a Guerra do Vietnd, Diregdo Peter Davis, 1974.

! Traduzimos para o portugués a declarag@o original: “The Oriental doesn't put the same high
price on life as does a Westerner. Life is plentiful. Life is cheap in the Orient." (General William

Westmoreland, em declaracdo para o documentario Coragées e Mentes, filme vencedor do Oscar
em 1974).
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Boeres, no comego do século XX, e continuaram a ser usados na Africa do Sul e
na India para os “elementos indesejaveis” (Arendt, 2011, p.490-491). Apesar de
ponderar que “ndo ha paralelos para comparar com algo a vida nos campos de
concentracdo” (2011, p.494), ela enxerga que muito do que € peculiar a um
governo totalitdrio € bastante conhecido através dos estudos da historia. Ao
mencionar o exterminio dos povos nativos que acompanhou a colonizacdo das
Américas, da Australia e da Africa, Arendt lembra que a escravidao, a sujei¢ao de
um povo a outro, ¢ uma das mais antigas institui¢des da humanidade.

Nesse sentido, Robert Jensen nota similaridades entre o holocausto nazista e
a magnitude da violéncia promovida por colonizadores, colonos e exploradores

nas Américas:

Quando Colombo desembarcou, ja havia gente aqui. (...) Um niimero conservador
estimava em 12 milhdes (a populagc@o) ao norte do Rio Grande. (...) Ao final das
chamadas Guerras Indigenas, o Censo de 1900 registrou 237.000 indigenas nos
Estados Unidos. Uma taxa de exterminio de 95 a 99 por cento (Jensen, 2005).

Outro professor Ward Churchill (1997) € menos econdmico: “Estima-se que
uma populacdo hemisférica tdo grande quanto 125 milhdes fora reduzida entre
1492, quando Colombo pisou no Novo Mundo, e 1892, quando o Censo do
governo dos Estados Unidos concluiu que havia menos de um quarto de milhao de
indigenas dentro dos limites reivindicados pelo pais.”

Poucos sd@o os documentos deixados pelos povos vencidos que atestam a
violéncia do perfodo de colonizacdo européia nas Américas e Africa. Rei Affonso
I (sec. XVI), a frente de um império onde hoje localiza-se Angola, Republica do
Congo e Republica Democrética do Congo, deixou algumas cartas, escritas para

os reis de Portugal Manuel e Jodo III. Entre elas, esta:

Diariamente comerciantes estdo seqiiestrando nosso povo - as criangas deste pais,
filhos de nossos nobres e vassalos, até mesmo pessoas de nossa prépria familia.
Esse tipo de corrupc¢do e depravagdo tornou-se tdo generalizado que nossa terra ja
estd totalmente despovoada. Neste reino precisamos apenas de padres e professores
e ndo mercadorias, a menos que sejam vinho e farinha para a Missa. E nosso desejo
que este reino ndo seja um lugar para o comércio ou transporte de escravos
(Hochschild, 1999).

No segundo capitulo do presente trabalho pontuamos que, na teoria de Carl

Schmitt, o solo colonial ultramar foi concebido como um lugar em que as terras
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eram livres para a conquista e exploragdo européias, como uma esfera de emprego
da violéncia subtraida ao direito. Nesse sentido, o ultramar se incorpora a ordem
do direito internacional europeu como o seu negativo. Embora Schmitt ndo utilize
expressamente o conceito de estado de excecdo ao tratar do Novo Mundo, deixa
evidente sua visdo das terras coloniais como espagos vazios de direito, isto €,
como territérios da excecao.

Pistas da desvaloriza¢do da vida daqueles que ja habitavam o Novo Mundo
sao facilmente notadas nas expressdes de politicos e intelectuais em diversos
momentos do periodo colonial. Em 1783, George Washington declarou que
“preferia comprar terras de indios a expulsa-los, pois seria como expulsar bestas
selvagens da floresta”.”> Thomas Jefferson classificou os povos locais de
“selvagens impiedosos”. Presidente Theodore Roosevelt defendeu o aumento da
populacdo branca em todo o continente. E disse: “Nado vou tdo longe a ponto de
pensar que indio bom € indio morto, mas acredito que nove em dez sejam: e, pra
falar a verdade, ndo gostaria de investigar muito de perto no caso de considerar
que nem o décimo valesse a pena".”?

No Brasil, a colonizagdo deixou marcas profundas da violéncia. O pais ja
nasce sob o signo do estado de excecdo. Segundo Vera Malaguti Batista, hd
conexoOes entre as origens de nossa formacdo sdcio-econdmica e cultural e as
politicas autoritdrias e violentas de controle social que se iniciam jad na

colonizagdo e ainda hoje estdo presentes no pais.

O genocidio inicial, presente no primeiro encontro entre os dois mundos na
América, é recorrente na Histéria do Brasil. O nosso genocidio diério, trabalhado
pelo medo como metamercadoria, obriga-nos a transcender, pela histoéria, a politica
e o imagindrio no presente. O medo do caos € trabalhado a cada ameaca de chegada
ao poder das forcas populares. Foi assim em 1964 e em 1994. A histéria continua.
A difusdo do medo é mecanismo indutor e justificador de politicas autoritarias de
controle social (Malaguti Batista, 2003, p.51).

Assim € que em outro lugar (Vaz de Melo, 2011a) analisamos a heranga
histérica da tortura no Brasil e a constru¢do de uma “classe de torturdveis” desde a
colonizagdo portuguesa - permanecendo na sociedade imperial escravocrata e na

formacdo de uma Repiiblica com forte viés oligarquico. Os periodos autoritarios,

32 WASHINGTON, George. Letter to James Duane, 7 de setembro, 1783. Disponivel em
http://teachingamericanhistory.org/library/index.asp?document=359

3 STANNARD, David E.. American Holocaust: Columbus and the Conquest of the New World.
New York: Oxford University Press, 1992, p. 245.
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como o Estado Novo (1937-1945) e a ditadura militar (1964-1985), ampliaram as
execugOes sumadrias, prisdes arbitrdrias, torturas e perseguicdes aos opositores
politicos, atingindo setores da sociedade que ndo eram tradicionalmente afetados
pelas arbitrariedades estatais, representando um aumento considerdvel do
contingente de “torturdveis”. Mas depois das transicdes, a violéncia do aparato
repressivo do Estado continua a afetar suas vitimas rotineiras, notadamente pobres
€ negros.

Os discursos e as praticas das autoridades de seguranca publica do Rio de
Janeiro fornecem farto material para a anélise das conexdes entre o paradigma do
estado de excecdo e o recrudescimento do aparato penal-punitivo-repressivo dos
governos. E a reproducio local de um discurso que jd vimos antes, entre generais
norte-americanos, por exemplo. O secretario estadual de Seguranca do Rio, José
Mariano Beltrame, afirmou, em 23 de outubro de 2007, que “um tiro em

( . . 2 34
Copacabana € uma coisa. Um tiro na [favela da] Coréia € outra”.

No ano
seguinte, em 15 de abril de 2008, o Comandante Marcus Jardim, do 1° Comando
de Policiamento de Area (CPA) do Rio de Janeiro afirmou que “a PM [Policia
Militar] é o melhor inseticida social”. *> Convém lembrar que o avanco do poder
punitivo no estado do Rio de Janeiro e no Brasil insere-se no contexto mais amplo
da hegemonia inconteste do pensamento neoliberal sobre seguranga publica.
Como observa Loic Wacquant, o projeto neoliberal implementado no
mundo globalizado desde fins do século XX reduz a interven¢do do Estado nos
setores econdmico e social, a0 mesmo tempo em que passa a exigir o reforco da

“seguranca”, compreendida estritamente na vertente criminal, priorizando

politicas repressivas em detrimento de politicas sociais:

a penalidade neoliberal apresenta o seguinte paradoxo: pretende remediar com um
“mais Estado” policial e penitencidrio o “menos Estado” econdmico e social que é
a propria causa da escalada generalizada da inseguranca objetiva e subjetiva em
todos os paises (Wacquant, 2001, p.7).

** Reuters e O Globo Online. “Beltrame: 'Um tiro em Copacabana é uma coisa. Na Favela da
Coréia é outra: OAB critica diferenciamento.” Extra Online, 23/10/07. Acesso: 15/02/2012.
Disponivel em: http://extra.globo.com/noticias/rio/beltrame-um-tiro-em-copacabana-uma-coisa-
na-favela-da-coreia-outra-oab-critica-diferenciamento-720077.html

35TOLEDO, Malu. “Nove morrem em acdo do Bope: coronel diz que PM do Rio € ‘o melhor
inseticida social’." Folha de Sao Paulo, 16/04/2008.
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Nesse processo de expansdo do Estado penal em escala global, difunde-se o
discurso da “guerra contra o crime” — conflito bélico em territorios determinados
no espago da cidade — e de “inimigo” — aquele que coloca em risco a ordem
estabelecida. No caso brasileiro, esse discurso refere-se especialmente ao
“combate ao trafico de drogas” e o inimigo corresponde ao ‘“narcotraficante”. O
resultado € a criminalizagdo em larga escala das populacdes pobres que habitam
as favelas e periferias urbanas, territérios identificados como os principais focos
do trafico de drogas e difusores da violéncia. Como salienta Renato Prata Biar
(2007), a figura do traficante nos locais onde moram os pobres € 0 que permite
que se exercam operacdes policiais de invasdo e de exterminio, mesmo quando se
sabe que ali funciona apenas uma parte do trafico.

Diante desse cendrio, podemos compreender o avango de politicas de
seguranca autoritdrias no Brasil: das operacdes policiais com altos indices de
letalidade a “pacificacdo” das favelas cariocas pelas UPPs (Unidades de Policia
Pacificadoras)™, sem esquecer o crescimento vertiginoso da populacio carceréria
— hoje, a terceira maior do mundo em numeros absolutos.”” Todas essas
estratégias (exterminio, vigilancia e prisdo) estdo relacionadas e fazem parte de
um mesmo quadro de consolida¢do do Estado penal/ policial.

Por isso é que podemos afirmar que as favelas e periferias urbanas em nosso
pais sdo verdadeiros territérios de excecdo, assim como também o0s sdo as
unidades do sistema carcerdrio. Nesses lugares, a for¢a da aplicacdo do direito se
impde com o mesmo vigor de sua propria suspensdo. Em nome do cumprimento
da lei e da garantia da seguranca publica (para uma minoria privilegiada), o poder
punitivo provoca a suspensdo total de direitos e garantias das populagdes mais
pobres e dispensa-lhes um tratamento indigno de seres humanos. Isso implica na
exposicado dessas pessoas “a uma violéncia que a lei ndo pode conhecer, o que
requer tecnologias que fabriquem a plausibilidade da negacdo de direitos e da

invisibilidade em que sdo jogados os deserdados do sistema” (Paoli, 2007, p.253).

36 . « . ~ 5 . C . . .
O conceito de “pacificacdo” tem um sentido histérico fascista. Lembremos, aqui, de Carl

Schmitt, para quem o desempenho de um Estado normal consiste, sobretudo, em obter dentro de
seu territério uma pacificacdo completa, produzindo tranqiiilidade, seguranca e ordem, criando,
assim, a situacdo normal.

Com mais de 500.000 (quinhentos mil) presos, o Brasil s6 fica atrds dos Estados Unidos e da
China em ndmeros absolutos. A comparag@o entre os paises foi apresentada pelo juiz Luciano
Losekann, coordenador do Departamento de Monitoramento e Fiscalizacdo do Sistema Carcerario
(DMF), 6rgdo do Conselho Nacional de Justica (CNJ). Semindrio Justica em Niimeros, 23 de
setembro de 2010.
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Um exemplo recente da reproducao da l6gica do campo em nosso pais € o
caso do sistema carcerério no estado do Espirito Santo®®, onde a excecdo ganha,
de fato, contornos de permanéncia, com o deslocamento de medidas transitorias e
emergenciais para técnicas regulares da administracdo publica. Examinamos em
detalhes essa situacdo em outro trabalho (Vaz de Melo, 2011b), quando
identificamos a utilizacdo de contéineres de transporte de carga maritima (onde a
temperatura chega a atingir 50°C) e de camburdes da policia para a guarda
permanente de presos — solugdes tenebrosas adotadas pelas autoridades sob o
argumento da superlotacio e falta de vagas. Outro exemplo € a atuacdo de agentes
penitencidrios encapuzados dentro dos presidios — grupos que ndo existem
oficialmente, mas sdo amplamente reconhecidos e denunciados por abusos. Sem
falar da utilizacdo das carceragens das delegacias de policia que, contrariando a
legislacdo nacional, custodiam presos provisérios e condenados por longos
periodos. Além disso, os esquartejamentos, torturas e assassinatos fazem parte de
uma realidade de violéncia institucional sistematica, afetando homens e mulheres
presas, além de adolescentes em cumprimento de medidas socioeducativas.*® Por
essas e outras razdes, os centros de detencdo capixabas foram recentemente
definidos como verdadeiras “masmorras” pela imprensa brasileira®.

E, numa perspectiva nacional, o soci6logo Loic Wacquant (2001, p.11)
ressalta o “estado apavorante” das prisdes no Brasil, comparando-as a “‘campos de

concentracdo para pobres” e a “empresas publicas de depdsito industrial dos

38 .. . .~ L. .
Cabe ressaltar que as prisdes capixabas ndo sdo as tnicas do pafs que apresentam problemas

gravissimos. O sistema prisional brasileiro como um todo é marcado por sérias violacdes de
direitos humanos. Porém, entendemos que a realidade do Espirito Santo é verdadeiramente
emblemadtica, pois reine de forma muito evidente os elementos mais graves da politica
penitencidria: expansdo do poder punitivo e o conseqiiente superencarceramento; violéncia
institucional sistemadtica; auséncia de monitoramento do sistema por mecanismos de controle
externo; nao investigagdo e responsabilizacdo; tudo isso acompanhado por discursos e praticas que
negam tanto quanto podem os problemas apontados ou os colocam em um patamar de menor
gravidade.

* As informacGes sobre o sistema carcerério do Espirito Santo foram obtidas pela autora durante
visitas a diversos centros de deten¢do do estado; em entrevistas com presos e seus familiares; e
também fornecidas por organizacdes de diretos humanos, tais como: Pastoral do Menor do Espirito
Santo, Justica Global, Conectas Direitos Humanos, CDDH-Serra (Centro de Defesa dos Direitos
Humanos da Serra) e Conselho Estadual de Direitos Humanos do Espirito Santo. A pesquisa de
campo aconteceu nos anos de 2009 e 2010. Convém mencionar que os contéineres mencionados
foram desativados pelo governo capixaba em 27 de agosto de 2010, apds intensa mobiliza¢do de
organizagdes da sociedade civil. Para mais informagdes ver VAZ DE MELO, Tamara Moreira.
“Sistema Carcerdrio Capixaba: Um lugar de exce¢do”. In: Cadernos do Departamento de Direito
da PUC-Rio. Vol .II, Série Monogréfica, 2011, p.73-85.

40 “As masmorras de Hartung aparecerdo na ONU”, O Globo, Coluna Elio Gaspari, 07 de marco
de 2010.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912257/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912257/CA

107

dejetos sociais”. A comparacdo estabelecida por Wacquant ndo pretende ignorar
as importantes diferencas entre os campos nazistas € as prisdes, mas sim
evidenciar uma esséncia comum: a materializacdo do estado de excecdo
permanente e a conseqiiente criagdo de um limiar de indistin¢@o entre vida nua e

norma.

4.4.
Resisténcia Politica (Interrupcao do Campo)

A interpretacdo setorial da tese que aponta o campo como o paradigma da
modernidade assinala a necessidade de se pensar uma politica a partir dessa
margem. Isso significa que nao podemos perder de vista a seletividade da excecao
e, por isso mesmo, entender que a acdo politica capaz de realizar o “verdadeiro
estado de excecdo” deve partir do oprimido. Desde seu ponto de vista, a criacao
da politica é conflitiva porque sua pretensao € alterar as regras do jogo existentes.

Reyes Mate chama atengdo para o fato de que, ao incitar o “verdadeiro
estado de excecdo”, Benjamin ndo propde que a minoria ajuste as contas com a
maioria, instaurando uma nova forma de exclusdo. Se € um “estado de excecao”
terd que haver uma decisdo que interrompa a normalidade vigente: “O que o torna
‘verdadeiro’ € que essa normatividade que fica interrompida ndo € a que
representa o direito, mas a opressao que se incrustou no Estado de Direito como
uma segunda natureza” (Mate, 2005, p.117).

O conceito de interrup¢do desempenha de fato um papel fundamental em
Walter Benjamin. Na esfera teoldgica de sua filosofia, trata-se da tarefa do
Messias. Na esfera profana, trata-se do homem tomar em suas maos as rédeas da
histéria para romper seu continuo de barbarie. Esse ato histérico humano € o
movimento revoluciondrio. A tese XVII Sobre o conceito da Historia fala sobre
isso quando menciona a ‘“imobilizagdo messianica dos acontecimentos” - no
sentido de que o Messias interrompe bruscamente os rumos atuais da histéria - e a

“oportunidade revoluciondria de lutar por um passado oprimido™:

(...) o materialista histérico s6 se aproxima de um objeto histérico quando o
confronta enquanto modnada. Nessa estrutura, ele reconhece o sinal de uma
imobilizacdo messidnica dos acontecimentos, ou, dito de outro modo, de uma
oportunidade revoluciondria de lutar por um passado oprimido (...) (Benjamin,
1994, p.231).
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Com efeito, em oposicdo a concep¢do historicista do tempo como
progresso, Benjamin propde o tempo da memdria. A memdria tem por tarefa
confrontar o objeto histérico enquanto monada. Isso significa, como analisado por
Michael Léwy, “a construgdo de constelagdes que ligam o presente e o passado”.
Lowy explica que as monadas sdo precisamente essas constelacOes, esses
momentos arrancados da continuidade histérica vazia. Sdo, portanto, 0s momentos
privilegiados do passado, concentrados da totalidade historica, diante dos quais o
adepto do materialismo histérico faz uma pausa, e que constituem uma
interrupcdo messidnica dos acontecimentos (Lowy, 2005, p. 131-132).

O que estd em jogo nesta tese ¢ o0 modo proprio da memoria de entender o
passado como principio construtivo da realidade presente. Benjamin acredita que
esses momentos plenos resgatados pela memoria constituem uma chance
revoluciondria de lutar por um passado oprimido - e também, sem dudvida, pelo
presente oprimido.

A tese XVIIa*' retoma algumas dessas idéias. Benjamin diz logo no inicio
da tese: “Marx secularizou a idéia de tempo messianico na sociedade sem classes.
E fez bem.” Benjamin aplaude o processo de secularizacdo do messianismo e,
segundo ele, a luta de classes ¢ a encarnacdo politica da crenca judia no Messias.*

A ultima frase da tese XVIla faz uso do conceito de interrupg¢ao e apresenta
o argumento decisivo: “A sociedade sem classes ndo € o objetivo final do
progresso na histéria, mas, antes, sua interrup¢do, mil vezes fracassada e por fim
conseguida”. Portanto, a histéria ndo acaba com a chegada do Messias, isto é, com

a sociedade sem classes. O que ocorre € a interrup¢do de uma légica da histéria

! Esta tese ndo figura nas primeiras edi¢cdes alemdes. Giorgio Agamben descobriu, em 1981, um
texto datilografado com esta tese que costuma ser grafada assim, XVIla, para ndo alterar a
numeracdo original (Lowy, 2005; Mate, 2011).

Interessante mencionar que Michael Lowy observa pontos de contato e de divergéncia entre
Benjamin e Schmitt no que se refere ao tema da secularizacdo. Ele diz que o conceito de
secularizacdo utilizado por Benjamin nessa tese é, provavelmente, uma referéncia a Teologia
Politica de Carl Schmitt, segundo a qual “todos os conceitos concisos da teoria do Estado moderna
sdo conceitos teoldgicos secularizados” (Schmitt, 2006, p.35). No entanto, a seculariza¢gdo nao é
para Schmitt um conceito positivo; ao contrario, o objetivo de Schmitt é demonstrar que a
secularizacdo leva a teoria juridica do Estado a um impasse, porque ignora o fundamento, a raiz de
seus proprios conceitos. Nao € esse o ponto de vista de Benjamin. Para ele a secularizagdo é ao
mesmo tempo legitima e necessdria - desde que a energia subversiva do messidnico continue
presente, mesmo que seja no estado de forca oculta. O que € preciso criticar, insiste Benjamin, ndo
¢ a secularizag@o enquanto tal, mas uma forma especifica, a do neokantismo socialdemocrata, que
fez da idéia messidnica um ideal, uma "tarefa infinita" (Lowy, 2005, p.134-135).
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baseada no progresso, gracas a uma acdo politica baseada na justica, que
possibilita abrir um novo tempo na histéria da humanidade (Mate, 2011, p. 372).
A idéia de interrup¢do também estd presente entre 0os materiais preparatorios
reunidos por Benjamin para a elaboracao das Teses. Entre esses textos, Benjamin
anuncia uma estratégia capaz de fazer frente a uma politica dominada pela 16gica

do movimento:

Marx diz que as revolugdes sdo as locomotivas da histéria universal. Mas talvez as
coisas sejam de outra maneira. Talvez as revolu¢des consistam no gesto, executado
pela humanidade que viaja nesse trem, de puxar o freio da emergéncia.*’

Conforme aponta Michael Lowy (2005, p.22-23), a “luta de classes” é o
aspecto do marxismo que mais interessa a Benjamin e que vai permitir que ele
esclareca, por uma nova Otica, sua visdo do processo histérico. Mas o
materialismo histérico de Benjamin articula-se com suas intui¢des de inspiracao
romantica e messianica, assumindo assim uma qualidade critica que o distingue
radicalmente do marxismo "oficial" dominante na época. Ao contrdrio deste,
Benjamin ndo concebe a revolu¢do como o resultado "natural" ou "inevitavel" do
progresso econdmico e técnico (ou da "contradicdo entre forcas e relacdes de
producdo”), mas como a interrup¢do de uma evolucdo histérica que leva a
catdstrofe.

Portanto, a alternativa que Benjamin propde €, a0 mesmo tempo e
inseparavelmente, historica e politica. Ela parte da hip6tese de que cada momento
histérico tem suas potencialidades revoluciondrias. No lugar do método
convencional de se fazer histéria - que agrega uma massa de dados para rechear
um tempo homogéneo e vazio - o filésofo defende uma concepcdo aberta da
histéria como praxis humana, rica em possibilidades inesperadas capazes de
produzir o novo.

Benjamin aponta que essa agdo politica coincide com a abertura de
determinados “cOmodos do passado” até entdo cerrados (tese XVIla) e, dessa
maneira, pode ser reconhecida como messianica por mais destrutiva que seja.
Encontramos, aqui, a unidade profunda entre a acao revoluciondria no presente e a

intervencdo da memoria em um momento determinado do passado.

* Benjamin-Archiv, Ms 1100 apud Mate, 2011, p. 398.
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Por isso é que Reyes Mate afirma que na teoria de Benjamin “os projetos
frustrados dos que foram esmagados pela historia estdo vivos em seus fracassos
como possibilidade ou como exigéncia de justica.” E conclui: “Chegamos, assim,
a idéia de que a realidade € faticidade e também possibilidade” (Mate, 2011, p.
24). O que podemos entender, a partir dai, ¢ que a mera possibilidade da vida a
um passado que parecia acabado e, neste sentido, a injustica passada faz-se

presente como demanda de justiga:

Porque o passado poderia ter sido de outra maneira, o que agora existe nao deve ser
visto como uma fatalidade que ndo se pode mudar. E se o presente tem uma
possibilidade latente que vem de um passado que ndo pdde ser, sendo que podemos
imaginar, entdo, um futuro que ndo seja projecdo do presente dado, mas do
presente possivel (Mate, 2011, p.24).

Que fique claro: uma coisa € entender que as injusticas de agora tém suas
origens em injusticas passadas e construir uma ponte entre elas. Outra, bastante
problemadtica, € utilizar o resgate histérico como forma de naturalizar uma
realidade de opressdo ou sugerir a impossibilidade de transformagdes radicais no
presente. Na teoria de Benjamin, a reconstru¢do do passado ndo € guiada por um
interesse arqueoldgico, mas para incidir no presente. O acento estd no presente e
na possibilidade de sua transformagdo. Por isso € uma acdo politica.

Assim, por exemplo, no tdpico anterior, quando analisamos alguns espagos
emblemdticos da excecdo, pontuamos que a heranca histérica da formacgdao do
Estado brasileiro auxilia na compreensdo do fendmeno da tortura. Mas as
constatacoes a respeito dessas praticas histéricas ndo podem servir para justificar a
inexisténcia de politicas publicas efetivas destinadas a erradicar a tortura. Medidas
de prevencdo, investigacdo e responsabilizacdo podem e devem ser
implementadas em cardter de urgéncia pelo Estado e reivindicadas pelos

cidaddos.**

* Compartilhamos da mesma inquietacdo manifestada por Jeanne Marie Gagnebin: “Gostaria de
compreender melhor as relagdes de ignordncia e de indiferenca que prevalecem em relagdo ao
passado no Brasil, em particular em relacdo a ditadura, mas também a escraviddao e as lutas e
resisténcia populares em geral. Ignorancia e indiferenca que dizem respeito ao presente, a tortura e
a morte de tantos cidaddos, pobres, negros, pardos, sem cor nem nome; e compreender também
melhor o nosso medo, o nosso de classe média alta ou ndo, porque a violéncia cotidiana, se atinge
primeiramente os pobres da periferia, também nos ameaga, e dela tentamos nos proteger pelo
enclausuramento em condominios cercados de muros com arame farpado e guardas, cpia obsena
de outros campos.” GAGNEBIN, Jeanne Marie. “O preco de uma reconciliacdo extorquida”. In:
TELES, Edson; SAFATLE, Vladimir (orgs.). O Que Resta da Ditadura: a exce¢do brasileira. Sdo
Paulo: Boitempo, 2001.
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Por tudo isso, a forca politica da filosofia benjaminiana € indiscutivel, assim
como o seu potencial emancipatério. Aqui € possivel entender com muita clareza
por que a memoria de Auschwitz € tdo importante. Conhecer Auschwitz é
deparar-se com a “monada”: é por sobre a mesa, a luz do dia, a dimensao perversa
da modernidade. E constatar que o progresso, a ciéncia, a técnica, a riqueza tém
como contraponto uma existéncia marginalizada de todas as conquistas, uma vida
em estado de excecao.

Essa critica de Benjamin ao progresso — seria melhor dizer, da mentalidade
progressista, ndo significa que Benjamin seja antiquado. Ele é um moderno que
faz uma critica a modernidade: progresso sim, mas ndo a qualquer custo, porque
fazer do progresso a meta a qual deve servir a humanidade em seu conjunto nao é
0 mesmo que entender o progresso como um meio para que a humanidade tenha
éxito em todos e cada um de seus membros (Mate, 2011, p. 51-52). Esse
progresso que sujeita uma parte da humanidade a barbérie sustenta-se pelo
esquecimento.

Adorno pensou muito benjaminianamente que seria preciso convocar
solenemente a recordacdo para evitar a repeticdo da barbdrie e “reorientar o
pensamento e a acdo para que Auschwitz ndo se repita”. Mas os genocidios, as
ditaduras, a injustica social, repetiram-se e continuam no presente — alids, como
demonstramos no tépico anterior. Essa repeticdo da barbarie revela, como bem
aponta Reyes Mate, que ndo temos levado a memdria a sério (2011, p. 33).

2

E com essas consideracdes fundamentais que devemos compreender o
significado e o alcance do “verdadeiro estado de excecdo”®, bem como
reconhecer a sua atualidade. A estratégia de superacdo pretendida aqui é
simultaneamente histérica e politica; une a intervencdao no passado com agdo
revoluciondria no presente. O objetivo € interromper o curso da histéria em
direcdo a catdstrofe. E, para que essa interrupcao seja verdadeira, tem que impedir

a reproducdo da exclusido e opressdo caracteristicas da politica dominante. Seu

4 Na terceira tese, Benjamin associa o conceito de verdade a memoria dos fracassos histéricos:
“O cronista que narra os acontecimentos, sem distinguir entre os grandes e os pequenos, leva em
conta a verdade de que nada do que um dia aconteceu pode ser considerado perdido para a
histéria” (Benjamin, 1994, p.223). A questdo da verdade, portanto, estd intimamente ligada a
recuperacdo do passado e, por isso, a verdadeira politica serd aquela que faga justica ou se
responsabilize da injustica ocorrida. Sdo essas ruinas que alimentam o horizonte das lutas.
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desafio € a construcdo de uma universalidade sem exclusdes, isto é, de uma

) 46
sociedade sem classes.

4.5.
O Direito Como Gramatica Legitimadora das Lutas®’

Neste momento, € o caso de indagar: com o ato de interrup¢do, como fica o
direito? O “verdadeiro estado de excecdo” € incompativel com o direito? Mate
apresenta um argumento interessante: para ele, o gesto de interrup¢do e o de
realizacdo do demos™ nio coincidem, sucedem-se; por isso, ele acredita que é
possivel falar de direito, que é a institucionalizacdo de um momento de
interrupcao. Esse momento institucional aporta dois elementos possiveis: um de
violéncia e outro de liberdade. Mate considera que a tese de que o direito nasce e
se mantém pela violéncia € historicamente defensivel®; porém, ele pondera que o
direito pode representar um momento de institucionaliza¢do desses valores que o
demos persegue em sua aparicdo politica. Mate lembra, com peculiar lucidez, que
a institucionalizacdo de um grau determinado de liberdade ou de igualdade é
garantia de sua aplicacdo universal.”’ O que, no entanto, ndo se deve perder de
vista € o custo dessa institucionalizacao (Mate, 2005, p.118).

Tratamos anteriormente de um exemplo evidente dessa ambigiiidade do

direito quando mencionamos as conquistas e os retrocessos representados pelo

46 O conceito de sociedade sem classes, com toda sua carga messidnica, ocupa um lugar central
nas teses Sobre o conceito da Historia (Benjamin, 1994). Trata-se de uma referéncia politica e
histérica decisiva, que serve de objetivo para a luta dos oprimidos e de critério para julgar os
sistemas de opressao do passado e do presente.

7 A referéncia ao direito como “gramdtica legitimadora das lutas” é de autoria do professor José
Marifa Gémez, que orientou a elaboracio da presente dissertacdo de mestrado.

48 Reyes Mate retoma as formulagdes de Ranciere sobre a politica que nasce do demos. Ranciere
considera que, na democracia, o demos é “a massa indiferenciada daqueles que ndo tém nenhum
titulo positivo — nem riqueza, nem virtude — mas que, no entanto, t€m reconhecida a mesma
liberdade que aqueles que ja os possuem” (Ranciere, 1996, p.23). Assim, o cerne da democracia
consiste em que o demos ndo sé é a parte excluida da sociedade na qual se reconhecessem os
direitos dos j4 incluidos, mas que esta parte de excluidos apresenta-se diante dos demais como
representando o todo da comunidade (Mate, 2005; Ranciere, 1996). Existe ai um ponto provocador
ou conflitivo (Mate, 2005), que Ranciere chama de “litigio” (1996, p.24), na presenca publica do
demos: este pretende mudar as regras do jogo a fim de assegurar a inclusdo do excluido e a
impossibilidade futura da exclusao.

4 Como vimos, € a tese de Benjamin em Critica da Violéncia — Critica do Poder.

%% Mate esclarece que ndo se deve entender a universalidade pretendida como constructo grandioso
no qual cabem todos, mas como o reconhecimento do valor absoluto de cada singular (Mate, 2005,
117).
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reconhecimento dos direitos humanos a partir do fato natural do nascimento, no
lugar do privilégio do berco. Com isso, consagrava-se a igualdade diante da lei ao
mesmo tempo em que se abria caminho para o racismo de Estado e outras severas
conseqii€éncias relacionadas com a associacdo entre nascimento, sangue e terra.
Afinal, o sujeito de direitos do Estado moderno € o cidaddo e ndo o ser humano
enquanto tal.

De fato, ao longo de todo nosso trabalho, analisamos o direito como
instrumento de violéncia e dominagdo. Mas isso significa que o direito deve ser
negado em absoluto ou ele pode ser reivindicado pelas maiorias oprimidas? Ora,
se o estado de excecdo € o lugar estratégico das lutas politicas de nosso tempo,
devemos admitir que o direito (o outro lado da mesma moeda) também o é. A
ambigiiidade da excecdo atravessa o direito. E o inverso também € vélido: a
ambigiiidade do direito atravessa a excecdo. H4, em ambos, dimensdes de
opressao e de resisténcia.

E neste sentido também que parece apontar Reyes Mate quando destaca a
importancia do direito para garantia dos valores perseguidos pelo demos embora
reconheca o alto preco que se paga pela institucionaliza¢do. Segundo Mate, o que
torna ‘verdadeiro’ o estado de excecdo € que a normatividade que fica
interrompida ndo é a que representa o direito, mas a opressao que se incrustou no
Estado de Direito como uma segunda natureza (Mate, 2005, p.117). Mate acredita
que, com o “verdadeiro estado de exce¢do”, Benjamin propde aplicar a suspensao
a um sistema que consiste em suspender o direito, dai a sua busca por uma
violéncia pura.

Nosso entendimento € que ndo podemos perder de vista a intencdo
revoluciondria (e, portanto, de ruptura total) de Benjamin quando se refere a
“violéncia pura” e ao “verdadeiro estado de exce¢do”. Mas, com a leitura de
Reyes Mate sobre Benjamin, podemos compreender com clareza a atualidade de
suas colocacdes. Ha um forte conteido libertdrio no pensamento de Benjamin
capaz de ser apropriado por todos aqueles que orientam o pensamento € a acdo em
direcdo a uma politica capaz de interromper a histdria de barbdrie.

Consideramos oportuno recorrer as formulagdes de Foucault sobre o poder e
a resisténcia para expormos nosso argumento com mais clareza. Para Foucault, o
poder deve ser compreendido como uma “multiplicidade de correlagdes de forga”;

“o jogo, que através de lutas e afrontamentos incessantes as transforma, reforga,
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inverte”. Ele entende que a condicdo de possibilidade do poder ndo deve ser
procurada na existéncia primeira de um ponto central, num foco tnico de
soberania de onde partiriam formas derivadas e descendentes, mas sim ‘“no
suporte mével das correlacdes de forca que, devido a sua desigualdade, induzem
continuamente estados de poder, mas sempre localizados e instdveis” (Foucault,
1999, p.88-89).

Assim, para Foucault, o poder ndo € uma instituicdo e nem uma estrutura;
também nao € uma certa poté€ncia de que alguns sejam dotados: €, isto sim, “o
nome dado a uma situacao estratégica complexa numa sociedade determinada”. O
poder ndo é uma substancia especifica; ele é relacdo, ou melhor, correlacio de
forcas, que se produz a todo instante e em toda parte. Essa multiplicidade de
correlagdes de forca, desequilibradas e tensas, pode ser parcialmente codificada na
forma de guerra e na forma de politica (1999, p.89).

Com efeito, Foucault argumenta que onde ha poder hé resisténcia e, por isso
mesmo, esta nunca se encontra em posicao de exterioridade em relagdo ao poder.
O cardter estritamente relacional do poder revela que ele s6 pode existir em
funcdo de uma multiplicidade de pontos de resisténcia que representam, nas
relagdes de poder, o papel de adversério, de alvo (1999, p.91). Estes pontos de

resisténcia estdao presentes em toda a rede de poder:

Portanto, ndo existe, com respeito ao poder, um lugar da grande Recusa — alma da
revolta, foco de todas as rebelides, lei pura do revoluciondrio. Mas sim resisténcias,
no plural, que sdo casos Unicos: possiveis, necessarias, improvaveis espontaneas,
selvagens, solitdrias, planejadas, arrastadas, violentas, irreconcilidveis, prontas ao
compromisso, interessadas ou fadadas ao sacrificio; por definicdo, ndo podem
existir a ndo ser no campo estratégico das relagdes de poder (Foucault, 1999, p.91).

O autor refere-se as resisténcias no plural, ressaltando que estas ndo se
caracterizam apenas como uma marca em negativo das relacdes de poder, uma
oposi¢do a dominagdo, um reverso inteiramente passivo fadado a infinita derrota.
Para Foucault, as resisténcias sdo “o outro termo nas relacdes de poder;
inscrevem-se nestas relacdes como o interlocutor irredutivel” (1999, p.91-92).
Também sdo, portanto, distribuidas de maneira irregular, com mais ou menos
densidade no tempo e no espago; as vezes provocam grandes rupturas radicais,
revolucdes, mas o mais comum sao os pontos de resisténcia mdveis e transitorios,

que introduzem na sociedade clivagens que se deslocam, percorrendo os proprios
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individuos (1999, p.92).

E neste campo que Foucault se propde analisar os mecanismos de poder
como estratégias imanentes as correlacdes de for¢a. Nossa proposta, portanto, é
pensar o direito como um mecanismo de poder, e examinar a produgdo exuberante
de discursos sobre o direito no contexto das relacdes de poder, multiplas e moveis.
Foucault afirma que € justamente no discurso que o poder € o saber se articulam.
Os discursos, assim como os siléncios, inserem-se nesse jogo de forcas complexo
e instavel em que podem ser, a0 mesmo tempo, instrumento e efeito de poder, e

também obsticulo, ponto de resisténcia e de partida de uma estratégia oposta:

O discurso veicula e produz poder; reforca-o mas também o mina, expde, debilita e
permite barrd-lo. Da mesma forma, o siléncio e o segredo ddao guarida ao poder,
fixam suas interdi¢cdes; mas, também, afrouxam seus lacos e ddo margem a
tolerdncias mais ou menos obscuras. (...) Ndo existe um discurso do poder de um
lado e, em face dele, um outro contraposto. Os discursos sao elementos ou blocos
titicos no campo das correlagdes de forca; podem existir discursos diferentes e
mesmo contraditérios dentro de uma mesma estratégia; podem, ao contrério,
circular sem mudar de forma entre estratégias opostas (Foucault, 1999, p.96-97).

Os discursos sobre o direito, portanto, sdo aptos a produzir um poder e um
saber destinados a reafirmacdo da légica hegemonica, ou, ao contrdrio, a
confrontacdo dessa correlacdo de forcas. Foucault reflete de maneira minuciosa
sobre o tema das relacdes entre direito e poder em sua aula “Soberania e
Disciplina”, ministrada em 14 de janeiro de 1976 no Curso do College de
France’!. Nesse documento, ele aponta o direito como um instrumento
essencialmente de dominagdo; porém isso ndo o faz postular a supressdo desse
mecanismo de poder-saber. O que Foucault defende € um novo direito, que
precisa ser pensado e apropriado pelas forcas de resisténcia.

Logo no inicio de sua aula, Foucault afirma que a teoria do direito, desde a
Idade Média em diante, tem essencialmente o papel de fixar a legitimidade do
poder, o que significa dizer que o problema maior em torno do qual se organiza

toda a teoria do direito € o da soberania:

Afirmar que a soberania é o problema central do direito nas sociedades ocidentais
implica, no fundo, dizer que o discurso e a técnica do direito tiveram basicamente a
funcdo de dissolver o fato da dominagdo dentro do poder para, em seu lugar, fazer
aparecer duas coisas: por um lado, os direitos legitimos da soberania e, por outro, a

>l FOUCAULT, Michel. “Soberania e Disciplina”. Microfisica do Poder. Rio de Janeiro: Graal,
2009, p.179-191.
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obrigacdo legal da obediéncia. O sistema do direito € inteiramente centrado no rei e
¢, portanto, a elimina¢do da dominacdo e de suas conseqiiéncias (Foucault, 2009,
p-181).

A partir dessa constatacdo, Foucault procura analisar o discurso do direito
no sentido inverso: fazer sobressair o fato da dominagao no seu intimo e em sua
brutalidade e mostrar o direito como instrumento dessa domina¢do, examinando
até que ponto e sob que forma o direito veicula relagdes que ndo sdao de soberania
e sim de domina¢do. Por dominacdo, ele entende as multiplas formas de sujei¢coes
que existem e funcionam no interior do corpo social, e ndo simplesmente uma
dominacdo global de um sobre os outros ou de um grupo sobre o outro (Foucault,
2009, p.181).

Com esse enfoque, o autor passa a analisar os quatro papéis desempenhados
pela teoria juridico-politica da soberania. Segundo ele, essa teoria referiu-se, antes
de tudo, a um mecanismo de poder efetivo, o da monarquia feudal. Em segundo
lugar, serviu de instrumento e de justificativa para a constituicdo das grandes
monarquias administrativas. Em terceiro lugar, a partir do século XVI e sobretudo
do século XVII, ja na época das guerras religiosas, a teoria da soberania foi uma
arma que circulou em duplo sentido, para limitar ou, ao contrario, refor¢car o poder
real’?, tendo sido o grande instrumento da luta politica e tedrica em relagdo aos
sistemas de poder daquele periodo. E, finalmente, esta teoria da soberania,
reativada a partir do Direito Romano, que encontramos no século XVIII em
Rousseau e seus contemporaneos, desempenhou o papel de construir um modelo
alternativo contra as monarquias absolutas: o das democracias parlamentares
(Foucault, 2009, p.187).

Diante disso, Foucault observa que, enquanto durou a sociedade de tipo
feudal, a relagdo de soberania recobria a totalidade do corpo social, mas, nos
séculos XVI e XVII ocorre um fendmeno importante: a inven¢do de uma nova
mecanica de poder, com procedimentos especificos e instrumentos totalmente
novos, absolutamente incompativeis com as relacdes de soberania. Este novo

mecanismo de poder apdia-se mais nos corpos e nos seus atos do que na terra e

32 Sobre as utilizacdes diversas da teoria da soberania entre os séculos XVI e XVII, Foucault
analisa: “nds a encontramos tanto entre os catélicos monarquistas, como entre os protestantes anti-
monarquistas; entre os protestantes monarquistas mais ou menos liberais como também entre os
catdlicos partiddrios do regicidio ou da mudanca de dinastia; tanto funciona nas maos de
aristocratas como nas dos parlamentares; tanto entre os representantes do poder real como entre os
dltimos vassalos” (Foucault, 2009, p. 187).
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seus produtos; € um mecanismo que permite extrair dos corpos tempo e trabalho
mais do que bens e riqueza. Trata-se do poder disciplinar, que se exerce
continuamente através da vigilancia e ndo descontinuamente por meio de sistemas
de taxas e obrigagdes distribuidas no tempo; que supde mais um sistema
minucioso de coercdes materiais do que a existéncia fisica de um soberano
(Foucault, 2009, p. 187-188). A propdésito da diferenga entre a teoria da soberania

e o poder disciplinar, Foucault analisa:

Este tipo de poder se opde, em seus minimos detalhes, a0 mecanismo que a teoria
da soberania descrevia ou tentava transcrever. A teoria da soberania estd vinculada
a uma forma de poder que se exerce muito mais sobre a terra e seus produtos do
que sobre os corpos e seus atos; se refere a extracao e apropria¢do pelo poder dos
bens e da riqueza e ndo do trabalho; permite transcrever em termos juridicos
obrigacdes descontinuas e distribuidas no tempo; possibilita fundamentar o poder
na existéncia fisica do soberano, sem recorrer a sistemas de vigildncia continuos e
permanentes; permite fundar o poder absoluto no gasto irrestrito, mas ndo calcular
o poder como um gasto minimo e uma eficiéncia mdxima (Foucault, 2009, p. 188).

O poder disciplinar, que ndo pode mais ser transcrito nos termos da
soberania, ¢ uma das grandes invencdes da sociedade burguesa. Foucault lembra
que ele foi um instrumento fundamental para a constituicdo do capitalismo
industrial e do tipo de sociedade que lhe € correspondente. E, apesar de ser
radicalmente heterogéneo do sistema de poder descrito pela teoria da soberania, o
advento do poder disciplinar ndo causou o desaparecimento do grande edificio
juridico daquela teoria. Foucault destaca que a teoria da soberania continuou
existindo ndo s6 como uma ideologia do direito como também organizando os
cddigos juridicos inspirados nos cddigos napolednicos de que a Europa se dotou
no século XIX (2009, p.188).

A persisténcia da teoria da soberania como ideologia e como principio
organizador das producdes legislativas ocorre, segundo Foucault (2009, p.188),
por dois motivos: por um lado, a teoria foi, nos séculos XVIII e XIX, um
instrumento de critica a monarquia e a todos os obstaculos capazes de se opor ao
desenvolvimento da sociedade disciplinar; por outro lado, ela permitiu sobrepor
aos mecanismos disciplinares um sistema de direito que ocultava seus
procedimentos e técnicas de dominacdo. Portanto, esse sistema disciplinar nio
pode absolutamente ser transcrito no interior do direito, que é, todavia, o seu

complemento necessario.
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Um direito de soberania e um mecanismo de disciplina: € dentro desses limites que
se dd o exercicio do poder. Estes limites sdo, porém, tdo heterogéneos quanto
irredutiveis. Nas sociedades modernas, os poderes se exercem através e a partir do
proprio jogo da heterogeneidade entre um direito publico da soberania e o
mecanismo polimorfo das disciplinas (Foucault, 2009, p.189).

E a essa justaposicdo entre dois mecanismos absolutamente distintos (de um
lado, a organizacdo do direito em torno da soberania e, de outro, as coercdes
exercidas pelas disciplinas) que Foucault se refere quando trata da “sociedade de
normalizacdo”.”® Nela, o poder se exerce através do direito de soberania e das
técnicas disciplinares; estas técnicas e estes discursos criados pelas disciplinas
invadem o direito e colonizam cada vez mais os procedimentos da lei (Foucault,
2009, p. 190).

As normalizacdes disciplinares chocam-se com os sistemas juridicos e,
paradoxalmente, complementam e reforcam estes mesmos sistemas. Foucault
lembra que, quando se quer objetar algo contra as disciplinas e todos os efeitos de
poder e saber que a elas estdo vinculados, o que se costuma fazer € invocar esse
direito formal burgués — portanto, o direito da soberania. Por isso, ele conclui
afirmando que “na luta contra o poder disciplinar, ndo é em dire¢cdo do velho
direito da soberania que se deve marchar, mas na direcio de um novo direito
antidisciplinar e, a0 mesmo tempo, liberado do principio de soberania” (2009, p.
190).

A urgéncia de um “novo direito” também é mencionada em Historia da
Sexualidade I: A Vontade de Saber. Nesta obra, Foucault identifica na “sociedade
de normalizacdo” o efeito histérico de uma tecnologia de poder centrada na vida
(biopoder). Para ele, as Constituigdes e Codigos redigidos no mundo inteiro a
partir da Revolugdo Francesa reforcam um poder essencialmente normalizador
que tem a tarefa de se encarregar da vida através de mecanismos continuos,
reguladores e corretivos (Foucault, 1999, p. 135-136).

Desse modo, Foucault argumenta que toda a atividade legislativa

3 Em outras obras, Foucault aprofunda o conceito de “sociedade de normalizag¢do”, incluindo,
para além das técnicas disciplinares centradas na vigilancia permanente sobre os corpos, a
regulacdo das populacdes. Trata-se, exatamente, da nocéo de biopoder, isto €, dos mecanismos de
poder que se exercem sobre o homem enquanto ser vivo, através do controle disciplinar dos corpos
e da regulacdo das populagdes (individuo-corpo e espécie-populacdo). A esse respeito ver
FOUCAULT, Michel. “Aula de 17 de Marco de 1976”. Em Defesa da Sociedade: Curso no
College de France (1975-1976). Sao Paulo: Martins Fontes, 2002; e Historia da Sexualidade I —
A Vontade de Saber. Rio de Janeiro: Graal, 1999.
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“permanente e ruidosa” caracteristica do advento do liberalismo contribui
decisivamente para distribuir os vivos em um dominio de valor e utilidade.
Contudo, ele ressalta que, contra o biopoder, as forcas de resisténcia se apoiaram
exatamente naquilo sobre que ele investe — isto €, na vida e no homem enquanto
ser vivo (1999, p.136).

O filésofo observa que, desde o século XIX, as grandes lutas que pdoem em
questdo o sistema geral de poder reivindicam e tem como objetivo a vida,
entendida como as necessidades fundamentais, a esséncia concreta do homem, a
realizacdo de suas virtualidades, a plenitude do possivel: “Pouco importa que se
trate ou ndo de utopia; temos ai um processo bem real de luta; a vida como objeto
politico foi de algum modo tomada ao pé da letra e voltada contra o sistema que

tentava controld-la.” E, a propésito do papel do direito, conclui:

Foi a vida, muito mais do que o direito, que se tornou o objeto das lutas politicas,
ainda que estas tltimas se formulem através de afirmacgdes de direito. O ‘direito’ a
vida, ao corpo, a sadde, a felicidade, a satisfacdo das necessidades, o ‘direito’
acima de todas as opressdes ou ‘alienag¢des’, de encontrar o que se € e tudo o que se
pode ser, esse ‘direito’ tdo incompreensivel para o sistema juridico classico, foi a
réplica politica a todos esses novos procedimentos de poder que, por sua vez,
também ndo fazem parte do direito tradicional da soberania (Foucault, 1999,
p-136).

Portanto, Foucault coloca que, a partir do século XIX, a vida passa a ser o
objeto das lutas politicas: ela € o alvo das novas tecnologias do biopoder voltadas
para o seu controle, disciplina e regulacdo, mas, a0 mesmo tempo (e por iSso
mesmo), reivindicada pelas forcas que reagem a esse sistema de poder. Para o
filésofo, a vida estd no centro de um processo real de lutas, e o direito,
ressignificado, funciona como um instrumento importante, a réplica politica
necessdria. As afirmacdes de direito postuladas pelas forcas de resisténcia sio
incompreensiveis para o sistema juridico cldssico, alicercado no principio de
soberania — que € ainda a marca do sistema juridico burgués. Por isso, revelam a
necessidade de se pensar um novo direito, livre do principio da soberania e
simultaneamente capaz de fazer frente aos mecanismos disciplinares e reguladores
(Foucault, 1999 e 2009).

Boaventura de Sousa Santos € um dos autores contemporaneos que mais se
dedicam a pensar a reinvenc¢ao do direito para fins de emancipacao social. Em um

de seus trabalhos, Santos (2003) coloca e procura responder a seguinte pergunta:
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“Poderd o direito ser emancipatério?” A indagacdo se justifica porque, segundo
ele, encontramo-nos em um periodo de transicdo paradigmdtica em que
enfrentamos problemas modernos para os quais nao existem solu¢des modernas.

Evidéncia disso é que as duas grandes estratégias de transformagdo social
que marcaram a modernidade — o reformismo juridico e a revolugdo — estdo em
crise. Conforme Santos, o direito abunda, mas ndo para fins de reforma social,
enquanto a revolugdo pura e simplesmente desapareceu. Portanto, vivemos
simultaneamente uma crise da regulacdo social e da emancipacdo social
deflagrada pela globalizacao neoliberal (Santos, 2003, p.7).

Neste contexto, Santos observa que € legitimo perguntar se ndo devemos
procurar novas concepgOes para que a transformacdo social faca sentido. Ele
adianta desde logo sua opinido de que o abandono completo da tensdo entre
regulacdo social e emancipacdo social, ou da prépria idéia de transformacao
social, parece ser uma proposta politicamente arriscada, ndo s6 porque coincide
com a agenda conservadora, mas também porque ndo se perfilam no horizonte
concepgdes novas com potencial para captar as aspiragdes politicas condensadas
nos conceitos modernos. A proposta de Santos € a de reinventar a tensdo entre

regulacdo social e emancipacao social:

Reinventar a tensdo entre regulacdo social e emancipacdo social afigura-se, por
isso, uma proposta melhor, ou mais prudente, do que atird-la simplesmente para o
caixote do lixo da histéria. O mesmo se aplica as estratégias politicas que, no
passado, corporizaram a tensdo entre regulacdo social e a emancipagdo social: o
direito e a revolucdo. Reinventar, neste caso, revela-se tarefa especialmente
complexa, porquanto, se a revolucdo parece uma possibilidade definitivamente
descartada, ja o direito se acha mais difuso do que nunca, preenchendo mesmo os
espacos sociais e politicos abertos pelo colapso da revolucio (Santos, 2003, p.8).

Com efeito, a tarefa cientifica e politica que se impde € a de reinventar o
direito para além do modelo liberal e sem cair na agenda conservadora e, mais
ainda, fazer isso de modo a combater o conservadorismo de uma maneira eficaz
(Santos, 2003, p. 8). Em outras palavras, impde-se desocidentalizar a concep¢ao
de direito de forma a adequar-se as reivindicacdes normativas dos grupos sociais
subalternos e dos seus movimentos, bem como das organiza¢des que lutam por
alternativas a globaliza¢do neoliberal.

Assim, para responder a pergunta sobre o potencial emancipatério do

direito, Boaventura passa a refletir sobre a reinvencao do direito — o que, por sua
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vez, leva-o a investigar concepgdes e praticas sociais subalternas, de que distingue
trés tipos: 1) concepcdes e prdticas que, ndo obstante pertencerem a tradicao
ocidental e terem se desenvolvido nos paises do Ocidente, foram suprimidas ou
marginalizadas pelas concep¢des liberais que se tornaram dominantes; 2)
concepgdes que se desenvolveram fora do Ocidente, principalmente nas colonias
e, mais tarde, nos Estados pds-coloniais; 3) concepgdes e préticas hoje em dia
propostas por organizagdes € movimentos especialmente ativos no esforco de
propor formas de globalizag¢do contra-hegemonica (2003, p.12).

O autor ressalta que a questdo do papel do direito na busca da emancipacado
social é, atualmente, uma questdo contra-hegemodnica que deve preocupar todos
aqueles que lutam contra a globalizagao hegemonica neoliberal. Afinal, se é certo
que esta propagou pelo mundo o mesmo sistema de dominacdo e exclusio, nao é
menos verdade que criou condi¢des para que forcas, organizacdes € movimentos
contra-hegemonicos localizados nos mais diversos pontos do globo constatassem
a existéncia de interesses comuns e convergissem em combates contra-
hegemonicos, com projetos sociais emancipatérios distintos, mas relacionados
entre si (Santos, 2003, p.11).

Para Santos, portanto, a questdo do potencial emancipatério do direito pode
ser corretamente tratada a partir da investigacdo da dimensao juridica das lutas
globais de tipo contra-hegemodnico (2003, p.12). Ele acredita que a pluralidade e
diversidade dessas lutas ndo eliminam a possibilidade de comunicagdo, de
compreensdo mutua e de cooperacdo, até porque todas elas t€m como objetivo
comum erradicar a exclusao social. A este feixe de projetos e lutas contra-
hegemonicos Santos chama “cosmopolitismo subalterno” ou “cosmopolitismo dos

oprimidos” (2003, p.28).

O cosmopolitismo subalterno de oposicdo € a forma politico-cultural de
globalizagio contra-hegemdnica. E, numa palavra, o nome dos projetos
emancipatdérios cujas reivindicagdes e critérios de inclusdo social se projetam para
além dos horizontes do capitalismo global (Santos, 2003, p.29).

O cosmopolitismo subalterno referido por Boaventura de Sousa Santos
opoe-se a todas as formas de opressao e, portanto, de exclusdo, tais como as que
afetam os trabalhadores, as mulheres, os povos indigenas, os agricultores, os
imigrantes, os homossexuais, os jovens, as criancas, os afrodescendentes, os

moradores de favelas e periferias urbanas, entre outros. O autor destaca que, do
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mesmo modo que sdo muitos “os rostos da opressdo”, sdo também variadas as
lutas e propostas de resisténcia (2003, p.31). Segundo Santos, essas forcas de
resisténcia tém, entre outras tarefas, a importante fun¢ao de preencher os espagos
de acdo politica e, desse modo, mostrar que “a democracia, quando levada a sério,
tem pouco que ver com a caricatura em que o liberalismo — j4 para ndo falar do
neoliberalismo — a transformou” (2003, p.32).

Mas o autor observa que o cosmopolitismo subalterno € um projeto cultural,
politico e social de que apenas existem manifestacdes embriondrias. Em
conformidade com isto, qualquer indagacao sobre o lugar do direito nessas lutas e
sobre as praticas nascentes que podem consubstanciar uma legalidade cosmopolita
subalterna terd que ser empreendida num espirito prospectivo e prescritivo
(Santos, 2003, p.35). E esse o espirito que anima Boaventura de Sousa Santos
quando procura delinear uma agenda de investigacdo sobre a teoria e a prética
juridica do cosmopolitismo subalterno e cartografar alguns lugares-chave em que
essa teoria e essa prética vém sendo hoje ensaiadas.”

Com efeito, a reflexdo em torno da legalidade cosmopolita € a resposta de
Boaventura de Sousa Santos a questdo apresentada por ele mesmo: “poderd o
direito ser emancipatdrio?” Ele apresenta sob a forma de teses as condi¢des da
legalidade cosmopolita subalterna, que formam, no seu conjunto, uma imagem
tipica ideal. Do total de oito teses formuladas pelo autor, selecionamos aquelas
que dialogam de maneira mais consistente com a temdtica do presente trabalho
(Santos, 2003, p.36-42). A primeira tese aponta o seguinte: Uma coisa é utilizar
um instrumento hegemonico num dado combate politico. Outra coisa é utilizd-lo
de uma maneira hegemonica. Portanto, para o cosmopolitismo, € possivel utilizar
ferramentas hegemonicas para objetivos nao-hegemonicos e, além disso, ha
concepgdes ndo hegemonicas e alternativas destas ferramentas. Isto se aplica a
ferramenta do direito.

A segunda tese dd continuidade a esse raciocinio: Um uso ndo-hegemonico
de ferramentas juridicas hegemonicas parte da possibilidade de as integrar em

mobilizagoes politicas mais amplas, que podem incluir agoes tanto legais como

> Para a apresentacdo da agenda de investigacio e do mapa dos lugares da legalidade cosmopolita
subalterna, Boaventura de Sousa Santos baseia-se em grande parte nos resultados de um projeto de
investigacdo coletivo concluido em 2001, o qual — sob a sua dire¢do e com a participagdo de mais
de sessenta académicos e ativistas da [ndia, Brasil, Portugal, Africa do Sul, Mogambique e
Colombia — analisou as formas de globaliza¢io contra-hegemonica do Sul. Para mais detalhes, ver
o sitio eletronico do projeto em http://www.ces.fe.uc.pt/emancipa/ .
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ilegais. Isso significa que o direito pode ser usado como ndo-autbnomo e nao-
exclusivo; pode ser integrado em mobilizagdes politicas de ambito mais vasto, que
permitam que as lutas sejam politizadas antes de serem legalizadas. Santos
observa que, havendo recurso ao direito, hd também que se intensificar a
articulacdo politica de forma a impedir a despolitiza¢do da luta — despolitizacao
que o direito, se abandonado a si préprio, € propenso a causar. Portanto, para
Santos, uma politica de direitos forte € uma politica de carater dual, assente na
gestdo dual de ferramentas juridicas e politicas sob a égide destas ultimas.

O autor pondera que os momentos mais intensos de legalidade cosmopolita
podem provavelmente envolver acdo direta, desobediéncia civil, greves,
manifestacoes de rua, sensibilizacdo da midia - algumas destas atividades serdo
ilegais, outras terdo lugar em esferas nao reguladas pelo direito estatal. Santos
admite expressamente que a ilegalidade subalterna seja usada para efeitos de
confronto, quer com a legalidade dominante, quer com a ilegalidade dominante.
Neste ponto, Santos também destaca a ambigiiidade intrinseca ao direito, visto
que este pode funcionar ao mesmo tempo como instrumento de exclusdao e de
inclusdo. Assim, ele argumenta que a natureza e a direcdo imprimida as lutas
politicas que irdo determinar qual das facetas do direito ird prevalecer.

A quinta tese pde em relevo o objetivo primeiro da legalidade cosmopolita
subalterna: A legalidade cosmopolita é uma legalidade subalterna apontada a
sociedade civil incivil e a sociedade civil estranha.” Tsso significa que ela chega
aos estratos sociais mais baixos, visto que tem como meta principal erradicar a
exclusdo. Neste sentido — alerta Santos — a legalidade cosmopolita subalterna
procura atacar os danos de incidéncia sistemdtica e ndo sO a relacdo
vitima/agressor, como sucede no caso da legalidade liberal. Dito de outro modo,
responder ao dano sistemdtico implica reivindicar um contrato social novo e

radicalmente mais inclusivo. De acordo com o autor, impde-se substituir a justica

> Boaventura de Sousa Santos aponta a estratificacio multipla da sociedade civil que sempre
caracterizou as sociedades modernas, distinguindo trés tipos: a sociedade civil intima, a sociedade
civil estranha e a sociedade civil incivil. A primeira consiste em individuos e grupos sociais
caracterizados pela hiper-inclusdo, ou seja, que gozam de um nivel elevado de inclusdo social,
desfrutando do leque completo de direitos. A segunda caracteriza-se por uma situagdo
intermedidria, ou seja, um misto de inclus@o e exclusdo. Em termos das trés geracdes de direitos
humanos, quem integra a sociedade civil estranha pode exercer de uma maneira mais ou menos
livre os seus direitos civis e politicos, mas tem um acesso escasso aos direitos sociais, econdmicos
e culturais. O terceiro tipo, a sociedade civil incivil, é composta pelos totalmente excluidos,
invisiveis que, na pritica, ndo possuem quaisquer direitos assegurados (Santos, 2003, p.25).
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restauradora — que € a concepcao de justica liberal por exceléncia — por uma
justica transformadora, isto €, um projeto de justica social que va além do
horizonte do capitalismo global (Santos, 2003, p.40).

A sétima tese aponta: O fosso entre o excesso de sentido e o déficit de
desempenho ¢é inerente a uma politica da legalidade. A legalidade cosmopolita
vive perseguida por este fosso. Santos refere-se ao abismo entre as promessas
abstratas e as conquistas concretas proporcionadas por uma politica de legalidade.
Embora o projeto cosmopolita procure exatamente restaurar essas discrepancias
por meio de transformacdes politicas radicais, o fato € que a legalidade
cosmopolita pode se mostrar mais eficaz ao defender o status quo juridico (ou
seja, a aplicacdo efetiva das leis tal como aparecem nos livros). O autor argumenta
de forma bastante licida que o dilema para o cosmopolitismo estd em lutar, ao
mesmo tempo, por uma transformacao social profunda e pelo status quo (2003,
p.40).

Por fim, a oitava tese enfatiza: Ndo obstante as diferencas profundas entre a
legalidade demoliberal e a legalidade cosmopolita, as relacoes entre ambas sdo
dindmicas e complexas. Nao ha didvidas de que se trata de legalidades muito
distintas; porém, Santos pondera que as lutas cosmopolitas podem aliar com
proveito estratégias juridicas cosmopolitas e estratégias liberais, originando assim
hibridos politico-juridicos de vdrios tipos. Ele cita como exemplo dessa
hibridagdo as lutas pelos direitos humanos (2003, p.41).

Com efeito, as teses da legalidade cosmopolita subalterna constituem uma
tentativa concreta e palpavel de pensar a utiliza¢do do direito como uma gramética
legitimadora das lutas. Mais do que isso, as teses revelam que a resisténcia
politica ndo deve dispensar esse instrumento, que, embora ndo seja o unico, é
fundamental. A partir da 16gica da “sociologia das emergéncias”56, Boaventura de
Sousa Santos expde e analisa os sinais de reconstrucdo da tensdo entre regulacdo
social e emancipacdo social, bem como o papel reservado ao direito nesta

reconstrucio.

%% Segundo Boaventura de Sousa Santos (2001, 2003), a abordagem prépria da sociologia das
emergéncias implica interpretar de maneira expansiva as iniciativas, movimentos ou organizagdes
que se mostram resistentes a globalizagdo hegemdnica e a exclusdo social e lhe contrapdem
alternativas. As caracteristicas das lutas sdo ampliadas e desenvolvidas de maneira a tornar visivel
o potencial implicito ou escondido por detrds das agdes contra-hegemodnicas concretas. Assim, a
sociologia das emergéncias autoriza um alargamento simbdlico visando analisar as tendéncias ou
possibilidades inscritas numa dada prética, experiéncia ou forma de conhecimento. Desse modo,

permite a identificacdo de sinais, pistas, possibilidades futuras naquilo que j4 existe.
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O autor confere credibilidade a uma ampla variedade de lutas, iniciativas,
movimentos e organizagdes, quer de ambito local quer de ambito nacional ou
global, em que o direito figura como um dos recursos utilizados para fins
emancipatérios. Um dos exemplos concretos de legalidade cosmopolita
subalterna, ou seja, da utilizacdo do direito na luta contra a opressdo e pela
inclusdo social examinado por Santos € o da luta dos povos indigenas da América
Latina pelo reconhecimento dos seus sistemas politico-juridicos ancestrais (Santos
e Garcia-Villegas, 2001). O autor menciona o crescimento do constitucionalismo
multicultural nesta regido como um terreno privilegiado para as disputas travadas
na zona de contato entre a democracia liberal e o cosmopolitismo.

Outro exemplo de legalidade cosmopolita € analisado pelo autor no campo
dos direitos de propriedade intelectual. Ele menciona o choque entre diferentes
concepcoes de propriedade e de saide a partir da pandemia mundial do HIV e
observa que os ativistas de movimentos ligados aos problemas do HIV e as
organizacdes nao governamentais como os Médicos Sem Fronteiras e a Oxfan
consideram que a protecao das patentes é uma das principais causas do elevado
preco dos medicamentos, o que impede que milhdes de vidas sejam salvas nos
paises em desenvolvimento. Por isso, suas campanhas tém como alvo os
medicamentos recentemente patenteados que possibilitam que o HIV passe a ser
uma doenga cronica — e ndo mais uma sentenca de morte. Santos comenta que a
formacdo de associacOes anti-hegemoOnicas mundiais contra os direitos de
propriedade intelectual ja tem dado alguns frutos importantes neste dominio
(2003, p.52-53).

Santos (2003, p.54-57) examina também algumas iniciativas que considera
promissoras destinadas a uma partilha democratica do trabalho em escala global e
que fazem uso da ferramenta juridica com propoésitos contra-hegemonicos: 1)
reducdo do hordrio de trabalho (iniciativa com éxito escasso até o momento);
2) aplicacdo efetiva de padrdes de trabalho internacionais, ou seja, definicdo de
direitos essenciais extensivos aos trabalhadores de todo o mundo sem excecdo e
cuja protecdo constitua um pré-requisito para a livre circulacdo de produtos num
mercado global ; 3) o movimento anti-sweatshops, que, gracas a adesdo dos
consumidores, tem conseguido pressionar as grandes empresas no sentido de
adotarem cddigos de conduta que assegurem os direitos dos trabalhadores; 4) o

reconhecimento do polimorfismo do trabalho, ou seja, a idéia de que a
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flexibilidade dos métodos e processos laborais ndo implica necessariamente uma
precarizacdo da relacdo laboral.

Outro exemplo diz respeito as formas de pluralidade juridica contra-
hegemonica que sdo utilizadas pelos movimentos e organizagdes de camponeses
sem-terra ou de pequenos agricultores na sua luta pelo acesso a terra e pela
reforma agraria. Santos fala da criacdo de “enclaves juridicos subalternos na terra
ocupada”, referindo-se expressamente aos assentamentos do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) no Brasil. Ele acrescenta que, em alguns
casos, € possivel estabelecer aliancas entre esta legalidade cosmopolita e a
legalidade liberal do Estado, como, por exemplo, quando o Estado é chamado a
regularizar a ocupacao da terra (2003, p.61).

Neste estudo ndo pretendemos esmiucar as agdes concretas de legalidade
cosmopolita subalterna investigadas por Boaventura de Sousa Santos. Os
exemplos acima mencionados servem ao proposito de ilustrar a aplicagdo préatica
das teses do autor. E, assim, tendo em conta os pressupostos delineados por
Santos e os casos concretos analisados, podemos compreender que o uso contra-
hegemonico do direito vai, frequentemente, para além do canone juridico
modernista. Recorre-se a formas de direito (formas de direito informal e nao
oficial, nomeadamente) que muitas vezes nio sdo reconhecidas como tal. Acresce
que, quando se recorre ao direito estatal ou oficial, o uso que dele é feito nunca é
um uso convencional — pelo contririo, esse direito passa a fazer parte de um
conjunto de recursos politicos mais vasto. E fregiiente o direito estar presente sob
a capa de praticas ilegais, que mais ndo sao, afinal, do que um meio de lutar por
uma legalidade alternativa (Santos, 2003, p.71).

Portanto, concordamos com Boaventura de Sousa Santos quando conclui
que a pergunta — “poderd o direito ser emancipatdrio?” — tem tanto de proveitoso
como de inadequado. Isso porque o direito ndo pode ser nem emancipatdrio, nem
ndo-emancipatério, porque emancipatérios e nao-emancipatérios sao 0s
movimentos, as organizagdes e os grupos cosmopolitas subalternos que recorrem
a lei para levar suas lutas adiante (2003, p.71). Com isso, ele reconhece e enfatiza
a matriz politica do direito, o que significa que o uso que dele se faz depende da
natureza, sentido e alcance das lutas. Dai a sua ambigiiidade.

Assim, nosso entendimento é de que a critica ao direito é fundamental e

necessdria, mas ndo pode perder de vista sua matriz politica e, portanto, a
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ambigiiidade que lhe € intrinseca. No mesmo sentido, José Maria Gomez (1984)
contrapde-se a crenca liberal na autonomia do direito, ressaltando a esséncia
politica do juridico. Ele analisa a natureza social essencialmente contraditéria do
direito e argumenta que o direito, assim como o Estado (do qual faz parte como
uma de suas principais objetivacdes), € uma forma condensada das relacdes de
forca entre as classes sociais. Por isso o direito se torna, em certos ambitos, um
terreno de luta de classes. Gomez exemplifica com trés referéncias principais: 1) o
processo de conquista dos direitos politicos e sociais do movimento operdrio a
partir do século XIX; 2) a histéria das constituigdes que, consideradas como as
“regras do jogo” politico, sdo resultado da correlacdo de forcas entre atores sociais
e politicos em luta nas diversas conjunturas de uma formacao social; 3) os direitos
humanos, que inspiram uma prética politica ativa em sociedades que procuram
democratizar-se (Gémez, 1984, p.111).

GoOmez argumenta que basta uma observacao atenta do funcionamento do
Estado de Direito Democratico-liberal para constatar o abismo que existe entre o
universo doutrindrio e a realidade. Ele afirma que o exercicio do poder politico
leva permanentemente o sistema de instituicdes do Estado a transbordar e
inclusive transgredir o ordenamento juridico que ele mesmo institui. Segundo ele,
isto acontece em virtude da l6gica das relagdes de forcas que comanda o campo da
luta politica. Esta l6gica das relacdes de forgcas pode estar prevista no préprio
dispositivo legal (o autor lembra, aqui, das expressdes legais “Raison d’état”,
“ordem publica” e “circunstancias excepcionais’), ou ndo, mas de toda maneira se
impde através das lacunas inerentes ao texto da lei. Nas palavras do autor: “a
ilegalidade é um componente das instituicdes estatais, no sentido de um poder
normativo que elas colocam em prética além da lei” (Gémez, 1984, p.107).

A constatacdo da esséncia politica do juridico nos permite desconstruir a
tese da autonomia do direito e, mais do que isso, reconhecer a ilegalidade, o nao-
direito, o estado de excecdo como componente das instituicdes estatais. Isso
explica a relacdo de imanéncia entre estado de excecdo e Estado de direito que
enfatizamos ao longo deste estudo. A excecdo é o ponto de intersecao entre o
juridico e o politico, o limiar de indistin¢do entre o direito € o campo de lutas que
determina sua origem, seu conteido e a l6gica prépria de seu funcionamento.

Podemos, entdo, retomar a questdo apresentada logo no inicio deste

trabalho: no contexto de estado de exce¢do permanente, como pensar a dinamica
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das lutas sociais? Ao longo deste estudo, pudemos confirmar nossa hipétese de
que o didlogo entre Schmitt, Benjamin e Agamben sobre o tema fornece pontos de
vistas bastante distintos que nos ajudam a compreender o estado de excecdo
como, de um lado, um dispositivo de opressdo; de outro, um mecanismo de
resisténcia. Isso porque o conceito de estado de excecdo apresenta significados
variados e guarda uma dimensdo negativa (opressora), relacionada com a
violéncia soberana que institui e pde; e outra positiva (emancipatéria), ligada a
forca de resisténcia que desativa e depde.

Mas essa dimensdo positiva (emancipatdria) da excecdo, analisada por
Benjamin e Agamben, € incompativel com o direito? Para respondermos a essa
questdo precisamos pensar sobre o papel do direito na resisténcia politica, o que
nos levou a recorrer ao pensamento de outros autores que, de algum modo,
dialogavam com o marco tedrico de nossa pesquisa, tais como Reyes Mate,
Michel Foucault e Boaventura de Sousa Santos. Isso porque, como vimos, a
teoria de Schmitt pretende eliminar qualquer acdo ou movimento de resisténcia e
indica como fonte primdria e imediata do direito o comando do soberano, o
Fiihrer. J4 Agamben e, mais ainda, Benjamin valorizam a resisténcia politica, mas
ndo enxergam no direito um potencial emancipatério. Ao contrdrio, eles se
dedicam a realizar a critica ao direito, demonstrando sua ligacdo violenta com a
vida humana e, por isso mesmo, refletem sobre a ruptura desse vinculo.

Em uma de suas entrevistas®, Agamben afirma que o nucleo problemético
de sua obra Estado de Excegdo estd na relacdo entre anomia e direito, que aparece
como a estrutura constitutiva da ordem juridica. Ele afirma que um dos objetivos
do livro era precisamente a tentativa de abordar e analisar essa dupla natureza do
direito, essa ambigiiidade constitutiva da ordem juridica pela qual esta parece
estar sempre fora e dentro de si mesma. Agamben diz que o estado de excecdo é o
lugar onde essa ambigiiiddade vem a luz e, simultaneamente, o dispositivo que
deveria manter unidos os dois elementos contraditérios do sistema juridico. Ainda
segundo o autor, o estado de excecdo € aquilo que funda o nexo entre violéncia e

direito e, a0 mesmo tempo, no ponto em que se torna "efetivo", aquilo que rompe

7 COSTA, Flavia. “Entrevista com Giorgio Agamben”, in: Revista do Departamento de
Psicologia —UFF, vol.18, n.1, Niterdi, Jan./June 2006, disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-80232006000100011 .
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com esse nexo.

Nesta mesma entrevista, Agamben € indagado sobre a possibilidade de uma
“préxis articulatéria” que inclua a politicidade do vivente como um elemento
central. O autor, entdo, argumenta que a ruptura do nexo entre violéncia e direito
abre duas perspectivas a imaginacdo: a primeira ¢ a de uma a¢do humana sem
nenhuma relagdo com o direito, a violéncia revoluciondria de Benjamin ou um
"uso" das coisas e dos corpos que ndo tenha nunca a forma de um direito; a
segunda € a de um direito sem nenhuma relagdo com a vida - o direito ndo
aplicado, mas somente estudado. Ele diz que precisamente porque se trata de
romper o nexo entre violéncia e direito, a acdo politica ndo estd em instituir e
articular, mas em destruir e desarticular. Agamben diz que devemos aprender a
pensar o homem como aquele que resulta da desconexdo desses dois elementos
(violéncia e direito) e “investigar ndo o mistério metafisico da conjuncdo, mas o
mistério pratico e politico da separacdo”.

Embora Agamben afirme que a imagina¢do naturalmente ja é uma praxis,
nosso entendimento € o de que os caminhos que ele imagina e aponta para pensar
a resisténcia politica ndo sdo suficientemente concretos e palpdveis; ndo apontam
0os meios e, principalmente, os sujeitos dessa resisténcia. Como afirmamos em
outro momento, sua critica ao direito possui uma importancia impar e contribui de
maneira decisiva para o debate politico. Mas, nosso anseio de ir adiante na
reflexdo sobre a possibilidade de emancipacdo social nos levou a priorizar o
pensamento benjaminiano.

A forca politica dos escritos de Walter Benjamin repousa em larga medida
na coeréncia entre sua metodologia de trabalho, sua experiéncia de vida pessoal e
o conteddo de suas idéias e proposi¢des: o interesse do filésofo na articulacao do
passado como possibilidade de constru¢do do presente € o seu engajamento
concreto em uma narrativa da histéria a partir do ponto de vista dos oprimidos o
leva a identificar que, para eles, o estado de excec¢do sempre foi a regra. Isso
significa que os que estdo com o soberano estdo implicados no governo mediante
normas, experimentam a decisdo mitigada pela norma; o oprimido, ndo obstante,
estd a mercé do poder de decisdo sem mediacdo possivel. Para que o estado de
excecdo funcione — isto é, para poder deixar uma parte da sociedade em um
espaco sem lei — faz-se necessdria a presenca da lei. Se tudo fosse

excepcionalidade, estariamos no caos. E aqui ndo se trata de um caos, mas de um
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sistema legal que possa ser para os oprimidos um estado permanente de excec¢ao.

A resposta de Benjamin a esse estado de excecdo permanente e opressor € a
busca por uma “violéncia pura” e a defesa do “verdadeiro estado de excecao”.
Desse modo, o filésofo imagina uma sociedade inteiramente outra, livre da
dominacdo de classes, da barbdrie e do poder mitico da esfera juridica. A
estratégia de superacdo pretendida aqui € simultaneamente historica e politica; une
a intervengcdo no passado (através da memoria) com agdo revoluciondria no
presente. O objetivo € interromper o curso da histéria em dire¢do a catastrofe. E,
para que essa interrup¢do seja verdadeira, tem que impedir a reproducdo da
exclusdo e opressdo caracteristicas da politica dominante. Seu desafio é a
constru¢do de uma universalidade sem exclusdes, isto €, de uma sociedade sem
classes.

Como vimos, o ensaio Critica da Violéncia — Critica do Poder foi escrito
em 1921, no contexto do pds-Primeira Guerra Mundial, marcado por uma
profunda crise das institui¢des politicas no continente. As teses Sobre o conceito
da Historia foram elaboradas ao longo de mais de vinte anos e definitivamente
verbalizadas nos tultimos meses de 1939 e nos primeiros de 1940, quando os
horrores do nazismo e da Segunda Guerra Mundial obrigaram o autor a encarar
pensamentos extremos, dos quais até ele mesmo havia querido proteger-se durante
muitos anos.”® O acordo entre Stalin e Hitler para ndo atacar-se e repartir entre si a
Pol6nia foi o fim de toda esperanca, o ultimo elo de uma cadeia que levava a
consumar a traicao (Mate, 2011, p. 14). Esses fatos sdo vividos por Benjamin em
circunstancias pessoais muito dificeis, que culminaram no seu suicidio apds ser
capturado pela policia espanhola, que o entregaria as autoridades da Gestapo.

E este o contexto em que Benjamin formula suas idéias e afirma o seu
compromisso com o pensamento revoluciondrio € com a luta pela sociedade sem
classes — entendida ndo como a meta final do progresso da histéria, mas como sua
interrupcao (tese XVIla). Sua filosofia da histéria se apdia em trés fontes muito
diferentes: o Romantismo alemdo, o messianismo judaico e o marxismo. Nao se
trata de uma combinacdo ou sintese eclética dessas trés perspectivas

(aparentemente) incompativeis, mas da invengdo, a partir destas, de uma nova

%% Segundo Reyes Mate, foi isso que Benjamin disse a Gretel Adorno em carta de abril de 1940:
“A guerra e a constelacdo que a rodeia me levaram a registrar por escrito alguns pensamentos que
havia guardado dentro de mim nos dltimos vinte anos , guardando-os inclusive de mim mesmo”
(GS 173, p. 1226-1227, apud Mate, Reyes, 2011, p. 12).
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concepcdo, profundamente original (Lowy, 2005).

O resultado € uma reflexdo filosé6fica radical, que ndo teme postular por
grandes rupturas e reconhece em cada instante uma oportunidade revoluciondria.
Neste sentido, o direito é, para Benjamin, instrumento de violéncia e dominacdo; é
o outro lado do estado de excecdo que assola os oprimidos. Seu pensamento nao
procura um potencial emancipatério no direito; ao contrdrio, defende sua
desativacdo e deposicdo. Ele tem em mente a violéncia revolucionéria capaz de
destituir o direito e o Estado. Esta € a resposta politica de um filé6sofo no momento
em que, na Europa, ndo havia nenhum lugar para a esperanca.

E oportuno lembrar que o filésofo vive a “meia-noite da histéria do século
XX, portanto, um periodo que lhe exige organizar o pessimismo e reivindicar
rupturas totais. Mas isso nao circunscreve a importancia dos seus escritos ao
contexto histérico em que foram formulados. A atualidade de seu pensamento é
inquestiondvel, sobretudo porque a barbdrie se repete, ainda que de formas
diversas.

Encontramos em Reyes Mate uma leitura que pde em relevo essa atualidade
e a for¢a politica do pensamento benjaminiano, mas que pondera que o
“verdadeiro estado de exce¢do” ndo € incompativel com o direito. Mate observa
que o principal ai ndo € suspender o direito, mas suspender um sistema que
consiste em suspender o direito. Em outras palavras, o “verdadeiro estado de
excecao” permitiria interromper a opressao que se incrustou no Estado de Direito
como segunda natureza, mas ndo necessariamente o proprio direito. Ele acredita
que € possivel falar de direito, que € a institucionalizacdo de um momento de
interrupcdo, e considera que esse momento institucional aporta dois elementos
possiveis: um de violéncia e outro de liberdade.

Na esteira de Reyes Mate, Michel Foucault e Boaventura de Sousa Santos
podemos reconhecer o papel do direito na resisténcia politica sem, contudo, deixar
de lado todo o potencial libertirio do pensamento de Walter Benjamin.
Procuramos conciliar a critica radical benjaminiana com as necessidades de
transformacgdo social do presente, em que ndo conseguimos vislumbrar no
horizonte alternativas capazes de nos fazer abandonar por completo a tensdo entre

regulagdo social e emancipacdo social. Acreditamos que o direito reinventado,

%% Expressdo de Victor Serge, lembrada por Michael Lowy (2005) e Reyes Mate (2011).
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utilizado pelos oprimidos em suas lutas, pode significar uma “verdadeira excecdo”
a normalidade liberal, e, neste sentido, um instrumento importante contra a
dominacao.

Com isso, podemos retomar nosso argumento sobre a ambigiiidade do
direito e admitir, assim como Mate, que algum grau de institucionalizacdo é
necessario, mesmo reconhecendo os seus custos. Essa ambigiiidade do direito, ao
nosso ver, € a chave para entendermos o seu papel na resisténcia politica. Nao ha
davidas quanto ao fato de que o direito historicamente funciona como estrutura de
dominacdo de classes. Entretanto, os movimentos e grupos sociais de oposi¢ao
que questionam a arbitrariedade profunda da legalidade existente ndo deixam de
usd-lo como programa das lutas.

Assim € que devemos compreender o direito como um mecanismo de poder
(tal como analisado por Foucault) e, neste sentido, como uma estratégia imanente
as correlacdes de forca, multiplas e mdveis. Sua utilizacdo se insere nesse jogo
complexo e instdvel em que pode ser, a0 mesmo tempo, instrumento e efeito de
poder, e também obsticulo, ponto de resisténcia e de partida de uma estratégia
oposta. Evidente que, como observado por Boaventura de Sousa Santos, a
utilizacdo do direito com propdsitos contra-hegemonicos pressupde concepgdes,
acoes e objetivos bastante diversos daqueles préprios da legalidade hegemonica.

A andlise de Boaventura de Sousa Santos nos permite pensar alternativas a
normalidade liberal sem negar a possibilidade do direito. Precisamos, porém,
repensa-lo, reinventd-lo, munidos de inquietacdo, capacidade critica e
criatividade. Foucault outrora observou que “para resistir, € preciso que a
resisténcia seja como o poder. Tao inventiva, tdo mével, tao produtiva quanto ele.
Que, como ele, venha de baixo e se distribua estrategicamente” (2009, p.241).
Podemos dizer que a utilizacdo criativa e estratégica do direito, integrada numa
rede de mobiliza¢do politica mais ampla, € ndo apenas possivel como também
necessdria as lutas. Que fique claro: a resisténcia politica ndo se esgota no direito,
mas nao pode prescindir desse instrumento.

Por isso é que afirmamos em outro momento que o “verdadeiro estado de
excegdo” pode ser realizado em agdes € movimentos que subvertam a ordem das
coisas, interrompendo o estado ordindrio de opressdo, ainda que provisoriamente.
Evidente que o ideal a ser perseguido € a aboli¢do definitiva de qualquer forma de

dominagdo. Assim como Simone Weil, acreditamos que é fundamental imaginar a
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liberdade perfeita, ndo na esperanga de atingi-la, mas na esperanca de alcancar
uma liberdade menos imperfeita do que a que experimentamos hoje. Neste
sentido, tendo ciéncia da ambigiiidade do estado de excecdo e do direito, podemos
fazer uso estratégico desses mecanismos de poder sempre que necessirio ao

fortalecimento da resisténcia em face da opressao.
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